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NOTA ACLARATORIA

La disversidad de los Sermones del siglo XVI y XVIII puede ser estudiada
desde diferentes perspectivas: Histéricas, Lingiiisticas, literarias y otras. Desde
el punto de vista lingiiistica el aspecto que 1lama la atencidn es el [éxico. Siendo
éste un rasgo mas evidente y caracteristico de cada época da lugar a la
realizacion de la transformacién, tomando los Semonarios como fuente de
comparacion.

Para la comparacién se extrae aquellos elementos 1éxicos que llaman la atencién
por su estructura morfo-fonoldgica. Y para su mayor sistematizacién una
clasificacién de los mismos, tomando en cuenta las caracteristicas léxicas:
formas geminadas, elisiones, metaplasmos (metaplasmos por emisién,
metaplasmos por transposicion), cambio de palabras, empleo de quechuismos
y aymarismos y otros. Finalmente se presenta un listado en base a la
clasificacién y comparacién de los términos, tomando como parametros, las
formas Iéxicas de los Sermonarios del siglo XVI y X VIIl y sus actuales formas.

Esta comparacién evidencia la transformacién del lenguaje de una época a
otra.

Los rasgos fonolGgicos utilizados en el Sermonario del siglo XVI son los
siguientes:

indica la nasalizaci6n y abreviacién 4
I equivalente a la s actual del castellano

r equivalente a la s actual del castellano
¢ equivalente a la z actual del castellano






PRESENTACION

La raigambre natal, el espacio en el que nacimos y nos desarrollamos, mucho
mas que el pedazo de tierra en el que surgimos a la vida, es el mundo cultural
al que advenimos, en el que nos hominizamos y en el medio del cual nos
desplegamos. Pertenecemos al humus de nuestra cultura y estamos enraizadas
para siempre en la misma. incluso cuando la negamos.

Haciaeste hecho fundamental de nuestra existencia estdn dirigidas las miradas
de los componentes del equipo de investigacion DISCURSOS, HISTORIA'Y
CULTURA. Lo que se proponen es rescatar un aspecto basico del universo
simbdlico de la cultura hispano-hablante de Bolivia. La relevancia de este
trabajo es que sondea en las profundidades de la memoria colectiva de nuestro
pais. Sin una memoria de nuestros imaginarios originales. no es posible que
logremos una clara conciencia de nuestras identidades.

Cobra, por esto, especial importancia la presente publicacién que forma la
primera parte de una indagacién.

Se trata de un proyecto a largo plazo que tiene por objeto analizar discursos
especificos desde una mirada multi e interdisciplinaria. EI objeto de esta
publicacién constituye la primera etapa del estudio de discursos relevantes de
nuestra historia. En este caso, el Sermonario emanado del 11 Concilio Limense,
celebrado en la octava década del siglo XVI en el Virreinato del Pert. Esta
concluyendo la segunda etapa del plan de investigacién que versa sobre los
discursos previos a la Revolucién del 1952, haciendo énfasis en los discursos
que la cultura de la revolucién no integré a su canon.

Los resultados de esta etapa serdn objeto de otra publicacién.
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Gl Instituto de Cstudios Bolivianos (IEB) se complace en presentar este libro
que se constituird en referencia obligatoria de historiadores, literatos, lingiiistas

e intelectuales.

Dr. Wilter Navia Romero,
Director de 1.LE.B.



PROLOGO

XAVIER ALBO, CIPCA

Hace ya algin tiempo me buscé Ximena Medinaceli, entusiasmada por un
inesperado hallazgo. Su colega historiadora Maria Luisa Soux habfa
encontrado, entre los viejos papeles de su familia, un sermonario manuscrito
de la época colonial y las dos empezaron a indagar sus origenes. En el archivo
histérico de los jesuitas en la residencia del San Calixto y en la biblioteca de
CIPCA estaba la clave: se pudo constatar que los documentos encontrados
eran una copia de la coleccién de sermones que el jesuita Joseph de Acosta
habia elaborado por orden del I1I Concilio de Lima (1583-85). Esta copia, de
fines de la Colonia era un testimonio mds de la persistente influencia que tuvo
aquel concilio en todo el periodo colonial.

Como nos relata Ana Rebeca Prada al final de este volumen, esta feliz
coincidencia puso en marcha el fecundo trabajo de un equipo multidisciplinar
que empezd a reunirse todos los miércoles para analizar el sermonario,
contextualizarlo en su época e incluso a la luz de nuestra época postmoderna.
Pasado un tiempo, en noviembre de 1999, se celebré una mesa redonda piblica
para presentar y discutir los principales resultados y ahora, finalmente, en este
libro tenemos la satisfaccién de tener juntos los resultados finales y pulidos de
todo este trabajo para una audiencia mds amplia.

Este libro mereceria una presentacién mucho mds amplia y erudita. Pero las
urgencias de la imprenta y de un largo viaje mio, no me permiten emprender
ahora esta tarea. Me limitaré a dar unas pocas pinceladas para contextualizar
el texto y abrir el apetito del lector.
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El 111 Concilio de Lima supuso la oficializacién y consolidacién de una
determinada linea evangelizadora en el momento en que el virrey Toledo
estaba estructurando el sistema colonial en estas partes de las Indias
Occidentales y en que los jesuitas, la dltima orden llegada al Perd (en 1568)
traia con fuerza los nuevos vientos de Trento, cuyos textos habian llegado a
Lima apenas tres afios antes.

Buscé, por una parte, superar el fracaso e indolencia de los afios anteriores,
que llevaba a muchos a lamentar el fracaso de la tarea cristianizadora. Alguien
ha comentado que la iglesia espanola habia mandado ya lo mejor de sus
misioneros a México y Nueva Espafia y, para el Pert, ya sélo quedaban los
saldos.

Para impulsar una nueva evangelizacién ante todo empujé oficialmente la
utilizacién de las lenguas “generales™ indigenas. Es realmente notable el
esfuerzo realizado por el Concilio para traducir al quechua y al aymara sus
materiales catequéticos, incluido el sermonario, lo que constituye el primer
gran esfuerzo de normalizacidn lingiiistica de esas dos lenguas, en medio de
su variedad dialectal, con normas técnicas lingiiistas esbozadas por el mismo
Concilio. Roberto Choque menciona el nombre de los autores de las versiones
y revisiones quechuas, entre los que hay insignes clérigos y religiosos mestizos.
Pero hasta ahora no estd adin claro quiénes constituyeron el equipo aymarista,
fuera del jesuita mestizo Blas Valera, de origen quechua pero expuesto al aymara
durante su estancia en Juli.

Al nivel doctrinal, el Concilio puso un énfusis muy particular en precisar y
combatir las précticas que consideraba idoldtricas, como muestra el andlisis
del sermonario realizado por Maria Luisa Soux en esta coleccién. Ha sido al
mismo tiempo importante haber excluido a estos nuevos cristianos de la
jurisdiccién del tribunal de la Inquisicién. Mds bien se hace un esfuerzo
significativo —dentro de la mentalidad de la época— para realzar la persona de
los “naturales™, cuya condicién humana habia llegado a ser cuestionada poco
después del descubrimiento de este continente. Si bien seguian excluidos de
los principales curgos jerdrquicos dentro de la lglesia (y del Estado), s¢ les
aceptaba ya a la cucaristia, Es esta otra lectura contextualizada de lo que, en
este volumen, el literato Marcelo Villena llama *“el discreto encanto de la
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eucaristia”. Habia en todo ello también la mano de los jesuitas o “teatinos”,
como les llamaban algunos clérigos que vefan con malos ojos estas aperturas,
como muestra, por ejemplo, el cura doctrinero de Pampa Aullagas, Bartolomé
Alvarez, citado por Ximena Medinaceli.

Por otra parte, en términos mas politicos, el Concilio dejaba también
definitivamente atrds la linea lascasiana que habia entrado en los Andes a
través de insignes figuras como la del dominico fray Domingo de Santo Tomds.
primer obispo de La Plata y autor de la primera gramdtica quechua. Toledo
habia llegado a estas tierras, nombrado virrey en Espafia inmediatamente
después de la Junta Magna de 1566-68 en Madrid, con Felipe 11, en que se
deliber6 sobre como descabezar el poder de los sefiores naturales de Indias y
c6mo liquidar de una vez las ideas lascasianas, tareas en que él se distingui6
con acciones drésticas y expeditas desde que pisé el Perii. Muestra de ello son
la ejecucion del dltimo inca, Tupac Amaru I, la confiscacién y quema de las
obras del obispo de Chiapas ¢ incluso la quema publica, condenado por la
Inquisicion, del superior dominico Fray Francisco de la Cruz, visto como
cercano a la corriente lascasiana.

Al principio, los jesuitas habian hecho buenas migas con Toledo, ya desde el
viaje en barco en que éste coincidié con la 2* expedicidn de jesuitas. Pero una
vez en el terreno empezaron las divergencias, por la mayor autonomia de la
orden frente al virrey, por ejemplo, en la cuestion de no querer aceptar doctrinas
y de adoptar su propio estilo, primero en Juli y después en las reducciones de
tierras bajas. Protestaron por la ejecucién del dltimo inca y fue un hermano
jesuita, mestizo y quichuista, quien le asistio en sus tltimos momentos. Pero —
segun las fuentes de Ximena Medinaceli—-otro insigne jesuita, Joseph de Acosta,
no fue del todo ajeno a la condena del dominico, pese al apoyo de éste a la
llegada de los jesuitas al Peri.

" Conocemos detalles como los anteriores gracias a que la historia de la
“evangelizacién” colonial en los Andes, y en particular sobre el 111 Concilio y
su impacto, ha sido ya objeto de bastantes trabajos, principalmente en y sobre
lo que hoy es el Perii. El ensayo bibliogrifico de Ana Rebeca Prada al final de
este volumen nos muestra una amplia y persistente produccién, a la que ya
podriamos afiadir —por ejemplo— los 25 trabajos presentados en el scminario
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internacional “Cristianismo y poder en el Pert colonial” realizado en el Centro
Bartolomé de Las Casas, Cusco, en junio 2000, ain no publicado. Pero la
bibliografia sobre el tema y sus impactos en la regioén de Charcas, hoy Bolivia,
quedd mas descuidada. Hay sin duda trabajos significativos, como los de Sabine
MacCormack y Verdnica Salles sobre el agustino Calancha, tan vinculado a
Copacabana; la reciente edicién madrilefia del Memorial de Bartolomé Alvarez,
cura doctrinero de Pampa Aullagas o, dentro de Bolivia, los numerosos y
deliciosos trabajos de Teresa Gisbert, sobre diversos aspectos artisticos muy
vinculados al proceso evangelizador. Pero en comparacién con la fecunda
produccién al otro lado del Titicaca, lo nuestro es ain muy poco y menos ain
lo directamente vinculado con el influyente 111 Concilio de Lima. Las propias
referencias bibliogréficas de este libro lo corroboran. Por eso este nuevo libro
en muy bienvenido.

Los contenidos y estilos de los diversos trabajos son diversos, reflejando tanto
las disciplinas y campos de interés de cada autor como su rodaje previo.

Como cra de esperar, predominan los historiadores ya bregados en la época
colonial: Maria Luisa Soux, Ximena Medinaceli y Roberto Choque. La
contribucidn de este tltimo y la segunda de Ximena —sobre los kurakas Ayaviri
en la Federacién Charka (capital Sakaka)- nos introducen en un subtema poco
estudiado incluso en ¢l Perd, por estar menos presente en la documentacién
escrita: la perspectiva indigena. Gracias a su propio origen aymara, Roberto
puede percibir c6mo podian llegar a los aymaras algunos conceptos mis
dificiles del Concilio —como Dios, Trinidad o vida eterna- al ser traducidos a
esta lengua. Ximena hace un paso més y lanza su propia hipétesis sobre como
los kurakas de la Federacién de Charka —los primeros que sellaron obediencia
a los conquistadores castellanos y evitaron asi guerras y extirpaciones de
idolatrias— habrén reinterpetado el mensaje de la conversién, quizds en términos
mds politicos que religiosos, como el camino para poder seguir mantenicndo
sus privilegios y hasta su modo de ser.

Veo el trabajo de las estudiantes lingiiistas Olivia Pacifico y Mabel Zambrana
como un primer paso que mereceria ser completado en el futuro. Su detallado
colejo léxico entre la versién tardia y la original de 1583 muestra la
incorporacién de nuevas normas ortogrificas y parcce indicar que no existen
cambios significativos en cuanto al contenido mismo y al enfoque doctrinal.
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Pero bien valdria la pena verificar esto dltimo en detalle. Algo semejante se
podria decir del trabajo del otro estudiante lingiista, Javier Paredes, que se
fija en quiénes son los actores: yo, predicador, que hablo con autoridad;
vosotros, hermanos indios, que escuchdis y debéis aprender con docilidad; él,
nuestro Dios, o Jesucristo; e incluso ellos, los antepasados de los oyentes indios,
temas en que abunda también Marcelo Villena. A sus pertinentes reflexiones
sobrc cstas estrategias verbales, propias de los sermones de la época, cabria
afiadir un andlisis méds a fondo de los contenidos, propiamente dichos.
Interesante seria también analizar mas a fondo las traducciones conceptuales
al quechua y el aymara, tema insinuado ya por Roberto Choque y en el que
han avanzado algo algunos lingiiistas histéricos de otros paises. Claro que en
todos estos puntos seria ttil hacer todavia més interdisciplinario el equipo,
con la incorporacidn de especialistas en ciencias religiosas propiamente dichas,
como leologia, catequélica e historia eclesidstica.

Los dos dltimos trabajos son de literatos profesionales. Una de los dos, Ana
Rebeca Prada, reconoce haber entrado en el equipo sin experiencia previa en
esta temética colonial y, por tanto, con “la extrafia sensacién de estarse metiendo
en camisa de once varas”. Pero siempre resulta estimulante ver cémo reaccionan
los de “‘otra” disciplina y qué nuevas perspectivas se les ocurren o qué lecturas
les inspiran. Aqui es mds estimulante adn, por cuanto el leit motiv de todo el
volumen es el “discurso” de la evangelizacién. Ana Rebeca habla de diablos,
brujos y Aquelarre, en los Andes y en Europa, pero se queda més en la reflexion
bibliogréfica. Marcelo Villena es mas audaz y se lanza a un elaborado y largo
ensayo en que imagina una especie de ficcion novelada de cémo debi6 haber
operado el sermonario Se inspira en andinos como Guaman Poma —que
caricaturiza a los predicadores con su palabra y sus trazos— o Tristan Platt y
sus relatos de tinkus eucaristia, pero también en literatos como Dante, James
Joice o Italo Calvino. Marcelo resulta ser el que mas cita e interpreta el texto
de los sermones conciliares. Un titulo més preciso de su ensayo podria ser “el
discreto encanto del padre sermonero, hecho digerible y al gusto de cada uno
en la eucaristia y otros gestos y ritos no hablados™.

Estimado lector, abre y goza este texto, como abrieron y gozaron los viejos
sermones quienes lo escribieron.






LA EVANGELIZACION DURANTE
EL PERIODO COLONIAL EN EL AREA ANDINA

XIMENA MEDINACELI

(’ 0s contextos histéricos tanto europeo como americano muestran que
las ultimas décadas del siglo XVI constituyen un momento de
consolidacién del dominio espanol. Expulsados los moros y anulados
los judios en la peninsula Ibérica el cristianismo aparecia triunfante y
particularmente fuerte frente a la Reforma Protestante. En las colonias
americanas, por su parte, se concluia el famoso debate entre Sepilveda y Las
Casas sobre el derecho de dominio sobre la poblacidu nativa y estableciendo
que la Corona espaiiola podia ejercerlo gracias a su misién evangelizadora.
Iglesia y Corona son, por tanto, de manera transparente, los dos brazos del
poder colonial dando por sentado que no podia haber evangelizacién sin
obediencia al Rey y viceversa. Para la mentalidad de la época, pese a los
intereses materiales que animaban a los conquistadores, no se concebia la
empresa de conquista sin objetivos religiosos (Leuridian Huys 1996: 20).

1. Etapas de la evangelizacién

La evangelizaci6n, desde la conquista espaiiola hasta el siglo XVII puede
dividirse en tres etapas', posteriormente, en el siglo XVIII, es practicamente
una continuacién dc lo planteado en estos primeros siglos.

)
' Seguimos cn este punto a Estenssoro «Descubriendo los pederes de la palabra» En La
venida del reino. Religion, evangelizacién y cultura en América. Siglos XVI -XX. Centro
de Estudios Regionales Andinos. Ramos, comp. «Bartolomé de las Casas»- Cusco 1994.
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FL. DISCURSO DE LA EVANGELIZACION DEL SIGLO XV]

La «primera evangelizacién» va de la década de 1530 hasta 1583 (afio que se
realiza el tercer concilio limense) e incluye un periodo de transicién que se
puede situar desde la llegada de los jesuitas (1568) hasta 1583.

La «segunda evangelizacion» estd marcada por la orientacidn del tercer concilio
y comienza con éste hasta 1610, época en que surge el llamado
«redescubrimiento de la idolatria» en Huarochiri, es decir un recrudecimiento
del ataque ala religion nativa focalizado en el Peru central aunque hay algunos
datos aislados en Charcas (futuro territorio boliviano).

2. La primera evangelizacion

De esta etapa se conoce poco, pero se caracteriza por la ausencia de un proyecto
unitario, diferencias entre las érdenes religiosas ademds de la presencia de
laicos en ¢l trabajo religioso. Estas divergencias se hacen notorias en los
diversos «estilos» de evangelizar que subraya Henrique Urbano (1994); cada
estilo en verdad correspondia a un proyecto politico y maneras de encarar la
construccién de la futura sociedad cristianizada.

2.1. Evangelizacion y el problema de las encomiendas

En la primera etapa el control politico y econdmico estaba todavia en manos
de los conquistadores y los encomenderos, mientras que la presencia de la
corona era aun débil. Aquellos habian recibido como parte del botin de
conquista sus encomiendas a tiempo que se comprometian a la evangelizacién
de los indigenas que la conformaban. EI trabajo misional. por tanto, estaba
ligado al sistema de encomiendas. Cada encomendero estaba legalmente
obligado a mantener a un misionero, ya fuese sacerdote secular o fraile, quien
debia residir en la encomienda y consagrarse a la conversion de los indigenas.
Este ideal estaba lejos de realizarse tanto por las guerras civiles que imantuvieron
en pic de guerra al Peru colonial entre 1538-1548, por la ausencia de personas
calificadas y lo poco atractivo que resultaba para un espafiol vivir aislado en
medio de una comunidad indigena. Debido aesto los sueldos de los doctrineros
lueron subiendo paulatinamiente, y atin asi muchas veces fue imposible
encontrar uno. En la documentacion aparecen sélo esporddicamente contratos
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entre el encomendero y su «doctrinero» (Lockart 1982). El doctrinero se
convertia literalmente en su capelldn y algunas veces integraba las comitivas
de las campaias militares. En otras ocasiones se transformaron en
administradores de los bienes del encomendero. Dada la inmensidad de la
empresa, se opté por la instruccién intensiva de un grupo de nifios que
solicitaban al cacique.

Ademds de su sueldo los doctrineros recibian parte del trabajo y productos de
los indigenas para mantenerse y a veces enriquecerse. Pero raros fueron los
casos que un doctrinero permanecié mucho tiempo en una regién, normalmente
se quedaban de manera temporal. A partir de 1550 la jerarquia de la Iglesia
comenzd a ejercer cierta presién para que los doctrineros permanecieran un
minimo de tres afios en una doctrina, pero esto no se cumplié debido a los
cambios en la propia administracién.

Por otra parte, muchos doctrineros se buscaban la vida como mercaderes,
prestamistas, propietarios de tierras, etc. Algunos abiertamente mercantilistas
pero otros, francamente al borde de la miseria (Lockart 1982).

2.2. La primera evangelizacion y la idea de justicia

En un ambiente social donde los encomenderos eran la figura central y los
hombres mds poderosos se dio una pugna de poderes al dictarse las «Leyes
Nucvas» (1542) elaboradas por tedlogos y juristas, tal vez bajo la influencia
de Bartolomé de las Casas, buscando poner freno a los abusos contra la
poblacién nativa pero al mismo tiempo buscando asegurar el poder de la
Corona. En 1543 el Emperador envié al provincial de los dominicos en el
Peni, Fray Tomds de San Martin, los primeros ejemplares impresos de las
Leyes Nuevas con la recomendacién de distribuirlos en los monasterios... “‘para
servicio de Dios y conservacién y libertad y buen gobierno de los indios™.

Coneslas leyes se prohibia rigurosamente otorgar nuevas encomiendas y limitar
el tiempo de posesion de las ya otorgadas?. Entre los efectos de estas leyes se
debe subrayar la rebelién de Gonzalo Pizarro contra su aplicacién y por otra

Es sabido que el péciﬂcador Pedro de la Gasca que llegd a raiz de las luchas ¢n el Peru,
tuvo que contciliar y él mismo hizo nuevo reparto de encomiendas.
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parte el apoyo de los caciques indigenas y de la iglesia. Fray Domingo de
Santo Tomis asumid una actitud de abierto apoyo a los sefiores étnicos y en
contra de los encomenderos.

2.3. El primer concilio limense

En octubre de 1551 se dio inicio al Primer Concilio limense, que dicté las
primeras normas pastorales universales para los territorios del drea peruana y
concluyé el 23 de enero de 1552. Este concilio funciona atin bajo la sombra
del problema planteado por la aplicacién de Las Leyes Nuevas de 1542. En
esle momento es importante la figura del arzobispo Loayza que también era
dominico. Estos asuntos que lindan entre lo politco y religioso ponen de
manifiesto un tema central de la primera etapa evangelizadora: el de la justicia;
asunto que no tendréd después la misma importancia.

2.4. Curas y frailes en la primera evangelizacion

Muchos de los doctrineros eran también frailes, que pertenecian a alguna orden
religiosa. Incluso se sostiene que esta primera etapa corresponde a la «iglesia
misionera». Los frailes doctrineros estaban mejor organizados, eran enviados
por pares y estaban bajo la proteccién de los monasterios y por tanto estaban
en menor grado a expensas de los encomenderos. Aun asi alguna vez un
encomendero expulsé a los frailes de su encomienda. De todas maneras,
algunos personajes de la época, como Domingo de Santo Tomds o Gutierrez
de Santa Clara sostienen que hacia 1550 nada se habia logrado en la
evangelizacién la causa principal parece estar en las prolongadas guerras civiles
que apasionaron a los religiosos. Los mercedarios y parte del clero regular
apoyé a Gonzalo Pizarro mientras los dominicos estaban francamente en contra.

2.5. Las érdenes religiosas en la primera etapa

En esta primera etapa también se puede observar cierta autonomia de las
6rdenes religiosas en los enfoques evangelizadores asf como un dominio por
parte de los franciscanos en México y de los dominicos en el Perd. Los trailes
no tenfan que ganarse la vida pues las érdenes - sean mendicantes o no - tenian
posesién corporativa de biencs raices y tierras de labor. Las dos érdenes mds
antiguas en ¢l Perd, dominicos y mercedarios, también tenian encomiendas en
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diversas partes. Si bien los mercedarios se hicieron fama de tener muchos
bienes. entre otras cosas por ser la inica orden no mendicante, en realidad los
agustinos eran los que compraron mayor cantidad de bienes rentables. Por su
parte los franciscanos eran los menos dispuestos a ello.

Las principales distinciones entre las érdenes del Peri en relacién a su
vinculacién con la Corona eran dos: primero, los mercedarios que no recibian
subsidios de la Corona y las mendicantes que si recibian; y segundo que quienes
llegaron primero al Peri, dominicos y mercedarios, recibieron encomiendas y
los que llegaron mds tarde, franciscanos y agustinos, no lo hicieron. Los
mercedarios perdieron sus encomiendas en 1548 y los dominicos
posteriormente.

2.5.1. Agustinos

En cuanto al estilo evangelizador, los agustinos en la década 1550 al mismo
tiempo que destrufan huacas como en Huamachuco disefiaron ceremonias para
los indios en sustitucién de rituales tradicionales aunque todavia utilizando
ciertos elementos del ritual prehispénico como tejidos de cumbi como indica
el cronista Calancha.

La caracteristica principal de los agustinos es su forma de explicar los hechos
recurriendo a la intervencién divina en el mundo. De este modo los sucesos
histéricos expresan designios divinos y los obstéculos en la evangelizacion
son interpretados como obras del demonio engafiando a los indios. Este enfoque
se hace evidente en lectura que hizo el agustino Ramos Gavildn (1621), cura
de Copacabana, del mito de Tunupa en el Lago Titicaca, atribuyendo a este
personaje mitico prehispanico rasgos de Santo Tomés. Entre los agustinos més
conocidos se encuentran Antonio de la Calancha, autor de Ja Crénica Moralizada
(1638) y fray Diego Ortiz que fue sacrificado por los incas que todavia resistian
en Vilcabamba en la década de 1560.

2.5.2. Dominicos

Los dominicos més bien apuntaron hacia un sincretismo religioso, como se
evidencia en el Cuzco en la fiesta del Corpus Christi que se articulaba con el
antiguo Inti Raymi. En esta época las supervivencias de cultos antiguos parecen
entenderse como una transicién hacia una cristianizacién definitiva. Esta
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préctica sincrética fue temprana y reforzada por los obispos dominicos en su
momento. .o que ambos sistemas - agustino y dominico - compartian era la
posibilidad de una activa participacién de los ne6fitos.

Uno de los dominicos mis notables, Domingo de Santo Tomads, compartia los
puntos de vista de Las Casas (también dominico) de quien era amigo personal.
Conocfa perfectamente la regién andina por donde habia viajado mucho y fue
autor de uno de los mas antiguos e importantes vocabularios quechua-
castellano. La actitud de varios dominicos fue de abierta defensa de la sociedad
indigena, en un primer momento con el apoyo a las gestiones de los caciques
ante la Corona frente al asunto de la perpetuidad de las encomiendas y
posteriormente en contra de los abusos de la mita minera a Potosi.

Una figura que marca la primera etapa evangelizadora es la del arzobispo
Jerénimo de Loaysa, dominico, que elabord una «Instruccién para la
evangelizacién» (1545-49) donde se evidencia ya la preocupacién por la
redaccién de catecismos en lenguas indigenas tomando como modelo el
catecismo de PIO V.

2.5.3. Franciscanos

Los franciscanos fueron los primeros en llegar a América, llegaron a México
12, como los apéstoles, en 1524. Alli experimentaron la primera accién
evangelizadora. Se trataba de hechos totalmente inéditos y de un terrible
desencuentro entre visiones de mundo. Sin embargo hay testimonios que
demuestran la preocupacién de los superiores franciscanos por enviar al Nuevo
Mundo hombres austcros y ejemplares. Para ellos el Nuevo Mundo no es,
pues sino el espacio de una nueva idea de cristiandad y el retorno a los primeros
tiempos franciscanos y cristianos. Llegaron a ser los mds numerosos de
América del Sur.

A diferencia de los dominicos, y particularmente de Las Casas, que se mostraba
intransigente con el tema de la justicia, los franciscanos, representados por
Motolinia, tendieron a ser mas benévolos y a confiar en una prictica piadosa
y la importancia del perdén y de la fe. Sin embargo también fueron parte de
una corriente que querfa borrar todo vestigio del pasado y en 1577 consiguieron
incautar el manuscrito de uno de los cronistas més notables de México, el
padre Sahagin, cuya obra salié a la luz sélo posteriormente.
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En Charcas (hoy Bolivia) el padre franciscano Luis Jerénimo de Oré (1554-
1630) es un ejemplo. Oré es el autor del tinico texto en lengua puquina de esta
€poca, se trata de un catecismo con traduccién al espafiol.

Desde 1540 los franciscanos utilizaron textos con cantos sencillos en lengua
nativa que eran memorizados por los nifios que recorrian de un pueblo a otro.
Este sistema sera utilizado luego también por los jesuitas.

3. Unaetapa de transicién: entre el Segundo Concilio Limense y el arribo
de Toledo

Ocurrieron algunos hechos histéricos importantes en €l periodo que va de
1568 a 1583 que son signos que sefialan lo que sera esta segunda etapa. En
1569 llegé al Perd e] virrey Toledo, gobernante de gran energia que marca el
fin del periodo de conquista e inicio del sistema colonial propiamente dicho.
Un afio antes habia llegado un grupo de 20 jesuitas. A México llegaran recién
en 1572.

Esta orden dard una ténica completamente diferente a la evangelizacion y
llegard a formar uno de los mayores patrimonios ierritoriales en América,
acumularon tanto poder que en 1767 fueron expulsados de América.

Los hitos que marcan esta etapa son por una parte la ejecucién de Tupac Amaru
[., el Gltimo inca que se resistia al control colonial en Vilcabamba. La ejecucién
tuvo lugar en el centro del antiguo imperio - en la Plaza de armas del Cusco -
y {ue ordenada por Toledo en contra de la mayoria de la poblacién indigena y
en contra también de muchas opiniones de religiosos. Asi se dio una sefal
clara del poder colonial sobre la imposibilidad de resistencia y ni siquiera de
negociacién, que fue la ténica de Vilcabamba.

Toledo habia manifestado mds de una vez su antipatia hacia Las Casas y se
sabe que mandé recoger y quemar las obras de este obispo de Chiapas. El
jesuita Acosta, figura muy importante del tercer concilio limense, también se
refiere a €l y no en los mejores términos.

Sefiales parecidas son las que cnvié Toledo y la Iglesia con la condena del
dominico Francisco de la Cruz cuya opinién heterodoxa impresiond las
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conciencias del momento. Huys sostiene que Francisco de la Cruz defendia
«una tesis no original pero sumamente peligrosa, es decir que los habitantes
de este continente venian de unade las tribus perdidas de Israel». Fray Francisco
de la Cruz, te6logo de renombre, habia pasado algin tiempo en la doctrina de
Juli en el lago Titicaca y era ardiente defensor de la venida de la Compaiifa de
Jests al Pertd. En la década de 1570, Francisco de la Cruz fue sentenciado y
muere quemado por la inquisicién en Lima. Acosta y otros religiosos fueron el
tribunal que lo condend.

Entre 1565y 1570, periodo que coincide con el segundo concilio, comenzaron
las protestas, prohibiciones y advertencias sobre la sobrevivencia de la idolatria
en los takis y otras expresiones religiosas que eran hasta entonces aceptadas,
como el Corpus Christi cuyas representaciones pictdricas en el Cusco nos
permiten conocer detalles de esta conjuncién de expresiones religiosas.

3.1. Preparacion del Tercer Concilio Limense

El arzobispo Loayza murié en 1575 y el virrey Toledo tuvo que esperar, a
pesar suyo, al nuevo arzobispo para la celebracién del tercer concilio. En
1579 Toledo convocé al concilio pero los prelados trataron de retrasarlo lo
mds posible; entonces Toledo fue 1lamado a Espaiia con lo cual la celebracion
del tercer concilio quedé nuevamente pendiente. Como problema de fondo
queda la tirantez entre los poderes civil y eclesiastico. el clero religioso y el
secular. En medio de ello se celebrard el Tercer Concilio recién en 1583.

4. Antecedentes del Tercer Concilio
4.1. Los jesuitas

Siguiendo las normas de Trento, la Iglesia procurd limitar el espacio de los
frailes en favor del clero secular en las doctrinas. Segiin Milou entre 1550 y
1585 tiene lugar el principio del final de la iglesia misioncra, sin cmbargo csto
mas bien tiene valor para México pues en el Peri corresponde al inicio de la
prescncia jesuita. Si bien las consecuencias del debate Las Casas - Sepilveda
sobre los «justos titulos» tuvicron repercusiones sobrc todas las Colonias,



LA EVANGELIZACION DURANTE EL PERIODO COLONIAL EN EL AREA ANDINA 9

cuando llegaron los jesuitas, este debate estaba ya concluido. A partir de
entonces y aunque no necesariamente eran los mas numerosos, los jesuitas se
convirtieron en la orden més poderosa y con un amplio dominio territorial
imponiendo un estilo de evangelizacién que no siempre estaba de acuerdo con
las otras érdenes.

La perspectiva jesuita es sumamente importante en los Andes. Aunque hay
una similitud notable entre los objetivos de Toledo y los jesuitas, la relacién
entre ambos no fue siempre fluida. Toledo deseaba que los jesuitas se
comprometiesen con los objetivos de su mision organizadora?, sin embargo la
Compaiiia mantuvo siempre su independencia de pensamiento y accidn.

Toledo tenia como una de sus misiones centrales instalar el Tercer Concilio en
Lima con la finalidad de evaluar y ajustar la nueva etapa evangelizadora
instaurdndose una politica de control de las colonias fuertemente estructurada,
era lo mismo que proponian los jesuitas.

La primordial tarea de los jesuitas en América era la evangelizacién de los
indios. En la primera congregacion jesuita, convocada por Acostaen Lima en
enero de 1576, se define la labor pastoral de cuatro maneras para llegar a los
indios:

—_—

doctrina y parroquia como hacen los curas.

2. misiones entre los indios segtn las ordenanzas de la Compaiiia.

3. residencias, trabajando con los indios sin colegios y sin cura, como se
hacia en ese entonces en Potosi.

4. colegios y seminarios en que se instruyan los hijos de nobles y de los

caciques.

En esta primera congregacion también se trat6 el asunto de los catecismos
para indios, punto que tendré gran importancia en el tercer concilio pero ya
habia sido planteado desde el primero sefialando la importancia de unificar
criterios cn estas materias. El segundo Concilio lo recuerda y el Tercero
confirmaré esta decision.

3 «En su comitiva inicial acompafiaban al virrey Toledo, Martin Garcia de Loyola, sobrino de
San Ignacio de Loyola y los jesuitas Jeronimo Luis de Portillo y Luis Lépez. Se unird mds
tarde José de Acosta» (Huys: 1994, 57-58).
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Otros temas serdn también planteados entre los que se destacan las perspectivas
de Blas Valera, el jesuita mestizo, y de José de Acosta que se pueden resumir
en lo siguiente: alejar la violencia de la evangelizacién, predicar con ¢l buen
ejemploy el aprendizaje de las lenguas nativas. Este dltimo punto es de singular
importancia para los Andes pues marcard un proceso de unificacion lingiiistica
en torno a las «lenguas generales», quechua y aymara. Por otro lado, la
unificacidn lingiifstica es en cierta manera el reflejo de la paulatina desaparicién
de las identidades particulares -lupaca, colla, charca...- y la formacién de una
otra identidad mas amplia: ser «indio».

Respecto a la labor pastoral en doctrinas, éstas fueron rechazadas por los jesuitas
a no ser excepcionalmente, prefiriendo el de las misiones que se fundaran
luego en el oriente bolivino y en Paraguay. La primera misién sin embargo
fue creada entre los lupaca del lago Titicaca.

Los padres congregados discutieron también acerca de las residencias.
Resultaba, segin ellos, un excelente medio para difundir el catolicismo en las
ciudades. Se hablé de la ciudad de Potosi que en ese entonces era ya famosa.

En cuanto al colegio para caciques, era segiin tos entendidos, la propuesta mas
original, no tanto por sus fundamentos generales cuanto en la forma de
organizarlos. Los jesuitas dieron a la ensefianza un valor que antes no habia
tenido. Propusieron a la Corona educar a los hijos de los caciques segtin los
principios de la doctrina catélica y las autoridades lo aceptaron. Estos colegios
serdn una pieza fundamental en desarrollo politico pastoral jesuita colonial.

En este su impulso y objetivo de buscar de la mdxima eficacia, los jesuitas no
pudieron evitar roces con otras drdenes religiosas sobre todo en lo que respecta
las escuelas superiores o colegios universitarios. Les reprochaban fanatismo
institucional.

5. El Tercer Concilio Limense de 1583
A partir del tercer concilio el vuelco de timén es evidente, por tanto y debido

a sus alcances y propuestas, a pesar de las grandes dificultades en su instalacion
el 1T Concilio de 1583 se constituyé en un acontecimiento central en el proceso
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de laevangelizacién colonial. Es tan importante este periodo que, segin Urbano
asistirfamos al momento de la invencién de la tradicién religiosa andina.

En sus postulados iniciales insistia en un corte riguroso entre la religiosidad
prehispdnica y la europea. Pero no solamente un enfoque particular de la
evangelizacién sino al mismo tiempo un seguimiento estricto del pensamiento
oficial de la iglesia acompafiando acciones para recoger los sermonarios
particulares que hubieren en las doctrinas.

Instalar el Tercer Concilio fue toda una odisea a causa de una serie de rencillas
y asuntos de poder que estaban detras de la instalacién de un evento que tenia
pendiente a toda la jerarquia eclesidstica asi como a la civil. Algunos autores
suponen que uno de los problemas mas graves que generaron este ambiente
fue la intencién de la Corona de legislar en todos los campos de la vida virreinal
que se expreso en las pendencias entre el clero cusquerio y su obispo Lartaun.

Lo més notable del Tercer Concilio es un nuevo espiritu que demuestra que
las antiguas disposiciones deben ser leidas en un contexto distinto.

El 3 de diciembre de 1563 se celebraba en la Catedral de San Vigilio la dltima
sesioén del Concilio de Trento, bajo la principal de sus conclusiones: “El
santisimo concilio de Trento, nos haga profesar su fe y observar por siempre
sus decretos”. Se cerraba el evento ofreciendo un homenaje al papa reinante
Pio IV, a sus antecesores y a los emperadores Carlos [ y Fernando I. Se habia
logrado delimitar con precisién la fe catdlica contra los llamados errores
protestantes. Se sancionaba, entonces, un proyecto de reforma destinado a
desterrar los abusos més graves en el plano del episcopado, parroquias y érdenes
religiosas y a fortalecer el poder de los obispos. Por el otro lado el énfasis se
ponia en las exigencias de la cura de las almas. Para esto se determinaba que
cada provincia eclesidstica debia celebrar concilios provinciales regularmente
con la finalidad de arreglar las costumbres, corregir los excesos y ajustar las
controversias asi como tenia la misién de publicar e implementar el
cumplimiento de los decretos de los concilios. Un concilio provincial, en el

*  Eneste acdpite hacemos un resumen del capitulo correspondiente del libro de Juan Guillermo
Durén cuya cita completa se encuentra en la bibliografia.
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lenguaje de entonces, designaba a una asamblea deliberativa de los obispos de
una determinada provincia eclesidstica. Para que sea legitima debia ser
convocada por el arzobispo correspondiente quienes debian presidir la
asamblea. A su vez quedaban obligados a asistir todos los obispos sufragéneos
de la provincia.

Para que un concilio llegue a buen término se hacia indispensable el apoyo del
brazo secular. En ese sentido, en 1564 el rey de Espafia, Felipe 11, recibié el
Concilio de Trento como ley de Estado y dispuso su cumplimiento tanto en los
reinos europeos como americanos. Por tal motivo entre los afios 1564 y 1565
se celebraron concilios en Espafia, México y Peru.

Entretanto fue nombrado como nuevo virrey del Pert, Francisco de Toledo, su
nombramiento coincidié con la celebracién de la famosa “Junta Magna de
Indias” convocada por Felipe I1 para reorganizar el gobierno civil y eclesidstico
en las provincias ultramarinas. El nuevo virrey tenia la misidn de ejecutar lo
que en ella se resolviese, por lo que Toledo recibid las instrucciones en 1568.
En este documento se le ordenaba preocuparse de tramitar, junto con el
arzobispo de Lima, la convocatoria a un nuevo concilio provincial para tratar
todo lo referente a la “conversién y doctrina de los indios”. Provisto de todos
los poderes, Francisco de Toledo se embarcé en 1569. Por entonces era
arzobispo de Lima el dominico Francisco de Loayza quien emitié la
convocatoria para el tercer concilio en 1572. Sin embargo debido a una cerrada
oposicién de los obispos que argumentaban no tener dinero, tener problemas
en sus respectivas diécesis y graves rencillas personales en las regiones y en la
sede, tuvieron que pasar 11 anos antes de que el tercer concilio se lleve a cabo.
En tanto, el arzobispo Loayza fallecié y Toledo tuvo que regresar a Espana.
Fue con un nuevo virrey y un nuevo arzobispo, Toribio de Mogroviejo, habia
sido uno de los tres Inquisidores del Tribunal del Santo Oficio de Granada y
luego fue canonizado, que el concilio fue inaugurado en 1583.

De este concilio emanaron tres obras que se elaboraron a partir de las
instrucciones del concilio que se publicaron en el término aproximado de dos
afos. Se trata de la Doctrina Cristiana v Catecismo (1584), el Confesionario
paralos Curas de los indios (1585) y Exposicién de la Doctrina Cristiana por
Sermones (1585). [stas tres obras se consideran como los verdaderos
incunables americanos. Es precisamente la tercera obra la que reproducimos
en esta oportunidad.
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Los destinatarios de este sermonario eran principalmente los curas doctrineros
de indios, los cuales no siempre se encontraban preparados para ejercer
eficazmente su ministerio. Se trataba sobre todo de adaptar los contenidos de
la fe a las capacidades de los indigenas y sobre todo el empleo de la propia
lengua. El Concilio no impuso un uso obligatorio de este sermonario, sin
embargo daba instrucciones o “avisos’” como ser, incluir en la prédica sélo lo
esencial a la fe, no enfadarse con los indios, el estilo habia de ser “ficil y
humilde” que ademds de explicar persuada, moviéndolos més por el “afecto
que por la razén”.

Desde el punto de vista bibliogréfico, fueron las primeras obras impresas en
Lima y, por consiguiente, en América Meridional realizadas por el impresor
Antonio Ricardo “primero impresor de estos reinos del Perd” y bajo la
supervisién general del jesuita José de Acosta.

Se conocen once ejemplares del confesionario que han conservado en todo el
mundo, segin estudio de Paul Rivet sobre lenguas indigenas, y uno de ellos se
encuentra en Bolivia, en la Biblioteca del Colegio San Calixto y es sobre la
base de este ejemplar que se ha trabajado la versién que hoy presentamos.’

5.1. De las conclusiones del tercer concilio

De las conclusiones del tercer concilio rescataremos las que pensamos tienen
mayor relevancia:

1) Exigir a los doctrineros el conocimiento de las lenguas generales
(dejando de lado las lenguas regionales).

2) Ante la duda de la traduccién de ciertos términos se concluye que la
palabra de Dios no es traducida y los términos que no tuvieran traduccion
precisa se dejardn en castellano.

3) Ampliacién de la prédica a los indios para precisar los sentidos de la
nueva fe: exposicién clara de lanueva fe y refutacién tajante a la idolatria.

s Agradecemos calurosamente a Xavier Alb6 que nos ha permitido revisar su original y hacer
una fotocopia para trabajar con ella.
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4) Mencionar clementos culturales indigenas solamente para refutarlos,
5) Lamusicay el ceremonial se mantienen pero totalmente alejados de la
estética indigena.
6) Respecto a aspectos colaterales a la doctrina: la evangelizacién incluia
toda una serie de elementos de la cultura occidental que estan sefialados
en el sermonario que surge de este concilio como formas de
comportamiento en la vida cotidiana.
El tema de la idolatrfa no estd tan presente como en los primeros
concilios. No hay en el Tercer Concilio una doctrina nueva sobre este
tema. Su existencia era un hecho consumado y se trataba de expulsarla
con las pricticas pastorales mas adecuadas.

7

~—

5.2. El catecismo del Tercer Concilio

El concilio de 1583 decide unificar criterios y elaborar ademds de publicar
tres obras centrales para la evangelizacién. Se trata de un catecismo, un
confesionario y un sermonario. El primero y el iltimo traducidos ademas al
quechua y al aymara. Para esta publicacién se autorizd traer una imprenta al
Peri constituyéndose entonces en las primeras obras publicadas oficialmente
en el virreinato del Pert.

Trabajaron en su elaboracidn un equipo de sacerdotes liderizados por el padre
José de Acosta, quicen s ¢l autor principal de las obras cn espafiol. Un equipo
de traductores trabajé luego para su elaboracién en las lenguas nativas entre
los que se destaca el jesuita mestizo Blas Valera quien hablaba quechua v
aymara.

5.3. Una comparacion entre la primera y segunda evangelizacion

Intentando una comparacion entre las dos primeras etapas de evangelizacién
en los Andes, se encuentra en primera instancia la primera estd inmersa en un
momento histérico incierto, peleas entre bandos de conquistadores,
comparativamente poca fuerza de la Corona frente a los particulares y
finalmente un esfuerzo por imponer su autoridad, hecho que se refleja en la
dictacién de las Leyes Nuevas. En este contexto, la conjuncidn entre
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evangelizacién y lucha por la justicia cs una constante. Sobre todo, los
dominicos, franciscanos y agustinos se unen para denunciar las injusticias.

En tiempos del Tercer Concilio la gran disputa acerca de la perpetuidad de las
encomiendas ya no es parte del debate y 1a sombra de las Casas desaparece del
horizonte. El futuro de la iglesia catdlica en los Andes estaba asegurado y
Toledo habia sembrado firmemente el poder real.

En términos globales, con el tercer concilio no sélo tiene inicio una novedosa
dindmica evangelizadora sino que se instala también en lo religioso la ortodoxia
colonial.

6. La tercera etapa

Una tercera etapa. la de la extirpacién de idolatrias, parte alrededor de 1607 y
dura algunos afios. Estd marcada por la alerta que hizo Francisco de Avila de
la persistencia de la idolatria indigena en una regién cercana a Lima: Huarochiri.
De esta etapa queda un documento impresionante denominado Ritos y hombres
de Huarochiri, escrito en quechua que dctalla una gran cantidad de rituales,
creencias y dioses nativos.

Aunque el centro de esta idolatria estaba localizada en los alrededores de Lima,
marcd muy fuertemente su época, tanto que se incentivaron las visitas pastorales
a todo el virreinato. pero también influyd en la percepcién que hoy tenemos
de la religiosidad indigena. Esta etapa aparece como un recrudecimiento de
los temores presentes al inicio de la conquista ante las deidades nativas. El
personaje que marca esta etapa es Francisco de Avila quien dio una alerta a los
religiosos y comienza por borrar las huellas de la primera evangelizacién.

La accién contra las idolatrias va acompafada de un control més riguroso de
los doctrineros 4 quienes se obliga a poner todos sus sermones por escrito para
revisarlos durante las visitas eclesidsticas, segin orden del sinodo de 1613.

Sin embargo, de alguna manera, en esta etapa se forja el sincretismo religioso
que marcara todo el periodo colonial e incluso la religiosidad indigena

contemporanea.
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7. Conclusiones

Evangelizar en el siglo XVI no era exdctamente lo que entendemos hoy. Para
los misioneros del siglo XVI, evangelizacion, salvacion, politica y cultura
eran aspectos inseparables. La legislacién eclesidstica y el poder civil
necesariamente debian intervenir en asuntos de la iglesia y viceversa.

En este sentido, si la primera etapa evangelizadora estuvo marcada por el ideal
de justicia, las etapas posteriores estarin sefialadas por el rol de los jesuitas
que favorecieron «el despertar de una conciencia histérica de corte nacionalista»
que influyé en las mentalidades indigena y mestiza.

8. Religiosidad indigena en la colonia

Este es un tema muy dificil de tratar pues, como se entiende, la documentacién
hace referencias escasas al asunto y si lo hace es en el marco de su rechazo o
de su «extirpacién», como se denominé en la época. A pesar del repudio a
otras visiones religiosas que era el signo de la religién cat6lica, el caso de las
sociedades americanas obligd a replantar algunos asuntos respecto a estas
creencias de tal modo que se establecié que la inquisicion se aplicarfa solamente
a la sociedad blanca y no asi a la indigena. Por lo tanto, solamente en un caso,
antes de establecerse este principio, se condené a un indigena en México.

En toda la informacién con que se cuenta, entre la que se podria excluir al
texto sobre idolatria Ritos y hombres de Huarochin, se trata el tema desde la
perspectiva europea, sin embargo se percibe que se tratan de creencias muy
relacionadas con la vida cotidiana de modo que cada situacién de la vida:
nacimiento, matrimonio, enfermedad, muerte, siembra, cosecha, viajes, etc.
tenfan alguna relacién con aspectos religiosos por lo que fue pricticamente
imposible eliminarlas.

Por otra parte los conceptos de la divinidad eran muy distintos. La cultura
andina no representé a la divinidad, la mayoria de los templos eran parte de la
naturaleza o se trataba de lugares sagrados o, finalmente, eran las propias
momias de los muertos, pero no una representacion de ellos. Al inicio de la
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evangelizacién la gente no aceptaba que se enterrara a sus muertos, y aun a
riesgo personal, los desenterraban para llevarlos a cuevas o los mantenfan por
un tiempo mds en las chullpawasi o torres funerarias cuyos restos quedan atin
hoy.

De este modo. con el tiempo, se fue dando una convivencia, en ciertos campos
y por supuesto no en todos, de las creencias nativas con las cristianas. Es as{
que hoy se preparan «mesas», ofrendas preparadas por un yatiri, jugando con
el término de «misas», se practican las ch'allas, las wilanchas y una serie de
rituales de siembra, construccién de casas. de viajes y muchos otros ms.

8.1. El Taki Onqoy

En 1574 el cronista Cristébal de Molina fue el primero en dar noticias de un
movimiento religioso indigena que se denomind Taqui ongoy. Un tiempo
después en las cercanias del tercer concilio limense se dio a conocer el informe
de servicios del clérigo Cristbal de Albornoz en el que se detallaba un revivir
de lareligién nativa que consistia en un estado de trance causado por constantes
bailes conocido como “taqui onqoy” (literal enfermedad del baile-canto). El
taqui onqoy tuvo lugar entre 1560 y 1580. Este renacer de la religidn nativa
tendria alcances politicos pues planteaba el rechazo a la religién catélica. El
taqui onqoy se relacionaba con las huacas mds importantes, Pachacamac,
Tiwanaku y Titicaca.

Muchos autores estudiaron este tema, unos interpretaron ¢l movimiento como
«nativista» e incluso lo relacionaron con la resistencia inca que tenia lugar en
Vilcabamba, otros autores piensan que se inscribia dentro de una propuesta
«milenarista» es decir que basaba su visién del futuro en el pasado. En conjunto
se piensa que pudo ser una respuesta al colonialismo europeo.

En trabajos mds recientes (1993) Ramos estudia nuevamente el problema y
relativiza sus alcances insistiendo en el interés del cura Albornoz en magnificar
su actuacién agrandando un hecho que fue solamente un hecho local. Lo
cierto es que hay datos que indican que este movimiento religioso nativo tuvo
repercusiones en Potosi, Chuquisaca y Chuquiago (La Paz).



18 LL DISCURSO DE LA EVANGELIZACION DEL SIGLO X VI

8.2. Religiosidad en la Audiencia de Charcas

El estudio mds importante sobre las «idolatrfas en Charcas» es el de Joseph
Barnadas. Sostiene que en Charcas hubo dos situaciones paralelas, por una
parte el fuerte poder de la Corona y de la jerarquia eclesidstica representados
en la ciudad de La Plata. hoy Sucre y por otra la poca persistencia de la
religiosidad indigena en comparacién con movimientos tan conocidos como
el Taqui Onqoy y los datos consignados para Huarochiri por Francisco de
Avila en el siglo XVII.

Barnadas se pregunta si esta ausencia no es mds bien un problema de falta de
fuentes. Concluye, retomando una hipétesis de Thierry Saignes, que es posible
que en Charcas hubiera una suerte de complicidad entre curas, encomenderos
y caciques por «dejar pasar» y mantener las creencias en una suerte de statu
quo para garantizar los intereses de los tres grupos poderosos: corona, Iglesia,
Caciques. Realiza ademads algunas constataciones:

1) Que la primera evangelizacién no habia tenido el éxito esperado. lo que
se constata a raiz del estudio de una visita al obispado de Charcas antes
de 1590.

2) Entre los lugares donde se habria extendido el Taqui Onqoy estin La
Paz y Chuquisaca.

3) Polo dc Ondegardo en La Plata (encomendero de Cochabamba pero
también Corregidor en el Cuzco) se preocupd de la persistencia de los
cultos a las huacas el afio 1566. Precisamente Polo fue uno de los
asesores para la elaboracién del confesionario del 111 Concilio.

4) Toledo habfa nombrado dos visitadores de idolatria para el Obispado de
La Plata: los presbiteros Rodrigo de la Fuente y Gonzalo de France
como una forma de control de la religiosidad indigena pero también de
los curas doctrineros.

5) Enladécadade 1570 dos hechiceros llegados de Potosi a Juli pretendian
plantar su infidelidad, mostrindonos ¢l temprano rol de Potosi en este
campo.

6) llay datos sobre La Paz y Achocalla que indican que alli adoraban al
Hlimani. '

7) Tumbién en Cochabamba se precisa la existencii de cultos prehispdnicos
en Londo y Poquera habitados por indios Charcas.
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8) Hacia 1590, en informe de visita general al obispado se dice que hay
cultos en todo lado y ain se practican sacrificios de nifios.

9) También hay datos de varios idolos en la zona potosina, Porco, Carcoma
en 1591.

10)Dos peiias adoradas a la entrada de Potosi donde después se hizo una
capilla en honor a San Bartolomé (1598), dato que también estd en
Arzans.

11)Las fuentes reiteran dos sitios donde son persistentes las «idolatrias»:
La Paz y Potosi.
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DE IDOLATRAS Y HEREJES.
EL ESPIRITU DE TRENTO Y EL SERMONARIO
DEL TERCER CONCILIO LIMENSE

MARIA LUISA SOUX

AN R

;‘E . N, I'siglo XVI marcé para la cristiandad un momento de crisis y de cambios
uj) 2\ fundamentales. La unidad de la iglesia se vio rota por el proceso de la
“" ¢ Reforma Protestante que conformé nuevas iglesias, que no respondian
a las directrices de Roma y que tenfan dentro de su doctrina diferencias
importantes con la doctrina catdlica romana'. Estas iglesias fueron denominadas
herejias por la iglesia oficial y las mismas fueron condenadas por considerarse
que sus principios eran errados. Por otro lado, la iglesia romana convocé a un
Concilio que se celebré en Trento persiguiendo dos objetivos: contrarrestar los
avances de las doctrinas reformadas y reformar internamente la iglesia,
estableciendo principios claros en lo doctrinal y en lo administrativo. Como
fruto de este Concilio se publicaron una serie de documentos en los cuales se
establecian los principios generales de la doctrina. Uno de estos documentos es
el Catecismo para Pérrocos 2.

! Ver sobre este punto, entre otros: Jean Delumeau: La Reforma. Estas reformas protestantes
mircaban dJiferencias con la iglesia catélica desde las perspectivas teoldgicas: justificacion
por la fe, infalibilidad de la Biblia, sacerdocio universal; como diferencias en torno a la
organizacion de la iglesia: obediencia al Papa, iglesia no jerarquica, etc.

2 Catecismo del Santo Concilio de Trento para los Parrocos ordenado por disposicién de San
Pio V. La edicién utilizada es la traducida en lengua castellana por el R.P.M. Fr. Agustin
Zorita, segiin la impresion que de orden del Papa Clemente X1HI se hizo en Roma en el afio de
1761. Ed. Paris. 1851. Version bilingiie, latin, castellano.
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El espiritu que sc inserté cn las decisiones dcl Concilio de Trento marcé el
camino de la Iglesia catélica romana por mis de cuatrocientos afios a lo largo
de todo ¢l mundo catélico, incluyendo en el mismo la América colonizada por
Espana y Portugal.

Paraentender con mds claridad lo que signific6 en el drea andina la implantacién
del espiritu del Concilio de Trento en la evangelizacién de los indigenas y en
las decisiones del Tercer Concilio Limense, debemos tomar en cuenta los
siguientes puntos:

a) El proceso colonizador y el aspecto misional de la conquista, es decir, el
profundo interés de parte de la coronu espaiiola por justificar la invasién
con la mision evangelizadora.

b) Los elementos propios de la religién andina: dioses, sacralizacién del
poder, relaciones politico-religiosas dentro de un Estado pluriétnico,
multilingue y con diversas creencias religiosas.

¢) Los fundamentos religiosos y eclesidsticos establecidos por el catolicismo
en el Concilio de Trento.

No podemos desligar el proceso de evangelizacidn y su principal instrumento
en los Andes, el Il Concilio Limense, de las connotaciones que a nivel general
marcé la reforma catdlica en Europa, a través del Concilio de Trento, porque,
en (ltima instancia, la religién que se tratd de imponer en América desde fines
del siglo X V1, no fue la del humanismo del siglo XV y principios del XVI que
coincidié temporalmente con las primeras incursiones espaifiolas en América.
sino la surgida del proceso de la contrarreforma o reforma catélica con sus
principales elementos: jerarquizacion de la iglesia, moralizacién de la misma,
profundizacién de la idea de pecado y redencién, catecismo tnico,
reconocimiento del culto a la virgen y a los santos, intolerancia e inquisicion:
todo esto bajo la fuerza y energia de una nueva orden: la Compaiiia de Jesus.

Uno de los principios de Trento establecia que era necesario dar a conocer los
fundamentos de la fe de una manera clara y ordenada, esto para evitar posteriores
desviaciones. Respondiendo a esta necesidad se publicé el llamado Catecismo
para Pdrrocos, escrito en latin y traducido o numerosos idiomas. El Catecismo
para Pdrrocos surgi6, entonces, de la nccesidad de contar con un sistema tinico
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de ensenar los fundamentos del catolicismo. tal como se explica en la siguiente
cita:

Sefialadamente con catecismos procuraron los herejes
engaiar a los caldlicos. Porque aquellos que se propusieron
infisionar las almas de los fieles, conociendo que en manera
ninguna podian hablar en publico con todos, e infundir en
sus oidos las venenosas voces, se valieron de otro ardid,
por el cual derramaron los errores de la impiedad mucho
mads ficil y dilatadamente; porque ademds de muchos
abultados libros con que procuraron trastornar la fé catélica
(de los cuales fue ficil precaverse, por contener herejias
manifiestas), escribieron también innumerables librillos,
al parecer piadosos, con los cuales es increible cuan
ficilmente engaiaron las dnimas incautas de los simples .

Laiglesia catdlica. entonces, vio como un serio problema la propagacién de las
doctrinas reformadas a través de la publicacién de catecismos y otros libros de
divulgacién que podrian ser leidos por los feligreses. Dentro de su andlisis, la
Iglesia catélica vio necesaria la publicacién de libros parecidos que favorecieran
el trabajo de lucha contra la Reforma:

Determina el Santo Concilio de Trento poner remedio a
estas voces y escritos perniciosos. Por esta razén, deseando
en gran manera los padres del Santo Concilio General de
Trento aplicar a este mal tan grande y tan pernicioso alguna
saludable medicina, juzgaron que no bastaba definir contra
las herejias de nuestros tiempos los puntos mds graves de
la doctrina catélica, sino que ademds de eso les parecié
precioso hacer un formulario y método de instruir el pueblo
cristiano en los rudimentos de la fé: por el cual se debiesen
arreglar todos los que ejercen en las iglesias el cargo de
legitimos maestros *. )

3 Catecismo para Pdrrocos. Prélogo. 6. Sefialadamente con Catecismos procuraron los hereges

engasiar a los Catdlicos. p. 7.
+ Catecismo para Pérrocos. Prélogo. 7. p. 8.
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Estas decisiones del Concilio tridentino, tomaban también en cuenta la diferencia
que existia entre los diversos feligreses y la necesidad de pensar en la publicacién
de documentos con diverso grado de complejidad. Decia el catecismo de Trento:

Mas como en la ensefianza de cualquier facultad importa
mucho observar método, nunca mas bien se debe guardar
este que en las instruccién del pueblo cristiano. Porque
debe observarse la edad, ingenio. costumbres y condicién
de los oyentes para que el que ejercita el oficio de ensenar
se haga todo para todos... Porque siendo los fieles, unos
como recién nacidos, otros que ya empiezan a crecer en
Cristo, y algunos ya robustos en la virtud; es menester mirar
con discresién quienes necesitan de leche, quienes de
comida mds sélida, y dar a cada uno aquellos alimentos de
doctrina que acrecienten su espiritu. (Prélogo.11)

Este principio fue retomado en las decisiones del Tercer Concilio Limense que
establecié la publicacién de dos catecismos, el primero para los entendidos
(llamémosle mds bien para criollos y mestizos) y el segundo para los menos
entendidos. El convencimiento por parte de la iglesia de la incapacidad indigena
por entender preceptos mis profundos de la religién catdlica, hizo que salieran
como documentos del 1 Concilio de Lima el llamado “Catecismo mayor. para
los que son mis capaces™ y el “Catecismo breve para los rudos y ocupados™ que
contenia tnicamente los preceptos bdsicos de la doctrina cristiana. *

Un tercer documento pastoral que dio a luz como consecuencia del 111 Limense
fue el “Tercero Cathecismo y exposicién de la Doctrina Chistiana, por sermones’.
llamado también sermonario, que es el documento que vamos a analizar y que,
como su nombre indica, proviene y ordena en forma de sermones la misma
doctrina y el mismo orden de los otros dos catecismos, los cuales, a su vez
plantean lo mismo en relacién al Catecismo para parrocos de Trento.

Para este trabajo se tomardn en cuenta inicamente tres aspectos de la doctrina
cristiana, sin embargo, los puntos de trabajo son mucho mds numerosos. Los

5 Juan Guillermo Durén: El Catecismo del 11 Concilio Provincial de Lima y sus complementos
pastorales {1584-1585) 1982. Buenos Aircs. Argentina. p. 289-297.
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temas esbozados serdn: la diferenciacién entre infieles o id6latras y herejes, el
trato en relacion a la idolatria, y la presentacién del problema de los idolos y las
imdgenes. Estos tres temas forman parte de la postura catdlica tanto frente a las
religiones no cristianas como frente a las posiciones de las iglesias reformadas.

IDOLATRAS Y HEREJES

Punto central de la doctrina catélica fue la de diferenciar con claridad la idolatria
de la herejia. La primera era considerada como una falta que procedia de la
ignorancia, es decir, que el iddlatra o infiel era aquel que tenfa una falsa religién
porque no conocia la verdadera fe. Esta falta, que llevaba también a la perdicién
y al infierno era, sin embargo, menos grave que la herejia, conceptualizada
como una traicién a la verdadera fe por personas que la conocian y habian sido
bautizadas en ella. ’

El Catecismo de Trento establecia al tratar el tema de la iglesia una clara
distincién entre estas categorias de la siguiente manera:

De aqui se sigue que solas tres condiciones de hombres
estan fuera del gremio de la Iglesia. Primero, los Infieles,
luego los hereges y cismdticos, y ultimamente, los
escomulgados. Los infieles se excluyen porque nunca
estuvieron en la Iglesia ni la conocieron jamds, ni
participaron de sacramento alguno en compaiiia del pueblo
cristiano. Los hereges y cismaticos porque se rebelaron
contra ella, y s6lo pertenecen a la iglesia como los
desertores al ejercito de donde se escaparon. Mas no se ha
de negar que esten bajo la potestad de la Iglesia; pues los
llama a juicio, los apremia, y fulmina censuras contra
ellos...(Parte I, Capitulo X, No. 9)

Los herejes eran vistos como ministros y seguidores del diablo. Habiéndose
decretado la separacién irreconciliable con las iglesias reformadas, el Catecismo
para Parvocos atacaba sin misericordia a los herejes en los siguientes términos:

Tiene [el demonio] espias y correos, que son los hombres
perdidos, y sobre todos los hereges, que sentados en la
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cdtedra de pestilencia, esparcen las semillas mortales de
doctrinas perversas, para derribar a aquellos que no hacen
eleccién o diferencia entre virtud y vicio, y que siendo
hombres por si inclinados al mal. andan vacilando y
amenazando ruina. (Parte IV, Capitulo XV, No.10)

La visidn que de los herejes da el Sermonario no difiere mayormente de la
formulada por e} Concilio Tridentino. Son también traidores y espias 6 ministros
del diablo. Su descripcion, pensada para los indigenas es la siguiente:

...y los que se apartan de la doctrina, que este Sto Padre
ensena, y no le obedecen, esos son los que llamamos
hereges, traidores; que se llaman cristianos, y no lo son,
sino enemigos de Jesucristo y engafiadores.(Sermén VIII)

El mismo sermonario prevenia a los indigenas frente a la labor evangelizadora
que pudieran dar estos “enemigos’. Prosigue el sermonario:

De estos hereges ha habido muchos en el mundo, y hoy en
dia muy muchos. Si vinieren estos y os dijieren. que os
ensefiaran el camino de Dios y la ley de Jesucristo,
preguntad si obedecen al Sto Padre de Roma, y si dijeren
que no; luego conocereis en esto, que son traidores, y falsos
cristianos, y que os vienen a engafar. (Sermén VIIL. f. 27)

El infiel era tratado, por el contrario como una persona que por su ignorancia y
su error no habia conocido al Dios verdadero. El sermonario insiste
constantemente en que los indios eran vistos por Dios con mucho amor y piedad,
que era un padre que deseaba acoger a estos hijos que no lo conocian aiin. Dice
el Sermonario:

Dad muchas gracias a Dios, porque a vosotros 0s miré con
ojos piadosos, y os lamé a su Santa Iglesia para ser hijos
suyos, dejando a vuestros antepasados en sus vicios,
pecados y ceguedad.

“NO TENDRAS DIOSES AJENOS DELANTE DE MI”

Otro punto de andlisis para el presente trabajo es la segunda parte del primer
mandamiento del Decélogo: “No tendrds Dioses ajenos delante de mi™.
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Este principio establece la base del monoteismo cristiano y basaba la concepcién
de idolatria por parte de los conquistadores frente a la religién andina.

Establece el catecismo tridentino:

NO TENDRAS DIOSES AJENOS DELANTE DE ML,
Que es lo que manda, y que lo que veda este primer
mandamiento. Enserara el pdrroco, en que el Decidlogo
tienen en primer lugar las cosas que pertenencen a Dios, y
el segundo las que tocan al préjimo. Porque Dios es la causa
de lo que hacemos por ¢l préjimo y entonces amamos al
préjimo segtn el mandamiento de Dios, cuando le amamos
por Dios. Y asi estos tres preceptos que pertenecen a Dios
estdn escritos en la primera tabla. Luego declarard que en
las palabras susodichas hay dos mandamientos. uno de los
cuales es afirmativo y otro negativo. Porque el decir: “No
tendrds Dioses ajenos delante de mi”, hace este sentido:
“A mi me adorards como a verdadero Dios, y no adorards
dioses ajenos™.

El serm6n X VIl del Sermonario confirma este principio estableciendo la
prohibicién de “adorar al sol, ni a las estrellas, ni a la guacas, ni a otra cosa
ninguna, sino a un sélo Dios, hacedor de todo”.

En el precepto 7. del Capitulo II parte 111 del Catecismo tridentino se establecen
quiénes pecaban contra el anterior mandamiento dictaminando:

Pecan contra este mandamiento los que no tienen f¢,
esperanza y caridad, cuyo pecado se entiende mucho.
Porque estdn comprendidos en €l los que caen en herejia,
los que no creen las cosas que la santa Madre Iglesia
propone que deben creerse, los que dan crédito a suefios,
agueros y demds cosas vanas, los que desesperan de su
salvacion, y no confian en la divina bondad, los que ponen
su esperanza s6lo en sus riquezas, salud y fuerzas
corporales; de lo cual tratan largamente los que han escrito
de vicios y pecados.

Ll sermonario amplia mucho estc tema, tratandolo en varios sermones y haciendo
hincapié en el error que significaba seguir creyendo en el poder de sus
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divinidades, de sus sacerdotes y de sus ritos. Resalta la cupabilidad de los
“hechiceros™ que promueven las supersticiones y “ritos vanos”. El discurso
del sermén dice:

En este sermén, hermanos, os quiero declarar los engafios
y mentiras, que los viejos hechiceros os ensefian contra la
Ley de Dios, pura que huyais de ellos, como del Diablo.
Sabed, hermanos, que el Diablo, como el enemigo mortal
de los hombres, y le pesa de que se salven, ha procurado y
procura engafiarlos para que os condeneis. Y asi como
Jesucristo nuestro Sefior embié por todo el mundo sus
Ap6stoles y Discipulos para enseiiar la verdad; asi el Diablo
envia sus ministros, que con estos viejos hechiceros para
que engaiien a los hombres...

A estos hechiceros manda Dios en su Sagrada Escritura
que no les pregunteis lo que estd por venir, ni les pidais
remedio para vuestras necesidades, y el que tal hicieron,
misma que sea apedreado y muerto ello. Manda también
Dios ensu [ ... ] el que supiere de otro que va a preguntar a
estos malos hechiceros, o los llama, o se cura, o confiesa
con ellos, que lo diga luego al Padre, so pena que serd
condenado.

[.a preocupacién en la evangelizacidn de contrarrestar el papel de los que los
espanoles llamaban “hechiceros” es mucho mayor, tal como se puede ver al
comparar ambos documentos. Mientras que el Catecismo para Parrocos trata
el tema en pocas lineas, el sermonario insiste continuamente en ¢l peligro de
los hechiceros y ¢c6mo pueden inducir a los indios para recurrir a sus antiguas
costumbres, entre las que relatan las de mochar a los cerros con coca, maiz
mascado, plumas, etc., la de quitarse las pestaiias y las cejas para ofrecerlas al
sol; el poner piedras largas para cuidarlas, mochar a las llallaguas y a las
mazorcas. También hablan de algunas supersticiones como el aullido de los
perros como sefial de muerte; el colocar la ropa usada para que los viajeros se
lleven la enfermedad, cte.

Todos son engafios del Diablo: Guardad de ellos. No habeis
de adorar las guacas, ni habeis de pedir salud, ni comida;
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porque no lo pueden dar; sino solo a Dios que es el Sefior
de todos. No habeis de preguntar a los hechiceros lo que
os ha de suceder, ni que os digan las cosas perdidas y
secretas, porque nada de esto saben, y solo Dios es sabedor
de lo que esta por venir. (Sermén XI1X)

IDOLOS E IMAGENES

Dentro del andlisis que realiza el Catecismo para Parrocos del primer
Mandamiento del Decalogo, plantea uno de los principales problemas que separ6
a las iglesias reformadas de la iglesia catdlica, precepto que fue confirmado en
el Concilio de Trento y que se refiere al tema de las imégenes.

Lalucha por la representacién de los dioses surge ya muy temprano en Ia historia
de la humanidad. Desde la existencia de representaciones ligadas a la magia
simpatica hasta la lucha por las imdgenes cn ¢l movimiento iconoclasta; el
problema de la representacién y de la sacralidad de las imdgenes ha enfrentado
constantemente las diversas posiciones religiosas.

La religién judaica establecia ya la prohibicién de representar con una imagen
la figura de Jehovd . hecho por el cual se enfrentd a varias otras religiones y que
cred inclusive serios conflictos internos entre las doce tribus -ver, por ejemplo
los casos del becerro de oro o los idolos filisteos-. En contrapartida, la cultura
occidental, especificamente Grecia y Roma habian desarrollado una religion
en la cual las representaciones de las divinidades eran algo comun. Sin embargo,
el cardcter politeista de griegos y romanos permitia que muchas de estas
representaciones fueran en si mismas dioses. La separacién entre idolos (desde
la perspectiva cristiana) e imdgenes no existia.

El cristianismo primitivo empezé por utilizar simbolos, como el pez, para
identificarse y diferenciarse de los 1lamados paganos; sin embargo, con el triunfo
del cristianismo y la conversién en la religién del Imperio, la iglesia cristiana
empez6 a entremezclar dos elementos totalmente contradictorios; por un lado,
la postura judia frente a la prohibicién de representar a Dios, y, por el otro, la
tradicién romana de representar a sus dioses. El resultado fue la aparicién de
las imagenes, las cuales eran sélo una representacién y no asumian el cardcter
sagrado.



34 EL DISCURSO DE LA EVANGELIZACION DEL SIGLO XVI

Yaen el siglo XVI, los postulados de las reformas luterana y calvinista criticaron
agriamente la posicién oficial del papado de permitir tanto el culto a los santos
como la veneracién de las imdgenes, con el argumento de haber caido en la
adoracién de idolos.

El Concilio de Trento, como una respuesta oficial del catolicismo y del papado,
confirmd la veracidad del culto de los dngeles y santos, argumentando su posicién
tanto con el uso de las Santas Escrituras (Parte [11, capitulo 11 .9), de los escritos
de los padres de la Iglesia (punto 12) y con las demostraciones de milagros
ocurridos gracias a la presencia de los santos.

En relacién a las imdgenes, la posicién del Catecismo para Parrocos expresa
también la postura de Trento:

Mas no se ha de pensar que por este precepto se prohib.
del todo el arte de pintar, retratar o esculpir. Porque leemos
en las Escrituras simulacros e imdgenes fabricadas por
mandato de Dios, como los Querubines (3.Reg.6), y la
serpiente de metal. (Num.21). Y asi debe entenderse, que
solo estdn vedadas las imdgenes, porque no se quitase cosa
algunaal culto del verdadero Dios, adorando los simulacros
como si fueran dioses.

De esta manera, establecia el Catecismo la representacién de imdgenes. de
acuerdo a ¢cémo se habian representado en el Antiguo o en el Nuevo Testamento,
como una lengua de fuego para el Espiritu Santo, o una persona con alas para
representar a los dngeles.

Y anadia el Catecismo:

Por lo que mira a Cristo Sefor nuestro, a su santisima y
purisima Madre. y a todos los demds Santos, como tueron
hombres verdaderos y tuvieron forma humana, no solo no
estd prohibido por este mandamienta pintar sus imdgenes
y venerarlas, sino que siempre se tuvo por cosy santa, y
por prueba certisima de dnimo agradecido. como lo
contirman las memorias de los tiempos de los ApGstoles,
los Concilios gencrales, y los escritos de tantos santisimos
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y doctisimos Padres entre si undnimes y concordes. (Parte
111, Capitulo II, No. 17)

El Sermonario, por su parte, resalta constantemente el no caer en idolatria
adorando guacas o {dolos, sin embargo, en el sermén XIX explica de una manera
didactica la veracidad del culto a las imdgenes. Dice el Sermonario:

Mas decidme, Padre, como nos decis, que no adoremos
Ydolos, ni guacas, pues los Cristianos adoran las Y mdgenes
que estan pintadas, y hechas de palo o metal, y las besan, y
se hincan de rodillas delante de ellas, y se dan en los pechos,
y hablan con ellas? Estas no son guacas también como las
nuestras? Hijos mios, muy diferente cosa es lo que hacen
los Cristianos, y 1o que haceis vosotros. Los Cristianos no
adoran, ni besan las ymdgenes por lo que son: ni adoran
aquel palo o metal, o pintura, mal adoran a Jesucristo en la
ymagen del crucifijo, y a la Madre de Dios nuestra Sefiora
la Virgen en su Ymagen; y a los Santos tambien en sus
ymdgenes; y bien saben los cristianos, que Jesucristo y
Nuestra Sefiora, y los santos entran en el cielo vivos y
gloriosos; y no estdn en bultos 0 ymagenes, sino solamente
pintados, y asi su corazén ponenlo en el cielo: donde estd
Jesucristo y sus santos... Y si reverencian las ymadgenes,
las besan, se descubren delante de ellas, y se hincan de
rodillas, hieren los pechos es por lo que aquellas ymédgenes
representan, y no por lo que en si son.

Comparaba el sermonario esta idea de las imdgenes con la presentacion de los
idolos, rechazados por el cristianismo pero presentes en la religion andina.

Mas vuestros antepasados y vosotros no lo haceis asf con
los guacas: y porque si 0s loman vuestra pirua, 0 vuestra
guaca, os parece que los toman vuestro Dios, y llorais;
porque teneis en aquella piedra o figura a todo vuestro
corazén, y no lo teneis en el Cielo, donde esta el verdadero
Dios. (sermén X1X)

Esta explicacién, que ya habia tenido problemas de entendimiento a lo largo de
toda la historia del cristianismo. fue una de las principales causas de sincretismo



36 EL DISCURSO DE LA EVANGELIZACION DEL SIGLO X VI

y de la sobreposicién de imégenes religiosas sobre idolos andinos. Los casos
abundan, citemos a modo de ejemplo el de la Virgen de Copacabana, que
representaba tanto a la imagen de la Virgen como al idolo Copacawana®, o la
cxistencia de diversas imégenes de Santiago -Illapa, donde, a pesar de que como
imagenes deberian ser representaciones de un mismo santo, se confunden con
idolos, ya que representan en si diferentes santos. El Santiago de Pomata. capitan
del cielo, no es el mismo que el Santigo de Guaqui, patrono de los yaliris, o ¢l
de Santiago de Guata, patrén de los chamaqanis 7.

CONCLUSIONES:

El proyecto evangelizador llevado a cabo por la Iglesia Cat6lica durante el siglo
XVI estuvo marcado profundamente por el Concilio de Trento. La manera de
llevar la doctrina a los reformados europeos y a los indigenas americanos, si
bien parti6 de los mismos principios. presentd en los hechos concepciones
diversas: El tratamiento de temas como el de la idolatria o el de las imdgenes
tuvo que relacionarse de manera mds profunda con los contextos en que se
desenvolvieron los procesos evangelizadores. ;Hasta donde llegd el mensaje
de Trento? La respuesta a esta pregunta marcé el tema central de las discusiones
sobre la religiosidad andina durante mas de cuatro siglos.

WA A

®  Ver sobre este tema: Ramos Gavildn: Historia de la Virgen de Copacabana. Teresa Gisbert:
Iconograffa y Mitos indigenas en el arte.

7 Marfa Luisa Soux: Santiago en la tradicién y en literatura oral. En Santiago cn America.
Santiago de Compostela, 1993,



CLASIFICACION DE LA TRANSFORMACION LEXICA

OLIVIA PACIFICO
MABEL ZAMBRANA

" GRUPACIONES DE CONSONANTES DISTINTAS A LAS
' . ACTUALES

AGRUPACION DE CONSONANTES CON J.A FORMA /bj/

SIGLO XVI SIGLO XVIII SIGLO XX
Subjetas sujetas sujetas
Subjetard sujetaron sujetaron
Subjectar sujetar sujetar

AGRUPACION DE CONSONANTES CON LA FORMA /bd/

SIGLO XVI SIGLO XVIII SIGLO XX
cobdicia codicia codicia
dubda duda duda

cobdiciemos codiciemos codiciemos
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AGRUPACION DE CONSONANTES CON LA FORMA /ch/

AGRUPACION DE CONSONANTES CON LA

SIGILLO XV1

chrif{ianos
Chrifto
le,[uchri,[to
Chriii
patriarcha
charidad
Archungel

SIGLO XVI

difunctos
di,[tinclas
Refurrectinn
Sancta
,[anctamente
fanctidud
Iunctiﬂimo
fancto
,[ubjec[ar
,[ubjectaro
Iubjcctas
unction
fructos
functil'icuras
re,[pecto
fubjcclion
delicto

SIGLO XVIII

cristianos
Cristo
Jesucristo

patriarca
caridad
Arcangel

SIGLO XVIII

difuntos
distintas
Resurreccion
santa
santamente
santidad
santisimo
santo
sujetar
sujetaron
sujetas
uncion
frutos
santificaras
respeto
sujecion
delito

SIGLO XX

cristianos
Cristo
Jesucristo
Cristi
patriarca
caridad
Arcangel

FORDMIA /ct/

SIGLO XX

difuntos
distintas
esurreccién
santa
santamente
santidad
santisimo
santo
sujetar
sujetaron
sujetas
uncion
frutos
santificaris
respeto
sujecion
delito
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AGRUPACION DE CONSONANTES CON LAS FORMAS /pc/, /ph/

y /pt/

AGRUPACION DE CONSONANTES CON LA FORMA /sc/

SIGLO XVI
Supcede

phari,feo
Phelippe
Propheta
Saphira

Redemptor
baptismo
criptura
baptizado
baptizamos
baptizados
redeptor
captiverio
ejcriptas
captivos
Elcriptura

SIGLO XVI

PadeJ cemos
obedef cer
naf cemos
prevaleJ.cido
cono,[ cido
reJ ujcito

SIGLO XVII1
sucede

fariceos
Felipe
profeta
Safira

Redentor
bautismo
escritura
bautizado
bautizamos
bautizados
Redentor
cautiverio
escritas
cautivos
escritura

SIGLO XVIII

padecemos
obedecer
nacemos
prevalecido
conocido
resucito

SIGLO XX
sucede

fariseo
Felipe
profeta
Safira

Redentor
bautismo
escritura
bautizado
bautizamos
bautizados
Redentor
cautiverio
escritas
cautivos
escritura

SIGLO XX

padecemos
obedecer
nacemos
prevalecido
conocido
resucitd



40

EL DISCURSO DE LA EVANGELIZACION DEL SIGLO XVI

padc,[cio

re ufcilado
cono,[cie”en
refcibe
refcebir
nafcierc
na,[cer
conofcer
re,[ufcitado
padejciendo
nufciendo
refcibierc
refcibcn
cofcicncia
pa,[ccr

AGRUPACION DE CONSONANTES CON LA

SIGLO XVI

Nazareth
Catherina
Sathanas
authoridad
Catholico

padecio
resucitado
conociesen
recibe
recibir
naciese
nacer
conocer
resucitando
padeciendo
naciendo
recibiese
reciben
conciencia
pacer

SIGLO XVIII

Nazaret
Caterina
satanas
autoridad
Catolico

padecié
resucitado
conociesen
recibe
recibir
naciese
nacer
conocer
resucitando
padeciendo
naciendo
recibiese
reciben
conciencia
pacer

FORMA /th/

SIGLO XX

Nazaret
Caterina
satands
autoridad
Catdlico

USO DE CONSONANTES DOBLES INTERVOCALICAS

FORMA /cef

SIGLO XVI

Peccado
occultos

SIGLO XVIII

pecado
ocultos

SIGLO XX

pecado
ocultos
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Pecca
occultar
,[ ucceden
pecco
peccaras
accepta

FORMA /ff/

SIGLO XVI

Affligidos
offrecio
offenderle
offrecer
offrefcays
offen,[a
offrecelda
differetes
offendido
affirman
offrecen
fuffrir
affrenta
deffendieron
officio
diffunto
qufragios

FORMA /mnm/

SIGLO XVI

Communiso
communion

peca
ocultar
suceden
pecéd
pecaras
acepta

SIGLO XVIII

afligidos
ofrecio
ofenderle
ofrecer
ofrescais
ofensa
ofrecerla
diferentes
ofendido
afirman
ofrecen
sufrir
afrenta
defendieron
oficio
difunto
sufragios

SIGLLO XVIII

comunicé
comunion

peca
ocultar
suceden
peco
pecards
acepta

SIGLO XX

afligidos
ofrecid
ofenderle
ofrecer
ofrezcan
ofensa
ofrecerla
diferentes
ofendido
afirman
ofrecen
sufrir
afrenta
defendieron
oficio
difunto
sufragios

SIGLO XX

comunicé
comunién
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immortal
emmendare
Jummo

Ju mma verdad

FORNMA /nn/

SIGLO XVI

Pennas
cOdenno
condennar
condennados
ennojado

FORMA /pp/

SIGLO XVI

Quippo
Phelippe

FORMIA /ss/

SIGLO XVI

Delleo
huc”o

alsi

effo
zmlepa”udos
po”i ble
conociejje
sirvieffe

inmortal
enmendare
SUmo
suma ....

SIGLO XVl

penas
condend
condenar
condenados
enojado

SIGLO XVIII

Quipo
Felipe

SIGLO XVIII

desco
hueso

asi

€50
antepasados
posible
conociese
sirviese

inmortal
enmendare
sumo
suma...

SIGLO XX

penas
condend
condenar
condenados
enojado

SIGLO XX

Quipo
Felipe

SIGLO XX

deseo
hueso

asi

es0
antepasados
posible
conociese
sirviese
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guardaﬂe
alcz‘xgaﬂe
altiffimo
traspaﬂar
efle
necefsidades
hravi”imamente
confieffa
crueliffimos
graviﬁimas
impalfible
fueffen
affentado
prcdicaﬁen
nece/lario

effos

effas
preHurofos
uviefle
necefsidad
pudie”en
confel[amos
paffados
confeffion
confe/ar
miffa
confe/[aban
confe/fores
confe][arte
confe/fando
confeﬂays
confelfandose
paﬂas
palles
dixelle
defJeando

guardase
alcanzase
altisimo
transpasar
ese
necesidades
bravisimamente
confiesa
cruelisimos
gravisimas
impasible
fuesen
asentado
predicasen
necesario
€s0S

esas
presurosos
hubiese
necesidad
pudiesen
confesamos
pasados
confesion
confesar
misa
confesaban
confesores
confesarte

confesandose
pasas
pases

descando

guardase
alcanzase
altisimo
traspasar
ese
necesidades
bravisimamente
confiesa
cruelisimos
gravisimas
impasible
fuesen
asentado
predicasen
necesario
€sos

esas
presurosos
hubiese
nccesidad
pudiesen
confesamos
pasados
confesion
confesar
misa
confesaban
confesores
confesarte
confesando
confiesan
confesandose
pasas

pases
dijese
deseando
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merecieffen
comieffen
hermoliflimos
tuvielfen
pufieffen
promeﬂa
paﬂaron
vinieffe
abriefe
puriffima
[alvalfen
conolcieflen
adoraﬁen
vinic/femos
paHion
duIciUimo
murie/fe
fueffe
foﬂiego
fanctiffimo
gradiffimos
deffeavades
haffe
AHumpcion
miffal
fucceffores
offos
exceffo
abraffa

affa

uffura
grueﬂos
di”inmla
ce Iil
guﬂ;mo
noviffimos

mereciesen
comiesen
hermosisimos
tuvicsen
pusiesen
promesa
pasaron
viniese
abriese
purisima
salvasen
conociesen
adorasen
viniesemos
pasién
dulcisimo
muriese
fuesen
S0siego
santisimo
grandisimos
deseavades
hase
Asumpcion
misal
sucesores
0$08
exceso
abrasa .
asa

usura
£ruesos
disimula
cesa
gusano
novisimos

mereciesen
comiesen
hermosisimos
tuviesen
pusiesen
promesa
pasaron
viniese
abriese
purisima
salvasen
conociesen
adorasen
viniésemos
pasién
dulcisimo
muriese
fuesen
sosiego
santisimo
grandisimos
deseabas
hace
Asuncion
misal
sucesores
0S80S
exceso
abrasa

asa

usura
gruesos
disimula
cesa
gusano
novisimos
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de/fatino
cefle
fieriffimos
amarguiﬂima
caffados
peffo

UTILIZACION DE

SIGLO XVI

Acota
semejanga
alcﬁgaﬂe
coragon
mogo
fuercas
geniza
pongona
alcangar
agotado
cabega
confianga
algad
algaron
bienaventuranga
cupay
pelcueco
comengaba
verguenga
quiga
algandole
Argobispo
gragia

desatino

fierisimos
amarguisima
casados

peso

LA CEDILLA /¢/

SIGLO XVl

azotan
semejanza
alcanzase
corazon
mozo
fuerzas
ceniza
ponzoiia
alcanzar
azotado
cabeza
confianza
alzad
alzaron
bienaventuranga

pescuezo
comenzaba
verglienza

alzandole
Arzobispo
gracia

desatino
cese
fierisimos
amarguisima
casados

peso

SIGLO XX

azotan
semejanza
alcanzase
corazdn
mozo
fuerzas
ceniza
ponzoiia
alcanzar
azotado
cabeza
confianza
alza
alzaron
bienaventuranza
supay
pescuezo
comenzaba
vergienza
quizé
alzdndole
Arzobispo
gracia
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NO UTILIZACION DE ALGUNOS FONEMAS

esperanga
cargel
pedacos
*nalcer
alcunqaf[es
alcange
forgo
forcada
magorca
alabangas
aderegar
moguelos
dcfpedagaron
acotadle
limpieca
coges
templanga
effuer¢o
plaga
danga
agufre
mudanga
hornaga

FONEMA /h/

SIGLO XVI1

Ay
aveys
avia

esperanza
carcel
pedazos

alcanzasteis
alcanze
forzé
forzada
mazorca
alabanzas
aderezar
mozuelos
despedazaron
azotadle
limpieza
cozes
templanza
estuerzo
plaza

danza

mudanza
hornaza

SIGLO XVIII

hay
habeis
habia

esperanza
cércel
pedazos
nacer
alcanzaste
alcance
forzé
forzada
mazorca
alabanzas
aderezar
mozuelos
despedazaron
azotadle
limpieza
coces
templanza
esfuerzo
plaza
danza
azufre
mudanza
hornaza

SIGLO XX

hay
han
habia
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aviendo
aver
uvieren
ayays
uvieffe
abria
avra
inchado
averte
avelle

ay

FONEMA /e/

_[pirilu
Ipirilus
Ipiritual
perdonardes
calardes
ef[uvierdcs
pudierdes
vierdes

USO DE CONTRACCIONES O ELISIONES

SIGLO XVI

del

deJ te
cotrechos
e,” otras
de,[ a

de” oo

habiendo
haber
hubieren
hayais
hubiese
habria
habra
inchado
haberte
haberle
ahi

espiritu
espiritus
espiritual
perdonaredes
casaredes
estubieredes
pudiereis
vieredes

SIGLO XVIII

de el
de este
contrahechos

de esta
de eso

habiendo
haber
hubieren
hayan
hubiese
habria
habra
hinchado
haberte
haberle
ah{

espiritu
espiritu
espiritual
perdonen
casasen
estuviesen
pudiesen
viesen

SIGLO XX

de el

-de este

coatra hechos
esas otras

de esta

de eso
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dellos
eel
dellas
deflog
ayes
de”otro

de ellos

en el

de ellas

dc estos
hay es

de ese otro

CAMBIO DE UN FONEMA POR OTRO

SIGLO XVI

Ia!veys
oydme
efcuchuys
entendereys
aveys
dexar
Iabeys
Joys

veys
hazemos
cauallo
echays
penjays
avia
acabauan
dize
immortales
dezidme
hazen
horran
vezes
ymage
disreys

SIGLO XVIIl

salveis
oidme
escuchais
entendereis
habeis
dejar
sabeis
Sois

veis
hacemos
caballo
hechais
pensais
habia
acababan
dice
inmortales
decidme
hacen
honran
veces
imagen
direis

de ellos

en el

de ellas

de estos
hay

de ese otro

SIGLO XX

salven
oigan (me)
escuchan
entenderdn
han

dejar
saben

son

ven
hacemos
caballo
echan
piensan
habia
acababan
dice
inmortales
diganme
hacen
honran
veces
imagen
dirdn
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agora
hizieron
aviendo
recebido
oydo
dezir
exhorta
huyr
me/mo
acordays
fepays
huyays
bufque 'S
aborreJ>cays
uzio
hidiondo
rezio
pifays
proprie
ynfierno
bevemos
manteneys
defobidiente
e,ftays
aviendo
hechizeros
deleytes
luxuria
aver

dixe

tuvo
Belem
treynta
amparaua
conbidaba
daua

ahora
hicieron
habiendo
recibido
oido

decir
exorta
huir
mismo
acordais
sepais
huyais
busqueis
aborrescais
sucio
hediondo
recio
pisais
proprio
infierno
bebemos
manteneis
desobediente
estais
habiendo
hechiceros
deleites
lujuria
haber
dije

tubo
Belen
treinta
amparaba
convidava
daba

ahora
hicieron
habiendo
recibido
oido

decir
exhorta
huir
mismo
acuerdan
sepan
huyan
busquen
aborrezcan
sucio
hediondo
recio
pisen
propio
infierno
bebemos
mantienen
desobediente
estan
habiendo
hechiceros
deleites
lujuria
haber

dije

wvo
Belén
treinta
amparaba
convidaba
daba



50

EL DISCURSO DE LA EVANGELIZACION DEL SIGLO XV}

amaua
rogﬂuu
lloraua
yuan

yra
embidia
redemirnos
dijcipulo
reziamele
efuvo
derramaua
juyzio
entendays
yglesia
crucifixo
hazer
recebir
quarta
oyr

creays
hazedor
reccbirlos
seays
quebrantays
huyr
eIcrivio
lIracI
Egypto
Moyfen
efcrivirlus
J.alvajc
veys
infieles
Ydolos
adoreys
luzero

amaba
rogaba
lloraba
iban

ira

envidia
redimirnos
dicipulo
reciamente
estubo
derramaba
juicio
entendais
iglesia

hacer
recibir
cuarta

oir

creais
hacedor
recibirlos
seais
quebrantais
huir
escribio
Ysrael
Egipto
Moyses
escribirlas
salvage
veis
ynficles
ldolos
adoreis
lucero

amaba
rogaba
lloraba
iban

ira

envidia
redimirnos
discipulo
reciamente
estuvo
derramaba
juicio
entiendan
iglesia
crucifijo
hacer
recibir
cuarta

oir

crean
hacedor
recibirlos
sean
quebrantan
huir
escribid
Israel
Egipto
Moisés
escribirlas
salvaje
vels
inficles
idolos
adoren
lucero
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deue
produzir
nuues
piedrezita
biva
boverias
foto
en,fuzien
bendezimos
offendeys
debeyslo
Iﬂill't)’l’CS
infierno
pidays
ayays
diziendo
fereys
combida
re,[pondeys
hazes
dizes
dixeos
percibays
peces
comays
viftays
alegreys
enmendeys
indios
dixerd
reyr
uvilee
hudiria
dixo
conoze
baxas

debe
producir
nubes
piedrecita
viva
boberias
todo
ensucien
bendecimos
ofendeis
debeislo
martires
ynfierno
pidais
hayais
diciendo
sereis
convida
respondeis
haces
dices
dijeos
percibais
pezes
comais
vistais
alegreis
enmendeis
yndios
dijeron
reir
hubiese
undiria
dijo
conoce
bajas

debe
producir
nubes
piedrita
viva
boberias
todo
ensucien
bendecimos
ofenden
lo deben
martires
infierno
pidan
hayan
diciendo
serdn
convida
responden
haces
dices

les dije
perciban
peces
coman
vistan
alegren
enmienden
indios
dijeron
reir
hubiese
hundiria
dijo
conoce
bajas
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hOrra
devida
Piru
ydolatra
creeys
C(“)fcfays
sabreys
myflerio
bibir
hezimos
Jobcr\'ios
traydores
vando
Hamays
hazeros
vezes
levantays
aco,[tays
entrays
vays

cayga
peni* ys
ymagen
hablaui
debaxo
heziﬁe
dexando
reynas
refcebir
caydo
proximo

yr

juezes
penjays
veys
communiso

honra
debida
Peru
idolatra
creels
confesais
sabreis
misterio
vivir
hicimos
soberbios
traidores
bando
llamais
haceros
veces
levantais
acostais
entrais
vais
caiga
penseis
imagen
hablaban
debajo
hiciste
dejando
reinas
recibir
caido
projimo
ir

jueces
pensais
veis
comunico

honra
debida
Peri
iddlatra
creen
confiesen
sabrén
misterio
vivir
hicimos
soberbios
traidores
bando
llaman
hagan
veces
levantan
acuestan
entren
vayan
caiga
piensen
imagen
hablaban
debajo
hiciste
dejando
reinas
recibir
caido
préjimo
ir

jueces
piensan
vean
comunico
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diZiendoles
auer
quereys
murays
condenareys
eJcapays
quarejma
hareys
huelga
trayga
yervas
oyltes
anduviere
dexafte
buelven
boluer

yva
boluierd
dire fme
tuuiflc
dixeﬂe
0ymos
bezerros
hincados
fabece
amaua
beued
bcuieron
eftava
Pa,fcua
hincan
dezirme
Juziedades
dezis
ab_folver
bendizen
maldizen

diciendoles
haber
quereis
morais
condenareis
escapays
cuaresma
hareis
guelga
traiga
yerbas
oistes
andubiere
dejaste
vuelven
volver

iba
volvieron
direisme
tubiste

0imos
becerros
incados
sabese
amaba
bebed
bebieron
estaba
Pasqua
incan
decirme
suciedades
decis
obsolver
bendicen
maldicen

diciéndoles
haber
quieren
mueran
condenaran
escapan
cuaresma
hardn
huelga
traiga
hierbas
oyeron
anduviere
dejaste
vuelven
volver
iba
volvieron
me dirdn
tuviste
dijese
oimos
becerros
hincados
sépase
amaba
beban
bebieron
estaba
Pascua
hincan
decirme
suciedades
dices
absolver
bendicen
maldicen
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llamauan
ingle,[es
bullas
tuviere
quarto
olio
negueys
daua
huyra
covarde
defbcmurado
e,[crivio
efcrcvirlus
abren
reventar
preguntaua
tomava
parleys
quentan
veber
paxaro
paruyj.o
deleytes
embidia
deJtruyrIos
diziendole
traycion
andauan
bolvieron
uvo
eflorvuru
anunciavan
yvan
eflava
aviendo
donzella

llamaban
ygleses
bulas
tubicre
cuarto
oleo
negeis
daba
huird
cobarde
desventurado
escribio
escrivirlas
habren
rebentar
preguntaba
tomaba
parleis
cuentan
beber
pajaro
paraiso
deleites
envidia
destruirlos
diciendole
trahicion
andaban
volvieron
hubo
estorbara
anunciaban
iban
estaba
habiendo
doncella

Hamaban
ingleses
bulas
tuviere
cuarto
dleo
nieguen
daba
huira
cobarde
desventurado
escribio
escribirlas
abren
reventar
preguntaba
tomaba
hablan
cuentan
beber
pdjaro
paraiso
deleites
envidia
destruirlos
diciendole
traicién
andaban
volvieron
hubo
estorbara
anunctaban
iban
estaba
habiendo
doncella
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creeys
hazia
dexando
haziendas
doze

aver
Hiemfalem
martyres
ymitacion
juycio
exhortaje
enojava
hiere
vezes
plazeme
soys
caydo
veys
bolveos
limpiava
befava
combidando
aved
devida
meyor
cerimonias
cuydados
yran
infﬁtuydo
cafeys
dava
impedimientos
qualquier
huyr

biva
ovegita

creeis
hacia
dejando
haciendas
doce
haber
Jerusalem
martires
imitacion
juicio
exortase
enojaba
yiere
veces
placeme
sois
caido
veeis
volveos
limpiaba
besaba
convidando
habed
debida
mayor
ceremonias
cuidados
irdn
instituido
caseis
daba
ympedimientos
cualquier
huir

viva
ovejita

creen
hacia
dejando
haciendas
doce
haber
Jerusalem
maértires
imitacién
juicio
exhortase
enojaba
hiere
veces
placeme
son

caido

ven
vuelvanse
himpiaba
besaba
convidando
han
debida
mayor
ceremonias
cuidados
irdn
instituido
casen
daba
impedimentos
cualquier
huir

viva
ovejita
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boverias
enfuzian
abren
reventar

ha hecho
preguntaua
tomaua
hos haga
quentan
reveldes
veftiu
veber
yndio
defhonrrays
labadlos
betidlos
grandezillas
hieras

vdan
ormigas
emborrachavan
avejas
brevaje
linages
quiedad
quifo

biuda
durmays
ref{iluyr
bozes
pleyto
hazienda
lIIiquI]

haz

bu,[luva
incitarnos

boberias
ensucian
habren
rcbentar

4 hecho
preguntaba
tomaba

os haga
cuentan
rebeldes
bestia
beber
indio
deshonrais
lavadlos
vestidlos
grandecillas
yieras

ban
hormigas
emborrachaban
abejas
brebaje
linajes
suciedad
quizo
viuda
dormais
restituir
voces
pleito

usaban
has

insitarnos

boberias
ensucian
abren
reventar
ha hecho
preguntaba
tomaba
les haga
cuentan
rebeldes
bestia
beber
indio
deshonran
lavenlos
vistanlos
grandecillas
hieras

van
hormigas
emborrachaban
abejas
brebaje
linajes
suciedad
quizo
viuda
duerman
restituir
voces
pleito
hacienda
usaban
haz
bastaba
insitarnos
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lefta

embaxada
horden
elado
bomitar
hazelles
librallos
llamalle
guardalla
llamallas
perdonalle
dezille
avellas
engafalle
herille
hazello
confe”alle
tomalle
levantalle
algallo
mo,[trallo
acatalles
obedecelles
proveelles
dalles
maldezillos
honrallos
tenelle
curallos
ayudallos
querella
adoralla
befalla
bolvelle
avelle
anullan

sexta
embajada
orden
helado
vomitar
hacerles
librarlos
llamarle
guardarla
llamarlas
perdonarle
decirle
haberlas
engafarle
herirle
hacerlo
confesarlo
tomarle
levantarle
alzarlo
mostrarlo
acatarles
obedecerles
proveerles
darles
maldecirlos
honrarlos
tenerte
curarlos
ayudarlos
quererla
adorarla
besarla
volverle
haberle
anulan

sexta
embajada
orden
helado
vomitar
hacerles
librarlos
llamarle
guardarla
llamarlas
perdonarle
decirle
haberlas
enganarle
herirle
hacerlo
confesarlo
tomarle
levantarle
alzarlo
mostrarlo
acatarles
obedecerles
proveerles
darles
maldecirlos
honrarlos
tenerte
curarlos
ayudarlos
quererla

 adorarla

besarla
volverle
haberle
anulan
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PALABRAS QUE MANTIENEN LA FORMA LEXTCA EN LOS SIGLOS
XV1Y XVIII

SIGLO XVI SIGLO XVIII SIGLO XX
mugeres mugeres mujcres
quanto quanto cuanto
vivora vivora vibora
agena agena ajena
maldizes maldizes maldices
exeplo exemplo ejemplo
conbidaba conbidaba convidaba
quando quando cuando
quatro quatro cuatro
qualquiera qualquiera cualquiera
hechizeros hechizeros hechiceros
qual qual cual

hize hize hice
gozemos gozemos gocemos
ayre ayre aire
govierna govierna gobierna
embia embia envia
yglc,[ia ‘glesia iglesia
mngcﬁad magestad majestad
eXercitos CXETCitos ¢jéreitos
inchado inchado hinchado
deven deven deben
quitas quantas cuantas
chubieren estubieren estuviesen
pajquu pasqua pascua
hereges hereges herejes
embio embid envio
Sinay Sinay Sinaf
Moyfc.s Muyses Moisés

chrivirIus escrivirlas escribirlas



CASIFICACION DE LA TRANSFORMACION LEXICA

59

,[alvage
enbuelta
bueltas
soezes
buos
enbaucado
buelo
ecclejiaftico
provare
devemos
aﬂumpcion
quan
buelves
quare,fma
rebueltos
luxuria
proximo
vezes
ayrado

ha Dios
exonajé
traher
crio
embioles
criador
deviera
quarenta
bolvamos
doyte
zelos
reyna

salvage
enbuelta
bueltas
soezes
buos
enbaucado
buelo
ecclesiastico
provare
devemos
assumpcion
quan
buelves
quaresma
rebueltos
luxuria
proximo
vezes
ayrado

ha Dios
exortasen
traher
crio
embioles
criador
deviera
quarenta
bolvamos
doyte
zelos
reyna

salvaje
envuelta
vueltas
soeces
buhos
embaucado
vuelo
eclesidstico
probare
debemos
asuncién
cuan
vuelves
cuaresma
revueltos
lujuria
préjimo
veces
airado

a Dios
exhortasen
traer

cred

les envid
creador
debiera
cuarenta
volvamos
darte
celos
reina
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CAMBIO DE PALABRAS

SIGLO XVI

anima
hdbres
hijos
ropa
fieros

de la mar
enfeﬁu
atruena
gran

curava de Jus palabras...

balde yr...

curan de vue]tras palabras...

lefu crif(o

lo dize la fe
trueco
cufamiemo
vucjlro proximo
quando van camino...
luenga

navidad
hermano

mala muerte
precepto

quitandole fu grangeria...

gutano

en fu pcn,[.'unicnto..
obras de criftianos
reyno aparejado...

no celJa de procurarnos..

ni permanece en el bien

que fe cumpla la voluntad..

SIGLO XVIII

alma
senores
hermanos
vestido
feos

del mar
declara
truena
grande

cuidaba de sus palabras...

ha deir ...

cuidan de vuestras....
Cristo

lo ensena la fe
trueque

matrimonio

vuestro hermano
quando andan camino
larga

natividad

proximo

mala suerte
mandamiento
quitandole su ganancia
fulano

en su corazén

cosus de cristianos
reyno preparado...

no cesa de preocupamos
ni pertenece en el bien
que se haga la voluntad..

SIGLO XX

alma

(ambus)
(ambas)
(ambas)

feos

del mar
(ambas)

truena

(ambas)
cuidaba....

ird

cuidan de...
(ambas)
(ambas)
trueque
(ambas)
(ambas)
caminan

larga

navidad
hermano
(ambas)
mandamiento
ganancia
zutano y fulano
(ambas)
(ambas)

reino preparado
no cesa de preocupamos..
ni permanece en el bien
que se haga la voluntad..
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lefta peticion decimos...
hajta la cinta...

Iepultura frio..
,fierpe

Ara bien,...
recado

catad

SIGLO XVI

guacas
viracochas
gupay
opacuna
curaca
ychuris
villcas
chaquira
chicha
pachamama
cumbi
apachitas
chacaras
llallahuas
pirua
huacanquis
raymi

ytu

taquies
aymuray
yntiraimi
quillca
naconas

sexta prohibicion decimos sexta prohibicion...
hasta la cintura...

sepultura tieso
serpiente
ahora bien...
recaudo

sabed

QUECHUISMOS Y AYMARISMOS

SIGLO XVIII

huacas
viracochas

curaca

vilcas
chaquira
chicha
pachamama

apachetas

llallahuas
pirua
guacanquis
raymi

yta

taquies
aymaray
intiraymi
quillca
naconas

hasta la cintura

sepultura
serpiente
ahora bien...
recaudo
sepan

SIGLO XX

wacas
wiracochas
supay
opacuna
curaca
ichuris
vilcas
chaquira
chicha
pachamama
cumbi
apachetas
chacras
llallaguas
pirua
guacanquis
raimi

yta

taquies

‘aymaray

intiraimi
qillqa
naconas
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curpar
chacanear
hatunrunas
moyomoyo
hilacata
ayllo
mochar
taita

chacra

fnga
ongo

curpar
chacanear
hatunrunas
MOYOmoyo
hilacata
ayllo
mochar
taita
chacara
ynca
corazon

EMPLEO DE FIGURAS DE DICCION

METAPLASMOS POR OMISION

SIGLO XVI

terna
verna
porna
vierdes
vernia

SIGLO XVIII

tendra
vendra
pondra
vieredes
vendria

METAPLASMOS POR TRANSPOSICION

SIGLO XVI

adoralda
dezilde
rcmtilde
embialde
ucufnldc
olfrecelda

SIGLO XVIH

decidle
resistidle
enviadle
acusadle
ofrecedla

K urpar
chacanear
hatunrunas
muyumuyu
hilacata
ayllu
much’ay
laita
chacras
inca

sonqo

SIGLO XX

tendra
vendrd
pondrd
vieran
vendria

SIGLO XX

adorarla
decirle
resistirle
enviarle
acusarle
ofrecerla



ESTRUCTURA COLONIAL Y DISCURSO
EVANGELIZADOR

JAVIER 0. PAREDES MALLEA

or todas partes las estatuas de Budha, de Lord Budha ... las
severas, verticales, carcomidas estatuas, como un dorado
de resplandor animal, como una disolucién como si el aire las desgastara ... les
brotan en las mejillas, en los pliegues de la tunica, en codos y ombligos y boca
y sonrisa, pequefias mdculas hongos, porosidades, huellas excrementicias de
laselva ... O bien las yacentes, las inmensas yacentes, las estatuas de cuarenta
metros de piedra, de granito arenero, pélidas, tendidas entre las susurrantes
frondas, inesperadas, surgiendo de algiin rincén de la selva, de alguna
circundante plataforma ... Dormidas ono dormidas, alli llevan cien afios, mil
anos, mil veces mil afios ... Pero son suaves, con una conocida ambigiiedad
metaterrena, aspirantes a quedarse y a irse ... Y esa sonrisa de suavisima
piedra, esa majestad imponderable hecha sin embargo de piedra dura, perpetua,
aquién sonrfen, a quiénes, sobre la tierra sangrienta?... Pasaron las campesinas
que huian, los hombres del incendio, los guerreros enmascarados, los falsos
sacerdotes, los devorantes turistas ... Y se mantuvo en su sitio la estatua, la
inmensa piedra con rodillas, con pliegues en la tinica de piedra, con la mirada
perdida y no obstante existente, enteramente inhumana y en alguna forma
también humana, en alguna forma o en alguna contradiccidn estatuaria, siendo
y no siendo dios, siendo y no siendo piedra, bajo el granizo de las aves negras,
entre el aleteo de las aves rojas, de las aves de la selva...

De alguna manera pensamos cn los terribles Cristos espafioles que nosotros
heredamos con llagas y todo, con pistulas y todo, con cicatrices y todo, con
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esc olor a vela, a humedad, a pieza encerrada que tienen las iglesias... Esos
Cristos también dudaron entre ser hombres y dioses... Para hacerlos hombres,
para aproximarlos mds a los que sufren, a las parturientas y a los decapitados,
a los paraliticos y a los avaros, a la gente de iglesias y a la que rodea las
iglesias, para hacerlos humanos, los estatuarios los dotaron de horripilantes
llagas, hasta que se convirtié todo aquello en la religion del suplicio, en el
peca y sufre. en el no pecas y sufres, en el vive y sufre, sin que ninguna
escapatoria te librara ... Aquino, aqui la pazllegé alapiedra ... los estatuarios
se rebelaron contra los cdnones del dolor y estos Budhas colosales, con pies
de dioses gigantes. tienen en el rostro una sonrisa de piedra que es
sosegadamente humana, sin tanto sufrimiento... Y de ellos mana un olor, no a
habitacién muerta, no a sacristia y telaraias, sino a espacio vegetal, a rdfagas
que de pronto caen huracanadas, con plumas, hojas, polen de la infinita selva...

- Los dioses recostados - Pablo Neruda.

La critica de lareligion es tan antigua como la existencia misma del ser humano,
los fil6sofos griegos y latinos, los pensadores de la ilustracién y los intelectuales
contemporéneos, han considerado a la religién desde diversas perspectivas y
horizontes conceptuales.

La tradicional critica de la irracionalidad de los supuestos religiosos a nivel
general, ha sido desarrollada, hasta llegar a analizar cémo se conforma la
religién a partir de las convencionalidades de las personas y como esta estructura
se manifiesta al interior de la sociedad.

Alo largo de la historia, la relacién Estado religién, ha sutrido mutaciones, ha
tenido acercamientos tales que uno ha sido el sustento del otro y viceversa, o
aparentes alejamientos como, en la sociedad contempordnea. donde la
“omnipresente” democracia, permite la libertad de religién o culto, establecida
en las Constituciones politicas de diferentes paises, entendiéndose no
necesariamente a la Libertad de religién como Liberacién de la religidn,

En América como en ¢l mundo entero, la religién ha servido como uno de los
mejores medios de disciplinamiento colectivo, de reproduccién y proteccion
del Estado.
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El Estado colonial no fue la excepcidn. Laimposicion de la religién cristiana,
trajo por anadidura el implantamiento de la monarquia espafiola, con su
estructura econémica, social y cultural. La religién funcionaba como
legitimadora de intereses politicos.

La monarquia espafiola era confesional, la confesidn cristiana fue mondrquica.

En el periodo comprendido entre 1535 hasta 1583, fecha donde se inicia el 111
Concilio ecuménico en Lima, la labor de las diferentes érdenes religiosas, se
habia realizado sin orden ni concierto, obteniendo magros resultados, en
relacion a las espectativas de la corona y de la iglesia de Roma.

Dos acontecimientos marcan de manera particular, la segunda mitad de los
sesenta del siglo X VI, para la América espaiiola: el primero la realizacidn del
Concilio de Trento, en Europa, cuyo texto llega al Perd a mediados de 1565.
El segundo hecho, la celebracién de la llamada Junta Magna (1566-1568).

El primero motivado para contrarrestar las politicas de la Reforma y emprender
una estrategia evangelizadora homogénea.

La Junta Magna adoptando un conjunto de medidas politicas y eclesidsticas
que transformarian radicalmente las orientaciones sociopoliticas y religiosas
seguidas hasta entonces en el Perd, transformaciones que estarian bajo la égida
de la corona.

Para cumplir estos objetivos, surgieron dos figuras emblemdticas, que llegarian
a trabajar de forma casi simbiética : Francisco de Toledo y los Jesuitas. Ambos
allanarian el camino para la realizacion del 111 Concilio limense.

La celebracién del Tercer Concilio limense marca indudablemente, el comienzo
de una nueva etapa, en el largo proceso de evangelizacién del Nuevo mundo;
las disposiciones canénicas emanadas de éste, estarfan vigentes hasta el Concilio
Plenario de la América Latina de 1899.

De los tres documentos catequéticos tomaremos el “Tercero cathecismo y
exposicion de la Doctrina Christiana, por sermones”’; se pueden considerar
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varios enfoques, para analizar el sermonario limense, nosotros abordaremos
el estudio desde la perspectiva del uso del lenguaje y su interrelacién con el
contexto socio-cultural de la colonia.

El texto define varios participantes, cada uno de los cuales se encuentra
representado por un pronombre. En primera instancia el pronombre YO, que
es sustituto del predicador cristiano, ligado a verbos que reflejan una posicién
activa, de iniciativa y hegemonia del discurso, con un sesgo didactico y de
autolegitimacion religiosa poseedora de la verdad.

... DESSEO ensciiaros la verdadera ley de Dios...”

...Esto enseiia la palabra de Dios, la qual yo os vengo a declarar, como
lesuChristo nuestro Sefior nos manda que lo hagamos, los que somos sus
ministros y Predicadores”

Otro participante en el texto es Dios o lesuChristo, identificado con el
pronombre EL, este tltimo se relaciona con verbos en imperativo, transmitiendo
matices de obligatoriedad en los mensajes.

Por otro lado, a los indigenas se los representa con el pronombre VOSOTROS,
que tienen correspondencia con verbos que denotan posicién pasiva y de
asimilacion.

** ... Oydme con attencion, porque os va la vida en saber el camino del cielo: y
si me escuchays , entendereys qual es lo bueno que aueys de seguir y qual lo
malo que aueys de dexar”.

Desde el principio se percibe una agresividad camuflada, un espeluznante
manejo de adjetivos, que a momentos denota clara y friamente la
intencionalidad extirpadora de creencias, y a veces muestra la cara subterrdnea,
sutil y seductora de la violencia simbdlica.

“HERMANOS MI0S MUY AMADOS...”

“... hermanos bicn sabeys, que soys hombres como yo, y como los demas...”
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" ...Estaalma, hijos mios. quando sale de este cuerpo, no se acaba, ni muere...”

En este contexto, las palabras: hermanos e hijos, funcionan en el texto como
mitigadores de violencia. Considerando que el objetivo de los predicadores
es imponer el sistema de creencias religiosas y culturales ajenas a los indigenas.

Un cuarto participante, son los antepasados de los indigenas, expresados a
partir del pronombre ELLOS.

Y esto assi lo entendieron (ELLOS), vuestros antepassados, aunque en muchas
cosas anduvieron muy errados y engafiados, pero bien atinaron a que auia otra
vida, y que las animas salidas de los cuerpos no se acauan luego mas viuian en
la otra vida. Esto mismo dize la palabra de Dios que tienen los christianos, la
qual no puede errar, ni mentir”.

Esta concesién por parte de los evangelizadores en relacién a los antepasados
de los indigenas. integra una serie de estrategias de condescendencia que iremos
descubriendo a lo largo de nuestro anlisis.

Entendemos por estrategia de condescendencia, a 1a abdicacién temporal y
abierta de la posicién hegeménica del dominante con miras a colocarse en el
nivel de su interlocutor, el dominante sigue sacando provecho de su relacién
de dominacidn, la cual continda existiendo al negarla.

La denegacién simbdlica, esto es, el ocultamiento ficticio de la relacién de
poder, explota dicha relacién con objeto de propiciar el reconocimiento de la
relacién de poder en esta abdicacién. (Bourdieu,1995).

Estas estrategias verbales junto al intencional desprestigio de las personas
emblemdticas de la religidn indigena, se puede apreciar en cierta forma en
algunas lineas del Proemio de los sermones.

"Mas es de aducrtir que con los Indios no siruen razones muy subtiles, ni les
persuaden argumentos muy fundados. Lo que mas les persuade son razones
llanas y de su talle, y algunos similes de cosas entrc cllos usadas Exemplos
también de cosas que la Scriptura cuenta, y sobre todo el dscubrirles sus errores.
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y mostrarles la burlerfa y falsedad que contienen, y desauthorizar a sus maestros
los hechiceros declarando sus ignorancias, y embustes, y malicias”.

Un elemento capital en la elaboracidn discursiva de los evangelizadores. es la
legitimacién y conservacién de la estructura colonial, mondarquica y eclesial.
Sustentada en las finisimas y delgadas paginas del sermonario.

*...Y dize mas, que los que en esta vida viuen bien, y agradan a Dios tienen
bienes y descanso para siempre en la otra vida, y los que en esta vida son
malos y enoj an a Dios con peccados, en la otra vida son castigados con pena
y tormentos para siempre. Y esto hermanos mios es muy justo y muy conforme
arazon...

Vayamos por partes, suponiendo que un indigena viviera de acuerdo a las
normas establecidas por el cristianismo o por dios y no pecari, {no era acaso
justo y ecudnime que recibiera bienes materiales y tenga derecho al descanso,
en este mundo terrenal? La respuesta es obvia, no podia hacerlo; la estructura,
la organizacién colonial del trabajo. la modalidad de propiedad, no se lo
permitian.

De esta manera ¢l discurso evangelizador no entra en contradiccién con el
sistema colonial, al contrario lo apuntala y protege; pues aun los malos
cristianos, fornicadores y ricos, s6lo serdn castigados en la “otra” vida, mientras
tanto, roban, explotan, abusan y matan, en este “paraiso” terrenal llamado
América, con la anuencia de los Concilios ecuménicos.

Por otro lado asi como se afirma el castigo del pecado; mediante una sutil
analogia se insinda la justeza del castigo a la desobediencia de la autoridad de
los Sefiores.

* Assi también los Sefiores que mandan, y rigen los pueblos, honran y hazen
bien a los que obedecen, y a los soberuios y malos los acota y castigan, y aun

a verzes los mandan matar, y todo esto justamente. Porque la virtud merece
premio, y el peccado merece castigo”.

é;?:‘
®, 19 ¢
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LA COSMOVISION ANDINA Y LA EVANGELIZA CION
DE LOS AYMARA-QUECHUAS

ROBERTO CHOQUE CANQUI

1. INTRODUCCION

}33 =¥ s importante establecer los elementos de la cosmovicién andina para

WSEA\: comprender la importancia de su cardcter de la naturaleza, espacial-

“;"“ ‘ tiempo y espiritual del hombre. Estos elementos servirdn para su
adaptacidn en el proceso de la evangelizacién de los indigenas. Sabemos que
la percepcién del mundo estaba concebida a través del concepto de Pacha
como un todo. Esta concepcidn estaba o estd bastante enraizada entre la gente
aymara-quechua como una forma de concebir la realidad de la naturaleza y
espiritualidad del hombre como una unidad. Para el hombre andino esta forma
de concebir el mundo, ha debido ser el mecanismo de enfrentar a la politica
evangelizadora cristiana que perfilaba a cambiar la mirada religiosa desde la
perspectiva lineal de la historia. Es decir estaba orientada hacia la pretensién
de contraponer el Dios de los conquistadores al mundo pagano indigena.

La concepcién dual, triparticién y cuatriparticién es fundamental en el
pensamiento aymara-quechua. En este caso, los trabajos de Therese Bouyse-
Cassagne y Olivia Harris, particularmente, son importantes para comprender
el pensamiento aymara a través del concepto de Pacha. A partir de Pacha la
reconstruccién del mundo espacial, espiritual y humano (jagi) andino nos
permite comprender el contraste histérico andino-cristiano.

No sélo se bastd la utilizacidn de las instituciones indigenas, sino también sus
divinidades ancestrales (tangibles e intangibles), también fue importante utilizar
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la misma lengua nativa adoptdndola incluso el alfabeto castellano para poder
escribir el catecismo cn tres lenguas andinas. Aunque los propios indigenas
no podrdn leer la doctrina cristiana en su lengua sino los misioneros encargados
de la evangelizacién.

2. LACOSMOVISION ANDINA

La cosmovisién andina como una forma de percepcién del mundo totalizadora,
se necesita conocer cudles serian los elementos que estructuran para su mejor
conocimiento y comprension. En nuestro estudio, podemos establecer tres
estructruras de Pacha que contienen tres elementos fundamentales de la
cosmovision: el espacio-tiempo, la divinidad y el hombre. Por consiguiente,
procedemos a analizar la relacién de esos elementos, a continuacidn, a través
del concepto de Pacha de lu siguiente manera:

El término Pacha. para Bertonio, significa “tiempo™. Sin embargo, “si se
pospone a Alakh, o a Aca, o a Mancca, significa el cielo, y la tierra, y el
infierno, segun le procede”. Desde luego, segin el mismo Bertonio, Pacha
seria dual, es decir compone de dos silabas. Asi. la silaba “paa” significa dos,
es decir dualidad, y la otra silaba “cha” es una interjeccion para denotar “del
que se compadece™. Por tanto, la palabra Pacha, traducida etitnoldgicamente,
significaria dos fuerzas (espacio-tiempo).

Aclarado de esa manera, ahora necesitamos conocer ;qué es Pacha en su sentido
de totalidad? EI mismo Bertonio vincula el térinino pacha al Dios cristiano.
Explica que Dios pachancatha quiere decir: “vivir en tiempo que se conoce el
verdadero Dios™'. Segun el diccionario actualizado del mismo autor el término
pacha pospuesto significa todo o todos, asi markapacha significa todo el pueblo:
Tagipacha jagi, todos los hombres o personas. En este sentido, la significacion
de Pacha como totalizador del mundo de la naturaleza y significa el equilibrio
entre la pacha y ¢l jaqi, también se presenta como espacio-tiempo. De modo
que la pacha no seria traducido al castellano como universo sino mds bien se
trata de componer los elementos que se complementan®. Por tanto ¢l concepto

' Ludovico Bertonio, Vocabulario de la lengua aymara, (Cochabamba, CERES, IFEA,
MUSEF), [1612]; 1984: 242,
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Pacha se interpreta como la dualidad complementaria de dos enereias: espacio-
tiempo.

Pacha como espacio-tiempo.

La pacha en avmara desde la perspectiva espacial y temporal esta compuesta
de tres componentes: akapacha (el tiempo presente o esta tierra), manghapacha
(el subsuelo) y alajpacha (el cielo o sobre suelo). En quechua, son también
tres: hananpacha (mundo de arriba), caypacha (la tierra) y urinpacha (mundo
de abajo), de manera que los términos de “arriba” y “abajo™ destacan los
opuestos cielo e inframundo; estos dos mundos constituirfan, ademas el dominio
de Inti y Pachacamac. Esos elementos de la cosmovisién andina han sido
aprovechados por la Iglesia Catélica para introducir la religidn cristiana entre
los aymara-quechuas.

Pacha como espacio territorial, divino y humano.

El espacio territorial de pacha aymara. a su vez, estd compuesto de dos
parcialidades territoriales/ecoldgicas (Urqusuyu-Umasuyu) con sus variaciones
microecoldgicas en ambas parcialidades. Esas parcialidades a su vez estdn
vinculadas a las deidades duales Apu/Achachila-Pachamama que constituye
como una unidad poder religioso-politico. Luego el concepto Chacha-warmi
es la unidad de Jaqi que significa la unién del varén y la mujer en una sola
persona. Esta concepcién de unidad al nivel familiar, también puede ser
representada a través de la complementariedad de ambos sexos de las
autoridades denotando la unidad social de un ayllu o de una marka (o comunidad
de ayllus) como si fueran una sola pareja. Esta es la representacién gréfica.

2 Qlivia Harris y Thérése Bouysse-Cassagne. *“Pacha: ¢n torno al pensamiento aymara”, en:
Xavier Albo. Raices de América. El Mundo aymara. (Madrid, Aklianza Edtorial, 1988),

225.
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PACHA
URQUSUYU fl f UMASUYU
(Masculino) (Femenino)
APU/ACHACHILA l— 1 PACHAMAMA
CHACHAM 1 WARMI
JAQI

URQUSUYU-UMASUYU denota la complementariedad del espacio ecol6gico
de la pacha. URQU esta simbolizado por lo masculino y UMA por lo femenino
y SUYU significa regién. En este sentido, Urqusuyu es la parte serrana, seca
y fria. Mientras Umasuyu es la parte de la humedad que es apta para la
agricultura. En la parte intermedia de estas dos parcialidades esta el TAYPI
(central) representado por Taypigala (Tiwanaku).

APU/ACHACHILA-PACHAMAMA son dos elementos divinos tutelares que
se complementan, pero son transversales a las dos parcialidades espacio-
ecoldgicos: urqusuyu y umasuyu. Los Apu/Achachila estan ubicados
generalmente en los cerros elevados (Illimani, Sajama y otros) y la
PACHAMAMA cstd identificada con la productividad de la tierra. La
concepcién de esta pareja Apu/Achachila-Pachamama estd mantenida desde
los tiempos prehispanicos hasta nuestros dias, especialmente entre los aymara-
quechuas, pese las presiones de su desaparicion como consecuencia de la
evangelizacién por parte de los misioneros de los conquistadores. Apu o
Achachila significa sefior divino. La Pachamama, segin Samuel Lafone
Quevedo, es el nombre que se da en muchas partes al nivel local generalmente.
Desde luego tiene una connotacién de la fuerza femenina del universo. La
traduccién de estas palabras es madre de la tierra (Pacha, tierra; Mama, madre).
Para todos los colchaquies de Salta la Pachamama es traducida como Madre
del cerro o de los cerros, puesto que creen que clla ticne sentados sus reales.
en aquellos. En este caso “el culto de la Pacha Mama, félico como es, ideada
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como en el seno de la mujer™®. Ahora bien, es interesante percibir c6mo los
misioneros trataron de asociar el Apu y la Pachamama con Jesus y la virgen
Maria durante el proceso de la evangelizacion de los aymaras y quechuas.

CHACHA-WARMI que denota la complementariedad entre el varén y la mujer
para formar la unidad JAQI, es decir la persona como una unidad. Chacha-
warmi no soélo sirve para expresar la unidad de dos individuos de ambos sexos
sino también para significar la propia organizacién dual andina que debe ser
expresada a través de las autoridades ancestrales, representado por varones y
mujeres (maridos y esposas) que denotan como una sola pareja del ayllu o de
la marka (anansaya-urinsaya).

PACHA-JAQI se traduce como el equilibrio entre la naturaleza y el hombre
(jagikankafia). El JAQI (lo humano) representa a la sociedad humana que
necesariamente tiene su habitad en la tierra. Por lo tanto, PACHA-JAQI denotan
la complementariedad entre el hombre (la sociedad humana) y la totalidad del
mundo natural. Es decir para comprender lo que es la vida arménica entre el
hombre y la naturaleza.

Pacha como tiempo histérico.

Para Bouyse-Cassagne y Harris, espacio y tiempo (Pacha) en la mitologia
antigua, las edades son tres: Taypi, Puruma y Awqa, Pacha Kuti*. Estas edades
son tres etapas histéricas que explican las diferentes fases del poblamiento de
la region del Lago Titigaqa.

a) Taypi tiene como su lugar primitivo la isla de Titiqaqa (hoy Isla del Sol)
o Tiwanaku como taypi qala que significa la piedra central. Esta
representado por el dios Tunupa. Tanto para Ramos Gavilan como para
Santa Cruz Pachakuti (cronistas), las andanzas de esa divinidad se
vinculan con el eje acudtico (rfo Azdngaro, lago Titigaqa, Desaguadero,

3 Juan B. Ambrosctt. Supersticiones y leyendas. (Buenos Aires, Ediciones Siglo Veinte, 1976), 81.
*  Olivia Harris y Therese Bouysse-Cassagne. “'Pacha: en tomo al pesamiento aymara”. En:
Raices de América. El mundo aymara. Compilacién de Xavier Albé. Alianza Editorial.

Madrid, 1988, pp. 225-240.
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c)

lago Poopd), y mayormente con la zona del lago y con Tiwanaku. En
este sentido, el Taypi (centro) estd representado por la Isla de Titigaqa
como eje acudtico y Tiwanaku como centro ritual primitivo dando origen
al mundo pukina-aymara en el sur andino. Es decir que esta primera
edad mediante una percepcién 16gica relaciona a los hombres a sus
lugares de origen (paqarina) que son los lagos, las fuentes, etc., y sus

dincac raman in cantra nrimardial o rauni
Cloget comao un contro prumardial o ave,

Puruma, segin Juan Santa Cruz de Pachakuti, es el tiempo de Puruma,
es decir es el “purunpacha™. En esta época “todas las naciones de
Tauantinsuyo vinieron de hacia arriba de Potosi tres o cuatro ejércitos
en forma de guerra, y asi los vinieron poblando, tomando lugares,
queddndose cada uno... en Jugares buldios,...”. Esos nuevos pobladores
habrian venido en ¢l tiempo de Ch’amakpacha (oscuro, o oscuridad).
Entonces esto quiere decir que en esta etapa histérica hubo el proceso
de poblamicnto de gente de una cultura de cazadores y anterior a la
agricultura, aprovechando las tierras virgenes que posteriormente
desarrollarian la agricultura y la ganaderia. Desde luego tuvo que haber
enfrentamientos entre los primeros pobladores para poder ubicarse en
lugares de importancia por la fertilidad de Ia ticrra. Por otra parte, los
términos purun o puruma sirven para significar cuando las tierras son
de barbecho o desérticas. A esta nocion queda asociada también la de
virginidad y por extension la de salvaje y la de libre: asi “"la mujer virgen™.
“la vicuna sin cazar”, “el pez nunca pescado”, “la planta salvaje” son
reputados puruma.

Awqa, Pacha Kuti. Esta etapa estaria relacionada a la época de guerra
puesto que se llama awqa pacha o también pacha kuti, que Bertonio
traduce como “tiempo de las guerras”. Se sabe que durante el Intermedio-
Tardio (antes del dominio inkaico), los miltiples sefiorios aymaras
guerreaban constantemente unos contra otros. Mercado de Penalosa
escribe a propdsito de esta época en la visita de Pacajes, manifestando:
“Poblaron en esta provincia en los cerros mis altos que hay en ella, y
vivian a manera de behedria, sin reconocer sefiorio a nadie, sin pagar
tributo, porque todo era traer guerra con otros,...”. Esto quiere deciren
esta elapa, como consecuencia del crecimiento de poderes regionales
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(seniorios aymaras), surgieron varios jefes politicos regionales (Pakaxa,
Lupaga, Karanka, Qhana, etc) y que se enfrentaron entre ellos.

Todas esas referencias sobre el concepto Pacha nos permiten comprender que
la cosmovision andina es una realidad totalizadora. Para su mejor comprension
sobre la evangelizacion, a continuacién, entramos a establecer los mecanismos

de ece nracecn
B

3. UTILIZACION DE LA FIGURA DEL SOL INKAICO Y OTROS
ELEMENTOS SAGRADOS

Por la complicada interpretacion de la fe cristiana entre la gente indigena, la
evangelizacion fue muy dificil de llevar en forma decidida sin conocer el tejido
mundo cultural ancestral andino. Esta situacién sélo podia ser inteligible y
comprensible a través de las practicas de la ritualidad a los APU, las Wak’a y
la PACHAMAMA; resulta que esto constituia la expresion espiritual andina,
bastante enraizada entre la gente aymara-quechua. Convertir al Apu como
Jestis y ala Pachamama como Virgen Maria de hecho significaba extirpar su
valor de deidad andina con el propésito de penetrar en la mente de la gente
aymara-quechua con la idea de Dios cristiano y de esta manera facilitar el
proceso de evangelizacion.

La presencia inka en la region del lago Titiqaga habfa creado una religiosidad
centralizada en torno a la figura del Sol. El primer inka se convirtié en el hijo
del Sol. Esta figura era importante para los misioneros en presentar la imagen
de Dios y del Hijo de acuerdo a la Sagrada Escritura (Biblia) a través de la
interpretacion del dios solar inkaico. La aparicién del Sol en forma
resplandeciente entre la gente andina, fue un acontecimiento novedoso. EI
discurso del Sol se expresa de esta manera:

“Sabed que soy el que por vuestro adorais, sin engafiaros
en esto he querido mostrarme a vosotros sacrificios y
doliéndome vuestra ignorancia en gobernaros por tantas
cabezas, yo soy solo en el cielo y asi quiero que en la
tierra haya y no sélo que a todos gobierne, siendo
respetado como Dios. Este serd me hijo que de aqui a
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ocho dias a esta misma hora en este asiento y con la propia
figura que me veis ahora, bajaré a quedarse entre vosotros
para gobernaros, respetadle y adoradle como a mi que
soy su padre, dando la nueva por todas las tierras, para
que sus gentes acudan a lo mismo y advertid por su
autoridad os hablard pocas veces remitiendo las mas,
despachos a fulano (y sefial6 el ayo) de cuya boca sabeis
que manda mi hijo, de quien tendré nietos que ird
sucediendo en el Reyno, que desde ahora es mi voluntad
dejar establecido™.

En ese discurso, Ramos Gavilan trata de mostrar la presencia de Dios cristiano,
procurando explicar con elementos biblicos, que sin duda su objetivo era para
encaminar a los andinos hacia el Hijo de Dios (Jesucristo) que es el componente
de la trinidad: Dios cl padre, cl Hijo y el Espiritu Santo. Desde juego, encontrar
laisla Titiqaga® como el lugar sagrado o templo mds importante entre 1a gente
Qulla, es decir el “mds célebre que habia entre los indios collas™. La importancia
de su significado fue sustentada por “‘uno de los ancianos que desde su nifiez
se habia criado en el ministerio de aquel famoso adoratorio™, mas que todo
con el propésito de ganarse gracias con Tipak Inka Yupanki, ya declarado por
devotisimo al Sol, viajé a Cuzco donde el inka se encontraba’. Aeste inka le
agradé la isla Titiqgaga y determiné que alli habitase gente de su parentela,
traido de! Cusco. Especialmente “algunos llamados ingas o incas™ y que €stos
tuviesen las demads naciones para que alli residan con el objeto de prestar su
servicio de guardia del centro ritual (adoratorio). Alli Tupak Inka Yupanki
puso por gobernador a Apu Inka Suksu, nieto de Wiraqucha Inka que fue
bisabuelo de Wayna Qhapaq y abuelo de Tupak Inka Yupanki. Suksu fue
padre de Apu Chllaqu Yupanki, abuelo de Alonso Wiraqucha Inka y Pablo, su
hermano, que aproximadamente hasta 1621 gobernaba el pueblo de
Qupaghawana. Aquel Apu Chalqu Yupanki envié Maku Inka, hijo de Wayna
Qhapaq, a matar secretamente porque habfa dado su apoyo a los espaiioles

S Alonso Ramos Gavildn. Historia de Nuestra Sefiora de Copacabana. (La Paz, Academia
Boliviana de Historia, 1976), 15.

¢ Etimolégicamente Titiqaqa (compuesta de dos palabras) tiene el siguiente significado: TITI
en lengua aymara quiere decir gato (o gato montés) y QAQA significa peda (Ramos Gavildn
1976: 46).

7 Ramos Gavilén, 20,
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cuando iba con Diego de Almagro a la conquista de Chile®. En este caso, el
titulo Apu mencionado tiene doble importancia porque una parte estd referida
ala jerarquia de la autoridad de unaregién y por otro lado tiene una significacién
de poder religioso que representa a la deidad de los cerros.

Otro lugar de trascendencia histérica se encuentra en la peninsula de
Qupaghawana (no tiene comentario) que hasta nuestros dias es uno de los
centros rituales (andino-cristiano) de importancia en los Andes. Los caciques
del pueblo del mismo nombre tienen una importancia particular puesto que
todos ellos sustentaban tener la ascendencia inka. Pero por el momento, sélo
nos sirve como referencia, puesto que se espera realizar sobre este tema un
estudio detenido.

Ha debido ser muy dificil explicar los elementos significativos de las deidades
cristianas sin tomar en cuenta las deidades ancestrales en boga. La extirpacion
de idolatrias debié ser una politica destinada a acabar con las divinidades
andinas utilizando para ello en la mejor forma las lenguas aymara y quechua.
Pero indudablemente tenfa una implicacién inmediata en la desfiguracién de
los elementos cristianos, lo cual inducia hacia a una tendencia del “‘paganismo-
cristiano andino”,

4. APUY APUDIOS

La importancia radicé en la figura de Dios. Sin duda esta configuracién para
los aymara-quechuas, de acuerdo a su imaginacién, ha debido ser muy dificil
de entender su significacién. Por tanto, sélo se podia aproximar a través del
significado del Apu. Entonces, para los misioneros el apudiosaba (Dios es
Apu) tenia la intencién de hacer creer a los aymaras y quechuas que su Apu
era el mismo Dios de los cristianos. En aymara se explicaba diciendo:
“nanacana Dios apuha” (nuestro Dios es el Apu) y en quechua “Dios apuycu”
quiere decir el Dios puede ser Apu®. El apu es el cerro, pero como divinidad
tutelar d¢ una determinada localidad o regién. Su significacién divina tenfa

? Jbid., 4.
°  Antonio Ricardo Primero. Doctrina Christiana y Catecismo ... (Ciudad de los Reyes, 1584), 1.
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mucha fuerza entre la gente andina. Asi, el cerro nevado de Illimani (de La
Paz-Bolivia). segun la denuncia de los extirpadores, fue objeto de adoracién'®.
Pero el término Apu también era el titulo de una autoridad politica de alta
jerarquia de un suyu o mamani (Estado regional). Esta situacién se explicaria
que hubo una estrecha relacién entre el poder politico y el poder religioso para
sustentar el poder simb6lico de una autoridad andina. Para los evangelizadores,
<in duda el Anndios era el Dins evangelizador andino. npero no tiene una
traduccién al castellano en el mismo sentido sino como Dios de los
conquistadores. Por otra parte fue evidente la bisqueda de un dios andino
verdadero que aproxime al Dios cristiano que seria el dios importante de los
inka, Pachakamak, considerado como criador del universo como equivalente
al Dios de los cristianos'" . Garcilaso de la Vega traduce que su nombre esta
compuesto de Pacha que significa “mundo universo™ y camac, (verbo cama)
quiere decir 4nima'?. Sin duda, Pachacdmac para la masa indigena no
funcionaba y entonces para los evangelizadores no habia otra opcién que
recorrer al Apu.

Dios awki, Dios yuqa y Dios Espiritu Santo, aka kimsa personapacha mayni
Diosakiwa: estas tres personas juntas son un solo Dios. “Aka kimsa persona
chika, es lo mismo que kimsa personapacha y este parece ser el término propio
y claro para explicar la Trinidad y unidad de Dios'. De esta manera, la
concepcién Pacha ha sido empleada para explicar el universo de la trinidad
como una unidad de Dios. Entonces el Apudios, segiin los evangelizadores,
era el Dios cristiano contormado por tres personas: Dios el padre [Dios auki],
Dios ¢l Hijo [Dios yuqa] y el Espiritu Santo [no tiene traduccién]. La Trinidad
que es una unidad divina para los cristianos. La interpretacion de este Dios,

W Josep M. Barnadas. “ldolatrfa cn Charcas (1560-1620) . datos sobre su existencia como
paso previo para la valoracién del tema de su extirpacién”. En: Gabriela Ramos y Henrigue
Urbano. Catolicismo y Extirpacién de ldolatrias. Siglos XVI-XVIIL cde. Cusco, 1993, p.
96.

" Giovanni Ancllo Aliva, S. J. Historia del reino y provincias del Perd ... Pontificia Universidad
Catélica del Perti, Lima, 1998, p. 159.

2 Garcilaso de la Vega. Los Comentarios Reales de los Incas. Tomo I. Ediciones de Cultura
Popular, Lima, 1967, p.p. 132-133.

¥ Radio “San Gabricl”. Transcripcién del Vocabulario de la Lengua Aymara de Ludovico
Bertonio. (La Paz, Biblioteca del pueblo aymara, 1993), 792.
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compuesto de tres personas, ha debido de ser entendido como individualidades
y con mucha dificultad. “Jesucristo es Dios y hombre verdadero, que siendo
hijo de Dios como lo es, se hizo hombre en el vientre de la virgen Maria, y
nacido quedando ella virgen, y muri6 en la Cruz por librar a los hombres”. La
explicacién de la virginidad de Maria ha debido ser asociado a las mujeres
escogidas (virgenes) durante el inkario. Pero para los aymara-quechuas hasta
ahora su significacién no puede ser entendida ni comprendida. Sino
mecanicamente repetida.

5. LAOTRA VIDA

¢Cémo entender la otra vida que dura y no se acaba? Es decir después de la
muerte fisica viene la otra vida que es espiritual e inmortal. es decir la vida
que dura para siempre: “vifiay jakafia”. Este tema de inmortalidad para el
aymara aunque cristianizado serd dificil de entender, puesto que para alcanzar
esa vida los hombres debian ser buenos, es decir buenos cristianos. Desde
luego para alcanzar esa vida hay que conocer al Dios verdadero de los cristianos
(formado de tres personas). Este Dios era el Dios auki (tata dios) 0o APUDIOSA.
Para conocer a ese Dios el hombre tiene que tener fe {cin aymara seria: Diosaru
lyawsafia) en el sentido de creer o aceptar. Pero conocer al Dios cristiano
significa conocer al pecado a través de algunos actos considerados como malos,
por ejemplo, el adulterio. Entonces los malos cristianos fueron considerados
como pecadores y por lo tanto no podran ser buenos, esperando su castigo de
Dios. El que deja de adorar al Dios, adora al Diablo (supaya) en las wak’as'*.
Para los aymara-quechuas entender la otra vida que es inmortal no tendra
mucho sentido puesto que sus muertos no estardn lejos de su habitat sino junto
a ellos. Fisicamente sus cuerpos se guardaban en los nichos construidos en
forma de torres (funerarias o chullpas) y hasta entonces no acostumbraban
sepultar debajo de la tierra, es decir en la manghapacha. De manera que los
elementos cristianos no entraban en la mentalidad indigena puesto que estaban
sustentados por sus deidades ancestrales. De ahi por qué se empleaba el
Apudios como Dios cristiano de los aymara-quechuas.

" Catecismo y exposicién de la Doctrina Cristiana en treinta y un sermones... (Lima, 1583), 7.
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En conclusidn, podemos decir que el proceso de evangelizacién, entre la
extirpacién y la adopcidn de los elementos de la cosmovicién andina, fue un
enredo para los aymara-quechua sin poder ser cristianos de verdad sino
mantencr su rcligiosidad ancestral basada en sus divinidades tutelares:
Pachamama y Apu o Achachila.

@log
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') \ \“(r urid el mallku Coysara, «el que lleva su llacota bien puesta como
hombre grave» (Bertonio). En tiempos del Inca habia sido uno de
los sefiores mds notables de la zona, a quien el Inca Huascar le tenfa
en gran consideracién. Habfa sido un hunu mallco, es decir sefior de diez mil
indios de guerra a quien el inca le otorgd varios privilegios: llevar trajes con
hilos de oro y plata, el derecho de andar en litera y usar quitasol de plumeria,
beber en cocos de plata, tener indios de servicio y tierras personales!.

Coysara representa el primer eslabdn de 1a cadena entre dos tiempos histéricos,
dos visiones de mundo, cadena que se prolongard por varias generaciones.
Primero acompaiié a Diego de Almagro en una expedicién que duré dos afios
hasta Chile llevando un contingente de hombres, de llamas y vituallas. Pero
también fue el jefe guerrero de los Charcas que comandé la resistencia contra
la invasién espafiola haciendo «junta»” con los caciques de laregién y marché
hasta Cochabamba para participar en la resistencia al ingreso de los Pizarro.
Luego de que su ejército sufriera muchas bajas tomd la decisién de rendirse
saliendo al Tambo de Auquimarca en los valles del Norte de Potosi. Bajo su
influencia los otros sefiores étnicos también lo hicieron. Reveld, a Hernando

' Este trabajo csté basado principalmente en una lectura particular del Memorial de Charcas
1584 -1599. En conjunto el memorial consta de tres partes, dos dc cllas son la probanza de
don Fernando, la una llevada a cabo con testigos en La Plata y la otra en Potosi y una
tercera, la de don Juan, hijo de Fernando que tuvo lugar 15 anos més tarde.

1 Todas las comillas, a no ser que se indique lo contrario, corresponden a fraces textuales del
Memorial de Charcas.
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y Gonzalo Pizarro, juntamente con Moroco capitin de los Qhara Qhara, ’la
existencia de las riquisimas minas de Porco que se encontraban en el territorio
Qhara Qhara Para los sefiores étnicos se trataba ahora de sobrevivir en las
nuevas condiciones de la mejor manera posible. Cuando Manco Inca que
comandaba la resistencia en Vilcabamba cerca del Cuzco en la década de 1570.
Se enteré que Coysara se habia rendido, anuncié que lo mandaria a matar por
la ane Cayvsara tivo aue esconderse. Todavia en tiempos de los espafinles el
testigo Martin de Lora dijo que lo vio en andas y con quitasol como a sefior de
gran dignidad. Coysara no fue bautizado.

El siguiente eslabdn de la cadena es Ayaviri. «<El que posee la vara»*. Enla
probanza de méritos que su hijo envid al rey de Espafia, Ayaviri fue presentado
como el senor heredero al mando de los Charcas. Sirvié a la Corona en toda la
etupa de las Guerras Civiles y también acudié en el campo espaiiol contra los
indios de guerra (probablemente contra los chiriguanos). Como poderoso
sefor que era, dijo que tenfa muchos indios y caciques bajo su mando. Segtn
los testigos era «en su trato y comunicacién muy ladino» y «esperto en negocios
de justicia» y en la pesquisa que hicieron sobre el trato que daban los caciques
y quipucamayos a los indios, salié favorecido por el buen trato que €l les habia
dado.

Aungque por otro lado se sabe que castigd a sus indios de manera muy severa,
como lo hizo con los de Paria que, cuando era gobernador Polo de Ondegardo,
intentaron revelarse. También sc sabe que habia castigado a otros indios que
se habian levantado matando a un espafol. EIl general de campo Pedro de
Cuellar relata que vio cémo llevaban a Ayaviri en andas y con quitasol de
plumeria y en hombros de los indios, que lo llevaban con mucha veneracién.
Ayaviri fue también un simbolo, su nombre se convertird en el apellido de la
familia. Lo bautizaron como Alonso Ayaviri y dicen fue buen cristiano.

Documentacién paralela al Memorial de Charcas, nos informa que el proceso
de insercién en la sociedad colonial fue complejo. Alonso se quejé en un

Y Los Qhara Qhury son una federacion de seiorios ubicados en ¢l Norte de Potosi. En su
lerritorio se encontraba la ciudad de Potosi.

4 Xavier Albé me sugirid la siguiente traduccidn: Aya-radical que significa llevar algo largo,
Wi - nominalizador que transforma aya, Iri - hace verbo, nuevamente “el que..."” En resumen
Ayaviri podifa hacer referencia a las autoridades que llevan una vara,
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documento de que los espafioles no lo respetaban y en una ocasién lo lanzaron
al suelo junto con paja encendida a causa de no haber reunido suficientes
indios para alguna empresa de los espafioles.

El hijo de Alonso Ayaviri se llamé Fernando. Don Fernando aprendié de nifio
la funcién de mandar junto a su padre y siendo ya joven fue entregado a los
nadres jesuitas para que lo eduauen. ;Quién convencid a Don Alonso para
que su hijo Fernando fuera educado por los jesuitas en Potosi? Podemos
suponer incluso consultas familiares para decidir este tipo de acciones, o tal
vez cierta presién de parte de los curas. Lo cierto es que Fernando Ayaviri
eleva ante el Rey un memorial en 1583 donde muestra muchas de sus virtudes
entre las que se cuenta el haber sido educado por los padres jesuitas por lo que
«sali6 bien doctrinado y de muy buenas inclinaciones, vida y costumbres».
En tiempo de su nifiez se crié en la villa de Potos{ en la casa del contador
Diego de Ibarra, persona muy principal donde tuvo muy buena crianza y
costumbres y cuando fue algo mayor pasé a ser doctrinado y educado por el
candnigo Cuellar de Ocampo.

Fernando tom¢ también el apellido de su encomendero. Se llamé Fernando
Ayaviri y Velasco. Vivié diez afios en Potosi, el nuevo centro urbano, el nuevo
Taypi colonial indigena. En atencién a sus servicios a su Majestad - le habia
servido durante 15 afios, dio 2000 pesos ensayados a la Corona - el virrey
Toledo le permitié seguir usando el titulo de Cacique gobernador, siempre
bajo cl juego de la reciprocidad. Como su padre fue, no solamente un buen
cristiano y temeroso de Dios, sino que se jactaba de «vivir en pulicia» y de
haber tenido «mucho trato con espaioles». Consigue que le confirmen su
cargo, su salario y ordenan que los indios le obedezcan en todo lo que no fuera
contrario a la fe catélica.

En su calidad de autoridad indigena, «por se habil y suficiente y de calidad»,
es decir descendiente de gente principal y de la parcialidad de hanansaya de
los Charcas, elementos que hacian a una autoridad en términos de la cultura
andina, lo eligieron por su capitdn en tiempos del Virrey Martin Enriquez. Y
por ser temeroso de Dios - en términos de la cultura occidental - hizo todo lo
posible para que los naturales «dejen sus creencias, costumbres y borracheras».
Algunos testigos cuentan que don Fernando era muy celoso de la doctrina de
los naturales y que lo vieron algunos dias domingos ayudando a los padres
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teatinos a recoger, con una cruz en la imano en alta a los indios para que escuchen
los sermones. Para ello los dias de fiesta hacia juntar a los indios de las 14
parroquias de Potosi congregéndolos en el monasterio de los jesuitas para que
sean doctrinados por los sacerdotes de esa orden. Y andaba en las rancherias
evitando borracheras y sus raquies. Probablemente era uno de los pocos a los
que se autorizé tomar el santisimo sacramento (comulgar) pues no se le veia
en ninguna borrachera y no «comia» coca. En su labor evangelizadora, ayudé
a descubrir muchas /wacas y dio el ejemplo para que otros caciques se
«trasquilen sus coletas que como indios llevaban» empezando poco a poco a
vivir en policia. Ademds, no era hijo bastardo, mostrando una total adhesién
a los requerimientos del conquistador. Resalta también un elemento que
probablemente funcionaba entre ambos campos culturales: daba buen trato a
los naturales, no sélo a los de su provincia sino también a los «collasuyus», es
decir a los del sector del lago Titicaca; de €l dicen los testigos que fue buen
cristiano.

Don Fernando fue un personaje de primer orden. No solamente se comportaba
como un espanolado en Potosi, sino que tenia una casa importante a la usanza
espafiola en su lugar de origen, Sacaca. El rector de los jesuitas, Diego Torres
Rubio, como su testigo, declard que en 1591, cuando prestd su celda para que
se alojara el presidente de la Audiencia de Charcas, don Fernando fue llamado,
y alli antc la solicitud de un préstamo a la Corona, éste le regalé a la Audiencia .
2.000 pesos ensayados. También dicen los testigos que Fray Domingo de Santo
Tomas lo queria mucho y que cuando el virrey Toledo fue a Potosi se informé
de su calidad y entendimiento y fue muy bien servido por €1, tanto que tomé
su parecer en cuestiones del gobierno de los indios. Murid alrededor de 1597,
«y aun después de muerto se ha visto bien ... que dejo en su testamento
capellanias, obras pias y sacrificios y otras limosnas que aun a muchos espaiioles
muy ricos ha hecho ventaja».

El dltimo eslabén en esta cadena de transicién hacia un sistema colonial andino®,
es Juan, hijo de don Fernando, quien dejé de lado el apellido del encomendero
utilizando un apellido compuesto por dos palabras en aymara: Avaviri Coysara.

S Tomamos la frase del titulo del libro de C.S. Assadourian «Transiciones hacia el sistema
colonial andino» 1994,
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Sonoro. como los apellidos que llevaba la nobleza europea, pero también como
utilizaba la nobleza cuzqueiia®.

Se presenta en el Memorial como hijo legitimo de Fernando Ayaviri y Maria
Coocama. Su madre atin vivia en 1598 pero nunca habfa sido vista en Potost,
ellase quedd a viviren el pueblo de Sacaca. Ambos padres eran descendientes
de nobles indigenas de la zona. su nobleza era heredada y debia continuar.

Fernando complementa el memorial al Rey 15 afios después que su padre, en
1599, cuando tenia 26 afios. Dice Juan que fue hijo tnico y nadie mds que €l
heredarfa el cargo, el rango y la riqueza. Como su padre, fue educado por los
curas durante mucho tiempo, y como alumno aventajado recitaba oraciones
publicamente. Tendria unos 16 afios cuando fue entregado a los padres jesuitas
en Potosi. Dadas las fechas es posible que hubiera conocido a Blas Valeray a
Ludovico Bertonio, e incluso presenta como testigo al jesuita Diego Torres
Rubio antiguo rector de los jesuitas y autor de un vocabulario quechua; es
decir que vivié entre ellos en la época mads fructifera y creativa de su propuesta
misionera en las tierras altas.

Al mismo tiempo aprendié junto a su padre, con quien fue visto haciendo las
diligencias de su cargo como reunir miles de indios para la doctrina. Su padre
mandaba a su maestro, el sacerdote Juan Delgado, cartas «muy regaladas»
para que cuide y eduque a su hijo.

Sus competencias sociales eran las de un encomendero, es decir de los mds
altos niveles de la sociedad colonial hispana. Lefa, escribia, sabia latin y no
solamente «vivia en policia» y vestia hdbito espafiol sino que andaba a caballo
tenia varios sirvientes y esclavos, teniendo en su mesa diariamente diez o
doce soldados que comian en vajilla de plata. Gast6 en su persona mas de
15.000 ducados tratando a su persona muy honradamente usando ropas

¢  Siuna diferencia se puede anotar entre Jos nombres en el drea aymara y la quechua, es que
la primera utilizé nombres simples: Condori, Choque, Willca, mientras que entre los quechuas
los nombres prestigiosos solfan ser compuesto: Guaman Poma, Tito Cusi. En ejemplos
coloniales encontramos incluso algunos mucho més elaborados como el famoso Juan Santa
Cruz Pachakuti Yamqui Sallcamayhua, cronista indio de los Canas y Canchis al norte del

lago Titicaca. (Medinaceli ined. 1996).
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costosas. Juan pide que los testigos confirmen que llevaba su persona «muy
adornada como la truje con vestidos costosos de espaol para ser respetado y
temido, para que con mas llaneza y temor los indios y caciques que acudian a
las ... minas con mas presteza acudiesen a las dichas minas». Dice en su
probunza que de manera paralela a su educacion con los curas su padre le hizo
ensenar «ejercicios virtuosos» como tafer, danzar y jugar a las armas y a la
cana. cosas aue acostumbran cicrcitar los hiios de los caballeros.

Al momento de mandar el memorial tenia 26 afos, era «muy agestado y de
buena estatura, lustroso y no hacia (hace) diferencia en trato, aspecto, ni habla
a los espanoles politicos y cortesanos» y sélo se diferenciaba de ellos por el
“*color de rostro moreno™. Eratambién buen cristiano y procuraba la doctrina
de los indios.

En el memorial pidi6 al Rey seis cosas: que se le otorguen mds indios para que
estén bajo su mando, el titulo de Cacique principal y un salario de 300 pesos,
una cédula que le permita usar escudo de armas a é1 y a sus descendientes, el
cargo de Alcalde Mayor de naturales, que se le permita usar el hébito de
Santiago y administrar los bienes de comunidad de Chayanta, antigua mitad
del senorio de los Charcas sobre la que perdié jurisdiccion.

Su deseo era afianzarse como clitc indigena a nivel local y en esta perspectiva
el papel que yjugaba el ser cristiano era central. Ademds sus aspiraciones parecen
coincidir de manera plena con la de la evangelizacién del siglo XVI1 donde la
elite indigena estaba llamada a cumplir un rol evangelizador al mismo tiempo
que de liderazgo politico. El rol de las autoridades indigenas en cuanto al
proceso de evangelizacién fue central. Las autoridades debian ser el ejemplo,
aprovechando su gran ascendencia sobre la poblacién indigena y la «calidad
de personas superiores» como eran consideradas. Asi fue concebido su rol
por el sistema colonial y ellos lo asumieron también de la misma manera ya
que implicaba un reconocimiento a su calidad de sefiores étnicos descendientes
de los antepasados fundadores de sus ayllus.

La historia personal de Juun Ayaviri Coysara es singular. En 1614, cuando
tenfa 42 afos, cra ¢l cacique gobernador de las tres parcialidades de Sacaca.
Gs decir que era la autoridad méxima de esta fraccién del antiguo sefiorio
Charca. A pesar de que en términos de la cultura andina una autoridad precisaba
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contar con una pareja para estar completa, Juan estaba oficialmente soltero y
ningln hijo suyo se registraen la revisita de 1614. Un dato aislado del memorial
indica que podria haber quedado viudo cuando suplié a su padre como Capitan
y Alcalde Mayor, cuando tendria unos 23 afios. Algunos documentos
posteriores mencionan a una hija suya, Teresa Ayaviri. quien por scr mujer
quebrd la cadena de sucesién ya que en términos de la cultura occidental la
tranemicidn del ‘nﬂdPr dehia darse «nor linea recta de varén».

Se trata, como se puede apreciar muy nitidamente, de una lectura de la
evangelizacién, no desde la conquista espiritual - o relativizando un poco - no
solamente desde la conquista espiritual sino de la necesidad politica. «Serd
cuestién entonces de cdmo los sermones fueron escuchados» (Villena en este
mismo libro) y al parecer éstos fueron escuchados en varios planos. Primero
como un conjunto de cambios culturales dirigidos a un fin politico: afianzar el
poder de la élite indigena. Entre estos cambios culturales, que no son una
transformacién abrupta sino de alguna manera transiciones, resaltamos cuatro
aspectos: una lectura de la historia, y esto implica una cierta percepcién de los
ciclos temporales. Segundo como una traduccién cultural donde los valores y
los simbolos se muestran, se esconden o se modifican segin ios nuevos
parametros. Tercero, como un uso del lenguaje escrito sin la pérdida del texto
visual. Finalmente, cuarto, como una visién de si mismos como élite indigena:
esto quiere decir con mucho poder en vias de extincion.

Estos sefiores étnicos son, pues, un ejemplo de la vigencia de una élite indigena
andina en tiempos coloniales, en este caso una €lite local ubicada en el Norte
de Potosi que provenia de una tradicién aymara, y no de la cuzqueiia, que es
sobre la que mds se ha trabajado. Se trata de un sector privilegiado de la sociedad
indigena que todavia hasta las primeras décadas del siglo XVII luchaba por
mantener este lugar en la sociedad colonial.

Una propuesta de lectura del proceso evangelizador

Ha sido corriente en la literatura de las ultimas décadas preguntarse cudl fue el
universo mental con que los europeos vieron y tradujeron en sus crénicas a la
llamada cultura andina, pero nos hemos preguntado menos cudl fue el universo
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mental con que los indigenas vieron y tradujcron a la cultura curopea. En este
caso no me voy a detener a analizar el «universo mental» aymara, sino
simplemente preguntaré c6mo fueron escuchados los sermones en el siglo
XV1 por una élite indigena como los Ayaviri-Coysara. Para conseguir este
propésito he realizado una lectura del Memorial de Charcas, que es un amplio
documento de probanza de méritos que don Fernando y don Juan Ayaviri elevan
ante el Rey. Esta lectura busco elementos de la evangelizacion presentes en
este documento.

Una de las hipétesis de este trabajo es que evangelizacién en el siglo X VI era
un concepto mucho mds amplio de lo que entendemos hoy. La comprendieron
tanto evangelizadores como evangelizados, como un conjunto de
conocimientos, gestos y costumbres tanto religiosas como no religiosas
(Gutiérrez). La pudieron entender, también al estilo jesuita como un proyecto
politico.

Es de primera importancia hablar de Potosi. La Villa Imperial en el siglo XV1
no solamente era una ciudad enorme, la mds poblada de América. sino que los
indios la habian convertido en el nuevo Taypi, en ¢l nuevo centro politico y tal
vez también ritual del mundo indigena colonial. Ya Therese Bouysse en su
trabajo sobre la identidad aymara intuy6 esto cuando analizaba las categorias
espaciales de urco, umay taypi. En Potosi confluyeron miles de indigenas de
todo el virreinato del Perd aunque sea temporalmente y alli vivieron de manera
permanente - o casi, tomando en cuenta el sistema de doble residencia andino
- las principales autoridades indigenas. Alli también se instalaron los curas y
frailes de todas las érdenes y se fundd un colegio para hijos de caciques
manejado por los jesuitas. En Potosi vivieron una etapa de su vida el padre
Bertonio, Blas Valera y otros personajes de primera linea en la historia colonial;
incluso se quedd un tiempo el virrey Toledo. En sintesis, en Potosi se construia
la nueva sociedad indigena colonial y su influencia retornaba con los miles de
mitayos y sus familias a las dreas mds escondidas del virreinato.

Como escucharon los sermones los senores étnicos

Lo més importante de cste periodo de transicion a un sistema colonial andino
(Assadourian 1994), es que, por lo menos de la manera como aparcce cn ¢l
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memorial. la evangelizacién fue escuchada como un conjunto de cambios
culturales. Como bien sostienen algunos autores (Gutiérrez) evangelizaren el
siglo XVI era algo mds que una bisqueda de canbios espirituales, implicaba
cambios en la vida cotidiana. en los gestos, en las costumbres y también podia
implicar una propuesta politica. Esta tiltima, se dice, particularmente impulsada
por los jesuitas a quienes se atribuye la creacién de la idea de un «nacionalismo
indio» (Urbano).

Los sermones enfatizan en la religiosidad andina para rechazarla, pero ademds
la descomponen en fragimentos donde ciertos elementos pasan a ser parte de la
idolatria y otros de la vida cotidiana. Estas «otras» formas, mds cotidianas.
que en el sistema prehispanico formaban parte de un todo se iban desagregando.
Lo ritual, lo espiritual, el mds all4, los antepasados. la muerte, los ciclos de
vida, el matrimonio. el bautizo, la cura de enfermedades, ... pasaron a ser
sospechosos. Mientras que la historia, el poder. la escritura (el tejido), los
viajes, la actividad econémica, ... que bien pudieron ser también religiosos
estaban al otro lado de la linea, estaban tolerados.

Pero la linea probablemente no estaba tan claramente delimitada. Por una
parte los sermones insisten en lo peligroso que puede ser el saber de los viejos
indios mientras que por otra en el memorial de Charcas, son parte del mismo
poder los vecinos, los encomenderos, los que vieron los sucesos pasados tanto
como los curas. Los testigos elegidos en las probanzas de los Ayaviri son
vecinos y conquistadores, un encomendero, un «inga del Cuzco» residente en
La Plata, otro notable vecino de la villa de Oropesa (luego Cochabamba), asi
como un indio Yampara que estuvo en la resistencia frente a los espafioles y
funcionarios de la real Audiencia. La mayoria de ellos eran viejos.

La probanza de Fernando tiene una segunda parte que se llevo a cabo en Potosi,
mientras la primera lo fue en La Plata. En Potosi los testigos cambian. Se trata
en este segundo caso de tres tipos de testigos: primero los curas y presbiteros,
por otra vecinos espafioles y por dltimo los caciques y principales. Entre estos
dltimos resalta el hecho de que pricticamente todos pertenecen al antiguo
sefiorio de Paria (Son de Sipe Sipe, Tapacari y Paria). Estos detalles nos hablan
de que los testigos han sido cuidadosamente elegtdos y del lugar que juegan
los representantes de la iglesia en los fines politicos de la €lite indigena.
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Escuchar los sermones como una propuesta politica

En el memorial se hace evidente que los caciques despojaron a sus relatos
histéricos y a ciertos aspectos de su cultura y de su vida politica, de cualquier
elemento que pudiera ser sospechoso de idolatria. Es dificil evaluar, sin
embargo, cuénto tiene esto tinicamente de forma y que en el fondo se estaba
haciendo simplemente una simulacién. Sceuramente esta fue una sospecha
que estuvo presente en todo el periodo colonial y ain republicano. Seguramente
es la pregunta que se hacen todavia algunos hoy en dia. ;Hasta qué punto
fueron transformadas las creencias religiosas nativas? Hay muchas vias de
respuesta que no pretendo ensayar en este trabajo, lo que me interesa es mis
bien establecer algunos de los cambios ocurridos en este primer momento
cuando se inicia la creacién de una tradicién y las caracteristicas que éstos
tuvieron.

La evangelizacidn, escuchada por la élite indigena, implicé la posibilidad de
una propuesta politica donde los privilegios de la élite indigena no se perdian
sino que incluso se justificaban. los sefores étnicos, tanto aymaras como
quechuas e incluso nahuas, como mostré Grusinski para México, apostaron a
ser cristianos como una forma de mantener su antiguo poder.

Una lectura del tiempo y la historia

« (Digan) ... si saben que antes y en tiempo del Ynga los antepasados y
predecesores del dicho don Fernando Ayaviri tueron seiores de vasallos y
caciques de las dichas parcialidades de Sacaca y pueblo de Collaoma y
Chayanta, Moscari y Vitoria, los quales no reconocieron superior ni mucho
menos sucedieron en el dicho cacicazgo por titulo y nombramiento de S. M.
Sino por sucesién legitima y linea recta como dicho es y asimismo fueron
sefiores de duo y en el tiempo y antes del ynga y después acid que hera las
insinias de los cavalleros y como tales fueron avidos y respetados, contribuidos.
libres de tributo ni servidumbre mas que a el exercicio de las guerras ni
compelidos a oficios ni cargos. Digan.

Yten si saben que antes del dicho ynga heran y gozaban de las dichas libertades
hasta Copacatiaraca su predecesor que fue el que dio la obedienciaael yngael
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qual le confirmd lo que antes tenia que fue por el ynga Ynga Yupanqui el que
conquisté la dicha provincia de los Charcas y las demds provincias deste reytio.
Digan.

Yten si saben quel dicho capitdn tuvo un hijo Coocoho el qual sucedi6 en el
estado, que fue en el tiempo del ynga Topa Ynga Yupanqui y Guayna Capa su
hiio. el qual es abuelo de don Alonso Ayaviri y visabuelo de don Fernando
Ayaviri hera sefor principal de toda la nacién de los Charcas por la linea recta
sefior de diel mil vasallos del repartimiento de Chayanta y de los repartimientos
de Cochabamba y del repartimiento de Sacaca y pueblo de Collaoma y como
a tal los yngas de Topa Ynga Yupanqui y Huayna Capac su hijo le guardavan
las honras y preminencias que suelen guardar a los tales por su calidad y sefiorio
y nobleza y fue respetado de todos los indios de la nacién de los charcas;
asimismo fue sefior de lampa ques a manera de litera y traia quitasol de
plumerias y adonde quiera que yba el dicho Coocoho le llevaban cien indios
con ladicha litera y lanpa en las quales no caminavan si no heran los semexantes
sefiorese los quales dichos yngas le dieron asimismo ynsinias de cavallero,
dos camisetas la una de chaperia de oro y la otra chaperia de plata y mucha
ropa fina de cunbe y cocos de plata y oro y tenfa mas de cinquenta indios de
servicios personales e indias ansi para el seravicio de su casa como para las
labranzas de sus chacaras y sementereas y guarda de ganados y otras cosas y
ansi como tal los dichos yngas cada uno en su tiempo le ocupavan en capitanias
y conquistas allende del gobierno que tenia por le venir el dicho cacicazgo por
justo y derechos titulos de linea recta de huno Maico que quiere decir sefior de
Sava (salba) en los reynos de Espafia. Digan.

«Si saben que después de aver governado muchos tiempo el dicho Coocoho,
visabuelo del dicho don Fernando Ayaviri ... sucedié como su heredero
universal, Cuysara, su hijo, abuelo del dicho don Fernando Ayaviri el qual
antes y después de fallecido Guaina Capa cuando sucedié en el gobierno
Gualcar Ynga en compaiiia de los dichos yngas como persona tan calificaday
sefior de diez mil indios de guerra ... y el dicho Gualcar Ynga hacia mucha
confianza de su persona y le encargava negocios de mucha calidad como hera
enbialle a cosas de gobierno, conquistas, castigos y rebeliones de provincias y
andava como el dicho Cohoco su padre en la misma lanpa y traia quitasol de
plumerfa la qual joya el ynga no da a todos sino a personas de calidad y autoridad
..y le daban presentes de camisetas y mantas de lo rico que hacian para su
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mesmo vestir, cocos, manillas de oro y plata y gargantillas y otras cosas de
mucha estimacion...

“Yten si saben que el tiempo que estava governando el
dicho Cuysara v por horden del dicho Gualcar Ynga
entraron los espaiioles en este reyno ... Hernando Pizarro
¥ Gonzalo Pizarro subieron gente ua estu provincia para
cuya resitencia hicieron consulta y junta general ... (la
lista de todos los sefiores étnicos que estuvieron en la
resistencia)’.

“Por el tiempo en que estava gobernando el dicho
Cuisara en acompaiamiento y por horden del dicho
Guascar Ingd entraron los espanoles en este reyno ...
Hernando Pizarro 'y Gonzalo Pizarro subieron con gente
a esta provincia para cuia resistencia hizieron junta gen-
eral y se hallaron en el valle de Cochabamba en la dicha
resistencia ... de los Quillacas Guarache, ... de los
Carangas Chuqui Chanki ... de los Caracaras, Moroco,
de lus Soras, Harasia y Guaita ... de los Chichas Corutari,
de los Chuuis e Yamparas Jaraxuri y de los mitmas de
Pocona don Fernando Turumava v otros muchos desta
provincia”.

El primero que dio la obediencia fue el dicho Cuysara, le llevaron con el
Adelantado don Diego de Almagro y Pedro de Valdivia.

Son cuatro generacionas que don Fernando recuerda hacia atrds Copacatiaraca,
Coocoho, Cuysara, y Ayaviri. Segin Zuidema, siguiendo a Bocanegra un ayllu
0 panaca, presenta a un solo progenitor masculino es decir un grupo con
ascendencia comun: «el grupo de unidad de hermanos con sus hermanas
descendientes de un antepasado masculino en una linea masculina de hombres
y linea femenina de mujeres por cuatro generaciones» (Zuidema: 78-79).
Eventualmente también podria incluir un quinto grado, que en ¢l memorial
también aparece cuando se menciona que todos los charcas son «chusma de
Haracha». Elego y toda la serie de antepasados conforman una cadena donde
los hechos y logros de los antepasados se perciben como parte del presente. Y
era seguramente un tiempo ciclico.
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Estos antepasados nobles estdn inscritos en tres grupos de edades muy
claramente delimitados. El tiempo pre-inca con Haracha; un pasado difuso.
sin hechos concretos y con menor incidencia sobre el presente a no ser con la
poderosa funcién de marcar la existencia de los Charcas como grupo y con
sefiorio por si mismos bajo ningtin poder externo.

El segundo periodo estd bajo el dominio Inca y comienza con el mallku
Copacatiaraca, tiempo en el que ocurren una serie de sucesos que lo marcan.
Las referencias temporales no son afios abstractos sino nombres de los Incas
reinantes. All{ figuran Inca Yupanqui, Tupac Yupanqui, Huayna Capac y
Huascar Inca.

El tercer periodo estd bajo el dominio espaiiol y se inicia con Cuysara. Las
referencias temporales son los ingresos de Almagro y Pizarro.

Pero los antepasados, que en el memorial aparecen como referencias temporales
fueron en el pasado objeto de veneracién y esto lo han establecido muy bien
los conquistadores de modo que en el sermonario se insiste en que los
antepasados son solamente eso, personas de carne y hueso que han pasado por
este mundo.

“;Mds qué os diré de los que entonces llaman hechizeros,
se encomiendan a las Guacas, se confiesan con los
Ichuris, ofrecen cuyes, y hacen otros engafios de sus

antepasados?” (Sermén XVII).

En el texto del memorial toda referencia religiosa fue cuidadosamente
eliminada, jugando las reglas del nuevo juego colonial. Estén evangelizados.
Aun asi del modo como se los cita en el memorial, pueden ser recordados sin
ser acusados de idolatria aunque queda pendiente la pregunta de ;cudnto se
despojé a la memoria de su sentido religioso?

Si bien en todo este relato hay - en términos andinos - elementos religiosos,
como la relacién magica con los antepasados. En términos de la cultura
occidental son simplemente referencias a la historia. Se evidencia un tratamiento
muy cuidadoso de los datos para no ser tachados de id6latras. En el paso del
quipu a la palabra escrita sc pucde hacer una traduccién cultural sin sobresaltos.

Estén evangelizados.
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Escuchar los sermones como una lectura de la historia o parte I de la
propuesta politica

Uno de los aspectos (que es notable en el Memorial es una particular lectura de
la historia que hacen los Ayaviri Coysara. Se preguntardn qué de evangelizacion
tiene un asunto de esta naturaleza. El punto es que los antepasados, que en el
memorial aparecen como referencias temporales fueron en el pasado
prehispdnico objeto de veneracién. Esta diferencia fue muy bien establecida
por los evangelizadores. Hay entonces un conflicto implicito entre dos maneras
de ver la historia, una como parte de un tiempo sagrado y otra simplemente
histérico. En el sermonario se insiste frecuentemente en no venerar a los
antepasados y consecucentes con este principio en el texto del memorial eliminan
cuidadosamente toda referencia religiosa relacionada con ellos , jugando las
reglas del nuevo juego colonial. Se quiere poner en evidencia que estin
evangelizados aunque la magia del tiempo no se elimina del todo, se elige.
por ejemplo, el mes de febrero para presentar el memorial, el mismo tiempo
que se elegiria un siglo mds tarde para los levantamientos rebeldes (Arze Silvia
1991), el tietnpo cuando las fuerzas de Ia naturaleza estan abiertas.

Pero es mds, es posible detectar con bastante precision los cambios. Hasta
1583, cuando Don Fernando elabora su probanza, la memoria histérica que
presenta es notublemente «andina». Entre el pasado y el presente fluye el
tiempo, en una percepeidn ciclica del mismo, del abuelo al padre, del padre al
hijo y de €1 al bisabuelo en un constante ir y retorno. Parece ser una vision de
si mismos en un tiempo profano y sagrado al mismo tiempo. En cambio se
puede ya detectar una ruptura en la siguiente generacién. Don Juan Ayaviri a
fines del siglo XVI, en 1599 que es cuando le toca presentar su probanza,
narra la historia de una manera mds lineal. El tiempo ciclico que prevalece en
la mirada andina se tiene que acomodar al tiempo lineal y cristiano. con un
inicio en la creacién y con un fin universal en el juicio final.

La l6gica del quipu y la reciprocidad, parte 11 de la propuesta politica
Aunque todavia se discute la capacidad de un quipu para expresar ideas

abstractas, hay muchos datos de los cronistas que confirman que hubo muchas
clases de quipus. Los més famosos son los contables sin embargo hay muchas



DE GUERRERQS A EVANGELIZADORES:
LA ELITE INDIGENA DE POTOSI EN LA COLONIA TEMPRANA 99

referencias de quipus que registraban leyes, rituales, y también acontecimientos
histéricos. Aquellos que cada Inca reinante mandg a registrar.

Segiin John Murra, aunque hubo muchas escuelas de quipucamayos y no todos
podian leer cualquier quipu, hubo una légica en el registro que era comiin a
todos. De este modo nos muestra en su articulo sobre las «etnocategorias de
un quipu estatal» cudl fue la clasificacién cultural de los objetos que aparecian
de forma secuencial en el quipu de los sefiores de Jauja. Descubrié que uno de
los principios que funcionaba para su uso (registro y lectura) era el de la
repeticién de ciertas férimulas basada normalmente en jerarquias. De este modo
primero se anotaron a los hombres, luego a las mujeres, después a las llamas
en un orden légico y jerdrquico. Basado en este principio Marti Parssinen
propone que también los relatos histdricos de algunos cronistas que tuvieron
como informantes a indios viejos se pudieron basar en quipus.

Aqui propongo que parte de la informacién que trae el Memorial de Charcas
se basé en un quipu de tipo histérico que guardaban las familias de los mallkus.
En este sentido el Memorial se presenta como una bisagra entre dos modos de
ver el mundo, mejor de leer el mundo. Esta informacién se refiere a los datos
de la historia local tanto prehispdnica como de las primeras décadas de la
Colonia.

Cual fue la secuencia del relato histérico que presenté don Fernando Ayaviri
en 1584 (coincidentemente en el tiempo que se llcvaba a cabo el tercer concilio

limense):

1) La historia est4 dividida en partes muy claras. en periodos que estdn
sefialados por cada uno de sus antepasados, por el nombre de un sefior
étnico de los Charcas.

2) El lugar, el espacio fisico, ya sea el drea que cubria el sefiorfo o donde
ocurrieron los sucesos.

3) La autoridad a la que fueron sometidos hace las veces de referencia
externa al sefiorio. En este caso el nombre del Inca.

7 De hecho, en relacién a la probanza de los Colque Gerarachi, Espinoza Soriano sostiene
que de Jesuita Anénimo (Blas Valera) indica que Colque Gararachi tcnia quipus en su casa
donde guardaba sus memorias de cosas pasadas.
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4) Larelacion entre el sefior étnico y el inca: le dio obediencia, le ayudd en
nuevas conquistas, ...

5) La respuesta reciproca que reciben: el inca les confirma el mando que
tenian, les da insignias de poder, les otorga mas poder.

Lacadena comienza con el siguiente antepasado. Es interesante que este relato
no se corté con la invasién europea y mas bien se observa continuidad en la
historia y en la l6gica del relato. De esta manera la historia sigue siendo
marcada por la autoridad indigena que gobernaba en ese momento, el lugar de
los hechos, el nombre del conquistador o de los conquistadores y los servicios
que prestaron a la Corona. En el momento en que se detecta un corte es en el
iltimo punto cuando la Corona espafiola no devuelve en reciprocidad los
servicios recibidos.

El sentido moral de la sociedad se rompe aun cuando la reciprocidad estd no
solamente aceptada sino reforzada por el nuevo sistema moral colonial. «En
los sermones se encuentran numerosas referencias ...» “En el tercer
mandamiento dice Dios: Santificards mis fiestas y no hagas en ellas obra
servil de trabajo. Cosa es muy cierta, hermanos, que algunos dias en el afio
demos a Dios, pues el nos da todos los dias v todo el tiempo™ (Sermon XX).
Dios muri6 por nosotros y nosotros que hacemos? ... Hay pues una incoherencia
en el mensaje, una ruptura entre el mensaje y los hechos, pero al mismo tiempo
una base sobre la cual elaborar los reclamos.

De los simbolos de poder

Cuando los Ayaviri hacen sus peticiones a la Corona van enumerando una
serie de objetos que son simbolos de su lugar privilegiado dentro de la sociedad
incaica. Recibieron el honor de usar duo, lampa, camisetas con chapas de oro
y plata, cocos de plata, indios e indias de servicios, mantas de lo rico, manillas
de oro, gargantillas y otros signos mds. Pero, ademds, su calidad de élite
estaba marcada por ser guerrcros del inca «y no ovejeros como fueron los
quillacas», por ejetnplo. Estos simmbolos se otorgaron y se confirmaron con
cada uno de los sefiores y con cada uno de los incas reinantes. Hacen al mismo
tiempo un esfuerzo por traducir en términos de la nueva sociedad el signiticado
de tales términos.
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Casi cada uno de estos simbolos tuvo su equivalente en la sociedad colonial.
Como se cri6 anteriormente, el uso de ricos tejidos fue cambiado por costosos
trajes a la usanza europea. El memorial es explicito en la cantidad de ducados
que gastaron tanto Fernando como Juan Ayaviri en vestirse de acuerdo a su
alcurnia. EI derecho que tenian de ser llevados en andas, que todavia usé
Alonso Ayaviri, fue transferido al uso del caballo, al cual no tenfan derecho el
comin de los indios. El uso de cocos de plata, por vajilla de plata. La
posibilidad de contar con yanaconas de servicio personal se mantuvo pero
ampliada con los esclavos negros. Pero lo mds interesante, teniendo en cuenta
nuestro tema, es que su lugar en la sociedad como guerreros se fue
transformando. Cuysara, que no fue bautizado dio hombres de guerra a Diego
de Almagro y presenta con orgullo el haber dado batalla a los propios espafioles.
Todavia su descendiente, Alonso Ayaviri cuando enumera sus servicios a la
Corona recuerda que apacigud varios levantamientos y dio guerreros para acudir
a la lucha contra los chiriguanos. Pero con don Fernando y don Juan ya estos
términos no tienen sentido. El ser guerreros del inca no tiene su correlato en la
nueva sociedad colonial. Ahora el énfasis que ponen los caciques coloniales
estd en su calidad de evangelizador, cabalgando con la cruz en alto como un
antiguo guerrero.

Textos visuales ;parte 111 de la propuesta politica?

El otro asunto es el de los textos visuales que de manera tangencial hacen su
aparicién en el memorial. Se trata de la peticion, de parte de los Ayaviri, de un
escudo de armas a la Corona espafiola. Los iconos de este escudo no pueden
ser despojados de su sentido magico dada la ambigiiedad con que se leen las
imagenes. Aqui encontramos un resquicio donde, aun entre las élites indigenas,
el despojo ritual no es tan evidente y su calidad magica todavia puede estar
presente. Puede tratarse de la parte II1 de la propuesta politica.

Entre las peticiones que hace Don Fernando y luego reclama insistentemente
don Juan; est4 el mencionado escudo de armas que ... «las pueda poner sobre
sus casas y en las demds partes y lugares donde las acostumbraban a poner las

suyas los caballeros hijodalgos».

El escudo de armas hasta ahora no ha sido encontrado ni en archivos ni en la
zona de Sacaca sin embargo ha sido reconstruido en un trabajo que intenta
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hacer una lectura del mismo (Arze y Medinaceli 1991). El escudo estaba
compuesto por cuatro cuartos en fondos azul y verde.

«a la parte isquierda esté una cabesa de un indio cortadu
por lu mitud de la garganta y una mano quela tiene
assidos los cavellos y estd en campo verde, y de la
garganta salpicadas gotas de sangres u en el otro que
estd abajo deste estdn sinco asientos de agedres blancos
en campo asul y en ¢l otro quadro de la mano derecha
esta un pajaro de colores verde, amarillo y colorado
ensendido y muchos rrayvos a la redonda a manera
dellamus, el qual esta en campo asul, y en el otro de abajo
de este esta un leon en campo verde con pintas blancas y
negras por el cuerpo mui pequenias y la lengua de fuera v
ensima del escudo esta un indio como Inga...» (ANB 1774
EC 135 { 87-88, en Arze y Medinaceli 1991).

Todas estas figuras podian ser parte de la herdldica europea, por tanto el Rey
les permitié ostentar este escudo en sus casas 0 donde fuera necesario. Pero si
hacemos una lectura desde la cultura andina se evidencia que cada uno de
estos iconos tiene una tuerte carga histérica y mdgica, pero ademés «cuando
buscabamos la relacién entre el contenido de las figuras encontramos que se
podia pensar en dos ejes. El eje azul... que permitié pensar en la relacién entre
estabilidad (siyay) y la destruccidn (pachakuti) que llevados a un plano mds
concreto hablan de un orden social y la posibilidad siempre presente de un
derrumbe de ese orden» (Arze y Medinaceli 1991: 71). Es decir implicitamente
una propuesta politica ligada a un mundo mdgico - religioso.

En conjunto, jestamos hablando de mezcla, de superposiciones, de
resemantizaciones? Estamos hablando, creo de un proceso donde ocurre de
todo. Pero, en el caso concreto que presento y donde los protagonistas son
parte de la élite indigena, lo que en esta etapa de «invencién de la tradicion»
parece ocurrir de manera particular, es un despojo de ciertos elementos -
mdgicos y rituales, ¢n este caso - en otras palabras una profanacién, un volverse
profano el mundo religioso indigena. Serd luego, con ¢l retorno de miles de
mitayos que han pasado por Potosi, que algunos aspectos, - tal vez aislados de
la evangelizacion - realizardn también un viaje hacia una re-elaboracién mis
popular, mds rural y quiziis migica de los mismos.
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El sacerdote pasaba por delante de ellas, murmurando,
sosteniendo la cosa en las manos. Se detenia ante cada
una, sacaba una comunion, le sacudia alguna que otra
gota (;estdan en agua?) y se la ponia limpiamente en la
boca. El sombrero y la cabeza se inclinaban. Luego la
siguiente: una vieja diminuta. El sacerdote se incling
para ponérsela en la boca, todo el tiempo murmurando.
Latin. La siguiente. Abre la boca y cierra los ojos. ; Qué?
Corpus. Cuerpo. Caddver. Buena idea el latin. Los deja
atontados primero. Asilo para agonizantes. No parece
que lo mastiquen: se lo tragan solamente. Idea rara:
comer pedacitos de caddver, por eso lo entienden los
cunibales. [James Joyce, Ulises)

0. UNA SUSPENCION NOVELESCA OF DISBELIEF

’ 0.0. La friccidén

imagenes, sin embargo, sino mds bien tentando un contrapunto a la
manera de Lezama para enlazar, en adelante, el «3er. Catecismo o Sermonario»
concebido por el 3er. Concilio limense (1582-1583) y, desde el epigrafe, la
eucaristia vista por Leopold Bloom en Dublin, entre las 9 y las 10 de la mafiana
del jueves 16 de junio de 1904. Asi las cosas, un tal enlace (la friccion de un
hecho inolvidable con otra pura insignificancia [Lezama Lima 19.88: 219])
no podria contentarse con recordar cierto vinculo que asimila anecdéticamente,
a kilémetros y siglos de distancia, la formacion escolar de un Joyce —con los
jesuitas de Belvedere— y la empresa evangelizadora de la Iglesia en lo§ An-
des —profundamente marcada por la experiencia inrelc”ctual, politica y
religiosa de la Compania de Jesiis [Urbano s.f: 236]. Asi l_as cosas, un tal
enlace tendria sobre todo la virtud de imaginar una potencia con la que, a
pesar y en contra suyo, la tradicidén jesuitica habra tenido algo que ver: por una
parte, uno de los mds grandes experimentos ficcionales del siglo XX; por la
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otra, una de las mds traumdticas y determinantes ficciones de nuestra historia,
eso que Urbano [1993: 7] llama la invencién del catolicismo andino.

Tales fricciones se irdn fraguando, pero conviene, primero, sentar que el afan
aludido desde el portico convoca, en primera instancia, una mirada que (como
la de Bloom) ha de enfrentar el «3er. Catecismo o Sermonario» dentro de una
necion:

Una técnica de la ficcion tendra que ser imprescindible
cuando la técnica hisiérica no pueda establecer el
dominio de sus precisiones. Una obligacién casi de volver
a vivir lo que ya no se puede precisar.

|Lezama Lima 1988: 217]

En otros términos, parafraseando a Foucault [1972: 13]. el afdan novelesco
responde aqui a una puesta en cuestion del «documento». Si frente a un
«documento» se trata de reconstruir un pasado concebido como su referente,
de descilrar ¢ interpretar lo que en €l alguien dijo o quiso decir (sentidos
instituidos mds o menos explicitos o subyacentes, la expresién de sujetos
trascendentes), con una ficcién, en cambio y sin disimulo, se trata de
experimentar, de activar y elaborar apostando por una produccién de sentidos
(un algo por hacer).

Que se entienda: no leer el «3er. Catecismo o Sermonario» como documento,
leerlo como texto ficcional, no implica hacer abstraceidén ni de su contexto ni
de su significado histérico concreto. Por supuesto, resulta impensable acercarse
al «Sermonario» sin considerar que se estd frente a uno de los pilares de la
«Carta Magna» para la Evangelizacion en los Andes (Urbano), el Catecismo
del Tercer Concilio Provincial de Lima, 1584-15885; sin considerar que dicho
evento se dio la tarea de poncr orden en lu anarquia catequética y uniformizar
el proyecto evangelizador segin la perspectiva global del proyecto colonial.
Asi, por cjemplo, no se puede olvidar que la extirpacién de idolatrias —y su
afdn («etnocida», s¢ diria hoy) de hacer rabula rasa con pricticas, ritos,
creencias y toda forma de religiosidad prehispdnica— despliega en los hechos
un programa metaférica y violentamente expresado desde la primera linea del
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«Proemio» al Confesionario, otro de los anexos al Catecismo del concilio
limense:

[fol. 2 r] Para asentar la doctrina del Evangelio en
cualquiera nacién donde se predica de nuevo, del 1odo
es necesario quitar los errores contrarios que los infieles
soncns Porgic ne ha o bdvbara gue no tenga
algiin género de supersticion [...] Y mientras no les
desengafiaren de sus errores los que doctrinan, por de

mds es pensar que hayan de recibir la fe estos indios,
aunque mds le repitan y hagan repetir la doctrina
cristiana, como seria en balde y sin fruto sembrar en
matorral espeso [fol. 2 v] sin desmontarle primero y
romperle muy bien. [en Durdn 1982: 426

Asi, mds concretamente, tampoco se puede olvidar que la prictica de la
confesion sistematizada por este mismo Concilio apunté (en tanto instrumento
de control, represién e instigacién a la denuncia, particularmente acucioso en
cuestiones de sexualidad y parentesco) hacia la destruccién del ayllu como
instancia de organizacién no sélo politica, sino tamibién cultural y biolégica
[Harrison 1994, Azoulai 1987].

Con este entendido, si leer el «3er. Catecismo o Sermonario» como texto
ficcional supone cuestionarlo en tanto documento (es decir, suspender
momentdneamente la pregunta sobre la verdad de su referente), esto no supone
dejar de tomar en cuenta su dimensidn histérica. Leerlo como texto ficcional
significa aqui, recurriendo otra vez a Foucault, devolverle —y devolver quizds
a la evangelizacion en su conjunto— un caracter de practica discursiva:

Tarea que consiste en no —en ya no— tratar los discursos
como conjuntos de signos (elementos significantes que
remiten a contenidos o0 a representaciones) sino como
prdcticas que forman sistemdticamente los vbjetos de los
que hablan. Cierto, los discursos estdn hechos de signos,
pero lo que hacen es mds que utilizar estos signos para
designar las cosas. [Foucault 1972: 67]
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Como discurso, como ficcién, el «Sermonario» dejard pues de referir a procesos
externos y mds o menos conocidos; como discurso, como ficcién, el
«Sermonario» serd mds bien esa prdctica que habré participado activamente
en dichos procesos.! Asf, el «Sermonario» no estard en la mira como vehiculo
transparente de una comunicacién (una inocente transmision de la doctrina,
una menos inocente imposicién del proyecto colonial), sino como prictica
que desde la opacidad de su hacer (Buena idea el latin. Los deja atontados
primero) habrd alterado toda transmisidn ideal de sentidos. Asf, al leer el
«Sermonario» como texto ficcional se problematizaran tal vez representaciones
establecidas: representaciones del proceso de evangelizacién, del conflicto y
del didlogo colonial, por supuesto, pero también, y ante todo, representaciones
que afectan a sus actores: enfrentamos aqui una préctica en la que también se
determina el estatuto de sus sujetos.

En el andlisis propuesto, las diversas modalidades de
enunciacion en lugar de remitir a la stntesis o a la funcién
unificante de un syjeto. manifiestan su dispersion |...]
Se renunciard entonces a ver en el discurso un fenémeno
de expresién —la traducciion verbal de una sintesis
operuda en otro sitio; se buscard mds bien un campo de
regularidad para diversas posiciones de subjetividad. El
discurso, ast concebido, no es la manifestacion {...] de
un sujeto que piensa, que conoce y que lo dice: es al
contrario un conjunto en el que pueden determinarse la
dispersion de un sujeto y su discontinuidad consigo
mismo. |Foucault 1972: 74]

Ser4 cuestién entonces del como tales sermoncs pudicron llegar a ser dichos y
escuchados, de lo que pudieron haber provocado. Si por El Loco de Borda
[1966: 514], sabemos que hasta Dios llora porque no puede hacerse comprender,
cabe suponer que la evangelizacién, en tanto prictica discursiva, fue mds
conflicto que transmisién e imposicién de la fe; que los sermones fueron mds
un hacer irreductible a la intencién de sus actores y menos una comunicacién
transparente; que mds que expresar hicieron algo. Por todo esto, su lectura

I La asimilacién de ambas nociones («discurson, «ficcién») s¢ sosticne ¢n tanto, aqui, ambas
remiten a prdcticus que forman sistemdticamente los objetos de los que hablan.
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tampoco podria aspirar a descifrarlos, a mostrar pristina la verdad de su
referente: sabiéndose ficcién ella misma, préctica y no mera descodificacion,
pretenderd experimentar con ellos como con una «maquina literaria» {Deleuze
1972:152]: hacer todo lo que queramos, con tal que hagamos funcionar el
conjunto; enfrentarlos, incluso, para cuestionarnos a nosotros mismos. En
efecto, si de nuestro pasado se trata, el desafio a lo mejor no consista solamente
en descubrir:

Recordar es hecho del espiritu, pero la memoria es un
plasma del alma, es siempre creadora, espermdtica, pues
memorizamos desde la raiz de la especie. Aun enlaplanta
existe la memoria que llevard a adquirir la plenitud de
su forma, pues la flor es hija de la memoria creadora.
[Lezama Lima 1988: 219]

0.1. De arte poética

Mis claramente, leer los sermones como texto ficcional, como un hacer
discursivo, serd, al mismo tiempo, forjar con su lectura una ficcién; una ficcién
que habrd de construirse al desplegar, con ellos, eso que llamamos una prictica
«poéticar: Hacer de la lengua un trabajo —molEc\v— obrar en la marerialidad
de lo que, para la sociedad, es un medio de contacto y de comprension [Kristeva
1978: 9]. Esto supone, ante todo, privilegiar con la mirada esa dimensioén del
discurso que desde la perspectiva de la comunicacién se oblitera; esto supone
asir los sermones desde su materialidad para sacarlos del terreno ideal del
intercambio comunicativo (donde aparecen como medio expresivo o
referencial) y enfrentarlos en el de la produccidn (donde se activan como ma-
teria significante); esto supone, finalmente, transformar al «Sermonario» en
Texto, es decir, en un escenario donde se despliegan operaciones especificas.?

El af4n aludido desde el pértico responde asi, por otra partc, a los serios indicios
con los que el propio «Sermonario» se presenta como un dispositivo paradgjico:

2 Ver Ricardou 1978: «Overture», y 1988: «Textures».
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un discurso «diddctico» que, lejos de disimular el artificio en pos de una
transparente transmision del sentido, confiesa y ostenta su propia materialidad.
Y es que al diseiar la «Carta Magna» de la evangelizacién el 3er. Concilio no
sélo consagré la «pedagogia del miedo» (evocacién de los terrores del infierno)
y la «pedagogia de Ia represién» (promocién de castigos exteriores y corpo-
rales por ser los indios gente ran facil y de tan corto entendimiento [Duran
1aR7: 155}\ Fl Rar Cancilin activA tamhidn nna clara v miny consciente
preocupacién por asuntos relacionados con el modo de transmisién de la
doctrina. Esta problemadtica muestra su verdadera dimensién al considerar lo
que para Estenssoro [1994] es el rasgo especifico del concilio limense: la
apuesta por una evangelizacién centrada en pricticas verbales que matizaba
en algo con respecto a las estrategias evangelizadoras empleadas anteriormente:

... el paso de una comunicacion centrada en lo visual y
el ceremonial, a otra en que la palabra es el vehiculo que
da coherencia a la i1otalidad del discurso religioso
|Estenssoro 1994: 75].

Si la primera evangelizacién, basada en las formas exteriores del culto y la
ceremonia, fue el espacio conflictivo que disputaron diferentes proyectos (los
unos buscando una roral aculturacion, la sustitucién de rituales, vestido y
miisica tradicionales, por otros enteramente nuevos: apostando los otros. desde
la premisa de una natural predisposicion hacia la fe cristiana, por el sincretismo,
sirviéndose de las ceremonias que encontraron |y] cambiando tan sélo el objeto
de culto [Estenssoro 1994: 76)), la primera evangelizacién habria sido también,
y por lo mismo, un espacio que ofrecia determinadas posibilidades de respuesta
y resistencia basadas en la apropiacién de elementos simbdlicos cristianos
para la celebracidn de antiguos ritos (/dea rara: comer pedacitos de caddver,
por eso lo entienden los canibales). Fue esto, precisamente, lo que el 3er.
Concilio habria querido «corregir» al centrar la estrategia evangelizadora en
la palabra: ajustar las tuercas, cerrar las pucrtas que la primera evangelizacién
habia dejado abiertas. Sin embargo, cabe preguntarse si tal opcidn (asumida
desde una perspectiva logocéntrica, como es obvio) podia efectivamente reducir
o anular las ambigiiedades del discurso visual y ceremonial, o si al contrario
la palabra permitia también jugar con sus propias ambigiiedades | Estenssoro
1994: 97].
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La sola pregunta presenta el cambio de estrategia evangelizadora en su justa
dimensién pues mas de un problema se hace explicito al encarar este cambio
de estrategia. No tanto porque al pasar de un medio a otro se pasara de una
problemdtica a otra, sino mas bien porque con dicho paso sale a luz cierta
continuidad que denota a la evangelizacién como préctica discursiva; porque
alli las preocupaciones conciliares respecto al modo, el estilo, la forma y la
anariencia salen a luz como algo més que cuestién ornamental o meramente
utilitaria: plantean, en dltima instancia, el problema de la (ir)reductibilidad de
la produccién frente al logos —en este caso, la doctrina. Es por esto que el
«3er. Catecismo o Sermonario» sugiere una entrada prometedora a la hora de
explorar el proceso de evangelizacién: éste se insinta allf como una préctica
discursiva particularmente conflictuada por sus propias determinaciones
materiales. como una apuesta de traduccién socavada por las operaciones y
transformaciones que ella misma despliega.

En este marco, los sermones del 3er. Concilio adquieren un interés singular y,
a lo mejor, significativo. En primer lugar porque, aun si destinados también a
los «curas y doctrineros de indios», los sermones sobrepasan la perspectiva de
«circulacién interna» que caracteriz a los otros textos conciliares (el Catecismo
Mayor y el Confesionario): si en éstos la Iglesia habla, instruye y prepara a sus
propios evangelizadores, los sermones (concebidos como fuente de inspiracidn,
como muestra a seguir) ofrecen una especie de modelizacién del discurso por
actualizar «frente al otro» a lo largo de los Andes. Pero los sermones también
adquieren interés singular porque, aun tratdndose de un modelo u horizonte
inalcanzado,3 harfan patentes tanto las manipulaciones retéricas por las que

3" Noes cuestion aqui de si éstos fueron los sermones «real» y generalmente actualizados. Lo
referido por Guamén Poma, por ejemplo, muestra que la situacién que el 3er. Concilio se
propuso superar sigui6 dandose mucho después:

Cémo los dichos pudres y curas no son muy bien desanimados de la lengua del Cuzco,
quichua, chinchaysuyo, aymara para confesary dezille dotrina y sermén cada semana, el
euangelio y la uida de Dios y de su madre bendita Santa Maria y de sus sanctos y sanctas
dngeles. Sauiendo quatro palabras: «Apomuy cauallo. Mang miconqui. Padreta ricunqui.
Maymi soltera? Maymi muchachas? Apomoy dotrinaman» [«;Trac el caballo! ;No comas!

iAnda a ver al padre! ;Dénde estd la soltera? ;Dondc estdn las muchachas? {Trielas a la

doctrina!), no saue mds.
Ya dize que tiene dotrina y que
prouincia. Y ansi se acaua los yndios en este reyno.

es propetario, olro'obispo. Con ello destruy[e] todu la
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apuesta la evangelizacién, como los problemas con los que ésta se enfrenta,
desde la materialidad de su produccién, en el conflicto de cédigos culturales.
Los sermones invitan pues a experimentar, con ellos, una simulacién del
espectdculo evangelizador.

Tendria entonces alglin cncanto, una aproximacién al «3er. Catecismo o
Sermonario» que, ademds de apostar por la ficci6én, experimenta con lo que
desde la materialidad de su dispositivo rige en dltima instancia la préictica de
los sermones. Tristan Platt [1996: 17], haciendo suyo el rechazo de Kubler
(rechazo de todo estudio de los significados simbdlicos en la historia cudtural
que no tenga en cuenta los cambios en la infraestructura formal que los
sustenta), invitaba a poner otra vez la mirada sobre la apariencia estética de
las cosas. Esla misma invitacién se desprende del lapsus recogido por
Estenssoro [1994: 97] en otro concilio limense, dos siglos después del tercero:
en lugar del lema evangelizador (/a fe entra por el oido) se habia escrito alli,
de manera casi herética y a partir de un desliz de apariencia, «meramente
formal», la fe nace del oido. Si en ambos casos se alude a respuestas creativas
que pudieron haberse concretado en la ya mencionada «invencién del
catolicismo andino», una experimentacion desde la materialidad significante
de los sermones (la «superficie», la «apariencia») podria en efecto echar luces
sobrc dicha ficcién. Pero no estd dicho que también pueda problematizarla
mostrando, por ¢jemplo, algo diferente de la histérica y candnica capacidad
integradora dcl catolicismo; quizds algo parecido a eso que Lezama llamé
«sefiales americanas»: convertir, como en la leccion de los griegos, al enemigo
en auxiliar [...]) entrar en templo ajeno por curiosidad, ganarlo por la simpatia,
y llevarlo después al saboreo de nuestra omnisciente libertad [Lezama Lima
1988: 250).

Una lectura ficcional del «3er. Catecismo o Sermonario» consistiria entonces
en imaginar, hoy, la suerte de esos sermones recordando la particular eficacia
de las practicas poéticas como préicticas de saboreo. ldea rara, tratdndose de
banquetes, la de sugerir tensiones y conflicto. Idea rara: comer pedacitos de

Los dichos padres y curas, estando en misa v sermon del euangelio, mescla el sermén de su
hazienda y rrescates y otras ocupaciones que ellos pretenden. Y ci no la oy[e]. manda
asotar al fiscal en este rreyno los padres. |Guaman Poma de Ayala 1615: 576)
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cadaver... Tal es, sin embargo. el afdn de esta mirada sobre el conflictivo
escenario instaurado por la prictica evangelizadora del sermdn; afan que se
encamina segun algo parecido a lo que Barthes [1982: 13] llamé un «método
dramdtico»: simulando desde los sermones el encuentro que éstos produjeron,
poniendo en escena a ese «yo» que habla frente a ese otro que no habla:

Rogad a nue/tro Sefior quee toque milengua, para hablar,
y vuefiros ovdos para oyr Ju palabra. {Sermé6n V] #

4 Barthes buscaba, con ¢l sujeto del discurso amoroso. hacer entender lo que hay en su voz de
inactual, es decir de intratable. De ahi la eleccidn de un método dramdtico, que renuncia
a los ejemplos y descansa sobre la sola accién del lenguaje primero (y .no de‘un
metalenguaje). Se ha sustituido puesla descripcién del discurso amoroso por su simulacién,
v se le ha restituido a este discurso su persona fundamental que es el yo, d{ manera de
.poner en escena una enunciacion, no un andlisis. Es un retrato, si se quiere, lo aqui
propuesto; pero ese retrato no es psicoldgico, es estructural: da a leer un Iugar'de palabra:
el lugar de alguien que habla en st misnio, amorosamente, frente a otro (el objeto amado).

que no habla. [Barthes 1982: 13]
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Figura 1: «Cermén del padre cura» [Guaman Poma 1980 (1615): 577].
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1. COREOGRAFIA Y DRAMATIS PERSONZE
1.0. Algunos trazos

Entre los famosos dibujos de la Nueva Cordnica ... hay uno («Cermén del
padre cura») que ofrece generosamente una puesta en escena. Nada
extraordinario, a primera vista, nada que no hubiera podido ser imaginado. Al
interior de una iglesia, el Sefior Cura predica desde su imponente pilpito,
arriba, a la derecha del observador, inclindndose hacia su auditorio (una masa
de indigenas amontonada abajo, a la izquierda, sobre el piso cuadriculado).
Del pie del pilpito a Ia tiara se cubre practicamente toda la mitad derecha del
dibujo; la pared del fondo, jaspeada con pequefios trazos en paralelo, domina
ampliamente la mitad superior. Arriba, casi al centro, aunque ligeramente
desplazada a la izquierda, puede verse una ventana por la que caen
diagonalmente sobre la masa indigena, en forma de rayos paralelos, la luz y la
paloma que representan al Espiritu Santo. Entre el Sefior Cura y sus oyentes,
reuniendo esos polos segin la diagonal dextrodescendente, se leen las palabras
del sermén en quechua:

Hijos mios, les voy a anunciar el evangelio, la sagrada
escritura. No deben servir a las divinidades locales. Antes,
sus antepasados vivieron asi, pero ustedes ahora ya estdn
bautizados, hijos. [Guaman Poma 1982: 576, 1a traduccién
es de los editores]

Dicha puesta en escena parece encarnar de manera arquetipica el encuentro
promovido por los sermones. No sélo porque alli se miran, de perfil, desde
los extremos, la figura del evangelizador y lade la poblacién autdctona; sino
porque también se sugiere, sobre la diagonal que sirve de puente, la jerarquia
presupuesta por la evangelizacién: el padre que, desde arriba, instruye, ilumina
y salva a los gentiles, «sus hijos». Por supuesto, otra es la imagen que se
muestra pasando del c6digo figurativo al de la distribucion espacial, alli donde
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podria leerse la versién indigena de esta puesta en escena. 3 Si bien la diago-
nal sigue expresando allf un vinculo de autoridad jerarquica (verticalidad), su
orientacién modifica la caracterizacién de los actores. En efecto. la diagonal
del dibujo (abajo-derecha. hacia arriba-izquierda en el plano conceptual; abajo-
izquierda hacia arriba-derecha para el observador externo) concreta lo que
Adorno llama la «diagonal secundaria»: Como la opuesta o espejada de la
diagonal primaria, ésta representa estructuras que han sido pervertidas o
alteradas en vias de una valorizacién negativa [Adorno 1987: 75]. Mis
concretamente, si la primaria expresa la jerarquia del orden (Dios-Hombre,
Religioso-Laico, Masculino-Femenino, Amo-Siervo), con la diagonal
secundaria estas relaciones aparecen degradadas (Demonio-Hombre, Maligno-
Inocente, Masculino-Femenino, Usurpador-Victima). De este modo, el
evangelizador ocupa el Jugar que en otros dibujos corresponde a asesinos,
corregidores corrompidos, rufianes y sacerdotes lascivos y pervertidos; 1os
indigenas, por su parte (a la derecha y abajo en el plano conceptual), ocupan el
lugar de las victimas inocentes: El rasgo distintivo del lado derecho equivale
al ideal andino de superioridad (aqui meramente moral), y el de lo bajo
equivale a subvugacion v derrota |Adorno 1987: 77].

Surgen sin embargo, viendo mas detenidamente el dibujo, otros rasgos que al
menos insindan mds que estas tipicas representaciones. El mds sintomdtico
(dada la ambigua apucsta dc Guamdn Poma frente a la Iglesia y la colonizacién)
radica en el desdoblamiento iconico de la palabra de Dios. En efecto. la «verdad
del evangelio» llega a los gentiles por boca del evangelizador, por una parte;
pero también «directamente», por la otra, con el haz de luz y la paloma que
entran por la ventana. El cddigo de la disposicion espacial excluye un mero

S R. Adorno [1987] no analiza el dibujo «Cermén del Padre Cura». Este esbozo de lectura
retoma solamente ¢l postulado que distingue en el texto pictorico de Guamdn Poma dos
niveles de sigificacién; el primero estd determinado por lus objetos y eventos representados;
el segundo, por la distribucion espacial de las imdgenes-signos o iconos |...] La hipdtesis
propuesta aquf es que una representacion simbolica ¢ indigena del universo sirve de
Jundamento a la composicién de todes los dibujos de la obra que pueden ser analizados
desde el punto de vista de los contrastes espuciales y de la orientacion direccional [Adomo
1987: 44-45]. Aquf, debido ala inversion del campo visual, que ofrece el mismo efecto que
la imagen del espejo, desde el punio de vista del observador externo, la derecha conceptual
estard siempre a la izquierda piciérica | Adorno 1987: 46].
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desdoblamiento (la misma palabra llegando por dos vias) planteando mds bien
una efectiva distincidén de discursos mutuamente irreductibles. En otros
términos. la puesta en escena del dibujo parece cuestionar la legitimidad de la
Iglesia como intermediario, la legitimidad de la evangelizacién como palabra
de Dios. Esto también se expresa por el hecho de que algunos indigenas miran
con atencidn hacia el que predica, mientras otros miran y reciben directamente
laluz y la paloma que entran por la ventana. De este modo el dibujo realiza la
figuracion de un espacio privilegiado (en el eje de la diagonal primaria: de
izquierda-abajo a derecha-arriba) que consagra al Espiritu Santo en el lugar de
la legitima autoridad jerdrquica frente al pilpito de la Iglesia (abajo a la
izquierda). Arriba y hacia la derecha (en el plano conceptual), el Espiritu Santo
aparece entonces (como en otros dibujos las deidades juedo-cristianas, los
sacerdotes y ministros de la iglesia) como sucesor de las figuras del Hanan en
el orden religioso y moral. (Encarna el dibujo la apuesta por una renovacion
del orden legitimo (bajo la tutela de la fe) frente a la degradacién impuesta por
¢l poder politico y la Iglesia?

En cualquier caso, el dibujo de Guamén Poma no agota aqui la complejidad
de la puesta en escena. Ademds de los ejes trazados por las diagonales, se
abren otros, mds bien excéntricos, expresados por indigenas que no miran, ni
al Sefior Cura ni la luz que entra por la ventana. Son los dnicos que muestran
el rostro de frente, los tinicos a los que se puede apreciar de cuerpo entero. La
de la izquierda, pues es mujer, tiene las manos juntas y parece orar; el otro
apoya la cabeza sobre una mano. De rodillas ambos, parecen oir con los ojos
cerrados: ;se trata de la cldsica postura de recogimiento consagrada en la
iconografia o es que simplemente estén en «otra cosa»? ;Oyen realmente al
Sefior Cura? Sin forzar la ironfa (;por qué no pensar que el de la derecha se
duerme?), la actitud de estos personajes cuestiona la representacién del
encuentro evangelizador concebido segin la imagen de un conflicto bipolar:
sugiere un afuera, algo que no estd representado en la escena y que sin em-
bargo cuenta. En este mismo sentido actia el discurso de! Sefior Cura en tanto,
desde el pleno centro del dibujo (al predicar en su contra), incorpora al escenario
a los antepasados y las divinidades locales. Si la distincidn dc la prédica y la
iluminacién directa de! Espiritu Santo habian empezado a problematizar la
imagen dicotémica fragmentando uno de los polos, el discurso transcrito del
Sefior Cura termina por destruirla. Resulta pues que en el escenario de la
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evangelizacién entra en juego mucho més que los dos polos representados en
el dibujo; que para imaginar ese conflicto no se puede sino complejizar la
imagen de un encuentro concebido en términos binarios. Pero, jcual laimagen
que sugiere el espectdculo evangelizador?

Seglin Adorno, el modelo perfecto de distribucién y valor espacial andino
(cuatro sectores alrededor de un centro) estd expresado solamente en los dibujos
del Mapa Mundi y el Gran Consejo (cuyo centro, en ambos casos, es el Inca);
la gran mayoria de los dibujos, por su parte, representaria tan sélo fragmentos
de ese paradigma clésico o, en el tnico caso referido a los tiempos modernos,
el paradigma incompleto (la portada de la Nueva Cordénica):

Los dibujos [...] narran un cuento torvo ya que
reproducen parte, pero nunca la totalidad, de la estructura
del diserio fundamental y perfecto. A través de la materia
pictérica Guamdn Poma reitera la destruccién del mundo
andino al establecer grdficamente el desmantelamiento
de su simbolo principal [Adorno 1987: 87].

En la puesta en escena ofrecida por Guaman Poma, sin embargo, aparece algo
que trasciende el desmantelamiento de un orden. Al contrario, con el discurso
del Seiior Cura transcrito en el pleno centro del dibujo se perfila el esbozo de
una nueva y extrana totalidad. En este nuevo omphalos se enseia la nueva fe
pero también se recuerdan los antiguos cultos, se censura pero al mismo tiempo
se convoca a los antepasados y a las divinidades locales. De este modo, sobre
la diagonal primaria el sermén oficia de mediador entre el Espiritu Santo y el
aparato eclesidstico (;la apuesta por una evangelizacién integradora? Pareciera
que el catolicismo se presenta de este modo como un mediador posible entre
el Mundo Antiguo y el Nuevo [Adorno 1987: 81)): al mismo tiempo, sobre la
diagonal secundaria, las palabras de la prédica figuran un espacio de mediacién
que, contrariamente a la norma descrita por Adorno (el indio como victima es
el mediador exclusivo del dmbito nativo y fordneo en el eje diagonal invertido
[Adorno 1987: 85]), no est4 ocupado por una imagen de valor negativo: alli se
activa, en otras palabras, la tensién que el proyecto evagelizador pretende
borrar. Por ambos lados, ¢! discurso evangelizador aparcce como cl centro que
permite rearticular el paradigma del espacio conceptual andino en su integridad
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(arribaala derecha, el Espiritu Santo; abajo los indigenas; arriba a la izquierda
el Senor Cura, abajo el puilpito que sostiene al Sefior Cura), pero sobre todo
como centro que a la vez niega el nuevo orden como orden cerrado y perfecto:
desde alli entra en escena lo que el dibujo ha dejado fuera. desde alli se regenera
en el nuevo orden eso que el nuevo orden excluye, desde alli el especticulo de
la evangelizacién adquiere el encanto de lo imprevisible.

1.1. Cuestion de fe

Como en el dibujo, sin embargo, la imagen de la jerarquia es lo que mas
claramente se ofrece a la vista, también en los sermones. Particularmente
visible, incluso, si se dirige la mirada hacia esas secuencias en las que la
instancia de la enunciacién se hace explicita, ya sea refiriendo al sujeto
enunciador (mediante las diversas formas de la primera persona: «yo», el cura;
«nosotros», los cristianos, nosotros los viracohas [s. VI1I]), ya sea refiriendo
a su interlocutor (mediante las diversas formas de la segunda: «ti», pobre
indio; «vosotros» los indios).6 En dichas secuencias se reconoce pues el
encuentro promovido por los sermones tal como lo mostraba, a primera vista,
el dibujo de Guamdan Poma: el Sefior Cura («yo») que, desde lo alto de su
pllpito, instruye y muestra el camino de la salvacién a los in[ieles («vosotros»)
postrados dclante de él.

Hermanos mios muy amados desseo enfefaros la
verdadera ley de Dios ... porque os va la vida en Jaber el
camino del cielo... [s. 1]

Pero este escenario —recurrente a lo largo del sermonario: son innumerables
los Mirad... Jabed ... Has de entender...— contrasta, en un punto, con la del

6 Setrata de secuencias que corresponden a lo que Benveniste [1966] llama «discurso» (donde
la subjetividad de los actores de la enunciaci6n se manifiesta) en oposicién a «relato» (donde
desaparece, o sc¢ oculta, provocando un cfecto de «objetividad»). Esta distinci6n ser4 util a
propésito del esquema cuaternario que articula todos los sermones: a) enunciado (suma), b)
exposicién (narracion exhortativa), ¢) exigencias morales (interpelacién), d) oracién (que
incorpora en principio la respuesta del oyente) [Durdn 1982: 346].
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dibujo. Aqui, como es debido, la legitimidad del Sedor Cura, como
representante divino. es afirmada sin el menor cuestionamiento (E/to nos mandao
[Dios] que viniéfemos a cn/w'mms [s.VIIT]); aqui los doctrineros son emisarios
que han de apartar a los gentiles de su error. De este modo, los indigenas
resultan, a su vez, y también legitimamente. los beneficiarios de lo que es en
verdad obra divina (la evangelizacién).

Mas vofotros hijos mios, dad muchas gracias a Dios,
porque a vofotros os miro con ojos piadofos. y os llamo a
su fancra Yglesia para Jer hijos fuyos. dejando a vuestros
anlepaf/ados en sus vizios, peccados y ceguedad. A
voJotros os alumbro de 1odos eftos mifterios y maravillas
que os he contado. Estad firmes de todo esto... [s. V1]

Aunque parezca obvio, conviene subrayar este primer escenario; no sélo porque
alli se plasme graficamente el presupuesto ideoldgico que funda la empresa
evangelizadora, sino también porque esta disposicién de roles sera alterada
desde los propios sermones. Como presupuesto ideolégico. su aparente
ingenuidad habla en los hechos de una poderosa construccién simbélica que
—aunque prenada de connotaciones extra-religiosas, coloniales particularmente
en lo que hace a un conflicto de poderes entre la Iglesia y la Corona— tuvo
que determinar «en realidad» la accidn de los propios sujetos evangelizadores
(quienes, en otras palabras, tuvieron que ser los primeros en «creérsela»). Como
construccién simbdlica alterada desde los propios sermones, su desplazamiento
sugicre el encuentro evangelizador como un espacio de importantes mutaciones.

Y es que la disposicion jerdrquica del escenario empieza a mutar, en primer
lugar, por obra del propio proyecto evangelizador. Conviene recordarlo, la
finalidad dltima de la evangelizacidn es superar la oposicion entre el misionero
y los infieles, entre ese «padre» y esos «hijos», haciéndolos a todos «hermanos»
por la comunién en Cristo (hombre como voforros y como yo). Proclamada
s6lo o deseada verazmente, esta comunidad se expresa en los sermones con la
reiteracion de un «nosotros» que refiere a los dos actores de la evangelizacion:
un «nosotros inclusivo» (Noi:rms los Chriftianos... Nueftro Dios... nuelras
almas... nueftra madre Marfa... nueftros padres [Adan y Eval... Satanas
nueflm enemigo...) que retine, tanto al Seiior Cura como a sus leligreses, en
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una «comunidad imaginada» desde el dogma cristiano (Dios padre de todos
los hébres, hechos a su /emejanga). La oposicién entre la Iglesia y los infieles
inicialmente reconocida debe pues ser borrada en ese «nosotros» que habla de
una comunién idilica (nos moftro u amor.. .) Yy universal.?

No siempre es tan esperanzador, sin embargo, lo que connota este segundo
escenario, pues se funda también, como es sabido. en otro de los dogmas del
cristianismo: ése segiin el cual, aunque hermanos y muy amados, todos los
hombres son también pecadores. Como podria esperarse, el «nosotros
inclusivo» de la comunién feliz vehicula también la culpabilizacion, la sumisién
y el miedo (Jomos tan pequenos y tan pobres criaturas [s. 11). Alli, pecar es
hazer lo que a nofotros nos da gusto...; alli, hay que saber que Dios conoce
nueftras flaguegas y perdona nueltra ignorancia... [s. V). Al pasar del escenario
jerdrquico y polarizado («yo» vs «vosotros») al de una comunidn igualitaria
(«nosotros inclusivo»), el conflicto no abandona el espectaculo de la
evangelizacién; parece desplazarse, solamente, interiorizando en el
evangelizado la violencia y la represion. La ambivalencia de la nueva asignacién
de roles se plasma pues en ese «nosotros» que convierte al evangelizado, de
gentil e hijo no instruido. en hermano y semejante. cierto, pero también en
culpable y abyecto:

Veys aqui hermanos mios, el mifterio de lefuxto, y quie
es, q es verdadero Dios, y verdadero hobre, saluador de
los hobres, y Jetor del mundo. Veys aqui tambien lo que
hizo por nueltro remedio, y lo que padefcio con ranto amor
por librarnos de nueftros peccados. Relta deziros. como
hauemos de aprouecharnos de tan grande remedio, y
gozar de tdto bien, porque Jino hazemos lo q el nos manda
para eho, ferd para nofotros mavor condenacié (por
nuestra culpa y maldad) la muerte preciofa, y fangre de
lefuchrifto; puesle defprec‘iamos no queriendo curar con
ella nueftras llagas y peccados como el lo manda. Rogad.

[s. 111

7 Ratificando lo significativo de estos pequefios detalles, la tendencial sustitucién del «yo»
por el «nosotros» y la del «hijos» por el «hermanos» serian una de las variaciones més
importantes en la versién manuscrita del sermonario (siglo XVIII).
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Nada, hasta aqui, que sugiera alguna particularidad de la evangelizacién en
los Andes. Y es que en los dos escenarios observados hasta ahora parecen no
actualizarse mis que dogmas y representaciones del dispositivo catequético
universal. En este sentido trabajan también las secuencias en las que los actores
de la enunciacion parecen desaparecer para ceder ¢l paso a una narracion que
refiere hechos e historias (el pecado original, la vida de Jesucristo, la formacién
de la Iglesia romana) bajo ¢l manto de una supuesta objetividad: el «discurso»,
entendido con Benveniste, cede alli el paso al «relato» (recordemos que la
«narracién exhortativa» es una de las partes centrales en el modelo cuaternario
del sermén). La maniobru resulta evidente, pues tanto el «nosotros inclusivo»
como la desaparicién de todo rastro de subjetividad en el «relato», tratan de
fraguar una representacién que muestra a la doctrina y a su construccion
simbélica como algo natural —es decir, inscrito en el orden de las cosas— vy,
por lo mismo, universal —es decir, trascendente por sobre las diferencias
histéricas y culturales. Asi, los sermones confiesan a la evangelizacién como
dispositivo colonizador en tanto la «universalidad» que promueven no sélo
aspira a una asimilacién en el plano religioso, sino también en el ético (fi me
eﬁtcha_vs: entendereys qual es lo bueno q aueys de feguir y qual lo malo
aueys de dexar... |s. 1]) y el politico (voJotros vafallos del Rey... [s. XV]; No
es razon que los malos rengan cafu'go por el mal que cometen? [s. 1]). Resulta
entonces que el «nosotros inclusivo» no s6lo postula la imaginada comunidad
en Cristo, sino también la «globalizacién» de la civilizacién v la racionalidad
cristiuno-occidentales.

Por esto, ¢l segundo escenario resulta también algo pasajero; mas «cuestién
de fe» que ejercicio concreto de la evangelizacién. Debe entonces verse
confinado, masivamente, a la exposicién de los «fundamentos de la religién»
(objeto de los primeros nueve sermones y de los «novisimos», ss. XXX y
XXX, y si aparece puntualmente en otros lados (en esos sermones que
despliegan la dimensién pragmatica de la evangelizacion: ensefianza de los
sacramentos (ss. X al XVII), de los mandamientos (ss. XVIIl al XXVI) y de
las oraciones (XVII al XX1X), alli, ese «nosotros» remite a una comunidad
que se funda bajo el imperio de la Ley (las fielas que Dios nos manda... [s.
XX17); alli, sus connotacioncs sugieren mucho mds de lo que concierne al
reino del Sefior. La exposicién del quinto mandamiento [s. XXI1], por ejemplo,
despliega claramente una especie de instruccion civica que predica la obediencia
a padres carnales y espirituales, la convivencia pacifica en la polis cristiana.
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1.2. Cuestién de extirpe

Resuita pues, al pasar a tratar cosas de este mundo, que el discurso de la
evangelizacién se hace insostenible para ese «nosotros» de la comunidad
imaginada, que las cosas de este mundo provocan una vuelta a la disposicién
polarizada. El «tii» y el «vosotros» que asi reaparecen no son, sin embargo,
idénticos a los del primer escenario. En efecto, con esta vuelta a 1a disposicién
polarizada, el espectdculo universalizante de la evangelizaci6n pasa a
desplegarse segiin la problemdtica especifica del conflicto colonial, histdrica
y culturalmente determinada. En este tercer escenario, el pecado que estigmatiza
a ese «ti» parece relacionarse, de manera exclusiva, con pricticas y
representaciones de la cultura andina. Los sermones que desglosan la ley divina
expresada en los mandamientos son, obviamente, el lugar donde mejor se
muestra esta nueva caracterizacion del «ti»:

La primera es que adores y honres Jobre todo al verdadero
Dios, que es uno Jolo, y no adores ni tengas otros diofes,
ni ydolos, ni guacas. Por este mandamiento Je 0s manda
que no adoreys al Jol, ni a la luna, ni al luzero, ni las
cabrillas, ni alas estrellas, ni ala mahana, ni al trueno, o
rayo, ni al arco del cielo, ni a los cerros ni montes, ni
alas fuentes, ni a los rios, ni a la mar, ni alas quebradas,
ni a los arboles, ni alas las piedras, ni a las Jepulturas
de vueftros antepalados, ni a las culebras, ni alos leones,
ni a los offos, ni a otros animales, ni a la tierra fertil: ni
tengays villcas, ni guacas, ni figuras de hombre, u ouejas
hechas de piedra, o Chaquira, manda os que no ofrezcays
al Jol, ni alas guacas coca, cuyes, Jebo, carneros, ropa,
plata, chicha, ni otra cofa, ni mocheys al Jol, ni a las
sepulturas de vuestros antepalados, inclinando la cabega
y al¢ando las manos, ni hableys al Jol, ni al trueno, 0o a a
pachammama pidiendo os den ganado, 0 mayz, o falud,
o0 os libren de vuestros trabajos y enfermedudes. [s. XVIII]

Los rasgos particulares de este «ti» son, por una parte, €so que corresponde a
las formas institucionalizadas de una religiosidad prehispanica, tanto en su
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versién incaica oficial (culto al sol), como en la diversidad de sus expresiones
locales (No habevs de cantar los cantares de vuestros amepafados...); son
también, por otra parte, eso que remite a practicas y formas cotidianas de la
religién popular (la creencia en presagios: aullidos, vuelo de mariposas, suefios;
o la hechiceria: parraiias v 1onterias con que los viejos hechizeros tienen
embaucado al pueblo... [s. XIX]). Pero puede verse, ademds. que el discurso
de la evangelizacidn construye la figura del «td pecador» a partir de elementos
relacionados con pricticas en las que —sobrepasando ampliamente las noctones
cristianas de religiosidad o creencia— estd en juego el problema de la
reproduccién y la produccidn de una cultura en su singularidad:

Quitad las borracheras v taquies, que Jon la Jementera
destos vicios tan abominables, apartad los muchachos y
hobres de vueftras camas, no durmayss rebueltos como
cochinos, ﬁ'/m cada uno por ﬁ no digays camares, ni
palabras fuzias, no prouoquevs a vuesfra carne ¢
vuestras manos, que esto tambien es peccado y digno de
muerte y infierno. Tened verguenga de Dios que os mira,
y de la Virgen Maria que aborrece toda Juziedad. v del
Angel de vueltra guarda, que anda con vos. Tened
verguenga de todo el cielo y Jus fanctos, que os miran,
que aunque os parezca quando peccays que nadie 0s ve,
dios os ve \'/;u fan( ‘10 ¥ SUs Angeles yos estan mirando:’
Y el diablo efta diziendo a Dios Jerior e ie mal hébre pecca
coOtra ti, quieres que le acabe aqui v le mate, y pague lo
que merece por che peccado. Efio dize el diablo, y tiene
una grande hacha, de cortar en la mano para darte con

ella. [s. XXIV]

Sicon Milhou [s.f] recordamos que tucron precisamente las «formas populares
de religiosidad» las que ofrecieron resistencia (la religidn estatal del imperio
Incaico habria sido extirpada con relativa facilidad), si con Salazar-Soler [1993]
recordamos que la bebida fue vista como la causa mds grande de las idolatrias,
si con Harrison {1996] recordamos la significacion, politica incluso, de la
sexualidad y las relaciones de parentesco al interior del ayllu, la caracterizacion
del «uii pecador» en el marco de este tercer escenario confirma pues, con toda
su violencia, a la evangelizacién como una prictica de colonizacién cultural.
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La irreductibilidad de su diferencia ha hecho de las poblaciones andinas no
ya los «hijos» (sumisos y postrados. como en el dibujo de Guamén Poma) que
la palabra de Dios ha de iluminar, sino plenos infractores de la Ley: infieles a
los que se ordena y amenaza, a los que se vigila, intimida y castiga, a los que
se debe corregir, transformar y asimilar: es decir, un «tti» que se debe eliminar
en cuanto «otro» (...desmontarle primero y romperle muy bien —como se
decia en el proemio del Confesionario).

La vuelta al escenario polarizado muestra pues, con toda claridad, el conflicto
inherente a la evangelizacidn: al problematizar la jerarquia mediante el
«nosotros inclusivo» y fraternal. la evangelizacion debe, para justificarse, hacer
aparecer «al otro» como ese enemigo que estd en frente (no ya el hermano, ni
el sumiso que esta por debajo). Para incorporar al «tii» en un «nosotros» hay
que quebrarlo como colectividad (instigando por ejemplo a la delacién en el
confesionario: Solamente al Padre y al Vifitador, v a quien lo puede remediar
lo hemos de dezir en Jecreto... [s. XX VI1]), hay que destruirle la memoria (no
crean a vueltros antepafados...), hay que enajenarlo de su mundo (1« indio
miferable eres mejor... que el sol, que las estrellas, que los animales). El drama
de la evangelizacién se ha desplazado pues, explicitamente, al terreno del
conflicto politico y cultural:

Por ventura las guacas deffendieron a vueftros
antepaffados de los viracochas? [s. XVIII]

En este tercer escenario, la imagen del Sefior Cura hablando desde lo alto del
pulpito se legitima ya no en términos espirituales (un conocimiento de Dios)
sino en términos de dominacién y poder. Aqui, parece instaurarse incluso una
paradoja que anula de raiz el sentido mismo de la empresa evangelizadora; asi
se desprende de la ulterior expresién de cierto determinismo —en cuanto a la
suerte de las almas— que efectivamente priva a la evangelizacién de toda

justificacion doctrinal:

Deuemos pues dar muchas gracias a Dios nuestro Sefior
por auernos llamado al Paptismo, y por auernos
permitido recebirle: pues nos hizo Christianos. Porque
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assi como unos nacen moros, otros 1urcos, v otros
chunchos, y de diferentes naciones, y pueblos, donde los
naturales dellos adoran por Dios el Sol, y la Luna, y
Estrellas, y otros ldolos hechos de palo, y de piedras, de
oro, y plata, como antiguamente advraron y tuuieron por
Dios los Indios naturales desta tierra, los quales fueron,
¥ todos los dichos uwan por el camino de la eterna
perdicion, assi pudieramos ser si Dios no uuiese tenido
la misericordia de nosotros. Consideremos pues los
Christianos, que el dia que crio Dios nuestras animas,
las quales, unas caveron en Turquia, otras en Bereberia,
Chunchos, Yaguitas, Calchaquies, y Chiriguanas y otras
naciones sin quento, los quales caminando errados por
las tinieblas del peccado, van a parar derecho al infierno:
y quiso Dios por sola su bondad y misericordia que
nosotros nasciessemos en el gremio de la sancta Madre
Iglesia... [Orerius 1603: 53)

1.3. La tentacion universal

Nuda, hasta aqui, que sugiera alguna novedad sobre la evangelizacién en los
Andes. Y es que en los tres escenarios observados hasta ahora parecen no
actualizarse mds que dogmas y represcntaciones relativas al dispositivo
catequético colonial. Se trata, en dGltima instancia, de esa imagen en la que la
cruz alterna, de dos modos, con la espada: segun el primero, la utopia del
proyecto evangelizador (expresada en ese «nosotros inclusivo») no habria sido
sino una apariencia falaz, una manipulacién ideolégica, destinada a recubrir
lo que en realidad fue desde sicmpre un arma al servicio del proyecto colonial;
seglin el segundo, la utopia del proyecto evangelizador, legitima en si y todavia,
habria degenerado, por obra del aparato estatal o eclesidstico, en la aberrante
destruccién del préjimo (ese «li» de los sermones). Resulta, sin embargo, que
con el tercer escenario el espectdculo de la evangelizacién se complica pues,
ademds de concretarse el «ti» pecador (de inocente oveja descarriada pasé a
ser, como id6latra, adversario por destruir), entran también en cscena otros
actores: como en el dibujo de Guamdn Poma, la prédica desata una guerra
contra las divinidades locales y los antepasados hablando de ellos en tercera
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persona; es decir, disocidndolos del «tii», trasladando al enemigo desde el
interlocutor hacia algo diferente, un tercero que no se tiene en frente. Pareceria
entonces que el Sefior Cura no queda exento de la enajenacién que su propio
discurso ha puesto en marcha. Si, segin la 16gica del poder, habia apostado a
destruir al «ti» como identidad cultural (enajenandolo de los antepasados, del
sol y las estrellas), segiin la I6gica de la doctrina habria logrado que sus
adversarios y sus fantasmas se hicieran legion.

Es cuestién de fe, otra vez, por lo que precisamente no puede dejarse de lado
(la fe mueve montaiias, dicen; o al menos, y esto si es sabido, dio dnimo a la
colonizacién). Es cuestidn de fe, pues los sermones no dejan de repetir, de
recordar, que la evangelizacidn es ante todo una guerra contra el demonio, no
contra los indios: el principio es claro, si el poder politico-econdmico queria
explotar sus cuerpos, el espiritual buscaba salvar sus almas [Chiampi 2000:
195]. Asi, el «tii» vuelve a aparecer, pero esta vez no como presa de una natu-
ral ignorancia (nifios en el Jaber de Dios: primer escenario), ni tampoco como
enemigo peligroso (en tanto iddlatra: tercer escenario), sino como victima de
una peligrosa manipulacién puesta en obra por las potencias diabdlicas
(adulterar, jurar en falfo y adorar guacas [...] os haze efelavos del diablo y
enemigos de Dios...). En efecto, lo que seria un cuarto escenario en el
especticulo de la evangelizacién no puede ser una repeticion del primero: el
conflicto no se juega ya en el terreno universalmente teol6gico sino en uno
singularizado por determinaciones histéricas (afsi como lesu christo nuestro
Jaluador enbio por todo el mundo sus Apostoles y difcfpulos Alsi el diablo
enbia Jus ministros, que Jon estos viejos hechizeros... [s. XIX], ...os enoja, os
dize que mejor era la guaca...); €l conflicto no moviliza ya cuestiones
meramente espirituales. sino todo un espectro de précticas culturales:

No os engaien los hechizeros que dizen que con una Jola
es bueno andar, ni figays las costumbres de vueftros
antepaffados, que antes de cafarle para probar la muger
Je amancebauan primero. [s. XV]

Pero este cuarto escenario de la evangelizacién no puede ser, tampoco, una
repeticion del tercero: al oponer la verdad de la fe a la mentira de los hechiceros,
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al oponer el confesor a los ychuris...[s. XVII], el Sefior Cura construye un
trifingulo en el que disputa frente a las fuerzas diabdlicas ese «ti»: ese «ti»
que ya no es un enemigo por destruir, sino alguien a quien, en el contexto de la
cruzada universal contra el demonio, se debe aleccionar. Se tratard pues de
hacer de ese «Wi» un aliado mostrdndole los beneficios de la alianza. Con este
afin, los sermones oponen la «razén» del cristianismo a las nifierias y a la
locura grande de wwflro.s' ann'pa//aa’os [s. VI]. Ia excelencia redentora del
bautismo y los sacramentos a la ineficacia de las pricticas andinas:

De g Jiruen los lavatorios ¥y opacunas vueftras? Por
ventura ¢l rio lleua los peccados? No veys ciegos que el
peccado esta en el alma, v que ni la coca gmada ni el rio,
ni los golpes de piedras puede quitarlo del alma, fino la
Jola virtud de dios, que crialas almas? [s. X1]

Aqui, obviamente, se despliega un arsenal que no es sélo religioso, pues pone
en obra un discurso con explicitas resonuncias politicas y militares (el diablo
enemigo vieetro), pues juega también con las ventajas materiales ofrecidas al
interlocutor (por ejemplo, contra los ('onfeffores del diablo que comen y beben
¥ quieren vueftra plata...[s. XI]). Resulta, en cualquier caso, que el cuarto
escenario del conflicto no enfrenta ya a los dos principales actores (el «yo» y
el «ti»), sino a Dios con los hechiceros, ychuris y antepasados [s. V]: resulta
que la evangelizacién, como instrumento del proyecto colonial, ha sido
pervertida en nombre de la universal lucha contra el demonio (donde se encubre,
quizds, la menos universal pugna entre la iglesia misionera y la civilizacién
colonizadora). Con dicha universalidad reaparece, en todo caso, cierta
comunidad entre el «yo» y el «ti» de los sermones.

Pero este cuarto escenario de la evangelizacién tampoco puede ser una
repeticién del segundo (el de la comunidad imaginada por un «nosotros
inclusivo»). En efecto, eso que en el contexto local de la evangelizacién era
un dispositive monolitico e implacable de colonizacidn cultural, empieza a
verse fisurado, resquebrajado; empicza a mostrar sus flaquezas desde el inte-
rior mismo de la doctrina:

' Yios g Jo apartan de la doctrina que este Padre Sancto
enjeria, v no le ul)mlrﬂ'e’u, effo.\ Jon los que llamamos
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Herejes, traydores, que Je llaman christianos, ynolo Jon;
fino enemigos de lesu Chrifto, y engaradores. Delfios
Herejes, ha auido muchos en el mundo: y oy dia muy
muchos. Si vinieren eftos y os dixeren que os enfenard el
camino de Dios, y la ley de lesu Christo, preguntad J;
obedeJcen al Padre Sancto de Roma, v si dixeren que no:
luego conocereys en esto que Jon traydores y falfos
xtianos, y que os viene a engaiiar [s. VIII]

Conviene, otra vez, no considerar tal bisqueda de alianza en contra del demonio
(nuestro enemigo... nuestro adversario) como un mero ardid destinado a
camuflar el proyecto de dominacién colonial ([el diablo hizo creer a] vueftros
amepaffados... que mejor era la guaca [s. XVII]). Es cuestién de fe, sin duda,
y alli efectivamente se plasma la estrategia ideolégica que moviliza a la empresa
evangelizadora como una cruzada contra el demonio; pero también es, dicha
bisqueda, algo que problematiza substancialmente la relacién del «yo» y el
«td» sobre el escenario. Como presupuesto ideoldgico, el aparente ardid habla
en los hechos de una poderosa construccién simbélica que —aunque prefiada
de connotaciones extra-religiosas, no solamente coloniales— tuvo que
determinar «en realidad» la accién de los propios sujetos evangelizadores
(quienes, en otras palabras, tuvieron que ser los priiueros en «creérsela»).8
Como problematizacién de la 16gica de dominacién propia a los diferentes
escenarios, altera la imagen del sujeto evangelizador («yo») y el lugar de su
discurso. La evangelizacién, como instrumento del proyecto colonial, ha sido
pervertida a nombre de la cruzada universal embanderada por la
Contrarreforma.

Reaparece pues cierta comunidad entre el «yo» y el «td» de los sermones,
pero ésta no es la imaginada por el «nosotros inclusivo» del segundo escenario.
Para decirlo concretamente, buscando en el «ti» un aliado, el Sefior Cura

8 Lo que llevaria a cuestionar, incluso, la violenta préctica extirpadora de idolatrias bajo ¢l
signo de una significativa ambigiiedad (colonizadora y etnocida, pero a la vez red.entoru).
Como lo muestra Gruzinski citando a Las Casas, la destrucci6n de los idolos eraampliamente
concebida como guerra contra el demonio: Esta «posesion» demoma.m no sélo era una
idea de los conquistadores; estaba confirmada por los circulos mds eruditos: «Los esparioles
lo creyeron, y es asi como deberia ser». {Gruzinski 1995: 53]
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aparece no ya en lo alto de su pilpito, no ya como ese sujeto autoritario que
ensena, amenaza, controla y destruye desde una posicién de poder. Al contrario,
ahora el Sefior Cura aparece sumido en la incertidumbre y el miedo 9 (El
sacerdote pasaba por delante de ellas, murmurando); aparece necesitado de
ese otro para su combate (ese otro a quien, sin embargo, no puede dejar de ver
como adversario); aparece viendo como ese otro, fascinado (Sabe que quantos
peccados dizes, tantos demonios y fapos Sfeos vomitas [s. XII]) u obligado a
hacerle concesiones, a reconocer, incluso en sus practicas simbdlicas, la
irreductibilidad de su diferencia: '

Pues para que tu confefsion Jea buena, y agrade a Dios.
Lo primero, hijo mio, has de pen/ar bien tus peccados, y
hazer quipo dellos: como hazer quipo, cuando eres tambo
camayo, de lo q das y de lo q te deuen: afsi haz quipo de
lo que has hecho contra Dios y contra tu proximo... [s.
X1].

Si desde este cuarto escenario el «ti» ya no es el enemigo que hay que destruir,
sino alguien a quien se necesita y a quien se debe por lo tanto —con toda la
ambigiicdad que desde el amor cortés se ha dado al término— «conquistar»,
(el espectdculo de la evangelizacion no se entrampa acaso entre una
implacable légica de dominacién y un ambiguo rito de seduccién? En tal caso,
(no contamina ese rito, digamos recursivamente, todos los escenarios que
instaura la prédica del Sefior Cura?

1.4. Simpatia por el demonio

Pareciera, sin embargo, que este escenario no guardaba ninguna sorpresa para
las determinaciones del 3er. Concilio en cuanto al modo de transmisién de la
doctrina; parecicra incluso que alli una coreografia semejante (la de un rito de
seduccién) no sélo era prevista, sino también privilegiada. Asf lo indican la

9 A propésito de la civilizacién mediceval curopea como civilizacién del miedo, ver Delumeau
1983.
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uniformizacion de cartillas y contenidos catequéticos, la opcién por las lenguas
generales (el aymara y el quechua) como lenguas de evangelizacién Y,
finalmente, el recurso a formas y manipulaciones que aseguren la «traduccién»
(yano lingiiistica, sino cultural) de las verdades del cristianismo a las peculiares
capacidades asimilativas de los indigenas [Duran 1982: 18].

En este cuarto escenario se desplegaria entonces, segin la normativa con-
ciliar, un afdn traductor que —recogiendo la experiencia de la primera
evangelizacion— apostaba por el poderosisimo y eficaz influjo de las acciones
litdrgicas. A dicho afdn corresponden las disposiciones en las que se solicita
encarecidamente a los obispos y a los curas «procuren mucho... que todo lo
que toca al culto divino se haga con la mayor perfeccion y lustre que puedan»
(el canto y la musica eran los medios recomendados para tal propésito [Duran
1982: 159]); adicho afén corresponden también las estrategias especificamente
verbales concretadas en los textos del Catecismo. Se trata, en este caso, de
lograr una especie de compendio popular o resumen exacto de la doctrina
cristiana [Durén 1982: 198], un catecismo fdcil de comprender y retener, pues
estaria destinado de ordinario a que estos bisofios cateciimenos lo aprendieran
de memoria [Durdn 1982: 200-201].

En tal sentido, si la originalidad del 3er. Concilio respecto a su matriz tridentina
reside en la cuidadosa elaboracién de los aspectos formales del Catecismo, en
las singularidades estilisticas y en la graduacion de la ensefianza [Durdn 1982:
220], el cuarto escenario del espectéculo evangelizador se revela como el
espacio que materializa dicha originalidad. Se debe pues esperar en él una
muy licida ofensiva movida por los poderes del modo, la forma y la apariencia:
se debe pues prever el elaborado despliegue de un dispositivo poético. Poético,
en efecto, y segin el mds aristotélico modo, por cuanto dicho dispos'itiYo se
funda en el principio segun el cual la representacion genera un conocimiento
(de la fe, en este caso) por via del goce estético.

En general, parece que dos causas, ambas naturales,
generan la poesia: la capacidad de imitar, connatural a
los hombres desde la infancia, en lo cual se diferencian
de los demds animales (porque el hombre es mds propenso
ala imitacion y realiza sus primeros aprendizajes a través
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de imitaciones), v la capacidad de gozar todos con las
imitaciones. [...] La causa es asimismo que el aprender
no solo resulta placentero para los filésofos sino también
para los demds, aunque participen menos de ello. Por
eso se¢ regocijan al mirar las imdgenes, porque resulta
que quienes las contemplan aprenden y deducen lo que
cada objeto es. como que esto es aquello. [Aristételes:
1448b)

Siguiendo esa veta, naturalmente enriquecida por reflexiones tomistas, el 3er.
Concilio orientaba su afin traductor segin un dispositivo poético subordinado
a una estrategia de poder (pensemos, otra vez, en los efectos no sélo éticos,
sino tambien politicos de la khatarsis aristotélica). Asi entendido. tal dispositivo
parece confirmar al discurso evangelizador como singular instrumento del
proyecto colonial: ése cuya eficacia se fundaria no en el recurso a la violencia,
sino en un activo y voluntario consenso (que incluye al colonizado) en torno a
la situacidn colonial; ese que seglin Guevara-Gil y Salomon [s.f.; 20] puede
entenderse mejor gracias al concepto gramsciano de «hegemonia». Desde esta
perspectiva, el cuarto escenario promovido por los sermones no seria sino una
variante de los tres primeros: el dispositivo de una «conquista» carente de
ambigiiedades; el lugar de otra estrategia. digamos una mis moderna, de
dominacién. De este modo, el cuarto escenario promovido por los sermones
no resulta, sino parcialmente, el lugar de una seduccién lograda poéticamente:
de haber alli seduccién, ésta obrarfa en su acepcidn moderna (un atraer con
arte y con mafa... pero todo en color de rosa); de haber alli afan poético. éste
obraria en su acepcidén instrumental (orientado hacia el conocimiento de una
presupuesta verdad antecedente).

Conviene en cambio —para apreciar mejor lo seductor y lo poético que irrumpe
en el espectéculo evangelizador desde el cuarto escenario— recordar cierta
distincién programitica: ésa en la (ue Aristdteles subraya que el conocimiento
puesto en mira por la mimesis no viene, con todo, de una «primera fuente». Y
convicne subrayarla porque con esta distincién, muy bien asimilada en sus
afanes «pedagogicos», el 3er. Concilio no s6lo confirma una estrategia
hegeménica; la conduce también, inevitablemente, hacia una paradoja que
pudo en todo momento hacer que el dispositivo de la traduccidn se le fuera de
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las manos. En efecto, si el conocimiento que para el vulgo genera la tragedia
via karharsis, no es. segin Aristételes. equiparable al reservado para el filésofo
en la contemplacién pura, ;las verdades de la doctrina adaptadas «a las
peculiares capacidades asimilativas de los indigenas» no son, acaso,
potencialmente no equiparables a las verdades de la doctrina?

Desde el cuarto escenario irrumpe pues algo que desborda toda estrategia
hegeménica: el fantasma de un equivoco que acecha al discurso evangelizador
(y a todo discurso de poder) problematizando su eficacia en tanto aparato de
transmisién e imposicién de sentidos: el fantasma de una diferencia, de un
desliz, que a pesar y en contra suyo todo discurso suscita en cuanto ningin
discurso puede hacer abstraccién de su materialidad (sus formas, sus signos,
su apariencia); en cuanto dicha materialidad convoca otros sentidos 0 promueve
unos nuevos («la fe nace del oido», como sentenciaba un ya mencionado lapsus
conciliar). Para apreciar mejor lo poético que de este modo irrumpe en el
espectdculo evangelizador, se debe ver en dicho equivoco no sélo un tantasma
que atenta contra el dogma de la representacién («como que esto es aquello»),
sino algo que es animado por una praxis poética, por un hacer que transforma
y produce (como que esto ya no es aquello, como que esto a lo mejor es otra
cosa).!0 Asimismo, para apreciar mejor lo seductor que de este modo irrumpe
en el especticulo evangelizador, se debe proyectar dicho equivoco segin un
dispositivo que no es ya el de la seduccién color de rosa (opuesto y
complementario al oscuro de la cruz y la espada). Al contrario, conviene
proyectarlo segiin el dispositivo, diabdlico, de una seduccion que impone al
discurso evangelizador la fatalidad de su fracaso, que le recuerda que la
seduccién representa el dominio del universo simbdlico, mientras que el poder
representa sélo el dominio del universo real [Baudrillard 1989: 15].

Diabdlica, en efecto, y urge recordarlo, pues a lo mejor se olvida hoy, en una
era de tolerancias domesticadoras, que la seduccién ha sido siempre asociada
con el mal, las sirenas, el diablo, las brujas, la amante, el otro, cl engafio; con
todo lo que nos saca del recto camino, de toda certeza: «Seducir, de_se-ducere;
llevar aparte, desviar de su via. Para apreciar mejor lo seductor que irrumpe en

10 véase Ricardou 1978, ya convocado, con idénticos propésitos, en Villena y Aranda 1999 y
Villena 1999.
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el espectdculo evangelizador, debe pensarse entonces una seduccién que haria
del cuarto escenario el lugar donde la evangelizacién se expone a una desviacion
de todas las verdades, una conjuracion de signos, una exaltacion de signos en
s uso maléfico [Baudrillard 1989: 10]. ; No sc hace patente, acaso, tal diabdlica
inclinacién, si recordamos los afanes del 3er. Concilio en cuanto al modo de
transmisién de la doctrina?

Que el eltilo Jea umilde, v facil, y razones llanas, o Jimiles yde su talle [y] de
algunos similes de cosas usadas entre ellos [...], q la mifma doctrina lleue
alguna mezcla d exortacié y affecto, se dice en el Proemio del Sermonario:
vale la pena pues saborear ciertos aderezos que, concebidos para una digestién
sin percances (la traduccién), se prestaban sin embargo, y ab ovo, a una
ingestiéon maléfica.
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Figura 2: «La torre de Babel» (Anasthasius Kihcher)
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2. DIALOGOS Y ACOTACIONES
2.0. Una Babel feliz

Desde lo alto de su pulpito. arriba, a la derecha, inclindndose hacia el auditorio,
el Sefior Cura predica. Predica en la lengua del Cusco. Sigue asi, fielmente,
las resoluciones del Concilio limense que adoptan el aymara y el quechua
como lenguas misionales. Con el dibujo de Guaman Poma accedemos entonces
a la representacién de una de las escenas inaugurales, desde el dmbito
lingiiistico, del didlogo que por distintas direcciones aidn nos involucra. Se
trata, podria decirse. de un afdn comunicativo en el que alternardn de manera
ambigua los sintomas de una irrefrenable seduccién (ante ese otro) y los indicios
de un recurrente impulso de anulacion (de ese otro). Bertonio, para rastrear
con Eco [1994: 289] el ejemplo del aymara. organiza su Arte v Gramdtica. ..
[1603] segtn los «principios y rudimentos» de la lengua y la gramética latinas
(declinacién de los nombres, pronombres y participios: conjugacién de los
verbos: modo de construir y juntar las partes de la oracién); pero confiesa
también, al tratar de las particulas con que se componen los nombres, una
pizca de admiracién v extraiamiento frente al arrificio desta lengua y la in-
dustria de los inventores della [Bertonio 1603: 261]. Asimismo, sélo que casi
tres siglos mds tarde, Villamil de Rada no hace mds que invertir el orden de los
factores: fascinado al ver en el aymara la lengua de Adan, busca demostrar
que de una sola fué, asi la del género humano, cual lo declaran los relativos
dialectos derivados de ella |...] siendo el inglés de mds proximo parentezco
con la matriz [Villamil de Rada 1939: 16). En ambos casos, el encuentro con
una diferencia empieza, o termina, sofocdndola mediante una reparacion de
corte universalista (el latin o el inglés). De una manera un tanto mads abstracta,
cuando Guzmén de Rojas [1982] propone un sistema de traduccién automdtica
basado en la mediacién del aymara (por su naturaleza algoritimica permitirfa
formalizar en sus términos una traduccién de cualquicr otro idioma), no puede
dejar de constatar un obstdculo en la operacién final (el paso del aymara/a
cualquier otro idioma): no en vano, la ldcida mirada del ingeniero le habia
hecho empezar su exposicién hablando de «500 anos de profundo

desentendimiento».
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Si el dilema insinuado aqui rdpidamente fermenta ya en los documentos del
3er. Concilio es porque, parafraseando a Derrida, toda fe en la traducci6n exige
—en dltima instancia, con la idea del Verbo— una tutela de Dios. De ahi que
al optar por una evangelizacién en quechua y aymara el 3er. Concilio obrara
en consecuencia con el presupuesto de universalidad de 1a doctrina (solventado
por la idea de una natural predisposicién hacia la fe expresada incluso, segiin
algunos misioneros, por conceptos similares a los suyos); de ahi que al encarar
esa tarca no pudiera dejar de asumir un desafio poniendo en riesgo su propio
aparato doctrinal:

siendo las cosas de nuestra santa fe catdlica tan nuevas
para los naturales... y tan remotas de su uso y
entendimiento..., aun los muy diestros en su lengua,
sienten gran dificultad en hallarles lenguaje con que
suficientemente se les pueda declarar [de la «Epistola
sobre la traduccién», citado en Durdn 1982: 202]

A primera vista, los documentos del Concilio s6lo parecen digerir la dificultad
de la empresa evangelizadora; confiesan sin embargo el descubrimiento de un
mundo que probablemente escapa al de los reinos del Sefior.

Los sucesivos intentos desplegados por laevangelizacién no dejaran de advertir
(lo que delata de sucesivos fracasos) contra las ambigiledades y barreras que
la traducci6n lingiiistica impone a la evangelizacién. Los «ruidos» ocasionados
por el insuficiente conocimiento de la lengua de! otro (como en el famoso y
perverso caso rectificado por Bertonio [1603: 25-26] de un «Padre Nuestro»
que no distingue cn ¢l aymara ¢l nosotros inclusivo —jiwasa— del exclusivo
—nanaka), o por la forzada adecuacién lingiifstica de conceptos mutuamente
irreductibles, ! confirman hasta el cansancio el «traduttore traditore» (quien
traduce traiciona) recordado muy a propésito por Hardman:

1 cr. Bouysse y Harris [1988: 223] para las visicitudes en la traduccién de términos como
paralso, cielo, infierno, pecado, diablo; cf. Choque (en este mismo volumen) para la
asimilacién Dios-Apu.
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... la mentalidad que expresa e informa cada lengua es
tinica; la traduccion, entonces, como también hemos visto,
tiene que distorsionar, por necesidad, para poder
comunicarse con quienes hablan otra lengua que encierra
en si otra conceptualizacion de nuestro mundo. [Hardman
1988: 181]

Resulta pues que la opcién por una evangelizaci6n en las lenguas generales no
s6lo propicia, en la palabra del Sefior Cura, una mirada comparable a la «mirada
del almirante» (La belleza de la isla de Cuba lo deja maravillado [Gruzinski
1994: 17]); es decir, un inicial reconocimiento del otro expresado en términos
de sorpresa y fascinacién. Dicha opcién obliga también, al ir hacia ese otro
por via de la traduccién, a distorsionar, a «traicionar» las verdades que se
pretende transmitir. Si la primera seduccién (cuyos sintomas se muestran en la
atraccién que ese otro ejerce por lo ajeno a Dios, por lo sugestivamente
demoniaco) pudo muy bien ser sofocada por el dispositivo colonial, la segunda
resulta recurrentemente activada por el propio discurso evangelizador: cada
vez que el Sefior Cura traduce, no puede sino diseminar signos que traicionan
{en tanto abandonan) las filas del dogma, signos que seducen (en tanto desvian)
los sentidos de la doctrina.

Pero no seré cuestién aqui de la seduccién latente en las versiones quechua y
aymara del Sermonario (tarea que llama a sus especialistas); si, en cambio, de
la que incuba en las operaciones concebidas para lograr la «traduccién» —no
ya en términos lingiiisticos, sino discursivos— de las verdades del cristianismo
alas peculiares capacidades asimilativas de los indigenas [Durédn 1982: 18].
Vamos a suponer entonces que las lenguas generales no opusieron obstéculo
para el proyecto evangelizador; vamos a suponer que lo canénicamente
percibido como un trauma (Babel) habria sido en estas tierras felizmente
superado en situacién de 6ptima comunicacién lingiiistica. Con esta hipétesis,
vamos a imaginar al Sefior Cura obrando en procura de dirigir el cuarto
escenario del especticulo evangelizador segin el recto camino de la fe.

Desde lo alto de su pilpito, arriba, a la derecha, inclindndose hacia el auditorio,
el Sefior Cura predica (en quechua, en aymara o €n castellano, da }gua]: el
Sefior Cura predica en lenguaje adamita). Sigue asi, y esto es lo que importa,
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las orientaciones del Concilio limense que determinan, segin Estenssoro
[1994]. un cambio de estrategia para la evangelizacion: el paso de un discurso
basudo en las formas exteriores del culto y la ceremonia a uno centrado en
«la» palabra. El Seiior Cura predica, y no le queda otra, en principio, puesto
que los instrumentos con los que se le ha apertrechado postulan todos (el
Catecismo Mayor, el Confesionario y el 3er. Catecismo o Sermonario) una
comunicacién verbal: de ahi el particular interés, deciamos, que tienen los
sermones en tanto modelizacién y normativa de la palabra a difundirse a lo
largo y ancho de los Andes. Resulta, no obstante, que las orientaciones disefiadas
por el 3er. Concilio no estin exentas de ambigiiedades. No sélo porque se esté
lejos de olvidar las virtudes de las acciones litdrgicas (se 1o ha visto, perfeccion
y lustre son alli exigidos), sino porque dichas acciones constituyen una
dimensién fundamental en la prictica del catolicismo.

De esto se desprende que el Sciior Cura deberd desplegar un dispositivo que,
aun privilegiando la prédica, movilice un conjunto més vasto de practicas
semidticas; ese que —para evitar una digresién, aqui innecesaria—
consentiremos en llamar «oralidad». Como es sabido. con €l no se alude
solamente a la prictica de una comunicacién verbal hablada. a las solas formas
de discurso cuya substancia es la voz. La nocidn de «oralidad» remite a ese
repertorio de medios v cdigos expresivos que apunian a todos los sentidos de
percepcion [Lienhard 1997: 12], a esa modalidad de produccién semiética
caracteristica de culturas que escapan al imperio de 1a notacidn grafica. En tal
scntido, las pricticas de comunicacién verbal normadas por el 3er. Concilio
(prédica, confesion. oracién) no deben imaginarse tuera del contexto trazado
por ese rcpertorio mds vasto. Alli, la prédica del Senor Cura aparece
inextricablemente ligada a pricticas ceremoniales donde confluye una
diversidad de lenguajes con soportes tales como la imagen visual, la
representacién dramética o ¢l espacio tisico. Asi las cosas, se debe relativizar
la distincién que nitidamente opone una «evangelizacién centrada en la palabra»
a una centrada en el ceremonial; pero se debe, ademds, no reprimir Ia
tormulacién de una aventurada hipdtesis: segiin ella, el Sefor Cura enfrenta el
cuarto escenario de la evangelizacién con un dispositivo activado no sélo por
el verbo, sino por una eminente y compleja «oralidad».

No hace falta entrar en el debate que reclaman conceptos como «modo de
produccién» o «culturas orales»; no hace falta polemizar sobre el «grado de
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oralidad» [Ong 1988] de la sociedad europea en el siglo XVI (el invento de
Guttemberg tiene apenas un siglo) para constatar que —desde del Concilio de
Trento— la Contrarreforma canonizaba medios y recursos especialmente
destinados a una comunicacién con las masas que, en la misma Europa.
escapaban al universo de la escritura. No hace falta, finalmente, insistir sobre
el hecho de que, en lo fundamental, dicho arsenal se ofrecia como
particularmente adecuado para los fines de la evangelizacion en tierras
americanas: Gruzinski, por ejemplo, subraya la muy consciente adopcién en
México de una tradicién medieval fundada en las virtudes pedagégicas y
mnemotécnicas de la imagen: Como en otras tierras de la Contrarreforma, la
imagen debia triunfar sobre el texto [Gruzinski 1994: 114]. Asi, la aventurada
hipétesis no pretende que el proceso de evangelizacién fuera obra de una
«cultura oral» (para ello habria que empezar, al menos, sometiendo a un duro
examen dicha categoria); afirma, en cambio, que el discurso de la
evangelizacién obraria desde una materialidad marcada por «medios y c6digos»
pertenecientes al repertorio de la llamada «oralidad». Lo aqui aventurado, en
pocas palabras, es que el cuarto escenario del espectdculo evangelizador
despliega un conflicto en el que se enfrentan de manera ambigua, entre
seduccién y conquista, dos oralidades: la europea-occidental y la andina.

Que el Sefior Cura opera desde un dispositivo fundamentalmente oral, no es
algo que deba descubrir la mirada del analista; responde a una opcién
programatica explicitamente formulada por el 3er. Concilio: lo que alli se
encomienda es. recordémoslo, un catecismo disefiado para que los bisornios
catectimenos lo aprendieran de memoria. Asi, y no podria ser de otra manera.
el «Sermonario» ofrece una serie de rasgos gue corresponden a lo que el ya
clasico trabajo de Ong [1988] sistematiza en una «psicodinamica de la
oralidad». Es algo que se hace evidente y —tratdndose de una de las religiones
el Verbo— casi no haria falta referir a los estrechos vinculos entre la oralidad
y lo sagrado, ni al cardcter empdticoy a la dimension colectiva que, tendiendo
una mano al Sefior Cura, la oralidad instaura en el seno de una comunidad.
Casi no haria falta referir, tampoco, ni al énfasis pragmético del discurso oral
(se ha visto ya: la palabra en los sermones no sélo comunica, actia), ni al
conocimiento basado en técnicas de memorizacién que alli se reproduce (el
empleo de férmulas —nueltro Sefior lesu Christo, el Sancto Padre de R'oma—
y el recurso a la redundancia, obviamente diseminados en el Sermonario, son
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propios a todo discurso catequético). No haria falta referir a todo esto, en
suma, si se tratara de una comunicacién en la que ambos actores (destinador y
destinatario) comparten c6digos, experiencias y mundos de referencia; si se
tratara de una comunicacién en la que el horizonte de expectativa y la
enciclopedia [Eco 1989] son comunes. Resulta sin embargo que éste no es el
caso, ni siquiera bajo la hipotésis del lenguaje adamita; y que al tratarse de una
comunicacién que enfrenta dos oralidades, dos culturas, todos estos rasgos
tenderian a negar una de las caracteristicas fundamentales para la
«psicodindmica de la oralidad»: en lugar de una practica «conservadora o
tradicionalista» (Ong), la comunicacién que enfrenta dos oralidades no podria
evitar que el cuarto escenario se convierta en un espacio potencialmente creativo
e innovador; algo asi como una Babel feliz, o esa otra ciudad referida por el
Marco Polo de Calvino:

No sélo a vender y a comprar se viene a Eufemia, sino
también porque de noche, junto a las hogueras que rodean
el mercado, sentados sobre bolsas o barriles, o tendidos
sobre pilas de alfombras, a cada palabra que dice uno —
como «lobo», «<hermana», «tesoro escondido», «batalla»,
«sarna», «amantes»—, los otros cuentan cada uno su
historia de lobos, hermanas, tesoros, sarna, amantes,
baralla. Y i sabes que en el largo viaje que te espera,
cuando para permanecer despierto en el balanceo del
camello o del junco se empiezan a evocar uno por uno
todos los propios recuerdos, tu lobo serd convertido en
otro lobo, e hermana en una hermana diferente, tu batalla
en otra batalla, al regresar a Eufemia, la ciudad donde
cadu solsticio y cada equinoccio intercambiamos nuestros
recuerdos. [Calvino, Las ciudades invisibles]

Asi las cosas, se tratard pues de poner en la mira ciertas operaciones en las
que el Sefor Cura activa engranajes bdsicos del dispositivo de oralidad,;
operaciones quc, por lo tanto, promucven un espacio en el que ambas oralidades
se cruzan obrando desde y hacia direcciones diferentes. Se tratard entonces de
interrogar, alli, operaciones estrictamente verbales dentro de un contexto mas
amplio de «oralidad»: concebidas segin el afén traductor antes mencionado,
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tendrian la virtud de desencadenar una comunicacién prefiada de incertidumbres
y sorpresas. Se tratard, en suma, de imaginar los avatares de la retérica '2 con
la que se pertrecha el Sermonario.

2.1. Las santas cosas

Inclinado sobre su auditorio, arriba, a la derecha, el Sefior Cura predica. Con
la cabeza ligeramente inclinada, bendice con el dedo indice (sefiala al sur,
luego al este) y se retira cémicamente en paso doble. Reaparece con el cdlizen
las manos, lo blande. Da un paso adelante, con un gesto seductor avanza, se
detiene. Tras dejarlo encima del altar, hace su genuflexién. Un coro de
seiscientas voces canta cl Alleluia, todos se descubren, las mujeres cuchichean.

No omitir ningin detalle, pues en la prictica del catolicismo el ceremonial en
el que la prédica se inscribe remite a mucho mds que el aspecto «dramatico»
caracteristico de toda comunicacién oral (una palabra en medio de acciones,
una palabra como accién [Ong 1988: 32]). Recordar que el discurso
evangelizador no solamente «pasa» por la cereinonia, recordar que ésta no es
sélo uno de sus medios, que también tiene en clla uno de sus principales
referentes.

Planteadas asi las cosas, quizds no sorprenda que sobre un total de treinta y un
sermones diez estén dedicados a las formas externas del culto (ocho a los
sacramentos y dos a las oraciones que deben aprenderse de memoria); es decir,
exactamente la misma proporcién, un tercio, que la ocupada por los sermones
dedicados a los principios de la doctrina (los fundamentos y los novisimos; el
tercio restante corresponde a los mandamientos). Esta elemental estadistica se

12 Cl4sicamente entendida, como un arte, una técnica, de persuasién, pero también en su
acepcion mds amplia y remozada que habla de técnicas.y operaciones que tienen por objeto
un material lingiistico. Desde esta perspectiva, la «funcién retérica» sigue y desarrolla la
estirpe de la «funcién poética» de Jakobson: Esta funcién enfatiza sobre el mensaje como
1al, sobre su forma tanto como sobre su contenido, pone en evidencia «el lado palpable de

los signos». [Grupo p 1982: 148].
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hace significativa en tanto muestra cémo debe relativizarse la apuesta del 3er.
Concilio por superar las ambigiiedades de la primera evangelizacion: la
estrategia centrada en la palabra no podf{a sino reincidir masivamente, mas aca
de cualquier postura teoldgica, en una evangelizacién basada en las formas
externas del ceremonial. Se ha visto que los sermones dedicados a los
mandamientos no dejan de involucrar al discurso evangelizador en el proyecto
colonial (en contexto de conflicto cultural la lev de Dios fatalmente se politiza),
se ha de ver ahora cdmo los dedicados a los sacramentos y a las oraciones
devuelven las estrategias disefiadas por el 3er. Concilio a la encrucijada que
habfa hecho presa de la primera evangelizacién: cémo el Serior Cura tiende a
activar un discurso que consagra las ambigiiedades generadas por el discurso
visual y ceremonial; un discurso que asimila la evangelizacién a un rito que
enfrenta, destruye y sustituye otro rito.

Sacramentos llamamos unas fefiales v ceremonias
ordenadas por lesu Christo: ¢é las quales honramos a
Dios y participamos de Ju gracia. Alfi como fi el Virrey o
la Audiencia os da una prouifion o quillca, con q os haze
libre de tributo, y mas os manda dar de la caxa del Rey
cient pefo.\', tomays la quillca, y guardaysla y por ella
quedays libre de tributo y aun rico: Afsi tambien los
Sacramentos de la Sancta Yglefia hazen que los que lus
toman queden libres de peccado, y aun queden ricos de
gracia y bienes ,/}Jirimale.s... [s. X]

Tal asimiliacién no se limita a proponer un parentesco semantico cercano a la
sinonimia (sacramentos = sefiales y ceremonias), abre en verdad una serie de
equivalencias que se refuerzan mutuamente llevando eso que se quiere una
empresa de substitucién friamente programada hacia algo por lo menos
impredecible. Desde el noveno sermén, al «definir» los sacramentos, la prédica
propone como suplemento una equivalencia cntre las sciiales y ccremonias
ordenadas por Cristo y una provision o quillca: en otras palabras. una
secularizacion de los signos sagrados. Pero hay mds, se lo habrd visto, pues tal
secularizacién se ve redoblada —ahi mismo, por via del préstamo quillca—
de una potencial equiparacion de dichos signos a un texto andino. Esta
asimilacién se ve inmediatamente confirmada pues all{ se propone también un
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haz de funciones que acerca los sacramentos al escrito profano, es cierto, pero
también, y mds peligrosamente, a los rituales prehispdnicos. ;Las ventajas
que de ellos se pueden obtener, sus virtudes y potencias, no aluden acaso a los
beneficios materiales con los que la nueva fe pretende competir contra los
beneficios materiales promovidos por los antiguos ritos?

Dicha maniobra se mostraba ya cuando el Sermonario buscaba. en términos
doctrinales. demostrar la superioridad del cristianismo con respecto a la
religiosidad prehispdnica. Se trataba alli (siguiendo la inaugural leccién de
Cortés en México [Gruzinsky 1995: 48]) del recurso a las «ganancias» con las
que la doctrina pretendia competir con las «patrafias y tonterias» prehispdnicas.
Paradéjicamente, en este afan por demostrar una superioridad o una mayor
eficacia, la evangelizacién no haria sino poner a las «supersticiones de los
antepasados» en una situacién de equivalencia con la fe. En este mismo sentido
reincide la definicién de los sacramentos, sélo que ahora el recurso a las
«ganancias» deviene alin més peligroso:

No aueys de cantar los cantares de vuestros antepa flados.
porque Jon engaiio del demonio. No aueys de celebrar
las fiestas del Raymi, ni del ytu, ni las otras que los
antiguos hazian, porque Jon fiestas en que Je adora el
diablo, quando Jembrays y cuando cojeys vuestro mayz o
papas no habeys de hazer los bavles y Tuquies, ni celebrar
el Aymuray; fino dar gracias a Dios que os da la comida.
Quando falta lluvia, o no ay buen temporal, no aueys de
llamar al trueno ni celebrar el Yntiraymi, ni ofrecer al
carnero, Jino mochar a Dios que es el dador de fructos
de la tierra. No aueys de hechar Juertes, ni adivinar lo
que esta por venir con coca, ni con mayses, ni con
pedrezuelas, ni con arafias tapadas, todas efas son
abufiones del demonio de que fe enoja Dios nueﬁro feﬁon
Mirad como los Christianos no hazemos nada defio. y
nos succede todo mejor que alos hechizeros, nia vuetros
antepaffados Jabeis por-que? |s. XIX]

Sialli la ambigua equivalencia aparecia en una dimension abstracta (a propésito
de los poderes de la fe), aqui se despliega en la materialidad de una préctica
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simbdlica concreta (a propdsito de los poderes de un rito). Paraddjicamente, al
pretender imponer los sacramentos, la evangelizacién no haria sino poner los
antiguos ritos en una situacién de equivalencia con el ceremonial cristiano:

Y afsi aueys de Jaber, que la Miffa es el facriﬁcio de los
Christianos: donde no fe offrecen carneros, ni bezerros,
sino el mifino Hijo de Dios para nueftra Jalud y remedio.
|s. X11]

De este modo, la empresa de substitucién disefiada por los sermones del 3er.
Concilio corria el riesgo de abrir un ambiguo e imprevisible intercambio
simbélico; intercambio mucho mas ambiguo e imprevisible atn, de lo que
podria pensarse, en la medida en que el Sefor Cura en su discurso enfatiza
tanto sobre el sentido de los sacramentos como sobre su dimensién material.
significante (porque os hago Jaber que vale mds la mifa, que el Cielo y la
tierra [s. XII1]):

Agora Jabed, quela Jubstancia del Baptismo ehaen lauar
con agua natural y verdadera al que es baptizado; y
Jjuntamente dezir aquellas palabras. Yo te baptizo en el
nombre del Padre, y del Hijo, y del Spiritu Jancto. ¥ todas
lus otras cofus, como poner Jal, v Joplar, y dezir otras
palabras, son ceremonias sanztas q ufa la Yglesia
preparar al s. Baptismo. [s. X|

Agora Jabed hijos mios que el matrimonio de los
Christianos no Jolo es bue estado y modo de vivir dado
por Dios: mas tambien es Jacramento v gran myfterio
instituydo por lesu Christo nuestro Redemptor. Este
facramenl() se celebra quando el Padre y Cura vuestro
0s toma las manos a la puerta de la Yglesia o en vucftra
cafa, diziendo el varén vlamuger que quieren por marido
y muger. Entonces se haze esfe Jucramento: y no untes ni
de/}me.\‘: y todo lo demas que Je haze de velaros y de las
Arras y de las candelas y miffa, todas son ceremonias y
bendiciones de la Sancta Yglesia, para que vuestro
Caf(uniema tenga buen sm'('ef/b en seruicio de Dios. |s.
XV]
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Por la insistente referencia a las «santas cosas» (Y afsi vereys lleuar por las
calles efte Sanctisimo Sacramento, acompariado de muchos Christianos, y de
mucha cera ardiendo, y cruz, y campana, y que todos Je incan de rodillas, ylo
adoran... [s. XIII]), los sermones dedicados a los sacramentos hacen de la
prédica algo parecido a unas instrucciones de uso para el ceremonial. Nada
ingenua, sin embargo, dicha opcién por evangelizar desde la apariencia exte-
rior; al contrario, alli germina lo que seria una estrategia fundamental para la
evangelizacion. Asi lo muestra el «manual» de Orerius [ [603] —prolijo hasta
el detalle en lo que hace a la descripcién y codificacién de los ritos
sacramentales— revelando, por eso mismo, toda la conflictiva significacién
que tenian aquellas ceremonias sanctas y exteriores. Un fragmento de la
instruccién para el bautismo basta para sugerir las resonancias histdricas y
culturales con las que podia estar cargado el minimo gesto del protocolo.

Los que se an de Baptizar, se detienen primero a las
puertas de la Iglesia, porque son indignos de entrar en la
casa de Dios, antes de auerse despedido de la afrentosa
seruidumbre del demonio. Preguntados por sus nombres,
los dan, porque ya se escriuen, y assientan soldados de
Christo. Hazense exorcismos con insuflaciones. y
oraciones sanctas, pias, y religiosas, para alangar el
demontio del anima del baptizado. Ponesele sal en la boca,
para que se libre de la corrupcion del pecado, y para
que reciba gusto de la sabiduria diuina |...| La vestidura
blanca significa la limpieza, y pureza en que deiuenos
conseruar nuestras animas... [Orerius 1603: 54]

Al ofrecerse el bautismo no s6lo como un rito de paso, sino como una ceremonia
«civilizatoria» que aspira a la absoluta aniquilacién del pasado, cada uno de
sus signos denota en lo simbdlico un afdn de rabula rasa perfectamente
asimilable al que, en otros dmbitos, despliega la colonizacion. De este modo,
las operaciones de exorcismo encarnan en los hechos una violenta estrategia
de aculturacién (recuérdese la asimilacién a lo diabdlico de todo lo referente a
lareligiosidad prehispénica); asimismo, la imposicién de una nueva onomdstica
y —mds ac4 de toda codificacién en torno a la pureza y sus colores— la de las
blancas vestimentas, no hacen sino borrar, en lo individual y lo colectivo, los
signos de una identidad y una memoria:
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en el tejido se puede leer a la vez la region de donde
procede el poseedor de la prenda, su riqueza, su grado
de creatividad y hasta los lazos que mantiene con gente
de otras comarcas |Bouysse y Harris 1988: 219].

Esta prdactica destructiva no anula, sin embargo, un espacio para el ambiguo
intercambio simbdlico aludido mds arriba. Si el atan de sustitucién ponia a los
sacramentos en situacion de equivalencia con los antiguos ritos, el afan de
destruccidn no hace sino darles un reconocimiento, una legitimidad (diabdlica.
por supuesto). Como ocurrird mas tarde con la extirpacién de idolatrias, al
optar por la destruccién y la sustitucidn de los ritos del otro se desencadenaria,
inevitablemente, un dispositivo andlogo al que para México describe Gruzinski
como «guerra de las imdgenes» [1994: 41]; algo parecido a un boomerang,
puesto que la pretendida aniquilacién no resulta sino una mutilacién que no
prueba la invalidez de los ritos autéctonos, al contrario:

Si los idolos no eran dioses sino «cosas malas» que
«enganaban» a los indios (Cortés) es porque ocultaban,
segun confesién misma de los extranjeros, una existencia
y un poder atin apreciables, e incluso suficientes para
allanar el camino a toda clase de enfrentamientos. de .
intercambios, de sustituciones o de asociaciones entre
las divinidades de los dos mundos. [Gruzinski 1994: 46]

Que el poder y la legitimidad de los antiguos ritos sean reafirmados desde los
sermones, concuerda muy bien con una evangelizacién pensada como cruzada
contra el demonio. Asi como en la «guerra de las imagenes» se trataba de
quitar idolos y poner iconos, en la prédica sobre el ceremonial se trata de un
quitar ritos ¢ instaurar sacramentos. Si desde el punto de vista del Senor Cura
tal substitucién no admite equivoco (es cuestién de fe: se trata de trocar un rito
falso por el verdadero), nada garantiza que el €quivoco no se produjera alli
donde la fe no se habia internalizado «todavia»:

Mas dezirmeys, Padre como nos dezis que no adoremos
vdolos, ni guacas pues los christiunos adoran lus
ymagenes que estan pintadas: y hechas de palo, o metal,
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y las befan, y Je hincan de rodillas delante dellas, y se da
en los pechos y hablan con ellas? Efias no son guacas
1abien como las nueftras? Hijos mios muy differente coja
es lo que hazen los Christianos, y lo que hazeys vofotros.
Los Christianos no adoran, ni befan las ymagenes, por
lo que Jon. ni adoran aquel palo o metal, o pintura, mas
adoran a lesu Christo en la ymagen del Crucifijo, y a la
Madre de Dios nuestra Jefiora la Virgen Maria en Ju
ymagen, y a los Janctos tambien en sus ymagenes [...] y
i reverencian, las ymagenes y las besan, y Je defcubren
delante dellas, y hincan las rodillas, y hieren los pechos
es por lo que aquellas ymagencs reprefentan, y no por lo
que en Ji Jon, como el corregidor befa la prouifion y Jello
real, y lo pone Jobre fu cabega, no por aquella cera, ni el
papel, fino porque es quilla del Rey... [s. X1X]

En todo caso. al querer hablar de los sacramentos. al enfatizar sobre el sentido
y la importancia de los signos exteriores, la prédica del Sefior Cura no haria
més que ofrecer un espectaculo peligrosamente homologable al que pretendia
destruir y substituir, un espectdculo que instaura como unica certeza el juego
de las apariencias. Excluyendo el rechazo o el enfrentamiento, un especticulo
de seduccidn no tiene garantia sobre el destino de los signos que disemina:

... pero la campanilla tintined, el cura entré con el cdliz
y, tras dejarlo encima del altar, hizo su genuflexién.
Campanilleo. Y de pronto no sé qué tono cortante resoné
en mi ser entero, con tal fuerza que—agotado, medio
inconsciente— me arrodillé, y poco falté para que —en
mi fiero desamparo— me pusiera a rezar... jPero
Fryderik! Me parecid, sospeché, que Fryderik,
arrodillado también, también «rezaba» —y conociendo
sus agitaciones, tuve la seguridad de que no sélo lo fingia,
sino que de verdad «rezaba»— con lo cual quiero decir
que no sélo pretendia enganiar a los demds, sino también
a si mismo. «Rezaba» ante los demds y ante si mismo,
pero su oracién no era mds que un biombo que escondia
el desenfreno de su no-oracion... [Gombrowicz, La

Seduccion)
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Todo esto valdria también, obviamente, a propdsito de los sermones dedicados
a la oracién [s. XXVIII]. En efecto, alli se verifica tanto el énfasis en la
manifestacién externa del ritual (por efo los buenos Christianos, quando hazen
oracion, Je hincan ambas rodillas, Je defcubren la cabega y ponen las manos,
viienen los ojos muy Jofegados y humildes). como la promocién de sus virtudes
«gananciales» (pues por ella alcangan los Christianos todos los bienes del
alma, y aun los del cuerpo que han menelter, y por ello refiften y vencen a sus
enemigos...), como finalmente su funcién extirpadora (También debeys hazer
oracion |...] todas las veces q os veys en algun gran trabajo, como al paffar
algun rio, o estays cansado del camino o Jentis enfermedad, o vue/tro ganado
o0 Jmentera no va bien...). Pero en el caso de la oracion se concentra también
otra fundamental estrategia disefada por el 3er. Concilio: la de un discurso
que ha de aprenderse de memoria (Ya lo Jabevs de coro, y Jino aprendedla...
[S. XXIXD).

Mis aci de las connotaciones que tal «método» pudiese tener desde el punto
de vista «pedagdgico», se debe subrayar lo generalizado de su implementacién.
En efecto, son dos los sermones que instruyen sobre la oracién (el uno su
significado, el otro las oraciones canédnicas: el «Padre nuestro», el «Ave
Maria»), pero ésta cunde en realidad a todo lo largo del Sermonario:
recordémoslo, en el esquema cuaternario que rige todos los sermones la iltima
parte es, precisamente, la de la oracién. Resulta pues, por esta via, que la
prédica dcl Sefor Cura sistematiza y generaliza una opcién centrada en la
fucrza seductora del especticulo.

Fuerza inmanente de la seduccién de sustraerle todo a
su verdad y de hacerla entrar en el juego, en el juego
puro de las apariencias, y de desbaratar con ello en un
abrir y cerrar de ojos todos los sistemas de sentido v de
poder... [Baudrillard 1989: 16]

Convertir mds por afectos que por razones, decia la consigna del 3er. Concilio.
Y empezamos a ver, con la oracién, cémo dicha estrategia de seduccién
determina estructuralmente el discurso activado por el Sermonario. Pero
conviene, antes de seguir, y con la ayuda de Barthes [ 1985], sentar de dichos
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afanes la filiacién. En tal sentido. primero, 1o mas evidente: que en dicha
consigna el 3er. Concilio no hace més que reactivar una de las dimensiones
con las que la retdrica cldsica prescribe el arte de la persuasién, el animos
impellere.

Se trata allf de persuadir por la via pasional, emocionando, mediante un llamado
a los sentimientos {con la otra dimension, el res docere, es més bien cuestién
de informar, ensefar, convencer y demostrar por la via racional). Pareceria
pues que la prédica del Sefior Cura, para que nadie duerma en el auditorio,
privilegiara la primera (dimensién en la que opera la seduccién) en detrimento
de la segunda (dimensién en la que opera la argumentacién). Tal diagnéstico,
sin embargo, seria injusto con respecto a la asimilacién, en el Concilio limense,
de la tradicidn retérica: ;la Compaiiia de Jesis no tomaria acaso el relevo en
el desarrollo de este arte? En la tradicién, as{ como en la estructura que sostiene
cada uno de los sermones, la labor se despliega en ambas dimensiones
combindndolas en las cuatro partes que hacen a la dispositio (el ordenamiento
de las partes del discurso): 13 el exordio, la narratio, la confirmatio y el epilogo
(en la norma retdrica) hacen carne, en los sermones, en el enunciado (summa),
la exposicién (narracién exhortativa), la interpelacién (exigencias morales) y
la oracién (que en principio incorpora la respuesta del oyente).

Como se lo habrd imaginado, la correspondencia entre ambos patrones no es
solamente numérica. Comparten tanto la manera en que las dos dimensiones

13 vale Ia pena recurrir, con Barthes [1985: 123-124], a una rdpida presentacién del aparato
retérico: En su mds amplia extensién, la techne rhétorike consta de cinco operaciones
principales; se debe insistir sobre la naturaleza activa, transitiva, programdtica, operatoria
de estas divisiones: no se trata de elementos de una estructura, sino de actos de una
estructuracién progresiva, como lo muestra bien la forma verbal de sus definiciones [...]

1. INVENTIO (Euresia) invenire qua dicas hallar qué decir
2. DISPOSITIO (Taxis) inventa disponere ordenar lo hallado
3. ELOCUTIO (Lexis) omare verbis ) anadir el ornamento de
palabras y figuras
4. ACTIO (Hypocrisis) agere el pronunciare ;clu.a‘; el discurso: gestos y
iccién

S. MEMORIA (Mnémé) memorie mandare acudir a la memoria
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de!l paradigma (res docere y animos impellere) se distribuycn en las cuatro
partes del sintagma, como los contenidos y funciones de cada una de las partes.
El siguiente esquema (otro préstamo a Barthes [1985: 149] con evidentes
anadidos) sentard mejor el modclo en obra.

RES DOCERE
[ I

exordio narratio confirmatio epilogo
(enunciado) (exposicién) (interpelacién) (oracién)

L |
ANIMOS IMPELLERE

Si en el «exordio» se relinen dos operaciones (la captatio benevolentic, o el
atraer la atencién del auditor; y la parritio, o anuncio de las unidades que va a
tratar el discurso), éstas se dan también en en ¢l enunciado o summa del sermén.
Aqui dominan, en efecto, los «Hermanos (o Hijos) mios muy amados» y el ya
conocido y ambiguo nosotros inclusivo (7odas las cofas. hermanos muy
amamados, que nos enfeiia Dios... las hemos de tener firmemente [s. 1X]) que
incorpora al oyente ¢n la comunidad cristiana. Aqui dominan también —en
medio de la partitio: una sintesis del anterior sermon, un anuncio de los temas
a tratarse en éste— las reiteradas alusiones hacia el amor que Dios «nos»
tiene, hacia los males que el pecado y el demonio «nos» traen. Asimismo, lo
que ocurre en el epilogo (por una parte, se retoma y resume el asunto tratado:
posita in rebus; por la otra, se culmina con efecto patético: possita in affectibus)
se da también en el sermdn: su resumen (Pues agora no os quiero dezir mas,
Jino que guardeys en vuestra memoria... [s. 1]) y la oracién en la que la voz
del Sefior Cura integra la del auditorio (Yo en nébre de todos voJotros le refpdo
diziedo: Sefior nueltro lesu xto...[s. IV]) o, cuando menos, lo insita a recurrir
luego a la oracion (Dad muchas Gracias... Rogad... a los sanctos hemos de
rewerenciar...).

(Se quiere decir con esto que la opcidn del 3er. Concilio (convencer mds por
afectos que por razones, transmitir la fe por la via del goce estético) se
materializarfa sistemética y estructuralmente desde el comienzo v el final de
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cada uno de los sermones? Lo ya visto a propdsito de los sacramentos y de la
oracién sugiere que en estas secuencias movidas por el animos impellere la
prédica tenderia, efectivamente, a ofrecerse como rito seductor y, por lo tanto,
susceptible de ser seducido. En efecto, nada puede garantizar sobre el destino
de los signos que ostenta y disemina: lo prueba, como nadie lo ignora, la misa
negra que NO €s otra cosa que una misa cuyos signos se disponen al revés:

Rifién de Bloom, ruega por nosotras.

Flor del Bario, ruega por nosotras.

Mentor del Mentén, ruega por nosotras.

Agente del Freeman, ruega por nosotras.

Masén caritativo, ruega por nosotras.

Jabdn errante, ruega por nosotras.

Dulzuras del pecado, ruega por nosotras.

Muisica sin palabras, ruega por nosotras.
Rechazador del Ciudadano, ruega por nosotras.
Amigo de las ropas interiores, ruega por nosotras.
Comadrona misericordiosa, ruega por nosotras.
Patata Preservadora de la Peste y la Pelagra, ruega
por nosotras. {Joyce, Ulises]

Nada impide, entonces, que el rito que pretendia sustituir otros ritos fuera
también revertido. Pero, ;es s6lo alli, en torno a sefiales, ceremonias y oraciones,
que la evangelizacién se convierte en un mero juego de apariencias, en un
especticulo de signos reversibles? (Estin exentos acaso las centrales y
fundamentales secuencias movidas por el res docere, por la razonada y
argumentada exposicion de la doctrina?

2.2. Musica sin palabras

Inclinado sobre su auditorio, arriba, a la derecha, el Seiior Cura se afana por
explicar. Pero recuerda que, antes, como predmbulo a la argumentacion
propiamente dicha, debe narrar. Recuerda las lecciones del clagstt03 para 1:3
narratio (la diégésis griega, la narracién dentro de un diSCUrSO‘]UI‘ldlCO). e.s,ta
prevista la relacién de los hechos que conciernen a la «causa», la «exposicion
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persuasiva» de lo ocurrido. También recuerda que al narrar debe ser claro,
breve, verosimil; que debe subordinar su relato al periodo que prepara (la
argumentacién). El Sefior Cura constata, finalmente, la pertinencia
evangelizadora de instrumento; tal, que no s6lo la activa en los sermones: el
propio «Catecismo» cuenta con un complemento («Pldtica breve en que se
contiene la suma de lo que ha de saber el que se hace cristiano») cuya novedad
radica cn la substitucion de la forma dialogada (las clasicas preguntas y
respuestas) por una narracién de «los principales aspectos del misterio
cristiano»:

la pldtica, o también llamado coloquio en la terminologia
pastoral de la época, representa un nuevo esfuerzo por
estructurar pedagdgicamente el contenido de la
catequesis en formas cada vez mds aptas en relacion con
las capacidades asimilativas de los oyentes. [Duran 1982:
297]

Con tal opci6n, el 3er. Concilio parece adelantarse al diagndstico de Ong [1988:
49] segiin el cual el «pensamiento oral» («mds cercano a las situaciones de la
vida misma») trabajaria en un grado de abstraccion menor que el letrado: un
discurso narrativo (cuyos referentes son en principio acontecimientos
especificos que involucran a actores concretos) le corresponderia mds que la
abstraccién de un discurso de caracter teoldgico. Se plasma una vez mis,
siguiendo la leccion de Trento, el afin por adaptar el discurso de la
evangelizacién a las «capacidades» asimilativas del vulgo (aqui, los indigenas).
Pero tal opcidn rescataba, antes, una cldsica ensefianza que habla de las virtudes
argumentativas de la narracion. La ya referida acepcién que Benveniste da a
«relato» podria muy bien caracterizar tanto los rasgos de la narratio (mera
relacién de hechos que disimula lo subjetivo de su enunciacién) como sus
efectos (los hechos parecen contarse solos; su «objetividad» tiene vocacién de
prueba). Hasta aqui, el mecanismo de la narracién desplegaria sisteméticamente,
desde el corazén de todos los sermones, una muy eficaz miquina generadora
de convencimicnto. Pcero, ¢qué cs lo que cuentan los secrmonces?

Como en la narracién de la «Pldtica...», los «hechos» referidos en la prédica
no podrian ser otros que los misterios de la fe. Resulta, sin embargo, que lo
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estrictamentc teolégico no puede dominar en el Sermonario. Se cuentan
entonces, masivamente, otras historias; historias que, aun si connotadas siempre
en sentido religioso, se figuran a través de acontecimientos y seres de este
mundo. Resalta en esta perspectiva la propia gesta de la evangelizacién en su
lucha contra el demonio: desde su angelical primer episodio (la creacion de
innumerables exercitos de /‘birims: de los buenos y leales y de los que se alzaron
conrra Dios [s. V1]), hasta los mds recientes y cercanos que involucran,
obviamente, a los actores del conflicto colonial. Se lo habra visto ya, patente
en mas de una anterior referencia, la narracién de los sermones tiene, en este
caso, la virtud y la imprudencia de hacer ambiguo el discurso evangelizador:
al narrar hechos que «demuestran» la superioridad del cristianismo y de la
civilizacién europea (las fiestas de guardar por ejemplo [s. XXI]) los pone a
competir con las de los antepasados; al demonizar las guacas en sus relatos, el
afdn extirpador las legitima. No falta, incluso, aquella narracién que recoge
sus «pruebas» en el patrimonio cultural de sus oyentes:

En el tiempo del Inga no Je emborrachauan fino muy
pocas vezes porque no Je lo confentian los gouernadores
del Inga, y afsi efrauan en efia tierra como enjambres de
auejas. Agora beben quantos quieren, y afsi mueren 'y Je
acaban efpecialmente aquella maldita Sora, que es fuego
que abrafu del mayz podrido hazen un breuaje que afla
las entrafias, todos beuen del, y afsi todos Je acaban preﬁo
porque no Je pone remedio en tanto dario. [s. XXIII]

Asi, la contundencia argumentativa del relato evangelizador tiende a
relativizarse: mucho mas cuando en un tercio del sermonario se narra y de-
scribe las fromas externas del ceremonial (sacramentos y oraciones). A las
ambigiiedades que puede generar la referencia a esta dimpnsién de por si
ambigua, cabe afiadir aquella que se instaura cuando la narraci6n no se contenta
con describir el ritual cristiano, cuando también refiere sus antiguos y lejanos

origenes:

Sdbese que lesuchristo quando auia de morir y padecer
por nofotros, un dia anies ceno con sus difcipulos muy
amados: y defpues de auerles lauado los pies, con mucho

amor... [s. X111]
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En el caso de la eucaristia, dicha referencia parece no plantear problema: la
historia y la figura de Jesucristo pudieron, en efecto, ser las primeras en muy
bien saberse. Pero, ;jexiste la misma certeza para la multitud de personajes y
acontecimientos, provenientes de la Biblia o de la tradicién, que cunde a lo
largo y ancho del Sermonario?

Tal incertidumbre se acrecienta cuando los sermones narran con sabroso
cuidado de Ia creacion y del pecado de Addn y Eva [s. VI1I], de la vida pasién
y muerte de Jesucristo [s. 111], de Moisés y de la huida de Egipto [s. X VIII], de
Sodoma y Gomorra [s. XXIV] del apocalipsis y del juicio final [ss. XXXy
XXXI]. Se potencia. incluso, cuando a propésito del honrar a los mayores [s.
XXI11] se hace referencia a Sen, lafet, Can (hijos de Noé), y se cuenta la anécdota
de un buen viejo Elifeo a quien unos mozuelos hicieron burla;, cuando
predicando contra el adulterio. se ejemplifica con el castigo que recibid el Rey
David porque cometié udulterio con Berjabé, muger de Urias, criado suyo [s.
XXIV]: ocuando contra la avaricie se convoca la autoridad del profeta Abacuc
y se ilustra con el caso de la Reina Jesabel, quien tomo la vina de un vafallo
suvo Hamado Nabot [s. XXV ]. Tal incertidumbre podria hasta resolverse, en
el sentido opuesto a los designios del Sefior, cuando a la narracién pedagégica
y argumentativa desplaza, en el discurso del Sefor Cura, una narracién que no
hace sino expresar los fantasmas que asedian ese otro mundo, de donde venimos
nofotros los viracochas |s. V111]): alli donde hay buenos y santos, papas y
obispos, pero también herejes y traidores. Lsta narracidn puede tender a la
paranoia (Si vinieren... preguntad fi obedecen al Padre Sto. de Roma... ) 0 a
una ostentasion que bordea el paroxismo.

Tras deshos apoftoles y difcipulos de lesu Christo, ubo
en la Ygleﬁ'a Sancta (hermanos muy amados) muchos
Janctos martyres, como Jant Esteuan, Jant Laurecio y Jant
Vicente, que Je dexaron apedrear. ¥ quemar, vy hazer
pedagos por no negar a lesu Christo, y deftos uvo millares
de millares. Vuo otros que Je fueron a los defiertos a hazer
penitencia y vida a/})era por amor a Dios, como Jant
Antonio. Otros que a ymitacion de los apoftoles dexaron
Jus haciendas ¥ cafas; Y viuieron en compariia con orden
yvida /21;1(‘1(1, como ﬁm Francisco, ,/;mcm Domingo. Vo
otros que fiendo padres, v mavores del pueblo con vida, ¥
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doctrina enfeﬁaron la ley de Dios, como fanl AGUSTIN,
y Jant MARTIN y Jant AMBROSIO. Vio muchas mugeres
que no quifieron conocer varé y dieron Ju vida por lesu
Christo, como fancta Catherina y Jancta Ynes. Y agora
todos eftos Janctos. que Jon innumerables eftan en el cielo
gozando de ver a Dios... [s. VIII|

Resulta pues que la narracién de los sermones opta masivamente por la
referencia a hechos y figuras significativos solamente dentro de la tradicion
europea letrada; resulta que su afdn pedagdgico y argumentativo se funda en
la relacion de «pruebas» extraidas de su contexto, en un relato de mundos
«exdticos» que no podia, para los indigenas, dejar de tener los efectos que
Gruzinski imagina vivieron los mexicanos frente a la «imagen-especticulo»
del teatro evangelizador:

Esa asombrosa sobreposicién de imdgenes en un
acontecimiento pasado es comparable, acaso, ala vision
que tenemos de las cinematografias lejanas, de la India
y del Japon, por ejemplo, cuando abordan su historia y
su mitologia. Cada vez, la confusion de los registros
temporales y la pulverizacion de las referencias culturales
producen una memoria atomizada, hetersclita y
fragmentada que el espectador integra con mds o menos
fortuna a su propia experiencia. [Gruzinski 1994: 94-

93]

Tratandose, en la narracién de los Sermones, de un espectdculo sin imagenes,
de un especticulo substancialmente verbal, ¢no ofrecerian esas historias
«exdticas» un especticulo précticamente reducido a su materialidad sonora,
unos relatos vacios que ofrecen infinitas posibilidades de interpretacién?

Conviene, antes de aventurar una hipétesis, completar el examen delo obr.ado
por las narraciones del Sermonario: y es que si contar €s narar, €s tarpblen,
mds prosaica pero fundamentalmente, enumerar. Como se lo habré ido viendo,

ambas operaciones se desplicgan inextricablemente. Conviene distinguirlas,

sin embargo, pues la enumeracioén, se lo vera, promueve sus propios encantos.
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A la figura de la enumeracidn se la habrd percibido ya en los inventarios de
huacas y creencias combatidas (ss. 11 XVHI y X1X), en los catdlogos de las
fiestas (de guardar y «de dejar», s. XX1), en las listas de santos y personajes de
la Iglesia [ss. VIII y XXIIJ; se la habrd percibido también organizando todo el
sermon dedicado a los impedimentos para el matrimonio [s. XVI]. Pero su
importancia no radica dnicamente en la recurrencia. Si resulta en verdad
significante ¢s porque determina cn lo fundamental la estructura del discurso
evangelizador: en efecto, los mandamientos y la oracién (concebida y
presentada como una lista de peticiones de lo quc habeys menefter |s. XXVIII])
responden a sus designios.

Podria reconocerse en la enumeracién la estructura paratéctica (aditiva segin
Ong [1988: 37]) caracteristica de la sintaxis oral: alli se obra, en efecto, mds
por conjuncion y yuxtaposicién que por subordinacion. Podria reconocerse
entonces una estructura presumiblemente coincidente con la de los discursos
de la otra oralidad. Pero dicha coincidencia se hace menos evidente cuando el
dispositivo de la enumeracién se promueve no sélo en el plano lingiiistico,
sino también en soportes semiticos no verbales (v fed muy devotos de rezad
el Rofario, ninguno haya que no tenga Rofario, o de cuentas, o de nudos [s.
XXVIII]). Aqui. la aparente coincidencia en torno a una figura de estilo
contrasta con una potencial divergencia de précticas y significados culturales
(recuérdesc al Senor Cura recomendando el uso de quipus para la confesién).
Y es que si la enumeracion supone una operacion que de una u otra manera
clasifica y ordena el mundo, o una parcela del mundo, nada asegura que frente
a una lista dos culturas clasifiquen y ordenen lo mismo y de la misma manera.

Ya veys como el Corregidor quiere Jer obedecido y
acatado, porque es ministro del Rey. Pues el Jacerdote es
ministro de Dios, v delante del sacerdore Je hinca de
rodillas el Corregidor, el Oidor, el Virrey, v el Rey, v le
dizen con humildad Jus pecados |...] Para Jervir a los
Jacerdotes en la Miffa, Y pura otros oficios haze tambien
el Obispo, otros ministros v padres menores, que Je llaman
diaconos y subdiaconos, de Evangelio y de [:'piflola [...]
Hay tambien otros ministros menores; y otros mayores
que los Jacerdotes, que Jon los Obispos, .\'/:)brc €stos son
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los Argobispos, y Jobre todos el Padre Jancto de Roma,
que Je llama Papa, que es Padre de todos los Christianos,
y tiene todo el poder, como Vicario de lesu Christo. [...]
Elte manda al Rey de Efparia y a todos los Reyes de lu
Christiandad. a todos los Obifpos, a todos los religiojos
[s. XIV].

Con este ejemplo se habra hecho explicita la filiacién del enumerar en los
sermones: la cldsica enumeratio que despliega una operacién de puesta en
orden, de integracién al interior de un mundo jerarquizado y encajado segiin
el modelo medieval [Eco 1993: 23]. Pero también es sabido que el engranaje
de la enumeracién puede obrar en otras perspectivas. Levi-Strauss, por ejemplo,
lo considera una técnica tipica del «pensamiento primitivo»: alli, con la
enumeracioén se elabora un orden nuevo a partir de fragmentos de un orden
que ya no existe (el famoso bricollage al que habria recurrido el propio
cristianismo con los restos del mundo romano y pagano). ;Cémo albergar
certeza en cuanto al destino de las listas tan frecuentes en el sermonario?
JInstaura con ellas el Sefior Cura el orden jerdrquico y fijo que pretende
reproducir, o recibe mds bien de su propia medicina: un bricollage andino que
crea un nuevo orden jugando con fragmentos cristianos junto a otros
preexistentes?

Aqui resulta dificil no pensar en las ch’allas (libaciones) que aun se ofrecen
segiin el patrén de las «sendas de la memoria». Y resulta atn mds dificil no
pensar con ellas algo mds que una mera coincidencia promovida por la
universalidad de cierto mecanismo: si las «sendas de la memoria» constituyen
un dispositivo fundamental para el arte andino de la memoria [Amnold, Jiménez
y Yapita 1992: 100], ;cémo no imaginar alli un conflicto en el orden que
presumiblemente impone el ordo cristiano? Para muestra un boton:

Bay abuelos y abuelas, lluvias del cielo, lugares con
wak'as, )

espiritus ancestrales del lllimani,

asi también Mamita de Copacabana,

de los males me las vas a alajar.
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No nos vas a olvidar, bien siempre vas a ver a los
productos,
porque ustedes existen. [Arnold y Yapita 1996: 239

Pareciera pues que con el contar de las enumeraciones, la prédica radicaliza
los encantos que emanaban de la narracién «exdtica». Si con ésta el discurso
del Seror Cura tendia a ofrecer el especticulo de la forma pura (una suerte de
relatos vacios, por contar), la enumeracién brinda todo un yacimiento de pura
y fragmentaria materialidad significante (signos vacios, un arsenal para hacer
nuevas cuentas). La pretendida empresa de sustitucién parece dar paso aqui a
un dispositivo de acumulacidn y yuxtaposicién. ;Se abre asi un espacio de
«sincretismos y acomodos» descrito por Gruzinski [1994: 69] a propésito de
la convivencia de imdgenes e idolos mexicanos? ;O circulan mas bien, santos
y wak'as, en una procesion que deviene insensata?

Y, al sonido de la campanilla consagrada, llevando a la
cabeza una cruz alzada por acélitos, tiriferarios,
portadores de naviculas, lectores, ostiarios, didconos v
subdidconos, avunio la venerable comitiva de abades
mitrados y priores y guardianes v monjes y frailes: los
monjes de San Benito de Spoleto. Cartujos y
Camaldidenses, Cisterciences y Olivetanos, Oratorianos
v Valombrosianos, y los frailes de San Agustin, Brigitinos,
Premonstratenses, Servitas, Trinitarios, y los Hijos de San
Pedro Nolasco: y junto con ellos, desde el Monte Carmelo,
los hijos del profeta Elius conducidos por el obispo San
Alberto ¥ por Santa Teresa de Avila, Calzados ¥
Descalzos: y frailes pardos y grises, hijos del pobrecillo
Francisco, Capuchinos, Cordeleros, Minimos y
Observantes, y las Hijas de Santa Clara: y los hijos de
Santo Domingo, los Frailes Predicadores, y los hijos de
San Vicente, y los monjes de San Wolstan: y de San Ignacio
los hijos: y la Cofradia de los Hermanos Cristianos
encamezada por el Reverendo Hermano Edmund Ignatius
Rice. Y después venian todos los santos y mdrtires,
virgenes y confesores: San Ciro y Sun Isidro Labrador y
Santiago el Menor v San Focas de Sinope y San Julian el
Hospitalario v San Félix de Cantalejo y San Simedn
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Estilita y San Esteban protomdrtir y San Juan de Dios y
San Ferreol y San Leugardo v San Teodoro ySan Vulmaro
y San Ricardo y San Vicente de Paiil y San Martin de
Todi y San Martin de Tours y San Alfredo y San José ¥
San Dionisio y San Cornelio y San Leopoldo y San
Bernardo y San Terencio y San Eduardo y San Owen
Caniculo y San Andnimo y San Epénimo y San
Pseudénimo y San Homénimo y San Parénimo v San
Sinénimo y San Lorenzo O Toole y Santiago de Dingle y
de Compostela y San Columcilo y Santa Columba...
[Joyce. Ulises)

Como en su simil joyceano, nada garantiza que las nuevas sartas lien cuentas
o nudos guardando sus «sentidos originales». Menos atin si se percata que el
contar instruido por el Sefior Cura gira masivamente en tormo a ese abismo
abierto por un bizarro signo, el nombre propio. Signo poético. en su aparente
trivialidad, en tanto escapa a las arbitrarias determinaciones de la lengua (mero
indice. se reduce en lo semdntico al sefialamiento de la persona o el lugar que
designa); signo poético, con todo y lo fija que pueda ser su referencia, en tanto
crea las cosas de las que habla (autoreferencial. el nombre sélo remite a eso
que lleva ese nombre). Cierto, el nombre propio estd cargado de poderes (tiene
un dnico referente, convoca al pronunciarlo toda la esencia que encierra, se
ofrece como objeto de exploracién y desciframiento [Barthes [1972: 124)),
pero tiene también, por otra parte, el encanto de ser catalisable: se puede
llenarlo, dilatarlo, colmar los intersticios de su armadura sémica con una
infinidad de nuevas aiiadiduras [Barthcs 1972: 127]. Tal encanto se despliega
hasta el limite cuando, como en el caso de los sermones, se trata de s6lo
nombres, de indices carentes de referente o, en todo caso, de signos cuyo
referente s6lo es concebible en una cultura que tiene inscrita la nocion de
«individualidad».

Por todo esto, el recurrente afin de contar (con) nombres propios no podria
sino minar un discurso que apuesta por la transmision e imposicién de sentidos.
Como en el caso de los ritos, o el de la imagen, o el de las «narraciones exoticas»,
el discurso cvangelizador no haria aqui sino desplegar un especticulo
fundamentalmente ambiguo.
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Los primeros evangelizadores tuvieron dificultades para
inculcar a los indios la diferencia entre Dios, la Virgen
Mariay sus imdgenes, «porque hasta entonces solamente
nombraban Maria o Sunta Maria y diciendo este nombre
pensaban que nombraban a Dios y a todas las imdgenes
que veian llamaban Santa Maria». [Gruzinski 1994: 74)

Pero los nombres propios tienen quizds la virtud de sugerir que la ambigiiedad
generada por el discurso evangelizador no puede pensarse solamente como el
resultado de un mal célculo, un percance, en la gesta traductora de la doctrina.
Al contrario, aqui la prédica del Sefor Cura lleva hasta el Iimite el dispositivo
previsto por la estrategia de seduccién con la que enfrenta el cuarto escenario.

Todo discurso estd amenazado por esta repentina
reversibilidad o absorcién en sus propios signos, sin
rastro de sentido. | Baudrillard 1989: 10]

Mds adn cuando, al desplegar una parafernalia onomdstica, es el propio discurso
evangelizador quien toma la iniciativa en la concreta y efectiva realizacidn de
tal amenaza. ;Acaso el recurrente desfile de nombres propios no termina
anulando la referencialidad de su discurso para promover el permancnte
despliegue de una «monstruosidad seméantica» [Barthes [1972: 125]? Si, por
defecto o por exceso, los sentidos del nombre propio escapan a toda regla
colectiva, ;no transformaria el Sefior Cura un dispositivo didéctico y
comunicacional destinado a traducir la doctrina en un convite de signos sin
sentido? De este modo, los nombres propios no se contentan con reincidir en
algo que tentaba ya en la ostentacion de imdgenes, ritos y relatos de la
evangelizacion (la seduccién de su mensaje); lo llevan hasta la reconversién
de esas imdgenes, ritos y relatos en una pura apariencia (siempre reversible).
En el contar y en las cuentas, los nombres propios sustraerian al discurso
evangelizador de sus sentidos, de su realidad; lo ofrecerfan, vacio, como una
musica sin palabras que incita a una apropiacién recreadora, que invita a tentar
con ella nuevos cantos.,

Y para hacerlos revivir, bastdbame con pronunciar esos
nombres: Balbec, Venecia, Florencia, en cuvo interior
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acabé por acumular 1odos los deseos que me inspiraron
los lugares que designaban. Aunque fuera en primavera,
el encontrarme con un libro con el nombre de Balbec
bastaba para darme apetencia del gdrico normando y de
las tempestades: y aunque hiciera un dia de tormenta, el
nombre de Florencia o de Venecia me entraba en deseos
de sol, de lirios, del Palacio de los Dux vde Santa Maria
de las Flores.

Pero si esos nombres absorbieron para siempre la imagen
que yo tenia de esas ciudades, fue a costa de
transformarlas, de someter su reaparicién en mi a sus
leyes propias; de modo que esa imagen gané en belleza,
pero también se alejé mucho de lo que en realidad eran
esas ciudades de Normandia o de la Toscana, y asi,
aumentando los arbitrarios goces de mi imaginacion,
agravaron la decepcion futura de mis vigjes. | Proust, Por
el camino de Sawnn)

2.3. Imdagenes en movimiento

El Senor Cura predica. Predica y se desespera pues, percibe, sus relatos
empiezan a generar confusas historias. Se cuestiona y culpabiliza. Ha seguido
la cldsica leccion del animos impellere buscando lograr la adhesion del auditorio
por la via pasional (mds por afectos que por razones); ha optado luego por la
via de larazén (la narracién exhortativa, primer gesto del res docere) queriendo
mostrar cdmo son en verdad las cosas; pero en ambos casos la prédica ha
tomado rumbos insospechados. El Sefior Cura se cuestiona y culpabiliza: el
espectdculo que ha montado a base de cdlculo se le va de las manos. Pebe
devolver la prédica a su recto camino. Recuerda desesperadamente las lecciones
del claustro. Recurre a la «interpelacién» que concreta en los sermones la
confirmatio cldsica: la exposicion de los argumentos. de Ias.razones proba}ltes
para la causa; la parte esencialmente argumentativa del discurso. Despliega
asi, por ejemplo, contra el pecado de la borrachera [s. X1I], una muy «razonada
y razonable» argumentacién que se funda en los quatro males que os caula.



170 El DISCURSO DE LA EVANGELIZACION DEL SIGLO X VI

Percibe, en tal caso (y mds gencralmente en ¢l de todos los mandamientos),
que lo «razonado y razonable» de la exposicion se tifie de las inc6modas
connotaciones politicas. Procede de la misma manera en los sermones dedicados
a los sacramentos, pero se da cuenta que asi tiende a reavivar la paradéjica
empresa de substituciones: lo «razonado y razonable» de su argumentacién
no puede —en este caso, para sustituir ritos falsos por los verdaderos— sino
ofrecer mejores «ganancias» o, en Gltima instancia, convocar la tutela de una
«verdad»,

Es aqui, se lo habra visto, que el afdn argumentativo de la prédica encuentra su
mayor desafio pues toda la coherencia de su discurso esta sujeta a la validez
de los dogmas cristianos; estd sujeta. por definicidn, a una «cuestién de fe».
Por esto. no vale la pena interrogar la confirmatio en los sermones considerados
individualmente; por esto, vale mds la pena interrogar las operaciones de la
argumentacion que giran (aqui y all4. aunque obviamente concentradas en los
sermones dedicados a los fundamentos) en torno a esas «razones probantes»
para la evangelizacion: los «misterios de la doctrina».

El Seiior Cura quiere recuperar el control del espectaculo. Recuerda las
lecciones del claustro; recuerda que la confirmatio expone el repertorio .
preparado por la inventio. Nada hay alli por inventar, ni discutir, el repertorio
es ¢l de las verdades de la fe. Sf puede, en cambio, innovar en la manera de
exponerlas. Recuerda desesperadamente lo relativo a la elocutio (cuestiones
de forma, «el ornamento de palabras y figuras»). Percibe la enorme dificultad
de su tarea: debe manipular con el «modo de transmisién de la fe»; debe jugar
con las verdades de la doctrina. Duda incluso, y cree que se le exige demasiado:
s¢ le pide demostrar algo que se confiesa como un misterio; es decir, al pic de
la letra, narrar lo inenarrable, hacer visible lo invisible, razonar sobre lo que
escapa a la razon. Todo esto, a sabiendas de que frente a esos temas no ay
legua que pueda cdtarlos, ni coragd que pueda pensarlos... [s. 1]

I:l Sefior Cura descubre, de este modo, algo que su prédica habia ido gestando
y sofocando al mismo tiempo: la metamorfosis de un discurso concebido como
didéctico, de un aparato que aspira a la transmisién de sentidos, cn una
maquinaria con potenciulidades poéticas. El Senor Cura expresa su
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desconcierto: siendo doctrinero, debe obrar como vate. En efecto, ;no plantea
dcaso. el deber narrar lo inenarrable, hacer visible lo invisible, razonar sobre
lo que escapa a la razén, un profundo cuestionamiento sobre las virtudes
referenciales del lenguaje?, ;no se confiesa all{ algin descreimiento sobre el
transparente asir el mundo con el Verbo?, ;no se revela alli, finalmente, el
maléfico poder de las palabras: una opacidad que es obstdculo ante lo visto,
una opacidad que genera lo imprevisto?

Si rimas broncas y dsperas tuviese,

como mereceria el agujero

sobre el que apoyan las restantes rocas
exprimiria el jugo de mi tema

mas plenamente; mas como no tengo,

no sin miedo a contarlo me dispongo;

que no es empresa de tomar a juego

de todo el orbe describir el fondo,

ni de lengua que diga «mamas» 0 «papas».
Mas a mi verso ayuden las mujeres

que a Anfién a cerrar Tebas ayudaron,

y del hecho el decir no sea diverso. [Dante,
«Infiemo», Canto XXXII1|

Si hay algo que desde Dante caracteriza a la prictica poética, mucho mds que
¢l socorro de las musas, es precisamente esc obrar con y en contra del lenguaje
para poder decir lo que con el lenguaje es indecible. De ahi que en otras épocas,
en otras latidudes, dicha practica haya adoptado los trajes de la religién o la
magia. Pero, ;cémo encara el Sefior Cura eso que, precisamente, pretende
evitar todo discurso didactico o de poder?

Dixeos, hermanos muy amados de lesu Christo nuestro
Saluador, g es verdadero hijo de Dios: agora os quiero
dezir quien es Dios. Eftad atentos, y rogad de coragd al
mifimo Dios, que a mi me de palabras Juyas con que 0s
hable, y a vo. Jotros os de entendimieto, con que percibais
Ju palabra. Porque ningun hombre puede aprender la
verdadera doctrina de Dios, si el mifmo Dios no le ensenia.
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Y todo lo q yo os dire agora, el mijmo Dios lo ha enefiado,
y afsi no puede auer engufio, ni mentira en ello. Mirad,
hijos mios, effos cielos tan grandes, y tan hermosos...
{s. V]

En su desesperado afdn para subvertir las imposibilidades del lenguaje, el Sefior
Cura no encuentra salida Gnivoca: convoca, por una parte, la intervencién del
verbo divino; por la otra, la mirada de los feligreses. La prédica se adentra
pues en una encrucijada trazada por la certeza del logos y los inciertos senderos
de la imagen visual.

Mirad. hijos mios, efftos cielos tan grandes, v 1an
hermosos, elfe Jol tan refplandecieme. elfa luna an clara.
elfas efrellas tan alegres, y tan concertadas, mirad la
mar tan inmen/a. los rios que van corriendo prefﬁcrofas
a ella, mirad la tierra y Jus campos, y Jus montes tan
altos, las arboledas y fuentes; la muchedwumbre de aues
en el ayre, de ganados en los prados, de peces en las
aguas. El que es Jerior de 1odo effo, lo govierna y manda,
efle es Dios... [s. V]

Con idéntico proposito, el hacer visible lo invisible (en este caso Dios. que
ninguno de vofotros lo ha visto por sus ojos: porque no es de carne, ni de
hueso, ni tiene cuerpo), la imagen catélica se habia ofrecido presa de los
complejos y sutiles dilemas de la representacién [Gruzinski 19994: 77]. Si
tales dilemas no se anulan en el sermonario (y por elJo honramos sus ymagenes,
no por lo que ellas son en I que son palo, o metdl, o pintura, sho por lo que
reprefenmn. que eftu en el cielo [s. V1)), tampoco se contentan con reincidir.
Se amplifican, mds bien, pues el recurso a lo visual no pasa, aqui, por la sola
relacion de semejanza que legitima la imagen del santoral. Lo aclara el Sefor
Cura en su argumento, la visién propuesta no remite a un simil de Dios sino a
su obra:

pues alsi has de entender, hombre, que tu Dios ehaen el
cielo, enla tierra, en la mar, y en todas partes prefenle. v
no es Jol, ni eftrellas, ni mar ni fuego, ni tierra, fino el
que hizo 'y gouierna todo effo. [s. 1)
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De este modo (digamos metonimico: del efecto a la causa, de la obra a su
hacedor), queriendo anular una interpretacién idolatrica. el recurso a lo visual
gana pues en complejidad y en potencialidades de significacion. No es lo
mismo, en efecto, reconocer una semejanza, ir de lo mismo a lo mismo, gue
establecer un nexo entre diferencias: se exige aqui, en el interlocutor, una
labor que tiene menos de la reproduccién de imagenes y mas de la imaginacién.
A lo mejor no lo sospecha. pero con tal exigencia. fiel a lo aprendido sobre la
imagen visual en los claustros de la Compaiifa, el Sefior Cura ofreceria un
singular espacio para la evangelizacién en los Andes.

Calvino [1994: 98 et ss.] no s6lo subraya la poética filiacién de tal recurso a la
imagen (aparece, en Dante y Santo Tomdas, como «mensaje» de una fuente
luminosa en el Paraiso, o del mismo Dios), sino que también enfatiza sobre las
poéticas exigencias que Ignacio de Loyola plantea en sus Ejercicios
Espirituales.

El catolicismo de la Contrarreforma tenia, desde luego,
un vehiculo fundamental en la comunicacion visual, con
las sugestiones emotivas del arte sagrado desde el cual
los fieles debian remontarse a los significados segiin la
ensefianza oral de la Iglesia. Pero se trata de partir
siempre de una imagen dada, propuesta por la iglesia
misma, no «imaginada por los fieles». Lo que distingue,
creo, el procedimiento de Loyola incluso de las formas
de la devocion de su época es el paso de la palabra a la
imaginacién visual como via para alcanzar el
conocimiento de los significados profundos. También aqui
el punto de partida y el de llegada estdn ya establecidos;
en niedio se abre un campo de infinitas posibilidades de
aplicacién de la fantasia individual para representarse
personajes, lugares, escenas en movimiento. Los fieles
mismos son quienes deben pintar en los muros de la mente
frescos atestados de figuras, partiendo de los estimulos
que la propia imaginacion visual consiga extraer de un
enunciado teolégico o de un lacénico versiculo de los
evangelios. [Calvino 1994 100}
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Fiel a los preceptos de su fundador, la Compaiiia de Jesus sentaria pues en los
sermones un mecanismo que —pasando de la prédica a la imaginacién visual—
se orienta hacia el conocimiento de las verdades de la doctrina. Resulta, sin
embargo, que en su versién andina el campo de infinitas posibilidades de
aplicacién de la fantasia individual para represcntarse personajes, lugares,
escenas en movimiento, serfa infinitamente mas fértil en tanto, aqui, ni el punto
de partida ni ¢l de llegada se garantizan univocos. l_os abjetos que el Sefior
Cura ofrece a la visién para llegar a Dios (el cielo, el sol, las estrellas, los
cerros...) arrastran con especificos sentidos culturales: ellos mismos cargan
con una presencia y proyectan. por otro lado, al ser parte de otras textualidades,
de otros cddigos, imprevistas potencialidades para esos «muros de la mente»
que los fieles estarian llamados a pintar. Si tal mecanismo (partir de la palabra
y llegar a la imagen visual) encarna las operaciones de la construccién de
imagen en la lectura, lo que la prédica ofrece serfa un texto no univoco sino
mds bien polisémico, no pedagégico sino abierto; en resumen, un texto que
exige una activa y poética participacién de su lector: el duelo de dos oralidades
provoca, pues, una escritura.

Queriendo conducir hacia Dios, la prédica del Seior Cura desencadenaria
entonces, expresamente, una «semiosis infinita» (Peirce), una serie de
interpretaciones que se encadenan sin tijar término ni sentido final. Como no
podria ser de otra manera. tal proceso es también convocado cuando el Senor -
Cura despliega con palabras las virtudes analdgicas de la imagen a propdsito
del alma, eso que asemeja al hombre con Dios: porque S anima es Jemejante
a Ju hazedor... Metaférica, en principio. aqui la prédica funda una red de
correspondencias basadas en la analdgia de cuerpo y el alma, tan contradictoria
como fundamental. Si de este modo Cristo resulta el remedio del alma (ss.
[11), la confesion su cura (s. X1) y el pecado su muerte (s. IX), por la misma via
resulta también que hablar del alma es ante todo glosar sobre su envoltura
material, es enfatizar otra vez sobre una apariencia sensible. Lo poético de
este recurso (en realidad una reincidencia metonimica: el recorrido propuesto
ahora va de continente, el cuerpo, al contenido, el alma) termina otra vez por
dar «carta blanca» a una interpretacién creativa, por insitar a la generacién de
nuevos sentidos. Esto se expresa incluso, mds clisica y explicitamente. cuando
se valora la imagen en términos estéticos.

y mirad lo que haze la muerte en vuelftros cuerpus, que
ef,/b haze ¢l peccado en vue, ,/;rus animas. L1 cuerpo muerto,
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ya veys quan feo se pone, quan Juzio y hidiondo. Antes
era una donzella muy hermosa, y linda, en muriendo eha
fea y hiede. Quien hizo efso? La mnuerte que aparto el
anima de aquel cuerpo. Era primero un mogo rezio y
valiente, despues de muerto no Je menta, ni anda, ni habla,
ni fiente v fi lo echays al muladar, o le pisays no Je
defiende. Pues como es tan pura poco, el g antes era
valiente? Con la muerte perdio las fuergas, y la vida, y el
Jentido, y todos hiven del muerto porque efpanta y huele
mal. Aueys mirado efto? Pues effo propio haze el peccado
en vueftras animas. Porque les quita la vida Ipiritual q es
Dios y el alma apartada de Dios, queda fea, y Juzia y Jin
fuercas v condenada a Jer Jepultada en el infierno y
padecer eternos tormentos. [s. 11]

Tal explicacién de lo que es el pecado, al fundarse en las oposiciones binarias
tan ancladas en occidente (belleza : fealdad :: vida : muerte), ;no se aleja
acaso en otro contexto del ideal de la claridad didéctica para acrecentar la
dosis de polisemia poética?

Siguiendo el trabajo de Cereceda [1988] a prop6sito del concepto de belleza
en el mundo andino. no sélo cabe entrever ciertos «ruidos» en el mensaje de la
traduccién (allf «lo bello» no se opone a «lo feo»: se destaca, como excepcion,

“ respecto a lo sin belleza [Cereceda 1988: 348]): conviene también imaginar el
abono de un terreno fértil para nuevas apropiaciones. Si, lejos de las dicotomias
arriba mencionadas. la nocién de belleza en los Andes.

no aparece nunca como algo que solo tiene un valor en
si —indiferente al acontecer del mundo—, sino como una
tarea a cumplir: producir un enlace o paso entre dos
términos contrarios ( enfcrmedad/salud; vida/muerte;
natural/sobrenatural; opacofbrillante, etc.) [Cereceda
1988: 347].

¢c6mo no imaginar una profunda resemantizacion de un término que, oMo
pecado, se dcfine justamente mediante una oposicién de términos tales como
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vida / muerte, salud / enfermedad, belleza / fealdad?, ;cémo no imaginar que
dicha resemantizacion. al obrar sobre contactos peligrosos, no se proyecte
irreflenablemente hacia una dimensién estética? A lo mejor él no se lo imagina,
pero lo que hace el Sefior Cura al ilustrar sobre el pecado y el alma no dejaria
de provocar, por ¢jemplo, una respuesta que hace del diablo (convertido en
supay, en tio o en china supay) otra figura de la gesta en la que destacan, para
nombrar sdlo otras tres, el infierno dantesco, las flores del mal y la ordinaria
jomnada de un judio en Dublin.

Por Ja fuerza de las apariencias, la prédica del Sefior Cura habria sido entonces
seducida, como imposicién de la doctriny, convirtiéndose en material de una
apropiacion poética: tomar lo ofrecido y. cambidndole de signo, hacer con ello
otra cosa. La imagen promovida en los sermones correria pues una suerte
andloga a la de la «epifania» en las manos de Joyce. Si. segin la ensefianza
tomista, se trata de una visién que requiere una operacién hermeneiitica (una
cifra que remite a otra cosa. una manifestacién divina que hay que saber
entender y apreciar), sin un Dios trascendente, la «epifania» se convierte en lo
obrado por una elaboracién creadora:

Se comprende entonces como en el Portrait la epifania
deja de ser un momento emotivo que la palabra artistica
puede evocar (si puede) y se convierte en un momento
operativo del arte que funda e instituye no una manera
de experimentar sino una manera de formar la vida. A
este punio, Jovce abandona el mismo término de
«epifania» porque, en el fondo, evocaba demasiado un
momento de vision en que algo se muestra, mientras que
lo que ahora le interesa es el acto del artista que muestra
él mismo algo mediante una eluboracion de la imagen.
[Eco 1993: 51)

Joyce forjaba su inagotable poética subvertiendo el edificio conceptual
inculcado por los jesuitas de Belvedere, ;qué se forjabaen los Andes al revertir
la prédica del Seitor Cura?

Se ininda en todo caso una mutacién semejante (de la imagen en la que algo se
muestra a la imagen que elabora algo), pues nada garantiza, en la «respuesta
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indigena», un imperio de la mimesis. Al contrario, y sin pretender resolver tan
grande y desatendido problema (;,qué idea de representacién tenfan los antiguos
pueblos del Ande? [Urbano 1993: 12]), podria incluso ratificarse un
acercamiento en tanto los textos andinos —por lo menos en lo que a
«religiosidad» se refiere— se caracterizarian menos por una 16gica de la
representacion y mas por una suerte de capacidad operativa, el hacer presente
que caracteriza a la poiésis.!?

Dos o tres pistas ofrecidas por Urbano [1993: 13-15] serén suficientes para
solventar tal sospecha. La primera, apenas aludida, concierne a las
«representaciones» liticas de los ancestros enmarcadas en el problema del doble.
La segunda. refiere a reiterados ejemplos que:

atestiguan el afdn de figurar o dibujar en piedra la
realidad para luego animarla o prestarle vida. Lo que
mds llama la atencion es la existencia de un margen casi
invisible entre lo que es piedra inmévil y piedra animada.
Entre una y otra, de hecho, no hay diferencias y todas
son vivas. Pero claro estd, la objecion es obvia: ;Como
distinguir la imagen o figura de los pueblos y los pueblos
mismos? Hay varias respuestas posibles. Aventuro una:
el tamaiio, es decir «el modelo» en piedra representa un
miniatura lo que es la realidad. [Urbano 1993: 14].

La tercera, capital, plantea la ambiguedad en la traduccién de wak’a: ni
representacién ni figura (el difunto, por ejemplo, estd ahf, en la momia, y no

14 Algo muy cercano a lo que pasaba en México? La nocién nahua no dio por sentada una
similitud de forma: designé la envoltura que recibia, la piel que recubria una forma divina
surgida de las influencias cruzadas que emanaban de los ciclos del tiempo. El ixiplla era el
receptdculo de un poder, la presencia reconocible, epifdnica, la actualizacion de una fuerza
imbuida en un objeto, un «ser ahi» sin que el pensamiento indigena se apresurara en
distinguir la esencia divina y el apoyo material. No era una apariencia o una ilusion visual
que remitiera a olra parte, a un «mds alld». En ese sentido, el ixiptla se situaba en las
antipodas de la imagen: subrayaba la inmanencia de las fuerzas que nos rodean, mientras
que la imagen cristiana, por un desplazamiento inverso, de ascenso, debe sucitar la elevacién
hacia un dios personal, es un vuelo de la copia al prototipo guiado por la semejanza que

los unta. [Gruzinski 1994: 61]
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en un mds alld). eso que los espanoles lamaron «idolo» seria la propia realidad
[Urbano 1993: 16/. En ningtin caso aparece un dispositivo que remita al cldsico
concepto de signo (aliquid stat pro aliquo). en ningln caso se sugiere una
semidtica andina fundada en la dicotomfa significante/significado. Los tres
sugieren, al contrario, un dispositivo que a diferencia del referencial (esta
apariencia exterior representa otra cosa) se despliega radicalmente poético
(con los signos una realidad se hace presente).

2.4. El banquete

Solemne, el Senor Cura avanza sosteniendo la cosa en sus manos. Eleva el
cdliz y entona /ntroibo in altare Dei. Gravemente, se da la vuelta y bendice
tres veces el lugar, la pampa de alrededor y los cerros que se levantan. Luego,
mira a su auditorio (algunos lo miran), traza rdpidas cruces en el aire
gorgoteando con la garganta y sacudiendo la cabeza. El Senor Cura, que ha
seguido infructuosamente todas las lecciones, respira hondamente antes de
ensayar el iltimo y definitivo recurso.

Aueis de creer con firme coragon, que por virtud [...]
esta, en la Hostia consagrada, y quando se diuide, en
cualquier particula della, por pequena que sea, lesu
Christo nuestro Seror entero, con su Diuinidad, ¥
humanidad, con Anima, y Cuerpo, con carne, y huesos, v
el mismo que la Virgen Maria nuestra Sernora pario, v el
que que por nosotros murio enclavado con tres clauos en
la cruz, y el que despues de hauer resucitado, subio a los
cielos, y uora estd ussentado a la diextra de Dios padre
todo poderoso, el qual finalmente hade venir a juzgar el
mundo; el mismo todo entero estd en este Sacramento
digno de toda veneracion. |Orerius 1603: 91)

Luego echa una ojeada a lo alto, de medio lado. Desciende, pasa por delante
ellas. Se detiene ante cada unb, saca una comunidn, le sacude alguna que otra
gota y se la pone limpiamente en la boca. Chryséstomos, murmura. El Senor
Cura se detiene un rato con atencidn arrebatada, con sus dientes blancos ¢



EL DISCRETO ENCANTO DE LA EUCARISTIA 179

iguales, suspira. La comunién con los géntiles parece concretarse en el mas
alto y mayor de todos los Jacramentos. Pero, ¢no se esconde en la eucaristia
una ain mds peligrosa comunién?

Aqui. como es sabido, la 16gica mimética del discurso catélico encuentra su
excepcion; aqui, la cosa se desplaza hacia lo que Urbano sugeria sobre la
«representacion» andina (con el signo algo se hace presente).

En efte Jacramento del Alrar eha lesu Christo Dios y
hombre verdadero, el mifmo que efta en el cielo: y no
eha all por figura y femajanca. Jino verdadera v
realmente, y afsi le adoramos todos los Christianos
hincados de rodillas, y hiriendo el pecho, y afsi lo has tu
de creer firmemente, y adorar a Dios viuo, que eftu
encerrado en aquella hostia que louanta el Jacerdote [...]
Y pues Dios hizo con Ju palabra Jola que efte fu cuerpo
tuniese anima, y que ehe ay aunque tu no la vees: tambien
puede hazer que efté lesu Christo alli encubierto con
aquella figura de pan...[s. X1l1]

Siningresar en las profundidades teoldgicas que legitiman (o no) el dogma de
la transubstanciacién. no se puede dejar de imaginar cémo se potencian allf,
en tanto la palabra obra. las ambigiiedades suscitadas por el discurso
evangelizador en su dimensién referencial; cémo las metdforas del cuerpoy la
comida (Jesucristo lo ordeno para comida y manjar del alma) se condensan
hasta casi asimilar la eucaristia dentro de un conjunto de otras gastronémicas
y no menos rituales practicas. El Sefior Cura se detiene un rato con atencién
arrebatada, con sus dientes blancos e iguales, sospecha:

Mas Jabed que aquel Sacramento requiere aparejo en el
que le ha de recibir: y Jfi no efta aparejado como conuiene,
antes fe conuierte en muerte por su culpa. El aparejo que
Je requiere es. Lo primero fe, que Jepas Christiano con la
fe. discernir aquel divino manjar de efe otro corporal, y
no pienfes que es como tomar un bollo de mayz, o una

arepa. [s. X111j



180 EL DISCURSO DE LA EVANGELIZACION DEL SIGLO XVI

iNo presupone, tal advertencia, una respuesta indigena al menos
desconcertante, una asimilacién de la eucaristia dentro de las fiestas, banquetes
y ceremonias pehispanicas? 15

Una «coincidencia» podria precisar y potenciar los alcances de la réplica. Pero,
{cémo pensar en una mera coincidencia cuando, por ejemplo, se junta en el
calendanio la tiesta de Corpus Christi y la celebracién de las batallas rituales
del tinku coronadas, hasta hoy, por précticas antropofédgicas?

La relacion entre la eucaristia y el canibalismo cristiano
andino se ilumina, por ejemplo, cuando recordamos que
el calendario ritual catdlico recién introdujo la fiesta el
Corpus Cristi cuando la doctrina de la transubstanciacion
Sue incorporada oficialimente dentro del cuerpo del dogma
catdlico, poco después del 1V Concilio Laterano,
convocado por el Papa Inocencio [II, en 1215.
Esencialmente, Corpus Christi es una fiesta de la
transubstanciacion. Por lo tanto podemos entender cémo
el 1V Concilio Laterano habria proporcionado una
legitimacion indirecta a los actos «canibalisticos» de los
cristianos andinos [ ...] .
El canibalismo en st es ciertamente previo a la invasién
ewropea (...} Al constatar la significacién del canibalismo
cristiano, sin embargo, debemos tener en cuenta no sélo
la tradicion precolombina sino también las maneras en
las que la doctrina de la transubstanciacion habria sido
interpretada desde la perspectiva dualista andina sobre
los procesos cdsmicos. |Platt 1994: 84-85)

S Las ofrendas de chicha [...| formaban parte integrante de casi todas las ceremonias y
rituales andinos | ...] En la chicha la sacralidud de la tierra se une a la de las aguas 'y del
fuego usado para hervirla. En supreparacion el ser humano, ademds del trabajo empleado
en los campos de cultivo del maiz, para acelerar su fermentacion pone algo de su esencia:
la saliva, cargada del poder de la palabra y de la cualidud de su espiritu. [Polia Mecom
1999: 110]

El sankhue era una masa hecha con harina de mafz, Para su uso linirgico se usaba a veces,
como en los ritos del culto estatal incaico celebrado en el Cuzco, asperjar el sankhu con
sangre de las victimas sacrificadas. [Poha Meconi 1999: 111]
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No se trata, obviamente, de sélo constatar la legitimacién de «cicrtos actos».
La «coindicencia» de la ingestidn colectiva del cuerpo y la sangre de una
victima sacramental con la préctica antropofégica pone en cuestién el destino
mismo del espectdculo evangelizador: comer pedacitos de caddver, por eso lo
entienden los canibales.

Para Platt [1996: 84], la antropofagia entre mitades expresa la internalizacion
de los voraces poderes del mundo «interior» en los «Soldados de Cristo»
seglin el dualismo y la complementariedad andinas; es decir, segiin una
perspectiva de regeneracién de los procesos cosmicos. Asi, la suerte de la
eucaristia en los Andes invalidaria la figura en la que el cristianismo
simplemente habria sustituido la religiosidad andina para mostrar, més bien,
eneltinku, el obrar de una exégesis nativa de elementos clave del mito cristiano
[...1, una asimilacién de los elementos derivados del cristianismo a un modelo
andino [Platt 1996: 80-81]. Pero la virtud del tinku radica en no dar reposo a
una interpretacion que termina integrando el discreto encanto de la eucaristia
en una encarnacion vital de la plenitud andino cristiana. En efecto, esta visién
que tiende a privilegiar una sintesis, una fusién, una conciliacién de los
contrarios dentro de una totalidad, debe problematizarse con aquella que, a
groso modo, enfatiza en el encuentro la dimensién agonistica: una oposicién,
un conflicto. violentos e irreductibles, y no por eso menos creadores (cf.
referencias en Villena y Aranda 1999). Desde la perspectiva que adopta Platt
(la visién sintética del rinku solventada por cierta interpretacién idilica del
dualismo y la complementariedad andinas), el espectdculo de la evangelizacion
tendria como fruto un «aporte» andino a la obra ecuménica.

La posibilidad de una union fructifera entre un «mundo
interior» y un «mundo superior» puede ser considerada
una contribucién especificamente andina al debate
dualista que ha empefiado al monoteismo cristiano desde
sus origenes. [Platt 1994: 83|

¢Hacia dénde se proyecta el espectdculo evangelizador si no se sofoca, en el
tinku, el conflicto y la violencia? 16

16 Hay que decirlo. el mismo Platt, en otro lado [1987). relativiza la distinci6n entre el tinku
(batalla rital, guerra de equilibrio) y 1a ¢k ‘axwa (pelea por terrenos, guerra e aplastamiento).
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Arnold y Yapita [1996: 204] confirman que el derramamiento de sangre en los
combates rituales aun es considerado algo necesario para las buenas cosechas.
Confirman, ademds, la actualidad de la ingestién de cabezas trofeo en las
batallas rituales:

Cuando hemos preguntado a los qaqgas por qué sacan las
cabezas y comen los cerebros, ellos admiten que los actos
de brutalidad en la guerra (especialmente el comer los
sesos, lengua y corazén de la victima) les «da fuerzas, al
quitar el dnimo del enemigo». [Arnold y Yapita 1996:
353]

De aqui se desprende pues una imagen que inextricablemente lia. y en ambos
sentidos, la violencia y la reproduccioén. el conflicto y la generacidn, la guerra
y la creacién. De este modo, el espectdculo de la avengelizacién ofreceria mas
bien una imagen que se concreta en la friccién lograda, al juntarse
etimoldgicamente, por el «trofeo» (ese objeto conseguido en la batalla que se
trae de regreso como prueba de victoria—a menudo para ingerirlo) y el «tropo»
(ese vuelco o cambio de sentido producto de ciertas operaciones poéticas).

Ll Senor Cura saca una comunién, le sacude alguna que otra gota y se la pone
limptamente en la boca. Chryséstomos, murmura. El Sefior Cura se detiene un
rato con atencién arrebatada. (Trofeo?, escucha. El Senor Cura no debiera
sorprenderse, sin embargo, si recordara lo mds sabroso de lo ensefiado por el
de Loyola.

«Usamos de los actos del entendimiento, se nos dice en
los Ejercicios, discurriendo, y de los de la voluntad,
afectando.» Hay ahi como una confianza quizds. en que
la forma comprenderd a la esencia; en la primera
religiosidad por la forma, por el amor de lo visible, pues
cen qué forma la voluntad iba a actuar sino sobre la
visibilidad? kn su concepto de las adiciones, en que
aparece que las semanas se persiguen en feroz vigilancia
retrospectiva. En aquel mismo principio y fundamento
en que parecen descansar los Ejercicios todos, en dos



EL DISCRETO ENCANTO DE LA EUCARISTiA 183

dependencias, en dos concéntricas subordinaciones. El
hombre para Dios «y las otras cosas sobre el haz de la
tierra son criadas para el hombre». El hombre para Dios,
si el hombre disfruta todas las cosas como un banquete
cuya finalidad es Dios.

El banquete literario, la prolifica descripcion de frutas y
mariscos, es de jubilosa raiz barroca. Intentemos
reconstruir, con platerescos asistentes de uno y otro
mundo, una de esas fiestas regidas por el afdn, tan
dionisiaco como dialéctico, de incorporar el mundo, de
hacer suyo el mundo exterior, a través del horno
transmutativo de la asimilacién. [Lezama Lima 1988:
234-235]

Joyée fraguaba el chaosmos comiéndose la tradicién escoldstico medieval
inculcada por los jesuitas de Belvedere, ; qué se forjaria en los Andes al comerse,
al pie de la letra, el cuerpo de Cristo?

3. DIVINA PARODIA
3.0. Portarse como un cretense

A la hora de interrogar la llamada «invencién del catolicismo andino», la
«coindicencia» en torno a un banquete tiene por lo menos la virtud de socavar
toda interpretacién bi-univoca de la ficcidn const{uidg por el es_p’ectaculo
evangelizador. Con dicha imagen se impondria mis bien la tension dg un
conflicto abierto que, al reproducirse con la regularidad de un rito, atraviesa
las representaciones promovidas por términos ta.les como sm)creusn_’lo,
mestizaje, aculturacion, transculturacién o heterqgeneldad cultural. | araevitar
peligrosas y siempre aproximativas generalizaciones, que baste con imaginar
cOmo la obra del 3er. Catecismo o Sermonario atravesaria las ambigiicdades
de su contexto cultural mas inmediato: las ambigiiedades del barroco.

La gran hazana del barroco americano, en verdad que ni
siquiera igualada en nuestros dias, es la del quechua
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illustration de Nicolas Barthelemy pour La Pornographie

Figura 3: Hustracion de Nicolas Barthelemy para La Seduccion (W.
Gombrowicz)
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Kondori, llamado el indio Kondori. En la voluntariosa
masa pétrea de las edificaciones de la Compapia, en el
flujo numeroso de las simulas barrocas, en la gran
tradicién que venia a rematar el barroco, el indio Kondori
logra insertar los simbolos de sol y luna, de abstractas
elaboraciones, de sirenas incaicas, de grandes dngeles
cuyos rostros de indios reflejan la desolacién de la
exploiacion minera [...] Ahora, gracias al heroismo y la
conveniencia de sus simbolos, precisamos que podemos
acercarnos a las manifestaciones de cualquier estilo sin
acomplejarnos y resbalar, siempre que insertemos allf los
simbolos de nuestro destino y la escritura con que nuestra
alma anegd los objetos. [Lezama Lima 1988: 243]

Tal hazana, confrontada con el cuarto escenario del espectaculo evangelizador,
propone a primera vista cierta analogia; ésta, a la segunda, se hace por lo
menos ambivalente. Si la primera evangelizacién pretendid retomar rituales y
signos antiguos sustituyendo el objeto de culto, la pretendida sustitucién de
rituales y signos diseiiada por el 3er. Concilio podria muy bien cobijar, bajo
los mantos del culto cristiano, la rebelde «insercién» de antiguos cultos:

Henos aqui en las antipodas del mundo protestante, que
en la acumulacion de las fiestas denunciaba la marca de
la supersticién y de la idolatria, pero es ello, justamente,
lo que permitiria al modelo barroco penetrar en los
mundos indigena y mestizo y mantener duraderamente
el consenso de las creencias y de las prdcticas. | Gruzinski

1994: 142]

Asi, la estrategia de seduccién movida por el Sefior Cura podria muy.bien
sorprender por su eficacia (pues habria logrado su cometido bajo la figura
conciliadora del mestizaje) pero también por su «modernidad» (pues lo habria
hecho, como hoy se dice, tolerando e integrando las diferencias). No debiera,
sin embargo, pues el especticulo evangelizador tendr.l'a que haber sentado ya
su distancia respecto a la «leyenda negra» del etnocidio. La ﬁgu.ra de su prin-
cipal autor por ejemplo, Joseph de Acosta, parece encamar}[‘Leunqanl997] un
perfil en nada asimilable al del burdo extirpador: por su critica actitud frente a
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la Corona (diplomdtico de fino actuar, espiritu agudo y politico), por su vivo
interés en «la historia natural» y el nivel «sociolégico» de su reflexién sobre
la civilizacion andina (verificable, por ejemplo, en el sermén que glosa sobre
la borrachera), el no gubernamental proyecto de Acosta no tendria problemas.
hoy cn dia, si de encontrar financiamientos se tratara; menos aun, si la multi o
pluriculturalidad fuera el rubro, pues el autor de De Procuranda Indorum Sa-
lute (1588) se insinta alli como un pionero.

Oficio nuestro es ir poco a poco. formando a los indios
en las costumbres y la disciplina cristiana, y cortar sin
estrépito los ritos supersticiosos y sacrilegos y los habitos
de bdrbara fiereza: mds aiin, en los puntos en que sus
costumbres no se oponen a la religion y la justicia, no
creo conveniente cambiarlas, antes al contrario, retener
todo lo paterno y gentilicio, con tal de que no sca
contrario a la razon...

Por lo cual muchas cosas hay que disimularlas y
alabarlas; v las que estin mds arraigadas v hacen mds
dario, con mana v destreza hay que sustituirlas por otras
buenas semejantes. [de Acosta, De Procuranda. .. citado
en Marzal, cord. 1992: 7]

Segin la modalidad mestiza del barroco, la hazaia de Kondori se hace pues
menos hazaia: El sefior barroco quisiera poner un poco de orden pero sin
rechazo, una imposible victoria donde todos los vencidos pudieran mantener
las exigencias de su orgullo ¥y de su despilfarro [Lezama Lima 1988: 331].
Alli mismo, la politica evangelizadora disefiada por el 3er. Concilio se adelanta.
por obra de la Compania, a una postmoderna politica cultural:

Los jesuitas fueron, en efecto, el primer ejemplo moderno
de una sociedad de seduccién de masa, de una estrategia
de deseo de las masas. No lo han hecho mal, ¥ una vez
eliminados los encantos austeros de la economia politica
y de un capitalismo de produccion, una vez eliminado el
ciclo puritano del capital, es muy probable que emplece
la era catdlica, Jesuitica de una semiurgia suave v
zalamera, de una recnologia suave de la seduccion.
[Baudnllard 1989: 165]
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La modalidad mestiza del barroco supondria entonces que los afanes seductores
de la prédica, aun y a pesar de sus vicisitudes, no habrian sido seducidos; que
el espectculo evangelizador habria desplegado con éxito una «seduccién fria,
blanda, revisada por la ideologia del deseo» (Baudrillard): es decir, una moderna
seduccién de masas y no una aristocrética y dual, prefiada por el desafio y el
antagonismo. La modalidad mestiza del barroco expresaria pues una seduccién
que lubrifica un conflicto ya resuelto en términos de poder.

Con esto se enuncia que la hazafia del indio Kondori, 0 mds ampliamente las
respuestas generadas por el especticulo evangelizador, podrian también
proyectarse en la perspectiva de un duelo. Tratdndose de duelo. lo que cabe
imaginar no seria un conflicto estatico, no una yuxtaposicién que se opondria
alternativa a la empresa de sustitucién. Si en los autos sacramentales o en los
cuadros cuzquefos se retinen mitos catdlicos con antiguos mitos, al hacerlo
seglin las reglas del duelo (uno aristocratico y ritual. se entiende, como el
tinku), no dejarian de enfrentarse segtin la légica y la indeterminacién de un
espectaculo en movimiento.

Cierto que en algunos autos sacramentales, la mitologia
se rendia a la teologia (...] pero en el Narciso de la
muestra [«El Divino Narciso»], parece como si el choque
de viejas culturas agravase el rendimiento de antiguas
deidades. [Lezama Lima 1988: 240]

La imagen del duelo, como la del banquete, expresaria pues aquella tension
que, para Lezama, singulariza la acumulacién y la ingercién en el barroco
americano pensado como «arte de la contraconquista»: Vemos que en la
aitadidura de esa tension hay un plutonismo que quema los fragmentos y los
empuja, ya metamorfoseados hacia su final. [Lezama Lima 1988: 331]. Pero
hay mas, pues dicha tensién podria incluso problematizar la figura en la que
los oponentes «insertan», mas 0 menos ambiguamente, sus simbolos. Podria
incluso exceder el escenario donde, mis o menos contlictivamente. cada uno
de los actores reproduce una presencia trascendente.

Esos jesuitas galantes y humanistas, no solo se encrespan
con las mmultuosas teogonias indias, sino el recuerdo
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de la mitologia odiseica es transuflado al Popol Vih.
|Lezama Lima 1988: 323]

(La onomdstica en los sermones no tendia acaso a generar un abismo en el
que sucumbia la nocidn de identidad? ;Lo ambiguo del intercambio simbédlico,
las sorprendentes y sospechosas «equivalencias» que despliega la traduccién
del ritual no relativizan acaso el «qué» corresponde a «quién» en este escenario?
Unduelo desplegado en esos términos, segiin una estrategia de la apariencia,
no devuelve acaso sobre, el barroco, la imagen de un rito de seduccién?

Por esto, para precisar la tensidn que se genera en el especticulo evangelizador,
conviene volver al contexto de la prédica y, siguiendo el ejemplo de Urbano
[s.f.]. recordar la etimologia de la palabra «sincretismo». Recordarla. aqui.
con el afian de oponer a la nocién asumida hoy cominmente (mezcla o
aproximacion de creencias religiosas diferentes: un andlogo del mestizaje en
el ptano doctrinal) la acepcién que remite a wuna costumbre de los habitantes
de la isla de Creta de poner término a las guerras fratricidas e intestinas
cuando se velan amenazados por enemigos exteriores [Urbano s.f.: 224]. Segiin
la vision integradora, la palabra habria recorrido, en lo seméntico, el paso que
se¢ habria producido histéricamente (de una practica, hacia uno de los efectos
de 1al practica); segin un atan etimoldgico en cambio (que revierte el sentido
de la metonimia), se borra todo rastro de sintesis armonica, de mezcla, forzada
o de buena voluntad: aqui, es cuestién de una coalicién de «enemigos». Pero
hay mds, pues esta imagen, ese portarse como un cretense, problematiza también
la representacion de un conflicto polarizado, de un enfrentamiento trontal v
fijo en cuanto a la disposicién de roles v relaciones de poder: «portarse como
un cretense» s también aquello que Urbano no refiere, obrar como un astuto
o impostor |Corominas y Pascual 1991].

Me has preguntado qué es lo que haria 'y qué es lo que no
hartua. Te voy a decir lo que haré y lo que no haré. No
serviré por mds tiempo u aquello en lo que no creo.
Udmese mi hogar, mi patria o mi religién. Y trataré de
expresarme de algiin modo en vida v arte, tan libremente
como nie sea posible, tan plenamente como me sea
posible, usando para mi defensa las solas armas que me
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permito usar: silencio, destierro, astucia. {Joyce. Retrato
del artista adolescente)

Portarse como un cretense, obrar como un astuto, seria entonces manipular las
apariencias, optar por la seduccién. Si de parte del Sefior Cura se despliega,
pionera, una fria y moderna seduccién de masas, ;qué excluye como respuesta
una otra manipulacién que llevaria las apariencias hacia su propia trampa? Sin
subvertir estructuras y relaciones de poder, sin enfrentarse frontalmente en la
coalicién con el enemigo, una seduccién ritual se desplaza oblicua hacia el
reverso del poder, estd siempre en otra parte (ni del todo gentiles, ni enteramente
cristianos decia Bertonio [1994: 84]).

«I'll be your Mirror.» «Yo seré tu espejo» no significa
«Yo seré tu reflejo» sino « Yo seré tu ilusion».

Seducir es morir como realidad y producirse como ilusién.
[Baudrillard 1989: 69]

Que se entienda: ningiin discurso es inmune a la seduccién pues ninguno puede
abstraerse de su materialidad, de los signos que juegan como apariencia. Patente
incluso esta fatalidad. en el caso del «Sermonario», si recordamos los afanes
del 3er. Concilio en cuanto al modo de transmisién de la doctrina. Si dichos
afanes hablan de una aguda conciencia en cuanto a los poderes seductores de
la apariencia, no pueden concebir, sin embargo, que al ostentar la doctrina
mediante el énfasis en las sefiales externas del ritual (a propésito de los
sacramentos), mediante cuentos y cuentas vaciadas por el énfasis en la
dimensién onoméstica, la exponfan también a su fracaso como discurso
transparente y referencial. No podian concebir, finalmente, que un disppsitivo
diddctico y comunicacional destinado a traducir la doctrina (med1ar?te Jaimagen
visual y el banquete) pudiera convertirse en una maquinaria ppéuca que hace
de toda traduccién un imposible; una maquinaria de signos insensatos que,
como los del maquillaje, lo alteran todo por el artificio.

Todo discurso estd amenazado por esta repentina
reversibilidad o absorcién en sus propios signos, sin
rastro de sentido. [Baudrillard 1989: 10]
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lPor esto, los afancs seductores del Sciior Cura no podrian dejar de compartir
la suerte de todo seductor: !7 perderse en los meandros que inventa, pasar a ser
la victima de su propia trampa, ser atrapado por un juego que lo sobrepasa y
en ¢l que ha perdido el control. Si el Senor Cura pretende seducir es porque ya
ha sido seducido. Desde ¢l cuarto cscenario, el espectaculo de la evangelizacién
se habria visto proyectado hacia un espacio que no admite reposo en la
distribucién de roles: ;como concebir un rito sin la circularidad ritual?, ;cémo
distinguir sujeto y objeto en la seducciéon?, ;cémo seguir concibiendo al «yo»,
que habli en los sermones, como figura trascendente de poder; al «ti», que no
habla. unicamente como resistente?

Pero ya habia ocurrido. El proceso que tenia lugar
consistia en alcanzar el contacto con la realidad in
crudo... era antes que nada un aniquilar la redencion, y
por consiguiente nada podia ya redimir aquellos hocicos
de paleto, averiados, desdibujados de todo estilo y
arrojados allt, como desechos de carniceria. Ya no eran
«pueblo», ya no erun «labriegos», ya no eran ni siquiera
«gentes», eran criaturas tal cual... tal cual eran... y su
porqueriu estaba privada de la gracia. Pero a la salvaje
anarquia de aquel multifucético parduzco correspondia
la no menos arrogante desvergiienza de nuestras caras,
que tamhién dejaron de ser «senoriales», de ser «cultas»
o «delicadas», v se transformaron en algo chillonamente
idéntico a si mismo— en caricaturas privadas de modelo,
que ya no eran criaturas «de nada», sino caricaturas en
st, desnudas como traseros! |Gombrowicz, La Seduccion}

3.1. Comer papas

Pero el cuarto escenario habria llevado también ¢l espectdculo de Ila
evangelizacion hacia un espacio que no admite reposo para la fibula que desde

7 De todo discurso, en verdad, pues esto también valdria para ese «arte sin artes del buen
sermdn propuesto por Vicira en el «Sermén de la sexagésima» (1655) como alternativa al
barrogquismo del predicar culto, responsable seguin €l del tracaso evangelizador |Ciampi
2000: 202-205].
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alli se despliega. Para imaginarla, conviene entonces preveer una versién
irreductible, tanto a la versién sincrética e integradora del «catolicismo andino»
como al dogma esencialista que se afana en reivindicar la inmaculada
trascendencia de un «logos» prehispdnico. Para imaginar la ficcién que asf se
proyecta, s6lo basta seguir las vicisitudes de un sermén; el octavo, por ejemplo,
que cuenta «Como fundé lesu Christo, la [ancta Yglesia. y de Ju principio y
diJcurso: y como [iempre dura el poder de los miniﬁros de Iesu Christo, cuya
cabeca es el Papa». Seguir su recorrido desde el 3er. Concilio limense hasta
algo que todavia se escucha a orilias del lago Titicaca: un cuento que forma
parte de un ciclo recopilado por Arnold y Yapita [1996] donde se narra (en
versiones que vienen tanto de la era de las illas y las chullpus como del tiempo
posterior a la conquista) sobre el origen y la aparici6n de la papa.

De aquel lado, del pueblo de Roma, habia llegado la papa,
dice también. Asi también hubia aparecido. La papa habia
llegado con la gente en la boca. [...] Seguramente de
Roma vienen todos los productos. La papa, este aito, harto
siempre va a producir. Y asi también la gente va a morir
también porque la papa tiene la boca muy grande siempre

(]
Y otra persona dice también.

— La papa habia estado viniendo siempre trayendo en la
boca carne de gente. Eso tampoco es diferente, igual
nomds es, mordida una persona en la boca, y asitambién
agarrada en la boca carne de gente, igual nomds es pues.
Ese aiio va a ser un buen afio. Si en una familia produce
harto, eso también es mala suerte. Luego, sabe morir
siempre, dicen.

No es ningiin santo. Habia venido siempre de aquel pueblo
lejano. Los santos son otros. Esos santos siempre se
recuerdan pues también. Ese Santo Roma es diferente
siempre. Y la papa debe ser pues de Santo Roma. Ese
siempre pues sabe para producir la papa. Desde ahi hasta
ahora la papa ha aparecido, dice.

Antes, no se habia conocido el nombre de lu papa. Ahora
la papa es cultivada rambién. Asf me han hecho saber a
mi. Asi habia sabido venir la papa. Por eso, algunos
religiosos asi siempre dicen también:
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— Suele venir de pueblos muy lejanos, diciendo.

Ellos, algunos, saben también de pueblos muy lejanos.
De nuestros pueblos, como si no supieramos nada. Asi
piensan también de nosotros... [Narradora: Emiliana
Hilaya Mendoza, recopilado y traducido por Arnoid y
Yapita 1996: 119}

Resulta pues elocuente este relato (no es el tnico por el estilo): primero, porque
muestra cémo el proyecto invertido en la retérica de los sermones pudo también
ser invertido, cogido del revés, para dar lugar a otros especticulos, a otras
ficciones; segundo, porque al girar en torno a la papa (alimento andino por
excelencia: como se sabe, para poder instalarse en las alturas, sus primeros
habitantes tuvieron que «domesticar» y convertir en su principal cultivo eso
que era una planta venenosa), este relato reincide en lo que Lezama llama las
pricticas de saboreo (Abre la boca v cierra los ojos. ; Qué? Corpus. Cuerpo.
Caddver.), en ese banquete poético y dionisiaco que hace suyo al mundo
mediante el horno transmutativo de la asimilacion. St la papa vino de Roma,
(co6mo pensar en una evangelizacién resistida, desde una identidad inmévil. y
no en una desviada e ingerida en sus propias apariencias? Si vino con gente
chorreando en la boca, jcdmo pensar en una evangelizacién asimilada, y no
en una desmistificada por sabrosas mistificaciones? Si los santos son otros. y
siempre se los recuerda, no hay lugar para un sincretismo que. segtin la
modalidad del mestizaje, hubiera borrado la tensién al fundir y confundir la
diferenciu bajo el manto cristiano. St la papa, comida andina por excelencia,
¢s ese Santo de Roma, tampoco hay lugar para la inmaculada permanencia de
un logos subalterno que se enfrenta y resiste. No hay lugar, en suma, para una
regeneracién en el idilio: un buen afo requiere carne de gente en la boca;
demasiada produccidn provoca mala suerte.!8

I8 En otro cuento, sc relata la historia del pecado original y su castigo:

Después le habia dicho Nuestro Padre a los hombres asi:

-~ T vas a comer con tu sudor, irabajando la chacra mucho. Y a la mujer habia dicho ast
también:

— Tu vas a enfermarte la guagua con mucho sufrimiento, y asi tambien vas a criar.
Por eso se hablan puesto a trabajar la chacra. Asf la papa habia aparecido. Por eso,
habtan sido cultivadas chacras muy grandes. Si no hubiese engailado con la vibora,
ccémo no mds hubiera sido? [Narrador: Don Angel Layme, recopilado por Arnold y
Yapita (comp.) 1996: 115].

Se lo habri visto: tan «divino» el onmento, que la vida se hace impensable sin él
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Al centrar la estrategia cvangelizadora en la palabra, el 3er. Concilio buscaba
corregir las respuestas ingratas a las que la primera evangelizacién, basada en
las formas exteriores del culto y la ceremonia, habia dado lugar: una apropiacién
de elementos simbdlicos cristianos para la celebracién de antiguos ritos (comer
pedacitos de caddver). Se proponia, en otros términos, reducir o anmdar las
ambigiiedades del discurso visual y ceremonial. Nada podia excluir, sin em-
bargo, que la palabra permitiera también jugar con sus propias ambigiiedades
(Estenssoro). Nada podia garantizar que las determinaciones conciliares
respecto al modo, el estilo, la forma y la apariencia, no se sumergieran también
en el abismo de una produccidn irreductible frente al logos (aquf, la doctrina).
Nada podia excluir que la hazana del indio Kondorti, se diera también frente a
la prédica, no tanto por insersién (yuxtaponiendo una presencia) como por
reversion. Si la seduccion reside en el movimiento de transfiguracion de las
cosas en apariencia pura [Baudrillard 1989: 110], los artificios seductores del
Sefior Cura generarian no tanto un rechazo o una resistencia (ese santo de
Roma es la papa) como una respuesta que apunta hacia una «resolucion
parédica» (Baudrillard): sobresimulando el artificio evangelizador —
oponiéndole no una verdad, sino algo mds falso que lo falso— lo despoja de
su sentido; fragua con él una «caricatura privada de modelo, caricatura en si,
caricatura de nada».

«Rezaba» ante los demds y ante si mismo, pero su oracion
no era mds gue un biombo que escondia el desenfreno de
si no-oracion... o sea que era un acto que se arrojabu
fuera, un acto «excéntrico», arrastrando desde aquella
iglesia hacia las inmensidades de la incredulidad —un
acto que en su niicleo se negaba a si mismo. ;Y qué
ocurria? ;Qué empezaba a ocwrrir? Nunca en mi vida
experimenté nada semejante. Nunca hubiera creido que
era posible algo semejante. Pero, cqué ocurria pues? En
realidad, nada —en realidad ocurria que alguna mano
despojaba a la misa de todo su contenido, de su
significado— mientras et sacerdote se movia, repetia sus
genuflexiones, iba de un lado del altar al otro, y los
monaguillos agitaban las campanillas, y subia el humo
de los incensarios pero el contenido de todo aquello se
escapaba como el gaz de un globo, y la misa se
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deshinchaba con una espantosa impotencia... incapaz de
engendrar. [Gombrowicz, La Seduccién)

l.a suerte del octavo sermén obliga a imaginar entonces, para el espectaculo
montado por la cvangelizacién en los Andes, un destino semejante: un trocarse
en parodia.

Tal presuncién suena quizds a despropdsito para quien concibe nuestra historia
desde cierta percepcion, digamos trigica, del llamado «drama de Cajamarca».
Pero resulta que la parodia (género apenas insinuado dentro del sistema
aristotélico!®) ofrece no pocos y pertinentes cuestionamientos para esta
experiencia ficcional con el 3er. Catecismo o Sermonario. Por esto vale la
pena apreciar con Genette [1989: 20 et ss.] algo de lo que con la parodia
vislumbra en el proceso de evangelizacion.

En primer lugar, la ctimologia: éda, es el canto; para:
«alolargo de», «allado»; parddein, de ahi parodia, seria
(?) el hecho de cantar de lado, cantar en falsete, o con
otra voz, en conira canio —en contrapunio, o incluso
cantar en otro tono: (It'f()rlnur pues, o II'(IIIS[)()"IGI' una’

melodia. [Genette 1989: 20)

Si, luego, en términos poéticos, no se puede fijar un perfil univoco para el
género en cuestidn, se trataria siempre de un obrar que de alguna manera afecta
el texto parodiado, de un obrar que puede desviarlo hacia otro objeto y darle
una significacion distinta; que puede incluso, mds ampliamente, obrener un

19 Sistema de los géneros expuesto en la Poética, se entiende. Alh, dejando de tado la cuestion
de los medios de la representacion, la distincion se funda en ¢l objeto que y €l modo cémo
se imita. Asi, dentro del modo narrativo, Homero representa |a sus personajes] mejores:
Cleofonte, similares; Hegemon de Taso, el primero que compuso parodias, y Nicocarces, el
dc la Cobardiada, pcores. Asimismo, por ¢l lado de la representacion dramduca, La difecencia
cnire la tragedia y la comedia consisle precisamente en esto: la segunda intenta representar
a los hombres peores de 1o que hoy son; [a primera mejores | Aristoteles 1448a]. La parodia
serfa a la epopeya, en el género narrativo, lo que la comedia a la ragedia en el drimdtico
(¢un ancestro de la novela moderna?),
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texto épico desviado (invertido) hacia una significacion cémica [Genette 1989:
23]. ¢Cémo no sospechar tales virtudes en torno a la prédica sistematizada en
los sermones?

Que el espectaculo de la evangelizacién insta sistemdticamente a deformar,
transportar e invertir, que la prédica llama a ser desviada hacia una significacién
comica, es algo que el propio Sefior Cura, desesperadamente, no ha dejado de
percibir. No de otra forma se explican las reiteradas advertencias para que lo
suyo sea tomado en serio:
Porque silos toma de burla, o por cumplir, y sin propésito
de dejar sus pecados... [s. X)

Y es que. se lo ha visto a lo largo de estas paginas, para el discurso evangelizador
valdria lo que para el estilo épico: no sélo es un blanco diseriado para la
imitacién divertida y el desvio parddico, sino que ademds esid en instancia e
incluso en posicion de autopastiche y de autoparodia involuntarios [Genette
1989:26]. La ficcidn fraguada en el espectaculo evangelizador serfa pues, a la
evangelizacidn, lo que la parodia es a la rapsodia, «hija de su hija»:

Misterio mds profundo, y en todo caso mds importante,
que el de la Trinidad. La parodia es el revés de la
rapsodia, y todos saben lo que Saussure decia acerca de
la relacidn entre recto y verso. Del mismo modo, lo comico
no es otra cosa que lo trdgico visto de espaldas. [Genette

1989: 26]

Todo radica, sin embargo, en lo que se desencadena con dicha vision del revés.
Al hacer de la evangelizacién una parodia, por lo cémico, no queda otra que
salir de la limitacion y de la univocidad de toda representacion y de todo
Jjuicio [Calvino 1995: 179]. El humor, se¢ ha dicho, es lo mds serio del mundo,
pues relativiza y pone en cuestién la nocién misma de verdad: al decir de
Octavio Paz, convierte en ambiguo todo lo que toca. Asfi las cosas, al trocarse
la evangelizacion en parodia, no queda otra que salir de la represerllt.acién del
proceso colonial concebida segtin la normativa aristotélica (el estagirita, como
es sabido, norma para el argumento de la tragedia un cambio de la felicidad a
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la desdicha [AristSteles: 1453a); para la comedia, uno de la desdicha hacia un
final feliz). Ni c6mica. ni trdgica: al trocarse en parodia a evangelizacién se
nos ofrece una historia que, como imitacién burlesca, ha empezado antes de
que el argumento comience (pues la parodia es reescritura), una historia que
no se acaba cuando ¢l argumento termina (pues con el humor no hay lugar
para un sentido dltimo). Al trocarse la evangelizacién en parodia se nos ofrece,
en suma, una historia que desvia y deja en suspenso los sentidos de la
evangelizacién.

La iglesia dejé de ser iglesia. El vacio entré, pero era ya
un vacto cosmico y negro, y aquello ya no ocurria en la
tierra, sino que la tierra se volvia un planeta colgado en
el universo. el cosmos se hacia presente, alli sucedia todo.
Tanto, que la luz de los cirios e incluso la luz del dia que
entraba por los ventanales se volvieron negras y
nocturnas. De modo que va no estdbamos ni en una
iglesia, ni en aquella aldea, ni en la tierra, sino —
conforme a la realidad, si, conforme a la verdad— en
algiin punto del cosmos, colgados con nuestros cirios y
con nuestros resplandores, y alli, entre inmensidades, nos
menedbamos haciendo cosas de asombro con nosotros' y
entre nosotros. como monos que hacen muecas en el vacio.
Eraun extravagante excitarse unos a otros entre galaxias,
una provocacién de humanidad en tinieblas, un
sorprendente gesticular en el abismo, un descoyuntarse
en inmensidades ustronomicas. Y aquel ahogarse en el
espacio se acompaiiaba de una tremenda potenciacion
de lo concreto, y anddébamos por el cosmos, pero éramos
algo irremediablemente dado, preciso en todos los
detalles. Las cumpanas tintinearon para la elevacion.
Fryderik se arrodillo. [Gombrowicz, La Seduccién|

En efecto, pues como parodia la evangelizacién exige una mirada que, como
la de Bloom en el epigrafe, como la de Witold en las tltimas citas (Witold
Gombrowicz: jgracias a Dios, a Polonia no sélo le debemos el Papal). no
admite ningidn final de la historia: ni redencién ni condena. Asi las cosas,
podria imaginarse incluso el destino de la doctrina «traducido» segin la famosa
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circularidad del pensamiento andino: un discurso teleolégico, que avanza y
guia linealmente hacia un fin (el apocalipsis, la salvacién), convertido en un
duelo que constantemente se reactiva, como un rito; un duelo que no admite
triunfos ni derrotas definitivas, que permite que todos los dias, o casi, todavia
nos comamos al Papa. Frente a la evangelizacién como parodia (género
escéptico: ni cree ni hace creer) no se impone una representacién, se lanza
mds bien un desafio: comer pedacitos de caddver. masticando, no tragando
solamente; convertir, como en la leccién aymara, eso que en su forma vulgar
y silvestre es un veneno. la papa. en el cuerpo de nuestro saboreo cotidiano.
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SEMBLANZA “B10"-BIBLIOGRAFICA
DE UN PROYECTO DE INVESTIGA CION

ANA REBECA PRADA M.

: * 0 que a continuacion ofrezco a este conjunto de trabajos cn torno al
ﬁff\ Tercero Catecismo o Sermonario (complemento de la Doctrina
\ cristiana y Catecismo para indios publicadaen 1584 en Lima), objeto
central de las disquisiciones de los mismos, es un comentario que he
denominado “bio”-bibliogréfico de la investigacién realizada. “Bio™ porque
el proyecto y su ejecuci6n tuvieron una vida propia y particular que es
importante subrayar y rescatar de lo meramente anecdético. Esto porque la
investigacién interdisciplinaria' no es precisamente muy comun en nuestro
medio. asf como tampoco muy cvidentemente promovida por nuestras
instituciones universitarias y de investigacién en general. Vale la pena rescatar,
pues, lo que creo fue una experiencia interdisciplinaria importante como
prictica que el Instituto de Estudios Bolivianos desea promover como
metodologia de trabajo fundamental. Y “Biblio” porque esta vida del proyecto
tuvo que ver con la construccién personal y compartida de un corpus
bibliogrifico que sin duda reporta gran interés para quienes comparten la
fascinacién por las historias de la colonia y la evangelizacién—y dentro de
ellas, la fascinacién por los senderos y meandros del mal en lo que concierne
ala construccion de alteridad.

U Xavier Alb6, en sus comentarios sobre el conjunto de trabajos realizados por los miembros
del grupo, afirma en que en verdad se trataria mds de un trabajo plundmcnplmano
puntualizando que en verdad cada investigador se acercé al material desde su propxa

perspectiva.
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Lo que sigue es una experiencia y un particular itinerario de discusion grupal
y de lectura individual y compartida en torno a estas problematicas. Puede
constituir un camino de entrada a la temdtica del mal y el otro en relacién a la
evangelizacién. Y si se considera la bibliografia general, la que incluye lo
lefdo por todos los integrantes del grupo, entonces se abre una entrada mucho
mds vasta a la evangelizacién en términos mds generales.

I. PRIMERA PARTE: EN TORNO AL PROYECTO Y AL GRUPO
DE INVESTIGACION

a)  Algunos antecedentes

Todo comenz6 a princios de 1998. Maria Luisa Soux trajo a una de las primeras
reuniones de un recientemente conformado grupo de investigacién un
manuscrito hallado en la biblioteca de la familia Soux. Se trataba de un
sermonario que la historiadora sospechaba inédito y, por lo tanto, de gran
interés como inaugural objeto de investigacion para el grupo.

Se adopté el texto como objeto de trabajo, considerando la posibilidad de que
ocurriera lo que en otras ocasiones—NMaria Luisa y Ximena Medinaceli
recordaban la experiencia que tuvieron con ¢l Bosquejo del estado en que se
halla la riqueza nacional de Bolivia... del "Aldeano™: se encontraba un texto
pucsto a dormir a través de los siglos y luego se trabajaba en conjunto sobre €1,
lanzdndolo luego a la luz puablica para el enriquecimiento de la historivgrafia
y lo saberes generales sobre Bolivia...

LI grupo de investigacion se estrenaba como un programa de trabajo a largo
plazo del Instituto de Estudios Bolivianos bajo el nombre de “Discursos,
Historiay Cultura”, y estaba constituido por historiadores, las ya mencionadas
Maria Luisa y Ximenu, y Roberto Choque: dos especialistas en literatura, la
suscrita y Marcelo Villena; y tres estudiantes de lingiiistica, Javier Paredes.
Olivia Pacitico y Mabel Zambrana. Mis adelante, en parte del trayecto. sc
incorporé Guillermo Mariaca, también especialista en literatura,

Para Marfa Luisa, Ximena y Roberto, L idea de encarar un texto colonial o
republicano—no tenfamos muy clara su procedencia o fecha de elaboracion al
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principio— era parte de una practica profesional familiar. Para los estudiantes
de lingiiistica, familiarizados con la historia de Ia lengua. también resultaba
més o menos natural hacerlo. No voy a hablar por Marcelo Villena, aunque
imagino que como catedrético de literatura contemporanea como yo, también
sinti¢ la extrafia sensacién de estarse metiendo en camisa de once varas.

En verdad—y ya hablando en términos personales—Ilo que ocurrid fue que
despegué no sélo a una época y a un 4rea de saber escasamente conocidos por
mi, sino a una experiencia intelectual extraordinariamente estimulante. No
sdlo por el itinerario que me impuso estudiar un sermonario elaborado siglos
atrds o por la bibliografia a la que tuve que enfrentarme, sino porque emprendi—
y aprendi—un trabajo de caricter interdisciplinario verdaderamente
enriquecedor.

b) El desentrainamiento del misterio

Poco les tomé a las historiadoras del equipo descubrir que el sermonario en
cuestion era nada menos que uno de los complementos pastorales al Catecismo
del IIT Concilio Provincial de Lima, realizado en 1582-1583. Especificamente,
era el Tercero Catecismo y Exposicién de la Doctrina Cristiana por Sermones
0 Sermonario, publicado en Lima en 1585. Bueno, en realidad, se trataba de
una copia a mano de este sermonario del siglo X V1, realizada en el siglo X VIII
por alguien que no se ha podido identificar.

Hubo cierta decepcion al saber que no irfamos a aportar con un documento
inédito; pero en todo caso el plan de estudiar el sermonario siguid su curso.
Habiamos dado con un documento colonijal de central importancia para la
historia de la evangelizacién en los Andes—un texto que sospechabamos tendria
ya mds de una publicacién contemporanea—, y los miembros del grupo se
encaminaron en distintas direcciones para establecer maneras de abordaje al
tema afines a sus intereses y especialidades.

No faltaron momentos de emocién, como el ocurrido cuando algtin miembro
del grupo aparecié un dia con la Doctrina Christiana y Catecis.mo para
Instruccion de los Indios..., facsimil de la publicacién original realizada por
Petroperi en 1984, precisamente en conmemoracion a los 4QO anos de la
primera impresién jamds realizada en América del Sur. Supimos que las
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publicaciones de 1584—Doctrina Cristiana y Catecismo (Menor y Mayor) y
Confesionarjg para los Curas de [ndios (con sus respectivos complementos)—
y 1585—Tercero Catecismo o Sermonario—rcalizadas por el italiano Antonio
Ricardo en Lima por encargo de los organizadores del Il Concilio Limense,
habian inaugurado la primera imprenta instalada en el subcontinente.

Simultineamente, con la revisién de Ll catecismo del {11 Concilio Provingial
de Lima y sus complementos pastorales (1584-1585) de Juan Guillermo Duran,
referido a Ximena Medinaceli por Xavier Albd, tuvo el grupo un panorama
completo del Concilio y de las publicaciones para la evangelizacion de indios
emanadas de él. Curiosamente, este libro, tanto como el ya mencionado
Doctrina Christiana y Catecismo publicado por Petroperi, no incluian el
sermonario. Reproducen la Doctrina y el Catecismo. y el Confesionario, pero
no el sermonario. En el segundo caso es entendible pues el sermonario fue
publicado en 1585 y la edicién homenajeaba muy puntualmente el primer
libro publicado en los Andes y Sudamérica, el de 1584. Pero en el caso del
libro de Durdn, encontramos con algo de desilusién sélo un indice de titulos
de los treinta y un sermones, asi como unos subtitulos con informacién
general sobre el sermonario destinado a “curas y doctrineros de indios™ como
complemento a os textos catequisticos.

Sin embargo, si encontramos en cl libro un listado de bibliotecas donde se
conservan primeras ediciones del sermonario: entre ellas, la Biblioteca del
Colegio de San Calixto de La Paz, lugar en el que Ximena Medinaceli—otra
vez con ayuda de Xavier Alb6—pudo tener acceso a la “editio princeps” y asi
cerrar por completo ¢l misterio de un texto que inicialmente habia dado sefas
de escupdrsenos constantemente. Contdbamos ahora con ¢l original del siglo
XVl y con la copia del siglo XVIIl. Durédn, ademés de proporcionarnos los
nombres de las bibliotecas en que pucden encontrarse las ediciones originales
del sermonario (en América: Buenos Aires, La Paz, Santiago. Cotocollao-
Ecuador, Rhode Island-EEUU, Lima, Arequipa y Montevideo; en Europa:
Cuenca, Paris y Londres), anota los datos bibliogréficos de las 2 ediciones
posteriores o “reimpresiones”. Con estos datos, que copiamos a continuacion,
se cerraba también esa primera ilusion con que se habia iniciado el proyecto,
la de publicar un texto colonial inédito:

. Tercero/Cathecismo/y exposicion de la Doctrina
Christiana por/Sermones./Para que los Curas y otros/
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Ministros prediquen y ensefien a los Indios/y a las demds
personas./Conforme a lo que se proveyd en el Santo
Concilio Provincial de Lima el aiio de 1583./Mandado
reimprimir por el Concilio Provincial del de 1773./En la
Oficina de la calle San Jacinto. 1773 [Lima] .

. Durdn anota: *la misma edicién fue reproducida en Paris,
en 1867, por la Libreria de Rosa y Bouret (Poissy. Imp.
Bouret).

Tiempo después supimos que existia otra reimpresién. Luciano Pefia, en la
Introduccién titulada “Clave de la evangelizacion de América™ del libro
Doctrina cristiana y catecismo para instruccién de los indios: Introduccién:
Del genocidio a la promocién del indio publicado en 1986, anuncia que ésta
es la primera fase de tres. Su objetivo es ofrecer “un estudio preliminar” y
“claves de valoracién del ‘Catecismo de indios’ ™ emanado del IIT Concilio
Limense. La segunda fase constituiria, precisamente, la “publicacién en
facsimil del texto ejemplar y inico que se encuentra en la Biblioteca Diocesana
de Cuenca” dentro de la coleccién Corpus Hispanorum de Pace (volumen 26)
del Consejo Superior de Investigaciones Cientificas de Madrid. Pefia anuncia
también la tercera fase, la que incluiria trabajcs de “los mejores especialistas
de la evangelizacién y de la cultura iberoamericana”. Todo el proyecto, comenta
el autor, es parte de un proyecto pensado en “visperas del V Centenario del
Descubrimiento y Evangelizacién de América™ como “justo y necesario
homenaje a la Iglesia y a la Corona espafiola”. No se ha podido comprobar si
la segunda fase fue efectivamente realizada.

Esta develacién general de los misterios en torno al sermonario, en todo caso,
no modificé la idea de reproducir de todos modos el texto del mismo en la
publicacién de los resultados de la investigacién. Sobre todo porque las dos
versiones conocidas, la original del siglo XV1 'y la copia del XVIII, eran ya
objeto de un trabajo lingiiistico comparativo de parte de Olivia Pacifico y
Mabel Zambrana.

¢. La definicién de temas

Uno de los procesos mds interesantes en un trabajo sistemdtico de grupo es,
por supuesto, la manera en que s€ van compartiendo todos los elementos que
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hacen a la investigacion: establecimiento de la bibliografia, definicion y
maduracidn del tema de aproximacién al objeto de andlisis, dudas, miedos,
impotencias, impases, cambios de parecer, lectura de avances de redaccién,
etc.

L.os historiadores empredieron caminos propios de su oficio, lo mismo que los
lingiiistas y los literatos. Los momentos de definicién de temas son dificiles
de establecer, pues cada miembro del grupo tenia un timing personal, una
forma de desarrollar su trabajo muy particular. Entodo caso. los temas en que
cada uno tue desembocando pueden ser apreciados en los articulos e informes
que cada uno incluye en esta publicacién. Es importante subrayar que si bien
el grupo no tuvo que ver directamente en la definicién de temas individuales.
si tuvo que veren su particular matizacién y modulacidn, pues las discusiones
periddicas alimentabun y aclaraban las ideas que ibamos desarrollando y
explorando como posibles vias personales de trabajo. Comenzé un proceso
sostenido de lecturas compartidas e intercambio de bibliografia, el que incluia
siempre un proceso de discusién y que también necesariamente influencié la
forma en que cada uno encaraba su investigacién. Lo fundamental era que la
forma de encarar las lecturas y las conversaciones estaba marcada por la
experiencia e historia que cada uno aportaba al grupo.

En cuanto a mi concierne, desde un principio me interesé—pues es algo que
me interesa cn mi propio campo de especialidad—Ia cuestién de la otredad.
Luego de una primera lectura del sermonario, me quedd claro que éste seriael
tema con el que yo participarfa en la investigacién. Sin embargo, desde un
principio me di cuenta que se trata de un tema muy amplio y muy obvio—
porque se rataba de un sermonario para indios y porque la otredad ha sido ¢l
tema de moda en varias disciplinas durante las dltimas décadas. Es asi que
con el pasar de las semanas, me fui interesando crecientemente en la
problemitica de la otredad en conexién con ¢l mal. La presencia en los
sermones del diablo, el mal, el pecado. la idolatria aparccieron como la
articulacién a perseguirse en el diseio de otredad que ofreciun los textos. Y
atn més que el mero diablo, que la mera presencia del mal como una abstraccion
que levita y merodea por los sermones. comenzs a interesarme particularmente
Ja problematica de la hechiceria y sus posibles conexiones con la brujeria.

desciframiento del aquelarre de Carlo Ginzburg, mds por intuicién y curiosidad
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personal que por otra cosa, me animé a encaminarme por esa via bibliogrifica.
Siempre me ha atraido més el mal que el bien, pero algo que no dejé de
inquietarme al leer el sermonario es la radical violencia que es capaz de
desencadenar la alquimia entre los dos elementos...

Mi aporte a la investigacién se concretd, finalmente, en este ensayo “bio”-

bibliogréfico, y no en una lectura propiamente dicha de los sermones.

1. SEGUNDA PARTE. AQUELARRE Y ALTERIDAD: UNA
PROPUESTA BIBLIOGRAFICA

Con gran ignorancia en torno a las problematicas de la evangelizacién, entonces,
¥ con esta fascinacién por el mal. inicié la construccién de un corpus
bibliografico desencadenado el primer contacto con el sermonario...

Ya mencioné antes que e} libro de Juan Guillermo Durén constituyé un
momento fundamental en esta historia de lectura, pues me abrié los ojos
respecto al fenémeno conciliar, al siglo X VI, a la Iglesia catdlica colonial, al
rol de los jesuitas, al texto evangelizador, entre otras varias cosas. De pronto
la figura vaga y confusa que tenia de la colonia comenzé a adoptar contornos
mis ciertos, asi como comenz6 a delinearse una esfera de reflexion—Ios
estudios coloniales—tremendamente compleja y polémica.

a) Centro de estudios regionales andinos “Bartolomé de las Casas”-

Cusco

Del autor sacerdote que “me iniciara” pasé a los investigadores del Centro de
Estudios Regionales Andinos “Bartolomé de las Casas’ de Cusco,
particularmente a Henrique Urbano, cuya erudicién y estilo contundente y
agresivo ciertamente ocuparon varias horas de conversacion en el grupo. Se
nos hizo pronto evidente que este centro de investigaciones realizaba trabajo
de punta sobre el tema que nos ocupaba. Los diferentes miembros del grupo
empezamos a buscar los volimenes de la serie Cuadernos para la Historia de

la Evangelizacién en América Latina. Conseguimos el volumen No. 2, que

contiene articulos diversos sobre el tema, siendo de particular interés “El
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discurso dc denuncia de las idolatrias de los indios” de Emma Falque y “El
escandalo de Chucuito™ de Urbano; el volumen No. 3, siendo de especial interés
“Francisco de la Cruz™ de Vidal Abril Castell6, “El tribunal de la Inquisicion
en ¢l Perd” de Gabriela Ramos y las crénicas bibliograficas de Juan Bautista
Lassegue y Urbano; el volumen No. 5, Catolicismo y extirpacién de idolatrias,
siglos XVI-SVIII. Charcas, Chile, México, Perti, compilado por Urbano y
Ramos, del que se tomad en cuenta especialmente la “Introduccién” de Urbano.
“Experiencias evangelizadoras™ de Castelld, “Indice de la seccién de
hechicerias e idolatrias del Archivo Arzobispal de Lima™ de Laura Gutiérrez y
el articulo de Juan Carlos Garcia Cabrera sobre **Herndndez Principe, extirpador
de idolatrias™; el volumen No. 10, Ofensas a Dios: Pleitos e injurias. Causas
idolatricas y hechicerias, Cajatambo, siglos XVII-XIX del mismo Garcia
Cabrera; el volumen No. 12, La venida del reino: Religidn, evangelizacidn y
cultura en América Latina. Siglos XVI-XX, contenicndo material fundamen-
tal como “La invencién del catolicismo andino” de Urbano y “Descubriendo
los poderes de la palabra™ de Juan Carlos Estenssoro; el volumen No. 13, La
extirpacion de la idolatria en el Piru (1621) de Pablo Joseph de Arriaga de la
Compaiifa del Jesus, con un invalorable estudio preliminar de Urbano. sin
duda una de sus reflexiones mds recientes y concentradas sobre la
evangelizacidn y la extirpacién de idolatrias en los Andes; y el volumen No.
19, José de Acosta y ¢l origen de¢ la idea de misidn. Pery, siglop XVI de Johan
Leuridan Huys. Es importante anotar que Ofensas a Dios y La extirpacién de
la idolatria en el Piru también forman parte de la coleccién Monumenta
Idol4trica Andina, siendo el primero el volumen No. | de esta serie y el segundo
el volumen No. 3.

También ¢l Centro “Bartolomé de las Casas™ publica la serie Archivos de
Historia Anding, cuyo volumen No. 10 corresponde a Luna, sol y brujas:
Géneros y clases en los Andes prehispdnicos y coloniales de Irene Silverblatt;
y el No. 11 a Amancebados, hechiceros y rebeldes (Chancay, siglo XVII) de
Ana Sédnchez. Sc comentardn estos libros mds adelante.

No cabe duda que la serie Cuadernos para la historia de la evangelizacién y
Monumenta idoldtrica andina constituyen un instrumento fundamental para la
investigacién sobre el tema de la evangelizacidn a lo largo de la historia colo-
nial andina, con algunas salidas comparativas con el caso mexicano. Si bicn
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no se pudo consultar las series completas, es claro que estas publicaciones
contienen trabajo de primer orden tanto en lo que hace a la reflexién de los
mds diversos temas referidos a la evangelizacién, como a textos coloniales de
central importancia para entenderla—como es el caso del de Arriaga o de los
expedientes de idolatrias y hechicerfas trabajados por Sinchez y Garcia Cabrera.
Lalectura de estos cuantos volimenes de las series mencionadas delinearon a
los largo de la investigacién elementos capitales para comprender la
complejidad del proceso de evangelizacién. La historia de la evangelizacién
que ataie al [IT Concilio Limense y los textos emanados de él (digamos, la del
siglo XVI y Ia de la primera mitad del siglo XVII) va cobrando Cuerpo en
cuanto a un caos politico primero en la zona andina, la instauracién de la
encomienda, los primeros y dificultosos pasos del esfuerzo evangelizador, asi
como los de la resistencia indigena. El Concilio de Trento-—evento
cruciaimente concebido en contra de la agresividad y vitalidad de la Reforma
anticat6lica—tarda en repercutir en el Virreinato del Perd, pero la llegada del
virrey de Toledo y la de los jesuitas al Perii constituyen un hito en la aplicacién
de sus reformas y en el cambio definitivo de la historia de la Iglesia y del
poder politico en esta zona vital para el gobierno colonial espafiol. Impulsor
del III Concilio Limense, Toledo no estard en los Andes para participar en su
desarrollo. El que si estara de figura central es, por supuesto, José de Acosta,
erudito jesuita que aparte de ser el autor central de los textos emanados del
Concilio (de nuestro sermonario), lo es también de De procuranda indorum
salute, “obra médxima en términos de teologia misionera y pastoral”. Figura
central fue, también, en el proceso inquisitorial de Francisco de la Cruz, el
cual desembocé en la ejecucién del condenado por herejia poco antes al 1]
Concilio.

La presencia, discurso y practicas evangelizadoras de los jesuitas cobran enorme
importancia durante el periodo que atendemos, no sin suscitar violentas
reacciones en las otras 6rdenes religiosas. Entre otros, serdn ellos—de Avila,
de Arriaga, Hernindez Principe, entre otros—quienes protagonizardn las
campafias de extirpacién de idolatrias instauradas en los Andes durante la
primera mitad del siglo X VII. Garcia Cabrera ofrece un excelente rastreo de
la historia de estas campafias en Ofensas a Dios. Protagonistas centrales
también eran en Europa, en la que Trento habia iniciado agresivas campafias
de recristianizacién, sobre todo cn zonas rurales. La Inquisicién no participa
en la represién de la hechiceria, en la extirpacién de idolatrias, ni en la
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instauracién del control religioso-cultural ansiado por los miembros de la
Compaiiia y por el poder politico y religioso en general; su rol se limita a la
poblacion no indigena. Entrelazada irremediablemente con intereses.
tendencias y diferencias politicas del poder religioso y del politico, la historia
de la evangelizacion—tanto la proclive como la no proclive a la extirpacién—
se torna a los ojos del lector en una complicada trama en la que a momentos
(10 pocos) se pierden completamente {os supuestos objetivos centrales de la
masiva y altamente jerarquizada y diferenciada presencia eclesidstica en este
lado de América.

Queda claro que son momentos fundamentales a la compresién de esta época
y de los fendmenos especificos que nos interesan: el “descubrimiento” de
América a fines del siglo XV y el advenimiento de la Reforma a principios del
siglo XVI; lallegada de los espaiioles a la zona andina en 1532; la instauracion
del poder politico y religioso hasta la gestion virreinal de Toledo (1569-1581);
la celebracién del Concilio de Trento en Italia y el desencadenamiento de la
gran reforma catdlica (1545-1563); la disputa de Valladolid (1550) entre
Sepilveda, Mendicta y Las Casas: los movimientos de resistencia indigena
(particularmente el del Taqi-Ongoy, 1564-1565);* los concilios celebrados
con anterioridad a la llegada de Toledo (1: 1551; 11: 1567-1568): lallegada de
los jesuitas a los Andes (1568); la ejecucidn de Tipac Amaru (1572) por orden
de Toledo y el fin de la resistencia inca: la celebracién del 111 Concilio Limense
(1582-83) y la publicacién del Catecismo; y las campafias de extirpacion de
idolatrias (primera mitad siglo XVI). No estd demds incluir en estos hitos que
demarcan el territorio a explorar para entender el 111 Concilio Limense y la
publicaciones emanadas de €1, y siempre en una perspectiva comparativa, la
“Edad Dorada™ de la iglesia mexicana (1524-1564) bajo hegemonia
evangclizadora franciscana y durante el reinado de Carlos V, asi como la
sepultura de la razon critica de Las Casas durante el reinado de Felipe 11, cuya
“raz6n estratégica y realismo cinico™ (a decir de Dussel)* hegemonizd,
precisamente, el proyecto evangelizador de América en la segunda parte del
siglo XVI. Toledo y Acosta serdn piezas fundamentales para entender la
sepultura de la influencia lascasiana en la evangelizacion andina.

2 Libro de consulta obligado para este particular fenédmeno es El retomo de las huagas:. Estudios

y documentos dJel siglo XVI. compilado por Luis Millones,
Me reficro a su [492; El encubrimiento del Qtro.
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Y en medio de todo ello, la certidumbre—en tiempos en que se celebra el 111
Concilio Limense y se publican la Doctrina cristiana y sus complementos—
de que el diablo habia habitado esta region dejada de Dios, provocando e
incentivando en su poblacidn ignorante de €l el culto idoldtrico. Esle culto
refiere especificamente a la préactica de adorar a creaturas—elementos de la
naturaleza, idolos, etc.—y no al creador (Dios). La operacién evangelizadora
trataba en esencia, pues, de traer a Dios a estas tierras y expulsar al diablo de
ellas, obedeciendo a las propias sagradas escrituras, las que establecian que
vendria el dia en que el Reino de Dios se expandiria por todo el orbe. Se
trataba pues de una guerra de expulsién del mal—expresado en pricticas
religiosas y culturales nativas—y de la introduccién del bien tnico.

b) Evangelizacién, idolatria y hechiceria en los Andes: otras lecturas

El hecho de que el Centro “Bartolomé de las Casas’™ tenga una politica tan
sistematica y eficiente de publicaciones en torno a la evangelizacién en los
Andes, hace posible concebir este cuerpo bibliografico como un proyecto
orgénico de descripcidn, andlisis e interpretacion del programa religioso de la
colonia espafiola. Existen, por supuesto, miltiples publicaciones que ensanchan
el mapa bibliogréfico sobre la evangelizacién. Comento a continuacién algunas
de éstas.

Regina Harrison ha trabajado en los dltimos afios sobre la confesién programada
por la evangelizacién para los indigenas. Este material complementa
claramente el trabajo sobre el sermonario, pues alude a esa otra prictica
considerada como esencial en el proceso de introduccién de los indios a la
religién catélica. Harrison analiza la imposicién de la confesién dentro del
contexto del control religioso y cultural espaiiol, asi como la resistencia indigena
a tal prictica. Textos claves de la autora son *“ “True’ Confessions: Quechua
and Spanish Cultural Encounters in the Viceroyalty of Peru” y “The Theol-
ogy of Concupiscence: Spanish-Quechua Confessional Manuals in the An-

L3}

des”.

Thierry Saignes y Carmen Salazar-Soler también nos ofrecen material
importante para el andlisis de la guerra contra la idolatria—punto central de
ataque en el sermonario—cuando nos hablan de la percepcién que los
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evangelizadores tenian de lu borrachera andina. El libro Borrachera y memo # ﬂ
ria: l.a experiencia de lo sagrado en los Andes ayuda a entender la estrech;
conexién que la Iglesia establecia entre la prictica ritual y comunitaria de ki
borrachera con las pricticas idoldtricas, constituyéndose entonces es blancc
axial de la lucha contra éstas. Por su parte, Alain Milhou nos amplia Lk
comprension del proceso de evangelizacidn en la época anterior al I1I Concilic
Limense. Muy puntual es sobre todo el tratamiento que hace de la llegada di

los jesuitas y de su particular programa de evangelizacidn.

Dos libros que resultan fundamentales son el recientemente publicado De las
costumbres y conversién de los indios del Perti del cura doctrinero Bartolomé
Alvarez y Luna, sol y brujas: Géneros y clases en los Andes prehispanicos )
coloniales de Irene Silverblatt.* En el primer caso, se trata de un memorial
escrito a Felipe 11 muy poco después del 111 Concilio, y elaborado a partir de
una critica scvera en contra de la manera en que la Iglesia y el poder politico
manejan el proceso de evangelizacidn. Autocalificdndose como testigo de la
manera en que los indigenas contindan practicando sus propias costumbres y
religion, y describiendo las mismas con gran precisién, Alvarez pide al monarca
envie al Santo Oficio para que se haga cargo de tal desorden. EIl material
introductorio del memorial es enormemente til, pues nos acerca a la teméticz " §
de la evangelizacion y de la lucha contra la preservacién de la cultura y le g
religion indigenas en una zona que luego perteneceria a la nacién boliviana—
Aullagas, Oruro. Villarfas Robles, Martin Rubio, Alb6 y del Pino Diaz nos
ofrecen un marco de lectura importante en relacién al interés geografico-cul-
tural, lingiiistico, ctnogrifico ¢ hlstomo que reviste el libro.

En cuanto a Silverblatt, es importante subrayar que su ptica privilegia el rol "
de las mujeres en la transformacién dramdtica que injerta la presenciay -
gobierno espaiiol en la zona andina. Para los intereses especificos del tema de
la hechiceria, es particularmente importante su tratamiento de las relaciones
establecidas por ¢l discurso eclesidstico curopeo y colonial entre el diablo y Ia

4 Yo tuve acceso s6lo a la edicién en inglés, de la que se da la informacion biblio;,r*iﬁca cnla

Blbllugld”d Gumml Oblun, los datos de la edicion en espaiol de Tas solapus de
:Idey de Ana Sdnchee.
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mujer, ademds de su trabajo sobre la relacién entre persecucién y sujetos
sociales y econdémicos mds radicalmente subordinados, y sobre la forma en
que este diablo y este discurso demonolégico es transportado a los Andes y
convertido en extirpacién de idolatrias y persecucién cultural y religiosa.
También interesa su tratamiento de la hibridizacién de figuras andinas no
deménicas con el demonio occidental, asi como de las declaraciones judiciales
de las “brujas” indigenas. Las mujeres fueron, a decir de la autora,
preservadoras fundamentales de saberes culturales estigmatizados por la
estrategia demonizadora de lo cultural nativo durante la colonia.

¢) Lo diabélico y la persecucién en Europa

Simultdneamente a las lecturas que puntualizaban la trayectoria del proyecto
evangelizador en los Andes, yo lefa sobre brujas y herejes en Europa. En un
momento dado. la historiadora Clara Lépez me advertirfa que era necesario
tener en cuenta la muy marcada diferencia que existe entre brujeria y herejia
europea y hechiceria e idolatria andina. Efectivamente, mi intencién era la de
entender las relaciones y diferencias entre concepciones del mal en Europa y
los Andes durante el siglo XVI. Una introduccién extraordinariz a esta temdtica
es la ya mencionada Historia noctura de Ginzburg y, ademds, su fundamental
El queso y los gusanos. En estos dos libros Ginzburg practica un principio
conceptual que resulta itil también para el estudio de temas andinos: la herejia
y labrujeria son realidades, estereotipos, co-producidos por la €lite y el pueblo.
En el caso de la brujeria y, especificamente, el aquelarre, se trata de un
estereotipo que el historiador italiano va desmenuzando a partir de antiguos
saberes populares, la cultura de la élite, y las practicas de podejr y control
social y cultural del siglo XIV al XVII. Enel caso de la herejia, Ginzburg nos
ofrece un estudio maestro en torno a las fuentes eruditas del saber popular,
rompiendo el presupuesto de la ignorancia y analfabetismo del campesinado

italiano del siglo X VI, y, sobre todo, en torno a la compleja hibridacion con-
erto discurso campesino. Ademds de todo

ceptual elitaria-popular en un ci Ademas €
ello, estos libros acceden al funcionamiemo‘del aparato inquisitorial y al

desarrollo y desenvolvimiento de sus practicas represivas.

Quisiera mencionar aqui el libro de Ana Sdnchez, autora del ya f“e”m"“;do
Amancebados, hechiceros y rebeldes (Chancay, S lo XVII), quien se ubica
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conceptualmente muy cerca de Ginzburg.® Nos propone acercarnos al
fenémeno de la hechiceria v de la idolatria rompiendo el cisma tdcito que
suele establecerse entre élnes y esferas de poder y 4mbito popular, subalterno
en los estudios, por ejemplo. de hechiceria y extirpacién de idolatria. Los
espaioles—incluso los hombres de la Tglesia—que habitaban los Andes du-
rante el siglo XV1 'y XVII eran parte también de una cultura ain muy marcada
por los saberes orales de fa Europa medieval y renacentista. Sdnchez apunta a
uno de los aspectos mds interesantes que subyace a este tipo de investigaciones:
se trata de una era en que, precisamente. el poder politico, social y cultural
establece la necesidad de generar la distancia——que luego caracterizara a la
Modernidad, adn incipiente en este siglo visagra—entre hegemonia y
subalternidad, élite y pueblo, castas gobernantes y masas gobernadas; entre
alta cultura y cultura popular. Le interesa a ella explorar cdmo se concreta
esto en el espacio andino, puesto que se trata de un proyecto que va mds alla
de la Espana contrarreformista: que atafie a todo ¢l mundo cristiano, en ese
entonces violentamente dividido entre iglesias reformadas e iglesia
contrarreformista. Particularmente interesante es la forma en que Sdnchez
establece las delicadas y problemiticas—a momentos delirantes—Ilineas que
separan las pracucas idoldtricas de las no idoldtricas.

La voluntad de hucer lecturas comparativas, que consideren los fenémenos en
torno al mal tanto en Europa como cn los Andes, cncontraron ¢n el libro de
Ana Sinchez uno de los materiales mas sofisticados, especificamente por su
voluntad de leer el control religioso y cultural (que define como uno solo y
como inextricablemente engranado al control politico y econémico) como algo
que excede el proyecto colonial puramente andino y que mds bien caracteriza
a la Europa reformista y contrarreformista de la época y sus colonias. Lo
interesante es explorar las particularidades de 1a versién espafnola colonial.
En este tipo de trabajos—el de Sdnchez y algunos otros ya mencionados del
Centro “Bartolomé de las Casas™—se encuentra un material invalorable ya
fuertemente ligado a los estudios culturales comparados.

5 De hecho notamos que en su introduccion a
Arriaga—la publicacion mds reciente que conocemos—Henrique Urbano mmblcn incluve
a Ginzburg en su bibliografia, tanto en lo que hace a los dos Libros referidos aqui como al
libro sobre los benandaniti italianos del siglo XV y XV 1, muy anterior a los otros
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En esta voluntad de encontrar puentes entre la historia europea y la historia
andina en torno al mal. un compafiero del grupo me proporciond El anticristo:
Dos milenios de fascinacién humana por el mal de Bernard McGinn, libro que
rastrea el recorrido de este personaje esencial a la cultura religiosa de occidente.
Segiin el autor, el catolicismo no enfatizé demasiado en esta encarnacién
maligna durante el siglo X VI, mientras que el campo reformista encontré en
ella una de sus estrategias centrales contra el catolicismo y su estructura
jerdrquica. El papa era el anticristo. De este modo, pudo establecerse también—
en términos asimismo comparativos—como se planteaba el mal el enemigo
principal del catolicismo en la época del 11l Concilio: la iglesia reformada.
Asimismo. encontré en el capitulo “Brujas” de Jean-Michel Sallman (en A
History of Women: Renaissance and Enlightment Paradoxes),® el que
complementa o comparte muchas de las afirmaciones de Ginzburg, Silverblatt
y Sdnchez. pero que establece, a diferencia sobre todo de la segunda, que la
persecucién de brujas era completamente desconocida en gran parte de la
Europa de los siglos XVI y XVII, como en ltalia, Espaiia, Portugal y sus
colonias—Ilo que explicaria por qué Ginzburg no hace mencidn alguna a las
persecuciones en Espaa. s610 a las realizadas en zonas fronterizas con Francia.
Y es precisamente al contexto espafiol propiamente dicho al que remite Ia
mayor parte del libro Vinieron los sarracenos... El universo mental de la
conquista de América de Nelson Manrique, quien concede un tratamiento muy
amplio de la cultura espafiola en tiempos de la conquista. Ellibro es sumamente
dtil para entender la compleja dindmica de alteridades producida por la
presencia musulmana y judia en la peninsula, siendo las politicas de persecucion
y expulsién de estos sujetos religioso-étnico-culturales coincidentes con el
inicio y primer siglo de colonizacion de América. Es més: enla bibliograf.ia
se encuentran a momentos judios y musulmanes perseguidos por el Santo Oficio
en los Andes (pues ellos si eran pasibles de persecucién inquisitorial...). En
todo caso. Manrique “conversa” muy bien con Ginzburg pues ambos
proporcionan un cuadro detallado de las formulas de alterizacion, co_mrol y
castigo que desarrollaban los poderes culturales, politicos y econémicos en
medio de diversos momentos histéricos, tanto desgraciados (peste. plagas,
pérdida de cosechas, etc.) como felices (recuperacion de autoridad y poder,

bonanza econémica, etc.).

Se que hay una traduccién al espafiol de esta serie de cinco volimenes ¢n México.
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d) Algunas notas tedricas generales

Hasta este punto, he tratado bibliografia que de manera directa o mas o menos
directa trata sobre colonia y evangelizacién, brujeria y hechiceria, y persecucién
y control religioso y cultural en los contextos metropolitano y colonial. Lo
que en este subtitulo se intenta es establecer una bibliografia mas amplia e
“indirecta™, pero titil e incluso ineludible a la hora de abordar un texto como el
sermonario, el que exige una definicion en cuanto a “metodologia de lectura™;
un marco desde el cual leer alteridad y control religioso y cultural, ademds de
social, politico y econémico; y algunas referencias mds amplias en cuanto a
chamanismo.

1. Metodologias de lectura

Por “metodologia de lectura” entendemos las férmulas de lectura, el tipo de
mirada con el cual va a leerse el texto en cuestidon. Es evidente que todos y
cada uno de los autores hasta ahora mencionados proyectan una metodologia
de lectura especifica. Como ejemplo, podemos comentar la evidente afinidad
que expresa Henrique Urbano con las elaboraciones de Johan Leuridan Huys
en torno a José de Acosta. Se hace evidente que comparte con éste el lente
hermenéutico, ¢s decir, intentar “comprender la obra en su contexto social y
cultural”, de modo que “las épocas o autores tratados sean vistos como
exponentes de su época”. Precisa Leuridan: “Buscamos comprender a los
autores en sus vivencias histéricas; es decir, en el acto mismo de produccién
de la lectura y la prictica”. En términos generales, estas citas sugieren una
voluntad de objetividad extrema, de la minimizacién de interferencia respecto
4l objeto estudiado. Este seria, creo yo, el tipo de proyecto que rige al Centro
“Bartolomé de las Casas”, en contra de otro tipo de opciones como el que
ofrece, por ejemplo, Serge Gruzinski. Menciono a este autor porque es muy
sintomdtica la distancta—por no decir la clara antipatia—que establece Urbano
a la hora de revisar sus textos sobre Ia colonia en México:” todo concepto

7 Setrata de La ¢

L ied: - occidentalizagidn en
el México espanol, Sn IQ; A’Vl XV ll.l (quc U(b.mo revisa en cl ()rlbln.ﬂ en francds) y De
Lidolatrie, Une: ¢ Jdes sei religicuses, del que no sabemos si hay traduccion

al espaniol.
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traido de las diversas ciencias sociales para entender el fenémeno de la
evangelizacién en México—por ejemplo, aculturacién, anomia y sincretismo—
le resultan inapropiados, asi como los autores citados son tildados de
insuficientes para entender el fenémeno a la hora de compararlos con los propios
pensadores de la época... En pocas palabras, se le exige al autor mayor atencién
al texto y a los autores de la época y menor atencién a autores y teorias
contemporéneas.

Mis alld de la opcidn metodolégica que cada uno desarrolle en su trabajo con
textos como el sermonario, es necesario subrayar que la resistencia a lo que
podria denominarse ‘“‘sobrelectura”——es decir, a leer el pasado a través de
imédgenes o conceptos articulados en el presente: textos coloniales a través
del concepto de aculturacién, anomia o sincretismo...—puede resbalar a su
vez a una gran precision y erudicién sobre el texto (memoriales, sermonarios,
etc.) y sobre los objetivos y 16gicas de produccidn textual de la época especifica
(conceptos manejados por extirpadores o misioneros, o por los grandes
intelectuales de la iglesia) y a un olvido de las implicaciones, emanaciones,
consecuencias a corto, mediano y largo plazo de tales textualidades y Idgicas.
El rechazo a conceptos que intentan penetrar en estas implicaciones,
emanaciones y consecuencias—tal vez no inmediatamente presentes en los
textos. sino deducibles de ellos desde una lectura “‘contempordnea”—* puede
adolecer de fijacién y extrema concentracién en lo que, leido a partir de ciertas
conceptualizaciones acuiiadas hoy en dia, tiene gruesos alcances generales.
Un ejemplo claro para mi es la muy evidente amortiguacion de la presencia de
la violencia (que se sabe fue extrema si no excesiva) en muchos de los textos
revisados. Como en la cabeza de los extirpadores el extirpar no era violencia,
sino algo necesario para expulsar al diablo y abrir paso al bien, entonces la
violencia no existe... Tanto el sermonario (cuyo autor principal es José de
Acosta) como el “Edicto contra la idolatria” y las “Constituciones que deja el
visitador en los pueblos para remedio de la extirpacién de la idolatria” del
texto de Arriaga contienen una carga de violencia dificilmente soslayable—a
no ser que uno opte por “‘comprender a los autores en sus vivencias histdricas;
es decir, en el acto mismo de produccion de la lectura 'y la préctica”...

8

iComo si toda lectura realizada dc textos coloniales no fuera necesariamente una lectura

contemporénea!



226 EL DISCURSO DE LA EVANGELIZACION DEL SIGLO XVI

Si bien mi opcion de lectura es clara—lo mio se podria catalogar de
“sobrelectura”—, no pienso que esto sea excesivo o que signifique una
imposicién o interferencia en el andlisis de un objeto x de investigacién. La
hermenéutica histérica, por mas objetiva y fiel a su objeto que se quiera.
privilegia ciertas cosas sobre otras, calla algunas, sobreenfatiza otras; ordena %]
de cierta manera... Es asi que no creo que ninguna de las dos opciones carezca “
de “intervencién”. Toda descripeién, andlisis e interpretacion es “intervencién™

y peor: construccién e invencion. l.os hombres de la iglesia que “inventaron’

¢l catolicismo andino no se alejan mucho en este sentido de los investigadores
que “inventan” una época, un proceso, un fenémeno x en la colonia. Hoy s¢
lee ¢l catolicismo del siglo XVI y XVII en los Andes como un proceso de
invencién: cémo se lo lefa hace veinticinco ainos? cémo se lo leerd dentro de
veinticinco?’

Para abordar este debate entre estudios coloniales y postcoloniales, es
importante acercarse al trabajo que Walter Mignolo viene realizando desde
hace dos décadas en torno a ello. La revista norteamericana Dispositio. de l:
cual él es editor, publicé ya en los ochenta (década de explosién y difusién de
la teoria postcolonial) un volumen dedicado a la literatura y la historiografi:
del nuevo mundo. en el que precisamente tiene él el articulo “"La lengua. L
letra, el territorio (o la crisis de los estudios literarios coloniales)”. En €
rastrea las varias orientaciones de los estudios que “contribuyen a examinar l;
imagen heredada de la literatura colonial”, percibiendo que se vive un “"cambic
de paradigma™, donde se establece una crisis de la nocién de literatura y de 1,
ideologia construida en torno aella (ver Beverley mds abajo), lo que se extiend:
a la incorporacion de la oralidad, fas escrituras no-alfabéticas, y los discurso
en idiomas distintos al castellano. En verdad de lo que trata el articulo es de
desplazamiento axial sufrido por el drea de los estudios literarios del trabaje
sobre literatura hispanoamericana de la época colonial a los discurso

9 En este sentido son muy mteresantes algunas de las ideas tratada por James Boon en s

ther . Oth ibes: cada época construye su pasado, su presente y su futuro,
Siempre es titil volver a su argumento en torno a los artistas y pensadores del Renacimiento
que construycron la Edad Media como una cra oscura, de retroceso, respecto a la Antigitedad
cldsica que tenian como modelo estélico y filosSlico. Y estas construcciones Hegan en
muchos casos aser represenlaciones naturalizadas que tomamos por sentado vy que no
cuestionamos para nad.
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coloniales. Ademds del dedicado a retérica hispdnica, otro volumen importante
de Dispositio, es el dedicado, precisamente, al discurso colonial, el que Mignolo
coedita con Rolena Adorno. En €] se puede encontrar colaboraciones de
reconocidos autores que conforman este campo rearticuludo de investigucién
en torno al discurso colonial, v en las cuales se elaboran renovaciones teéricas
en tomo a lo colonial, la decolonizacién. las discursividades exoticistas, la
nocion de texto colonial, la semiosis colonial,'® la problematica escritura/
oralidad." algunos movimientos de resistencia indigenas. las estrategias
discursivas y la escritura de 1o colonial de parte de sus protagonistas, los
procedimientos coloniales como construcciones institucionales, asi como
algunas elaboraciones en torno a lo postcolonial.

Un cita de Rolena Adorno, extraida del Prefacio de este volumen de Dispositio
remite a las notas arriba incluidas en torno a posiciones mds bien concentradas
enel texto y posiciones mds atentas a las nuevas teorias en torno a lo colonial:

Far beyond the covers of this issue of Dispositio, schol-
arly studies off all aspects of colonialism and post-colo-
nialism have achieved prominence. As diverse as the re-
gions studies and approaches taken have been, the theme
that draws them and the writings herein together is the
implicit debate over how much history and how much

10 gp cuanto a esto de la semiosis colonial, Mignolo explica que asumir como objeto de estudio
yano laliteratura de la colonia, sino el discurso colonial, implica el estudio de todo tipo de
produccidn discursiva colonial relacionada a y producida en situaciones coloniales,
asumicndo en todo ello la ya mencionada crisis de la literatura como campo suficiente para
estas problemiticas. Sin embargo, esto no queda ahi. Mignolo establece que puede llevaise
al limite al discurso colonial y percibirlo a su vez como insuficiente en 1o que hace a la
aprehensién de la diversidad de interacciones semidticas en situaciones colonialc.s, Se
refiere a un amplio dominio de interacciones que van més alld de lo textual y di%curs!\'o; se’
refiere a inscripciones signicas materiales: sistemas de escritura oral y no alrz’ibélxca asi
como sistemas gréficos no verbales. En este sentido—y por los temas espccnﬁcamc_nle
relacionados al mal y a la evangelizacion—, el trabajo de Teresa Gisbert cp Arte textil y
mundo andino (escrito con Martha Cajias y Silvia Arze) y El paraiso de los péjaros parlantes
es altamente pertinente. 5 ) )

1 Un articulo importante escrito por Mignolo sobre la compleja relraaon' orah‘fia.d/esc_ntura
durante la colonia es “Literacy and colonization: The New World Experience”, incluido en

1492-1992: Re/Discovering Colonial Wiiting.
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theory are needed to do the best job of understanding the
cultural processes produced or facilitated by relations of
political, economic, and cultural dominance. How much
do we need to know and understand of an empirical, his-
torical nature in order to be able to theorize about colo-
nial cultural production? How much theory and what
kinds (theirs then, ours now) make it possible for us to
answer historical questions more intelligently, with greater
understanding?'?

Un poco en el marco de esta discusién, y asumiendo pues estos elementos
presentes en un debate en curso, y sobre todo sin despreciar para nada los
aportes sustanciales realizados por las lecturas mds concentradas en lo
propiamente textual-histérico mas que en lo tedrico, quisiera proponer algunos
libros mds que creo sustentarian y enriquecerian teéricamente una investigacion
de los temas que nos ocupan.

Hayden White nos ha ensefiado que la escritura de la historia esta
irremediablemente ligada a las estrategias y recursos de la literatura—lo
demostraba ampliamente en su andlisis del discurso historiogrifico europeo
decimonénico en Metahistoria. Su articulo ““The Historial Text as Literary
Artifact” de Tropics of Discourse: Essuys in Cultural Criticistn nos indica los
caminos de la estructuracion de la representacion histérica que pasan por los
de la literatura. En Writing Culture, editado por Jumes Clifford y George
Marcus, libro que impactd irreversiblemente el curso de la antropologia
norteamericana y de la disciplina en general, también se teoriza el conocimiento
y representacion de las culturas como una escritura, una retérica, un discurso.
El abanico de articulos que constituyen el libro ofrecen sin duda uno de los

12y por demds posible que yo, al traer a colacién estos nimeros de Dispositio publicados en
los aros 80, esté aludicndo a un momento ya superado de la reconformacion del campo de
investigacién en tormo al discurso colonial desde la crisis de los estudios literarios, pero
creo que precisamente porque se trataba de establecer los términos especiticos de un “cambio
de paradigma® los articulos mencionados son de gran importancia. Obviamente, habrd que
rastrear, a partit de ello, el desarrollo del debate y el trabajo especifico dentro del nuevo
campo. Lo gue importa es contrastar y comparar los distintos abordajes al objeto textual y
discursivo colomal desde perspectivas encontradas ¢ incluirlos en la propia investigacion
conscientes del debate en gue necesariamente se insertan.
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desafios mas fuertes para quienes adn creen en la transparencia del lenguaje,
en la posibilidad del conocimiento amediado, en la clara comprensién y
representacion del otro. Junto a este libro est Anthropology as Cultural Cri-
tique: An Experimental Moment in the Human Sciences escrito por el mismo
George Marcus y por Michael Fischer. De la misma manera, éste también
cuestiona las bases epistemoldgicas de la disciplina antropolégica y propone
nuevos cursos en el tratamiento del fenémeno cultural. James Clifford proyecta,
a su vez, en su libro Dilemas de la cultura, una refrescante y absolutamente
reformulada manera de encarar la cultura, siempre percibida como un complejo
aparato de representacién, de construccién y articulacién—asi como de
relacion.

También de los afios ochenta, pero en un contexto totalmente diferente, es el
articulo “El potencial epistemolégico y teérico de la historia oral: de la légica
instrumental a la descolonizacién de la historia” de Silvia Rivera Cusicanqui,
la que nos provee de una pieza fundamental en el viraje epistemolégico y
tedrico en torno al conocimiento del otro. La historia oral viene a ser en este
caso el método transformado mediante el cual se reconstruyen los fundamentos
del conocimiento cultural.

John Beverley, a su vez, nos propone—en su Against Literature—una ruptura
importante con “la ideologia de lo literario” para ingresar a un campo en que
puedan expresarse las mds diversas de las voces. Se pensard al leer esto: y qué
tiene que ver la literatura y los literatos con todo esto? La respuesta esta dada,
precisamente, por estos tedricos que han roto con la concepcién tradicional,
elitista y esteticista de la literatura para convertir a los estudios liter.arios enun
campo de impugnacién politica a la exclusion, el borramiento y .el
silenciamiento de voces. De ahi laimportancia, tainbién, del libro que compil6
yedit6 Beverley con Hugo Achdgar: La voz del Otro: Testimonioé‘gubalAtemidad
y_verdad narrativa. La literatura—o, mds bien, los estudios literarios—, ’a
partir de su familiaridad con el anélisis textual y discursivp, y con su cercania
a las I6gicas del lenguaje narrativo y a las nociones de fICCLlO.n, invencién y
representacion, es el espacio natural de reflexiéon en lomo’al “giro lingtiistico
que han dado las disciplinas humanas y sociales. fengmeno sobre el que
profundizan los libros de Clifford y Marcus arriba mencionados.

La escritura de la historia de Michel de Certeau es muy puntual en lo que h'fac]e
a la construccién dej discurso historiografico en torno a la otredad social,
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politica. ccondmica. En surevisién de los momentos, modalidades y estrategias
de representacién historiografica, provee al investigador de un instrumento de
trabajo que establece, como lo hacen los libros ya mencionados, las dimensiones
de construccién discursiva de yo historiador y del otro historizado. Su profundo
conocimiento de la historia religiosa—y la utilizacién de esta en su tratamiento
del discurso historiogrifico en general—resulta de particular interés para
quicnes estudian el fenédmeno evangelizador en la colonia americana. Eneste
sentido puede resultar también til su libro La tdbula mistica.

Un caso muy importante en metodologias alternativas de lectura en torno a
tenémenos coloniales, neocoloniales y postcoloniales es el de los Estudios de
la Subalternidad de Ja India. Ante la amplisima bibliografia que se ha
desarrollado desde y en torno a esta escuela, el libro Debates postcoloniales:
Unaintroduccién a los Estudios de Ja subalternidad, editado por Silvia Rivera
Cusicanqui y Rossana Barragén, ofrece una sintética y concentrada entrada a
sus planteamientos y a algunos de sus autores centrales. Interesa puntualizar
aqui lo que se ha venido estableciendo entre lineas hasta ahora: los autores
mencionados en este subtitulo en particular pueden ser relacionados a una de
las ideas fundamentales del pensumiento y la teoria postcoloniales: la colonia
no es una fase histérica cronoldgicamente demarcable, sino que es una
articulacion politica, econdimica y social que se redinamiza. reconvierte y
renueva constantemente, estableciendo siempre nuevas formas de
funcionamiento. El programa del Centro “Bartolomé de las Casas™ asume la
colonia como un tiempo especifico en la historia del continente. Me parece
muy enriquecedor utilizar los notables resultados de tal programa en el contexto
de una percepcion postcolonial de la colonia: puede conjugarse lo que nos
ensceian, muestran y demuestran los textos coloniales tan incisiva y agudamente
descritos y analizados por los investigadores del Centro a las percepciones
postcoloniales de los tedricos que voy mencionando. Claro estd que habria
aqui una contradiccidn seria: la teoria postcolonial se postula, precisamente,
en contra de los estudios coloniales, en tanto estos insistirian en percibir la
colonia cronolégica y no ideolégicamente delimitada, y no como sélo una de
las Tases del fendmeno del colonialismo, proteica articulacion geopolitica de
los poderes y saberes.

13" Utilizan los autores este término en sentido deleuziano, No se trata de las minorias sociales
en la estructura polftico-social norteamericana, sino de lo menor asi como o desarrolla
Gilles Deleurze en Katkar Por ung literatuga menor.
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Janmohamed, Abdul y David Lloyd, en la introduccién a The Nature of Mi-
nority Discourse, “Toward a Theory of Minority Discourse”, articula las
estructuras politicas y culturales que conectan la culturas “minoritarias™? a
las culturas dominantes en términos de oposicién. Es importante subrayar
aqui que la dindmica de subyugacién y resistencia enfatizados en esta
introduccién obedecen a una perspectiva de identidad construida por oposicién
y no auténomamente. Los articulos que conforman el libro, en este sentido,
tienen que ver, entre otras cosas, con estrategias de marginalizacién, con luchas
culturales en pro de la autorepresentacion y la recuperacidn de circuitos de
poder, y con las consecuencias epistemoldgicas, politicas y culturales de
cualquier lucha contra la cultura hegemonica.

Y, por tiltimo, creo que de gran utilidad resulta el trabajo de Edward Said, no
sélo en sentido de cémo los poderes coloniales arman la imagen del colonizado
en su discurso (Orientalism), sino de cémo el gran aparato imperial—del cual
el colonialismo es s6lo una de sus posibles articulaciones—produce una cultura
imperial analizable en diversos 4mbitos de la expresion artistica y cultural
(Cultura e imperialismo). Said ofrece, asimismo, algunas anotaciones
fundamentales en torno a la resistencia y oposicion al aparato imperial, no
s6lo ya en tierras colonizadas o antes colonizadas, sino en los espacios mismos
de la metrépoli.

Importa en este punto establecer que las publicaciones comentadas en a) y b)
de esta Segunda Parte aluden, por supuesto, a estas problematicas: aludenala
supervivencia de la cultura y la religion andinas, a la desesperacién a la que
llegaron algunos doctrineros frente a la fortaleza de los usos y costumbres de
las comunidades indigenas. a las estrategias de continuidad cultural formuladas
desde muy temprano en la colonia, etc. Lo que hace la bibliografia sugerida
en el presente apartado es otorgar instrumentos que permitan contextualizar y
articular estas realidades que emanan de textos coloniales a aparatos de
percepcién y andlisis regidos por estrategias discursivas y re.téﬁco-escritur?tl'eS,
16gicas de poder/saber, relaciones de hegemonia/subalternidad y de dominio/
resistencia, y las posibles inscripciones de lo menor en lo mayor. De’pe'nde
por supuesto del investigador de hacer de 'cstos .I['-lSlruanFOS’ d'ucules
disposilivos de andlisis més que sofocadoras imposiciones aprioristicas de

lectura.
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2. Alteridad y control religioso, cultural, social, politico y econé6mico

En cuanto a la problemética de la alteridad y del control religioso, cultural,
social, politico y econémico, se¢ hace evidente que aunque se haya enfatizado
en los libros mencionados en el anterior apartado las metodologias de lectura,
tratan ampliamente de esta problematica, debiendo considerdrselos también
(o conjuntamente) parte de la lectura posible para alteridad y control. Lo
mismo puede decirse de los libros incluidos en el apartado c), pues ellos trabajan
en torno a estos temas para el caso europeo.

Vigilar y castigar que Michel Foucault es. por supuesto, uno de los libros
clave para trabajar las nociones de control. Si bien el filésofo francés desarrolla
el advenimiento de la prisién moderna, concentrdndose en el siglo X VIII para
adelante, es claro que su aparato conceptual sirve muy puntualmente para
abordar temdticas de control y sometimiento.

Hayden White, otra vez, nos ofrece materiales ttiles para esta otra drea de la
investigacion. Esta vez lo hace otorgdndonos, en su *“The Forms of Wildness:
Archaeology of an Idea” (también publicado en Tropics of Discourse: Essays
in Cultural Criticism), un rastreo importante de la nocidn de lo salvaje a través
de varias vertientes de pensamiento europeo y, particularmente, a través de las
diversas etapas de que presenta el concepto en los diversos discursos religiosos
europeos. Este articulo podria ir junto a los otros de White en el apartado
sobre metodologias de lectura—en este caso, la de la arqueologia de una idea,
pero muy puntual también es el texto en torno a conformacién de alteridad.
Johannes Fabian, por su parte, en su libro Time and the Other: How Anthro-
pology Makes its Object propone un cuestionamiento de fondo a la forma en
que se ha construido temporalmente al sujeto altérico. Eldiscurso antropolégico
tradicional lo habria ubicado en el pasado respecto del presente del yo que lo
observa, analiza y escribe. Realiza un cuidado tratamiento en torno a los
necesarios ajustes epistemoldgicos para desarmar este mecanismo de
percepcién y representacion.

En su 1492: El encubrimiento del Otro, Enrique Dussel trabaja asiduamente
en torno a alteridad y proyecto colonial, estableciendo, precisamente, las
violentas condiciones de poder que determinaron una conformacién particu-
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lar del otro colonial en América. Lienhard, Martin, a su vez, en La voz y su
huella: Escritura y conflicto étnico-social en América Latina. 1492-1988,
sobre todo en los capitulos dedicados a textos coloniales, plantea una lectura
de larepresentacion del otro en los mismos, asi como de la presencia y voz del
otro en esos mismos textos que lo representan generando alteridad en una
voluntad de control y sometimiento.

Desde la teoria postcolonial producida en la academia norteamericana pero
intimamente ligada a los Estudios de la Subalternidad, Gayatri Ch. Spivak
(incluida en el ya mencionado libro sobre los Estudios de la Subalternidad
editado por Rivera Cusicanqui y Barragan) la intelectual india que realiza
aportes de importancia capital a la comprensién de la conformacién de
alteridades. Su muy polémico articulo **Can the Subaltern Speak?”” desencadené
un gran volumen de bibliografia en torno a las posibilidades de expresién del
otro y es, por ello mismo, un cabo de hilo que obliga a rastrear
bibliograficamente todo el alboroto tedrico que desencadend. La problematica
planteada por Spivak puede leerse también a la luz de los ya mencionados
libros de Beverley y Achigar—y de la profusa bibliografia producida en torno
al testimonio latinoamericano—en tanto ellos trabajan—como lo hace Lienhard
también—en torno a las posibilidades que ticue el subalterno de hablar con
cierta dosis de autodeterminacion.

Para cerrar este apartado cabe mencionar a lo que yo considero dos maestros
ineludibles para el estudio de la otredad en general y de la otredad en el contexto
americano en particular: Michel de Certeau (ya mencionado arriba) y Michael
Taussig. Se han reunido los articulos especificamente dedicados a alteridad
producidos durante los afios 70 y 80 por de Certeau en el libro Heterologies:
Discourse on the Other. Una historia intelectual ligada a la historia, al
psicoanilisis, a la literatura, a las teorfas de la cultura, al estudio del discurso
religioso y a la filosofia hace de la obra de este autor uno de los més sofisticados
aportes sobre el tema. Un libro capital al estudio de la cultura en general es
también La invencién de lo cotidiano.

Taussig por su lado, ofrece una bibliografia fundamental para la problematica
de la alteridad en sus libros The Nervous System y Mimesis and Alterity: A

Particular History of the Senses. El primero ofrece articulos en torno a diversos
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temas, entre los que intercsan particularmente el de violencia y resistencia, el
del particular enfoque que le da el autor al Estado y el del terror y la historia.
El segundo libro opera a partir de muy sofisticadas concepciones en torno al
juego entre mimesis y alteridad en contextos de gran violencia colonial. Lee
Taussig ¢l caso de los cuna de Panama como forma de comprender la
complejidad del encuentro yo/otro, desarticulando radicalmente las
concepciones binarias, polarizadoras y dicotémicas en torno al mismo, y
provocando mads bien una lectura centrada en los margenes de creatividad,
adopcién y adaptacién, asi como de conjuncién de lo que estd—
supuestamente—irremediablemente diferenciado.

3. Chamanismo

En lo que hace al tema del chamanismo, es muy importante rescatar lo que en
torno a ello elabora Carlo Ginzburg en su Historia nocturna. Interesa recordar
que Ginzburg establece que muchas de las practicas extaticas conservadas por
siglos en la cultura popular europea provienen-de antiguas practicas chaménicas
rastreadas a un tiempo en que lo que hoy es Europa estaba fluidamente
conectado a lo que hoy conocemos por el oriente. Chamanismo y brujeria
establecen sus lugares de encuentro.

Sobre este tema existe un libro verdaderamente complejo y perturbador: Sha-
manism, Colonialism and the Wild Man: A Study in Terror and Healing.
también de Michael Taussig. Se trata de un libro que, a partir de un trabajo de
campo en la zona del Putumayu en el sur de Colombia, se da a la tarea de
analizar el terror colonial y las propiedades curativas del chamanismo. El
chamanismo—creado por el sujeto colonizador y por el sujeto colonizado en
una compleja dindmica de mimesis y alteridad—constituye una préctica
curativa respecto del dafio colonial—el que, por supuesto, es rastreado a la
llegada a la zona de autoridades coloniales, evangelizadores e intelectuales,
asi como al establecimiento del orden republicano hasta el presente de la
escritura, Taussig nos desafia a cuestionar nuestros méds hondos hibitos de
lectura y percepcién al ofrecernos un libro inusual y altamente creativo que
encarna en su propia escritura la “nebulosa epistémica” que €l intenta explorar
en la violencia del contacto colonial y en las representaciones, discursos e
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ideas que fluyen en €l. En este libro confluyen varias de las zonas visitadas
por este esbozo: es una metodologia de lectura—Ila antropologia postmodema
puesta a funcionar de manera radical—, un tratado sobre chamanismo, sobre
la dindmica ya mencionada de mimesis y alteridad, y sobre la colonia y lo
colonial desde una perspectiva de su violencia y su terror y sus posibilidades
de cura. En medio de todo ello,‘religiosidad popular, cultura popular, estado
social y cultural de un pueblo que ha atravesado diversas versiones de lo colo-
nial.

En cuanto a una bibliografia mis ccrcana a lo boliviano, el articulo de Tristan
Platt “Voces de Abya-Yala: Escritura, chamanismo e identidad”, el que sugiere
la presencia de elementos de la cultura colonial en el seno mismo de los objetos
sagrados con que se practica el chamanismo—esa realidad ain tan viva en
nuestras culturas andinas y percibido como el centro mismo de lo “‘autéctono™.

e
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ERRATAS DE LOS SERMOnes en Romance.

Fol.5. por ocalion, diga en [i por oracion. Fol.22. hojo diga hijo, Fol. 59. an o
digatanto, Fol. 16. otro diga, 0 hermano primo otro, Fol. 143. mucho mal diga
mucho mas, Fol. 147. vimos, diga viuimos.

PROVISSION REAL

DON PHILIPPE Por la gracia de Dios Rey de Castilla, de Leon, de Aragon, de
las dos Sicilias, de Hierufalcm, de Portugal, de Nauarra, de Granada, de Toledo,
de Valencia, de Galicia, de Mallorca, de Seuilla, de Cerdefia de Cordoua, de
Corcega, de Murcia, de laen, de los Algarues, de Algezira, de Gibraltar, de las
Islas de Canaria, de las Indias Orientales, y Occidentales, Islas y tierra firme
del mar Occeano, Archiduque de Aulftria, Duq de Borgoiia, y Brabite, y Milan,
Code de Flades, de Han[purg, Tirol y de Barcelona, Jefior de Bizcaya, y de
Molina c. Por quanto hauiendo nueltra Real perfona proueydo con el zelo y
affecto, con q deffea y procura el bien de los naturales deftos Reynos del Piru,
le juntaﬂe, y celebraffe el Concilio prouincial, que por decreto del Jagrado
Concilio de Trento efta propueydo, Je celebre como cofa tan neceffaria para la
doctrina, y conuerfion de los dichos naturales, y reformacion de los Jacerdotes,
q los han de doctrinar, y paraque en lo uno, y en lo otro Je diefle orden tan
cierta, y uniforme, como la experiencia auia mostrado que conuenia, y era
nece/[aria para el aprouechamiento.y bien Ipirilual de los dichos naturales.
Porque de no Jer auer fecho hafta agora a,fsi, Je auian reprefentado muchos
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dafios, y inconvenientes. Y afsi en cumplimiento dello fcjunlo y congrego en
la dicha Ciudad de los Reyes el dicho Concilio prouincial, en que afsiftieron
el muy reuerendo in Christo padre Argobifpo de la dicha Ciudad, y los
reuerendos in Chrifto padres Obifpos de Quito, de la Imperial, del Cuzco,
Santiago de Chile, Tucuman, de la Plata en la prouincia de los Charcas, del
Rio de Ta Plata con los Perlados de las Ordenes y Cabildos Ecclefiasticos y
Clero, y otras pcrfonas doctas en todas facultades. Y entre otras colas, y
reformaciones que proueyeron, ordenaron una Cartilla, Cathecifmo, y
Confefsionario, y Preparacion para el Articulo de la muerte, lo qual defpues de
vilto, y aprobado en el dicho Concilio, se mando traduzir en las dos lenguas
Generales de los dichos Reynos del Piru QVICHVA, Y AYMARA, y para que
los dichos naturales configuie”en el fructo tan conocido, que de ello fe
elperaleles ha de Jeguir, los dichos Perlados, Cabildos Ecclelfiasticos, y Clero,
y Cabildos de algunas Ciudades, y nuestro procurador Fi/cal, y Protector de
los dichos naturales, occurrieron al Prefidente, y Oydores de la Real Audiencia,
y Chancilleria Real, que refide en la dicha Ciudad de los Reyes, a cuyo cargo
a la [azon, y de preJenle efta el gouiemo de los dichos nueftros Reynos del
Piru, Iignificando los muchos daios, y inconuinientes, gaftos, y costas, que fe
recrecerian no e imprimiendo el dicho Catheci/mno, y Cartilla, y
Confe[sionario en los dichos Reynos del Piru afsi por no fe poder lleuar para lo
imprimir a los nuestros reynos de Caltilla, por no poder yr alla los correctores
de las dichas lenguas Quichua, y Aymara, como por el irreparable y graue
dano que fe Ieguiria devenir viciola la dicha imprefsion, y los errores, que Je
podrian mostrar a los dichos naturales, andando e,fcriptos de mano, de que
tantos inconuinientes Je podrian feguir, que en gente tan nueva Jeria irreparable,
y que lo que fe auia hecho para [u conuerfion y aprouechamiento erecial,
redundaffe en tanto dano, de que dieron informacion ante los dichos nueflros
Prefiddente, y Oydores, y por ellos vista y conliderada la nece/sidad, q auia de
la dicha impre/sion, y la notoriedad de las caufas porque Je pedia. Proueyeron
un Auto firmado de [us nombres, que [u tenor es, como e Jigue. En la Ciudad
de los Reyes. en treze dias del mes de Febrero, de 1584 afios. Los Sefiores
Prefidente y Oydores de esta Real Audiencia, auiendo visto los pedimiétos
hechos en ellas, por los Reuerendifsimos Arcobifpo, y Obifpos congregados
en el Concilio prouincial, que en esta dicha Ciudad [e ha celebrado, y los
fechos por las Yglefias, y el Clero, y por el Fifcal de Ju Mage/tad, y Ciudades
del Reyno, y Protector de los Indios a cerca de la impre/sion que se pide, fe
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haga, del nuevo Catheci/mo para la doctrina de los Indios, y Confe[sionario, y

Preparacion para morir, todo en la lengua de los dichos Indios, y vifta la
prouanga, que [e ha dado Jobre ello, por do confta de la precifa necefsidad, que
ay de q esto Je imprima y el dafio, q en la conuerfion de los Indios auria, i e
dilataffe hasta lo conultar con [u Mag. dixeron, q dauan, y dieron licencia para
que en esta ciudad en la cafa y lugar, que efta Audiencia Jefialare, o en la q
nombraren las perfonas a quien [e comete, y no en otra parte alguna [o las
penas, que abexo yran declaradas, Antonio Ricardo Psamontes, impre/for, que
de prelente esta en esta ciudad, y no otro alguno pueda imprimir y imprima el
dicho Cathecifmo original, que elta firmado, y aprobado por los dichos
Reuerendifsimos congregados en el dicho Concilio, y el Confefsionario, y
Preparacion para morir, con que a la impre/sion asiftan el padre loan de Atienca
Rector de la Compaiiia de Iefus, y el padre Ioleph De Acolta de la dicha
Compaiiia, con dos de los que [e hallaron a la traduction della de nueftra lengua
Caltellana, en las lenguas de los Indios, con que afsi mifmo afsifta uno de los
Secretarios de esta Real Audiencia, para que den teftimonio de los cuerpos,
que Je imprimieren, y de como ninguna otra cola [e imprimio, mas del dicho
Cathecifmo, y Confe/sionario, y Preparacion, en las dichas lenguas, y con que
el dicho impre]or ni otra perfona alguna de ninguna calidad, ni condicion que
[ea, pueda tener ni ufar destos dichos libros, hafta [er vistos firmados, y
examinados, por esta Real Audiencia, y por el Examinador, o Examinadores
que ella nombrara, y taffado el precio de cada libro, y entonces ayan de entrar
y entren por quéta y razon en poder de dicho Impreﬂor, odela perfona aquié
Je cometiere 1a venta dellos, por ladicha taffa, para que del procedido dellos Je
pague laemprentay el impreﬂor. y las demas perfonas que enello Je occuparen,
fegun y por la forma y orden que efta dicha Real Audiencia proueyere, y
ordenare, y mandare, lo qual el dicho impreﬂor cumpla, y los demas logos a
quié tocare Jopena de perdimiento de todos [us bienes, y destierro perpetuo de
todas las Indias de Ju Magestad. Y afsi lo mandaron y firmaron, el Lic. de
Mongon, el Lic. Ramirez de Cartagena, el Doctor Arteaga, el Doctor Alonfo
Criado de Caltilla. Ante mi Ioan Ramos de Gauna. Y para q lo cotenido en el
dicho Auto Jufo incorporado como cola tan importante al defcargo de nueftra
Real con/ciencia, y bien de los dichos naturales aya effecto; y paq cola, q tato

trabajo y cuydado ha dado no q de finel fructoq deffeamos, y con el ayuda y.
fauor de nue]tro Sefior efperamos hara. Vifto por lo dichos nuestro Prefidéte y.

Oydores, Gouernadores de los dichos nueftros Reynos del Piru. Fue acordado,
q deuiamos mandar dar efta nueltra carta en la dicha razon, y nos tuuimos la
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por bien, por la qual damos licencia y facultad al dicho Antonio Ricardo
impreﬂor para q aguardando el tenor y forma de dicho Auto Julo incorporado,
pueda imprimir, y imprima la dicha Cartilla, Catecifmos, y Confe/sionario, y
Preparacion en las dichas lenguas Quichua, y Aymara, en la cala, y Collegio
de la Comparniia de leJus de la dicha Ciudad de los Reyes, en el apofento de la
dicha cafa que [efalare el Rector della, y con afsistencia de las perfonas
elpreffadas en el dicho Auto, y Je ponga por cabega de la dicha impre[sion en
cada cuerpo, afsi de la Cartilla, Confefionario y Catheci/mos. y Preparacid
para la hora de la muerte efta licencia, y [in ella, no [e pueda hazer la dicha
imprcfsion, ni ufar de ella. Y rogamos, y encergamos a los dichos Perlados. y
[us Prouiffores, Vicarios Generales. y Cabildos Ecclefialticos en Sede vacante,
y los venerables Prouinciales, Priores, Guardianes, Comendadores. y otros
Prelados de las Ordenes, q no confientan, q ningll doctrindte efte [in las dichas
Cartillas, Confefsionario, Cathecifmo, y Preparacion firmado de las perfonas
para ello Jeialadas, ni doctrinen por otro alguno, y esto como en cola tan
importante, y de [u obligacio pongan las penas, y el rigor neceffario para que
fe cumpla. Y madamos que antes, y primero que los dichos libros Je vendan
por el dicho impreﬂor, a cuyo cargo han de estar para dar cuenta dellos, y de Ju
procedido, no pueda vender ni venda algunos dellos fin que primero este
corregido con el original, y para que confte, qlo elta, vaya firmado cada cuerpo
de los dichos libros del padre Rector, o del padre Mae/tro Iofeph de Acolta de
ladicha Compaiiia de lefus, alos quales, y cada uno dellos los nombramos por
Correctores de la dicha imprefsion, para q vean [i efta conforme al original
firmado del dicho CONCILIO como efta dicho, y con esto y no de otra manera
se pueda v&der y repartir y usar dello, en todos los dichos nueftros Reynos del
Piru y no Je ule de otro alguno para la doctrina, y conuerfion de los dichos
Naturales en fus lenguas en manera alguna, y que el original de ddde fueren
Jacados, e impreﬂo, se ponga en el Archibo de la [ancta Yglefia Metropolitana
de la dicha Ciudad de los Reyes, y uno de los dichos libros corregidos, y
auctorizados fe ponga en cada uno de los Archibos de las nueftras Audiencias
y Chancillerias Reales de los dichos nueftros Reynos del Piru, y de las yglefias
Cathedrales dellos. Lo qual afsi Je cumpla fopenu de la nuestra merced, y de
mil peﬂos de oro para la nuestra camara y fifco cada uno que lo contrario
hiziere. Dada en la Ciudad de los Reyes a doze dias del mes de Agofto de mill
quinientos y ochenta y quatro Anos.
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Yo loan Ramos de Gauna efcriuano de Camara de fu Mageftad Catholica, la
hize efcriuir por Ju mandado, con acuerdo de [u Prefidente y Oydores.

Registrada Chanciller
loan de Saga ,ftiganal Lorengo de Aliaga.
El licenciado El L. Ramirez El Doctor El D. AldJo Criado
de Mongon de Cartagena. Arteaga. de Castilla
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ABraham Patriarcha, Sermon.7.
Folio.42.& (ermon.30.folio.201.
(ermon.24. fol.148.

Abu [iones diuver (as de indios,
(e.18.£.104. y £.19. £.109.

Abu (o de yndios cerca de los
enfermos. S.17.£.99. y cerca de los
pobres, $.27.£.161.

Adam y Eua, (u creacion, [u cayda
y los dafios della, [u penitencia.

(7.£39.y.42.y [.15.£.84.

Adulterio peccado graui (simo, y la
pena que merece, (.24.£.148.

S. Ambro (fio Doctor. {.8.fol.46.

Aguabédita. (28.£.182.y (.29.£.191.

Ananias y Saphira muertos por (u
engaio. (.20.£.119.

Ancianos y viejos deuen (er
re rpectados, (22.£.134.

Angeles buenos (u protection,
(.6.£35.que (on (Ypiritus, (.15.£87.

(u cayda, (.6.£.34.
.17.£.96.

Angeles malos
(us engarfios,

Angel de guarda, (.6.£.36.

Animaes fpiritu, e immortal, r.l.f.8.
y (ermon,30.f.10.

Animas del Purgatorio, y como deuen
(er ayudadas &c., (e.30.£.198.

Ante Chrifto y (us egafios,
(31.£207.
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Apo (ta (ia contra la fe quan enorme
peccado. [.4.f.25. y. (.5.f.31. la
cau (a y rayz della en los indios,
(6.0.34.y.(.23.1.145.

Apo [toles embiados a predicar al
mundo. [(.4.f.25. y. (.8.f.43.y.
(.19.f0l.109.

S. Augu (tin Obi rpo Doctor,
[8.0.46.

Ayudar a bien morir, € rpecial a
yndios obra [ancta, [.17.£.99.

Ayunar como y quido, y los dias de
obligacid pa los indios, (.21.f.131.

Baltha [‘ar Rey ydolatraca rtigado por
(u embriaguez, (e.23.fo.146.

Bapti (mo [acraméto, es de
nece (‘sidad, ité de (u mini(tro y
effectos, (.10.£.58. Los nifios ha de
(er baptizados, f0.59. y los adultos
con q preparacion, ibidg, y, (9.£52.

Bapti [mo no es reyterable, £.60. en
ti€po d extrema nece (sidad quie lo
puede mini [ trar,f.60.

Borracheras de yndios qui dafio (as
yelabu(oene(to, (.21.£.139. dlos
males q caula en e (pecial
quatro.f.142. los peccados q haze vn
borracho como e le imputd, fo.145.

.C.

Cain fue maldito y porq. (.22.f.133.
Ca ftigo diuino cdtra los malos,
(e.1.£.8. mientras mas (e detiene

amenaza mayor furor. (24.£.144.

Ca (tigos de Dios [.b.e diuer (os
peccados. (2.f.16.

S. Catharina virg€ y. martir. (.8.£,46. ‘
Charidad xpiana qual [ea. [.27.£.168.

Chicha llamada (ora quan dano (a.
[.23.f.143.

Chri (tianos de la ygle (ia primitiua
como viuian. [ .8.f.36.

como re hi de
13.£,75.

Cdmunid de indios,
preparar para ella,

Cdmunion de enfermos, f.75.

Comulgar por Pa (qua Florida y a la
hora de la muerte, [.13.f. yS.
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Cocilio Prouincial 111. de Lima,
(13.£25.y. [.17.£95.y. (20.£.120.

Cofe (sid [acrametal nece [ (aria,
(ea &tera, y las cddiciones della,
(11.£61.y. (.12.£.67.

Cofe [ [esar por Quare fma, 0 vna
vez e el ano, it€ pa comulgar, y a la
hora de la muerte. (. 11.£.63.64.65.
y. (L 13.£75.y. (. 17.£.99.

Cofe [ (ar a menudo. (. 11.£.64.

Confe (‘sion general que (e dize en
lami( [a, [.29.£192.

Coéfirmacion [acraméto de [us
effectos y mini [tro, [.14.£.78.

Creer y cofiaren, n. S. Ie (u chri (to
es nece [ (ario pa [aluarnos.
[e.4.£29.

Cruz vide ymagen, y rignar (e.

Curar {in [uper (ticid pueden los
yndios. [.27.f.173.

.D.

Dauid Rey, (.7.£43. (u penitencia,
[9.£.53.

Demonio vide Satanas.

Diluuio general, [e.2.f.16. y. [.7.£.42.
y. [24.£.152.

Dios, vno y trino, [.5.£.27. y. 31.

Dios, Criador de todas las co [as:
(e5.£31.y.[.6£34.[.7.£39.

Dios, premiador de buenos y
ca [tigador de malos, [.1.f.8.

Dios es todo nue [ tro bie, [e.5.0.30.

Dios es fpiritu inui (ible e (taen todo
lugar, [.5.£.29.y, (.28.£.182.

Dios trago d remediar el mudo,
[7.£41.

Dios [oiv (e ha de adorar y no las
criaturas ni las guacas, (.6.£.36.
(e.18.f0.104.y. [.19.£.109.

Di (cipulos del (efior, [.8.f.43.

Di (pen [ar en los impedimentos del
matrinio qé y como. (. 16.£.93.

Di fpo (ici® del alma para recebir lo [
(acrementos, {.10.£.56.

Doctrina Chri [tiana es nece [ {ario
(aberla- y oyrla (5.£27. y.
(21.£.129.

Doctrina verdadera no [e pucde
(aber (in ayuda de Dios, (5.£27.
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Doctrinade la (. Ygle (ia Romana es
la mi (ma de chri (gto, ye (ta hemos
de (eguir, 8.£47.y. [.14.£8].

S. Domingo confe [ (or, (.8.f.46.

Embriaguez de ruyo peccado mortal,
(er.23,fol.155.

Encamacion del hijo de Dios. y en que
tiempo, (.3.£.18.

Enterrar muertos vide repultura.

E (coder peccados en la cafe [‘sion
graui (simo peccado. [e.12.f.67.
y.68.

E (tado de continencia, [.15.f.83.

S.E [teuan prothomartyr, (.8.1.46. y.
(er.27.fol.171.

E ftrupo grandi (simo peccado,
(24.£151. Eua vide, Adam.

Euangelio, [.8.£.46. vide Doctrina.
Euchari (tia, vide [ancti(’si.
Sacrame.

Examen de con [cicncia para la
confe [‘sion. [.12.£.67.

Extrema vnction (acramento, [us
effectos, (‘umini (tro, (.17.£.95.qlos
yndios la recibd de oy mas, f0.96.

Fe catholicay [useffectos. [.4.f.24.
Fe nece [ [aria, y (ea firme.
(e.4.f0.23.

Fe (in obras no ba (ta para (aluar,
(e9.£50.y. (.27.£.161.

Fe c6 obras y charidad, (e.27.f0.151.
Fie (tas dla ygle (ia, y qles (on d
obligacio para yndios, [.21.£.123.y,
124.

Fic (tas diuer (‘as de yndios infieles,
(.19.fo.115.

Fornicacié [imple es peccado, muy
lo cotrario es heregia. [.15.£.65. y.

(e.24.£.151.

S.Franci (co cafe [ [or, [.8.£.46.

G.
S. Gabriel. [.3.£.19.y. (.29.1.189.

Gloria cele (tial, [31.f. vit.
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Graciadiuinay [us effetos, [.10.£.60.

Grados diuer [os de mini {tros
Eccle [ia [ticos, vide orden.

Gregorio Papa XIII. (.14.£.81.

Guacas, y ydolos (e hi de abominar
(6£36.y. (e9.£54.y. (.17.£.100.
y. [.18.£.104.y. [.19.£109.

Guarda y ob (eruancia de la ley de
Dios, £.27.£.161.

H.

Hechizeros quan dafio (os. [.4.£24.
(u mala doctrina, (.9.£.52. como
acude a la hora dl morir. (.17.£.99.

Hechizeros conferrores, (.11.£63.
(e.17.£.100. (.18.£.107. (.19.£.109.

Hereges. y como (e han de conocer,
[8.£47.(.14.£.82.

Hijos como (e ha de criar, y dl abu (o
d indios cerca d [to. (e.22.f.134.

Holgar la fie (ta, como y en g (e
puedan ocupar, (21.£131.

Hobre criado a ymage d Dios pa la
bie aueturiga, {.1.£9.y. [.7.f0.29.

Huyr dl peccado y (us occa (iones es
nece [ (ario. [2.£.16.y. [.9.£.50.

Hurto y ladronicio, feo peccado y los

engaiios en los tratos y cdtratos,
[25.£.155.

Idolatria, vide Apo (ta fia‘ & guacas.
le (u chri(to hijo ¢ Dios, [u
encarnacio, fu vida ha (ta la

afce(is. [3.f.18.

le (u Chri {to es todo nue (tro bie y
remedis. [.3.f.19.

le (u chri (to cobida a [u fe y amor.
[4,£18.

Ie ("u chri [to luez de viuos y muertos.
(3.£21.y. [8.£49.y. [27.£.174.y.
(30.£.195.y. (.31.£.203.

lezabel de [truyda y porq. [25f. 158.‘

Imagé de Chri (to,y dlos [ctos como
(¢ hade adorar, [.8.£.47. {19.£.115.

Impedimétos dl matrimo. (.16.£.90.

Indios, e rpecial yugas porq (e va
di (minuyedo, [.22.£.142.
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Judas | (carioth. [.3.f.20. y:

(.10.£.57.

Jurameto quado es licito. (20£.117.
Jurar fal (o graue peccado, f.118. que
por ninguna via (e had jurar. fo.121.
no (e ha d jurar por cria. f.122.

Juyzio particular. [.30.f.195.

Juyzio vniuer (al. r.3.f.3l.y. (.8.£.49.
y. [27.£.174.y. (31.£.203.

Ladrd bueno como (e [aluo.
(.9.£.54.

S. Laurécio martyr. [.8.£.46.
Lazaro mendigo. (.30.£.201.

Lealtad entre ca rados, (.15.£.82. y.
(22.£.136.y, [24.£.148.

Ley diuina natural e (crita en los
coragones, [.18.£.101.

Ley e [crita dada por Dios, £.102.

Ley Euangelica, (.4.f.24. (.3.£.18.
(27.£.167. (er.8.fol 46.

Libre aluedrio del hombre, [.1.f.10.
y. [er.8.f.48.

Limbo de los (anctos Padreé,
(.7.f0.43.y, (.30.£.201.

Limo (na. (er.27.fol.173. la que (e
daporlaMi( (a. (.93.£.74.1aque (e
da por los diffunctos, (.30.£.198.01a
offrenda en los entierros, ibidem.

Loth. varon [ancto, [.23.f.144.
Lugar de penitencia,no (¢ da en la
otra vida, (.30.£.195.

Luxuria y. (us dafios, [.24.f.148.

M.

Malos y buenos viuen juntos y
porque, [.8.f.48.

Maltratar al proximo de palabra o de
obra. o aborrecerlo quid' malo,
(22.£.138. y alos indios, [.27.f.169.

Mandamientos de la ley dados por
Dios, y confirmados cn ¢l Euangelio,

(.18.£.102.

Mandamiétos dla ley (on dicz ibid.
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Mandamiento primero, (.18.£.101. y.
(.19.£.108.

Mandamiento,II. (.20.£.117.
Mandamiento.I11. (.21.f.123.
Mandamiento.[111. ( 22.£.131.

Madamigto.V. [.22.f.136. y.

[23.£,138.

Mandamiento. V1. [er.24.f.147.
Mandamiento. VIL. [.25.f.155.
Mandamiento. VIIL. {.20.f.161.
Mandamiento, IX. Y. X. [.26.0.163.
S. Maria Magdalena. {.9.f.194.

S. Martin Obi (po, {.8.£.46.

SS. Martyres, [ 8.£.46.

Matar y matar (e gra peccado,
(e.22.£.136.

Matrimonio [acramento como y ¢d
preparacié (e ha de recebir, quado
e celebra.y (umini f[ro, es vinculo
perpetuo, |.15.f.86.

S. Miguel Archa. [.6.£.34. [.30.£.196.

Mini ('tros dla ygle (ia y [us grados
y como los de ordé& [acro y religio [os
no (e pueden ca(ar, [.14.£.80.y.
[116.£.93.

Mi rray (us excellécias, y como (e
ha de oyr, (.13.£75,y, [.14.£.79, N2
(er. 21.£.124.

Mochachos como (e ha de criar,
(er.22.£.134. como fuerd ca (tigados
los q burlard de Eluco Propheta,
[22.£.135.

Modo de en [‘efiar a Indios de manera
q aproueche, in prologo fol.1.

Moy [en, (7.£43,y, (.38.£.10L.

Muerte comii pa todos cau [ada por
el peccado, [7f£41.y. (e.30.£.193.

Muerte de ju (tos preciofa,
(.30.£.193.

Muerte de malos terrible, (.30.f.195.

Murmurar como es peccado,

(26.f.162.

Nece (sidades  [pirituales vy
corporales pedir a le (uchri 1o los
remedie. [.2.£.25.y. (.28.183, y.
£.29.

Nifios had [er baptizados v1.bapti (.
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Noe patriarcha [.7. f.42, y.
(22.£132.y [us hijos Ca, Se y
laphet, [.22.f.133.

Noui ['simos quatro. (erm.30.f.193.
y. .31.£.203.

0.

Obi (pos suce [ [ores dlos Apo [toles
de [u poder, y mini (terio, y como
(on [obre los Sacerdotes, [.8.f.47y
(er,14.£.78.

Obras de mi [ericordia, [.17.£.173.y
el riguro rojuyzio q (e hara por las
falta dellas, [.27.£.174.

Ochozias ca ftigado, y porque,
(.17.£.100.

Offrenda por los diffunctos, vide
limo (na,

Olio (cto para enfermos. [.17.f0.95.
Olio (ancto chri (ma. (.14.£.77.
Oracion, g co (aes y qué nece ((aria.
(4£27.y. [28.1.176.y. £.29.£.184.
q [ea c5 fe y confianga. [.181. y.
[4.fol.47.

Oras dode uiera (e puede: mas en
particular en la Ygle (ia, [.28.f.182.

Oracid del Padre nue (tro y Aue maria
o (u expo (icio, (er.29.fol.185.

Oraciones diuer [‘as de la ygle (ia,
(er.28.£.189.

Oueja perdida y hallada, (e.9.f0.55.
Oyr mi [ (a, los domingos vy fie [tas
de precepto, [.21.f.128. los dias de
trabajo es (aludable oyrla, ibidem.

Orden, (acramento, de [us effectos

y mini [tro, y de los diuer (os grados
que tiene & c. (.14.£78.

S. Pablo Apo [tol, [27.£.171.

S. Pablo primer hermitafio, [ .8.f.46.
en la Aymara.

Padres carnales hi d [er obedecidos
y reuereciados, y ayudados
(22.£132.

Padres fpﬁles y los q nos gouiernd
due (er obedecidos, [.22.f.133.

Papa vive, [ummo Pontifice.
Paray (‘o de deleytes, [.7.£.79.

Pa rsion del Serior, (3.£.20.
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Phari [eos
n. (. [.3.£.20.

p (cguidores  d.

Peccado q es, y el mal q ha hecho y
haze, r.l.f.S.y. r.z.f.ll.y (e.9.fo.51.

Peccado original, (.7.£.40. y.
(110.f0.59.

Peccado mortal y como (e perdona,
(29.£.186.

Peccado .venial y como fe perdona.
fol.184.

Peccado de luxuria y (us differgcias
y e [pecies, (.24.£.150.

Peccado occultos no (e ha d dezir por
ay, (ino a qui€ lo puede remediar,
(.26.£.162.

S. Pedro principe dlos Apo (toles,
[8.£43.y, [14.£82.y. [e27.£171.
(u penitecia y lagrimas, (.9.£.53.

Peligro d muerte, lo q debemos hazer
entonces, [.11.£.63.y, [.12.£75,y
(.17.£.98.

Peligro de alma y cuerpo debemos
acudir a Dios, {.183.

Peligro en que e (ta el q pecca
actualmente o e (ta en peccado,
(er.24.f0l.173.

Penitencia, verdadera y contricion
nece [ (‘aria, (erm.9.foli,50. y.52. y
(er.51.fol.62.

Penitencia y racramento, vide
confe (sion.

Pen [amiento y de [ (eo malo quando
es peccado mortal, {erm.26.fol.165.

Pharaon Rey ca ftigado en tiempo de
Abrahi, (24.f.148. Pharad en tiepo
dMoy (en, [.18.£.102. o
Pitanca vide limo (na.

Premio de buenos. foli.8. vy,
[erm.27.fol.174. y (erm.30. vy,

ferm.31. in fine

Perdonar las injurias al proximo,
(.29.£.:97.

Prote (tad de los mini [tros dla
ygle (ia (iempre dura, [ .8.£.42.

Purgatorio, y quienes de (cienden a
el (e lugar, (20.£.196.

Q.

Quatro co (as ha de. hazer:‘ el
Chri (tiano, (4.£.73.y, [.30.£.192.
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Quare [ma tiempo de ayuno,
(21.f0.130. y cafe [ [ar por e (e
tpo [.11.£63.

Razones contra la ydolatria,
(.6.f0.36.y. [.18.£.104.y, .19.£.109.

Rico auarientoy [u pena, (.30.£.201,

Ritos y ceremonias (anctas dla
ygle [ia Romana, de la mi [ [a,
((14.£79.y. [29.£.191.

Remedio vnico de los peccadores
le (u Chri (to nue (tro, S. [.3.£.18.

Re (lilucion de lo hurtado o mal
lleuado es nece [ [aria, [.25.fol.160.
el pobre q hurto q deue hazer, f.161.

Re (urrectionvniuer [ al, (erm.31.fol.208.

Sacerdotesy (u mini (terio, [ .8.£.48.
y, [14£63.y, [\13£75.y, (er.14.£78 deven [er
reucrenciados, [er.14.f. 80. y aunque
(ean malos valen los (acramentos
que admini (tran, (.8.f0.47.

Sacramento que co [a es quantos y
quales (on, quien los in [tituyo,
.10.fol.56.

Sacrificio del altar, (erm.14.foli.79.
y (erm.13.fol.73,y, (erm.21.fol.125.

Sancti (simo [acramento del altar y
(us excellencias e in (titucion & c.
(13.£71.y, [21.£.126.

Sanctos Patriarchas y el pueblo de
[ rxTael, (.7.£42.

Sanctos de te [tamento viejo (e
(‘aluaron en virtud de Chri ('to, fo.43.

Sanctos del cielo y los diuer (os
grados dellos. (".8.£.40.

Sanctos Apo (toles, martyres y demas |
(anctos q celebra la ygle (ia volard
al cielo derecho. [.30.f.195.

Satanas y (us engafios, (6.£34. y
(e.7.£.40, (e.17.£.96.

Seno de Abraham o Limbo, (7. f.43.
y [er.30.£.201,

Senales antes del luyzio final,
(erm.31.£.203.

Sepultura y &tierro d muertos, [.1.£.9.
los officios v oraciones q haze la

P

ygle (‘ia por diffuntos. [.30.f.198.
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Sermon.l. de los primeros
pre [‘upuestos de la fe, fo.8.

Sermon.II. del peccado y [us dafios,
f.12.

Sermon.IIl. de remedio de los habres
gsle (u Chri rlo, n. S.f.17.

Sermon. II11. de lo que deue hazer el
hdbre para (aluar (e, fo.23.

Serm.V. de la vnidad de Dios y de la
(ancti (sima Trinidad .fol.27.

Se.VI. d la creacid d los Angeles y
cielos, y cayda ¢ Luzifer. Fo.33.

Sermon. VII. de la creacid de la tierra,
y del hébre, y de (u cayda y dl
remedio della, fol.38.

Sermon,VI11. de la [ancta ygle (ia
catholicay (u cabega & c.f.42.

Sermon.IX, de la fe, y peniigcia
verdadera.fol.50.

Ser.X.de los (‘acram. en comun, yen
e (pecial del Bapti (mo, f.56.

Ser.X!.del (acram. de la confe ('sion,
a quien y como y quando (e had
confe [ (arf. 61.

Serm.XIl. de las condiciones
requi [ itas paraq q la confe (sion [ea
valida y del riglo della, f.66.

Serm.XIII. del (ancti(simo
(acraméto de la Euchari (tia, y dela
ragrada comunion, f.71.

Sermon. XIl1l. del (acramento de la
Confirmacion y del de Orden, y del
e [tado eccle (ia (tico, y de la fe de
Apo [tolica,f.72.

Sermon.XV. de la continencia, item
del (acram. de Matrimonio.f.83.

Sermon.XVI. de los impedimetos g
anullan el matrimonio. f 89.

Serm.XVII. del (acra. d la Extrema
vnction, y de las tentaciones del
demonio y de los hechizeros, f.95.

Serm.X VIII. de los diez madamientos
y en e [pecial dI primero,f.101.

Sermon.XIX. contra la ydoltria, y
(uper [ticiones, & c.f.109.

Serm.XX. del regundo mandam. de
los juramentos y votos. f.112.

Serm.XX1. del, IIIl. mandami. de las
fie (tas y ayuno de la mi ([a.f.123.

Serm.XXI1l. del quarto mandam.f.131,
item del quinto.f.136.

Serm.XXIIl. de la embriaguez y de
(us dafios & e [pecial quatro, f.138.
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Sermon.XXI1!11. del (exto
mandamiento. f.147.
Sermon.XXV.  del reptimo

mandamiento, del hurto y del engano,

y
de la re (titucion, £.153.

Sermon.26, del octauo mandamiento,
f.161.item del. 9. y del. 10.
mandamientos f.163.

Sermon.27. de la charidad limo [ na y
obras de mi [ericordia.f.167.

Sermon.28.de la oracion y de la
nece ['sidad y prouecho dlla, quido,
ddde y como (e ha d orar.fo.176.

Sermon.29. de la oracion del Padre
nue [tro y Aue maria, y del
per fignarse y otras con (as (anctas.
f.184.

Serm.30.de los quatro noui ('simos en
e rpecial de la muerte y juyzio
particular para cada vno, it€ del purga-
torio y de los [uffragios por las
animas q e (tan en el, it& del iiifierno,
y del rico auariento, f.192.

Serm. 31. del juyzio final, de las
(eales que ha de preceder, y otras
co [as tocantes a e (10, y de la
re [urrecid general, y gloria eterna.
£.203.

Sigillo de la confe ('sion, [.12.£.70.

Signar (ey (anctiguar (e del xpiano
qua [aludable, [ 6.£31. y.
[27.£.190.

Simon mago maldito, [.10.f.57.

Sindere (is de la con [ciencia,
(2.£.15.y. (.22.£.149.

Sodoma y gomorra abra [ [adas,
(e2.£17.y. [24.£.152.

Sol ni luna & c¢. no han de [er
adoradas, [.6.f.36.

Subir el precio por razon del fiado es
peccado, [.25.f.156.

Summo Pontifice Romano, y de [u
gran pote (tad, [8.f0.47.y, {14.£.81.
y. (15.£63. [21.£.124y. 130.de (u
election, [.14.f.82.

Templo vide ygle (ia.

Tetaciones dl demonio en ¢ fpecial a
la hora de la muerte. [.17.£0.96.

Tiépo en q nue [tro (edor le(u
chri [to vino al mundo, [.7.£.43.
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Trabajar en dias de fie (ta quando y
como (e puede hazer. [21.f.

Trinidad (ancti {sima vn (olo Dios,
(4.£24.y. [5£31.

S. Vicente martyr. r.8,f.46.

Vida eterna de [pues de (ta. (e.1.£9.
y en muchos lugares.

Virgen Maria nue (tra (efiora madre
de Dios y abogada nue (tra, (.3.£.19.
y. [7.£43.y. [.29.£.189.

SS.Virgines del Sefior, [.8,£.46.

Votos (e deben cumplir, {'€.20.£.122:

V (ura peccado graue, [e.25.f0l.156.

Ygle (ia catholica fundada por
Chri (to nue tro (efior. [.8f0.48.

Ygle (ia Romana, y la (ancta fe de
Apo [tolica, (e.8.f0.48. 'y,
[erm.14.fol 81.

S. Ynes Virgen y martyr, [e.8.f0.46.
Ygle (ia templo de Dios ca (a de
oracion, [.28.f.182.

S.Y (abel madre de [‘an lui Bapti (ta
(er.29,fol.189.

Fin de la Tabla.






PROVISSION PARA QVE EN ESTOSREYNOS no
(e v (e de otro Catheci (mo ni Confe (sionario, (i no el que ¢ ('ta publicadc
por el Cdcilio Prouincial, y impre [ (‘o con licencia de la Real Audiencia, y
para que no (econ (ienta andar de mano, ni de otra {uerte de
como e [ta impre (o, y para que todos los que tienen
Doctrina, tengan el dicho Catheci [ mo y
Confe ('sionario y Sermones.

DON Phelippe por la gracia de Dios rey de Castilla, de Leon de Aragon, de las
dos Sicilias, de Hierufa]em, de Portugal, de Nauarra, de Granada, de Toledo,
de Valencia, de Galicia de Mallorcas, de Seuilla, de Cerdefia, de Cordoua, de
Corcega de Murcia, de Taen, de los Algurues de Algezira, de Gibraltar, de las
Yslas de Canaria, de las Yndias Orientales y Occidétales Yslas y tierra firme
del mar Occeano, Archiduque de Auhria, Duque de Borgofia, Brabante y Milan.
Conde de Abfpurg, de Flandes Tirol, y de Barcelona, Jefior de Vizcaya, y de
Molina de c. A vos los nuestros Corregidores de todas las ciudades, villas y
lugares y repartimientos de Yndios de los nue/tros Reynos del Piru, y a otras
qualefquier nueftras jufticias [alud y gracia. Sabed que una de las cofas de
mayor Jubtancia, que se trato en el Concilio, prouincial que ultimamente fe
celebro, en la ciudad de los Reyes de los dichos nueftros reynos del Piru fue
dar horden en que la Doctrina de los naturales Je enfefiale en Ju propia lengua,
y que elta fue [ (‘e uniforme [in hazer differencia ni aun en Jolo una [ilaua por
el grd dano que refultado de no auerfe hecho afsi en lo pa ((adoy refue_lto lo
que a efto tocaua fe traduxo, y imprimio efta doctrina Cathean'mo:
Confefsionario y Sermones en las lenguas Quichua y Aymara con grande exJamé
cuydado de religiofos Doctores, y celofos del feruicio de Dios, y dtan pues.tas
penas por el dicho Concilio Prouincial para que no fe en feﬁafe']a dicha doc.tnna
por otro modo ni interpretacion, fino por la dicha Cartilla Cathecifmo
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Cafefsionario y Sermones y [iendo efto afsi auemos entendido q algunas
perfonas tratd de ynouar la dicha traducion y la trasladan de mano, y porq esto
tiene grande inconuiniente al remedio dello de [ (eamos acudir con prefteza,
antes ql dafio pa ( (e adelante y para el effecto. Vifto porel Prefidente y Oydores
de la nueltra audigcia y Chicilleria Real q refide en la dicha ciudad de los
Reyes fue acordado q deuiamos mandar dar efta nueftra carta para vos en al
dicha razon, y nos touimos lo por bi&, por la qual, o [u traflado Jignado de
e/criuano, mandamos a todos y a cada unc de vos en vue/tros lugares y
jurifdiciones qno confimays q [e traslade de mano ninguna de la dicha Cartilla
Cathecimo y demas obras q fe han impre ( (o, en la dicha ciudad de los
Reyes en la lengua de los dichos indios, y haziendo informacion de los q Je ha
trasladado los recogays y rdpays, paraq no Je.ufe dellos de mano [ino de moldes
[in hazer ynouacid enmienda ni interpretacion mas de como alli efta, ydeloq
les pareciere a los efpertos en las dichas lenguas deue auer enmienda, informen
a los dichos nueftros Prefidéte y Oydores, para q vifto y practicado con las
perJonas q tien€ autoridad de ynouar el Catheci/mo, Je enmiende en otra
imprerion, y en ninguna manera dareys lugar a lo contrario y os aueys de
informar en particular fi en todo vue/tro diftrito [e haze la doctrina por la dicha
traducion [in mudar [ola una [ilaua, y a los doctrinantes que os con|tare no lo
hazen y cumplen aJsi, no les acudireys con el eftipendio de la dicha Doctrina,
y desto aueys de hazer diligencias por eJcripto deqgenla refidécia [e tomara
quenta a cada uno y qualquier de vos, y Jereys penados de la negligencia que
en ello tuuieredes demas de que [e executard en vuestras perfonas y bienes la
pena de yufo contenida, para cuyo effecto mandamos que esta nuestra Real
Prouifsion vaya impre [ (a en las dichas obras, la qual o el dicho Ju traslado
authorizado de elcrivano Publico Je apregone publicamente en la lengua
Elpaiiola, y de los Naturales de los dichos nueftros Reynos, y por via de buen
confejo animareys a los Caciques y Principales, y demas yndios ladinos que Je
exercite en la letura destas obras como cola que tanto les importa para Ju
[aluacion. Lo qual afsi hazed y cumplid, fopena de la nueftra merced y de mil
pe ( (os de oro, para la nueftra Camara, a cada uno que lo contrario hiziere.
Dada en la Ciudad de los Reyes, a veynte y dos del mes de Octubre de mil y
guinientos y ochenta y cinco afnos.

El Licenciado El L. Ramirez El Doctor El D. Alonfo Criado de Mongon. de
Cartagena. Arteaga. de Castilla.
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Yo loan Ramos de Gauna, efcrinano de Camara de Ju Magetad Catholica, la
fize eJcriuir por Ju mandado, con acuerdo de [u Prefidente y Oydores.

Regi,[trada Chanciller
IOAN de Sagajligaua]. Lorenco de Aliaga.






lpag2) PROEMIO DE LOS SERMONES.

DEL MODO~QVE SE HA DE TENER EN
E NS E NAR, Y PREDICAR A LOS Indios.

LA CHARIDAD CHRISTIANA q obliga y con (trifie (como dize el Apo [tol)
a que bu rquemos, no a no (otros, (inoale (u Xpd, en (efia al que trata con
pequefios. que (e haga pequefio, y huelgue antes de baxar, y conde [cender
con los baxos para ganallos en Dios, que no de (ubsir (e en co [‘as altas para
cobrar opinion de [abio. EI mi {mo Apo (ol S. Pablo q dio el aui (‘0. mo [tré
en (i admirablemente tambien el exemplo, Facti [umus (dize e (criviedo a
los The [ (‘alonicen (es) paruuli in medio ve (trum, tan qua (i nutrix foueat
filios (uos, ita de (irantes vos cupide volebamus tradere vobis non (olum
Euangelium Dei, (ed etiam animas no [tras. Por el [imil que pone en (i del
ama q cria, declara e rcogidamente el officio del predicador Euangelico, que
el hazia a gente nueua y tierna, y el q deue ymitar qualquier mini (tro de Xpo,
zelo (o de la conuer [ion, y [alud de los Indios. Porque dexando aparte el
effecto, y ternura con que vna ama trae col

(pag.3]

gada de (us pechos la criatura, y el no can (ar (e de (us ninezes, y
importunidades emboluiendola, y limpiandola, y acallandola, y
adormeciendola, y dexando por momentos lo que le da gu (to, por acudir a (u
chicuelo. Lo qual todo es vn propio retrato de la charidad, y paciencia, y
per (euerancia, y longanimidad que las amas Euangelicas, que ron'lgs que
doctrinan gente nueua la f&, hi de tener (i quieren que {us hijuelos rptrltuales
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no (e les mueran (como dizen) mal logradi (imos en el particular de que
hablamos, es co [a notable lo q Sant Augu (tin tratddo la propria authoridad
aduierte, que es ver el lenguaje y platica que tienen las amas, o Madres con
(us chiquillos de teta, hablando anifnadaméte, y gorgeado con ellos. Y aun los
hombres con canas en [i&do Padres, no (e empachan de parlar con (us hijuelos
a [u tono y repetilles tayta, y mama, y en effecto hazer (e nifios con ellos.
Num enim delectat (dize) ui fi amor innitet, de curtata & mutilata verba
immurmurare? ettd optat homines habere infates, quibus id exhibeat: & (uauius
e {tmatri minuta ma (a in rpuere paruulo filio, qmip (am madere, & deuorate
grandiora. Mas de los q por imprudécia a los peqfios les dara mas rezio manjar,
de lo que (ufre (u tierna edad, y no les di el trigo de la doctrina conforme a
(u medida, como el [efior lo mida, de (tos dize S. Gregorio Nazidzeno que
hazen notable dafio con (u predicacion. Quida (dize el) lactis alimonia opus
habet, hocee (1, rimplici & rudimentaria doctrina, qui nimirum animi habitudire
teneri (unt, nec virilem (ermonis cibum ferunt, quem fiquis ip (is prater
vires admouerit, eius pddere oppre (is, atq obrutis pri (tinas etid vires labe
factabit. E (to hazen los Predicadores y mae ['tros de la ley eudgelica, que no
teniendo la con [ideracion que deuen, mas excediédo de la capacidad y
nece [sidad de los oyentes (e ponen a predicar a indios co (as exqui (itas, o
ene [tilo leuantado como (7 predica/ (en en alguna corte, o vniuer [idad, y en
lugar de hazer prouecho hazen gran dafio, porq offu (can, y c5funden los cortos
y ticrnos entendimientos de los Indios. De (to tambien aui (a S. gregorio Papa
exponiendo aquel ver (0 de lob. Quiligat aquas in nubibus fuis, vr nGerumpat
parirer deor (um. Donde declarando como los Apo (toles y Predicadores fon
nubes, que llueue el agua de la doctrina cele rtial, dize. Curauertt fummo
pere rudibus populis plana & captabilia, nd (umma atq3 ardua predicare.
Nu (i (cientiam (anctam, vr hauriebant corde, ira ore funderent, immen (itate
eius auditores [uos opprimerét, potius qui rigarét. Y no ay dubda (ino que es
e (ta vna de las cau [as de hazer (‘e poco fructo, pues vnos [on como nubes
e [teriles que llama la Sriptura, (in agua (ciencia y doctrina, otros por
o (tentacion en lugar de llouer man (a lluuia q (e empape enla tierra y
fructifique, on como aguceros que e rpanran y enturbian los flacos
cntendimientos. 1a (e pues de acomodar en todo a la capacidad de los oy&tes
el que qui (iere hazer fructo con (us (ermones o razonamigtos. Y [iendo
(como [on) los Indios gente nuueva y tierna en la doctrina del Euangelio, y lo
comun dellos no de
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altos y leuantados ent&dimiétos, ni en (efiados en letras, es nece [ [ario lo
primero, que la doctrina que (e lesen reﬁa, fealae ( (encial de nue (tra fe,
ylaque es de nece {sidad [‘aberlatodos los chri (tianos. E (to llamael Apo (ol
elementos, 0 A B.C. d la doctrina de Dios, como [on las co [‘as q [e contieng
en el cateci [mo, o cartilla. Por que tratar a Indios de otras materias de la
(agrada Scriptura, o de piitos delicados de Theologia, o de moralidades y
figuras, como re haze con Espafioles, es co (a por agora excu rada, y poco
vtil, pues remejﬁte manjar (olido, y g ha mene [ter dientes, es para hombres
crecidos en la religion chri (tiana, y no para principiantes. Porque acaece que
muchos Indios de rpues de auer oydo largo tiépo (ermones, [iles pregiitays,
que (ienten de Xpo, ydelaotra vida, y i ay mas q vn Dios, y co (as tales que
(onel A.B.C. Chri [tiano, los hallays tan ignorates, q ni aun el primer concepto
de e [ (0 han formado, que cierto es vn gran vituperio acabo de tantos afnos de
frequentar la Ygle (ia, y oyr la palabra de Dios. Lo (egundo no (e deue enfadar
el qen (efia a Indios de repetilles con diuer (as occa [iones los principales
puntos de la doctrina chri (tiana. para que los affixen & (u memoria, y les [ed
familiares. Eadé [ cribere mihi quidem nd pigrum, vobis autem nece [ (arium,
dezia el Apo (tol. Ya(siesene (tos, que como a di [cipulos rudos, cduiene
inculcalles los puntos mas e [ (enciales de nue (tra religid, e (pecial en los
que ellos padecé mas ignoriacia, como es la vnidad de vn (olo Dios, y q no (e
ha de adorar mas de vn Dios, que le (u Xpo. Chri (to es Dios, y hombre, y es
vnico Saluador de los hombres, que por el peccado (e pierde el Cielo, y (e
codéna para [iempre el hombre, que para (alir de peccado (:e ha baptizar, o
confe [ [ar enteramente, que Dios es Padre, y Hijo, y Spiritu [ancto, q ay otra
vida, y pena eterna pa los malos, y gloria eterna pa los buenos. Tales co [‘as
como e (tas, q s6 los fundamétos e [ (enciales de nue [tra fé (y a ('si los llama
la Scriptura) es nece (" (ario con todas occa (iones repetillos, e inculcallos a
los Indios ha (ta que e (t& muy &terados en ellos, y no lo (epan como poco
mas a menos. El tercero aui [0 es ¢ modo de proponer e (ta doctrina, y & { efiar
nue [tra fé, q (ea llano, (enzillo, claro, y breue gato (e cdpadezca cd la
claridad nece [ (‘aria. Ya (sicle [tilo de (ermones, o platicas para Indios, (e
requiere [er facil y humilde, no alto ni leuatado: Jas clau (ualas no muy largas,
ni de rodeo, el lenguaje no exqui (ito, ni terminos affectados, y mas a .modo.de
quié platica entre compaiieros, que no de quien declama en theatros. Finalméte
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el que en (efia ha de tener pre (ente el entédimigto del Indio a quien habla, y

(u medida ha de cortar las razones mirando, que la garganta ango (ta (e
ahoga con bocados grandes. E (to aduierte el [abio quando dize. Doctrina
prudétium facilis.

El quarto aui [0, y el mas importite es, q de tal manera (e propdga la doctrina
Xpiana. g no (olo (e pciba. (ino q tabien (e per (vada. Y aunque e [tael
propria obra del Spiritu (ancto, cuyo es abrir los oydos del coragon, y leuantar
el alma, para que a [ [i&ta a co [‘as, que

[pag.5]

fon (obre todo nue (tro entendimiento y no cdformes a nue (tro appetito:
pero ayudan mucho las buenas razones y efficacia del que predica, o en (efia.
Pues aunq no podamos hazer euidencia de (tos my [terios podremos big
mo [trar muy creybles y dar (ati (faci5 de nue [tra fé como dize la Scriptura.
Y afsi lo hazian los Apo (toles quando predicauan a los Iudios y gétiles el
Euangelio, aprouechido (e con los vnos de los te [timonios de la Scriptura
que tenid y con los otros de la buena razon, y [entécias de (us (abios. Mas es
de aduertir que con los Indios no (irug razones muy (ubtiles, ni les per (uaden
argumétos muy fundados. Lo q mas les per (uade (6 razones llanas y de (u
talle, y algunos (imiles dc co (as entre ellos v [adas. Exemplos tambi& de
co [as que la Scriptura quenta, y (obre todo el de [cubrirles [us errores, y
mo [ trarles 1a burleria y fal (edad que contieng, y de (authorizara [us mae [tros
los hechizeros declarando [us ignoricias, y embu [tes, y malicias. Lo qual es
muy facil de hazer, como (e tenga cuydado de (aber de rayz (us ritos y
(uper ('ticiones. VItimaméte por experiécia con [a q e {tos Indios (como los
demas hombres) comdmente mas (e per (uadg, y mueuen por effectos, q por
razones. Y a ['si importaen los (ermones v (ar de co [‘as q prouoqué y de [ pierté
¢l effecto, como apo (trophes, exclamaciones, y otras figuras que en (ena el
arte oratoria, y mucho mejor la gracia del Spiritu [ancto quando arde el
(entimiento del predicador eudelico. El Apo (tol dezia. Vellem apad vos e ((e
modo, & mutare uoc& mean. Porque (in dubda aun que [us cartas tenian
mucha efficacia, era [in comparacid mayor la de (u pronunciacion y
(emblante con ¢ daua vn ¢ (piritu del cielo a todo quanto dezia, y por e (to
acon [ejo tanto Sant Augu (tin, que el predicador que de [ [ea imprimir la
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palabra de Dios en otros por rermones, laimprima primero por occa (i6. Y ai
que e (to es general a todos: pero muy e fpecialmentc (e experimenta q los
Indios como gente de fuyo blanda, en [intiendo en el que les habla; algun
genero de affecto, oyen y gu (tan y (e mueus e (trafiamente. Porque ellos
entre (i mi (mos en (u I€guaje tien tanto affecto en el dezir, que parece a
quien no les conoce pura affectacion y melindre. A 'si que v [‘ar a bueltas de 1a
doctrina que (e en [efia, algunos affectos con que (e prouoquen a amar lo
bueno, y a aborrecer lo malo, es negocio muy importante para el q vuiere de
predicar a e [tos Indios. Y todas e [ tas aduertencias, y otras que [e offrezcan,
no las deue tener en poco el que de ((ea (erobrerode almas, y tratar dignaméte
el mini (terio de la palabra de Dios.

DEL INTENTO DE ESTE TERCERO cateci [mo, o
fermones [obre la doctrina chri (tiana,
y del fructo q (e puede [acar dellos.

Avigdo (e pues tratado en el Synodo prouincial, que se celebro en la Ciudad
de los Reyes el afio paf (ado e dochenta y tres, del cateci [mo y forma de
en (efar la doctrina chri (tiana a los Indios, parecio a los Prelados y otras
per (onas graues y expertas, que vitra del catect (ino menor, y mayor, que
auia de hazer (e por modo de dialogo de preguntas y re (pue (tas, conuenia
mucho hazer (‘e otra manera de

[pag.6]

cateci (mo por modo de [ermones, o platicas, que (iruie [ (en principalmente
para los curas, y predicadores de Indios. Por que a (si como el cateci {mo
menor es; para que todos los Indios, por rudos que (ea los fepz"x. y tengan de
memoria, el cateci [ mo mayor es, para que los g (on mas capaces, [cpa mas
por entero los my (terios de nue [tra religion chri (tiana, y q para e fto [e
recite, y repita de coro quido [ juntd a la doctrina, a ('si tambié era mene [ ter
que e (ta mi (ma doctrina (e les propu [ie [ (e alos Indios en tal modo, q no
folo la percibie [ ren, y forma [(en conceptode e (tas verdades chri (tianas:
pero tabiz (e per (uadie [ (en a creerlas, y obrarlas como (e requiere para
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(er (aluos. Y pae (toes nece [ [ario différete e (tilo,y hade [ercomo (ermd
o platica del predicador, y tal que en (efie, y agrade, y mueua a los oy€tes, para
que a ('si reciba la doctrina de Dios y la guard€. Y aun q durante el Concilio
prouincial no (e hizoe (te tercero cateci [ mo, como los otros q el dicho Cécilio
approbo, y publico: pero vi (ta la intencion de los Prelados, y lo mucho que
importaua, (e procuro, que quien por commi (si6 del Synodo auia [acado los
otros cateci [mos, hizie [se tambi€ e [te tercero. y ¢d approbacio del
Metropolitano (e publicaf (e para vtilidad de los curas, y (acerdotes que
doctrind Indios, o de nueuo predican el Eudgelio a infieles. Va pues toda la
doctrina chri (tiana por modo de (ermones accomodados a la capacidad de
Indios: y conforme a los aui ros que arriba re hi dicho, ha re tenido cuenta,
de que la doctrina (eade co [ase [ [enciales, ylasq (on mas importates, (e
repitan muchas vezes, y el e (tilo [ea humilde, y facil, y razones llanas, o
(imiles, que per [uadi lo que es cGtra errores, o vicios mas v (ados &tre Indios:
y q la mi (ma doctrina lleue alguna mezcla ¢ exhortacid y affecto. Y alige (to
no se aya hecho como era de de [ (ear, da (¢ (i quiera occa [i5, para que (e
entienda como [e ha de hazer. Atuque la doctrina de los Sermones es la mi (ma
del cateci (mo, no vatodo porel mi (mo orden, mirandoa la mayor comodidad
para (er bie percebida. En los primeros (ermones (‘e trata de los my (terios
de nue ['tra Fé, poniendo primero los fundamétos y piitos mas (ub [taciales, y
de (pues lo demas por modo de narracid, que es el mejor modo de catechizar,
como S. Agu [tinen (efia, y (e v& por experiencia. y aii por exemplo de la ley
e [cripta, y euangelica, que ambas (e en (efian por narracion, y hi (toria, la
vna en el Pentateuco, y la otra en los quatro Euangelios. De (pues de la fé (e
trata de la penitencia interior. De fpues de los Sacramétos, quanto a los Indios
parece conuiniente. Tras e flo de los diez Mandamientos, y oracion, tratando
en particular de las co (tiibres chri (tianas, y vicios contrarios mas familiares
ae [tas gentes. Al cabo de los Noui [ [imos, ¢o q (e cocluyé los my (terios de
nue [tra fé, y (e de rpierta lae rperanga y amor para cuplir la ley de Dios, q
por todos (on treynta y vno (ermones. Pone (e & cada (ermd la [dma al
principio, paraq (e noten los principales piictos

[pag.7]

de la doctrina chri [tina han (e traduzido & las I8guas generales del Cuzco, y
Aymara por los mi (‘mos, que el Synodo nombro para la traduccid del cateci [ mo
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(aunq no todos) porq la au (encia, y ocupaciones de algunos dellos no ha dado
lugar a juntar (e todos: ni ay tata nece [ 'sidad, pues los principales terminos,
(on los mi (mos del cateci (mo: y e (tos (ermones no (on co (a de obligacio,
como lo es el cateci (mo, (ino de pura voliitad del q qui [iere aprouechar (‘e
de e (te trabajo: y a (sile queda lugar a cada vno a q predique la me (ma
doctrina por el modo y palabras que mejor le pareciere.

PVEDEN aprouechar e (tos [ermones, lo primero a los que [on faltos de
lengua, o de letras, o de bas co [as: porque con tomallos de memoria y
predicallos con buen affecto, podra (in dubda hazer gran fructo € los Indios.
Y (i alguno tuuiere e (to por co (a impropia, y agena de la authoridad de vn
predicador, repa, que (e v (o0 afsientre hombres muy [abios en la ygle (ia
(ancta, y es parecer muy approbado de S. Agu (t.el quale (criue al fin de los
libros de doctrina chri (tiana a (si. Sunt [ane quidam, qui bene proniitiare
po [ (unt: quid autem pronuntient, excogitare non po ( (unt. Quod (iab alij [
(umant, eloquenter fapienler que con (criptum memoriz que comendent, &
ad populum proferant, (i eam per (ona geriit) non improbe faciunt. Sic
enimquod profecto vtile e (t, multi przdicatores veritatis fiunt. Esto alaba S.
Agu (tin. Y e (to vemos que oy dia hazen los mas de los predicadores, que
predican por papeles, y cartapacios de otros. Y {i o hazen con e (piritu, no
dexan de hazer mucho prouecho. A (si podra [cr ¢ (te como vn breue
cartapacio, o rermonario de Indios.

Pueden tambien aprouechar para dar materia, y occa (ion a otros mas habiles
y platicos en la I€gua: porque le (era facil dilatar los mi (mos puntos, y terna
pafio de que (acar mas ropa. Finalmente aung (olamente (e leye (s&, o
recita [ (en, no dexariade [er de prouecho a los Indios, como lo (on, tratados,
o libros compue (tos en latin, o en romance, a los que los leen, o oyen leer.
Solo re (ta aduertir y rogar a los que en letras y lenguas buelan mas alto, no
de (precien a los pequefios, ni por tener hecho el gu (to a viandas mas delicadas,
(¢ enfadg de (tas papiras de nifios: pues no (e han de mirar e [tos [ermones,
(ino como dichos a géte nueua & las co (as de Dios. Que [iay charidad y zelo
de (u bien, cierto es g pareceran co (as muy nueuas y muy gu (to (as, las q
miradas en (i, {on ya tan trilladas y (abidas. Deuemos tomar € € f‘tja pa.rte el
(aludable, y docto con (ejo del glorio (0S.Agu(t.qe [crivea (si. Siv rltat'il,
& paruulis congruentia, (® pe repetere fa (‘tidimus, cdgruamus eis per fraternd.
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paterni, maternd que amorem, & copulatis cordi eorll etid nobis, noua
videbuntur. El (imil que trac a e ('t propo [ito e [ galano. Quido e (tamo [
hechos a ver vn jardin, o vna pieca rica de nue (traca(a, no (entimos mucho
gu to & miralla, mas (i algun amigo o per (ona, a quien mucho de [ (camos
q agrade, (e pone de nueuo a mirarla, es co (acierta qcdelgu (to de qagrade
al otro, a no (otros tambi& nos le da muy particular mirarla, y rodearla, y
mo [trarla

(pag.8]

de rpacio, afsihade (er y es en los que tien& amor de la ralud de los Indios,
que las co (as muy menudas y muy ordinarias de nue (tra religid chri (tiana,
(e hazen nueuas y muy gu (to [‘as quando las almas, que Dios llama a (u
gracia, de nueuo las oyen, y gu {tan dellas.



[pag. 8] SERMON I.

SERMON PRIMERO EN QVE SE DECLARAN LOS primeros
prefupueftos de la Fé,ES A SABER QVE AY OTRA
VIDA DONDE vi nueftras almas, por que Jon
immortales: que Dios hizo al hombre
para que goze del: y por que es
julto, a los buenos da
defcan/o, y alos
malos pena.

HERMANOS MIOS MVY AMADOS, DESSEO enfefiaros la verdadera ley
de Dios para que conociendo y amando el bien, falueys vue]tras animas. Oydme
con attencion, porque os va la vida en [aber el camino del cielo: y Ji me
efcuchays, entendereys qual es lo buenogaueys de Jeguir, v qual lo malo que
aueys de dexar. Efto &fefia la palabra de Dios. :

lpag. 9]

la qual yo os végo a declarar, como Iefu Chrifto nueftro Sefior nos manda que
lo hagamos, los que Jomos Jus mini]tros. y Predicadores.

PRIMERAMENTE, hermanos bien fabeys. q [oys habres como yo, y como
los demas; y q todos los hombres aca dentro defte cuerpo que veys, tenemos
una alma, que aunque no la vemos, porque no es de carne, ni de hueﬂ.o como
el cuerpo, pero con ella viuimos, y hablamos. y andamos. y Jentimos, y
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penfamos, y queremos y hazemos muchas colas, y en [aligdo elta alma del
cuerpo (que es quando muere un hombre) luego el cuerpo queda [in habla, y
[in [entido, y fin menearfe como una piedra, o un pedago de tierra. Elta alma,
hijos mios, quido [ale de efte cuerpo, no [e acaba, ni muere como Je acaban las
chlius. y animales,

que en muriendo el cauallo, o el perro le echays en el muladar, y no ay mas
quenta ¢d el, por que ya [e acabo del todo. Mas los hombres no Jomos alfsi,
antes quando el alma [ale de efte cuerpo, va luego a otra vida, donde para
Iiempre ha de durar, y nunca jamas [e ha de acabar. Por ef[o los hombres tienen
tanta cuenta, con dar fepultura a los cuerpos y hazelles enterramiéto, y no
echan los cuerpos de [us difuntos al muladar como los perros o cauallos. Por
que [i penfays? porque el alma viue todauia, y huelga que le tenga cuenta con
Ju cuerpo. Y efto af?n lo entendieron vue/tros anlepa”ados, aunque en muchas
cofas anduuieron muy errados y engafados, pero bi€ atinaron a que auia otra
vida, y que las animas [alidas de los cuerpos no [e acabauan luego mas viuian
en la otra vida. Efto mifmo dize la palabra de Dios

(pag. 10]

que tienen los chriftianos, la qual no puede errar, ni mentir. Elta dize que ay
otra vida despues de cfta de aca, y que aquella vida nunca [c acaba, y dize que
nue/tras almas fon immortales, y no [e pueden acabar. Y dize mas, que los que
en efta vida viuen bien, y agradan a Dios tienen bienes y decanfo para siempre
en la otra vida, y los que en efta Jon malos y enojan a Dios con peccados, en la
otra vida fon caftigados con pena y tormentos para ,[iempre. Y efto hermanos
mios es lojufto y muy conforme a razon. Porque dezidme, no es razd que los
buenos tengan premio del bien que hazen? No es razon que los malos tengan
caftigo por el mal que cometen? Affi vemos que lo haze el buen padre con Jus
hijos, que al bué hijo le hora, y haze bien, y al malo y defobediente [e enoja c&
elyle caftiga.

Alsi tabien los Jefioresq mida, y rigé los pueblos, hdrrd y hazen bien a losgles
[iruen y obedecen: y a los Joberuios y malos los agotd y caltigan, y aun a vezes
los madan matar, y todo eflojuftamente. Porque la virtud merece premio, y el
peccado merece caftigo. Pues afsi hijos mios aquel gran Dios que efta en el
cielo, y es Sefior de todo el miido como es bueno y jufto‘ tiene mucha cuéta ¢o
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todos losé efta vida viuieren, y mira [i obré big, o [i obran mal: y a los buenos
y obedi€tes les da premio de gloria, y a los malos, y rebeldes a Jus madamiatos
caltigo de infierno. Elte Dios es padre de todos los hébres, y los tiene por
hijos. Por g alsi como el hijo es [emejante a Ju padre, y es como ymagé [uya,
aJsi los hdbres los hizo Dios a Ju ymagen y ,femejanga,

(pag. 11]

porque efta alma que tenemos aca détro conoce lo bueno y lo malo, y tiene
libertad de tomar el bié y dexar el mal. Y efta alma nunca Je acaba mas fiempre
viue y puede conocer, y gozar de DIOS [u Criador. Y por efso a todos los
animales y aues, y peces no los tiene Dios por hijos por que no Jon como el,
pero al hombre le tiene por hijo porque [ualmaes [emejante a [u hazedor. Affi
que Dios [iendo bueno, yjufto, como lo es, y padre de todos los hombres, juflo
es que a los buenos hijos que obedecen a Dios y guardan [u ley, les de bienes:
y a los malos v defobediétes les de males y pennas. No es efto afsi? Todos
direys, afsi cs padre, no ay q dudar. Pues mirad agora volotros bien veys qeé efta
vida ay muchos hdbres malos

g robd, a otros, y les tomad Jus mugeres, y fon Joberuios, y comet# maldades, y
¢d todo effo eftan ricos y contentos. Pues eftos no han de Jer caftigados por fus

randes delictos? es poHible que Dios que es jufto, ha de dexar a eftos malos
ﬁn el Caf[igo g merecen? por effo hijos mios ay otra vida, donde Je caltigan
effos malos, y alla pagaran con tormentos el mal que hizieron. Al contrario
otros buenos ay en efta vida, que eftan pobres y enfermos, y callan y no hazen
mal a nadie, antes obran bien, y on buenos chriftianos. Que Jera de eftos? por
elfo ay otra vida dode los buenos reciban bien. De manera, hijos mios que
nuetro gran DIOS

(pag. 12]

ges Seiior del Cielo y de la tierra, y hizo todas las cofas quﬁ.tas.veys y NO veys,
hizo al hombre a Ju ymagéy Jemejaga, paraq le conocielfe, y firuielle, y guardaﬂe
Jus madamiétos, y & pago de elto, alcacalfe & la otra vida, q dura para ,flépre aql
deciso y bienes que Dios tiene, y todas eflotras cofas, cielos, y mar, y tierra, y
Rios, y aues y peces, y animales, crio Dios para que J'irua.n al h'ombr.e, que le
tiene Dios como a hijo Juyo: y [i el hombre no quiicre Jeruir a Dios, ni guardar
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Jus mandamientos enojarfe ha Dios mucho con el, porque auiendo recebido
tantos bienes de Dios, es tan malo y ingrato. Bien me aueys oydo. Pues agora
no os quiero dezir mas, [ino g guardeys en vuestra memoria, como ay Dios g es
[efior, y hazedor de todo, y que efte Dios es muy bueno, y muy juho, y alsi
haze bien a los buenos: y caltiga a los malos.

Y que ay otra vida defpues de efta, donde va nueftras almas y alli reciben de
Dios los buenos gloria. y los malos pena para Iiempre. Agora comigo de todo
vue/tro coragon, adorad a efte gran Dios y llamalde diziendo. O altiffimo y
eterno Sefor que nos hizite a los hombres, para que te conozcamos, y [iruamos,
y gozemos en el Cielo: y aun que Jomos tan pequeiios y tan pobres criaturas,
nos llamas a ti, y nos quieres como a hijos, haz que nueftro entendimiento
reciba tu palabra, y que nueftro coragon te ame y te delee, y guarde lo que nos
mandas, para que alfi alcancemos la vida del cielo para que nos criafte para
iempre jamas. Amen.



[pag. 13] SERMON II.

SERMON II EN QVE SE DECLAra quanto enoja a Dios el peccado,
y el dafio que nos haze, y Je exhorta a huyr el me/mo
peccado, y a bulcar el remedio
de tanto mal.

Si os acordays hermanos mios, en el fermd palfado os dixe como ay otra vida
defpues defta, ddde nuetras animas viué para fiempre, yQaquel grd Dios y
Sefior y hazedor de todo lo criado, a los buenos que le firuen les da bienes de
loria y defcanfo para [iempre porque quiere muctio al hombre y le crio a Ju
Femcjanga. y le tiene como a hijo, y alsi tiene guardados para los que Jon
buenos hijos y guardan [us mandamientos, bienes eternos tan grandes,

4 no ay |&gua § pueda cotarlos, ni coragd § pueda péJarlos. Agora os dire
porque cau]'a pierdé los hdbres tatos bienes, y caen en titos males § no le
pueden contar. Quiero hijos mios enfefiaros en que efta todo el mal y perdicion
de los hobres, para que lo fepays y huyays, y bufqueys, el remedio. Todo nueftro
mal es ¢l peccado. Sabeys que es peccado? no querer hazer lo que Dios manda,
Jino loquea nofotros nos da gufto, hazer nueftra voluntad, y no hazer la voliitad
de Dios, mas lraspaﬂar fus mandamientos efto es peccado. Peccado es hurtar,
y adulterar, y jurar fa]Jo, y adorar guacas, y hazer mal a otro, todo efto es
peccado, y todo aquello que es ¢dtra lo que Dios quiere y manda.

[pag. 14]

Eto es toda nueftra perdicion. Y para que [epays enteramente, quan mala cofa
es el peccado, y quantos dafos os haze, y [abiendolo afsi aborrezcays y huyays
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del. Sabed que dize Dios § el peccado es Iierpe, y culebra g echa pongofia y‘
mata, y que es una peftilencia que corrompe, y hiere de muerte el alma g toca

y mirad lo que haze la muerte en vue/tros cuerpos, que eflo haze el peccado en
vueftras animas. El cuerpo muerto, ya veys quan feo [e pone, quan Juzio, y
hidiondo. Antes era una donzella muy hermoa, y linda, en muriendo efta fea y
hiede. Quien hizo efso? la muerte que aparto el anima de aquel cuerpo. Era
primero un mogo rezio y valiente derucs de muerto no Je menea, ni anda, ni
habla ni fiente.

Y fi lo echays al muladar, o le pifays no fe defiéte. Pues como es tan para poco,
elgantes era valiente? con la muerte perdio las fuergas, y la vida, y el Jentido,
y todos huyé del muerto, por que efpama, y huele mal. Aueys mirado efto?
pues effo proprir haze el peccado en vue/tras animas. Por que les quita la vida
spiritual § es Dios y el alma apartada de Dios, queda fea. y Juzia. y [in fuercas,
y cddenada a Jer Iepultada en el infierno, y padecer eternos tormentos. Pues fi
huys del fuego, por que no os queme, y del cuchillo por que no os hiera, y de
la fierpc y viuora por que no os mate por que no aborreceys el peccado que os
haze mas mal que la viuora. ni el cuchillo, ni el fuego?

[pag. 13]

Si en vueltra ropa, quando es nueua y de muy fina lana, veys que os echan
alguna grande mancha, os enojays con el que tal haze, v os pefa de ver vueftra
ropa manchada: pucs cfloesel peccado en ¢l alma que la crio Dios muy hermola.
muy linda, muy blanca, y por el peccado Je buelue muy Juzia. y muy negra. Y
fi quereys [aber que cofaesel peccado, [abed que os haze efclauo de! Diablo,
enemigo de Dios, condenado a los tormétos eternos del ynfierno, que elg muere
en peccado, va para Jiempre Jjamas condenado al fuego donde ardera [in fin. v
aunque mas gritos de, con rabiofos dolores nunca acabara de penar lo que
merece por ¢l peccado que hizo cdtra Dios. Maldito [ea el peccado que tanto
mal haze a los hombres.

Dezirme heys hijos. Padre la muerte del cuerpo bien la vemos y quan feo y
Juzio queda dcjpucs de muerto: pero no vemos como ¢l peccado mata al alma,
y la dexa ta fea y abominable, como dezis, dtes hazemos cada dia muchos
peccados, y ¢d todo effo comemos y beuemos, y hablamos ni mas ni menos g
antes. Pues como dezis Jel peccado haze tito mal, pues no lo vemos? tipoco
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veys hijos mios vueftras animas y no por effo dexays de creer, que teneys
almas. pues como no veys vueltra alma, c6 los ojos del cuerpo, tampoco veys
el peccado, que es enfermedad del alma, y con todo efjo [abeys que peccays
quando cometeys adulterio con la muger agena, y quando heris vue/tro hermano
y quando hurtays,

[pag. 16]

porq alla dentro os dize vueltro coragon, que hazeys mal, y luego de lo mal
hecho os remuerde, y procurays encubrirlo, y que no lo Iepan. Porque? porque
es malo. Quien os dixo que era malo hurtar, y adulterar, y matar? Dizelo Dios
en vueltro coragon, y no podeys negar, que es malo. Pues elle Dios ha dicho,
por fu Jagrada palabra, que el peccado le enoja mucho, y que tiene por enemigos
alos que hazen peccados por que contra el mifmo Dios, y contra Jufancta ley,
cometen grade offenfa. Si vue/tro hijo, a qui& vos engendraltes, y crialtes, y le
manteneys es rebelde y defobidiente, y os dize palabras feas, y toma un palo
para daros con el, gdireys defte mal hijo? que merece por [u maldad?

Si el criado roba la hazienda de Iu Ieﬁor, y dize mal del, que hara el Ieﬁor, no Je
enojara? no le caJtigara como a malo? Dios es vueftro padre, que os crio y dio
el Jer que teneys, y os mantiene. Dios es vueltro [efior, y vueftro Rey, en cuya
cala eJtays (que toda la tierra es cafa Juya) pues no os parece que auiendo os el
hecho tato big, y [igdo ta gran Rey. y Jefior e enojara ¢d razd, que vos le
offendays y le defprecieys, y legbrateys Ju ley? Si q Je enojara mucho, y ¢
mucha razd. Por un pequeno, y Juzio deleyte, gbratas tu adultero, y tu borracho
la ley de Dios. Por un pequeiio enojo, maldizes a tu hermano, y le hieres. Por
una pequefia gandcia hurtas y defprecias la ley de Dios. No Je enojara Dios
deto cotra ti? Mucho, y ¢6 mucha razd.

[pag. 17]

Y el que dexa de adorar a Dios, y adora al Diablo & las huacas, y no quiere
apréder la ley de Dios, ni obedece a los padres,_ fino en Jus enfermedades y
necefsidades confulta los hechizeros y viejos, quanto os parece que terna
enojado a Dios? Sabed que es terrible Dios, y que caltiga brauiffimamente los
peccados. Por el peccado de Joberuia echo a los Angeles, con Sathanas del
cielo, y fe hizierd fieros Demonios. Por el peccado de defobidécia defterro a
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nue/tros primeros padres, Ad3, y Eua, del parayfo de deleytes, y todos [us
hijos, y de[cédiétes padecemos trabajos y milerias, y muerte. Por el peccado
de luxuria y fornicacid, hundio todo el mundo con el gran diluuio, y Jolo
efcaparon ocho perfonas.

Por el peccado contra natura nefando, con fuego del cielo abrafo cinco ciudades,
y a todos [us moradores, los boluio en ceniza. Que os dire, hermanos mios. de
otros mill caftigos crueles, hechos por el peccado? Mucho enoja a Dios el
peccado, huyamos hermanos mios del peccado, y lloremos auer peccado, y
bufquemos remedio cotra el peccado, porq no perezcamos para fiempre. y
vamos al infierno por las culpas que hemos cometido, mas [eamos [aluos para
fiempre. Amen.



(Pag. 18] SERMON III.

EN QVE SE DECLAra, como el vnico Remedio de los hombres para
librar (‘e del peccado es e (u Chi (to nue (tro Sefior; y (e refieren
en (uma los myfterios de Ju humanidad, y (e exhorta &
poner todo nue (tro corago en
nue (tro Saluador.

Y asi dixe, hermanos, en el fermon paﬂado, la fealdad del peccado, y el dafo
que nos haze, y Jobre todo, quanto enoja 4 Dios. Agora os quiero dezir el
remedio que tenemos los hombres para librarnos dei peccado. Sabed hermanos
mios, que Dios nue]tro [efior es muy piadofo, y milericordioo, :

para [us criaturas: Y aunque le enoja mucho el peccado, que los hombres
cometen contra el, pero tabien le duele el grande mal en que caen los hombres,
yle pefa de que Jean condenados, y de/lea librallos de la pena eterna, y del mal
del peccado. Y por que todo el mundo efta lleno de peccados, y todos los
hombres fegun nuetra flaqueza peccamos, y de/de el primer peccado de nuetros
primeros padres Add, y Eva, quedamos todos condenados & muerte: por eflola
immé[a bodad de nuef;ro Dios ordeno un remedio poderofo y adrqirable para

uitar todos los peccados de todos los hdbres. y efte es Iefu Chrifto nu.eftrq
quﬁor. al qual adoramos, y & el creemos, y en el e/peramos, y del recebimos
todo el bien.

(pag.19]

Elte es el remedio de nueftras almas, que traxo medicina dc?l cielo para [anar
todas las enfermedades del alma. Elte es el cordero de Dios, que quita los
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peccados del mido. Elte es el que aplaca la yra de Dios, y haze a los hombres
amigos de Dios. No ay otro nombre debajo del Cielo que nos pueda [aluar,
[ino el de Iefu Chrifto nuetro Sefior. A efte Iefu Chrifto nos couiene conoJcer,y
amar, y [eruir y obedefcer [i queremos [er [aluos. Pues agora os dire, herm.
mios muy amados, quien Jea ;}te Iefu Chrifto, y defpues os dire como auemos
de alcangar perdd de nueftros peccados por el. Sabed hijos mios, que lefu
Chrifto es hijo de Dios viuo y verdadero, el qual con el Padre eterno, y con el
Spiritu Jancto, es un mifmo Dios,

y una mi/ma [ubltancia, y gloria: que aJsi lo confieffa la fé de los chriftianos. y
lo dize la palabra de Dios que no puede errar. Es también IeJu Chrifto hombre
verdadero como vootros, y yo: Por que efte hijo de Dios por remediar a los
hombres, tuuo por bié hacer/e hombre como ellos, y con [u infinito poder vino
del cielo, y en las entrafias de la virgen Maria, nueftra Sefiora por obra de
Spiritu Sancto, Je hizo hébre, y fue concebido fegun el Angel S. Grabriel lo
anuncio a la virgen Maria, y defpues nacio en Belem, quedando virgen [u
madre por el gran poder de Dios, y [iendo nifio fue adorado de los Paltores, y
de los Reyes, y de los Angeles, y defpues quando ya grande de treynta afios,
predicé en el mundo la palabra de Dios, y enfeii6 a los hobres el camino del
cielo,

[pag.20]

y obro grandes maravillas [anando con Jola fu palabra los enfermos, y cotrechos,
y ciegos, refulcitado los muertos, andando fobrc el mar, declarando las cofas
[ecretas, y por venir, y haziendo otras grandes maravillas con [ola Ju palabra.
Su vida era [ancta, fin peccado: su converfacion muy amorofa, i todos hazia
bien, y a los pobres y flacos amparaua, y mantenia. Y a todos los peccadores
combidava con el perdon, y dava i los hombres Jus entrafias, por que los amaua
como & hijos, y rogava al Padre Iiempre, y llorava por ellos. Y afsi muchos
peccadores, y pobres fe yvan tras el, y lo recebia 4 todos con grande amor.

Mas otros hdbres malos, y Jobervios, y mentirofos. que fe llamava Pharifeos,
teniédo grande embidia, y rabia contra el, fin razon ninguna le perfiguieron, y
procuraron darle la muerte, y todo lo Jufrio con grande manfedumbre por nuetro
amor. Y para que toma/Jemos exéploenel. Enelto g:Jto treynta y tres anos; al
cabo de los quales [iedo [u volii tad morir. por redimirnos del peccado, fue
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védido, &tregado por un fallo difcipu]o Juyo llamado Judas, y puesto en manos
de Jus enemigos padecio cruelifsimos tormétos, y afrentas grauifsimas por
nofotros. Fue agotado reciameté, coronado de crueles elpinas Ju cabega,
efeupido, y abofeteado por habres viles.

[pag.21]

Leuataronle muchos falfos teftimonios, y llevando una cruz fobre [us hombros
en compaiiia de ladrones fue llevado al monte calvario,y alli fue crucificado, y
eftuvo tres horas padeJciendo grandes tormétos, y muchas afrentas de Jus
enemigos, y alli en la cruz rogo al Padre Eterno, por aquellos que le hazian
mal. y ofrecio la Jangre que derramava, por todos noJotros peccadores. Defpues
de muerto fue J‘epultado, y acabo de tres dias (como el lo avia dicho a Jus
difcipulos, y como los sictos Prophetas muchos afios antes o avian dicho)
refufcito gloriofo, en cuerpo immortal, e impafsib]e, y aparecio a los fuyos
muchas vezes, y e eftuuo con ellos quarenta dias enfefiandoles las cofas del
cielo;

y les mando que fueffen a predicar por todo el miido, como auian de creer &
leflu Chrifto los hombres, y que creyendo en el, doligdofe de Jus culpas, y
refcibiendo el [ancto Bauti/mo, y guardando la ley de Dios. Jerian [aluos, y
alcancarian la vida eterna. Y nue/tro fedior JeJu Chrito, aviendo ordenado eftas
cofas, [e Jubio a los cielos, y en lo mas alto dellos, efta aflentado a la dieftra del
Padre eterno Jobre todos los Angeles, como Sefior univerfal que es de todo el
mundo. Y defde alli, efta mirando a todos los hombres de la tierra, lo que
hazen, y como viven, y 4 los que uvieren guardado [u ley, les dara el dia del
juyzio gloria para fiempre, y 4 los malos, que no lo guardaron, tormétos fin fin
en ¢l infierno,

(pag.22]

porq ha de venir a tomar cuéta 4 los hobres Eel pthrero dia del juyzio final.
Veys aqui hermanos mios, el myflerio de JeJu xpo, y qui€es, q es verdaderg
Dios, y verdadero hdbre, saluador de los hdbres, y Seﬁor. del mido. Veys aqui
tambien lo que hizo por nuestro remedio, y lo que padefcxo con tanto amor por
libraros de nuef tros peccados. Ref ta deziros, como hauemos de aproueciharnos
de tan grande remedio, y gozar de tato bien, porque, [ino hazemos logel nos
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manda para efto, fera para nolotros mayor condenacid (por nuestra culpa y
maldad) la muerte preciofa y Jangre de lefu Chrifto, pues le dcfpreciamos no
queriendo curar conella nueftras llagas, y peccados como lo manda.

Rogad a DIOS, hijos mios, que ponga en vue/tros coragones deffeo de oyr la
palabra de Dios g os he de dezir, y q a mi me de gracia para enlefiaros bien, que
0s va la Jaluacio en ello, y venid para el Jermon [iguiente muy atentos. v agora
platicad entre vofotros eftas cofas que os he contado de lefu Chrifto nueftro
Sefor. Y mirad en la Yglefia la ymagé del crucifixo, y hincadas las rodillas
adoralda, y hablando con lefu Chrifto vuetro Dios y Redemptor, {estuuo enla
cruz, como aquella ymagen os reprejenta, herid vueltro pecho, y con mucho
dolor y lagrimas dezid. Sefior mio lefu Chrifto hijo de Dios vino, que te hizilte
hobre, y morifte en la cruz por mi peccador;

[pag.23]

perdona por tu Iangre todos mis peccados, y hazme buen chriftiano, y que [ea
yo hijo obediente, y oyga a tu palabra, y la entienda y guarde. Salua Senor efta
alma que tu criafte, y redemilte, y dame gracia que Iiempre te firua, y defpues
de mi muerte, alcange yo la vida bienaventurada del cielo. Amen.



[Pag. 23] SERMON 1111

EN QUE SE DECLARA lo que hemos de hazer para fer faluos,y lo
primero como hemos de creer, y e,fperaré lefu Chrifto,
y de la firmeza de la fe y de la confianza
en nueftro Salvador

EN ESTE Sermon os dire, hermanos muy amados, que aueys de hazer para
alcangar perdon de vueltras cul as, y [aluaros, por leju Chrifvto nue/tro Sefior
y Redemptor. Quando lefu Chrifl)o embio a predicar a Jus Apoltoles a todas las
gentes del mundo, mandoles que predicaﬂen penitécia, y perdon de peccados,
Yy para que [e Jalvajen los hombres enlefio que auian de hazer quatro cofas. La
primera es recebir la fe de Iefu Chrifto creyendo enel.

[pag.24]

La fegunda tener verdadero dolor de las culpas cometidas, y firme voluntad de
no cometerlas mas. La tercera recebir los fagmdos Sacramentos, que el ordeno

ara remedio de los peccados. La quarta cumplir los fanctos mandamientos de
fu ley. Estas quatro cofas, hermanos mios, hemos detener en la memoria, y en
el coragon. Y destas os tengo de tratar eneftos Jermones. Rogad a nueltro Jefior
que toque mi lengua, para hablar, y vueftros oydos para oyr [u pa]abra. Lo

rimero pues, para [aluaros, es nece//ario que creays en lefu Chnftq nuef_tro
Jpeﬁor, porque no le perdonan a ningun hombre [os peccados, ni lg recibe Dios
por hijo Juyo, fino teniédo la fe, que los chriftianos tiené. Y asi debeys dar
gracias a Dios, y eftar muy alegres, porque os ha dado Dios quien os predique,
y os declare la fé de Iefu Chrifgto.
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Y [abed, hermanos, que todos los que no [on chriftianos fe condenan, y todos
los que adoran las guacas, o motes, o cerros, o el fol, y la luna, o qualquiera
otra cofa, [ino es a nueftro Dios, y criador, y nue/tro padre, y hazedor, y fefior
de todas las colas, el gesun mif/mo Dios conel Padre eterno, y con el Spiritu
[ancto: que Jon tres perfonas, y un Jolo Dios verdadero. Y efto aunque no lo
entendays como es, debeys lo creer afsi firmemente, porque lo enfefiala palabra
de Dios, que no puede crrar. Y esta es la fé que han tendido, y Jiempre tienen
todos los chriftianos. Elta fe enfeiio Dios por fu boca. Efta fé predicaron los
varones [anctos, y Prophetas, y Apofto]es, alumbrados de Dios.

[pag.25]

Por efta fe murieron muchos millares de Martyres, efcogiendo antes perder
efta vida prejemc. que no la fé. Y yo que os predico estoy aparejado a morir en
el fuego con la gracia de Dios, antes que dexar efta fé, y todos los padres, y
buenos christianos haran lo mifmo con el ayuda de Dios. Con efta fé obraron
los fanctos grandes marauillas, dando viftaalos ciegos,y [anando los enfermos,
y refulcitando a los muertos, y mandando al mar, al [ol y a todas las criaturas,
pord todas estd Jubjectas a efta palabra de Dios. Con efta mifma fe, y palabra
de Dios conuirtierd a todo el mundo, a Reyes, y a [efores, y a fabios,y a
poderofos, y todos Je fubjectar(") a la palabra de Dios, y fé de leJu Chrifto,

y los que no reciben efta palabra de Dios, y fé de Tefu Xpo Jon defuenturados.
y cddenados a los tormentos eternos del infierno, y mucho mas los que defpues
de auer recebido eJta féy hechoJe chriftianos, tornan a los errores, y mentiras
de fus amepaﬂados, que les enfefian los viejos, y hechizeros minitros del Diablo,
los quales os procuran apartar de la fé, y palabra de Dios, y os mandan adorar
al Diablo, y no a Dios, en las guacas, y offrecer [acrificios al Diablo,
mochandole, y que en vueftras nece[sidades, y enfermedades vays a los viejos
hechizeros, y digays vue/tros peccados, y offrezcays vueltras cofas, lo qual
todo es métira y maldad, y ellos son unos pobres y defuenturados y tontos. y 0s
engafian, porque les deys de comer, y os lleuan al infierno, donde ellos arderan
para Jiempre jamas con cl Diablo.

|pag.26]

Guardaos de eftos hechizeros, hijos mios, y no adoreys [ino a Jolo Dios
verdadero, q hizo los cielos y la tierra, y da los bienes de efle mundo, a los que
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el es [eruido, y da los bienes del cielo para [iempre a los que le [iruen, y caltiga
con tormentos de fuego para Jiempre, a los malos, e infieles, que firuen al
Diablo. Y para todas vue/tras necefsidades, y enfermedades acudid, hijos mios,
a Iefuchristo(qcs vueltro padre, y vueftro Dios, y tened gran confianga en el,
que pues murio en una cruz, y dio Ju fangre por vue]tro remedio, ninguna cofa
os negara que le pidays, y ayays menefter, y [i volotros tuvie[sedes la fé que
deuiades con el, veriades como os ayuda, y fauorece, en vue]tras nece/sidades,
y enfermedades, pero mucho mas aueys de yr a lefu Chrifto, y llamalle,

parael remedio de vue/tras animas, y paraque vueltro peccados Jean perdonadas
porque no ay otro remedio [ino Iefu Chrifto nuetro Jefior, el qual por Ju preciofa
Iangre puede perdonar todos los peccados del mundo, aunque [ean mas que las
arenas de la mar, y mayores que los montes, y el quiere perdonar a los
peccadores, y por ellos vino al mundo, y agora os llama, y os elta diziendo.
Hijos, yo mori por volotros en la cruz, y padeci muchos tormentos por vuetro
bien, venid a mi los q eftays cargados con vueftros peccados que yo os
dejcargare, y os dare defcanfo. Tomad mi Jangre. y offrecelda por facrificio,y
[eran perdonadas vueltras culpas, aunque ayays [ido muy malos, y enemigos
de Dios.

(pag.27)

Conuertios a mi, que yo os recibire, Mirad eftas llagas que por volotros Je
hizieron, mirad la Jangre, que con tanto amor derrame, para que [ea medicina
de vueltras almas, con efta [angre [e limpiaran vue[tros coragones de vueltros
peccados, y vootros Iereys [aluos, mucho me coltaltes hijos mios, mucho y
mucho hize por vosotros, y pues tanto 0s amo dadme vueltro coragon, que yo
os dare defcanfo y vida perdurable. Eltas palabras os dize Ie[u Chrilto, y con
mucho amor os combida, para perdonar vue/tros peccados, y [aluaros. Pues,
hermanos mios muy amados, que refpondeys a IESV CHRISTO? Yo en ndbre

de todos volotros le refpc")do diziédo.

Seiior nuetro lefu xpo. que eres nueftro Padre, y nuetro Dios, y.nos hazes
todo bié, a ti pedimos perdon de nueltras culpas, y nos peJa de auer [ido malos,
yte fuplicamos ayas piedad de nofotros miferables, y por tu muerte, y J'angre.:
preciofa nos hagas [aluos. A i adoramos como & nuestro verdadero Dios, en ti
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creemos; como maeftro celeftial, en ti ercramos como nuctro Redemptor, y
Saluador, y de aqui adelante no hemos de adorar al Diablo, ni Jus guacas, ni
creer lo que nos dizen los hechizeros mentiroos, [ino oyr tu palabra, y guardalla,
para que Jeamos hijos tuyos, y gozemos de los bienes q nos tienes aparejados
€ la gloria perdurable. Amé.



[pag. 28] SERMON V.

SERMON V, EN QVE SE ENSENA que cofa es Dios,
y que no ay mas de vn Dios, y efse DIOS. es
Padre, y Hijo, y Spiritu Sancto.

Dixeos, hermanos muy amados, de lefu Chrifto nuestro Saluador,g es verdadero
hijo de Dios: agora os quiero dezir quien es Dios. Eltad atentos y rogad de
coragd al mi/mo Dios, y que a mi me de palabras Juyas con que os hable, y a
vofotros os de entendimiéto, con que percibays fu palabra. Porque ningun
hombre puede aprender la verdadera doctrina de Dios, [i el mifmo Dios no te
enjefia.

Y todo lo § os dire agora. el mi/mo Dios daba en/efiado, y alsi no puede auer
engafio, ni mentira en ello. Mirad hijos mios, effos cielos tan grandes, y tan
hermolos, effe fol tan refplandeciente, efla luna tan clara, effas eftrellas tan
alegres, y tan concertadas, mirad la mar tan immen/a, los rios que van corriendo
pre urofvos aella, mirad latierray Jus campos, y montes tan altos, las arboledas
y fuentes, la muchedumbre de aues en el ayre, de ganados en los prados, de
peces en la aguas. El que es Jefior de todo ¢ Jo, y lo gouierna y manda, e/fe es
Dios, el que hizo todo ¢ffo, y 1o conerua con J>c,)la u palabra, efle es vueltro
Dios, el que embia los tiempos de lluuia y multiplica vuetros ganados, y
acrecienta vueltras Jementeras,

lpag. 29]

y os da el mayz, y el trigo, y las papas, y todo quato ay en la tierra, para que
comays y viftays y os alegreys, efle es Dios. Elgos dala falud, y los hijos. y €l
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bué contento y el bug coragon, cffc cs Dios. El que atruena en las nubes y echa
relampagos y rayos para efpanlar a los hombres, y hazer que le tema. elle es
Dios. El que os embia alguna vezes hambres, y enfermedades, y muertes, y
temblores de tierra, para caJligo de vueltros peccados, porque os enmendeys
dellos, effe es Dios. El que en el cielo, y en la tierra, y en todo lugar manda, y
no ay quien pueda refiftir fu poder, eﬁe es Dios. Porque todas las cofas no
tienen mas de un Jolo Dios, que es Jupremo Jefior de todos.

No penleys hijos mios,gun Dios es el g manda en el cielo, y otro en la tierra.
y uno da el mayz, y otro el ganado, y otro da el trigo, y uno embia los truenos,
y lluuias, y otro da la Ia]ud, ni eJ uno el Dios de lo viracochas, y otro de los
Indios. Efto dixerd vuestros antepaﬂados; porq [abian pOCO, y eran como nifios
en el Jaber de Dios. De lo qual os aueys de reyr, y hazer burla porque no hay
muchos dioes, ni muchos?eﬁores, [ino uno Jolo, que lo mada todo. No veys
que entre los hombres, quando ay muchos [efiores ay guerra, y difcordia, y no
van bien las cofas, antes Je pierde todo porque cada uno quiere [ubjectar al
otro,

[pag. 30]

pues Ji uvieﬂe muchos diofes, uno € el cielo, y otro en la tierra, claro esta que
no avria paz, ni concierto, entre el cielo y la tierra, Iinoque el uno pelearia con
el otro, y todo [e hudiria, y acabaria prefto. Vi Jolo Dios ay, y no mas. Alsilo
dixo el me/mo Dios, a [u ucblo de frael, Oyeme pucblo mio, el Sefior Dios
tuyo, no es mas de un folo Dios. Efte Dios, hijos mios, ninguno de volotros le
ha vifto por [us 0jos, por J no es de carne ni de hueffo, ni tiene cuerpo, mas es if
spiritu. Como vuestra anima, q efta en vueltro cuerpo, es spiritu que rige al
cuerpo, y efta en todo el cuerpo, en la cabega, v en las manos, y en los pies, ¥
en qualquier parte de tu cuerpo que te piquen. lo [iente tu anima, porque alli
pues afsi has de ent& der hdbre, que tu Dios efta & cielos, tierra, y mar, y er
todas partes prefente,

y no es Jol, ni eftrellas, ni mar, ni fuego, ni tierra, [ino el que hizo, y gouierna ‘
todo cHo. Dios es grande, y no haz de pcnhr, de Dios, como de lo que ves, por
que tiene fer Iobrc todo lo que ves, Dios es un Ier Jobre todo fer, Dios no tuuo
principio, ni terna fin, Jiempre es,y Ii&pre feru, no tiene ncccfsidud de nada, en
i mifmo tiene el bien, y el cétento, y alegria. Es eterno, immenJo,
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incomprehenfible, infinito, y lleno de gloria, [abe quanto ay, y quanto puede
auer, de los pen.famientos occultos del coragon y halta las arenitas de la mar
tiene contadas, puede hazer todo quanto quiere, con Jola Ju palabra, y puede
deshazer quanto ay en un punto.

(pag. 31]

Y los cielos y la tierra fon como una gota de agua, o como un grano delite fu
gradeza. O hermanos que gran cola es DIOS, algad vue/tro coragd , y penjad
que no ay cola ta grade, ni fe puede penfar. ni imaginar como vuestro Dios,
Dios no Je muda, ni tiene trifteza, ni Je canfa de gouernar todo el mundo, es
muy lindo, y muy hermolo, y los que le ven en el cielo nunca [e harta de
mirarle, es muy bueno, y piadofo, y amador de los hombres, a todas [us criaturas
haze bien, y los provee, y fobre todas, quiere bien al hombre, porque en el pufo
Juimagen, y [emejanga. Bienauenturado es el que conoce a Dios, y le firue. y
le adora.

Mas ay def+ &turados hdbres, ciegos,d a las piedras y a los rios, y a otras coas
baxas hazé la hdrrag Ie debe a Dios. Como no te auerguégas hdbre, de adorar
por Dios lo g es menos g tu? Como no lloras de auer de?hérado a tu Dios, qtado
de la reuerécia deuida, y dadola a las criaturas, a las guacas, y 2 la métira? O
Seiior, perdona nue]tra ignoracia, que agorag te conocemos, no haremos jamas
tal maldad. Afsi g hermanos mios, nueltro Dios, es todo el big, y todo el fer, y
toda la verdad, que puede ler,y afsi no hay mas de un Dios en cielos, y tierra,
en Efpaﬁa, y en el Piru, y en todas partes, y en todos tiempos,

(pag. 32]

y quié adora mas de un Dios, es ydolatra maldito, y [era condenado al infierno.
No lo creeys, y cofefays afsi? Si duda alguna todos lo dezis afsi. Mas gugrdad
un poco y [abreys otra verdad de gran myItcrio, y oyreys la gran gloria de
nueftro Dios. Confef[amos los chriftianos, que efte Dios es uno, y juntamente
es tres. Ef un Dios, un Ieﬁor, un poder, un fer, y no tres Diofes, ni tres Jefiores,
y juntamente es Padre, y Hijo, y Ipiritu Iamo, q Ipn tres per onas.“Como Ion
tres perfonas? Porque el Padre no es el Hijo, ni el Spi Jancto, y el Ifl.uo noesel
Padre, ni el inrilu Jancto. Y Ipiritu [ancto no es el Padre, ni el Hijo. Veys ay
como Jon tres perfonas differétes, que cada una dellas no es la otra:
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Mas todos etas tres perJonas, Padre, y Hijo, y Spiritu Jancto, no tiené mas de
un Jer, un poder, un grer, un bibir, y afsi no Jon mas de un Jolo Dios. Dezirme
heys, Padre, como puede Jer effo? digoos g halta dlo veamos en el cielo, no
podemos entender como es, pord las coffas de Dios, [i fuelfen tales g las
pudieﬂen cdprehender, los hdbres, no Jeria Dios. Muchas cofas tiene el Rey de
Elpafia g no las puede entéder, como Jon el Indio gefta aca, pero cree a los
Efpaﬁoles g las cuétd porq las ha vilto. Pues afsi hermanos. los hébres no
hemos vifto a Dios, ni podemos entéder [u grideza como es: pero creemos los
xpanos firmemeéte, efte my,[terio dela fancti”ima Trinidad, porQ lefu xpo, g es
hijo de Dios, y lo ha vifto como es. nos lo enfefio. Creemos, y confe/famos,
que en esta [anctifsima Trinidad,

[pag. 33]

ay tres perfonas diltinctas, que [e llama Padre, y Hijo, y Spiritu [ancto. Creemos
y confeffamos que cada una de eftas perfonas es Dios. Creemos, y confe[famos
q fon yguales entre [i, por que no ay mayor, ni menor, ni primero, ni poftrero,
[ino todas tres perIonas Jon eternamente. Creemos y c6feﬂamos_q [iendo tres
pchfonas diftinctas, de Juerte que cada una no es la otra, pero no Jon tres Dioles,
ni tres [efiores, ni tres poderes, [ino un [olo Dios y Jefior, al qual adori los
Angeles, en el cielo, y obedecen las criaturas en la tierra, y tiemblan los
Demonios en el infierno. Efta fé predicaron los Apoltoles. Por efta murieron
los Martyres. Esta enfefiaron todos los doctores de la Ygle,[ia. En efta f¢, y
cafelfion, nos baptizamos, y hezimos chriftianos,

Elte mylterio protetamos todas las vezes que nos [anctiguamos, diziédo. En el
nombre del Padre, y del Hijo, y del Spiritu [ancto. En eta fé viuimos, y por
ella, fi es menelter morir, moriremos de buena gana. O tu feﬁor Dios nucftro‘ q
eres Trinidad g]orioja, Padre, y Hijo, y Spiritu [ancto, bendito y glorificado
Jeas por [iempre, toda criatura te alabe, toda carne te adore, por tu mage/tad.
Alumbra, Dios nueJtro eftos entendimientos nucftros tan ciegos, leuanta eftos
penJamiemos tan bajos, para que de ti [intamos dignamente, y te honremos. y
acjoremos con todas nue]tras fuergas: y def puesde eJ ta miferable vida, te veamos
con lumbre de gloria, y gozemos cternamente [in fin. Amen.



{pag. 34] SERMON VI.

SERMON VI. EN QVE [E EN/Efia como Dios crio a los Angeles,
y como ay Angeles buenos, que nos ayudan, y malos, que
nos engaiid, y como los cielos fon criatura de Dios,

y no han de Jer adorados por DIOS.

Ya os he dicho (hermanos muy amados) como para fer [aluos, lo primero §
aueys de hazer, es tener fé, y creer en lefu Chrifto, no adorando otra cofa
alguna. mas de un Jolo Dios, verdadero, q es Padre. y Hijo, y Spiritu fancto.
tres perfonas, y un Jolo Dios. Sabed agora que elte Dios, por que es bueno [in
menor necefsidad de nadie, quifo dar i:r a todas las otras cofas, que fon.

Y anfi con Ju immenfo poder, con Jola Ju palabra, crio al principio del mundo,
todas las cofas de nada, y hizo los cielos, y la tierra, y todo quanto ay mene]ter
y crio ¢ Ju gran poder, innumerables exercitos de fpiritus que no Jon de carne,
y huelfo como nofotros, fino muy Jubtiles, y muy ligeros, muy hermo]os, y
muy valero]os, que llamamos Angeles. De/tos algunos fueron rebeldes, y
[oberuios al principio, y e al¢aron contra Dios. Otros fueron buenos, y leales,
y permanecieron en la obediencia de Dios, y fueron de fu parte como S. Mlgugl
cotra los malos. Y por ello Dios que es jquo, a los buenos Angeles 1e§ dio
corona de gloria para ,fiempre, y les dio la bienauenturanga, que es el mi/mo
Dios,

[pag. 35]

Mas a los rebeldes, y malos, luego los arrojo de los cielos, y los c6denno como
atraydores la pena eterna. Por lo qual, ellos como malos. y Joberuios. quedaron
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muy enojados, y hinchados contra Dios, y tienen fu coragd lleno de rabia, y de
embidia cdtra Dios, y contra los que fon del vando de Dios. Etos Jon los que
llamamos Diablos, y Demonios, y ¢cupay, que como Jon malos, y enemigos de
Dios; aborrecen a los hombrcsqjon ymagen, y hechura de Dios, y tienen gran
embidia, por que los hombres van al cielo a gozar los bienes, que ellos perdieron:
y por ello engaiian a los hombres y les perfuaden que no adoren a Dios, ni
crean en lefu Chrijto,

mas que adoren las guacas, donde ellos eftan, y quieré Jer adorados de los
hombres. Eftos malos Demonios Jon los que hablan a los hechizeros, eftos Jon
los que perfuadé adulterios, y homicidios y hurtos, y todos los peccados, porque
con ellos [e condenen los hombres: y no [iruan a Dios, ni gozen del porque le
quieren mal de coragon y ies peja mucho del bien de los hombres. Mas [i
volotros creeys en lefu Chrifto, v le llamays, no podran hazeros mal eftos
faljos enemigos vueItros, porque huyende la feﬁal de la Cruz, y en nombrando
a lefu Chrifto, luego tiemblan. Y por effo los chriftianos fe Jantiguan, y le
perfignan, haziendo la [edal de la [ancta Cruz,

[pag. 30]

Y afsi lo hazed volotros, hermanos muy amados, muchas vezes, quando 0s
leuantays, y quando os acojtays, y quando [alis de cafa, y quando entrays en la
Yglefia, y quando teneys algun trabajo, o enfermedad, o tentacion del enemigo.
Y Jabed que como eftos Demonios os perfiguen y quieren mal: anfi los Ange-
les buenos, que eftan en el cielo muy glorioJos. y rcfplandecientes, 0s quieren
bien, y Jon vueftros amigos y valedores: y ruegan a Dios juntamente con los
Sanctos por vofotros: y os traen buenos penjamientos al coragon: y os libran
de muchos peligros, y males, y e alegran de vueltro bien, y deflean que Jeays
buenos chriftianos, y vays a gozar de aquel Reyno del cielo, que ellos gozan.

Cada uno de voJotros, en nafciendo de Iu madre, ticne un Angel bueno deftos.
que le manda Dios, que os guarde, y ayude: y fiempre os haze bien, y os
defiende dc mal. Por ¢f[o encomendaos a ¢l cada dia por la mafiana, diziendo.
ANGEL fancto, a quien mado DIOS que me gunrdaﬂes, mira por mi, para que
en efte dia no cayga en peccado, ni en mal alguno. Veys aqui pues como el
CRIADOR hizo los cielos, y en ellos pufo los ANGELES criados fuyos, y
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compaiieros de los hombres fanctos. El mi/mo DIOS hizo el fol, ylaluna. y las
eltrellas, para alumbrar, y Justentar a los hombres.

[pag. 37]

No penfeys que el Jol, es Dios, que no es [ino hechura de Dios, y el hombre,
aun que es tan pequefio, es mejor que el fol, porque tiene en i la ymagen de
Dios, y habla, y fiente, y puede ver a Dios: y ¢l [ol, ni habla, ni [iente, ni puede
ver a Dios. De aqui vereys la locura grande, de vueltros antepalfados, que
adorauan al Jol, y hablaui conel, y el [ol ni les reIpondia, ni oya, ni curaua de
fus palabras, ni facrificios, porque no fiente, ni la luna, ni el luzero, ni las
cabrillas, ni effotras estrellas, mucho menos, el trueno, y los cerros, y montes,
y rios, y fuentes, y tierra, que fon criaturas, que no hablan, ni oyen, ni [ienten,

mas hazen lo que Dios les mada: para Jeruicio y prouecho del hombre, que
mora en la tierra, y ha de yr al cielo, a gozar de Dios, dode terna todas c?]as
cofas debaxo de [us pies. O locos, y fin juyzio, los que adoran eftas cofas, y
habla de ellas. Tontos, vofotros, no veys que no reronden, ni hazen nada, ni fe
curan de vue/tras palabras, ni [acrificios, mas que las piedras de la calle? Pues
de aqui adelante hijos mios no os engafie el Diablo, ni fus miniftros los
hechizeros para que hagays tan gran maldad, y offenfa de Dios, antes le dad
muchas gracias,

[pag. 38]

por que os alumbra, y Jaco de una gran ceguedad, y adorando a el de todo
vueftro coragon, { es hazedor vuestro, y de todas las colas, dezilde muy de
veras. Sefor tu nos heziste , y di,[te conocimiento por [IESV CHRISTO tu hijq,
para que dexando de adorar las piedras, y las cofas vanas, te adoremos a ti,
verdadero DIOS CRIADOR de todo. Ten por bien de librarnos de los engafios
de Sathanas nueftro enemigo, y perdona nueftros yerros paﬂados, como padre
piadofo. Ya conocemos, y ilbemos de cierto, que ninguna cola de quantas ay
es Dios, [ino tu: y a ti adoran, y [iruen todos los exercitos innumerables de los
Angeles: y eftan preftos a obede/cer a tu mandado: y de tu poder, m?mblan los
Demonios nueftros enemigos, y a tu voluntad firuen todas las criaturas .de]
cielo, y de la tierra. Tu eres el DIOS de los chriftianos, y no ay otro DIOSJmo
tu. A ti Jea gloria, y honra, y reuerencia, que eres un DIOS PADRE, y Hijo, ¥

Spiritu fancto,q viues, y reynas para fiempre jamas. AMEN.



[pag.39] SERMON VII.

COMO CRIO DIOS LA tierra, y a los primeros hombresry de Ju
defobediencia, y dano que vino al mundo por ella,
del remedio que nos proueyo, que fue venir
el hijo de Dios al mundo.

El omnipotente DIOS, que os dixe auia criado los cielos, y en ellos innumerables
Angeles: effe mifmo con Jola Ju palabra crio a redondez de 1a tierra, y el mar,
y todos los peces, y aues, y beftias, y ganados del campo, y lo Juftenta y rige
todo, de modo que un paxaro no cae, ni muere, [in Ju voluntad,

Y todas eftas cofas crio para el hombre al qual tiene por hijo y le ama, y le
quiere dar [u reyno del cielo. Aueys pues de [aber que auiendo Dios criado al
principio todas las demas colas, al cabo crio a un hdbre, que [e llamo Adam,
formando fu cuerpo del barro de la tierra, y con Ju foplo crio el anima que
infundio en el cuerpo: la qual hizo a Ju ymagen y Jemejanga, porque no muere,
ni fe acaba, como el anima de las beftias, y tiene uJo de razon, y de voluntad
libre, y por eflo, es ,femejame a Dios. A efte primer hdbre llamado Adam,
de,fpues de auerle criado, le pufo Dios en el paray,fo de deleytes, donde auia
gran abundancia de bienes, y de regalos;

[pag.40]

ddde no auia éfermedad, ni hiibre, ni pobreza, ni cafancio. ni vejez, ni muerte:
y diole el mido, y [efiorio de todo. Y diole por copaiera a Ju muger Eua: la §l
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formé de una coltilla, sacada del coftado del hdbre. Y eftos fuerd los primeroé
padres del linaje humano, de §.& defcizdé todas las generaciones § ay enel
univerfo mido. Eftado pues muy contentos en el Parayfo eftos primeros dos,
deffeando Dios, que con [eruirle, mereciefen yral cielo, addde el ¢fta, madoles
una coa muy facil y muy jufta, que no comie/fen de un arbol que auia en el
Paraylo, por que moririan: y que de todos los demas (que eran muchos y muy
lindos) comieffen a Ju voluntad.

y fi guardaran este mandamiento de Dios, no fupieran de males, ni de trabajos,
ni murieran. Sabiendo efto el Demonio. enemigo de Dios, y teniendo embidia
al hombre, bufco como engafiarlos, y destruyrlos. Y tomando figura de fierpe,
hablo con nueftra madre Eua, diziendole, que Ji comia la fruta de aquel arbol,
que Dios le mandara, que no comie]e, [eria luego como Dios, y [abria de todo,
y que por eflo Dios Je lo auia prohibido, porque no fue/len como el. Mirad la
mentira. y malicia del Diablo, como es padre de todas las mentiras, y como
Jiempre bufca como echar, a perder al hombre. Nue/tra madre creyo (que no
deuiera) ala Iierpe, y tomo, y comio la fruta,

[pag.41]

y dio della a fu marido Adam, el qual por no enojar a [u muger, tambien comio
della, contra el mandamiento del altifsimo Dios.Que os parece, hermanos mios
muy amados, deste td mal hecho de nuestros primeros padres? De ay nos vino
todo el mal y dafio, y trabajos que padefcemos Jus hijos, porque enojandofe
mucho Dios (como era razon por tan gran traycion y deflealtad, y [intiendo la
injuria que le auian hecho en obede/cer al Diablo Ju enemigo, y no a el, que
tantos bienes le auia hecho, vino cdtra ellos, y como a traydores echolos del
Paraylo, y dicles trabajos, y habre, y pobreza, y enfermedad, y mucrte. Y [obre
todo defpojolos de fu gracia, y bienes hermofifsimos del alma,

y mando g todo fu linaje fueffe tenido por traydor y condenado a muerte. Veys
aqui en que paro el peccado, y defobediencia de los primeros hombres Adzjm,
y Eua: y como todos na/cemos en ira de Dios por aquel peccado. Mas, 0 S.elnor,
mira que eres piadofo: mira que el hombre es hechura tuya: como permitiras,
que [e pierda la obra que tu hezifte a tu ymagen, y [emejanga? Hermanos. mios
muy amados, viendo Dios al hombre, ya deterrado, y lleno d_e tra_bajos, y
miferias: y al Demonio muy contento de nue/tros males, y muy victorioJo, por
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que auia preualefcido cotra el mandamiento de DIOS, dixo nueftro Dios entre
[i. Ara bien, que aunque el hombre aya peccado, y no merezca perdon,

(pag.42]

pero por mi hora, y porg foy piadofo, yo le quiero librar,y boluelle los bienes |
que tenia, y muchos mas: y para cjto embiare al mundo, a mi unico Hijo Dios ‘&ﬂ
verdadero como yo, y hazerfe ha hombre como Adan, y fera muy obediente a
mi voluntad, y padecera muchos trabajos, y muerte por los hdbres: y con este
el hombre quedara remediado, y el Demonio [era confundido. y vencido, y yo
Jeré honrado, y faldre con victoria. Eflo dixo Dios. Por que los hombres andauan
triftes y affligidos, compadeciendofe dellos embioles con Jus Angeles este
recaudo, y auifo,

PR

para que tuuieffen efpcrﬁqa, y con]uelo, y pufieﬂen fu coragon enel hijo de
Dios, que auia de venir al mundo para Ju remedio. Efto fupieron nue/tros
primeros padres y afsi [e boluieron a Dios, haziendo penitencia de fu peccado,
y pidiendo [er perdonados, por aquel que auia de venir a [aluar el mundo. Y
dede entonces fiempre uuo en el mundo hombresjujtos, y [anctos, y amigos
de Dios, que efperuuan elta prome”a de Dios. Y at que huuo muchos
peccadores, pero no Je olvido Dios de lo prometido. Paffaron pues un [iglo.
otro, y muchos Iiglos.

[pag.43]

Fue NOE, en cuyo tiempo vino el diluuio, que anego todo el mundo por lo
grandes peccados, y solo NOE, y Jus hijos. y mugeres [e [aluaron en el arca
Fue ABRAHAM varon [ancto, que offrefci6 a fu hijo y Ji DIOS no le eftoruara -
le facrificara en honra de DIOS, a quien DIOS prometio que vernia de I
linaje. Fuerd ISAAC, y IACOB, de déde tomo DIOS el pueblo de ISRAEL -
que le Jeruia yera Iuyo, y no adoraua Idolos como las otras naciones del mundo
Por que aueys de [aber, que efcogio Dios un pueblo donde fueffe conolcido: \

a este pueblo de Ifrael manifesto [us Jecretos. En efte pueblo fueron mucho: * §
jultos, y Janctos. Fue MoyJen vard fancto, a quien Dios dio la ley por un Angel

Fue DAVID Rey, y Propheta, de cuyo linaje vino CHRISTO. Fuerd otros
muchos [anctos y juflos padres, y prophetas, los quales todos anunciauan al

%
o .. U

]



SERMONES 305

pueblo, como auia de venir el Redemptor a librarlos. Y todos estos justos
morian con efta efperanga, y yuan a un lugar como cargel, halta que los vinie/Je
afacar el hijode Dios, y les abriefle el cielo, que por el peccado de los primeros
hombres eftaua cerrado.

[pag-+4]

Finalmente auiendo paﬁado cinco mill afios, delde que el mundo fe Crio, vino
del cielo a la tierra el hijo de Dios para [aluar a los hombres, haziendofe hombre
en las entrafias de una donzella purifsima llamada Marfa en Nazareth pueblo
de Irael, 1a qual concibio [in varon, y pari6 [in dolor. y corrupcion. Efte lefu
Chrifto, hijo de Dios hecho hombre como nofotros fin peccado, que murid, y
derramé Ju fangre en la cruz, y refucito al tercero dia de domingo. y [ubio a
los cielos. como os dixe en otro Jermon. Demanera que el que es nuestro Criador,
hazié donos con [u palabra de nada,

efle es nuestro Saluador, y redemptor, librandonos de aquel peccado, y
maldicion de nueftros padres, y de todos nuestros peccados, y dandonos Ju
gracia, y fauor para que Jeamos [aluos: Creeys en este IESV CRISTO hijos
mios? Mirad que este es todo vuetro bien, y vuetro padre, y Jefior: ael adorad,
y leruid, y alabad para fiempre jamas. AMEN.



[Pag.45) SERMON VIII.

COMO FVNDO IESV Chrifto Ia [ancta Ygleia, y de Ju principio
y difcurfo: y como Iiempre dura el poder de los miniftros
de Tefu Chrifto, cuya cabega
es el Papa.

QVANDO NVE[TRO SENOR IESV CHRISTO. hijo de Dios verdadero andaua
acaenelte mundo predicando, y enfefiando la palabra de Dios. y el camino del
cielo, muchos hébres de aquella tierra, q [e llamaua ludea, viendo las marauillas
g hazia, [anado con fola Ju palabra enfermos, y alibrando ciegos, y refucitando
muertos: y viendo tambien fu viuir tan fancto, y quan amorofo Sefior era,
determinaron de fcguirle, y andar con el, dexando Jus cafas, y haziendas, y
parientes, y amigos por aprender Ju doctrina celestial.

Deftos Jus difcipulos efcogio lefu Chrifto nueftro [efior doze principales que le
llamaron Apoftoles, y por cabeca 'y Juperior dellos. y de todos los chriftianos,
auno dellos, que [e lamo fant PEDRO, a qual dio las llaues del cielo. Y dejpues
de auerles enfeiado tres afios que predico, fue entregado: y padefcio muerte
muy cruel (por todos los hombres) en la cruz: y aui€do refufcitado al tercero
dia g]oriofo, se les aparecio muchas vezes por efpacio de quarenta dias. Y
dioles [u poder y virtud para predicar en todo el mundo Ju palabra, y para regir
a todos los hombres que Je hazen chriftianos, y quieren fer [aluos, para
perdonalles todos fus peccados, y para vécer, v de,ftruyr a todos los Demonios,
y para [er principes dc todo el mundo.
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[pag.46]

Eltos Apoltoles de[pues de Jubidos a los cielos, con otros muchos difcipulos.
recibieron el Spiritu fancto en Hieru/alem, que vino [obre ellos del cielo, en
figura de un fuego muy poderofo, y muy amorofo y delde alli, fe partieron a
predicar la palabra de Dios por el mundo uniuerfo, y con [u vida fancta, y
obras marauillo]as, fiendo ellos pobres, y derreciados conuirtieron a la ley de
Dios a muchos [abios y Reyes y grandes hombres. Fueron muy perfeguidos de
los malos, y dieron fu vida por leJu Christo, y por guardar Ju palabra. Y este
fue el principio que tuuo la Jancta Yglefia: que es la congregacion de los
chriftianos. Quen'anje mucho los christianos,

No apetecian honras ni deleytes, ni riquezas desta vida. Todo Ju deffeo era ale
[aluafen los hombres, y conofcie/fen, y adoraffen a Iefu Chrifto nuestro Dios y
[efior. Tras deftos Apoftoles y difcipu]os de Iefu Christo, uuo en la Yglefia
[ancta (hermanos muy amados) muchos [anctos martyres, como [ant Efteuan,
[ant Laurécioy [ant Vicente, que [e dexaron apedrear, y quemar, y hazer pedagos
por no negar a leJu Chrilto, y deftos vuo millares de millares. Y vuo otros q fe
fueron a los defiertos a hazer penitencia, y vida aJpera por amor de Dios como
[ant Antonio. Otros que a ymitacion de los Apostoles dexaron Jus haziendas y
caas, y viuieron en compaiifa con orden, y vida [ancta, como fant Francilco, y
[ancto Domingo.

[pag.47]

Y vosotros que Jiendo padres, y mayores del pueblo con vida, y doctrina
enfefiaron la ley de Dios, como [ant AVGVSTIN, y [ant MARTIN, y [ant
AMBROSIO. Vuo muchas mugeres que no quiJicron conocer vard y dieron fu
vida por IeJu Christo, como fancta Catherina, y [ancta Ynes. Y agora todos
eItos Ianctos, ue fon innumerables, elta en cielo gozando de ver a Dios, y
ruegan por no?otros‘ y Jon nueftros abogados Y por effo los honramos, y
llamamos, y tomamos [us nombres, y tenemos Jus ymagenes en la Yglelia,
para que'nos recuerdé eftos nueftros padres, y mae/tros: y por eflo honramos
[us imagenes, '

no por lo que ellos Jon en [i, que Jon palo, o metal, o pintura, [ino por lo §
repre]eman, que c/ta en el ciclo. Agora (hermanos mios) tambien ay hombres
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buenos, y fanctos, erecial alla en el otro mundo, de donde venimos nofotros
los viracochas: que aun que no Jomos tales como ellos, ni como fueron nueftros
pa”ados: pero tenemos la mi/ma doctrina de Iefu Chrifto, y el mi/mo poder
que ellos, y fiempre dura, y durara halta la fin en el Jancta Yglefia: y yatodo el
mundo conoce, y figue efta doctrina de Dios. Porque aunque murieron los
Apof(oles, enu lugar pufo Dios a los Obinos, que Jon Padres, y mayorales de
todos nootros, y ellos hazen padres de mi/fa, y otras cofas muy altas.

{pag.48]

Y en lugar de [ant PEDRO que fue principe de los Apostoles, fubcede el Papa,
que es el Padre Jancto de Roma. que es Padre de todos los christianos, a quien
todos hemos de obedefcer, como a Vicario de lefu Chrifto: por que tiene las
llaues del cielo. Y los § Je apartan de la doctrina que efte Padre [ancto enlefia,
ynole obedefcen. effos fon los que llamamos Herejes, traydores, que [e llaman
christianos, y no lo Jon, fino enemigos de leJu Chrilto, y engafiadores. Deftos
Herejes, ha auido muchos en el mundo: y oy dia muy muchos. Si vinieren
eftos, y dixeren que os enfefiara el camino de Dios, y la ley de lefu Chrifto,
preguntad [i obedefcen al Padre fancto de Roma.

y [i dixeren que no: luego conocereys en esto que Jon traydores, y falsos xpanos,
y g os viené a engafiar. Estc Padre [ancto os quiere mucho, y os tiene por hijos.
Este nos mado, que os vinie[femos a enefiaros, de pte de Dios, lo q aueys dé
creer, y hazer pa ,fer faluos. Y aun que nofotros no fomos tales, como nueftros
antepaﬂados: pero dela mi/ma manera fereys [aluos fi nos oys, y obedeceys. Y
mirad hijos mios q el poder g Dios nos dio a los padres, y Sacerdotes, no nos
lo dio por nucftros merecimientos, ni por nueJtra bondad: fino por fu gran
virtud y poder: y para que fe [aluen los que nos oyeren, y obedecieren. Y alli
aun que veays algunos Padres,

(pag.49]

que no fon buenos, o que le enojan, y que fon deshoneltos, y que juntan plata,
no penfe s por effo g no vale nada 1a miffa que dizen, y el baptifmo que dan, y
la confefyfion que hazeys conellos: que fi vale, y tanto como la de los otros
buenos, por virtud de lefu Christo, que afsi lo mando. Mas ellos, y todos los
malos chriftianos que veys que son muchos, que os hazen mal, y dan mal
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exemplo, todos Jeran caftigados con la yra de Dios, en fuego cterno. Por que
agora, mientras dura esta vida miferable permite Dios que anden en Ju YgleIia
embueltos malos con buenos, como el grano con la paja en la era: por que
Dios no haze fuerca a nadie para que Jea bueno. mas dexalo a la voluntad de
cada uno que es buen Dios. Mas al fin apartara los malos chn’ftianos de los
buenos, y darles ha mayor caftigo, que [i fueran infieles, y nunca le conocieran.
Porque ay dia de juyzio, que verna a la fin del mundo, quando leJu Chrifto
verna a juzgar a todos los hombres: y dara premio de gloria a los buenos, y
pena de ynfierno a los malos: y mucho mas Jeran atormentados los malos
chriftianos que conocieron a Dios, y no le quifieron [eruir fino offenderle. Ay
de los tales que alli pareceran, donde no [e efcondera peccado ninguno, y no
ternan remedio para [iempre jamas. Mas vootros (hijos mios) dad muchas
gracias a Dios,

[pag.50]

porque a voJotros os miro con 0jos piadofos, y os llamo a [u fancta Yglefia
para Jer hijos fuyos, dexddo a vueltros 5tepaﬂados en Jus vicios, y peccados, y
ceguedad. A volotros os aliibro de todos eftos myften'os, y marauillas que os
he cétado. Eftad firmes en todo efto, que es palabra de Dios que no puede
faltar, y fereys [aluos para [iempre jamas. AMEN.



[pag. 50] SERMON IX.

SERMON IX. QVE NO BASTA SOla la fe para [aluarfe, y que es
menefter que el que ha peccado haga penitencia:
y exhortale al arrepentimiento
de los peccados.

TODAS las cofas (hermanos muy amados) que nos enfefia Dios por la fagrada
Scriptura, y por la enfenanga de la fancta Yglefia. las hemos de tener firmeméte,
por que Jon tan ciertas, y aun mas que fer agora de dia. Porque las dize Dios
que no puede mentir, ni enganar: y afsi qualquier hombre que quiere [aluar [u
anima ha de creer la palabra de Dios que os he enfefiado: como es un Jolo Dios
hazedor de todo: y § efte es Padre, y Hijo, y Spiritu [ancto tres perfonas y un
[olo Dios.

[pag. 51]

y que lefu Christo hijo de Dios verdadero J¢ hizo hombre por nofotros, y
padefcio por nos redimir del peccado, y que por Jolo efte Jefior tenemos remedio
yen elte creéy efperan los chriftianos: y que ninguno fe puede [aluar [ino fuere
chriftiano, y creyere en lefu Chrifto. Bien os acordays que os he dicho todo
esto mas largamente. Agora hijos Jabed, que no bafta que tengays esta fé, y
creays lo que os he dicho de parte de Dios: mas es mene/ter lo Jegundo. §
ub()rrcfcuys ¢l peccado, y os conuirtays a Dios con todo vue/tro coragon. Ya os
dixe como el peccado era pongoiia y muerte del alma y como enojaua mucho
a Dios y que el que quiere al peccado es enemigo de Dios y cta condenado de
muerte para fiempre.



SERMONES 311

Preguntareys me, que es peccado padre y como [abre yo i eftoy en peccado?
Yo os lo dire en pocas palabras. El que haze aquello que es contra ley de Dios,
efse obra peccado: el g adora la guacas: el que da credito a los hechizeros: el §
hiere 0 mata a [u proximo: el que anda con mugeres fuera de la fuya: el que
toma lo ageno, o haze dafio: el § trata mal las palabras de otros (y en una
palabra) el que haze a otro el mal que no quiere para [i. Elta es 1a ley de Dios
ancta y jufta, que lo que quieres § hagan contigo los otros, ello hagas tu con
ellos. Pues quien ay de noJotros que no aya peccado una y muchas vezes? Y
cada dia peccamos. y el Demonio nos engafia;

[pag. 52]

y esta mala carne nueftra nos incita a mal, y alsi; tenemos enojado a Dios y nos
efta e,fperando la muerte y el infierno para tragarnos como ha tragado a muchos
que estan penando y penaran para Iiempre jamas. Ay de aquel § le hallare la
muerte en peccado, y ay de nootros Ji eftamos en peccado que no [abemos i
verna la muerte de repente. Puesdremdio padre (me direys) pa [alir de peccado?
Plazeme hijos mios. El remedio es arrepentiros, recebir los Jacramentos que
Chrilto ordeno. Los hechizeros no os engaiien,

que las guacas, ni el [ol, ni el trueno no perdonan peccados, ni los rios lleuan
los peccados, ni los ychuris y confeffores libran de culpa, ni por offrecer cuyes,
0 coca, 0 carneros, 0 mayz, o otras cofas fe perdona el peccado que todo elloes
mentira y engafio del Diablo, y embustes de los hechizeros que comen y beuen.
Y por comer y beuer dizen que offrefcays effo alas guacas. El verdadero remedio
es bolueros con ¢l coragd a aquel gran Dios del cielo y de la tierra hazedor
vue/tro. Y llamarle pidiendole perdon por IESV CHRISTO [u unico hijo. Ha
osde pefar hijos mios mucho del mal que aueys hecho y dezir de todo coragon,
Peque, mal hize; gran castigo merezco que enoje a mi Dios quebrantando fu

ley.
(pag. 53]

Y tambien aueys de determinaros de no hazer adelante effe peccado ni otro
alguno contra Dios diziendo. De aqui adelante yo me emmendare y no hare tal
cofa. y fere bueno, y [eruire a Dios. Y demas defto aueys de recebir el
Sacramento del Baptifmo fino estays baptizado dizi€do, yo me quiero hazer
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chriftiano baptizado, y recebir aquel agua del Spiritu [ancto para que mis cul-
pas fe perdonen y yo quede hecho hijo de Dios. Mas fi ya foys chriftiano
baptizado y defpues del bapti/mo aueys caydo en peccado, aueys de tener
firme voluntad de confeflar vuestros peccados al padre que efta en lugar de
Dios diziendo. Sefior mio lefu Chrifto yo como malo he peccado y merezco
[er condenado al infierno: mas yo me acufare de mis peccados al [acerdote y fe
los dire todos, para que por virtud de tu palabra me abluelua y libre dellos: y
hare la penitencia y caltigo que el me mandare por mis culpas.

Veys aqui hijos mios como fe conuierte el hombre a Dios, y como Je ha de
arrep&tir de Jus peccados para fer perdonado. Y [ino es haziendo lo que 0s
tengo dicho, nadie puede [alir de fu peccado. Por eflo de aqui adelante y defde
luego bolueos a Dios y no efteys en peccado. Y cada noche antes de dormir
penfad primero vuestros peccados y pedid a DIOS perdon dellos haziendo
como os tengo enfefiado. Sabed que DIOS es muy piadofo, y no quiere la
muerte del peccador, [ino que se conuierta y viua: el dixo que viniera del cielo
a llamar peccadores a penitencia.

[pag. 54]

y por muchos y grandes que [ean los peccados todos los perdona Dios al que e
conuierte de coragon y le llama aun que Jean mas peccados que las arenas de
la mar, y mayores que los montes. DAVID Rey pecco haziendo adulterio y -
homicidio, y defpues lloro fu peccado y Dios le perdono. Sant PEDRO
APOSTOL nego tres vezes a CHRISTO en el tigpo de [u pafsion y mirandole
CHRISTO boluio en [i y lloro amargamente, y DIOS piadofamente le perdono.

Uno de los ladrones que le crucifizaron junto con CHRISTO alli fe arrepintio
de Jus peccados, y pidio mifericordia a Iefu Christo, y le perdono, y el mifmo
dia lc llcuo a parayJo. El mi/mo [cfior dize por fus Prophetas. Si el peccador fe
cOuirtiere a mi y gimiere [us peccados, yo le perdonare en el mi/mo punto que
Je arrepintiere de Jus culpas. O du]cifsimo feﬁor Iefu Chrifto ue moriste por
peccadores, y diste tu Iangre por nuestros peccados, no nos de(}eches, que aun
que peccadores a (i venimos para que nos des remedio.

[pag. 55]

SABED hermanos que auia una muger gran peccadora que fe lamaua Maria
Magdalena la qual oyendo al [efior predicar mouida de fu palabra, vino a bufcalle
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a caJa de un Pharifeo adonde comia: y llegando por detras con mucho dolor y
verguenga derramo tantas lagrimas que con ellas lauo los pies de IESV
CHRISTO, y luego los limpiaua con Jus cabellos y los befaua con [u boca. Y
condenando la aquel Pharifeo y otros que estauan a la me/a.

Nue/tro Saluador lefu Chrifto refpondio que todos [us peccados [e le auian
perdonado en aquella hora por el mucho dolor y el mucho amor que tuuo a fu
Dios. Delta Juerte hazed vofotros teniendo verguenga de las maldades
cometidas, y llorando tantas offenfas como aveys hecho contra Dios y
pidiendole perdon por Ju preciofa [angre: que el mi/mo hijo de Dios efta
combidando, y dize, que fe goza mas de un peccador que [e conuierte que de
muchos juftos.

Alsi como el buen paftor toma la oueja perdida y la pone Jobre [us habros: afsi
haze Iefu Chrifto que abraga al peccador que [e buelue ael, y haze gran fiefta
en el cielo..

[pag. 56]

O hijos, que buen Jefior tenemos y que bué padre porque le enojamos? porque
huymos del? Boluamos de todo nue]tro coragd diziendo. Ya no mas peccados:
de los pa”ados nos pe,[a: aued piedad de noJotros Jefior nueftro: quitad nueftra
maldad, dadnos vueltra gracia y defpues vuestra gloria Amen.



[pag. 56] SERMON X.

SERMON X. QVE COSA SEA SACRAmento: y del Baptifmo
que es puerta de todos los [acramétos, y fin el nadie
Ie Ialua: ehehaze hijos de Dios: en que
conlifte: y que no puede recebirle,
mas de vna vez.

En otros Jermones os he dicho como todo el mal le vino al hombre por el
peccado, y como nueftro Jefior lefu Chrifto vino del cielo a la tierra para
[aluarnos del peccado y lleuarnos a la vida bienauenturada del cielo. Tambien
os dixe que para [er librados de nuestros peccados deuemos poner nue/tra te, y
ererangu en este Jeiior nuestro lefu Chrifto.

[pag. 57]

Y arrepétirnos de nuc/tros peccados doliendonos de auellos cometido y
deteminando de enmendar nueftra vida. Dixeos tambien que es neceffario
recebir los Sacramentos que lefu Chrifto ordeno para nueftro bien y remedio.
De aqui adelante os tratare de eftos Sacramétos. facramentos llamamos vnas
fenales y cerimonias ordenadas por leJu Chrifto: ¢6 las quales honramos a
Dios y participamos de fu gracia. Alfi como i el uirrey o la Audiencia os da
vna prouiJion o quillca, con § os haze libre de tributo, y mas os manda dar de
la caxa del Rey cient pefos, tomays la quillca y guardaysla y por ella quedays
libre del tributo y aun rico:



SERMONES 315

Alsi tambien los Sacramentos de la Jancta Ygleia hazen que los que los toman
queden libres de peccado, y aun queden ricos de gracia y bienes [pirituales.
Esto es [iempre alsi, [i el que refcibe los Sacramentos los toma con fe y deuocion
deuida. Porque [i 1os toma de burla: o por cumplir o [in propofito de dexar us
peccados, en lugar de refcebir gracia y [alud del alma, refcibe meyor dafio y
condenacion. Como la medecina fino la toma el enfermo como conuiene, en
lugar de hazer prouecho haze daiio y aille [uele matar. Por tato, hijos mios:
mirad como os llegays al Bapti_[mo yala Confesion, y a los Sacramentos del
altar, y a los demas Sacramentos.

[pag. 58]

Catad que os mira Dios, y vee. [i traeys buen coragon: y [i venis fingidos y con
mentira, Je enoja mucho, porque hazeys burla de Dios. Y Dios es gran [efior y
todo lo vee halta lo intimo de nuestros penfamientos. No Ieays como ludas
falfo difcipulo, que de/pues de auer recebido el Sacramento de mano de IESV
CHRISTO Je fue y le entrego. Y por e”o rebento colgandofe de vn arbol. No
[eays como Simon Mago que e baptizo y pretendio ganar dineros y vanidad,
y por effo fue maldito del APOSTOL de IESV CHRISTO Jant Pedro. Eltos
Sacramentos g lefu Chrifto ordeno fon fiete como os enfefia la doctrina chriftiana.

El primero es el Janto Bapti[mo fin el qual ningun otro Sacramento vale
nada, ni es nada, por efloel que no efta baptizado no pienfe que es cafado con
matrimonio de la Yglefia: ni pienfe que confef[ando [us peccados le valdra la
confefsion. Afsi como todos los que entran en elta YgleIia entran por la puerta:
afsi tambien los que entran en el numero de los fieles y hijos de DIOS entran
por el Baptifmo, y no ay otra puerta para entrar en el cielo, por tanto dixo el
hijo de Dios IESV CHRISTO g el que no nalciere por agua, y por Spiritu
[ancto, que es Jer babtizado, no entrara jamas en el cielo. Mirad que lo dize
efto el mi/mo IESV CHRISTO que no puede mentir. ‘

(pag. 591

Si ay alguno aqui que no efte baptizado, digalo, y no tema que no le haran mal
alguno: y [i tiene verguenga de que lo fepan. en Jecreto le baptizara el padre: y
[ilo dexa porque no tiene candela, o para el capillo: Iepa que no le fuerga a dar
nada. ni candela ni capillo; que aJsi lo manda agora el Jancto Cécilio de Lima:
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ni por otro [acraméto ha de pagar nada. De gracia nos dio Dios eltos bienes ta
grides y de gracia nos lo manda conmunicar. Si ay alguno que tiene hijos y no
estan baptizados, mire que los trayga a baptizar, porque de otra manera no
pueden Jer [aluos. Porque [eras hombre tan cruel. y tan malo que a tu hijo le
quites tanto bien, como hazere hijo de DIOS?

Aung Jea chigto mada Dios g fe baptize. Porq por cl peccado nue/tros primeros
padres Ada, y Eua. g ya os he c6tado nacemos todos los hobres en de/gracia de
Dios y por el Jancto bapliJmo, [e nos quita aquel peccado original. y todos los
otros peccados g emos hecho. Si alguno efta en peligro de muerte y no efta
baptizado auife luego al Padre, fu pariéte, y el fifcal. y el curaca. Catad que i

or vuetra negligencia muere alguno fin baptifmo, nifio o grade, § vos pagareys
u dafio en el infierno. Y fabed hijos mios g al bapti/mo dio lefu Chrifto arto
poder y virtud,q limpia y laua de todas las michas de los peccados aunqjeﬁ
mas garenas y mayoresJmotes.

[pag. 60]

Y de tal Juerte la limpia que queda libre de culpa y pena, y fien aquel punto le
murieffe yra a gozar con los Angeles de Dios. G que hermofa y que linda, y
que galana queda el alma cuando [ale de 1a fuente del baptifmo: Dios la vee,y
Je enamora della, o Ji nunca perdieﬂe aquella lumbre, y aquella hermolura,
que [e denota por la cadela, y por el capillo, que pong al nifio quando fe baptiza.
Direyfme, Padre nofotros no vemos nada de/fo, antes vemos que llorala criatura.
y el hombre ,fe queda como eftaun, como hemos de creer e”o gdizes? Dime
hombre, vees tu el alma, ves tu el coragon? ves la voluntad del otro? No ves
nada defto. Pues como Jubes gtiene alma, y fongo tu compaiiero? Por las obras
G haze.

Pues hermano la gracia de Dios es inuiJible, mas por fus obras maraui]lofas fe
dexa conocer. Y esto es lo que rerondio lefu Chrifto a NICODEMVS, que era
vn [abio que ponia dubda & efte mtherio d1 Bapti/mo. Y baltete a ti que lo dize
Dios, y q tu [abes poco y Dios mucho. Agora [abed. que la [ubstancia del
Baptifmo efta en lauar con agua natural y verdadera al que es baptizado, y
juntamente dezir aqueltas palabras. Yo te baptizo en el nombre del Padre, y
del Hijo, y del [piritu Jancto. Y todas las otras cofas, como poner [al y Joplar, y
dezir otras palabras Jon cerimonias Janctas qula la yglefia para preparar al S.
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baptifmo. Y Jon colas llenas de mysterios muy altos. Sabed tabi€ § aung el
baptiza es el Padre de mi”a,

(pag. 61]

pero en extrema necefsidad (@ esgdo efta pa morir una criatura, y no ay padre
cerca)f;lquierpfona puede baptizar. Y vale el bapti/mo como eche agua, y diga
agllas palabras enteramente con voluntad de hazer lo q la [ancta Yglefia haze.
Al cabo defte Jermon os auifo que affi como nadie puede Jer faluo [in recebir el
baptifmo, afsi tambien ninguno le puede recebir dos vezes, como no puede
nafg:er dos vezes del vientre de [u madre. Por queel baptifmo s un nacimiento
Ipiritual, por el qual el xpano tiene a Dios por padre, y a la Jancta Yglefia por
madre. El § e baptiza otra uez comete grandi”imo peccado y Iacrilegio,

Poreffofi fupierdes de alguno,q por de/caarfe de Ju muger o por otra malicia,
miente, y dize no ,fer baptizado, y fe haze baptizar otra vez, tenelde por Diablo,
y acufalde al padre para que [ea caftigado como merege tan gran maldad, y
e[carnio de Dios. Y los que [oys baptizados alegraos mucho por que tanto bien
alcangaftes: y dezid a Dios mirado el cielo. O padre piedofo y Jefior de todas
las cofas, que [iendo yo un gufano vil, y miferable tuuifte por bien de hazerme
hijo tuyo por el fancto baptifmo. Doyte gracias por tan gran merced: y pues
,foy hijo de Dios y christiano, no es justo que me buelua hijo del Diablo. Por
effo ayudadme Jefior mio IESV CHRISTO para que me aparte yo de todo mal,
y obre todo bi€ y te firua y agrade como bu¢ hijo, y defpues delta vida alcange
yo aquella heredad tan preciofa, que tu tienes para tus hijos en el cielo. AMEN.



[pag. 62] SERMON XI.

SERMON XI. QVE EL QVE HA PECCAdo defpues del Bapti/mo
no tiene otro remedio para Jer perdonado, [ino el Sacramento
del la Confe/fion y que a [olo a los Sacerdotes les dio
Dios este poder, y que en necelfidad. y cada
ano ,fe han de confe”ar
los chriftianos.

EN EL fermon paffado os trate (hermanos muy amados) del Baptimo, y os
dixe, que ningun hombre chico ni grande entrara en el cielo [ino refcibiere el s.
Baplifmo, como lo ordeno nuestro [efior lcfu xpo: g Ie étiéde recebirle ¢ obra
gndo puede: y [i no puede a lo menos tener firme voliitad de recebirlo. Y dixe
g todos los peccados g haz€ los hdbres antes de Jer chriftianos Je les perdond
enteramente

quando refciben el bapti/mo [i le relciben. con fe y penitencia que es
arrepentimi€to de todos Jus peccados. Tambien os dixe que el bapti/mo no fe
puede refcebir mas de una vez, mas por que el hombre es flaco y pecca
facilmente, y los chriftianos baptizados muchas vezes caen en peccado. Queda
agora de tratar que remedio tiene el chriftiano, que ha caydo en peccado mor-
tal fornicando, o perjurando}e. o hurtddo, o haziendo mal de obra, o de palabra
a Ju proximo, y mucho mas [i ha tornado a mochar las guacas, o hazer lo que
los hechizeros les han dicho, o cometido algun otro peccado mortal de obra o
de palabra. Que remedio ticne efte tal? Ya no puede baptizarle otra vez. Pues §
ha de hazer, hafe de chcfpcrar y dexar yr al infierno?
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[pag. 63]

No hermanos mios, en ninguna manera. Dios g es padre de milericordia y
conoce nuestras flagzas, y éfermedades ordeno vna medicina y remedio pa
todos effos males y llagas g es la cofe/[ia, g por otro nébre Je llama [acramato
de Penitencia. Sin efte ningii xpano g ha caydo & peccado mortal es pdonado.
Al g Jea padre y Obispo y Rey ha de humillare, y confeffar [u peccado: y fino,
no quiere Dios que Jea perdonado. Y [i e acufa y dize Jus culpas enteraméte,
aun que aya hecho muchos y muy grandes males Jera perdonado. Y eto no
[olamente una vez como el baptiJmo, [ino muchas vezes y todas las g cayere fe
ha de cofeffar y fera perdonado.

O gran piedad de Iefu Chrifto, con fu preciofa fangre, por aquellas palabras
que dize el Jacerdote de parte de Dios luego fe quitan todos los peccados, y el
alma del chriftiano buelue a la gracia y amiftad de Dios. Efte poder de abJoluer
y perdonar peccados, no lo dio lefu Chrifto a todos los chriftianos, fino folo a
los varones que por mano del Obi]po Jon ordenados Padres de Milfa, que
llainamos Sacerdotes. Estos tienen las llaues del cielo para abrir y cerrar. Eftos
Jon juezes de parte de Dios para librar, y condennar. Eftos Jon medicos [pirituaies
que curan las almas y las ﬁnan con la palabra de Dios y con Ju virtud.

[pag. 64]

Vucltros antepaﬂados confeffauan [us peccados a los confeffores del Diablo, a
los ychuris, y oy dia algunos hazen tan gran maldad. Que pen.[ays que hazen
los ychuris? Comen y beben, y quieren vue/tra plata, o vue/tra ropa, y ,fiemprc
os mienten y engafan. No lo veys? § [aben ellos, ni que poder tienen? Ellos
Jon malos, y Jon miniftros del Diablo. El Diablo como es Joberuio y embidiofo
inéto estos miniltros Juyos, para enojar a Dios a quien el quiere mal, y para
condenar las almas, y lleuallas configo al infierno. De § Jiruen los lauatorios y
apacunas vue/tras? Por ventura el rio lleva los peccados? No veys ciegos que
el peccado esta en el alma, y que ni la coca gmada ni el rio, ni los golpes de
piedras puedé quitarlo del alma:

[ino Jola 1a virtud de Dios que crio las almas. Y esta virtud communifo a los
Jacerdotes diziendoles estas Palabras. Tomad el inrilu Jancto y los peccados
que vootros perdonardes [eran perdonados, y los que no quiJiercdcs perdonar
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no Jera perdonados. Elto dixo lefu Chrifto, defpues de auer ya refucitado. Y
[on palabras de Dios {§ no puede engafiar. Porque el peccado es contra Dios, y
por effo Jolo Dios puede perdonalle, y por authoridad de Dios aquel Jolo a
quien Dios diere tal poder. Afsi que hijos mios al padre aueys de dezir todas
vueltras culpas, [i quereys [er faluos. Y por effo en enfermedad graue le aueys
de llamar por que no murays [in cofeffion. Catad que os condenareys, i
llamays al hechizcro:

[pag. 65]

O no llamays al padre, pudiendo llamarle: y [ino ouiere padre dezid con vueltro
coragd Sefior mio lefu Chrifto mucho gliera tener ag al padre, para dezille
todas mis hochas: mas pues no puedo a mi pefa mucho de auellas hecho: y fitu
me das [alud, y me curas efte mal vo Je las dire y viuire bien, y no torare a mis
peccados, perdoname por tu preciofa [angre que a ti me encomié do, y a ti
llamo como a Padre, y Redéptor mio. Y ]i vos lo dezis afsi de todo corago,
tened cierto § Dios os pdonara, y aura piedad de vos. Esto aueys de hazer
(hijos mios) todas las vezes g of veys en graue enfermedad, o en peligro de
muerte, y i efcapays aueys de confeffar al padre, y dezille todos vueltros
peccados.

Tambicn os aucys dc confeffar la Quarefma, 0 a lo menos una vez cada afio
que lo manda alsi Dios y la Jancta madre yglefia. Y [abed hijos que es muy
bueno confeffar tambien otras vezes entre afio. efpecialmente quando ay
jubileos, o fiestas grades, que afsi lo hazen los buenos Christianos. No aueys
visto a los Viracochas buenos como lo hazen? y muchos indios ladinos que
Jon buenos hijos y [¢ confieffan entre afio muchas vezes y rezan,y fe difciplinan:
eftos [on benditos de Dios: y los padres les quieren mucho. Porque no hareys
volotros 1o mifmo? que aunque Dios no os obliga, [i no una vez en el aio
(porque no quiere echaros carga pefada)

[pag. 66]

pero mucho fe huelga de vue/tro bien, y le agradan mucho los buenos hijos.
que Je cofiefflan a menudo. Mas que os dire de los malos Chriftianos que ail
una vez no quieren venir ala cofelfid fino por fuerga, que lo trayga el alguazil?
Dime mal chriftiano que gana Dios, ni el padre de confeffarte? no es tuyo el
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prouecho? pues porque huyes necio de tu bién? Quando te duele el vientre, o
tienes hinchado el pefcuego, 0 otro mal que te da mucha pena, no huelgas de
que te curen? No agradeces al medico que te [ana, con yeruas o emplaftos? No
le das gracias y aun [e lo pagas? fi tu oueja tiene caracha, no la vntas y curas?
Pues porque a tu anima la dexas morir en el peccado teniendo al medico de
valde?

Ea hijos mios, de aqui adelante no vengays de mala ganaa la confeffion. Mas
muy contentos por la merced que Dios os haze de [anar vueltras animas con
tanta blandura, y con tanto amor: porque el vuestro padre, y os quiere curar y
[anar, como a hijos Iuyos, para que limpios del peccado alcanceys Ju gracia y
delpues la gloria del cielo. Amen.



|pag. 67] SERMON XII.

SERMON XII. EN QVE SE TRAta, como para que la confeffion Jea
qual deue, ha de preceder examen de la cdfciencia: y como de
necefsidad ha de [er entera [in occultar peccado alguno:

y la Jeguridad que ay por el gran [ecreto a que
eftan obligados los
Confe/ores.

Ya olees, como es necelfario confefar vue]tros peccados al padre, para fer
perdonados. Agora hermanos mios, os dire como aueys de confe/ar, porque
muchos de vofotros os confeﬂays mal: y en lugar de alcangar perdon de vueltros
peccados, hazeys otro mayor confe[fando mal, y enojays terriblemente a Dios.
Y aun por eflo tambien padeceys enfermedades muchas vezes en el cuerpo,

y teneys trabajos temporales, y 0s [ucceden mal vueftras cofas: y ali a muchos
arrebata la muerte a deshora: y lo peor es, que los lleua al tormento eterno.
donde no ay remedio, y penitécia, ni cdfefsion: [ino gemir, y llorar, y gritar y
rabiar, y fiempre arder en aquella llama. O hermanos mios, quanto fe enoja
Dios con los que hazen burla del, confeffandofe mal y fingidamente. El ha
dicho por Jus Prophetas, que [i alguno le derrcciare el le chpreciara: y i
alguno le enojare, cl fe vengara del: y [i alguno anduuiere contra Dios, Dios
andara contra el. Guardaos que es terrible cofa enojar a Dios, hazi€do burla
del. Qui¢ haze burla de Dios? EI§ no cofieffa todos Jus peccados: el q calla
alguno, y le encubre al Padre: elg mi€te dizi€doq no pecco,
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[pag. 68]

0 que peccO menos vezes, o fueron mas: o al reues diziendo, que hizo algun
peccado, g no hizo, Dios efta prefente. y lo oye todo y 1o fabe todo, no penéys
en enganalle. Pues para que tu confe/fion Jea buena, y agrade a Dios. Lo primero,
hijo mio. has de penfar bien tus peccados, y hazer quipo dellos: como hazes
quipo, quando eres tambo camayo de lo § das, y de loq te deuen: aJsi has quipo
de lo que has hecho contra Dios y contra tu proximo, y quatas vezes: [i muchas,
oli pocas. Y no [olo has de dezir tus obras: Eno tabien tus penfamientos malos:
quando, fi pudieras, los pufieras por obra [i deleaste peccar con fulana, y la
miralte para eﬂo: Ji quifieras hurtar la manta, o el carnero del otro.

Y lo dexaltes porque no te caftiga”e el Corregidor, fite enojaJte con el Padre,
oconel Curaca. ynote atreuifte a herille, pero en tu coragon quifieras hazello.
Todo efto hijos mios. aueys de dezillo: porque tambien por los peccados del
coragon que no [e veen, [e condenan los hombres. Defpues de auerte pe,fado, y
hecho quippo de tus peccados, por los diez mandamientos, 0 como mejor
fupieres, has de pedir a Dios perdon con mucho dolor de auelle offendido, y
enojado y dezille, que te E&médaras, y no peccaras mas, y tu diras todas tus
culpas al padre, que efta en lugar de Dios. Hecho esto muy bien, hincadas las
rodillas ante el Padre, di todos tus peccados quantos vinieren a tu memoria,
que no lo ayas confeflado, y todos quantos te preguntare el Padre, fin callar
ninguno.

[pag. 69]

Guardate de callar alguno: porque vno Jolo que encubras, no vale nada tu
confe/fion: y todos tus peccados [e bueluen a ti, y otro mayor, que fe llama
Iacrilegio. Dios lo tiene dicho afsi. Mira no te engaiie el diablo, que anda por
boluer a tu anima, y le pefa que le eches della. Sabe que quantos peccados
dizes, tantos demonios yﬁapos feos vomitas, y [i callas algunos, todos [e bueluen
luego a ti. Un Christiano fe confeffaua una vez, y vio otro Christiano, que
como Je yua confeffando fus peccados, afsi le yuan [aliendo por Ju boca otros
tantos Japos muy [uzios: y vio mas que de aﬁ/ a vn rato (porque aquel chriftiano
callo un peccado por verguenga del Confe Jor)

que luego boluierd todo los Iapos a entrarfe vno a vno por la boca. Veys
hermanosghaze el callar algi peccado, o mentir diziendo menos, o mas de lo
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que [e acuerda. Otro hombre auia callado toda Ju vida un peccado grande yala
hora de fu muerte quifo confeffalle, y ya que comengaua (por justo juyzio de
Dios) quitofele la habla, y murio luego: y los demonios le arrebataron luego y
le lleuaron al infierno, donde no queda remedio para fiemprcjamas. Alsi que,
hijos mios, guardaos de mentir en la confeffion, ni encubrir peccado alguno.
Direysme, Padre, tengo gran verguéca, de que el Padre Iepa cofas tan Juzias,
CO}}]O yo he hecho, que nadie las Jgabe [ino yo. Hijo mio por ella verguenga que
pallas,

[pag. 70]

e perdona Dios. y te librara de que no pa”es aquella verguenga, quando en
preJencia de los Angeles, y de los hombres el diablo publicara efle peccado, y
los demas, y [abe hijo, que los padres han oydo muchos peccados como effos,
y no le e[pantan de nada, antes quieren mucho a los que le dizen todo effo, y
pues no tuie]te verguéca de peccar no la tengas de confeffar. Otro dize yo he
mucho miedo al Padre, que no me caftigue, y me quiera mal, filo digo mi
hocha, y por effo 1a callo. Hijo mio, no ayas tu miedo, porque el Padre no te
caftigara por effo, que Dios tiene mandado que lo § palfa en cofeffio, fuera
della no Je caftigue, ni jamas tal cofa has vifto tu ni nadie,

porque [i tal hizie[fe el Padre Dios le cddenaria, y el vifitador, y el Obilpo le
echarian del mundo: no temas hijo. Mas otros dizen, [i el Padre [abe mis
peccados quiga los dira y lo Jabran otros y me verna mal. Sabed hijos. que el
Confeffor no puede dezir nada de la confeffion, aunque le maten y que i algo
dixeﬂc, viuo le enterrarian, que Dios y la Iancta Ygle?ia lo tienen aJsi mandado.
Antes Je huelga mucho el Padre, y quicre como a hijo al que le dize toda
verdad. Tambien Jomos peccadores y flacos los Padres, y nos cdpadecemos d
los peccados g oymos, y nueftro Dios a todos nos oye y perdona, y el es ges
offédido, y el g perdona al peccador. g fe arrepi€te, y fe acufa ¢ Jus peccados,
pord es padre muy piadofo, y fe cOpadce de nros yerros,

[pag. 71]

y al que [e acula, Dios le excufa, como hizo al Publicano y a la Magdalena. y
a S.Pedro, y a Dauid, que peccaron como hombres y [e conuirtieron a Dios: y
Dios los perdono. Porque el dize, que no quiere la muerte del pecador, Jino
que Je conuierta a el, y viua para Jiempre vida de gracia y de gloria. Amen.



[pag. 71] SERMON XIII.

SERMON XIII. EN QVE SE TRAta del [anctiffimo Sacramento
del altar: como elta alli Iefu Chrifto realmente: como le
inftituyo para [acrificio fingula.r, y para comida
piritual de los fieles: y que a todos
le da efte [acramento, como tenga
la difpoficion que [e requiere:

y qual Jea efta.

HERMANOS mios muy amados, aunque en todos los Jacramentos, q lefu
Chrifto nuestro [efior nos dio, mostro Ju grande amor y poder: pero Jobre todos
lo moltro en el [anctifsimo Sacramento del altar, que es el mas alto y mayor de
todos los Jacramentos, y el mas admirable beneficio, que lefu Chrifto hizo a
los Christianos.

(pag. 72]

Dios (hermanos) es grande, y asi Jus obras Jon grandes, y que el entendimiento
de los hombres no las puede comprehender. En efte Jacram éto del altar esta
leJu Christo Dios y hombre verdadero, el mi/mo que esta en el cielo: y no efta
alli por figura y femejanga, [ino verdadera y realmente, y afsi le adoramos
todos los Christianos hincados de rodillas, y hiriendo el pecho, y afsi lo has tu
de creer firmemente, y adorar a Dios viuo, que efta encerrado en aquella hostia,
que leuanta el Sacerdote quado dize mila, y en aquel caliz confagrado. No
pongas duda ninguna: porque lo dize Dios, que no puede mentir. Y [i me dizes
Padre yo no veo a Tefu Chrifto,
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ni Iu cuerpo ni Iu fangre, Iino fo]o veo aquel pan blanco, y aquel Caliz de la
mifma manera, que ates de confagrarfe. Pues como adorare yo alli a Ief u Chrifto,
y creere que eIla alli? Hermanos, Dios es el que lo dize, por eﬂo le has de
creer: g alsi lo creen y afirman todos los chriftianos (mas de mil afios ha) en
todo el miido. Y para q este mylterio [e confirme, muchas vezes han vifto
hombres [anctos alli la forma de Iefu Chrilto, y de [u carne y de fu Iangre. Y
pues Dios hizo con Ju palabra fola, que eflet cuerpo tuvieffe anima, y que efte
ay. aunque tu no la vees: tambien puede hazer que efte Iefu Chrifto alli
encubierto con aquella figura de pan, y [i no lo vess, creelo, y feras [aluo,

[pag. 73]

que por effo Je llama este myfterio de fe. Yo padre afsi lo creo, como bueno y
fiel christiano: mas querria [aber. para que [e encierra alli Dios? Yo te lo dire [i
me oyes cd atencion. Jabete que lefuchrifto quando auia de morir y padecer
por nofotros, vn dia antes ceno con Jus difcipulos muy amados: y de,[pues de
auerles lauado los pies, con mucho amor y exemplo de gran humildad (porque
los amaua mucho, y queria quedar]e [iempre con ellos, aunque [e fueffe defta
vida) ordeno efte Jyacramento en esta manera. Tomo el pan con [us manos
benditas, y echando Ju bendicion en el dixo, tomad y comed. que efte es mi
cuerpo, que Jera por vofotros entregado a muerte.

Y defpues tomo el Caliz con vino, y dixo. Tomad y beued, que efte es el caliz
de mi fangre, que Jera derramada por voJotros, y por otros muchos, para que
Jean perdonados fus peccados. Y mirad que hagays efto miJmo en memoria
mia ,‘fiempre. Esto dixo nuestro buen padre, y maeftro lefus, y todos [us Apostoles
comieron de aquel pan, y beuieron de aquel vino conJagrado: en el qual eftaua
el cuerpo y Jangre de Iefu Chrifto: porque las palabras de Dios no Jon vanas,
fino que luego obran lo que dizen, y de/de entonces Jiempre los Sacerdotes, (a
quié dio este poder lef[u Chrifto) hazen lo mifmo en la miffa, en la qual por
aquej]las palabras diuinas que dizen, confagran el cuerpo y [angre de lTefu
Chrijto:

[pag. 74]

y offrecen al Padre eterno aquel [acrificio marauillofo, por [i. y por todos los
fieles viuos y defunctos. Y afsi aueys de [aber, que la miffa es el [acrificio de
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los chriltianos: donde no [e offrecen carneros, ni bezerros, fino el mifmo hijo
de Dios para nueltra [alud y remedio. Y por ello hijos mios Jed muy deuotos de
oyr mi/fa, y estad muy atentos, y oydla entera, no Jolo los Domingos y fieltas,
g lo manda la yglelia, [ino cada dia, [i pudieredes. Mirad que los Angeles eftan
alli poftrados con gran reuerencia, y no ay cola debaxo del Cielo, que mas bien
haga a los viuos y a los difunctos, que aquel Jacrificio de la milfa.

Eftad de rodillas, y con fofsiego rezando, y adorando alli a Iefu Christo: y fed
amigos de offrecer miffas por vuestras nece/sidades y por vue/tras diffunctos.Y
no penJeys que Je compra la mifa con lo que days al Padre, que os la diga.
Porque os hago [aber que vale mas la miffa, que el Cielo y la tierra: mas la
Yglefia da licencia, que el Padre lleue la limo/na que le days, para que la miffa
para vos Jea de mayor prouecho. Veys aqui como leJu Chrifto ordeno efte
mylterio para Jacrificio de los fieles. Tambien le ordeno para comida y majar
del alma. Porque aJsi como vueftro cuerpo viue con el mantenimiento corpo-
ral: afsi el alma del Chriftiano viue con aquel [acramento del Altar.

[pag. 75]

Y por effo le ordeno lefu Christo en forma de pan, para que fepays, que
quiere que le coman, los fieles Chriftianos, y con e! [ultent& la vida [piritual de
fu anima. Y anfi combida lefu Christo a los Christianos dizi&do. Tomad y
comed, que efte es mi cuerpo. Y otra vez. El que no comiere mi cuerpo morira,
y el que comiere elte pan del cielo viuira para fiemprc. Y afsi vereys q no Jolo
los Padres de miHa, [ino tambien los otros Christianos hombres y mugeres fe
llegan al altar y recib& de mano del Prefte este [acramento. Y tiene Dios y [u
[ancta YgleJia mandado que cada afio le reciban una vez por lo menos por
PaJcua de Refurrection: y cada y quando que e[tuuieré en peligro de muerte. Y
afsi vereys lleuar por las calles efte Jancti[simo [acramento.

acompanado de muchos chriftianos y de mucha cera ardiendo, y cruz, y
campana, y quc todos Je hincan de rodillas y lo adoran, porque va alli Dios
encerrado: que por Ju infinito poder puede caber todo en tan pequeiiito lugar,
y alsi lo dize la fe. Dezirme heys, pues Padre como a nofotros los Indios no
nos dan effe [acramento, fiendo Chriflianos baptizados? lefu Chri/to no mando
que a todos ,fe dic”e fu cuerpo? No dixo que el que no comiere del morira para
[iempre? Alsi es hijos mios. Mas Jabed que aquel [acramento requiere aparejo
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en el que le ha de recebir: y [i no esta aparejado como conuiene, antes Je
conuierte en muerte por Ju culpa.

[pag. 76]

El aparejo que le requiere es. Lo primero fe, que Jepas Chriftiano con la fe,
difcemir aquel diuino manjar de fotro corporal. y no pien/es que es como tomar
un bollo de mayz, o vna arepa. Lo Jegundo, que requiere es verdadera confe/sion
de todos los peccados y enmienda de vida, que el que con peccado eftando
amancebado, o emborrachandof e, o adorando guacas, o tratando con hechizeros
recibe aquel Sacramento, haze gran injuria a Dios, como ludas el traydor. Lo
tercero requiere que aya reuerencia y deuocion, trayendo el cuerpo ayuno, fin
auer comido, ni beuido nada, y el alma muy atenta a tan gran bien como recibe.
Aueys entendido?

Pues [i vootros adorays guacas, y hablays con hechizeros,Ji os emborrachays
a menudo, fi andays en [uziedades con mugeres, i quando os confe,”ays dezis
mentiras, y no confeflays todos vuestros peccados, como quereys § os den tan
alto Jacraméto? No veys que Jeria echar el oro y piedras preciofas en vn muladar?
Mas [i voJotros os emendays 'y foys buenos chriftianos, daros han aquel diuino
pan, que afsi 1o han mandado los Obifpos. y Padres [anctos: y afsi e haze
donde ay buenos indios, como en el Cuzco, y en Lima y en otras partes. El que
[upiere bien la doctrina, y no mochare guacas ni hablare con hechizeros, ni Je
emborrachare, ni estuuiere en peccado con mugeres y Je confefare enteramente
todos fus peccados,

[pag. 77]

[in duda recibira efte Iacramento. que por Jer Indios no os defecha Dios: antes
os llama y os quiere mucho nuestro [efior Tefu chrifto. Muchos Indios Ladinos
yanaconas y cofrades comulgan, por que Jon buenos Chriftianos, y Jaben la
doctrina. Hazed todos lo mifmo y comulgareys: que los Obifpos y Padres
Janctos, han mandado que os dé& (hijos mios) la Jagrada communion, quando
esteys en articulo de muerte, para vuestra [aluacion, y aun tambien por Palcua,
[i os vieremos aparejados. Pues qual Jerael indio tan defuenturado que a trueco
de recebir a Dios viuo, y gozar del cuerpo verdadero de lefu Chri,[to.
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no querra dexar fus vicios, dexar de emborrrachar/e, y de e,ftar amancebado?
O hermanos mios, que bien perdeys. Mirad que os combida Dios diziendo que
vaya los pobres y los pequefios a [u mefa y coman, y Je harten de bienes
celeftiales. Dad vos [efior y padre nueftro a efta pobre gente luz de vueltra fe,
y fpiritu de vuetro amor, para que os reciba, y os gozen en efta vida por gracia,
y en la eterna por gloria. Amen.



[pag. 78] SERMON XIII1.

SERMON XIIII. EN QVE SE TRAta del Sacramento de Confirmacion,
y del Sacraméto de Orden: del poder que en el Je daalos
Sacerdotes para celebrar, y para abloluer: de los
grados differétes de minijtros de la Ygleia:
como Jobre los Sacerdotes fon los
Obifpos, y Jobre todos el
Papa, y de fu gran poder:

y como todos los
Chriltianos han
de feguir fu
doctrina.

DEL Baptijmo, y de la Confe/fion. y del fzmctiﬂimo Iacramento del Altar, he
tratado: agora os dire de los otros [acramentos. Los que Jon baptizados reciben
tambien el Scramento de la Confirmacion. La qual da [olo el Obifpo, ungiédo
la frente con chrifma con,fagmdu,

y diziendo. Sealote con la [efial de la Cruz, y unjote con chrifma de Jalud, en
el ndbre del Padre, y del Hijo, y del [piritu Jancto. Efte facramento tiene gran
virtud y ¢s muy importante: en el Je da nueva fuerca del Spiritu fancto, para
refistir a las tentaciones del Demonio, y a los engafios defta vida, y por el el
chriftiano [e confirma en la fe, y ¢n el amor de Dios. Quando confirman los
Obifpos dan vna bofetada al que es confirmado. en Jeﬁal que ha de estar
aparejado a Juffrir afrétas por lefu Chrifto, y que por ninguna cofa le ha de
negar. Los que de vofotros no aueys recebido efte Incramcmo (hijos mios)
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[pag. 79]

rogad a Dios, que os trayga a vueltro Obi,fpo, y Paltor por aqui para que 0s
confirme. Elte facramento no fe puede recebir mas de una [ola una vez, como
el Jancto BaptiJmo. Y de la mi/ma manera es el [acraméto de Ordg, por el qual
el Obino haze Sacerdotes y Padres de mifa confagrandolos. para que Jean
mini[tros de Dios. Y afsi no Je pueden calar, ni tener mugeres, y han de rezar y
hablar con Dios, para que os perdone. Eltos tienen poder, que les da Dios
quando Je confagran, para offrecer el [acrificio del altar, y con,fagrar alli el
verdadero cuerpo de lefu Chrifto. El qual mueftran al pueblo, al¢andole en
alto,

para que todos le adoren: y por effo [e visten de veltiduras [anctas quando [alen
a dezir miffa: porque reprejeman a Iefu Chrilto, que offrecio facrificio de [i
mi/mo en la cruz, y en la cena con Jus difcipulos en forma de pan y vino. Y asi
es grade agl mysterio,q [e celebraen el altar. Y los angeles hazen reuerencia al
[acerdote, por el gran poder que Dios le dio. Eftos [acerdotes tambien tienen
poder de oyr los peccados de parte de Dios, y de perdonallos y dar alguna pena
por ellos. Y lo que ellos madan Je ha de hazer.

[pag. 80]

Porque dixo lefu Chrifto nueftro Dios, que lo que eftos defataren en la tierra,
lera defatado en el Cielo. Lo que eftos ataren en la tierra Jera atado en el Cielo.
Eftos [acerdotes tienen poder para adminiftrar los [acramentos del bapti/mo y
de la communion, y del matrimonio calando, y de la extrema unction. Lo que
eftos bendizen, es bendito, y lo que ellos maldizen, es maldito de Dios. Por
eflo, hijos mios, acatadlos mucho, y horadlos y obedecedlos porque Jon
miniftros de Dios. Ya veys como el Corregidor quiere Jer obedecido y acatado,
porque es miniftro de) Rey.

Falta Pag.Sermon S.XVI. Ser. S.XVIII: [Pues el sacerdote es ministro de
Dios, y delante del sacerdote se hinca de rodillas el Corregidor, el Oidor, el
Virrey, y el Rey, y le dizen con humildad sus pecados, y el como Juez le
sentencia. Asi que todos han de honrar a los ministros de Dios. Y si algun
Padre vieredes que es flaco, mal acondicionado, y codicioso. no os maravilleis,
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que es hobre como vos, y el dara quenta a Dios muy estrecha del exemplo que
da. Mas vos honradle por su dignidad, porque es ministro de Dios, y no hableis
mal del, ni le levanteis testimonio, catad que se enoja mucho Dios, y lo siente
por la afrenta y agrauio que hazeis.

Para seruir a los sacerdotes en la Misa, y para otros oficios haze tambien el
Obispo, otros ministros y padres menores, que se llaman Diaconos y
subdiaconos, de Evangelio y de Epistola. Estos tampoco se casan, y han de
rezar, pero no tienen poder de decir Misa, ni de confesar. Hay tambien otros
ministros menores, y otros mayores que los sacerdotes, que son los Obispos,]

y [obre estos fon los Argobispos. y Jobre todos es el Padre Jancto de Roma, que
fe llama Papa, que es padre de todos los Christianos, y tiene todo el poder
como Vicario de Iefu Chrifto. Efte Jancto Padre embia bullas e indulgencias
para bien de los fieles y perdon de fus peccados: y efte difpenfa en los votos y
juramentos, y en cafamiento prohibidos. Este os libra de muchas obligaciones,
de ayunos y fieftas, y entredichos, y otras cofas a que eftan obligados los
Chriftianos, porque no quiere que tengays mucha carga fino que Ieays
Chriftianos.

[pag. 82]

Efte manda al Rey de E,fpaﬁa. y atodos los Reyes de la Christiandad, y a todos
los Obifpos, y a todos los religiofos. Elte les da priuilegios y gracias para los
fieles chriftianos: y para vofotros, y todos los que de nucuo fe conuierten a la
fe, ha dado muchos poderes y gracias, e,fpecia]mente alos Obi.[pos y religiofos:
porque le dio lefu Chrifto poder fobre todo el mundo y la llaues del Cielo. Y
efte es la cabega de toda la Ygle,[ia: yloqueelconla Ygle,[ia Romana determina,
effo Je ha de feguir como palabra de Dios que no puede errar ni faltar. Y alsi
(hijos mios) para [er chriftianos, aueys de creer y tener todo lo que tiene, y
cree la Janta Yglefia Romana, g es donde es Obifpo efte Padre [ancto llamado
Papa.

Efte nunca puede faltar porque en muriendo, los Principes de la Yglcfia que
rcfidé en Roma (llamados Cardenales) Ie encierran y con gran Ianctidad y
prudécia eligen otro que le Jucedu que es el mejor hombre de los Christianos
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que hallan para tan alto lugar. Y dede el Apoftol [ant Pedro fue el primer
Papa,y el mayor de los difcipulos de lefu Christo, [iempre ha auido Papas cd la
mi/ma authoridad hasta el que oy diaes que Jellama Gregorio nuestro Janctifimo
Padre. y deltos Papas ha auido muy muchos, muy gradi[imos Janctos y martyres
y doctores, y los fieles christianos no creen, [ino lo que estos que lefu Chrifto
pufo por maeltros de Ju fancta yglejia les dizen.

(pag. 83]

Mas los fallos chriftianos, que Je llaman Christianos y mienten, porque no lo
fon mas Jon engafiadores, y ministros del diablo, Jon aquellos que no figuen ni
obedecen la doctrina defte Padre fancto. Sabeys quales Jon etos falfos y malos?
los que vofotros llamays moros, y noJotros herejes, como aquellos que vinierd
a robar por la mar que llamauan lngleJes. Hijos estad firmes en la doctrina de
leJu chrifto, que elte es Ju Euangelio, y [i fuere menelter dar la vida por de-
fender lo que la Jancta Yg]e,[ia Romana enfefia, hazedlo de buena gana y [ereys
bienaventurados, dezid de todo vuetro coragon a Dios, [efior mio tu me heziste
Christiano por tu gracia,

y me diste la doctrina de verdad que tiene tu [ancta Yglejia Romana, y el Papa
padre de todos los Christianos. En eflafe quiero vinir y morir, y [i fuere menester
dare luego la vida por elta fe, ¢6 tu ayuda. Dame tu fauor para que merezca
alcacgar la corona de gloria. Amen.



[pag. 84] SERMON XV

SERMON XV. EN QVE SE TRATA como la continencia es eftado mas
perfecto, pero no es de obligacion. Como el matrimonio le
ordeno Dios para remedio de nue]tra flaqueza: y como
es eltado Jancto, y Jacramento, y es perpetuo:

y como nadie puede tener mas de vna
muger. Y cotra el abuo de los
Yndios que tienen muchas

mugeres. -

EL estado y manera de viuir, hermanos mios muy amados. que tiene y profe/fan
los Sacerdotes y Padres v religio,fos varones y mugeres religiofus de no calarle.
ni tener ayuntamiento carnal hombre con muger, es mas alto y mas perfecto, y
en alguna manera ymita a los Angeles del Cielo, los quales no Je multiplican,
ni tienen ayuntamiento entre [i, porque fon todos [piritus [in carne ni hue/fo.

Y la caufa porque los [acerdotes y religiofos y monjas no [e cafan, es, por tener
mas limpieza en el cuerpo, y en el anima, y afsi [eruir mejor a Dios eftando
defocupudos de los cuydados que caufan muger y hijos. Mas Dios nueftro
[efior que quiere, que todos los hombres Je Jaluen no tforgo a nadie al eftado de
continencia, antes ordeno otro estado tambien [ancto y bueno que es el de
cufados con matrimonio legitimo. En ¢l qual estado le puede muy bien fuluar
los hombres y mugeres [iruiendo a Dios con guardarfe lealtad el vno al otro, y
con criar Jus hijos con [eruicio de Dios, enfeiandoles la ley de Dios y buenas
costumbres, y proueyendoles de todo lo neceffario para la vida humana.
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[pag. 85]

Efte eftado de matrimonio ordeno Dios luego que crio a los primeros hombres
vard y muger llamados Adam y Eua: que fuerd padres de todo el linage humano.
Y derues dellos en todas las gentes del mundo vuo fiempre conolcimiento y
v/o del matrimonio, tomando el varon a la muger por fuya, y la muger al varon
por Juyo. y teniendo por cola buena y honrola eftar caados hombre y muger: y
al reues por cofamala y fea eftar amancenbados, teniendo ayuntamiento como
las beftias que toman unas y dexa otras, como les da el appetito, [in guardar
ley de compaiiia entre fi. Por donde entendereys que todos los que eftan
amancebados (aunque Jea Joltero con vna fola [oltera, y vna Jola con vno Jolo)

eftanen peccado mortal, y fe yran a arder para Jiempre en el fuego del infierno.
No os engafien los hechizeros que dizen que con vna Jola es bueno andar, ni
Iigays la coftumbre de vueltros antepaﬂados, que antes de calarfe para probar
la muger Je amancebauan primero. Y aJsi lo hazeys muchos de volotros oy dia:
y en efto fo_vs hijos del Diablo y enemigos de la ley de Dios: la qual no da
licencia de jumarfe el varon y muger carnalmente ni aun una vez Jola, antes de
Jer cafados. Por effo abrid los ojos y no vleys tal maldad de aqui adelante.

[pag. 86)

mas como hazen todos los buenos Chriftianos y los Viracochas honrados. Mirad
primero con quien os esta bien cafaros y de,fpues de mirado cajaos como lo
manda la Jancta Yglefia, y defpues de caJados os ayuntad, para tener hijos: y
no antes de cafados por que no caygays en la maldicion de Dios. Agora [abed
hijos mios que el matrimonio de los Christianos, no Jolo es bué estado y modo
de viuir dado por Dios: mas tambien es [acramento y gran myfterio instituydo
por leJu Chrilto nuestro Redemptor. Este [acramento Je celebra quando el Padre
y Cura vuestro os toma las manos a la puerta de la Yglefia o en vueltra cafa,
diziendo el varon y la muger que [e quieren por marido y muger.

Entonces Je haze efte Jacramento: y no antes ni de,[pues: y todo lo demas que Je
haze de velaros y de las Arras, y de las candelas y miffa, todas [on ceremonias
y bendiciones de la [ancta Yglefia, para que vueftro calamiento tenga buen
fuccelfo en Jeruicio de Dios: mas quando el varon y muger por mano del Cura,
con lcfligos, os toma las manos, entonces Je haze el matrimonio, y s facramemo
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de lefu Chrifto, en cl qual os dan gracia del cielo, para que esteys en [eruicio
}le Dios. y feays buenos calados y lleueys bien las cargas del matrimonio, y os
alueys,

[pag. 87]

Y por eflo deueys venir confef[ados de vueltras culpas a calaros, y no en

eccado: por que [iendo como es Sacramento el matrimonio, hale de recebir
ﬁmclaméple. Tambié aueys de Jaber que el matrimonio de los Chriftianos es

erpetuo y para fiempre, y de vn varon con vna [ola muger: y [i mas tiene no
ﬁ)n mugeres Jino mancebas con g yra a arder en el Infierno. Porque la ley de
Dios no permite, que un hombre t&ga dos mugeres ni mas: fino vnaola: aunque
Jea Reyy [efior del mundo: pero bien da licencia que [i vnaJe os muere, que os
cufeys conotra, y a ella tambien [i Je 1e muere el marido. que Je cale con otro.

mas viuiendo la primera muger, la Jegunda con quien 0s caJays y las otras no
Jon vueftras mugeres, fino vueftras mancebas, aunque feays Curaca, y gran
Curaca os yreys al infierno. Porque la ley de Dios es ley de paz y amor: y
auiendo muchas mugeres Iiempre ay embidias y zelos y diffenfiones. Afsi que
(hijos mios) lo que vue/tros amepaﬁados ufaron, y vuestros Ingas de tener
muchas mugeres es contra la ley de Dios. El rey don Phelippe que es tan gran
[eor de los Viracochas y deste nueuo mundo no tiene mas de una muger, ni en
vida de la primera toma otra, porque es Chriftiano y muy catholico Principe, y
obedece a la ley de Dios y de la Jancta YgleJia. Volotros que foys vaffallos
Juyos hazed como el y como los demas buenos Chrihiunos,

[pag. 88]

y contentaos con una muger, como lo manda la ley de Dios. Vltimamente
aueys de [aber hijos mios, que el matrimonio es vinculo y junta perpetua, que
Jolo por la muerte fe puede quitar, mayormente [i ha auido ayuntamiento carnal:
y no confiéte la ley de Dios que el varon dexe a la muger y toma otra, ni la
muger dexe al varon y tome otro: porque efto Jera cometer adulterio. Alsi lo
declarg el hijo de Dios lefu Chrifto en Ju Euangelio, al qual emos de creer,
porque no puede mentir ni engafiar. Alsi que lo que vuestros zmtcpuf,[udos vfaron
de dexar, y repudiar el marido a la muger quando les daua enojo era mal hecho,
y entre Christianos es cofa de gran caltigo. Mirad primero c0 qui€ os cafays y
encomendadlo a Dios,
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mas cafado ¢& vna no ay poder en la tierra, para que la dexeys, y os cafeys con
otra. Sino os contenta, enfeﬁadla, y reiiidla lo malo, dezidlelo al Padre, para
que la corrija, y ella Je enmendara, y Jera buena. Mas no la dexeys que es
peccado: mas [uffrios y lleuaos vnos a otros, que tambien teneys colas malas,
que ella os Jufre. Tened mucho amor (hijos mios) vnos a otros. El marido
quiera bié a fu muger, prouedle lo que ha mene/ter con mucho amor. La muger
[irua al marido como a cabega, y criad vueftros hijos en Jeruicio de Dios, pues
fiendo Chriftianos Jon tambien hijos de Dios:

(pag. 89]

Y tu muger no mires ni quieras otro varon, [ino al tuyo, haziendo [u voluntad:
y tu varon no mires ni quieras otra muger [ino 1a tuya haziendo [u voluntad. El
varon no es fefior de [u cuerpo, fino Ju muger: y la muger no es Jefiora de Ju
cuerpo [ino el varon. Alsi lo dize la palabra de Dios por el Apoftol [ant Pablo.
Sed buenos y fieles tened paz como buenos cafados, porque volotros y vue/tros
hijos vays'a gozar la vida de] cielo que nunca [e acaba. Amen.



[pag. 89] SERMON XVI

SERMON XVI. EN QVE SE DEclaran los impedimentos que
anullan el Matrimonio.

LOS que fe quieren cafar han de [aber los impedimentos que la Sancta madre
Yglelia tiene declarados, con los quales no Je puede hazer matrimonio. Y [i
alguno pretendiere cafarfe, no quedara cafado fi)no amancebado, y en estado
de condenarle para fiempre. Por effo hijos mios oyd con atencion efta platica
en que os enfefiare todos eftos impedimentos para que nadie Je cale con ellos,

[pag. 90]

y los que fe ,fupieren que alguno Je quiere cafar teniendo qualquier impedimento
destos que os dire, lo diga al Padre, porque [i lo [upiere, y no lo manifestare,

eccara grauemente, y [era cadenado para ,ficmpre‘ Pues por eflo manda la
JPancla Yglefia que Je amonelten primero en publico los que [e quieren calar,
para que [i alguno Iupiere qualquier impedimento destos lo diga. y no tema a
nadie, aunque Jea Curaca, o principal, el que tuuiere tal impediméto. digalo,
que mas vale hazer lo { Dios os mida, q no lo que el Curaca quiere: y Dios del
cieloy el Rey y [us miniftros lc librard g no le haga mal alguno el Curaca ni
otro: y fi callare Jera ca,ftigado CcOmo merece.

LO I. Pues i te quieres cafar hijo mio mira ?ue [ea Chriftiana baptizada la que
tomas por muger, y tu muger que [ea Chriftiano baptizado el que tomas por
marido, de otra Iuerte no vale nada vuef(ro cafamiento.
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LO II. Mirad que no feays el vno o el otro cafado otra vez viuiendo todavia el
primer marido, o primera muger, porque no valdra nada vuetro cafamiento y
[ereys castigados. Mas [i ya murio el marido o la muger con quien os caastes
primera vez, bien podeys cafaros otra vez, y otras en feruicio de Dios.

LOIII. Mira que no Jea tu parienta, o pariente por lo menos dentro del primero,
0 fegundo grado de parente/co.

(pag. 91]

porque en los otros tercero, y quarto volotros los Indios teneys licencia del
Jancto Padre de Romaen vue/tros privilegios por agora. Por primero, o fegﬁdo
grado de parentejco has de entender que no Jea madre, o abuela, hija ni nieta,
ni Jea hermana de padre o de madre, ni [ea tia hermana de tu padre o madre, o
[obrina, hija de tu hermano o hermana, ni ea prima hija de tu tio o de tu tia. De
la mifma [uerte, tu muger, mira g no te cales con tu padre, o abuelo, ni tu hijo,
0 nieto, ni tu hermano de padre, o de madre, ni con tu tio hermano de tu padre
o madre, ni con tu fobrino hijo de tu hermano o hermana, o con tu primo hijo
de tu tio o de tu tia,

Porque [i alsi os cafardes valdra nada vuetro cafamiento y ,fcrcys condenados.

LO I Mira hijo que la que quieres tomar por muger no aya [ido tu madralta
muger ¢ tu Padre, ni tu entenada hija de tu primera muger, ni [ea tu nuera
muger de tu hijo, ni Jea tu cufiada hermana ¢ tu primera muger ni aya [ido
muger de tu hermano. Y tu muger, mira que el G tomas por marido, no aya [ido
marido de tu madre tu padra/to, ni [ea tu entenado hijo de tu marido, ni marido
de tu hija que es tu yerno, ni marido de tu hermana, que es cufiado, ni aya fido
hermano de tu marido primero: porque [i aJsi os cafardes no valdra nada vueftro
cafamiento, mas [ereys condennados.

[pag. 92]

LO V. Mira hijo  no tomes por muger a madre, ni hija, ni hermana, ni prima,
ni tia, ni [obrina de alguna muger que tu ayas conocido carnalmente. Y tu
muger mira, que no tomes por marido a padre, o hijo, o hermano, o tio, 0
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Jobrino de algun hombre que tu ayas conocido carnalmente: porque no valdra
nada vueltro cafamiento y fereys condenados.

LO VI. Mira que no Jea tu compadre, o tu comadre, o tu ahijado, o ahijada, o
tu padrino, o tu madrina, de baptifmo, o de confirmacion: quiero dezir,

que no aya en el haptifmo, 0 en la confirmacion tenido como padrino o madrina
a ti o a tu hijo o hija, ni tu le ayas tenido a el como padrino o madrina, ni a fu
hijo,0a Ju hija: porque no valdra nada vuestro cafamiento, y fereys condenados
para Iiempre jamas.

LO VII. Mira que tomes por muger a la que conociste carnalmente en vida de
otro marido dandole palabra de caarte con ella, o fiendo caufa de que murie/fe
Ju marido matandolc tu, o acon]ejandole afu muger, 0 a otra perfona que le
mata/fe.

[pag. 93]

Y tu muger tambien mira que no te cales ¢o el tal adultero, o homicida, porque
no valdra nada vueftro cafamiento, y fereys condenandos para [iempre jamas.

LO VIIIL. miragno te cales ¢d alguna muger §por fuer¢a o por miedo, o por
amenazas le ayan hecho tu, o los Curacas, o los Padres o alguna perjona que
conceda en cafarfe contigo. Por que el matrimonio quiere Dios que [ealibre, y
de pura voluntad, y fies forgada por miedo o amenazas a cafarfe contigo contra
toda [u voluntad no vale el matrimonio.

LO IX. mira, que no engaiies a la muger con quien te cales, porque [i eres
impotente, o tienes tal enfermedad o falta natural que no puedes tener acto de
generacion no valdra nada tu matrimonio.

Eftos Jon los impedimentos que la Jancta YgleJin ha declarado [er, de manera
que nadie con ellos fe pueda cafar, fi algun hombre o muger tuuiere qualquiera
dellos, aunque parezca que fe cafa, no quedara cafado Jino amancebado yen
peccado. Otros impedimentos ay tambien, que no pertenecen a vofotros (como
es Jer padre de miffa o de orden facro, o Jer religiofo protefo. que no Je puede
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calar aquestos). Mas [i alguno de volotros hijos mios por no [aber la ley de
Dios, o por tentacion del diablo efta cafado y tiene algun impedimento de los
dichos, venga al Padre y en Jecreto manifieftele la verdad, para que le de
remedio,

(pag. 94]

Porque muchos destos impedimentos por virtud y authoridad de la [ancta
Yglefia, y del Jancto Papa de Roma, que es Padre de todos los Chritianos [e
puedé dinéJar y remediar: y en esta tierra ay Prelados y religiofos que tienen
authoridad paraesto, y fin que [ea [abido, ni caJtigado [u delito fera remediado:
y mas vale dezir la verdad y bufcar el remedio, que permanecer fiempre en
peccado, y [er hijo del diablo,

y yral infierno a donde para Jiempre penaran en fuego eterno los que encubren
cl peccado y no Jon calados Jegun la ley de Dios. Lo me/mo haga el que de
volotros [iendo cafado, ha tenido cuenta con parienta de fu muger, o la muger
con pariente de Ju marido. Porque aunque no por eflo quedan defcalados, pero
no puede pedir el que alsi ha peccado ayuntamiento carnal [in peccar, ni es
menester que el Padre por licencia del Papa difpene para esto.

[pag. 95]

guardaos hijos mios de enojar a Dios. EI matrimonio de los Christianos es
cofa Jancta, y afsi ha de [er tratado Janctamente: para que alcanceys la
bienaventuranga del cielo. Amen.



[pag. 95] SERMON XVII.

SERMON XVII. EN QVE SE TRAta del Sacramento de la Extrema
vncion: y para que Je ordend: y de las rezias tentaciones g el
demonio trae a la hora de la muerte: y como [e han de
vencer: y cotra el abuo de los que en fus
enfermedades Ilaman a los hechizeros,

y Je encomiendan a Jus guacas.

EL vitimo Sacramento que la Sancta Yglefia da a los Chriftianos Je llama
Extrema unction, que es quando el Sacerdote vnge con olio bendito a los
enfermos, que tienen mucho peligro de muerte, diziendo estas palabras. Por
esta Jancta unction y por fu piadofu mifericordia te perdone Dios todo lo que
peccaste por la vilta por el oydo por el guflo y por los demas Jentidos.

[pag. 96]

ungiendo los ojos, oydos y boca, y manos y pies. porque por eftas partes
peccamos, quebrando la ley de Dios. Este [acraméto ordeno lefu Chrifto y la
Jancta Yglefia mida, que [e de a todos los fieles Christianos, que etan ya para
morir. Y a vootros (hermanos mios) tambien han mandado los Obifpos que Je
os de efte Jacramento, quido eftuuierdes enfermos de muerte. Este Jacramento
reciben los Chriftianos para tres cofas. La primera es para alcangar entero
perdon de Jus peccados, porque aunque por la confefsion Je perdonen los
peccados: por nueftra flaqueza queda ficmpre algo en el anima del mal paffado.
y con efta Jancta unction fe purifica.
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Lo fegundo es para alcangar [alud del cuerpo, fies para [eruir a Dios. Muchas
vezes enfermos (que auian luego de morir) por la virtud defte [acramento han
cobrado [alud: mas no todas vezes cobran Jalud los enfermos ¢ efta [agrada
unctid. Porque muchas vezes no les cSuiene quedarle en esta vida, [i no yrala
otradel cielo que es mejor. Lo tercero que obra este facramento, es dar esfuergo
grade al anima del Christiano para vencer en el postrer combate. { tiene a la
hora de fu muerte con Jus enemigos los Demonios, porque aueys de [aber
hermanos mios que el demonio nueftro enemigo Iiempre nos perjigue y procura
derribar en peccados para que nos condenemos y vamos prefos a Ju carcel del
infierno.

[pag. 97]

Mas efto haze con mayores fuergas y con terrible pelea acomete a todos los
Chriftianos que eftan en el articulo de la muerte: porque [abe muy bien, que de
aquel pacto depende el [aluarfe, o condenarle para fiempre vn alma, porque fi
alli es vencida muere para [iempre y queda captiua del diablo y va a tormentos
eternos. Si es vencedora y con la fe, y amor de lefu Christo vence al enemigo
en aquel trance de la muerte, luego queda Iegura, y [in peligro de fer jamas
vencida, y en estado de vida para el cielo. [abiendo pues eJto nueltro aduerfario
en la hora postrera viene con gran impetu a tentar y haze quanto puede por
e[pantar y derribar las animas de los Chriftianos,

diziendoles que ia fe de Iefu Chrifto no es verdadera y que no llamen a leJu
Chrifto, ni Je conﬁeﬂen de todas [us culpas al Padre, y que todo es burla, fino
lo de vueltros amepa”ados, y otras muchas mentiras os dize el malo en aquella
hora, para que negueys a lefu Christo. Otras vezes os dize,q vueltros peccados
fon muy grades, y que Dios no os los perdonara, y que es ¢n vano arrepentiros
dellos, y con esto os quiere quitar la e[perancaen lefu Christo, cuya milericordia
es tan grande que aunque Jea en el postrer punto de vuetra vida perdona los
peccados muy grandes

[pag. 98]

a los que le llaman, y [e buelué a el de todo coragon. Otras vezes el diablo os
trae enojos contra vuetros compaifieros, y contra vuestros mayores por que os
hi hecho mal: v tambien os pone enojo contra Dios porque os dio enfermerdad



344 EL DISCURSO DE LA EVANGELIZACION DEL SIGLO X VI

y pobreza, y no os dio la [alud que de/[eauades, ni las riquezas que otros tiené,
dizigdo que lefu Chrifto no es buen Dios, pues no os da bienes, ni os da buenos
temporales, y que mejor era la guaca que os daua todo efto. Veys aqui como 0s
ticnta, y engana cl diablo para poneros mal coragon con Dios: y aun en la vida
agora os dize muchas vezes eftas mentiras,

y mucho mas en aquella hora poftrera. O hermanos mios estad fuertes en la fe,
y palabra de Dios, y refiftid a efte vuestro enemigo el diablo diziendole con
mucho animo. Vete de mi maldito enganador, mentirofo, que yo foy Chriftiano
baptizado, y tengo la fe de Iefu Chrifto, que es mi Dios y mi Redemptor, y esta
en el cielo y quiere faluarme, y por mi derramo [u Jangre en la cruz y alli te
vencio, y me libro de tu poder, yo llamo a Iefu Chrifto y a el me encomiendo,
mi cuerpo y mi alma, y por el efpero fer [aluo y perdonado de todos mis
peccados, y el me dara la [alud del cucrpo quc es mejor, y porna mi alma en el
cielo, a el llamo yo y a el adoro, que las guacas no Jon nada, ni valen nada.

[pag. 99]

Ni los hechizeros no fon fino para comer y hartar Ju barriga y enganar y todo
quito dizen es mentira. Vete vete de mi maldito padre de mentiras que quieres
matar mi anima: mas lefu Christo por fu bondad me faluara, aunquc te pcfe ati
que eres malo y enuidiofo. Alsi afsi hermanos mios refponded al demonio
quando os dixere ,femejantes maldades, refistilde varonilmente y huyra de
volotros, hazed la Jefial de la Cruz en el pecho y en la frente, y luego huyra
lleno de mmiedo mas couarde que vna gallinaza. Dezid con el coragon, y con la
boca. lefus lefus [ea conmigo y vencereys con este admirable nombre: tomad
el agua bendita y rezad ¢l creo en Dios padre, y dezid el Padre nue/tro, y el
Auemaria y vereys como os dexa luego el Demonio.

Todo efto aueys de hazer quando el diablo os tienta, en qualquier tiempo: pero
mucho mas en la hora de la muerte. No [e os oluide, ponedlo en la memoria,
catad que os va vuestra [aluacion, y tened firme confianga en Dios que i recebis
los Jacramentos en vuestra enfermedad, confeffando al Padre todos vueftros
peccados fin callar ninguno con dolor, y recebis la extrema unction, que Jereys
[aluos por la gria milericordia de Dios, y por la virtud marauillofa que pufo en
aquellos facramentos. Y los que veys a otros cn peligro de mucerte, y es vuestro
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marido, o muger. o hermano, o hermana, o pariente, 0 amigo, o compaiiero,
mirad que no le defampareys. mas hablalde cofas de Dios, y llamad al Padre
que le confiefle,

(pag. 100]

y para que le de la [ancta unction. Procurad de tencr alguna ymagen, y ia Cruz
y agua bendita, y animadle al enfermo con palabras buenas y [ino Jabeys llamad
a alguno que [epa rezar y hablarle de Dios. Porg dexays morir como bestia a
vuestro proximo? No veys que es gran crueldad y os lo demandara Dios? Mas
que os dire de los que entonces llaman hechizeros, y [e encomiendan a la
guacas, y Je confieffan con los ychuris, y offrecen cuyes, y hazen otros engaiios
de fus antepalfados? O hijos del Diablo.

O enemigos de Dios. Volotros no veys que todo eflo es burla y mentira, y que
el hechizero no da [alud, ni la guaca, ni haze mas de lleuaros vuestra plata, o
vuetra ropa? No veys que el diablo [e huelga mucho de vuestra perdicion, por
lleuaros cc")figo al infierno? Sabeys que quenta la fagrada Efcriptura, que vn
Rey Hamado Ocozias embio a confultar la guaca, estando enfermo [e Janaria,
y enojado Dios, le embio a dezir con [u Propheta Elias, que porque auia
confultado a Belzebud que era guaca, y no auia confultado, ni llamado a Dios,
por effo moriria; y no [anaria de aquel mal. Alsi fue que murio aquel
desbenturado, y fue arder al infierno para fiempre.

[pag. 101}

Lo mi/mo acaece a los que llaman los hechizeros y conjultan las guacas en fus
enfermedades, que ellos mueren y no [anan, y vanle al infierno. Afsi que hijos
mios de mi alma, en vue/tras enfermedades llamad a Icfu Chrifto vuestro Dios,
ya [u bendita madre 1a virgen [ancta Maria, y recebid los Sacramentos de la
Yglefia, como buenos Christianos que yo os digo de parte de Dios, que fi 0s
conuiniere la falud del cuerpo que Dios os la dara: y la [alud del alma que es
gozar de Dios en el cielo, [in duda ninguna la alcangareys. Amen.



[pag. 101] SERMON XVIII.

SERMON XVIII. EN QVE SE TRAta como toda la ley de Dios efta
en diez palabras, y como dio Dios efta ley por [u mano, y
todos los hombres la tienen efcrita en Jus coragones:

y como por el primer mandami€to nos mida
Dios, que a el Jolo adoremos, y no al
Jol. ni a las Eltrellas, ni Truenos.
ni Montes, ni Guacas.

DE LOS [iete Jacramentos os he tratado lo que 0s bata [aber para recebirlos
como Dios quiere, y la fancta YgleIiu lo tiene ordenado. De aqui adelante
tratare de los mandamientos de la ley de Dios:

[pag. 102]

los quales ha de guardar qualquier hombre para [er [aluo. Alsi lo dixo lefu
Chrifto nueftro Sefior a vin mancebo que le pregunto que auia de hazer para
alcangar la vida eterna. Guarda los Mandamientos, le refpondio el Sefior, porque
aunque Jeays Chriftianos baptizados, y creays lo que la Jancta Yglefia os enfedia,
fi quebritays qualquiera de los mandamientos de Dios, fcreys por ello
condennados al infierno. Por effo hermanos estad atentos; y aprended bien la
ley de Dios, y guardadla con todo vuestro coragon: para que Ieays [aluos. Efta
ley de Dios, aunque tiene muchos preceptos, y reglas para alcangar el bien, y
huyr el mal:
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Pero toda ella [e refuelue en diez alabras, o diez mandamientos, los quales
dixo Dios por Ju propria boca. y eJ}Zriuio de Ju propia mano. Porque aueys de
[aber hermanos mios, que antiguamente muchos afios antes de venir Iefu Christo
al mundo, Jaco Dios a Ju pueblo de [rael, que eran los fieles de aquel tiempo
de vn duro captiuerio de Egypto, haziendo grandes marauillas. Y en vn monte
Ilamado fina)z estando todo el pueblo junto, aparecio Dios en vn gra fuego
muy terrible, y de en medio del. hablo a Ju pueblo y por Ju boca les enfefio
aquellas diez palabras, y defpues las dio ejcriptas con [u dedo en dos tablas
l}anas de piedra al propheta MoyJen, que era el gouernador de aquel pueblo de
rael.

[pag. 103]

Y quifo Dios aparecer en fuego, paragtodos temamos a Ju Magestad. y [epamos
que nos puede abrafar, [ino le obedecemos, quifo efcreuirlas en tablas de piedra,
para que fepamos que esta ley de Dios es perpetua. y nadie la puede quitar ni
borrar y los miJmos Diez mandamientos enlefio nuestro Sefior Iefu Chrifto
viniendo al mundo y los mifmos predicaron Jus fagrados [A]poftoles y aun los
mi/mos tienen cada vno de los hombres efcriptos enfu coragon [por] mano del
hazedor que halla dentro le enlefia la verdad con la luz que pone en Ju anima.
Porque dezidme qual hébre por barbaro y faluajc que Jea, no [abe que matar a
otro es malo, y que es malo tomalle la muger.

y que es malo tomalle [u hazienda, y que es malo leuantalle falfo testimonio, y
que es malo hazer injuria al nombre de Dios jurando falfo, y que es bueno
honrar a Dios y adoralle, y que es bueno honrar a [u padre y madre? Pues efta
es la ley de Dios, todo efto no es muy jufto y muy bueno? Si por cierto. No nos
dize luego nuestro coragon quando hazemos contra ef[o hurtando, adulterando,
matando que hazemos mal? No ay duda. Pues veys ay porque los malos fe
condennan, aunque nunca ayan oydo la palabra de lefu Chrifto porque hazen
contra efta ley de Dios que naturalmente conocen y por effo Jon dignos de
pena, porque conociendo el bi€ y el mal, figuen el mal. y dexan el bien.

[pag. 104]

Y [i los infieles que no conocen a lefu Christo Je condennan por efto, quanto
con mayor razon Jeran condenados los Chriftianos que teniendo tantos bienes
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quieren como traydores Jer contra Dios? Alsi que hermanos muy amados
oygamos con atencion la ley de Dios, y procuremos guardar nuestros coragones
para Jer [aluos. Toda la ley de nueftro Dios como os he di[cho en estas] palabras.
I.a primera es que adores y honres Iobre todo al verdadero Dios que es vno
folo, y no adores, ni tengas otros diofes, ni ydolos, ni guacas. Por este
mandamiento Je os manda que no adoreys al [ol, ni a la luna, ni al luzero, ni a
las cabrillas, ni a las eJtrellas, ni a la mafiana, ni al trueno, o rayo,

ni al arco del cielo, ni a los cerros ni montes, ni a las fuentes, ni a los rios, ni a
la mar, ni a las quebradas, ni a los arboles, ni a las piedras, ni a las Jepulturas
de vuestros antepa”ados, ni a las culebras, ni a los leones, ni a los oﬂos, nia
otros animales, ni a la tierra fertil: ni tengays villcas, ni guacas, ni figura de
hombre, o ouejas hechas de piedra, o Chaquira, mandaos que no offrezcays al
fol, ni a las guacas, coca, cuyes, [ebo, carneros, ropa, plata, chicha, ni otra
cofa, ni mocheys al [ol, ni alas Iepulturas de vuestros antepaﬂados inclinando
la cabega y algando las manos, ni hableys al [ol nial trueno, o ala pachamama,

[pag. 105]

pidiendo os den ganado, o mayz, o [alud, o os libren de vuestros trabajos y
cnfermedades. Todo ¢fto manda Dios que no Je haga, y el que haze qualquiera
cola deftas morira, y ardera en el fuego del infierno para [iempre jamas: porque
haze traycid y maldad y gran injuria a Dios: pues ninguna cofa deftas es Dios
y el que las adora quita a Dios la honra que a el Jolo fe le deue, y dala a las
piedras y a los elementos, y a las criaturas infen/atas. Dime hombre quando
mochas al fol, quando le offreces algo, que pienfas? pienfas por ventura que el
fol es Dios?

pienfas que fiente 1o que tu hazes? pienfas que por effo fe hara bien o mal? O
loco ciego como te engaiias, el [ol no es Dios, mas es una criatura de Dios, que
Dios la hizo para que alumbrafe a los hombres. El [ol no fiente, ni habla, ni e
cura de lo que tu le dizes, ni lo haze, ni te refponde, ni haze cafo de ti mas que
una piedra, tu no lo ves, por ventura dexa de [alir, 0 fale mas tcmprano”? No ves
como [iempre anda en buelta como Dios le manda, y que no haze mas de lo
que Dios le manda? Sabes lo que hazes quando adoras al Jol por la luz que te
da o le mochas, porque no te queme atioatu [ementera. yo te lo dire.
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[pag. 106]

Has vifto al perro que tirandole una piedra, dexa de morder a quien [e la tira, y
muerde la piedra? Pues afsi hazes tu quando adoras al Jol, que [abe lo que
hazes, pienﬁ:s tu que porque es tan grande, y tan refplandeciente el fol, que por
effo es dios. Es cola de rifa, tu indio miferable eres mejor y demas eftima que
el Jol, porgtienes alma, y [ientes y hablas, y conoces a Dios, el Jol, no [iente ni
habla, ni conoce mas de que es vna hacha grande que pufo Dios alli para
alumbrar este mundo. Pues la luna y las estrellas, menos Jon que el fol, y no
hazen [ino dar bueltas, [in defcan/ar, como Dios les manda:

Dios las pujo para adornar el cielo y para produzir fructos en la tierra, mas la
luna y las estrellas no [ienten, ni hablan, ni te refponden, ni [e curan de lo que
les dizes, ni les da nada por lo que les offreces. Pues el trueno, rayo, y lluvia,
que pienfas tu que es. Pienfas que es algun hombre grande, que da golpes, o
vierte agua, o que [acude [u honda, y da con fu porra, como dezian algunos
viejos delta tierra? Es cola de rifa, y todo quanto vuestros viejos os dixeren,
Jon como hablillas de muchachos, menos [aben que muchachos, vue/tros viejos.
Es trueno hermanos, y el rayo, le embia Dios de las nuues, para poner efpanto
a los hombres malos, y el agua cambia: para de fructo la tierra.

[pag. 107]

Y quando Dios quiere cae el rayo, y como el manda vienc el agua mucha o
poca, como el es(}eruido, y las nuues le obedecen, y Jolo Dios es fefior de todo.
Pues los rios, y los montes, y la mar, y la tierra, y las fuentes, y los arboles, y
los animales todos Jon criaturas de Dios de menos estima que el hombre, y
todas las hizo Dios al principio, para que Jiruan al hombre y con ellas haze
Dios bien a los buenos, y mal a los malos. Alsi como los criados de vn Jefior
hazen bien al que [u Jefior quiere bien, y hazen mal a los que fon enemigos de
[ufefior. Pues las guacas y figuras y ydolos que teneys elcondidos y los adorays
que os dire dellos?

Vnos de volotros tienen vna piedrezita muy lifa, y de muy biua color para fu
guaca, otros una ouegita hecha de plata, otros vna magorca de mayz que llamays
Pirua, muy encubierta; otros vna figura de Ynga labrada en piedra, otros vn
ydolillo vestido de cumbi de ropa chiquita, y otras mil nifierias, y bouerias con
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que offendeys a Dios y le teneys muy enojado porque la honra que es del alto
Dios, la days a cofas tan viles, y foezes, y el diablo fe esta riendo y haziendo
burla de vofotros, que como a nifios [in lefo, os tiene engafiados con tales
nifierias y embultes? Quien penfays inuento todo efto? El diablo para que fe
condenen los hombres.

[pug. 108]

Quien os perfuade que adoreys las guacas? El Diablo que os quiere tener
captivos. Quien habla algunas vezes en las guacas a los viejos? El Diablo
enemigo vuestro. Volotros no veis como huye de los chriftianos, y como a [u
pefar le echan de toto el mundo, y como lefu Xpo vence y reyna en toda la
tierra? Por ventura las guacas deffendieron a vueftros antepaffados de los
viracochas? Dadme aca la guaca yo la pifare delante de volotros, y la hare
poluos. Como no refponde‘? como no habla? como no fe defiende? pues quien
a fi no fe defiende ni ayuda, como os ayudara a vo,[otros?

Vuyanje para burleria las guacas pongafe de lodo los Ydolos, los muchachos
[e enfuzien en ellas, que todo es engafio y mentira. Y Jolo nueltro grd Dios
Jefior y hazedor del cielo y tierra ha de Jer adorado, y Jeruido y reuerenciado, y
nootros que Jomos hechos a Ju ymagen y Iemejanqa, no hemos de adorar las
inuenciones de los hechizeros, que para Jolo comer y beber fingen maldades,
ni hemos de Jugetarnos a los embustes del Diablo que quiere engafiamos, y
lleuarnos a arder en el infierno mas Jolo a nue/tro Dios todo poderoJo adoramos,
y bendizimos, y honramos, y reuerenciamos para fiempre jamas. Amen.



[pag. 109] SERMON XIX.

EN QVE SE R Eprehend€ los hechizeros, y Jus Iuperfticiones,
y ritos vanos. Y [e trata la differencia que ay en adorar
los Chriftianos las ymagenes de los Sanctos,
yadorar los ynfieles [us ydolos,
o Guacas.

HASSE de aduertir, que en cada Prouincia Je predique a los Indios
mas por eftenfo, contra las fuperfticiones, que alli e vfan:
porque [in las que aqui fe tocan ay otras muchas,

& importamucho predicar en particular
contra ellas, y mas poreftenfo de lo
que en efte Sermon, fe haze
por la breuedad.

(...)[sic]

EN EL Sermon paﬂado os dixe como Dios manda en el primer mandamiento
de Ju ley, que no adoreys al Sol, ni a las estrellas, ni a las guacas, ni a otra cofa
ninguna, fino a un Jolo Dios hazedor de todo.

En este Jermon hermanos os quiero declarar los engafios y mentiras, que los
viejos hechizeros os enfefian contra la ley de Dios: para que huyays dellos
como del diablo. Sabed hermanos quel diablo como es enemigo mortal de los
hombres y le pefa de que [e Jaluen ha procurado y procura enganaros para que
0s condeneys, y afsi como Iefu Chrifto nuestro |aluador embio por todo ?l
mundo [us Apostoles y Difcipulos para enfefiar la verdad. Alsi el diablo embia
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Jus ministros que Jon estos viejos hechizeros, para que engafien a los hobres.
Volotros no veys que estos hechizeros, Jon unos necios y tontos, y miferables,
que no [aben nada més de mentir y engaiar?

[pag. 110])

No veys como todo quanto hazen, y dizen, es por comer, y beber, para que les
deys plata, ropa, comida? no veys que las mas vezes, y cafi Jiempre 0s mienten,
y apenas Jale verdad una vez lo que dizen? no veys como viuen mal, y Jon
peores que vootros, que ni faben lo que efta por venir, ni saben las cosas
Jecretas, y que estd lexos, ni [aben curar enfermedades ni hazen cofa buena, y
[i alguna vez aciertan, es acalo, y no porque ellos Jepan nada y quando no
Juccede lo que dizen, echd la culpa a volotros, diziendo que no offreceys bien.
y por vuestra culpa esta la guaca enojada, y no os quiere dezir lo que os
conuiene: y finalmente tienen mill embustes, y mafias para traeros enganados
como a unos nifios Jin Jefo para que les deys que coman y beban, que ningun
otro fin tienen [ino Ju vientre. A eftos echizeros manda Dios en su [agrada
Scriptura que no les pregiteys lo que efta por venir, ni les pidays remedio para
vueftras necefsidades, Y el qtal hiziere manda que Jea apedreado y muerto por
ello. Manda tambien Dios: que el que ,fupiere de eftos malos hechizeros los
defcubra al padre para que no les dexe hazer mal, y el que los encubre es hijo
del Diablo, y ardera por Iiempre en el infierno.

[pag.111)

Manda tambien Dios en su ley que el que Jupiere de otro que va a pregitar a
eftos hechizeros, o los llama, o Je cura, o se confieffa con ellos que lo diga
luego al Padre, fo pena que Jera condenado. Mirad hijos por volotros, guardaos
destos que Jon Tigres y lobos que matan y chpcdaqan las almas, estos os
enfefian que quando pajays por los rios o cerros arroyos bebays del agua,
haziendo Jalutacion y mochando el rio para que no os lleue, y las fuentes, para
que no os dafien. No veys que es engaiio y boucria, que el rio no oye, ni [iente,
Dios es ¢l que te ha de guardar a el adora, y pide te libre.

Otros quando van camino echan en los cerros o apachitas, o rimeros de piedras,
calgados viejos, coca, mayz mafcado, plumas, y otras cofas pidiendo que los
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dexen palfar en [alvo, y les quiten el canfancio. Otros Je quitan las cejas y
peftaﬁas, y las offrecen al Sol, y a los cerros, y al trueno. Quando vays a las
minas, o a pleytos, confultays a los hechizeros, y velays de noche beuiendo y
baylando. Y quando llegays alla, hazeys otro tanto para que os Jucceda bien
vuestro negocio, o el pleyto, o el metal que bufcays. Y para effo adorays los
cerros, y minas. Algunos en [us chacaras ponen una piedra luenga. para que
les guarde la chacara.

[pag.112]

Otros mochan las llallahuas y magorcas de mayz. Otros guardan la Pirua en fu
cafa y la traen en procefsion. Otros traen los huacanquis que les dan los
hechizeros, para alcangar Jus malos defeos de mugeres. Otros afperjan al fol,
o a la tierra, o al fuego con dos dedos la chicha: para que no les haga mal.
Quando oyen cantar lechuzas, o buos, o aullar perros, dizen que es Jefial de
muerte, para fio para el vezino donde aullan, o cantan. Quando zumban los
oydos, o tropiecan los pies dizen que es mala [efal, otros eftando enfermos
ponen [uropa en el camino para que lleuen [u mal los caminantes. Otros quando
acaban [u cafa, cuelgan una magorca de mayz, para huaca que guarde la cala,
los cabellos de divera manera los ponen, y hazen criznejas.

Otros abren las entraiias de los carneros o cuyes, 0 otros animales, y por ellos
adevinan lo que a de [er. Todo efto enfefian los viejos hechizeros, y mandanos
que tengays gran [ecreto. Tambien hazen que defsenterreys vue/tros muertos
de la yglefia, y que los Iepulteys con huacas, y que les pongays comida y
beuida. Han os enfefiado que no comenceys coa alguna fin confultar los
hechizeros, y echar [uertes, y offrecer a los huacas, y afsi lo hazeys quando
comengays cala, 0 hazeys Jementera, o vays camino, o cafays vuestros hijos.

[pag.113]

diziendo que no os da bien el mayz, o las papas, ni el ganado, porque eftan
enojadas las guacas. Hazenos entender que hablan con las huacas y que les
refponden. y Jon unos pobres viejos tontos que no Jaben nada, fino mentir y
comer. Vootros hijos mios no veys como todo esto es mentira, y que los
viracochas y Chriftianos, y los Yndios ladinos que [aben, hazen burla dello?
Que os dire de las patrafias y tonterias con quc los vicjos hechizeros trahen
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embaucado al pueblo, [eria nunca acabar contar Jus abufos y fupersticiones,
todos fon engafios del diablo guardaos dellos.

No aueys de adorar las guacas, ni les aueys de pedir [alud, ni comida, porque
no lo pueden dar, [ino solo Dios que cs [efior de todos. No aueys de pregiitar a
los echizeros lo que os ha de [ucceder, ni que os digan las colas perdidas y
[ecretas, porque nada defto [ab&, y folo Dios es [abidor de lo que efta por venir.
No aueys de pedilles remedio para vuestras necefsidades, ni curaros ¢& sus
palabras, ni dexaros Joplar o chupar de hechizeros. No aueys de creer en agueros
de aullidos o cantos de animales, ni buelo de maripofa, porque todo es vanidad.

[pag.114]

No aueys de dar credito a [uefios, ni pedir § os los declaren. por ue los [uefios
Jon vanidad. No aueys de cantar los cantares de vuestros antepa?Jados, porque
fon engafios del demonio. No aueys de celebrar las fiestas del Raymi, ni del
ytu, ni las otras que los antiguos hazian, porque Jon fiestas en que [e adora el
diablo. quando [embrays y quando cogeys vuestro mayz o papas no aueys de
hazer los bayles y Taquies, ni celebrar el Aymuray, [ino dar gracias a Dios que

os da la comida.

Quando falta lluuia, o no ay buen temporal, no aueys de llamar al trueno, ni
celebrar el Yntirami, ni offrecer al carnero [ino mochar a Dios que es el dador
de los fructos de la tierra. No aueys de hechar [uertes, ni adiuinar lo que esta
por venir con coca, ni con mayzes, ni con pedrezuelas, ni con arafias tapadas,
todas eJtas Jon abufiones del demonio de que fe enoja Dios nueftro feﬁor. Mirad
como los Chriftianos no hazemos nada defto, y nos Juccede todo mejor que a
los hechizeros, ni a vueftros antepaffados [abeys porque? Porque conocemos y
adoramos al verdadero Dios el qual Jolo es poderofo para dar?alud, y hazienda
y hijos y comida, y ganado.

[pag.115]

Todo es Juyo, el mayz, las papas, y el axi, y los carneros, y los metales, y el lo
da a quien el es [eruido. Por cffo hijos mios a ¢l feruid, y a el adorad que
aunque no le veays, efla prcfcntc entodo lugar y el os vee, y os oye, eftaallaen
vueftro coragon y Jabe todo lo que es, y todo lo que Jera, porque es Dios gloriofo



SERMONES 355

que hinche c¢é fu gradeza los cielos, y la tierra. Mas dezirme eys, Padre como
nos dezis que no adoremos ydolos, ni guacas pues los chriftianos adoran las
ymagenes que estan pintadas: y hechas de palo, o metal, y las befan, y fe
hincan de rodillas delante dellas, y Je di en los pechos y hablan con ellas?
Eltas no fon guacas tabien, como las nue/tras?

Hijos mios muy diferente cofa es lo que hazen los Chriftianos, y lo que hazeys
volotros. Los Chriftianos no adoran, ni befsan las ymagenes por lo que [on, ni
adoran aquel palo o metal, o pintura, mas adoran a lefu Christo en la Ymajen
del Crucifijo, y a la madre de Dios nuestra [efiora la virgen Maria en [u Ymagen,
y a los [anctos tambien en fus Ymagenes, y bien [aben los Christianos, que
lefu Chrifto y nuestra Sefiora y los [anctos entan en el Cielo viuos y glorio,[os
y no eftan en aquellos bultos, o ymagenes [ino [olamente pintados,

y afsi fu coragon ponenlo en el cielo donde esta leJu Christo y Jus fanctos, yen
lefu Chrifto ponen su efperan(;a y [u voluntad y [i reverencian las ymagenes, y
las befan, y le defcubren delante dellas, y hincan las rodillas, y hieren los
pechos es por lo que aquellas ymagenes reprefentan, y no por lo que en i Jon
como el corregidor befa la prouifion y [ello real, y lo pone Jobre Ju cabega, no
por aquella cera, ni el papel,

pag. 116]

[ino porque es quillca del Rey, y alsi vereys, que aunque [e quiebre un bulto, o
Je rompa una ymagen, no por effo los Chriftianos lloran, ni pienfan que Dios Je
les ha quebrado o perdido, porque mi Dios esta en el Cielo y nunca perece, y
de la ymagen Jolo le quiebra o pierde el palo, o el metal o el papel, de lo qual
a los Chnistianos no fe les da nada, ni lo tienen por [u Dios. Mas vueltros
antepaﬂados y voJotros no lo hazeys afsi con las guacas, porque [i os toman
vueftra Pirua, o vueftra guaca, 0s parece que 0s toman vuestro Dios, y llorays
porque teneys en aquella piedra o figura todo vue/tro coragon,

[pag. 117]

y no lo teneys en el cielo donde elta el verdadero Dios. Alsi que hijos mios
quiere Dios que los Chriftianos tengamos las ymagenes de leJu Chrifto y de
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los Janctos, y que con mucha deuocion las honrremos poniendo nueftro
pcnfamicnto y coragon en Jo que efta en el cielo, y manda que no pongamos
nueltro coragon con las huacas ni las adoremos porque Jon inuencion del diablo
y burleria, y [olo Dios es a quien hemos de adorar por Dios nueftro poniendo
en el toda nueftra confianga. y a los [anctos hemos los de reuerenciar porque
Jon criados y amigos de nuestro Dios, y pedir que intercedan por nofotros ante
el fJummo Dios. el qual es un [olo. padre y hijo y Elpiritu [ancto Dios eterno
gloriojo que reyna en los cielos y en la tierra [in fin amen.



[pag.118] SERMON XX.

EN QVE SE TRAtade los juramentos como es licito jurar con verdad
y necefsidad,como es gran peccado perjurarle, efpecia]mente diziendofu
dicho ante el juez, y contralos tefligos falfos, yqel juraméto ha
de Jer de cola cierta y COmo €s juramento jurar por
qualquiercriatura, y que lo que Je jura o
promete aDios Je ha de cumplir
[i es bueno y [i malo no.

El Jegundo mandamiento de la ley de Dios dize. No tomaras el nombre de tu
Dios en vano, porque no dexara Dios [in caftigo al que tal hiziere. Elto es lo
mi/mo que lo que os dizen en la cartilla. No juraras el nombre de Dios en
vano. Sabed hermanos que el jurar no es otra cofa, Jino hazer a Dios tehigo de
lo que dezis.

Porque Dios como lo [abe todo, y lo vee todo es testigo de todo, y como es
fumma verdad no puede mentir ni fer teftigo de falfedad, y por eflo en los
negocios ocultos y de mucha importancia para fer creydos de la verdad que
dezimos hazemos a Dios teftigo jurando, y efto quando [e haze como [e deue
que es con verdad y con necefsidad y con reuerencia cola licita y buena es, y
Dios [e agrada de que la verdad encubierta Je crea por medio del juramento
que es por el testimonio de Dios, y por elfo los Chriftianos algunas vezes juran
y no peccan, y los juezes Ecclefialticos y Jeglares toman juramento a los teftigos,
porque jurando enteraméte la verdad y auiendo necefsidad de dezir Ju dicho,
no es peccado jurar, porque entonces no €s tomar en vano, ni jurar en vano el

nombre de Dios.
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[pag. 119]

Mas el que jura con mentira effe quebrante este mandamiento, y comete peccado
mortal muy grande contra Dios, y merece muerte e infierno para Jiemprejamas.
Porque lo mi/mo es jurar falo, que llamar a Dios mentirofo y tefligo de falledad.
Ved pues hermanos quan terrible injuria y affrenta haze al [ummo Dios el que
le lama falfo y mentiroo, que effo mifmo hazeys volotros todas las vezes que
jurays mintiendo. La Jagrada Efcriptura dize que al que jura mentira, no le
dexara Dios [in caJtigo, y tambien dize que del y de Jucafano e apartara el
agote de Dios, aii en efta vida, a muchos les caftiga Dios por efte peccado con
darles enfermedades, e quitarles los hijos, o la hazienda, o con otros males.

Mirad lo que hazeys, guardaos de jurar fatfo, y no folo lo que es falfo. pero lo
que no fabeys muy de cierto no lo aueys de jurar, porque effo tambié es peccado
mortal. Especialmente os guardad quando os toma el alcalde, o el corregidor,
oel vifilador vuestro dicho de jurar con mentira, o en dubda, fino Jolojurar lo
que fabeys muy claro. Catad que muchos de \'oJotrosjurays lo que el curaca os
manda, o lo §os ruega vue/tro amigo por un mate de chicha g os dan, os hazen
jurar cada uno lo que quiere? O graue malda, Dios del cielo eE}Ia muy ennojado
con volotros, porq le hazeys tan gran affrenta.

[pag.120]

Como no temes hombre malo y traydor, testigo fallo de reuentar, y que te
coma la tierra, como ha hecho a otros que fe han perjurado? Dos hombres
llamados Ananias, y Saphira, porque mintieron tomandoles Ju dicho el Apo,[tol
[ant Pablo cayeron luego alli muertos a los pies del Apofto], porque mintieron
a Dios en cuyo nombre les preguntaua Jant Pedro que les tomaua Ju dicho y
todos los Chriftianos de ver tal cofa temblaron. Pues como no temblays vofotros
de jurar falfo y métir quando os toman vue/tro dicho los juezes que eftan en
lugar de Dios? Como olays poner la mano en la cruz de la vara que reprefenta
a Dios diziendo mentira y perjurando os?

Manda Dios en Ju ley (y el Rey tambien lo manda en las Juyas) que el teftigo
que jurare fatfo y Je le prouare, que pague la pena del otro contra quien juro,
de manera que [ea apedreado, y muerto el que juro falfo contra la vida de Ju
proximoy voJotros no teneys en nada jurar falfo. El Jancto Concilio (que para
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vueltro bien Je hizo en la ciudad de los Reyes estos afios palfados) manda que
de aqui adelante el indio que jurare fallo [ea publicamente a¢otado muy
reziamente, y manda que [ea tambien trasquilado, y puefto a la verguenga, y
aunque hasta agora le ha diffimulado con volotros, por vueftro poco Jaber, de
aqui adelante [era reziamente caftigado el que fuere teftigo falfo.

[pag. 121]

El Diablo es padre de la mentira, el que jura fallo yra con el Diablo a arder
para [iempre en el fuego del infierno. Aueyslo entendido? Pues de oy mas, [i el
curaca os mandare jurar falfo, dezid que no quereys, y que el Je va al infierno
en mandaros tal, y no le ayays miedo, que Dios, el Padre, y el Rey os defenderan
para que no os haga mal. y [i vueltro compaiiero, o algun viracocha os rogare
que jureys lo que el quiere, y no es verdad embialde con el Diablo, y dezid que
vos ons christiano, y los chriftianos no hande jurar fallo. Mirad que lo hagays
afsi, porque Jeays buenos hijos, y os quiera Dios mucho. No [olamente quando
os toma vueltro dicho los juezes,

fino tambié en vuestra cala, y entre vueltros compafieros os guardad de jurar
falfo, mas jurad _[iempre verdad porque tambien es peccado mortal y os
condenareys fi jurays con mentira aunque Jea en cosas muy livianas, y lo mejor
es no jurar ningun juramento como hazen los buenos Christianos, y como
nuestro Jefior lefu chrifto enfefia en [u Jancto Euangelio diziendo, no querays
jurar por Dios, ni por el cielo, ni por la tierra ni por vuestra vida, [ino fea
vuestra palabra, fi o no, porque lo demas no es por bien. Efto aconeja nueftro
Sefior Iefu Chrifto, y pues el lo dize, deuemos tomar Ju céfejo, y mirad hijos
mios que nos enlefia lefu Chrifto, que no folo es juramento jurar por Dios Jino
tambien es juramento, jurar por el cielo, o por la tierra, o por vueftra vida, y
finalmente por qualquiera criatura.

[falta pag. 122 Ser. S.XVI] Sermon S.XVIII: {porque Dios esta presente en
toda criatura, que cuando se jura por la criatura, se jura por el criador que esta
en ella, y asi es peccado jurar con mentira en cualquiera manera y forma que

sea el juramento.

Juramento es decir; Vive Dios: por Dios. Juramento es: por esta Cruz, y por
nuestra Seiiora, y por los santos, y este Dia. Juramento es, por vida mia, o por
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vida vuestra. Juramento es decir, mala muerte muera si esto no es asi, la tierra
me coma, el diablo me lleve. Guardaos, hijos mios, de decir tales juramentos,
que son muy grandes, y si oyeredes a los viracochas, o a los Yndios ladinos
yanaconas jurar mucho, no penseis que eso es cosa buena y honrrosa, porque
Dios se enoja de que traigan su nombre, y el de la Sta. Cruz por ahi a cada paso
sin reverencia y consideracion. y al cabo les dara el pago que merece su
desacato. Mas vosotros no jureis, y al que vieredes jurar reprendedle diciendole:
(No veis que manda Dios, que no tomemos su nombre en vano? ;Para que
somos cristianos, sino hacemos lo que nuestro sefior Jesucristo nos manda?
Esto haced, hijos mios. como buenos cristianos, y sereis hijos de Dios. Y si
habeis prometido algo a Dios, o a Sta Maria o a los sanctos, habeis jurado de
hacer alguna buena obra a vuestro projimo, cumplid lo que habeis prometido,
o jurado, siendo cosa buena, porque desagrada a Dios el que no cumple lo que
promete, y mirad que es lo que dira nuestro sefior, y sancta Maria, si se lo
prometeis}.

[pag. 123]

Mas [i fue cofa mala lo G jurastes como de herir a vueltro proximo, o hazelle
mal no lo aueys de cumplir, aunque lo ayays jurado, porque no quiere Dios
que fe cumpla. Mas aueys os de arrepentir de auer jurado y pedir a Dios perdon
por el mal juramé&to que heziftes. Todo efto guardad en la memoria, y mirad
que alsi lo hagays y de aqui adelante nadie jure, y el que oyere jurar auife al
otro, y [i no fe emendare, digalo al Padre, para que lo corrija, y defta Juerte
cumplireys la ley de Dios y fereys [aluos y en la vida eterna. Amen.



[pag. 123] SERMON XXI.

DEL I11. MAN D A miento, en que [e trata, que fieftas de guardar
obligan a los Indios, y como e ha de oyr Milla, y quan gra cola Jea
la Milla, y quanto importa oyr la palabra de Dios,y como los
dias de fieftas no fe ha de trabajar, [ino hazer buenas
obras, y que obras es licito hazer, y de los
ayunos y abltinencia de carne, que la
yg]efia manda.

(B

EN EL III. Mandamiento dize Dios [anctificaras mis fiestas, y no haras en
ellas obra [eruil de trabajo. Colaes muyjufta hermanos que algunos dias en el
afio los demos a Dios, pues el nos da todos los dias y todo el tiempo. Colaes
muy conuiniente (sic) que pues nos ocupamos tanto tiempo en las cofas de
nueftra cafa y Jementera, y en otros negocios de los hombres ocupemos algun
tiempo en las cofas de Dios nue]tro Sefior.

[pag.124]

Y para efto ordeno la [ancta yglesia las fieftas que guardan los Christianos, y
nos manda Dios en efte precepto guardarlas. Estas fictas Jon de cada [iete dias
uno, g es el que llamamos Domingo, porque fiquiera un dia en la femapa
defcanfe el cuerpo de [us trabajos y el alma defcanle tratando las cofas de Dios
en quien efta cl verdadero defcan]o. Preguntarme eys pues porque guardamos
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los Chriftianos el Domingo, mas que otro diade la Jemana? Sabed hijos que en
tal dia que es el primero de la Jemana refucito nueftro [efior Tefu Chrifto de
entre los muertos, fiendo el tercero dia defpues de fu pafsion, y muerte como lo
rezamos en el Credo,

y en honrra de la refurrection de nuestro Saluador, y porque por ella alcagamos
el defcanfo y gozo de la vida eterna del cielo. por effo celebramos todos los
domingos, y lo me/mo es domingo que dia del [efior. Fuera de los domingos
tiene tambien la Jancta Yg]efia otros dias de guardar porque en ellos [e celebran
mifterios principales de nuestro [efior Iefu Chrifto, o de nuestra fefiora la Virgen
Maria, o de [anctos Apoftoles, o de otros [anctos muy efclarecidos, y aunque
eftas fiestas Jon muchas, pero porque a volotros no fe hos haga pe”ado obligaros
a guardar tantas fiestas, y porque aueys menester vue/tro trabajo para viuir,
por effo los Jummos Pontifices han difpenfado por agora con vofotros en muchas
fiestas,

[pag. 125]

y Jolamente os obligan a eftos dias que os dire. El dia del nacimiento de nuestro
Saluador. El dia de [u Circuncifion. El dia de los Reyes. El dia la pafqua de la
Relurrection del Sefior. El dia de [u Alcenfion. El dia de la venida del Ipiritu
Sancto. El dia de corpus Christi y de las demas ficltas. La Aﬂumpcion de
nueftra Sefora. El dia de Ju Natiuidad.

El dia de Ju Anunciacion.El dia de su Purificacion. El dia de los Apofloles [ant
Pedro, y Ianl Pablo manda Dios que guardemos fus ﬁef(as. Como ,[e han de
guardar y celebrar? No fe celebran las fiestas de los Christianos, como
antiguamente vuestros :mtepa”ados las fuyas del Yntiraymi, y del Aymuray, y
del ytu con borracheras y bayles, y otras ceremonias que el demonio les enfefio.

[pag. 126]

Celebra la Jancta Yglefiu las fiestas de nueftro Dios offreciendo el facrificio
fanclo del altar con mucha Jolcnmidad, cantando Ia!mos y alabangas del Seilor,

redicando la palabra de Dios al pueblo chriftiano, y haziendo otras colas muy
Emctus y agradables a Dios, y vos hermano que tales dias estays obligado a
oyr mi,Ua entera. Que penfays queesla miﬂa? No veys alli al Padre falir vestido
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con veltiduras Iagradas que nunca [e las pone [ino para yr al altar? No le veys
yr muﬁ' attento y con gran reuerencia, y leer o cantar por el libro fancto que es
el Mi)al.

No le veys tomar una holtia, y vino y agua en el Caliz, y defpues de auer dicho
en [ecreto palabras [anctas algallo y mostrallo a todos? No les veys deIpues
recebir agl pan, y aquel vino? Que penfays que es? Todo esto Tefu Chrifto lo
ordeno y lo mando, el mi/mo por Ju boca, que afsi 1o hizie[len los Jacerdotes y
padres de los Chriftianos como el lo hizo la noche antes de padecer que ceno
con fus fagrados Apoftoles y Selebro el mysterio de la Miffa conjagrando fu
cuerpo en el pan, y Ju [angre en el vino,

[pag. 127]

yel mi[mo lo recibio, ydio a Jus amados difcipulos. Y mando que lo mi/mo
hicie[len ellos y Jus Jucceflores en memoria de Ju bendita pafsion y muerte.
Alsi que hijos mios en la Miffalo que [e lee alto, o Je canta, fon las palabras y
doctrina de Dios dada en [u Euangelio, o por Jus Apo,fto]es, o Prophetas, y Jon
oraciones cd g la [ancta Yglesia pide a Dios y [on alabangas que dize a Ju gran
Magestad.

Mas lo que [e haze con la hoftia y con el caliz, y lo que dize en Jecreto el
[acerdote es offrecer el mifmo Jacrificio del cuerpo y [angre de lefu chrifto que
el offrecio en la cruz y el Jacerdote lo offrece en el altar, y efte [acrificio es la
cola que Dios mas ama y mas precia de quantas ay en el mundo y por el nos
perdona nueftros peccados y nos libra de los males del alima, y del cuerpo, y
por el nos haze muchos bienes a los biuos, y a los difunctos, y no tiene la
Jancta yglefia en todas Jus cofas mifterio de tanto valor como este.

[pag.128]

Porque en la Miffa viene Dios viuo y verdadero al Altar, y los Angeles del
cielo estan alli adorando aquella holtia con gran reuerencia, y aunque vofotros
no los veys han los visto muchos varones [anctos y de limpio coragon. Por eflo
hijos mios, mirad que no perdays tanto bien, y que végays a Milfa tempranf) y
limpios y lauados pues venis ala cala de Dios, y mucho mas venid con deuocion
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y no parleys mientras Mi[a, ni mireys a mugeres, ni a las paredes, fino hincadas
ambas rodillas con mucha deuocion adorad aquella hoftia y caliz quando le
al¢an, daos en los pechos pidiendo perdon de vuestros peccados

y por ninguna cola dexeys de oyr Mil[a el dia de fielta, catad que os cajtigara
Dios en quitaros la [alud, y en daros malos temporales, como ha hecho con
muchos malos chriftianos, que quentan las historias, y aun entre Jemana todos
los que pudierdes venid a Miffa, y gozad tan alto bien aunque no peccays si lo
dexays entre Jemana. No veys los buenos christianos como cada dia oyen Milfa?
Pues afsi hazed volotros, y Jcntireys mucho bien en vueftras almas, y €n vuestros
Cuerpos, y en vue/tras haziendas,

[pag.129]

porque ha dicho Dios que el honrrara y hara bien a los que le honrraren y
acataren y no ay cofa en quantas tienen los Christianos en que mas Je honre
Dios que en aquel diuino facrificio de la Miffa. Afsi que hijos mios de oy mas
Jedme muy deuotos de oyr Miffa, estad alli con gran reuerencia. Tambien aueys
de venir a la doctrina y al [ermon, que es la palabra de Dios que [e os eneiia,
y ¢s el mantenimiento de vuestras almas como la comida es de vuestros cuerpos.
Aprended la ley de Dios y lomadla con aficion, pues veys quan linda es, y
como tiene cofas tan altas, y en ella efta vuestra [aluacion. '

El yndio que no aprende la ley de Dios es como una vestia que no quiere mas
de comer y veber, no tiene otro guflo, [inoen pafcer yerua. Hombre, tu no eres
carnero, ni cauallo, la lengua que tienes no es folo para comer, como el cauallo,
y el carnero fino tambien para hablar como hombre. Pues porque no querras
[aber las colas de Dios y [iendo hombre te buelues bestia? Veys aqui en que
aueys de gastar el dia del domingo y la fiesta. Que es en oyr Miffa, en oyry
aprender la ley de Dios, en rezar y en encomendaros a Dios, y en otras obras
buenas como vifitar los enfermos, dar de comer a los pobres.

[pag. 130]

Y tambien os da Dios licencia de que tambié vueftros cuerpos defcanfen, y fe
huelgen como fea honeftamente, no en borracheras, ni en taquies, ni
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defhone/tidades de mugeres. Porque el diablo quiere que Jus fieftas Je guarden
de/a manera. Nuestro Dios es Jancto y puroy alsi no quiere Juziedad. ni maldad.
Antes [e enoja mucho con los defa manera celebran [us fieltas. Podeys dezir
algunos cantares buenos y algunos juegos honestos, y comer y beuer con alegria
combidando a vuestros amigos y a algunos pobres. Mas guardaos de
emborracharos, ni de hazer colas del tiempo viejo que os lleuara el Demonio
al infierno [i tal hazeys. Ya os he dicho como aueys de Janctificar los domingos
y fiestas, Jabed agora que tabié quiere Dios que el cuerpo defcanfase en tales
dias. Y afsi manda que no trabajeys ni vays a [embrar, ni a cufpar, ni a labrar
cafas y heredades ni a otros trabajos [emejantes. Mas lo que es nece/fario para
vuetra comida, bien lo podeys aderegar y gui,far, y quando huuieffe mucha
nece/sidad, de Juerte que Jeos perdie”e el mayz o el ganado, o cola Jemejante,
con licencia del Padre podeys acudir a vueltra necefsidad, porque Dios g es
muy piadofo nole enoja quando por nece/sidad que no podeys efcular trabajays.
Mas catad g por vueftra cobdicia (sic) no os tiente el enemigo y de/preciando
la fiesta digays, agora no me vee el Padre, quiero cu,fpar, o chacanear, cata que
os mira Dios. Y afsi como es piadofo c0 los que tienen necefsidad, es muy
rigurofo con los que tienen malicia.

[pag. 131]

Antiguamente a un hombre porque en dia de fiesta [e fue al campo a coger
lefia, le mando Dios apedrear. Por e/lo mirad que guardeys las fiestas.
Vitimamente os quiero dezir que alsi como ay dias de fiefta, en que la [ancta
madre ygleJia manda holgar. Alsi ay otros dias en que manda afligir el cuerpo
ayunando, estos dias Jon toda la quarefma, que es tiempo Jancto y vigilias de
grandes fieftas. Pero ¢ vofotros ha difpenfado el Padre [ancto de Roma, para
que Jolo efteys obligados a ayunar los viernes de quarefma y [abado [ancto, y
la vi/pera de Nauidad. Mas los que quifieren y pudieren ayunar lo que los
chriftianos aco/tumbran, mejor haran.

El que ayuna no ha de comer hasta medio dia, ni a la noche [ino fuer§ muy
poquita cola, y no ha de comer cofa de came. Tambien [abed G todos los viernes
del afio efta mandado, que ningil chriltiano coma carne, ni lo [abados, [aluo
fino fuere por enfermedad, y con licencia. Por effo [i vierdes a alguno cE)mer
carne, en quarefma. o en viernes, o otro dia de ayuno auifad al Padre,.l‘)orq e_fte
tal da mueftra de Jer infiel, y que ha de Jer castigado. Todo efto hijos mios
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tomadlo muy bien de memoria, y unos a otros lo dezid, y enlefiadlo en vueftras
cafas a vueltros hijos, para g todos feays buenos Chriftianos, y alcangeys la
vida del Cielo que Dios promete a los que guardan Ju ley. Amen.



[pag. 132] SERMON XXII.

DEL IITLY V.M A N damiento. En que Je trata como hemos de honrar
y proueer a nueftros Padres carnales, y reueréciar y obedecer a los
efpirituales, y a los [efiores temporales, y horar a los viejos,

y el modo que han de tener entre [i 1os caffados, y el
cuydado que han de tener de fushijos, y los
amos de Jus criados, y como nos mida
Dios que de obra ni palabra,
ni penfamiento, no o
ffendamos a nueftro
Proximo.

EL III1. Mandamiento de Dios dize, honrraras a tu Padre y Madre para que
viuas largo tiempo fobre 1a haz de la tierra. Bien veys quan justa es la ley de
Dios, y como nos manda cofas buenas, y que a nolotros nos eftan bien. Quan
bi€ parece el buen hijo que a fus Padres honra, y les firue con amor y con
humildad, a Dios agrada y a los hombres.

Tu padre, y tu madre te engendraron y te criaron, pues no es razon que
reconozcas g les deues, g es tu propria vida, y tu proprio fer pues dcfpues de
Dios ellos te lo dieron? El horrar a nuestros padres conlifte en dos cofas, la una
es en acatalles, y obedecelles, [in murmurar dellos, ni dezirles mala Falabra,
La otra es en proueelles quido Jon viejos o enfermos, o tienen necelsidad y
dalles lo § tenemos aung tenga poco deue el hijo dar de comer al Padre, o
Madre, quando lo vee con hibre. y aique efte pobre (i puede) les ha de cubrir
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con Ju ropa, fi les ve padecer de/nudez. Y a los buenos hiﬂ'os q afsi lo hazen, les
da Dios el premio, no folo en la otra vida del cielo, Jino tambien en esta,
dandoles vida larga, y [alud y bienes temporales.

[pag.133]

Dios lo prometc afsi, y afsi lo cumple (Exod. 20 y 21.4). Al contrario a los
malos hijos defobedientes a Jus Padres, y que les re/ponden mal, y murmuran
dellos, o les defprecian, o Je rien de [u vejez o no los ﬁ)corren en su necefsidad,
oJon defuergonqados y Je atreuen a maldezillos, o herillos. A estos tales aborrece
Dios, y les echa Ju maldicion, y en efta vida los castiga con hambre,
enfermedades y trabajos, y les acorta la vida, y de,fpues les echa al infierno.
sen, y lafet, dize la palabra de Dios que fuerd buenos hijos y honrraron a Noe
[u padre Can, que era oiro hijo le deshonro y por eflo el mal hijo, quedo hecho
efclauo de los otros dos buenos hijos.

Y aun os hogo [aber que antiguamente manduua la ley que los malos hijos,
reueldes y defuergongados fueffen apedreados y murieflen. Dezid. vosotros
[oys hdbres, o ons brutos animales, finjuyzio nirazon? El cauallo y el carnero
defpues que ha crecido no liene quenta con quien le pario ni engendro, ni el
perro ni el gato, antes les muerden como a los otros: porque? Porque Jon beltias
que no tienen razon, ni entendimiento. Mas el hombre que mira al cielo, y es
hecho a ymagé de Dios no ha de fer afsi; fino quando es muchacho honrar y
obedecer y Jeruir a fus padres,y quido es ya grande y ellos fon viejos, tambien
honrallos y Jocorrellos de lo que tuuiere, y no los de,[amparar en Ju nece/sidad,
y enfermedad, como hazé algunos de volotros y por effo enojan mucho a Dios
nue/tro [efior.

[pag. 134]

Tambien quiere Dios que tengays rcfpecto y obediencia a los Padres efpirituales,

ue Jon los Sacerdotes, y Vicarios, y Obi,fpos, y ReligioJos, porque todos eftos
]gon criados de Dios. Y [i los dcshonrrays, deshonrays a Dios que cs Ju amo.
Tambien aueys de honrrar y obedecer a los [efiores temporales, al Rey, a los
Gouernadores, y Corregidores, y a vueftros Curacas que os gouiernan. No
aueys de maldezillos ni murmurar dellos [ino obedecer como buenos hijjosalo
que es justo y honefto. Tambien quiere Dios y manda, que honrreys a los
viejos y ancianos que han viuido mas que vos , y faben mas colas y [us canas
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y vejes no ha de [er afrentada [ino honrrada, y acatada pues Jon primero que
vos en efte mundo.

Al reues lo hazeys cali todos que los mogos de,fpreciays a los viejos, y os reys
dellos, y hazeys burla de Jus cofas. Catad que es gran peccado y que enojays a
Dios. Sabeys lo que quenta la Jagrada Efcriptura, de unos moguelos que hizieron
burla de un buen viejo llamado Elifeo, llamandole, caluo, caluo? Dizen que
[alieron del bofque dos offos que deredagaron quarenta y dos muchachos
porque veays fies poco hazer burla de los buenos viejos. Los Efpaﬁoles y
todos los hombres, de policia y buena razon, tienen gran quenta en que los
mogos honrren a los viejos, y les den mejor lugar, y les oygan quado hablan, y
les mue]tré Jubjection por Jus afios y ancianidad.

[pag. 135]

Y efto mifmo alaba a Dios, y lo manda en fu fancta Elcriptura (Eccl. 52. Tes.
12). Mas aueys de [aber que como los hijos han de honrar a Jus padres afsi los
padres han de enefiar y proueer a Jus hijos. No balta que les ayas engendrado
y dado leche quando nifios, fino defpues les has de criar en buenas cofgtumbres.
O padres y madres mirad que os pedira Dios quenta de como viuen vue/tros
hijos. Luego quando nifios los aueys de embiar 2 la yglefia. para que Jean
baptizados y [e hagan hijos de Dios.

Y los que teneys hijos por baptizar, o los occultays ons demonios, que tanto
mal hazeys a vueftros proprios (sic) hijos, que quereys mas que [ean hijos del
Diablo, que no hijos de Dios. Defpues de baptizado vuestro hijo, quando es
muchacho hazedle apréder las oraciones y ladoctrina, y fino lo hiziere, agotadle.
Mirad que oygd miﬁa vueftros hijos, que rezen cada dia la Doctrina, antes de
acostarJe, que no le apuiieen, ni rinan. Limpiadlos y labadlos y bestidlos,

[pag. 136]

y las muchachas ya grandezillas no confintays que anden con otros muchachos,
y mirad que no duerman hermanos y hermanas todos juntos como muchos
hazeys. Elfo es de beltias y no de hombres. Son perros o carneros, para que
machos y hembras anden rebueltos? Guardad que [e enoja Dios contra volotros,
porque a los muchacho vueltros hijos les dexays enfuziar en luxuria, y no feos
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da nada que vueftras hijas anden con varones, ello ef gran })eccado vue/tro.
Guardad vueltras hijas enteras e incorruptas, halta que Je calen porque no os
deItruya.

Que por elte peccado y otros que teneys ha permitido Dios g andeys perjeguidos
y hechos efclauos como Ji fuefledes beltias, porque no quereys viuir como
hébres, fino como caballos y carneros del prado, fin orden ni limpieca en
vueftras almas, ni en vueltros cuerpos. Tambien quiere Dios que los que Joys
caffados tengays mucho amor y lealtad el uno al otro, y la muger acate y firua
a Ju marido, y el marido trate bien y ame a fu muger. Los que aporrean a Jus
mugeres y las maltratan, fon hijos del diablo.

[pag.137]

Y las mugeres g no firuen a fus maridos, o Je andan con otros fon hijas del
diablo. Mas los buenos cafados q Je quieren bien, y se guardaley,y fe ayudan,
y crid bien a Jus hijos, e/fos [on beditos de Dios. y tiené parte en el reyno de los
cielos. Si teneys criados, o familia, tabién aueys de mirar por ellos de dalles lo
g es razon, para Ju fustento, y mirar q viuan bien. y d oygan miffa, y Jepan la
doctrina, y Ji fucren buenos tenellos como a hijos. Ali lo dize Dios en Ju leyy
todo efto que os he dicho [e encierra y entiende en este quarto mandamiento.
Agora ¢l quinto en g Dios manda, § nadie mate a Ju proximo. Solo Dios es
[ciior de 1a vida del hombre, y afsi ¢l hdbre no puede quitar la vida a otro
hombre, ni afsi mifmo.

Y si lo haze comete grandifsima maldad. No Jolo manda Dios que no mates a
tu proximo, [ino tambien que no le hieras, ni le des bofetada, ni coges, ni
traygas de los cabellos, ni hagas otro mal tratamiento. Y fi alguno haze algo
desto, Dios del cielo lo ca,[tigu‘ y el Rey de la tierra, aunque ,fea Viracocha
pues todos los hombres Jomos hermanos y descendimos de un padre Adam, y
de una madre Eua. Y por todos murio nuef[ro Sefior lefu Christo, y todos
tenemos un Dios y un mi/mo padre en el cielo. Alsi que nadie [e atreua a tratar
a otro mal: pero la julticia bien puede caftigar a los que han hecho delicto.

[pag. 138]

Y los Pudrcsjy fcﬁorcs bicen pucden caftigﬂr moderadamente a Jus hijos y criados
auiendo cauja. Tambien os manda Dios que no injurieys de palabra a otro,
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pues no quereys que os afrenten a vos. El que llama a otro opa o tonto dize
nuestro Sefior Iefu christo en el Euangelio que merece fuego de infierno. O
hermanos guardaos de peccar, ni en el coragon, no aueys de tener odio ni
rancor (sic) contra vueftro proximo catad que quiere Dios que todos nos
queramos bien, y nos perdonemos unos a otros el agrauio que huuieremos
recebido. Porque el que aborrece a [u hermano dize, Ioan apo/tol que delante
de Dios es homicida matador.

Alsi que ni por obra, ni por palabra, ni por voluntad no hemos de hazer mal a
nueftro proximo, [ino antes bien a todos. porque afsi Jeremos hijos de nuestro
buen padre Dios, que da fu fol, y fu lluuia a buenos y malos, y murio por
todos en la cruz, y alli rogo por los que le dauan la muerte, feamos hijos de tan
buen Padre, y a todos queramos y hagamos bien, y a ninguno queramos ni
hagamos mal, y querranos mucho nueftro padre Dios y como a buenos hijos
nos dara la herencia del cielo y gloria para [iempre. Amen.



[pag. 139] SERMON XXIII.

CONTRA LAS borracheras. En que Je enfefia como la embriaguez de
fuyo es peccado mortal, y los daios quehaze en el cuerpo, caufan
enfermedades, y muertes, y en el Jentido entorpeciendole, y
en el alma obrando grides peccados, de inceftos

Eomicidios, y Jodomias, y Jobre todo que
ies el principal medio para deflruyr la fe,
y [ustentar las fuperhiciones
& ydolatrias.
4p)

T O DAS las cofas crio Dios para bien del hombre, y el hombre necio con las
criaturas de Dios offende a Ju Criador y haze daiio alsi mifino la comida yla
bebida hizo Dios para que el hombre [ustente Ju vida con ella y tome fuerga
para trabajar y hazer obras loables.

Mas los hombres torpes o ygnorantes no guardando la templanga y orden que
cOuiene con comer y beuer acarrean a fu cuerpo enfermedades con que estan
inutiles para trabajar, y muchas vezes mueren dellas, porque como dize un
Jabio, a muchos mas mata la gula que la efpzlda, y no Jolo hazen mal a Ju
cuerpo los que come 'y beuen (|c,flcmplzldumcnlc, fino mucho mas a Ju anima,
matandola con los peccados. Porque de mucho comer y beuer procede Ia luxuria
y la embriaguez. El vino y la agua no cs cofa mala, [ino buena que crio Dios
para esfuer¢o del hombre.
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[pag. 140]

Pero [i la tomays con mucho exce/lo, quitaos el juyzio y caufaos grandes
males, como el fuego que si llegays como conuicne a cl os caliente, y abriga,
mas [i os juntays a el dema/siado, os quema y mata. El fuego bueno es, y no
tiene la culpa. finoel que [e mete en el. Afsi hermanos el vino y agua, y todas
eftas criaturas corporales buenas [on, y fi ufays bien dellas aprovechan, mas [i
ufays mal, y os days a ellas de demafiado matan vue/tros cuerpos y vue/tras
animas, y no tienen ellas la culpa [ino vueltra necedad que os haze ufar mal
dellas. Sabed pues que la embriaguez es muerte del alma y del cuerpo.

Y afsi como Dios tiene mandado en el quinto Mandamiento que no mateys a
otros afsi tambien os manda que no 0s mateys a vos mifmo, ni podeys quitaros
la vida, ni cortaros la mano, ni el pie, nj otra parte de vueltro cuerpo, y de la
mi/ma manera el juyzio que Dios os dio con que Joys hombre y no caballo, no
lo podeys quitar, privaros del emborrachando os, porque es matar vuestra anima.
Por e/[o hermanos huyd de embriagaros catad que es peccado mortal. Dezirme
heys: porque es peccado? Porque os quitays lo mejor que Dios os dio que es el
juyzio y razon de hombre, y de hombre os bolueys cauallo, y aun peor.

[pag. 141]

Vn borracho no lo veys que perdido efta, que no [abe mas que un cauallo lo
que haze? Rifie y da bozes, y aporrea a fumugery a fus amigos, no fe puede
tener en Jus pies, todo [e cae, no acierta a hablar, aJsi mi/mo Je [acude, y para
ningun officio ni obra es bueno, [ino para tenelle atado y que duerma el vino.
Ay beltia mas beftia que un borracho? Peor es que qualquiera be/tia porque al
cauallo el hombre lorige y lo leua do quiere y lo mi[mo al camero, y a effosotros
animales, mas el que efta borracho, ni el por fi [abe hazer cola buena, ni le
dexa regir de otros para hazerla.

Pues no os parece que es gran peccado, y gran offenfa del criador que el hombre
[e haga bestia, y peor que bestia, y que fe priue de [u juyzio que es Ia.luz de u
alma? Mirad qual queda una candela quando la af)agan lallama? Que diffcrencia
ay de una cadela a un palo defpues de apagada Ju luz? La Luzen el hom{ne es
larazon y juyzio [i le quitays el juyzio noay differencia del h(”)b.re a una.pledra,
o a un bruto. E[fo haze la cmbriagucz. y por ellola fagrada Efcnptura dize, que
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es peccado mortal, y que ninguno que [e emborracha entra en el cielo. Abrid
los oydos y oyd hombres milerables 1o que dize Dios que los borrachos no
entran en el cielo. PenJays que es poco mal emborracharos

[pag. 142]

No entrareys en ¢l cielo, no gozareys de los bienes de Dios. vueltro lugar Jera
el infierno compaiiero [ereys del diablo, alli pafareys crueles tormentos y Jed
rabiofa como perros. Veys aqui como es peccado grande la borrachera, aunque
no trayga otro mal, mas de privaros el juyzio de hombre, que Dios os dio. Mas
tiene otros muchos males la embriaguez, que no le pueden todos contar. Pero
para que la aborrezcays, y huyays della como de pongofia, quiero os declarar
quatro males que os caufa estad atentos.

El primer daio es en vueftra [alud, y en vuestras vidas, porque por caufa del
mucho beuer, y emborracharfe tanto, no pocos. fino muy muchos de los indios
enferman y mueren. Alsi lo enfefia la Jancta Icriptura que el dema/siado beuer
vino, caufa al cuerpo dolencias y muertes antes de tiempo. Y efto mifmo vemos
todos con nue/tros 0jos que pa”a en efta tierra. Sino dezidme que caufa ay,
porque los indios de los Llanos, y costa de la Mar [e van acabando. y ay, ya tan
pocos? y los de la fierra no Je van difminuyendo tanto. En los Llanos no [olia
auer innumerables indios en el tiempo del Inga, como ormigas, pues ques e
han hecho? Y porque Je acaban?

(pag. 143]

No tienen mejor tierra, no tienen mas comida, si Jon mas ricos, no Jon mas
ladinos, que los de la sierra? No ay duda. Pues que es esto que Je acaban? Que
peflilencia ha venido por ellos. La pefti]écia hermanos no es otra, fino las
borracherras, porque nunca dexan la chicha, y efta les abrassa las entrafias y
mueren della a manadas por ay. En tiempo del Inga no Je emborrachauan fino
muy pocas vezes, porque no Je lo confentian los Gouernadores del Inga. y alsi
estauan en efta tierra como enjambres de auejas. Agora beben quantos quieren,
y afsi mueren,”

y Je acaban efpecialinéte aquella maldita Sora, que es fuego que abrafa del
mayz podrido hazen un breuaje que alfa las entraiias y todos bcuen del, y asi
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todos Je acaban prc,[to, porque no fe pone remedio en tanto dafio. Direys los
Curacas beben mas que todos y no Je mueren? Tambien [e muere y les haze
dafio; pero mucho mal a los indios hatun lunas, porque no tienen comida, y el
cuerpo efta delgazado con el trabajo. Por effo hermanos no querays tan mal
vuestras vidas que os las quitays, por la mif/ma caufa engédrays pocos hijos, y
eflos Je os mueren muy ternecillos, porq la virtud de vueftro cuerpo con e))a
chicha o Sora efta abraffada, y hecha ceniza.

[pag. 144]

Vn arbol quemado, § fruto o que frelcura ha de dar? Pues aJsi Jon los hechos a
borracheras. Mirad como en donde ay menos mayz, y [e haze menos chicha,
multiplican mas los indios. Creedme que os hablo como quien Jabe bien las
colas de vue/tra tierra, y os quiere bien, que la mayor caufa de eftar enfermos,
y de no tener hijos, y de morir presto es efta endiablada embriaguez, a que
tanto os days, veys ay un dafio para vue/tro cuerpo. El Jegundo es para vuestro
entendimiéto y [entido que la embriaguez os embote el Jentido y os haze tofcos
y necios. Alsi 1o dize Dios en su Jagrada Scriptura. (Eccl. 31. Prov. 23) No
veys como vuestros muchachos [on mas auiles que volotros, y aprenden mas y
Jon muy prestos?

Porque en [iendo ya hombres [e para torpes y botos? Auia de [er al reues: que
los hombres ya hechos mas entendimiento tienen que los muchachos, y alsies
en los Viracochas. Entre volotros es al contrario que los muchachos tienen
mejor juyzio que los hombres. Sabeys porque? Porque la borrachera, y la luxuria
os entorpece los entendimientos, y haze como cauallos. Por effo fabeys tan
poco de las colas de Dios, y todo Je os oluida y eftays como unos palos. Los
indios que no [e emborrachan, mas viuos Jon de entendimiento, y mejor [aben
las cofas de Dios. El tercero dafo de las borracheras, es los peccados que
hazen los borrachos, que Jon muchos y muy inormes.

[pag. 145]

Los borrachos dan de palos a Jus mugeres y hierena Jus compaiieros, y muchas
vezes los matan. Los borrachos Je echan con [us parientas, y con fus proprias
hermanas, y con [us hijas, y con Jus madres. Los borrachos unos con otros
cometen peccados abominables y nefandos. Que maldad ay que no cometa, un
borracho? Que demonio ay que haga cofas mas abominables? La [ancta
Scriptura quenta de Lot, que era varon jufto y [ancto, y que emborrachado dos
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vezes tuvo quenta con dos hijas Iuyas proprias, y por effo los linages, que
dellas nacieron, fueron malditos de Dios. Pues [i a un jufto hizo la embriaguez
cometer tal maldad, que hara en un peccador defuenturado.

Y no penfeys que por eftar borracho y no entender €l mal que haze, g por ello
no cae en peccado [icae. Y por adultero y homicida le caftigara Dios, porque
big fabe quido Je emborracha, que eftas maldades Je [uelen hazer con la
embriaguez. O quantos males trae configo efte mal, no es pofsible Jer vofotros
Chriftianos, ni aun hombres, mientras fueredes tan dados a efte maldito vicio
de borracheras. Pero hermanos todos los danos y males g os he dicho no Jon
nada refpecto del g os dire agora. El quarto dafio de las borracheras es que
quitan la fe de lefu christo y renuevay [uftentan las ydolatrias y [etas maluadas
de los infieles, y del diablo. Alsi lo dize Jant Ambrofio gran doctor de la [ancta
ygle]ia. Porque penfays que el diablo anda tan diligente en ordenar borracheras
y taquies?

[pag. 146]

Porque en ellos pierde lefu chrifto todo lo que gana con los predicadores y
doctrina christiana y bapti/mo, y cobra el diablo todo lo § habia perdido. Todos
quantos taquies hazeys fon facrificios y cantares y ceremonias antiguas del
diablo. Todas quantas borracheras juntays [on en memoria de vuestras huacas,
y de vue/tros umepaﬂados, effo me da q Jea en cafa del Cacique, oenel cipoo
en la plaga o en el camino, o al [embrar, o al coger, [ea al hazer nueua cafa. 0 al
yr a las minas, o al yr a los pleytos, todo es ceremonia y memoria, y ritos del
ti&po de vueltra infidelidad, Jea con vuestros parientes, o cd vuestros amigos o
cd los forasteros fea tafiendo a tabores, o baylando, o andando en danga
moyomoyo todo es Iuperfticion de vueltras huacas, todo es en,[eﬁanga de los
viejos hechizeros.

Como dezis que ons chriftianos adorido al diablo? Como ofays entrar en la
yglcfia y oyr la palabra de Dios § alli [e canta auiendo oydo los cantares del
diablo? Como hincays las rodillas y os perfignays auiendo en vueltras
borracheras mochado al diablo, y vertido la chicha, y alperjado en honra del
diablo? Andad andad géte mala § teneys enojado a Dios. Sabeys que fera de
vofotros? Oyd lo que quenta la fugmda Scriptura de un rey Hamado Balthalar,
que era inficl, ¢l qual Je cmborracho ¢6 fus hijos y con [us mugeres, y con fus
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mancebas, y etando borracho cantido a [us diofes y huacas, cada uno albangas,
y aun [e atreuieron a beuer en los calizes [agrados.

[pag. 147]

I_)efto enojado Dios reziamente hizo que parecie/fe una mano en la pared de la
Jalay elcriuieffe tres palabras que eran la Jentencia de Dios. En que por aquella
borrachera y taqui. le condenaua a que le quitaﬂcn el reyno, y el y fus hijos
murie/fen mala muerte. Luego la mi/ma noche fe cumplio la Jentencia de Dios,
y le quitaron todo [u reyno y a toda [u cafa y a el le mataron cruelmente. En
esto paran las borracheras y taquies. Temed a Dios hermanos que hos ha [ufrido,
ya mucho tiempo. Mirad que la lentencia fe esta ya efcriuiendo contra voJotros,
y fino os emendays y quitays las borracheras, y taquies, Dios os embiara castigo
brauo en efta vida prcfente, y en la otra.

No tengays duda yo de parte de Dios os auio, que afsi lo hizo con otras gentes
llamados Amorreus, y Jebuceos, que por tales peccados los deftruyo, y dio fus
tierras a otros. De aqui adelante el que Jupiere que Je haze borrachera o taqui
auife al Padre y [ino Jera acotado, y trajquilado. Y los Alcaldes y Fifcales
miren todo el pueblo y anden de noche y de dia, v el que quitare cofa tan mala
ganara honra, y premio de Dios que quiere vueltras almas y le pefa que os
enfefie el diablo, y os lleue a manadas al infierno. Bolued hijos mios a vueftro
Dios, y como buenos Christianos comentaos de beuer lo que balta [in
emborracharos, para que fiendo buenos hijos agradeys a Iefu Chrifto, y
alcanceys la vida eterna Amen.



(pag. 148] SERMON XXIIII.

DEL SEXT O Mandamiento. En que le enfeda quanto enoja a Dios el
adulterio, y como lo caftiga, y como el fornicar tambien con
[oltera, ajque [ea vna Jola es peccado mortal,

y de las otras maneras de luxuria
por las cuales caItiga
Dios, a la nacion
de los indios.

EN EL Sexto mandamiento dize Dios que no cometays adulterio. La ley de
nueftro Dios hermanos es fancta y justa y el Sefor aborrece la [uziedad y la
injufticia. Por effo quiere que ninguno haga agrauio a fu proximo ni le tome la
muger, y quicre que cada uno afsi el pequeno como el grande tenga Jegura fu
muger [in q nadie llegue a ella, aunque [ea el Curaca, ni el Rey de la tierra.

Y mirad quan buen Dios teneys que aunque seays un yndio pobrecito, no da
Dios licencia al Efpaﬁol, ni al Corregidor, ni al Virrey, ni al mi/mo Inga fi
viuiera,d os toque a vueltra muger. ni en vuestra hija, y [i 10 haze le amenaza
con pena de muerte para fig pre en el infierno, y a un rey g se llamaua Pharad
porq quifo tomar la muger de un fieruo fuyo llamado el Patriarcha Abraha, le
agoto muy reziaméte, aun no [abiendo aquel rey g era cafada, la g qria tomar
para fi.No pcnfeys que por hazer vuestras maldades a efcondidas y fin q nadie
lo vea, § por effofe yri fin cuflig,o. Dios del cielo lo ve todo, y el dize q tomara
la mano en vengarfe de Jemejites trayciones. Y pues Dios no confiente § nadie
llegue a tu muger, y a ti te parece § efto es justo, v bueno.
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[pag. 149]

Dime porque has tu de llegar a las mugeres de los otros? Lo que tu no quieres
que hagan contigo, di porg has de querer hazer lo c¢Strario? No vees g Dios es
padre de todos, y juez jufto y recto. y que mira por los pequefios pues no Je
pueden defender, y que caftiga terriblemente a los malos? Pien/as que por fer
Curaca o Principal, o Filcal, o Hilacata que por effo te puedes atrcuer a pecear
con la muger del indio hatun luna, y tenella por tu manceba? Mucho te engafas
no conoces a Dios. Sabete que quanto mas tarda en castigar tanto mayor es [u
yra. La condicion de Dios es muy diuerfa de los hdbres, los hobres quando
tienen grande yra y enojo luego lo mue/tra, y luego [e quieren vengar. Dios
quando es mucha fu yra cdtra los malos no la mueltra luego, mas guarda, y no
ay mas cierta [efial de Jer grande la yra de Dios contra ti.

Que quando te [uffre muchos peccados y no te castiga luego, mas antes te
dexa andar en tus maldades. Alsi como la flecha del arco que quanto mas le
detiene en [alir quado tiran, es el tiro mas rezio, alsi haze Dios. Por effo no
digas yo he andado con muchas mugeres y me huelgo con la que bien me
parece, y no fiento mal por eflo ni caltigo ninguno. Eﬁo que dizé los Padres
que Dios caftiga, y [e enoja con los que andan con mugeres fuera de las Iuyas,
deuen Jer amenazas y palabras. Porg yo veo que hago eflo, y otros muchos lo
hazen, y no nos caltiga Dios, antes e/tamos buenos y contentos, burla deue Jer
ello que los Padres dizen que se enoja Dios y que caftiga alos que adulteran, y
hazen otros vicios Juzios.

[pag. 150]

O hermanos guardaos de tales penjamientos que el diablo los trae a vueltros
coragones, para que pequeys, mas y mas y al cabo os vays cd el a arder al
infierno. Dios dize que yra al infierno para [iempre [in fin el que toma la muger
agena, mirad q no engafia Dios, ni puede engafiar catad que es jufto, y que no
hade paﬁar el mal fin castigo. Vueltra mi/ma conciencia alla détro OS.dIZC que
hazeys mal. y os efta aculando fiempre de la maldad. Si Dios no casugaﬂe los
peccados [eria ciego y fordo y ruyn como vos. Mas es bueno y 10 malo le
parece mal, y es poderofo y no teme a nadie. Catad que ay fuego, que arde,
catad que ay infierno, catad que en muriendo el hombre va fu anima a dar

quenta luego de toda fu vida.
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Y que por effos deleytes suzios la condena Dios a que [ea allada en las braffas
del infierno. Muchos [anctos han visto eftas penas y a los que [on atormétados
en ellas. El Euangelio lo dize, y toda la Iagrada Scriptura, [ino 1o creeys no
ons Chriftianos, y aun ons mas que beltias i creeys que Dios no castiga tales
peccados, vueltro Inga caftigaua con muerte al que tomaua la muger de fu
proximo y le hazia morir rabiando pues Dios que es rey del cielo, no ca,f[igara
mejor que vueltro Inga? Las leyes de la tierra mandan, que los adulteros mueran.
El rey del Cielo no hara lo que es julticia y razon? O hdbre miferable no te
engafie el diablo y tu mal deleyte mira g te efpera la hoguera del infierno
donde arderan tus carnes y tu alma para Iiempre jamas.

[pag. 151]

Y porg entédays como fe enoja Dios de g tomeys la muger agena, por elle
peccado aun en esta vida castiga Dios cruelméte muchas vezes, y pmite q le
tomé& [u muger al que toma la agena. Afsi le caftigo Dios al rey Dauid porg
cometio adulterio c& Bersabe, muger de Vrias criado [uyo, asi [e 1o amenazo
y afsi lo ciiplio. Tambig cafxiga Dios effe peccado ¢o enfermedades, el mal de
bubas g péfays ges, fino ceahigo de effe peccado. A otros por efle peccado les
quita Dios los hijos, a otros no fe les quiere dar por{ Jon malos y deshonestos
c6 mugeres de otros, a otros les quita la hazi&da y los dexa pobres y mezquinos,
y no es peqiio caftigo la deshdra y verguenga qJ caufa tal Juciedad, y la coJciécia
q Jiépre os remuerde y dize como foys malos y os esta amenazando con rayos
del cielo y con t€blores de la tierra, y ¢d otras calamidades, en vueftros ganados,
y en vueltras Jementeras.

No os marauilleys que Dios os castigue en.todo eflo pues tanto le offendeys
con vueltros vicios tan Jucios. Por effo emendaos y pedid a Dios perdon y cada
uno se contente con Ju muger que Dios le dio por matrimonio. Y [i no es
cafado y efta amancebado cafefle y [aldra del mal eftado. Sabed mas hijos
mios que en efte [exto Madamiento, no Jolo fe veda el adulterio mas otro
qualquiera vicio dcfhonesto y feo. Y porque muchos de volotros no [aben la
ley de Dios direos en quitas maneras Je offende al [efior en efte mandamiento.
Todo aquel hobre que tiene quenta con muger mas de la fuya. Y la muger que
ticne quenta con otro hombre con quien no efta cafada, pecca, y merece muerte
o infierno.
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[pag. 152]

No penleys que el Joltero puede tener quéta cd otra [oltera, ni ¢6 biuda fin
peccado, el que tal haze pecca e yra al infierno aunque fea con una Jola. Esto lo
dize Dios y lo dize el gran Apoftol Iuyo llamado [ant Pablo. No os engafeys
dize el que ni los adulteros, ni los deshonestos, ni los fornicarios entraran en el
cielo. Fornicar es tener quenta [oltero con Joltera, y los que tal hazen dize que
yran al infierno, mas vale creer lo que Dios dize que no lo que dizen algunos
malos que diz& que no es peccado. Y Jon malditos hereges y de,fcomulgados
los que tal enfefian, yli peccar con [oltera es digno de infierno mucho mas es
corromper a la que es donzella, [in er casado con ella. Esto es gran maldad,
aunque ella lo confienta.

Y mucho mas [i le hazen fuerca que effo es enormifsimo peccado, y mayor
peccado es peccar con padres de miffa, porque estan confagrados a Dios y
tienen ungidas con chrifma [us manos, y peccar c¢0 estos es como tomar el
caliz del altar y enfuziaros en el, que diriades del que vie[fedes tomar el caliz,
para hazer del orinal, pues effo haze el mal Sacerdote quando comete vicio de
camne, y effo haze la muger que pecca con el. Sobre todos stos peccados es el
peccado que llamamos nefando y Jodomia, que es peccar hombre con hombre,
o con muger no por el lugar natural, y Jobre todo eto es aun peccar con bestias,
con ouejas o perras, 0 yeguas, que esta €s gradiﬂima abominacion. Si ay algunos
entre voJotros, no cometan Jodomia peccando con otros hombres, o con
muchachos, o con bestias,

[pag. 153]

Sepa que por effo baxo fuego, y piedra agufre del cielo, y abrafo y boluio
ceniza aquellas cinco ciudades de Sodoma y Gomorra. Sepa que tiene pena de
muerte y Jer quemado por las leyes juftas de nueltros reyes de Efpaﬁa.' Sepa
que por eflo dize 1a Sagrada Scriptura, que destruye Dios a los reynos y naciones.
Sepa que la caufa porque Dios ha permitido que los indios [eays tan afligidos
y acofados de otras naciones por efle vicio § vueltros paﬂados tuvieron y muchos
de volotros todavia teneys. Y fabed que os digo de parte de Dios que fino os
emendays que toda vue]tra nacion perecera y os acabara Dios y os caera de la
tierra. Por e/fo hermanos mios muy amados llorad vuestros grandes peccados,
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Y pedid a lefu Chrifto mifericordia, que os torno a dezir que os acabara Dios,
y yalo va haziendo fino os emendays. Quitad las borracheras y taquies que fon
la Jemétera destos vicios tan abominables, apartad los muchachos y los hdbres
de vueltras camas, no durmays rebueltos como cochinos, [ino cada uno por si,
no digays cantares, ni palabras [uzias, no provoqueys a vuetra carne ¢ vuestras
manos que esto tambien es peccado y digno de muerte y infierno. Tened
verguenca de Dios que os mira, y de la virgen Maria que aborrece toda Juziedad,
y del Angel de vueltra guarda, que anda con vos.

[pag. 154]

Tened verguencga de todo el cielo y [us [anctos que Os miran, que aunque 0s
parezca quando peccays que nadie os ve, dios os ve y Jus Sanctos y Jus Angeles
y os estan mirando. Y el diablo esta diziendo a Dios [efior efte mal habre pecca
cotra ti quieres que le acabe aqui y le mate, y pague lo que merece por efte

peccado.

Efto dize el diablo, y tiene una grande hacha, de cortar en la mano para darte
con ella. O peccador [i Dios tantico le dexa. Mas Dios que es piadofo no lo
confiente y dize a vueltro enemigo,

aguarda no le mates vere i Je conuierte a mi y haze penitencia confef[ando J’uv
peccado, i fe conuirtierc yo le perdonare que Joy piudofo y di mi preciofa
Iungrc por el mas [i permaneciere duro en Ju peccado, entonces le derribaras
con effa hacha, y le lleuaras a penar al infierno. E[to ha dicho Dios de vootros
hermanos por ¢llo &medemos nuestra mala vida, lloremos nueftros peccados
confeffemoslos enteramente al Padre y boluamos a tales fealdades de carne.
mas Jiruamos a Dios pidiendole fu gracia para fer calltos, porque fin Ju ayuda
nadie puede guardar limpieza como deue.

[pag. 155]

lefu Christo es buen Icﬁor y nos perdonara los peccados paﬂados, y nos dara
gracia para que adelante viuamos bien y nos [aluemos. Amen.



[pag. 155] SER MON XXV.

DEL SEPTIM O Mandamiento en que [e declara como peccael que
hurta, y el que engafia en compra, o venta, oel q preflapor ’
ganancia, o lleva mas por el fiado, y el que no paga ju
trabajo al indio, y el que es caufa de Judafio en
[uhazienda, y no fe perdona el peccado de
hurto, oagrauio [ino es reftituyendo
el que puede, y como ha
de reftituyr.

ENEL feptimo mandamiento dize Dios, que no hurtemos, cada uno de nofotros,
quiere tener Ju hazienda Jegura y que nadie le toque en ella [in Ju voluntad.
Elfo mi/mo manda Dios que guardemos con la hazienda de nueftro proximo,
todos Jabeys quan mala e infame cola [ea Jer ladron

[pag. 156]

y el hurtar como auerguenga y atemoriza al que lo haze, quddo otros le veen.
Alsi que aunque no nos dixera la ley de Dios efcripta, que es malo hurtar, cada
uno de nofotros conoce luego que es malo, y digno de castigo. Pero [abed
hermanos que no Jolo pecca contra este mandamiento, el que toma c?l carnero
o gallina, o ropa, o plata de otro [in que el duefio lo quiera, [ino tambien el que
engaiia a otro quando vende, y le pide mas de lo que vale la coca, o laropa, y
tambien i efta dafiado y tiene falta Jecreta que no [abe el que compra, y no Je

lo dize.
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Y tambien quando por aguardar la pagamos largo tiempo, [e lo vende mas
caro. Todo efto es hurtar y lo prohibe Dios en Ju ley, y otro qualquiera engafio
enel peHo o medida, porque [e hade tratar verdad, y no engafiar, que es peccado
de hurto. Tambien es contra efte mandamiento prestar por ganancia quando
days el dinero o el trigo, o el mayz, con condicion que os bueluan mas. Esto es
uffura y no [e puede hazer que lo prohibe Dios.

(pag. 157]

De la mifma manera el que compra no ha de dar menos de lo que vale la cola
que compra, y fi por dar la paga adelantada da menos de lo que que vale
pecca. Mirad hijos mios que no os ciegue la cobdicia y engaiieys a vue/tros
proximos en las compras o ventas, o tratos que teneys con el porque os castigara
Dios reziamente. Tambien peccan contra este precepto los que hazen trabajar
a los indios y no les pagan fu trabajo, o les quitan algo. En este peccado caen
los Curacas muchas vezes que Je algan con los jornales de [us indios y no les
dan lo que les cabe.

Y peccan otros si quando los piden mas de lo que han de dar por Jutaffa para
quedarle con ello. Y peccan los Corregidores y Curacas, y los demas que hazen
trabajar a los yndios, y no les pagan. Y quando les hechan derramas para pleytos
0 negocios, y fe quedan con parte del dinero. Tambien peccan los que en las
tierras y ganados toman lo que no les pertenece. S. Pablo Apostol dize, que
Dios es vengador y Dios ha de boluer por los Probrecitos. porque todos los
roban, y los pelan: no le lograra la hazienda mal ganada,

[pag. 158]

Porque esta dando bozes a Dios contra el ladron, y engaiiador que la tiene.
Alsi 1o dize Dios por Ju propheta Abacuc. Ay de aquel que ajunta y allega
contra lo que no le pertenece. Ay del que el mifmo Je hunde en el profundo.
Tambien pecca contra efte precepto el que es caufa del dafio de fu proximo
poniendole pleyto injusto, efpantandole el ganado, [iendo teftigo falfo contra
el quitandole [u grangeria, piJandole Jufementerao paciendola con Jus bueyes,
en breue hermanos, lo que tu no quieres para ti, effo no lo has de hazer con
otro.
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Porque qualquier hurto, robo, o engafio, fuerca y dafio contra tu proximo lo
caftigara el Sefior que lo mira todo, y ve quien haze agrauio y demalia a Ju
proximo. Y en la tierra tambien lo caltiga la jufticia quando lo [abe, que para
eflo traen vara los Corregidores y Alcaldes para hazer julticia y caftigar alos
malhechores, y [i ellos no lo fupieren o no quifieren hazer justicia, el que esta
en el cielo hara jufticia muy presto, y castigara al malo como merece. Ay de
aquel que cayere en las manos de Dios ayrado, o quanto enoja a Dios la maldad
hecha contra el proximo.

[pag. 159]

Penfays que no ay mas de que los mas grueﬁos se traguen a los mas flacos
como hazen los peces del mar que el mayor come al menor? No Jera alsi
hermanos, que aunque Dios callay difsimula bien vee quien haze mal, y quanto
mas tarda en embialle el catigo tanto fera mayor [utormento. Y hazerle a Dios
bomitar todo lo que ha mal engullido a palos, y atiacaen efta vida embia Dios
rezios castigus. A una Reyna llamada leJabel porque tomo la vifiade un vafalio
[uyo llamado Nabob, y con falfos teftigos le hizo matar.

La castigo Dios quitandole por la rifia del otro todo Ju reyno, y por la [angre
que derramo defpues de hecha pedagos y depefiada la beuieron Ju Jangre los
perros. L.a [ancta efcriptura lo quenta (3 Reg. 21:4 Reg. 9.). El curaca o Elpafiol
que os hizere agrauio, el pagara dexad hazer a Dios que no [e oluida de vuestros
agrauios. Sabed hermanos mios que quando uno ha hurtado o engaiado o
tomado algo del otro o hechole dafio no le perdona Dios aunque [e arrepiéta, y
[e confiefle [ino torna el carnero que hurto, o la ropa o plata, o otro que valga
tanto.

[pag. 160]

Y todo agllo g engafio, o hizo de dafio enteraméte lo que ha de boluer a pagar
otro tanto, y [i e/to no haze no le perdonara jamas Dios. O quitos de volotros
eftays en peccado porg no quereys boluer lo que hurtaltes o engaﬁafles. Dime
hombre qual vale mas tu alma o effo que tienes ageno? Mas vale tu alma que
todo el cerro de Potofi, y que todo el oro y plata de todo el mundo. Pues
porque quieres que el diablo te tenga tu alma empefiada y preﬂa por elfo que tu
tienes? Halta que bueluas e/fo a Ju duefio no te boluera el diablo tu alma porque



386 EL DISCURSO DE LA EVANGELIZACION DEL SIGLO X VI

es fuya. Dizefme Padre yo hurte, y ya no lo tengo, ni tengo con que pagar que
on un pobre yndio? hijo, [i no tienes con que pagar no quiere Dios mas de que
tengas propojito de pagar quando tengas con que dilo tu afsi en tu coragon y
perdonarte ha Dios que es piadofo, y nunca manda finolo que podemos cumplir.
Mas [i puedes pagar o restituyr no lo dilates guarda no venga la muerte y te
destruya en peccado.

[pag. 161]

Diras Padre si lo bueluo a Ju duefio Jabran que hurte y ternanme (sic) por
ladron y hazerme han mal. Buen remedio hijo dalo al Padre que el lo dara a
cuyo es fin que [epan que tu lo hurtaste. Dile tu confeffandote lo que paffay el
te dara remedio para que tu alma e Jalue restituyendo y no te venga dano a tu
cuerpo ni a tu honra. Porque Dios es tan bueno quc no quierc que recibas
dano, mas de que te confieffes y arrepientas y restituyas lo ageno y propongas
firmemente de no hazer tal cofa de aqui adelante, y con eflo Jeras faluo. y
perdonado y alcangaras la gracia del Sefior y defpues la gloria del cielo. Amen.



[pag. 161] SERMON XXVI.

DEL VIILY IX. Y X. Mandamiento, que no Je ha de dezir mal de
nadie, [ino es a quien lo ha de remediar, que en el penfamiento
puede auer peccado mortal, y quando Je
entendera que lo ay.

f)

EL Octavo mandamiento de Dios dize que no leuantemos faljo teftimonio a
nadie. Muchas vezes os he dicho que la ley de Dios es muy jufta, y que cada
uno de nofotros mire que quiere que hagan con el, los otros, y lo q no quiere
que hagan con el, no haga el elfo con otros. Qualquier hombre le €noja, y con
mucha razon quado [abe que otro trata mal del, mayormente [iendo mentira.

[pag. 162]

Pues lo mismo hemos de penfar de nuestros proximos. No hemos de dezir mal
de nadie con mentira diziendo que aquel hurto o que Je emborracho, o que
fulana hizo tal flaqueza, y andubo con gutano, y mucho menos del Padre que
os enefia, no hemos de dezir que es malo, y que anda con mugeres, ni otras
cofas feas, porque Dios fe enoja muy mucho de que leuantemos teftimonio, y
no nos perdonara jamas fino voluemos la honra que quitamos, diziendo que
era mentira lo que diximos, y aunque Jea verdad no hemos de defcubrir el mal
de nuestro proximo que Jabemos diziendo que aquel o aquella hizo tal maldad.’
[olamente al Padre y al Vifitador. y a quien lo puede remediar lo hemos de
dezir en [ecreto quando es mene/ter que pongan remdio en ello, auey/me
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entendido? Al reues lo hazeys cali todos, que entre voJotros unos de otros
dezis mal, lo que es y lo que no es como os viene a la boca, y al Padre que lo
ha de remediar no le quereys dezir, quien Je emborracha y quien esta
amancebado, o quien es hechizero, o trata ¢d hechizeros, y en lo que Dios os
manda que hableys ons mudos, y quando manda que calleys ons muy parleros
y chifmoJos.

[pag. 163]

Quando vierdes algun hombre o alguna muger que fiembra chifmes y rebuelue
a unos con otros tenedle por hijo del diablo, y huyd del como del fuego. El
officio del diablo es poner mal a unos ¢3 otros, effo hazen los chifmofos y
murmuradores y asi Fon aborrecidos de Dios y de los hombres. Estos tienen
lenguas de Viuora, y de Sierpes, y con ellas hechan pongona y matan. Guardad
vuetra lengua hermanos, y teneys guardada vuestra anima, mirad que aun de
las palabras vanas y ociofas os han de pedir quenta el dia del juyzio. Alsi lo
dize lefu Christo nueftro Sefior qes Jumma verdad. (Mt.12) Pues que Jera de
las mentiras? Que fera de las murmuraciones? Que [era de los chismes? Que
fera de los falfos testimonios? Y no Jolo aueys de dezir mal de vuestro proximo,
peroni aun penfarlo. No quiere Dios que le tomeys a el Ju officio y preminencia
Jolo el es conocedor de coragones, la intenciorr del coragon [olo Dios lo vee y
la Jabe. No tienes tu licencia de juzgar a mala parte lo que puede proceder de
buena intencion. Lo que de fuyo no es malo no 1o has de condennar. Quien te
ha hecho a ti juez de tus hermanos, harto tenemos que miraren nuetras culpas
y peccados.

[pag. 164]

Para que nos entremetemos en las agenas? Si estubieffe tu cafa cayda, y tu
fucres a adobar la agena que efta en pie no Jerias loco? Pues porque dexas
hombre, de pcnfar tus culpas, y acusas las agenas? No juzgueys, y no fereys
juzgados. No condeneys y no Jereys condenados dize Dios (Mt. 7 Lc. 6.).
Antes digamos lo bueno de nuestros hermanos paraque a todos aproueche. EN
EL noveno mandamiento, nos dize Dios que no cobdiciemos la muger agena,
y en el dezimo que no cobdiciemos la oueja ni la cafa, ni la ropa, ni la hazienda
de nueftro proximo. Sabed hermanos que nucstro Dios mira lo Jecreto de
nuetros coragones, y no Je contenta con que de fuera no hagamos mual, fino
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tambien dentro quiere que no lo penfemos, porque los que en [u coragon tienen
malos de/feos. aunque de afuera parezca buenos Jon como los fcpulchros que
eftan de fuera cubiertos, y dentro eftan llenos de gufanos y hediondez. Afsi que
el Chriftiano ha de Jer bueno de dentro y fuera en boluntad y en obras, y aunque
no cometas tu adulterio ¢ la muger agena por obra, [i la miras con mal 0jo.y
la deffeas para peccar con ella, ya has cometido adulterio en tu coragon.

[pag. 165]

Quiendize efto? leJu Christo nue/tro Dios lo dize en [ufancto Evangelio (Mt.5),
y €l que viendo el carnero o la manta, o anaco de otro, le parece bien, y dize en
Ju penfamiento, yo la hurtara para mi [i pudiera, elte ya la ha hurtado quanto a
Dios que vee Ju coragon. Los hombres como no ven [ino las obras de afuera no
castigan [ino a los ladrones que por Ju mano hurtan, mas Dios que vee en el
coragon castiga en el infiemo al que hurta con Ju coragon, aunque lo dexe de
hazer porque no puede, o porque tiene miedo a la jthicia. Y en todos los
mandamientos de Dios, quando nos prohiben la mala obra, tambien nos
prohiben el mal defleo della. No has de matar ni defJear matar, ni has de leuantar
falfo teftimonio, ni deffear leuantarlo. No has de perjurarte, ni querer que tu ni
otro e perjure, y aJsi en todos los otros mandamientos. Pero en etos dos de no
adulterar, y de no hurtar puffo nue/tro Dios efpeciz! mandamiento con que nos
prohibe el mal de/feo de fornicar, y de hurtar. Porque i penfays? Porque Jabe
bien nuestro Sefior quan inclinados Jomos a eftos dos vicios, y que nos mueven
brauamente los deleytes de la carne, y los intere/fes de la codicia.

[pag. 166]

Y por ello en eftos dos puﬂo erecial mandamiento en que nos veda el mal
de/feo, y el mal pen]amiento de peccar con muger, o de tomar la hazienda
agena. Preguntarme heys, Padre Iegun elfo cada ora y cada momento peccamos?
Porque en viendo mugeres de buen talle, o de buen gejto, luego nos viene
defleo dellas, Ji en mirarlas peccamos, quien puede [aluarse? Hijos mios por
ello es menester llamar Jiempre a Dios para que nos libre de los lazos del
Diablo, y es menester gran cuydado en guardar nue/tros ojos, y nue/tro coragon
como lo amone/ta la [ancta Scriptura. Mas [abed que no Jiempre es peccado
mortal quando os viene el mal pen.[amiento y defleo de la muger agena. Porgue
[i vos aefle penfamiento y de/leo 1o refiftis diziendo no quiero offender a Dios,
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malo es peccar no quiero peccar, entonces no ay peccado mortal. Mas [i os
holgays del mal penfamiento que os viene y dezis dentro de vos, o quien tuuiera
aquella muger, yo peccara con ella [i pudiera, entonces ya es peccado mortal.
Porque ¢ vueltra voluntad ya quereys al peccado, y si no lo hazeys, no es
porque no quereys [ino porque no podeys, o porque teneys miedo.

[pag. 167]

Alsi que hijos mios guardad os de tales penfamiemos quando os vienen y
luego llamad, y hazed la sefial de la cruz, y [i uvieredes caydo confeffad vue/tros
peccados a Dios y al padre que esta en Ju lugar para que alcangeys perdon y
gracia. Amen.



DE LA CHARIdady Limo/na. En que fe trata como todos los
mandamientos [e refumen en amar a Dios y al proximo, y como
el amar conlifte en hazer bien al proximo, y de los malos
I _Chriftianos. que tratan mal a los Indios, y exortalen a

que tengan charidad con los pobres, y nece/sitados,
y cumplan las obras de mifericordia,
reprehendiendo [u inhumanidad
en eto, y como el dia del
juyzio leJu Chrifto ha
de pedir quenta
de las obras de
milericordia.

(o)

EN muchos Jermones he dicho lo que contienen los mandamientos de Dios,
declarandoos cada uno por [i. En este Jermon os quiero enfefiar como tengays
en una palabra la ley de Dios. La qual [i 1a guardaredes cumplireys todos los

mandamientos.
[pag. 168]
leJu Christo nueftro Sefior dixo, que toda la ley de Dios y todos los

mandamientos Je encierrd en eftos dos en amor a Dios Jobre todas las cofas, y
al proximo como a ti mi/mo. Y el Apostol [ant Pablo dize, que todo el
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ciiplimiento de la ley efta en amar, y dice que el que ama a Ju proximo como
deue cumple todo quanto Dios manda. De manera hermanos mios muy amados
que fi queremos [aber [i cumplimos la ley de nuestro Dios hemos de mirar, i
amamos a Dios y al proximo como deuemos. Porque claro efta g no ama a
Dios el que ama al Demonio, y a los cerros y a los huacas, ni el que haze
injuria a Ju fancto nombre jurando falfo, ni el que dexa de oyr Mifa el dia de
fiefta. Y afsi mifmo e¢fta muy claro, que no ama a Ju proximo el que no le hdra,
y haze biéfiendo [u padre o madre, y mucho menos el que le quita la vida o la
muger, o la hazienda, o le leuanta teftimonio falfo. Mas el que tiene fee, y
efpcranqa y amor con Dios, [olo ael firue, y adora como a Ju Dios y [edior, y el
que ama a [u proximo como afsi, mi/mo no le haze mal de obra, ni de palabra
en fu perfona, ni en [u muger, nien [us bienes, ni en Ju honra. Quereys entender
que es amar al proximo como afsi mifmo, mirad bos lo que quereys que hagan
con vos. y effo hazed con vueltro proximo, y entonces entended que le amays
como a vos mifmo.

[pag. 169]

Dezidme [i os dixe/fe otro que os quiere mucho y con esto no dexal[e de daros
bofetadas, y de maltrataros de palabra, y os robale vueltra pobres hazienda. y
viendoos en necefsidad os embiaffe a pcfcar [in daros nada que dirias deste
que dize que os ama haziendo tales obras? No diriades que hazia burla de vos?
Y que era enemiga vueftro y os queria mal? Quicn duda. Pues hermos efloes
lo g dize Dios por boca de Jant Juan Ju Apoftol, que no amemos de palabra fino
con obras y verdad (1. In. 3). y en otra parte dize que ¢l perfecto amor de Dios
es cumplir fus midamiétos. Los que dizen que guardan la ley de Dios y Je
alaban de chriftianos y por otra parte maltratan a [us hermanos o los roban, o
acozean, o les toman Ju hazienda. O les hazen trabajar y no les pagan, o les
toman fu muger, 0 Ju hija, o les hechd maldiciones, eftos mienten y fon enemigos
de lefu Christo. Porque infaman [u ley. Quido vieredes algunos Viracochas
que dan de coges a los yndios o les tiran por los cabellos, y los maldizen, y dan
al diablo, y les toman fus comidas, y les hazen trabajar y no les pagan, y los
llaman perros y cftan cnojados y [oberuios, cftos tales Viracochas Jon enemigos
de lefu Chrifto fon malos, y aunque dizen que Jon christianos no hazen obras
de Chriftianos [ino de Demonios. A cftos aborrece Tefu Chrifto, porque Jon
como los malos hijos yue fe bueluen contra Ju padre.
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[pag. 170]

[falta pag.170 Sermon S.XVI] Sermon S.XVIII:] { Asi hacen otros que son
critianos bautizados y saben las cosas de Dios pero no siguen a Dios antes le
ofenden quebrantando su ley. Porque Dios les manda que amen a vosotros
como a si mismos y que nos os hagan mal sino mucho bien. Quando vieredes
otros viracochas que nos os hacen mal, (sino mucho bien) tratamiento antes os
tratan como a hijos y os defienden de los malos y os socorren de vuestras
necesidades entended q? estos son buenos cristianos guardad la ley de Jesu
Cristo son hijos suyos y han aprehendido de el porque el mando que nos amemos
unos a otros y nadie haga mal a otro mas a todos hagamos bien. Esto es toda la
ley de Jesu Cristo y en esto se vee quien ha aprehendido de Jesu Cristo lo que
el ensefio por obra y palabra amandanos a nosotros miserables hasta dar su
vida y sangre en la cruz por nosotros Y el que asi ama a su proximo ese es
discipulo de Cristo y el que no no loes; y si dice que si miente como malo. Asi
lodijo el mismo Jesu Cristo en esto conoceran las gentes que soys mis discipulos
si os amaredes unos a otros (Juan.13).

Veis ahi la Sefal cierta del buen cristiano. No penseis que por traher habitos
largos ni corona en la cabeza entrard en el cielo, sino obra bien, y cumple lo
que Dios manda: que aunque sea Padre de Misa y aunque sea Obispo, sino
hace bien 4 su proximo sino antes mal hiriendole y robandole}

[pag. 171]

No es bué chriftiano ni dilcipulo, ni amigo de leJu Chrilto, [ino enemigo Juyo.
Porque lefu Chrifto que es vuestro Dios y vuestro hazedor os quiere mucho
como a hijos Juyos, aunque Joys pobrecitos y deshechados, y manda a todos
que os traten bien y hagan bien. Y el que os haze mal tito enoja a lefu Chrifto
vuestro Dios, que el dize, que quien os tocaa voJotros haziendo os mal, le toca
ael, en los liibres de Jus ojos mirad que quan buen Dios teneys y como 0s ama.
Y fi os veys perJeguidos y acoffados por muchos malos hombres al¢ad vue_ftros
ojos al cielo que alli elta quien os vengara, y boluera para YoJotros, y alique
agora di/simula a vezcs, a fu tiempo el hara un caftigo qug uemb_]e el muqdo.
Porque no quiere ni [uffre, que traten mal a aquellos por quien el dio Ju premofa
Iangre. Los verdaderos difcipulos de TeJu Christo, imitandole a el, no Jolo Ju
haziéda, mas Ju vida ponen por Jus proximos, alsi 1o hizo Jant Pedro, y [ant
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Pablo y fant Esteuan, y otros [anctos. Afsi lo aueys de hazer tambien vofotros
pues foys Chriftianos baptizados, que unos a otros os aueys de querer bi€ y
hazer bien quato pudieredes cada uno. No como en tiempos pa”ados ni como
muchos de vofotros, y cali los mas lo hazeys agora, no os curays del enfermo,
ni del viejo, ni del pobre, antes los defechays y teneys, un poco y folo prectays,
y [eruis a lo ricos. y a los que os mandan y os fustentan. Efto ufauan vue/tros
paﬂados. noes esta ley de le[u Chrito ni fon buenos Christianos los que afsilo
hazen.

(pag. 172]

Por ventura los hombres hi de [er como los perros, q a los flacos y trabajados
los muerden los otros? No hermanos, no afsi. mas si foys chriftiano baptizado
veale en vueftras buenas obras, mirad que dize lefu Christo, q en efto se ve
quien es [u difcipulo. El indio que a los pobres y enfermos y a los viejos les
haze bien, y reparte de lo que tiene efle es difcipulo de lefu Chrifto y bué
chriftiano. El Jer buenos chriftianos efta en quereros bien unos a otros. y en
hazeros bien, como afsi mifmo dize Dios. Quando tu eftas enfermo, como
querrias que te curaffen? Quando eftas de/nudo como querrias que te abrigaﬂen?
Quando tienes hambre como querrias que te dieffen de comer?

Quado tu vienes camino, y no tienes cafa ni poHada, como querrias que te
acogie”en? Pues effo mifmo has con tu proximo y [eras bienauenturado. O
bienaventurados los que hazen bien, porque effe es officio de Dios y efloes fer
hijos de Dios, y no penfeys hermanos que el hazer bien, hade fer Joloalos de
vuestro ayllo tambien a los del otro ayllo, y tambien a los forasteros de otro
pucblo, y a todos los hombres que vieres con necefsidad. a todos has de hazer
bien, porque todos Jon proximos tuyos y todos tienen un mifmo Dios y [efior y
Padre en ¢l Cielo, [ino hazes bien mas q atu pariente, o allegado no te daran el
cielo porque effo no lo hazes por lefu Chrifto, fino por fu amiftad o parentefco
mas la charidad, a todos abraga.

[pag. 173]

Alsi que hermanos mios de oy mas no aya en vofotros tanta dureza de unos
con otros, mas todo amor y charidad y procurar cada uno en vencer al otro en
hazerle mas bien, y esto es gran gloria, efto es Jer christianos y hijos de Dios.
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y [abed mis hermanos que lo que days a vue]tros proximos por amor de lefu
Chrifto. que el mismo Dios lo efcriue en Ju libro, y lo paga dos vezes una aca
en latierra, haziendoos bien en vueftra haziendaen vueftros hijos, y en vueflras
cafas, otra vez alla en el cielo dando os defcan]o para fiempre. Ganancia vuestra
es dar por amor de Dios, y mejor paga Dios que los hombres.

Si tu das tu plata, o tus carneros, para ganar con ellos con otros hombres, no
fera mejor ganar con Dios? El mi/mo [efior nos lo dize, bienaventurados los
mifericordiofos, porque ellos alcangaran milericordia. Y [i quereys [aber de q
manera, y en que cosas aueys de hazer bié, eflo os enfefian las obras de
milericordia, que dize la doctrina chriftiana. Que Jon dar de comer al
hambriento, dar de beuer al [ediéto q combideys al pobre g no tiene a vueftra
comida, y a vue/tra bebida q le deys de vue]tro chufio 0 mayz. vestir al de/nudo,
algunos teneys dos o tres camiletas, y matas y vueltro proximo no tiene una,
[ino q anda hecho pedacos las carnes de fuera, yd y dadle el buen bestido, y
[ereys hijos de Dios.

(pag. 174]

Vifitar al enfermo y encarcelado muchas vezes dexays por ay en effos caminos
a vueltros compafieros, por no cuirallos y ayudallos, catad que es tanto’como
matallos que os lo demandara Dios. El que [abe curar, fin Jupersticion cure al
enfermo pobre por amor de Dios, y terna buena paga en el Cielo. Acoged al
peregrino no defecheys a los forateros, ni [eas crueles, mas ayudadlos y dad
vueftracafaa quien no tiene donde meter]e, [ed hombres piadofos compadeceos
del mal ageno, confolad a los tristes, aconejad y enlefiad a los que no Jaben,
fed manfos y amorofos como hijos de Dios y no duros y crueles como hijos del
diablo.

Torno os a dezir que toda laley de leJu Chrifto, eftaen amara vueltro proximo,
amable de coragon y de obra, y [ereys amados de Dios, y terneys el premio de
la gloria. En el Jancto Euangelio dize lefu Chrifto q el dia del juyzio verna el
Rey de Gloria con todos [us Angeles con gran magestad, yjuntarfe han delante
del todas las gentes y eftando Jentado en Ju trono mandara apartar a los buenos
de los malos como el paJlor aparta los corderos de los cabritos y a los bucnqs
porna a [u mano derecha, y a los malos a Ju mano yzquierda.
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[pag. 175]

Entonces dira el Rey a los que eftan a [u mano derecha, venid benditos de mi
Padre po”ccd el Reyno q os esta aparejado dende el principio del mundo, porq
tube habre y me difte/me de comer, tube Jed, y me dijte/me de veber, era huefped
y acogif!efme, eftaua defnudo, y beftifte/me. eftube enfermo, y vifitate[me,
eftube en la carcel y veniftes a mi. Entonces re,fponderan los ju,[tos diziendo
quando te vimos habriéto, y te dimos de comer, quando [ediento y te dimos de
veber, quido te vimos foraftero y te dimos pofada. quando de/nudo y te veftimos,
quando te vimos enfermo y en carcel y venimos a verte? Rcfponderlcs ha. el
Rey, del cielo, en verdad os digo que el bien q heziltes a uno deftos mis hermanos
pequenitos a mi mifmo me le heziftes. De la mifma manera dira entdces el Rey
alos malos q eftaran a [u finieftra. Apartaos de mi malditos al fuego eterno que
efta aparcjado al Diablo, y a [us malos Angeles. Porque tube hambre, y no me
distes de comer, tube sed y no me distes de beuer era hue/ped, y no me acogiftes,
de/nudo y no cubrisltes, eftuue enfermo y en la carcel, y no me vifitaltes diran
entonces tambien los malos, Sefior quido te vimos hambriéto? o [ediento, o
peregrino o de/nudo, o enfermo, o encarcelado, ynote [eruimos, ni dimos lo
que era menefter? Entonces les rcfpondera el Rey. En verdad os digo que el
bien que dexasteys de hazer a uno deftos pequefios a mi me lo dexaltes de
hazer.

[pag. 176]

Y afsi yran eftos malos al tormento eterno. Mas los juftos a la vida eterna.
Todas eftas palabras Jon de lefu Christo nuestro Sefior en fu Iagrado Euangelio.
Por effo hermanos mios el que quifiere [er faluo el dia del Juyzio, agoraen efta
vida haga el bien que pudiere a Jus proximos, cumpliendo las obras de
mifericordia, corporales, y tambien las e/pirituales quando pudiere. y mire que
el pobre 1‘epre,[enta a Iefu Chrifto, y que lefu Chrito recibe el bien y limofna,
que se hazeys al pobre. Quan dichoa cofa es hazer bien a Christo que tanto
bien nos hizo, y nos haze. Esto bastaua mil vezes para dar el hombre quanto
ticne, por amor de Dios, mayormente que no te pide Dios, fino 10 que
buenamente puedes dar fin que te falte a ti lo que te es neceffario, y effo paga
el con tal premio, que da el Reyno de los Cielos por cllo para sicmpre jamas.
Amen.



(pag. 177 SERMON XXVIII.

DE LA ORACION En que Je declara, quan nece/[aria es la Oracion
al Chriftiano, y quan eficaz es, y que cofa es oracion, y como
le ha de hazer con confianga y con reuencia exterior
e interior, y como en todolugar [e puede
hazer. Pero efpecia]mente ha de
hazerfe en la yglefia ya
colas Jagradasy en
todas nece/sidades.

@p!

Ya aueys oydo en muchos Sermones,(hermanos mios muy amados) los
Mandamientos, que Dios Nuestro Sefior nos ha dado para que los guardemos.
y bien veys quc el que no los guarda, Jera condennado, y tambien conoceys
que todos ellos fon juhos y [anctos. Pero como la fragilidad nuestra de los
hombres es tanta, y las ocafsiones deta vida para peccar Jon tan quotidianas, y
muchas dellas muy fuertes, y Jobre todo esto el Demonio nueftro enemigo, no
celfade procuramos el mal, e incitarnos a el es cofa muy difficil, y [obre todas
nueftras fuergas cumplir toda la ley de Dios como el quiere, y afsi vemos quan
poquitos fon los que viuen [in caer muchas vezes en peccados mentales contra
los mandamientos de Dios. Pues que remedio? Guardar la ley de Dios nos es
nece/[ario para [er [aluos, ella es muy alta, y muy perfecta, nueftras fuercas fon
muy flacas, y nueftros coragones muy bajos, como podremos cumplir cofas
tan grandes y que tanto nos importan?
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[pag. 178]

Yo os lo dire hermanos mios eftadme muy atentos. Si en el ayuda y fauor, y
gracia de nueftro Dios nadie puede cumplir Ju ley como Dios lo-manda, nadie
puede apartarfe del peccado, nadie puede [aluarfe, porque como efta dicho las
fuercas humanas fon muy pequenas y lo enemigos de nuestra alma, que Jonel
Demonio. y ¢l apetito desta nueftra carne v la vanidad defte mundo. Iiempre
nos combaten, y las cofas que Dios manda J’on [oberanas y celeftiales. Mas con
el ayuda y gracia que Dios da muy bien fe puede guardar fu ley, y muy bien
puede el hombre [aluar [u anima. Efta ayuda y gracia de nuestro Dios todos
aquellos que la piden a Dios como la hd de pedir la alcangan y la tienen, y para
esto es necefario hazer oracion. porque c6 la Oracion fe alcanca la milericordia
del [efior. Afsi como el nifio de teta no Je puede Justentar finlaleche que le da
Juama o Ju madre. Afsi nueftras almas no Je pueden [ustentar [in efta gracia de
Dios, y afsi como el nifio quando quiere mamar, pone la boca en el pecho de Ju
ama, y le anda bufcando y chupa y con efto Jaca la leche, la qual le da de muy
buena gana Ju ama. Afsi nofotros que Jomos nifios chiquitos delante de Dios
abriendo la boca del coragd, y esta del cuerpo para orar y pedir alcangamos de
nueftro Dios, todo quanto hemos menester, para [uftentarnos en efta vida
efpiritual.

[pag. 179]

Que del me/mo como de madre y padre nue/tro recebimos y por el bupti/mo.
Por ¢ffo dixo lefu Chrifto, pedid y recebireys bufcad y hallareys, llamad y
abriros han, Con la oracion pedimos bufcamos y Hamamos y Dios nos. da y e
nos muesltra, y nos abre las puertas del Cielo. En otra parte dize. que todo lo
que pidieremos al Padre Eterno en [u nombre 1o alcangaremos. En otra parte
dize que nos conuiene fiépre orar y nunca desfallecer, para na [er vencidos de
nuestros enemigos. Pues hermanos muy amados ved quan nece/fario le es al
Chriftiano hablar con Dios a menudo y hazer oracion. Ved quan grande cola
es la‘oracion pues por ella alcangan los Christianos todo los bienes del alma. y
aun los del cuerpo que han mene/ter, y porella refisten y vencena Jus enemigos
y Je libran de caer en los lagos de los peccados. El chriftiano que nunca haze
oracion no eftaen gracia de Dios, ni permanece en el bien. ni cumple la ley de
Dios. Preguntadme heys, Padre que es hazer oracion? Placeme dezirlo de Juerte
que lo entendays muy bien. Hazer oracion hermano es hablar con Dios
pidiendole lo que aueys menefter.
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[pag. 180]

Dezidme vuestro hijo chiquito no os pide pan o agua, porque foys [u padre?
Pues afsi pedid vos a Dios lo que aueys menelter, que el es vuestro padre y effo
es hazer oracion. Mirad hijos Dios es grande, y efta en todas partes, y oye lo
muy Jecreto de vuestro coragon, y afsi aunque hableys muy quedito en vue[tro
penfamiento con Dios muy bien os oye. Para hablar a los hombres y que os
entiendan, hablays alto y en lengua que fepa el otro a quien hablays. Dios
todas las lenguas entiende, y entiende los penfamientos. y mejor oye lo que le
dezis con el coragon. que lo que dezis con la boca, i el coragon pienfa en otra
cola, y pues Dios efta en todo lugary fiempre eftaatento a todo Io que le dizes,
y es vueftro Padre, y 0s quiere mucho, deueys fiempre en todo quanto e os
offrece, ocurrir a el, y hablar con el de todo quanto teneys y deffeays, y os da
pena. o contento. No es Dios como los Reyes y Jefiores de la tierra que fe
canfan de oyr a muchos, y Je enfadan de que les pidan nueftras cofas.

[pag. 181]

[Falta pag.181,ser.Siglo X V1] Ser. S.XVIII: {antes huelgan mucho Dios de
que le hableis cada uno de vosotros aunque seais muy pobres, muy rudos y
muy viles: Porque todos sois hijos de Dios y como Padre vuestro se huelga de
que le llameis y hableis como vos os holgais quando vuestro nifio chiquito os
llama taita. Asi que hijos mios daos mucho a hablar con Dios de todo lo q.
vuestro corazon tiene que de eso gusta Dios. Decirme eis, Padre como hemos
de hablar con Dios que somos unos pobres Indios y no sabemos hablar ni aun
con los Viracochas? Yo os dire como hablareis muy bien hablad con el corazon
y hablad con la boca con el corazon pensando en Dios como en vuestro l?adre
y como de ¢l habeis de tener todo bien. Con la boca diciendo las Orac1opes
que os enseifia la Yglesia; El Padre nuestro el Ave Maria, y demas que s.abe’ls y
sed muy devotos de rezad el Rosario ninguno haya que no tenga rosario, 6 de
cuentas o de fiudos. Fuera de las oraciones de la Yglesia tambien podeis hablar
con Dios otras cosas buenas que}

[pag. 182]

Y para vuestra Jementera, y para vueltro ganado. y para vueltro camino, y para
todos vuestros negocios de todo huelga Dios que trateys con el, y le pidays lo
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que vos quereys, que [i ello es bueno. y os conuiene el os lo dara fin duda
ninguna, como lo ha prometido, y [i no os lo diere ented que es una de dos, o
es cofa que no os conuiene, para vue/tra [aluacion, o vos no la pedistes como
conuiene. Que es pedir como conviene? Tened gran reuerencia y gran confianga
en Dios, quando hazeys oracion aueys de penfar el gran poder y mageftad de
Dios. Y juntamente vuetra miferia y poquedad, y afsi terneys gran reuerencia,
a aquel altifsimo Jefior con quien hablays y eftareys muy attentos. Tambien
aueys de penfar como es vue?tro Padre y tan piadoIo y tan bueno que os dio fu
angre en lacruz y con efto terneys gran fe, y confianga, que os dara quanto le
pedis. Veys ay como aueys de hazer oracion, que es con el coragon y con la
boca, teniendo gran reuerencia, y confianga, y por effo los buenos chriftianos,
quando hazen oracion, Je hincan ambas rodillas y [e defcubren a cabega.

[pag. 183]

Y poné las manos, y tienen lo ojos muy Iosegados y humildes, afsi lo hazed
Iiempre voJotros como buenos hijos. Y [abed que en todo lugar podeys hablar
con Dios, y hazer oracion en vuef(ra cafa, enel campo, y en el camino porque
Dios efta preIcnte en todo lugar. Pero efpecialmente aueys de hazer oracion en
la yglc,[ia, que es cafa de Dios y cafa de oracion, yd a las yglefias por las
mananas, y alli hazed oracion cada dia, [in faltar ninguno y tambien a las
tardes, tomando agua bendita y befando la Cruz, y mirando las ymagenes y
rezando las oraciones que Iabeys y todo lo demas que vueftro coragon con
buen deffeo os dixere. Tambien aueys de hazer oracion quando pa”ays delante
de la cruz, o delante de alguna ymagen abaxando la cabega como buenos
chriftianos. Tambien quando os leuantays de dormir, y quado os echays, y
principalmente todas las vezes  os veys en algun gran trabajo, como al paﬂar
algun rio, o estays can,fado del camino, o Ientis enfermedad, o vueflro ganado,
o vueltra Jementera no va bi€, o vuestro hijo efta malo: hablad con Dios y
pedidle 1o que aueys mene]ter, y tened fe, que [in duda ninguna os oyra y
socorrera, como bué Dios que es. O [efior hazedor de los cielos y de la tierra,
tu eres nueftro refugio, y confuelo, tu eres adorado de los Angeles, y estas en
lo alto, y no defprecias los ruegos de los hombres, que eftan aca en la tierra.

[pag. 184]

Enlefianos tu Sefior con tu efpiritu a tratar contigo, y limpia nue/tros coragones
de todo peccado, y danos fe firme, y gran confianga en ti, tu nos hazes big,
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porque eres bueno, y [uffres tantos males como hazemos. Ya [efior queremos
Jer buenos hijos y [eruirte, tu me da gracia para ello, y alumbra nueftros
coragones para que no queramos otra cola, [ino lo que tu nos mandas, para que
afsi alcancemos la vida eterna. Amen.



[pag. 184 SERMON XXIX.

EN QVE SE DE clara el Padre Nueltro, y el Aue Maria,
y el Perfignar, y santiguar, y otras colas que
vlan los Fieles.

GRAN cofa es hermanos muy amados hablar con Dios. Quado hablays co
algun gran Jefior como Virrey. o Gouernador, o Obino. primero os informays
de algun Viracocha que aueys de hazer, porque foys yndio hati luna, y no
Iabeys. Pues para hablar con Dios quc [era menefter? Por effo los Apo_f[ole:,
pidierd a lefu christo que los enfefiaffc a orar. Entonces lefu Chrifto les enfefio,
la oracion del Padre Nueltro, por Ju boca. y por los Apofloles nos enfefio a
todos a hazer oracion.

[pag. 185]

De manera hermanos mios, que para que fe ays todo lo que aueys de pedir,
por eflocl hijo de Dios lefu Christo nueftro ‘iﬁor enfefio la oracion del Padre
nueftro a fus Jagrudos Apostoles el mifmo por Ju boca. Y afsi no ay oracion
mas alta ni mejor. En ella [e encierra todo quanto el christiano puede deffear v
pedir a Dios, ya la f’.lbeys de coro, y [ino aprendedla, porque no es buen
chriftiano el que no [abe la oracion del Padre nucftro. Pero quiero os la declarar
breuemente. Dezimos primero (Padre nueftro) para q penjando como Dios es
nuestro Padre Ie tengamos amor y con mucha confianga le pidamos. Como un
nino chiquito pide a Ju padre el pan y el agua y todo lo demas. Alsi nofotros
vamos a pedir a Dios lo que emos menelter, y por effo le llamamos Padre
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nueftro. Dezimos (que eltas en los cielos) para que penfando Ju gra magef{ad,
que efta [obre los altos cielos lengamos gran reuerencia y acatamiento ante el.
Dezimos luego la primera peticion (Janctificado Jea el tu nombre) porque lo
primero que hemos de de/lear es la honra de nue/tro Dios y Padre, y [efior que
todos conozcan, y alaben [u Jancto nombre y le adoren dexando las huacas, y
otras vanidades y peccados.

[pag. 186]

Dezimos en la Jegunda peticion (venga a nos el tu reyno) porque e! Reyno de
la gloria es lo que Jobre todas nue]tras cofas hemos de de][ear, que alli esta
toda nueftra bienauenturanga y gloria, y no en efta miferable vida. Dezimos en
la tercera peticion (hagafe tu voluntad afsi en la tierra como en el cielo) porque
en obedecer a la voluntad de Dios efta todo nuetro bien. Y el mayor que
podemos tener en efta vida, que es la gracia de Dios eftaen cumplir Ju voluntad,
y defta vida fe va alade la gloria y asi pedimos, que Je cumpla la voluntad de
Dios por [n gracia aca como alla fe cumple en Ju gloria. En la quarta (El pan
nueftro de cada dia danoflo oy) pedimos todos los bienes q hemos menelter en
efta vida, para nue/tro Juftento, no folo efpiritual, fino tambié corporal, porque
todo nos viene de la mano de Dios, y el nos da comida, y beftido, y Jalud y
contento. y todo effo entendemos, quando pedimos el pan nuestro de cada dia
danoslo oy. En fa quinta (perdonanos nueftras deudas, afsi como nofotros
perdonamos a nueftros deudores) Las deudas que pedimos nos las perdone
Dios, Jon nueftros peccados, con los quales les offendemos, y merecemos fer
castigados y eftas ﬁm nueltras deudas. Dos maneras ay de/tas deudas, una de
las grandes, g Jon peccados g llamamos mortales, y por estas deuemos pagar.
pennas de infierno para [igpre jamas.

[pag. 187]

Y estas nos perdona Dios quando nos recibe en Ju gracia y amistad, teniendo
noJotros verdadero arrepentimiento de auerlas cometido. Otras Jon deudas mas
pequciias que Jon peccados que llamamos veniales, en los quales caemos cada
dia muchas vezes, y por ec}tas deuemos paHar penas en efta .vxda o en el
Purgatorio, y eftas nos perdona Dios, quando dezimos esta oracion, del Pater
Nofler deuotamente, y por eﬂo la auemos de dezir muchas vezes, y losjanctos
varones tambien la dizen, porq todos caen en estas culpas pequefias que
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llamamos veniales. Pero mirad que dezimos (como noJotros las perdonamos a
nueltros deudores) Lo qual declaro Tefu Chrifto diziendo. En verdad os digo
que fino perdonaredes de coragon a los otros que tampoco os perdonara Dios
a volotros. Afsi que hermanos muy amados, el que tiene odio y enemistad con
fu proximo no es perdonado de Dios. Todos Jomos hermanos y Dios es buen
Padre, y no quiere que Jus hijos unos a otros fe quieran mal. Si alguno ha
recebido agrauio perdone al que le injurio por amor de Dios, y afsile perdonara
Dios a el, Dios es gran Sefior y con todo eflo perdona al hombre, quando le
pide perdon, pues porque no perdonas tu, que eres guﬂano a otro hombre como
tu.

[pag. 188]

TeJu Chrifto en la Cruz rogo, por los que le cruzificauan, dandonos exemplo
que hagamos bien a los que nos hazen mal, que effo es de hijos de Dios. Afsi
que perdonemos hermanos a los que nos han enojado, para que Dios nos
perdone los enojos que le emos dado. En la [esta peticion dezimos (y no nos
dexes caer en tentacid). No basta perdonarnos Dios los peccados que emos
hecho, fino que tambien es mene/ter. nos guarde de que no tornemos a peccar,
y effo le pedimos en esta palabra, porque Jomos flacos, y el Demonio anda
diligente por hazernos peccar para que nos condenemos. Y en esta vida a cada
paﬂo [e offrecen ocafsiones de peccar, [i Dios no nos tiene de Ju mano, ysino .
nos libra de tantos lagos, [in duda caeremos y nos perderemos, como otros fe
han perdido y condenado, por effo dezimos, no nos dexes caer en la tentacion.
Enla Jeptima y ultima palabra dezimos (Mas libranos del mal) Por el peccado
de los primeros hombres, y por nueftros peccados ay en esta vida muchos
trabajos, y miferias, y enfermedades, y deastres, y en la otra vida ay terribles
penas por los peccados que aca Je han hecho. De todos eftos males pedimos fer
librados, y afsi hermanos acabamos diziendo

[pag. 189]

(Amen), § quicre dezir que todo lo dicho y pedido Je cumpla afsi. Veys pues ay
como en la oracion del Padre nucflru, fe encicrra todo quanto podemos pedir y
deffear para nueftras animas y para nueftros cuerpos en [eruicio de Dios. Por
effo hemos de rezar el Padre Nueftro muchas vezes al dia con gran fe, pues
nueftro Jeior Iefu Chrifto tiene prometido en fu Euangelio que todo quanto
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pidieremos en [u nGbre nos lo otorgara Dios. Tambien rezamos el Aue Maria
como la Jancta YgleIia lo enlefia. y defpues del Padre nue]tro es 1a oracion mas
aceptaa nueltro Sefior. En el Aue Maria hablamos con nue]tra Sefiora la Virgen
Maria madre de Dios que es Reyna del Cielo. y es Abogada nueftra. y €s una
sefiora que nos quiere mucho, y siempre ruega por nolotros, y por ella nos
hace el Sefior tantos bienes, y nos libra de todos males. Esta Sefiora es Jobre
todos los Apostoles, y Jobre todos los Sanctos, y fobre todos ios Angeles. Y
de,fpues de Tefu Christo [u hijo nueftro Sefior no ay otro como esta lefiora, q tan
alto Jea, ni que tanto nos quiera. Por ello 1a emos de llamar [iempre en nueltros
trabajos y necefsidades, y tenella por madre y querella mucho, porque ella nos
tiene por Jus hijos y nos quiere mucho.

[pag. 190]

Cada uno procure tener la imagen de nuestra [efiora para rezar con deuocion
y llamarla. que aunque esta en el cielo, nos oye muy bien, con esta Jefiora
hablamos en el Aue Maria Jaludandola con mucho amor y reuerencia diziendo
(Dios te salue Maria llena de gracia. el [efior es contigo bendita eres tu entre
todas las mugeres) Eltas palabras le dixo el Angel Jant Gabriel quando le trajo
la embaxada del muy alto, para que fuefle Madre de Dios, y alsi ella goza
mucho de que le digamos nofotros la mifma {alutacion. Dezimos tambien
(Bendito el fructo de tu bientre Jelus) Efta palabra le dixo fancta Y]abel fu
parienta quando la Virgen Maria la fue a vilitar. Porque Jelus nueftro Dios la
tomo por Madre, y alsi por ella alcangamos el fructo bendito, y la vida del
cielo, que por Eua nueftra primera madre perdimos. Dezimos luego (Sancta
Maria Madre de Dios ruega por nofotros miferables peccadores, agora, y en la
hora de nueftra muerte) quando es mayor nueftro peligro y tenemos mas
necefsidad de fu ayuda, y a,[si os acordad todos quando 0s vieredes en aql
postrer trance de la muerte, de llamar a efta Sefiora, porque della huye el Dragon
Infernal, que nos quiere tragar entonces. Otras Oraciones tiene tambien la
Yglefia, hablando con Dios, y hablando con nueltra Jefiora, y hablando con los
[anctos.

[pag. 191]

Las quales oraciones dizen, y [aben los Padres de Milla. y dfe todos os 'viem_e a
volotros provecho, por eflo eftad muy deuolos en la Yglefxa, y efpecxalmele
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Jed deuotos de la fancta Cruz de adoralla y be/alla, y donde quiera que la
vierdes inclinad la cabega, y tambien os [eRalad muchas vezes con la [efial de
la Crugz, cfpecialméte quddo os leuantays, quando [alis de cala, quando el
Demonio os tra e malas tentaciones quando os veys en algun peligro o trabajo,
porque la [edal de la cruz es vencido el enemigo y huye de los chriftianos. Esta
[efal hazemos quado nos persignamos en la fréte, y en la boca, y en el pecho,
para q Dios nueftro Jedior libre nuestro entzgdimigto de malos penfamiemos,
nuestra boca de malas palabras, nueltro coragd de malos deffeos, y malas obras.
Quando nos famiguumos hazemos la Jefial de la fancta cruz en todo el Cuerpo
de[de Ia frente hafta la cinta, y delde el un hombro al otro, inuocando y llamando
y confefflando el nombre de la fanctifsima Trinidad Padre y Hijo y Spirito
[ancto que es un Dios para que nos de [u bendicion v gracia y nos libre de todo
mal. El Agua bendita tomamos para que huyan de nolotros los demonios, y
para que Je limpie nueftra anima, porque aquella agua esta [anctificada ¢5 la
palabra de Dios. Quado algan la hostia, y el caliz e[tamos de rodillas, y nos
herimos en los pechos adorando a nuestro Senor leJu Christo.

[pag. 192]

Cuyo cuerpo y fangre preciofa efta verdaderamente en aquella hostia y en
aquel caliz defpues de confagrado, ) confeffando que [omos peccadores, y por
aquella holtia Je nos perdonan nuestros peccados. La confefsion general dezimos
al principiode la mi[a, y quando comulgamos y otras vezes para humillarnos
delante de Dios y de los [anctos para fer perdonados de nueltros peccados.
Otras muchas cofas muy lindas y muy marauillofas tiene la fancta Yg]efia
enfefiada por el cfpirilu Sancto de citares y [almos y officios y oraciones y
bencidiones, y tiene bestiduras Iagr:ldas, y ceremonmias con gran cdcierto y
horden, y todas fon cofas Ilenas de miterio para que con el alma, y con el
cuerpo honrremos y [iruamos a nuestra gran Dios. Mas a volotros hijos mios,
baftaos por agora [aber bien efto que os he dicho, y obradlo muy bien, alegraos
muy mucho, porque nueftro Jefior os ha hecho chriftianos, y hijos Juyos y 0s
quiere lleuar al cielo, y aca en la tierra os da parte de todos eftos mifterios, ycn
todos los bienes que tiene vueftra madre la fancta YgleJiu. dezilde volotros o
gran Dios Padre nueftro pucs tanto nos amaste, y tantos biencs hos hazes,
danos gracia que te [iruamos como buenos hijos y Jeamos muy buenos
Christianos, y alcizemos el tiempo de tu gloria, donde Iicmprc te alabemos.
Amen.



DE LOS NOVISSImosen q e trata de la muerte como defta vida
nada [e lleua a la otra, [ino buenas y malas obras, y como alla no ay
tiempo de merecer o de[merecer, y q luego el alma [alida del
cuerpo va a juyzio yrecibe Jentécia, y como ay
Purgatorio para las animas q lleuan que pagar
defta vida, y de los suffragios que por
ellas haze la Yglefia.Del Ynfierno que
ay para los malos, delus terribles
tormentos, y eternidad.

Exortale a hazer peni-
tencia con el exemplo
de Lazaro y del
Rico Auariento.

HASTA aqui os he dicho hermanos mios muy amados lo que hade hazer todo
hombre para fer Jaluo. Que es lo primero, creed los milterios de la fe de [efu
Chrifto. Lo Jegundo arrepentirfe y hazer penitencia de [us peccados. Lo tercero
recebir los Jacramentos de la fancta Madre Yglesia. lo quarto guardar la ley de
Dios, para todo lo qual le ayuda la gracia del Sefior, la qual Je pide y a!céga por
la oracion. No refta ya para acabar los [ermones de la doctrina chriftiana mas
de que os diga. El fin y paradero que ternan los que hizi§ren lo que os he
enlefiado y el que ternan los que no lo hizieren aJsi. Porque nurand(i los grz.mdes
bienes, que efperan a los que guardan y los grandes males, quc e:[la fzparejados
para los g no lo ciiplen, procureys con todas vue/tras fuergas ciiplir la ley de
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Dios y guardar todo lo g en nombre de leJu Chrifto (cuyo ministro, e interprete
foy) os he enfefiado.

[pag. 194]

Todos los hombres buenos y malos emos de morir, ya lo veys, que en eftono
ay dilferencia de ricos y pobres, de [abios a ygnorantes, de buenos y malos. La
muerte nos vino por el peccado de nueftros primeros padres Adan y Eua como
os dixe en otro Jermon. Pero lefu Chrifto nueftro Sefor haziendofe hombre por
nofotros quiJ() morir por destruyr el peccado, y con fu preciofa muerte librarnos
del. La muerte no haze mal a los buenos christianos que efperan en lefu Chrifto,
y le aman antes es paﬁo para yr a la bienauenturanga del cielo, y por ello
hemos de viuir muy aparejados. porque quando venga aqlla oltrera hora nos
halle en umiftud de Dios. Porque fabcd hermanos mios, que derta vida miferable
ninguna cofa lleuan los hombres a la otra vida, fino las obras buenas y malas
que hizieron. LLos hijos, y 1a hazienda y los criados, y las cafas y todo lo demas
todo fe queda aca, tan pobre y de/nudo de todo efto va el ynga, como el yndio
hatun luna. No pcn,feys que los que tienenen [us entierros mucha ropa, o comida,
o oro o plata, que gozan en la otra vida de cofa deltas, ni aun lo [abé. Effo es
def[atino de vueftros viejos, que como unos muchachos no [aben cofa de la
otra vida. El cuerpo no veys como [e queda en la Jepultura frio y elado, y [in
comer ni beber, antes deshecho, y hediondo?

[pag. 195]

Puesel almaes cfpiritu fin carne, ni hue”o, no come de eHos manjares, ni tiene
boca ni bientre mas Ju mantenimiento es Dios en la otra vida. Alsi que hermanos
mios no emos de llcuar defta vida cofa nlguna‘deftas de aca, de/nudos nacimos
y de/nudos y [in nada emos de morir y iralaotra vida, y afsi vereys quanto
engailo es confiar en la mucha hazi€da, o chacra, o plata, todo es vanidad y
nada aprouecha a la otra vida. Solamente lleuamos lo malo y lo bueno que
emos hecho, porque nueftra alma va a dar quenta de como ha viuido, y nuestras
obras palabras y pcnfamiétos los tiene Dios efcritos en [u libro para pedimos
quenta por alli. Y fabed mas g en la otra vida ya no qda ticpo para emédar lo
aca uuieremos hecho mal. Ni ay lugar de hazer mas bien, ni mas mal, Iino folo
aquello que de aca lleuamos nos hade faluar o condenar. Y por efto nos amonesta
el Apoflul, que agora que tenemos liempo no nos canfemos de obrar bien. Y
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en otra parte dize el Sefior, que no dilatemos en hazer penitencia de nueltros
peccados, porque en viniendo la muerte Je acaba todo, ylecierrala puerta aJsi
como el que trabaja, en acabandole el dia, no puede mas trabajar [ino Jolo
lleuar el jornal de lo trabajado. Y por eflo nos dize lefu Chrifto que estemos
fiempre apercebidos, porque no [abemos a que tiempo verna la muerte. No
quifo Dios que lo Iupieﬂemos, porque Iicmpre viuamos bien.

[pag. 196]

Ay de aquel que le tomare la muerte en mal eftado y en peccado, que para
[iempre no le queda remedio, y dichofo y bienauenturado el hombre que le
halla la muerte en Jeruicio de Dios, confef[ado de todos [us peccados y con
gran voluntad de [eruir a Dios, y con buenas obras de charidad porque efte tal
para [iempre [era [aluo, y gozara de los bienes del cielo. Porque aueys de Jaber
que en arrancandole vueftra anima y [aliendo de]te cuerpo luego es lleuada por
los Angeles ante el juyzio de lefu Chrifto, y alli le relatan todo quanto ha
hecho bueno y malo, y oye Jent&cia de aquel alto Juez, de vida o muerte, de
gloria o de infierno como lo merece fin que aya mas mudanga para [iempre
jamas.Y por elto aueys vifto pintado a [ant Miguel gloriofo Archangel con un
peﬂo que esta pe”ando las animas que [ignifica y quiere dezir que en la otra
vida e mira el bien, y el mal que han hecho ius almas, y conforme a ello
reciben [entencia. O hermanos que fera parecer alli ante leJu Chrifto? O que
rigurofo examen aquel, o que cofa tan temerola e/perar Jentencia del eterno
Juez. Por effo viuamos bien defde luego y [i alguno ha viuido mal no celfeen
[intiendole enfermo de llamar al Padre y confeffarfe bien y boluerfe a Dios, y
recebir los [acramentos, no Jea que lo tomen en peccado la muerte y Jea
condennado para [iempre jamas.

[pag. 197]

Defpues de aquella [entencia de Tefu Chrifto aueys de Jaber g fiel anima. del
chriftiano fue tan pura y tan limpia defta vida, que ningun peccado, ni un
chiquito,ni mancha ninguna no llevo luego es llcuada con gran gozo por los
Angeles al lugar de de/canso y gloria con Dios y-con los Janctos. Alsi fueron
los Martires q murieron padeci&do por Chrifto, y los Aposl.ole.s y muchos [anctos
que celebra la Yglefia. Mas [i tiene algunos peccados chiquitos que llamamos
veniales, o Jino ha hecho entera penitencia por todos Jus peccados de que fe
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confeso y arrepintio, efta tal anima no va luego a la gloria, porque en la gloria
no entra, ni una mancha muy pequefia. Mas es lleuada al lugar q [e llama
purgatorio, y alli efta penando el ti&po q Dios le determino hasta [alir purgada
y limpia de todas Jus culpas, y entéded q de los buenos chriftianos la mayor
parte va primero a este purgatorio q al cielo, porq Dios es muy limpio, y muy
Justo, y los hombres estamos llenos de mil immddicias, y harto bien es que no
bamos condennados al Ynfierno. Efte lugar de purgatorio tiene terribles
tormentos y fuego que reziamente abrafa y confume la malicia del peccado,
aJsi como el minero el mal metal, y que es tierra o plomo lo hecha a mal. Mas
el bueno de plata lo mete en la guayra, y en la hornaga para que con el fuego [e
limpie de la efcoria que tiene.

[pag. 19§]

Alsi haze Dios a los buenos que Jon como oro y plata, para que eften del todo
limpios vy rprlandccientes. metelos en el horno de Purgatorio y alli tienen
mucha paciencia, y dan gracias a Dios conociendo que aquello jquamente lo
paﬂun por fus peccados, que de alli yran a gozar de Dios. Y porque nuestro
Dios con fcrjufto, es tibien muy piado,fo, y deffea que aquellas animas de Jus
eJcogidos que eftan en purgatorio, Ialgan de pena y vayan a gozar el bien del
cielo, por effo ordeno con Ju grd clemécia que los chriftianos que vimos acaen
elta vida foeorrumos aquellas animas con nuestras oraciones. Y ]imofnas y -
buenas obras, y Jobre todo con las miffas que dizen por ellas, y todo esto
recibe Dios quando lo hazemos y offrecemos por nueltros diffuntos, como [i
ellos mifmos lo hizieran, porque la charidad y amor de Dios haze que los
christianos [ean una cofa, Y unos a otros fe puedan alsi ayudar. De aqui es lo
que veys q ufa la sancta Yglejiu de dezir oraciones y [almos quando entierran
un deffuncto y dezilles mifas y reJ‘ponIos y tambien de offrecer limofnas Jus
parientes de trigo, o carneros, o cera, O otras cofas. No porque defto coma el
anima del diffunto, no digays, ni ymagineys tal, que es gran necedad, y defatino
pcnfnr tal cola.

[pag. 199]
Sino porque lo que Je offrece a los padres y ala yglcfia y lo que [e da a pobres

lo recibe Iefu Chrifto por aquellas animas quc cstan cn purgatorio, y con cftos
suffragios Jon ayudadas, y [alen mas presto de aquella pena, y van muy contentas
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adelcalar para fiempre y gozar de aquel immen[o mar de gloria que Dios tiene
para Jus efcogidos, y alli fe acuerdan de los que le hizieron bien, y ruegan a
Dios por ellas con gran voluntad. Alsi que hijos mios Jed muy deuotos de
rezar, y de hazer bien por las animas de Purgatorio, que eltan alla penando, y
fon amigos de Dios y rogaran por volotros en el cielo. Efto es lo que palfa por
las animas de los buenos q [alenen gracia de Dios defta vida. De las animas de
los malos q van en peccado porque no creyeron en lefu chrifto, o ya que
creyeron, no guardaron Jus mandamientos, ni hizieron penitencia ni Je cafe/faron
bien, y alsi murieron. que Je haze dellas? Donde van, o que es lo que paffa en
la otra vida? Leerles hermanos mios el proceffo de todas Jus culpas grandes y
chicas, y oyen [entencia de juez e,[pantable en que Jon condennados a tormentos
y fuego de Ynfierno para fiempre jamas fin remedio fon entregados a Jus
enemigos. Luego al punto aflen dellas los fieros demonios como crueles
verdugos carniceros, y con gran grita y efcarnio los lleuan al profundo del
infierno.

[pag. 200)

Y alli los atormentan terriblemente, Iin canfarJejamas, ni tener piedad dellas.
Es el Ynfierno hermanos un lugar que esta en o profundo de la tierra, todo
obfcuro y efpantable donde ay cien mil millones de tormentos, alli se oyen
grandes gritos y llantos y rabiofos gemidos, alli fe ven horribles viliones de
demonios fieri[simos, alli [e gufta perpetua y amarguiJsima hiel, alli hieden
mas que perros muertos, alli rabian unos con otros, y contra [i mifmos que le
querrian de,fpedagar, y contra [u hazedor Dios onmipotente que le querrian
comer a bocados. Alli eftan deﬂeido fiempre la muerte y no pueden morir,
mas Jiempre tienen viuo el [entido para mas padecer. Alli arde un fuego que no
fe apaga, ni [e atiza con lefia, y les efta comi&do las carnes y las entrafias fin
afloxar un punto y lo peor de todo, alli quentan los dias que eftan en tormento,
y cada dia [e les haze mil afios, y defpues de mil afios eftan diez mil, y derues
cien mil, y defpues miil millares de millares, y quando ayan eftado todo esto
en tormentos, preguntaran que tanto les falta y refpondera Dios, que no han
eftado un dia, que infinitamente les queda mas por eltar, porque para Jlempffj
jamas [in fin penaran y rabiaran y nunca acabaran, porque [iempre permanccera
en Jer enemigos de Dios y en quererle mal, y Iiempre Dios que es Jufto les

cal tigara como merecen.
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[pag. 201]

O hermanos mios efto que os he dicho no lo digo yo [ino Tefu chrifto Dios que
no puede enganaros. O quan amargo es el peccado, o defucnturado del hobre
que oye efto y no Je enmienda y s¢ buelue a Dios. Por effo os 1o auifo de parte
de Dios para q enmendeys vueftra vida y confeﬁeys vuestros peccados y
llorando digays. O Jefior Dios libranos de aquellos tormentos del Ynfierno,
danos gracia que hagamos penitencia, y no permitas que muramos en peccado,
mas danos buena muerte, para que efcapemos de aquel profundo lago de pennas,
y ,feamos faluos por tu bondad. Amen.

Falta Serm. Siglo XVI. En el Serm. Siglo XVIII: {Oyd lo que cuenta
Jesucristo en su Evangelio. Dice, (Luc.10.) q. habia un hombre muy rico, que
comia y bebia, y zegalaba mucho; y olvidado de Dios, se daba a los placeres
de esta vida. Y habia otro hombre muy pobre y muy llagado, llamado Lazaro.
Este Lazuro iba 4 pedir limosna 4 casa del rico, y no le daban nada, ni le hacian
bien los de aquella casa. sino solo los perros, que venian y le lamian sus llagas.
Sucede morir ambos; y el pobre como tenia paciencia, y se encomendaba 4
Dios, en muriendo fue su alma llevada por los Angeles 4 un lugar de descanso,
donde estaba el Padre Abraham, y los otros justos. El rico como era malo y
cruel, en muriendo fue su alma arrebatada de los demonios y sepultada en el
Ynfierno. Alli estando en medio de aquellos cruelisimos tormentos, alzé los
0jos y vid 4 Lazaro el pobre descansando con Abraham; y dijo 4 voces; Padre
Abraham embiame Lazaro para que mojando su dedo me toque en esta lengua,
porque estoy abrazado de sed; y estas llamas me abrasan todo. Respondio el
Padre Abraham; ya no es tiempo de eso; acuerdate q. quando tuviste bienes,
no quisiste hacer bien 4 Lazaro; y Lazaro paso muchos males con gran
paciencia, y por eso ahora Lazaro descansa y tiene contento; y tu justamente
eres atormentado, como mereci6 tu mala vida. Entonces dijo el rico; siquiera,
Padre Abraham, enviale para que avise a cinco hermanos q. tengo que viven
como yo vivia, para que se enmienden, y no vengan 4 este lugar de tantos
tormentos. Respondio Abraham; No es menester eso tampoco, alla tienen quien
les predique, y ensefien; hagan lo que les dicen, y si no lo hiacen no hay para
que ir 4 avisarles mas de aca. Esto cuenta Jesucristo que paso.

Ved, mis herin., q. cosas tan grandes son las de a otra vida; y como los que en
esta vida no hacen bien, y solo buscan sus placeres, son condenados. Ved
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como los pobres y enfermos, si tienen paciencia, y se encomiendan 4 Dios,
tienen descanso en la otra vida. Ved como se pagan alla los contentos de aca:
que porque no quiso dar una migaja de pan para comer al pobre esta pidiendo
una gota de agua rabiando de sed y no se ladan. Ved como metidos una vez en
aquella carcel de Ynfierno, jamas pueden salir de alli. Alli gritan y braman, y
se muerden la lengua; pelean con el fuego. y siempre padecen intolerables
tormentos. Ved como sino ois 4 los Predicadores, que de parte de Dios os
avisamos, no tendreis remedio para siempre. Ahora que hay tiempo, ahora que
convida Dios, ahora que es de provecho lo que hicieredes, haced penitencia,
llorad vuestros pecados; enmendad vuestra vida. confesad vuestras culpas,
resistid al pecado y al mal deleite diciendo no quiero deleite tan breve con
tormento eterno: mas quiero aqui pasar trabajo, y domar mi carne, y quitar mis
malos deleites, y para ir al lugar descanso y de gozo quiero apartarme de
borracheras, de hechizeros, y de mugeres, porque no vaya mi alma 4 aquel
fuego que siempre arde y siempre atormenta. Quiero ser buen cristiano, y
hacer buenas obras, y dar por amor de Dios lo que tengo para q. halles en la
otra vida refrigerio. Quiero llamar 4 Jesucristo, y poner todo mi corazon en el,
para que me libre de aquellos tormentos, perdonadme mis pecados por su
preciosa sangre, y llevandome quando muera al lugar de bienaventuranza y
vida eterna. Amen}



SERMON XXXI.

[Texto transcrito correspondiente al sermonario del siglo XVIII, debido a
la no tenencia de éste en la version del siglo XVI]

DELJUYZI10O FINAL. Enque se trata como hay dia de juicio
universal el cual solo Dios sabe quando sera y las sefiales que habra
en toda las criaturas y espanto de todos los hombres. De la
venida de Anticristo y de sus engaios y como al fin
todos resucitaran en su propia carne y de la
venida de Jesu Cristo a juzgar De la
condenacion de fos malos y de la
gloria cterna que gozaran los
buenos en sus cuerpos
y alimas.

Asi como cada uno de los hombres tiene fin y termino de su vida y al cabo
muere y tras la muerte te sigue dar cuenta para recibir premio o pena segun ha
vivido asi tambien todo este mundo visible ha de tener su fin y acabase y
entonces sera el juicio universal de todos los hombres juntos que seran juzgados
por Jesucristo nuestro sefor. No hizo Dios estas cosas de aca de la tierra para
gue los hombres permaneciesen en ellas sino para que usando de ellas bien
merecieren alcanzar aquella vida del cielo. Y quando se haya cumplido el
numero de los escogidos y justos que solo Dios liene en su memoria entonces
cesara todo esto que veis y sera otro siglo y otra vida para siempre jamas. Ast
como lous que van caminando o a la guerra y hacen toldos o ramadas que
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acabando el camino o la guerra alzan los toldos 0 queman las ramadas porque
yano es menester asi todas estas cosas de ropa y comida casas y plata ganados
y lo demas de que se sirven los hombres en esta vida en acabandose el numero
que Dios tiene seiialado todo se acabara y volvera ceniza y gozaran los buenos
de otras moradas y bestido y comida celestial. Porque veais en quan poco han
de tener los hombres las cosas de este mundo pues son caducas y se han de
acabar y como todo su deseo y cuidado ha de ser por aquellas moradas y
bienes eternos que no tienen fin.

Quando haya de ser este dia ultimo en que se acabe este mundo y venga el
Juicio final nadie de nosotros lo sabe ni aun los Angeles del cielo sino solo el
eterno Dios en la manera que nadie de nosotros sabe quando morira pero
ninguno duda que ha de morir. Asi no hay duda que ha de haber dia ultimo de
juicio para todos los hombres [...] que lo afirma Dios nuestro sefior en su
sagrado Evangelio y todos los Prophetas y Apostoles en la sagrada escritura lo
dicen por palabra de Dios pero ni ellos ni nadie fuera de Dios sabe quando
sera este uliimo dia para que todos estemos aparejados que no sabemos si sera
en nuestro tiempo. Este mundo nacio como nifio quando Dios lo crio de la
nada. Han pasado por el muchos afios mas de seis mil y diversas edades ya es
viejo y demuestra quererse acabar Pero antes que se acabe el mundo se ha de
predicar el Evangelio a todas las naciones del Universo orbe segun el Hijo de
Dios dijo a sus discipulos (Mar.22). Y por eso hordeno su sabiduria que se
descubriesen estas tierras tan apartadas de los viracochas para que oyeredes la
palabra de Dios y salvasen de vosotros los que la recibiesen y guardasen y lo
mismo sera para todas las otras gentes que y quando a todo el mundo universo
se hubiere predicado el Evangelio entonces vendra el fin. Mas antes de venir
aquel dia ultimo tenebroso habra sefiales en el cielo y en el mar y en la tierra
que ternan espanto a los hombres. El sol se obscurecera y pondra la luna se
pondra toda de sangre las estrellas caeran del firmamento las virtudes y poder
de los cielos se desconcertaran y turbaran. Este hechara rayos y truenos
espantosos como gotas de agua EI [...] y tragara la tierra Jos rios se alzaran en
alto y combatiran los montes se abriran por medio y temblara la tierra edificios
y torres vendran con furia al suelo. Entre los hombres habra guerras crueles y
hambres y mortaldades y los que escapasen de estos males con rayos del cielo
temblores de tierra peligraran de [...] Que haran entonces los miserables? Donde
iran? A quien se acogera? Todas las criaturas de Dios estaran contra ellas.con
armas de vengala. Huiran de las olas de la mar y subiran a los montes alli los
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heriran rayos del cielo ardiendo. Meter se han en las cavernas de la tierra
huyendo de los rayos alli temblaran las pefias se abriran y caeran como el que
huye del Leon y topa al tigre y huye del tigre y le muerde la vivora volante.

Seratanta la turbacion y el espanto de los miserables hombres que se quedaran
elados de miedo y mirandose unos a otros sin poder hacer de puro espanto se
caeran hechos ceniza. Y todo esto hermanos sumas de la vispera sera todo esto
como flor. Asi como a la muger que anda prefiada quando le comienzan los
primeros dolores y se retuercen las tripas mas el rabioso y mortal tormento
despues es parir. Asi lo dice la sagrada escritura y todo quanto os he dicho nos
a[...] para que temamos la ira de Dios (1.Thes.5.Ysai.13.) y sepamos que esas
criaturas de nuestro Dios que ahora sirven tambien a los que sufren las afrentas
de su criador porque el se lo manda mas [...] que tendran licencia rebentaran u
enojo contra los pecados y como criados leales de la casa de Dios tomaran las
armas y para ver las injurias hechas a su Dios contra los enemigos suyos. ;O
hermanos! jQuan ciegos andamos! Como somos locos y sin seso? pues tanto
enojamos con nuestros pecados a aquel sefor tan poderoso y juez tan vigoroso?
Como no tememos sus duros castigos que nos amenazan todas criaturas?
Quando hay tormenta brava en el mar qdo. ay tempestades de rayos y truenos
en la puna y quando hay recios temblores de tierras en la costa como tememos?
(quan tristes [...edrosos] estamos? Cosa de aire y de burla es todo eso respecto
de lo que sera entonces que habra tal tribulacion qual nunca jamas habra en el
mundo. Todo esto verna para castigar la maldad de los hombres que dejando a
Jesucristo su verdadero Dios y Redemptor seguiran al Anticristo y le alzaran
por su Rey y sefior y salvador y Dios. Porque sabed que el diablo al fin del
mundo sospechando que tiene poco tiempo para engafar y hacer mal juntara
todas sus fuerzas y poder y nuestro Dios le dara entonces larga licencia por los
pecados del mundo. Y asi levantara un hombre maldito abominable infernal
que llamamos Antecristo. Este hara bando contra Jesucristo y procurara destruir
su sancta Yglesia y con astucia y falsos milagros con promesas y con amenazas
y con crueles tormentos incitara a todos los cristianos a que renieguen del
bucn Jesus y se pasen a el le adoren. Y seran tantos sus hechos y sus maias y
tendran de su parte tantos letrados y tantos sefiores y tanto poder del diablo
que casi todos se rendiran y muy poquitos permaneceran en la fe de Jesucristo.

Entonces vendran los Profetas Elias y Enoch que Dios tiene guardados y
predicaran contra este maldito Anticristo y el peleara con ellos y al cabo los
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degollara y quedara victorioso y los buenos muy afligidos. Mas nuestro sefior
Jesucristo habicndo piedad de los buenos vendran y con la espada de su palabra
destruira aquel malvado enemigo suyo resuscitando a sus Profetas y los cielos
cantaran victoria por Jesucristo nuestro salvador. Hechas todas estas cosas
maravillosas sera el tiempo que Dios tiene determinado en su alto y divino
pensamiento de dar fin al mundo y juntar todo el linaje humano al juicio final.
Y asi vendra por mandado de Dios fuego de todas las cuatro partes del mundo
y abrasara todas las ciudades y palacios huertas y tesoros de la tierra y todo lo
bolvera en pura ceniza para que asi se purifique la tierra de los males y pecados
que en ella se han cometido con que esta toda inficionada. Y quando ya todo
este acabado y todos los hombres hayan fenecido su tiempo entonces embiara
Dios de lo alto del cielo su gran Arcangel y tocara una trompeta diciendo en
voz poderosa levantaos muertos y venid a juicio. A este pregon y voz de parte
de Dios obedeceran todos los muertos y sera aquella grande maravilla que
Dios por su palabra tantas veces tiene dicha que resucitaremos los hombres
cada en su propio cuerpo el mismo que tuvo cuando vivio. Esto es lo que
confesamos todos los fieles cristianos en el Credo diciendo Creo la resurreccion
de la carne.

Y no hay que poner duda en ello porque lo dice Dios por su boca y el que tuvo
poder para hacer de nada este mundo y criar los hombres dandoles alma y
cuerpo ese mismo tiene poder para despues de apartada el alma del cuerpo
tornarla a juntar aunque haya mil afios que haya muerto aunque el cuerpo se
haya hecho polvos comido de la tierra o hecho ceniza en el fuego aunque le
hayan comido los peces del mar y sepultado en el profundo. Todo obedece a
Dios el sabe donde esta cada cosa y no se olvida y hace todo quanto quiere
Como el grano de maiz o de trigo primero se muere y pudre en la tierra y
despues brota y sale o en la espiga o en el choclo. No os de pena hijos m. que
vuestros cuerpos pasen ahora trabajos ni os cureis mucho de sepulturas muy
honradas y pomposas. Vuestro Dios tiene cuenta con vuestros cuerpos y el
guarda vuestras cenizas y no le faltara un polvito de la ufia ni del cabellq todo
lo mira y lo cuenta y guarda en su eterno tesoro y de alli saldra todo el dia del
juicio. Asi que todos resucitaremos certisimamente aquel dia con estos Cuerpos
con estos 0jos con estas manos con estos huesos con esta carne y con este
pellejo. No se perdera ni trocara un cabello por la virtud de aquel grandioso.

Asi que mis herm. quando hayan todos los muertos resucitado y salido de sus
monumentos a la voz del Hijo de Dios entonces embiara Dios sus Angeles
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para que le junten en un lugar que dicen sera el valle de Josafat a todos los
hombres y estando alli todos desde el primero hasta el ultimo de los mortales
aguardando el juicio postrero he aqui donde aparecera en los cielos la sefial
de la sancta Cruz y tras ella vendran millares de Angeles y sanctos con sus
espadas afiladas en las manos y en medio de ellos el hijo de Dios Jesucristo
Juez universal vendra con tanta magestad que los mismos cielos temblaran de
el. Y viendole los hijos de los hombres abajaran sus ojos como muertos de
espanto y diran jO montes cubridnos! 'O abrimos sepultadnos! porque no
veamos la ira de Dios. Y el asentado en su glorioso trono rodeado de los
exercitos celestiales mandara a sus Angeles apartar los buenos de los malos y
al punto los buenos seran puestos a la mano derecha y los malos a la mano
siniestra. jO que sentiran los malos quando se vean echar y arrojar al lado de
condenacion! ;O que tristeza y quebranto cubrira sus corazones como temblaran
v cruxiran los dientes aunque hayan sido Incas y Emperadores!.

Alli se sacaran los libros en que estan escritos los bienes y los males de todos
y por obra admirable cada uno leera alli toda su vida y leera todas las vidas de
los otros y vera quien merece muerte eterna y quien vida eterna. Que sentiran
los malos quando vean volverse a ellos el Juez eterno con rostro airado y
mirarlos con ojos feroces y con voz terrible decirles 1d malditos enemigos
mios al eterno fuego infernal con el Diablo a ser atormentados para siempre
sin fin. Al punto se abrira la tierra y los demonios fieros embestiran en los
miserables condenados y bajaran al profundo Ynfierno dando gritos y rabiando
y alli quedaran sepultados en el fuego ardiendo en cuerpo y alma sin esperanzas
de jamas tener remedio eternamente Quien no teme herm. mios aquel dia y
hora espantable? Todos quantos estamos aqui hemos de parecer alli y todas
nuestra obras y pensamientos han de parecer alli en publico a todos. Bien sera
que ahora hagamos penitencia y vivamos bien para que escapemos aquel dia
de la ira termble de Dios. Bien sera que agora nos juzguemos y castiguemos
nuestra culpas para que Dios nos perdone entonces.

En siendo llevados los males al Ynfierno luego recubrira la tierra sobre ellos y
quedara muy contenta y descansada de haver hechado de si tan pesada carga.
Y luego el agua se porna clara y hermosa como un cristal el aire y el fuego en
sus regiones muy suaves y alegres y los cielos aparejaran la morada de los
justos queridos de Dios. LLa Luna resplandecera como el sol y el sol siete veces
mas que ahora. Y aquella dichosa compafiia de los escogidos queridos de Dios
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viendo la venganza y juicio que Dios ha hecho en los malos cantaran victoria
y alabanzas y diciendo Grandes y maravillosos son tus juicios quien no te
obedecera y adorara Rey de los siglos? Mas el Hijo de Dios volviendo sus
amorosos 0jos y su rostro muy alegre a sus escogidos les dira dulcem. Venid
conmigo benditos y queridos de mi Padre poseed el Reyno de los cielos que os
tengo aparejado. jO que gozo inefable entrara en aquellos corazones! Iran
triunfando y todos llenes de amer y de centento viendo acabados ya de! todo
sus trabajos que ya no hay hambre ni enfermedad ni pobreza ni cansancio ni
muerte ya no hay tristeza ni cuidado ni temor ni rezelos ya no hay enojos ni
cnvidias ni contradiccion ya no hay gemidos ni angustias ni tribulaciones ya
no hay pecados ni tentaciones ni mentiras ni deshordenes ni escandalos. Todo
esto se acabo paso el tiempo y sus mudanzas todo es ya eternidad paz amar
gozo y descanso en aquellas moradas eternas en aquellos prados floridos en
aquellas fuentes de agua viva en aquel rio de deleytes ge. mana de Dios y
donde beben sin cesar siempre gustan mas y siempre beben deleytes de Dios.
Sus cuerpos seran mas ligeros que Aguilas mas resplandecientes que el sol
mas subtiles que el viento mas hermosos que el cielo sus animas sera como
Dios llenas de el mismo Dios iguales a los Angeles hijos queridos y regalados
de su Dios. Todos tendran entre si entraiiablemente amor dando cada uno a los
otros todo el bien que tiene gozandose todos del bien de cada uno y cada uno
gozando de los bienes de todos y sobre todo viendo y gozando los tesoros de
toda la hermosura y suavidad de nuestro Dios. No se puede esto hermanos
pensar como es y mucho menos se puede decir porque ni oyo oido ni vio 0jo ni
imagino pensamiento la grandeza de los bienes ge. Dios tiene para los que le
aman y sirven. Amad mucho a nuestro Dios servidle con todas vuestras fuerzas
cumplid sus mandamientos aunque os cueste la vida. Y bien

FIN
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