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A Maya
Nunca un alma amada cedid ante los infortunios






Entre hilos rojos

Contintdo este andar entre hilos rojos,

un lugar en donde asomo mi mano de huipiles eternos,
cargado de memorias que no son de olvido,

nunca podrian serlo, porque las he traido de tan lejos.

Me despiertan con el amanecer,

cuando vigjo entre tierras y me visto de flores.

Mi huipil me atavia de la tierra que me vio crecer

y que nace cada dia entre historias que comparto con mis hijas,
con mis hijos, con las niflas de mi hermana y de mi vecina.

En ese lugar donde los hilos rojos recrean olores de mi pueblo,
me acompanan entre dias palidos y manos extendidas

porque han visto anochecer mi lengua,

que se pierde entre estas calles desoladas, de pisos asperos,
ahi, donde mi rostro cambia.

Mi huipil traza en mi mente sonrisas y rostros conocidos,
porque en la lejania soy triqui que resguarda herencias,

y sostiene a mi pueblo cansado, porque estas nuevas tierras
son templo de alguien mas.

Cada dia extiendo mi mano vestida de rojo bienvenida,
sin embargo, s6lo encuentro silencios y distancias sin borde.

Hoy quiero encontrarme en estas tierras,
vestida de hilos rojos, de orugas y flores,

entre andanzas que mi alma lleva.

Porque entre hilos rojos me reconozco,

alma mia, de mi pueblo, de mi, que hoy respiro.

Poema dedicado a las mujeres artesanas triqui
Annaliesse H.G.
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Introduccion

Le pregunté a un grupo de jévenes triquis sobre el significado del
trabajo. Una de las respuestas capté mi atencién, Pablo me decia:
“es algo que no deberia de existir”. Mi sorpresa no era tan evidente
después de estar cercana a su comunidad por casi tres anos y medio.
Cuando Pablo llegé a la Ciudad de México experiment6 la vida precaria
en compaiia de su madre y de su comunidad, tenia alrededor de ocho
anos de edad. Ahora que han pasado aproximadamente 12 anos, y de
comprender diversos procesos relacionados con el trabajo, entre ellos
las violencias, no puedo mas que pensar que la respuesta tiene un
sentido importante.

¢Como podriallevarse unavidaendonde eltrabajo es mayormente
sufrimiento y desazon? O ¢el trabajo del otro sea intervenido para
evitar que el producto derivado del mismo sea satisfactorio o del
orden del beneficio comin? O ¢el trabajo se fracture por practicas de
violencia? En estos casos, la vida en si misma dentro del "orden social”
imperante se arrebata por las dindmicas de opresidn y control social
vividas dentro de las relaciones sociales, lo que imposibilita el trabajo
0 genera un trabajo acorde con escenarios de violencias.

No puedo mas que expresar la preocupacion en relacion con las
condiciones por las cuales mujeres y hombres establecen una lucha
casi deshumanizada y en la cual se implantan las reglas de como llevar
a cabo la organizacion social basada en el predominio de unos cuantos.
En otro aspecto, como ciertos grupos humanos son impactados dentro
de tales luchas. El contexto social en el que se dan las relaciones por
el poder en los espacios laborales: de acuerdo con el estatus social, las
alianzas politicas y econdmicas, de género, etcétera, genera una serie
de discusiones que a lo largo de estas paginas se vierten.
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Parto del argumento que el trabajo indigena en tanto es creado
y desarrollado dentro de un contexto cultural, al ser impactado por las
violenciasy por el capital en tanto tienen una incidencia global, tendera
a3 abrirse camino por espacios marginales. Esos espacios marginales no
siempre promueven el trabajo, sino que, al ser marginales, juegan en un
contrapeso con una serie de fuerzas que estan incidiendo tanto para
su mantenimiento como para su extincion; en este caso, los sujetos
necesitaran abrir canales para que su trabajo se desarrolle; ante lo cual
se exigird desde un ambito subjetivo una autonomia, un sentido de
apertura ante lo nuevo, una agencia que permita posicionarse ante las
violencias y un sentido de lo comun, o del don que permita sostenerse
en ese espacio.

El escenario del desplazamiento interno forzado provoca que las
personas, en dichas condiciones, alingresar al medio urbano se ubiquen
dentro de espacios marginales, esto como consecuencia del conjunto de
fuerzas encontradas de tipo psicosocial, politico, econédmico que logré
tal expulsién. En tales espacios frontera, su subjetividad y su identidad
étnica sufrirdan cambios; las actividades de trabajo pueden ser anuladas
siempre y cuando sus respuestas ante estos escenarios de riesgo no
generen acciones en comun, promotoras de un espacio de gestacion
de fortalezas y reconstitucion tanto subjetiva como sociocultural. En tal
sentido, también se puede apuntar que la migracién produce nuevas
agencias: se obtienen nuevos conocimientos en contacto con la realidad
experimentada, nuevas capacidades/destrezas y fortalezas personales,
pero en ciertas condiciones de suma hostilidad las tensiones psiquicas
posibilitan un debilitamiento de la persona que le impida generar un
nuevo sentido de vida. Los espacios fisicos y su desplazamiento obligan
a contactar con otras realidades que van impactando al s mismo.

Alrespecto, el trabajo, en tanto una actividad imprescindible para
la sobrevivencia del ser humano y para su ser social, cuando en sus
normas estan instituidas las violencias o las violencias lo atraviesan
derivado de las asociaciones de sujetos con intereses propios, los
sujetos que se integran, si no se subordinan a las normas establecidas
y no asumen el trabajo instituido, su trabajo tenderd a la expulsion
0 a la desintegracion de lo nuevo y de su autonomia al considerarse
elemento de amenaza aparente en el sistema en donde se integra.
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Dicho esto, la violencia dada su complejidad tiene multiples
formas de expresion, los efectos son diversos, entre ellos la muerte.
Asi, existen diferentes mecanismos que la generan y la reproducen.
Por tanto, a lo largo de estas paginas se expondra en relacion con
otros conceptos y autores, generando una explicacion dentro de las
problematicas sociales objeto de analisis, siendo el Gltimo capitulo en
donde se pondra mas énfasis en relacion con el respeto y el limite. Se
retoma una primera acepcion escrita por Ferrandiz y Feixa:

Al hablar de violencia nos referimos a relaciones de poder y relaciones
politicas (necesariamente asimétricas), asi como a la cultura y las diversas
formas en las que ésta se vincula con diferentes estructuras de dominacién
en los dmbitos micro y macrosocial (en términos de Gramsci, es hablar de
relaciones de hegemonia y subalternidad) (2004: 159).

El interés de este estudio descansa en diversas inquietudes:
espacios de la relacion social en donde se atiende al quiebre de los
valores humanos y hacen que lo politico y el trabajo se mantengan
intervenidos mutuamente dentro del conflicto. El trabajo esta ligado
a la idea de subsistencia, pero dentro del orden capitalista existen
diversas complicaciones que hacen del trabajo un sufrimiento que se
va concatenando con otras problematicas de suma preocupacién.

Un aspecto que se me pondria en cuestion es retomar autores
de otras latitudes, inclusive las grandes teorias para comprender las
realidades que vive una comunidad indigena en Ciudad de México, y
en especifico de mujeres jovenes migrantes que se abren paso en esta
urbe para generar su actividad de trabajo. Sin embargo, me integro a
la voragine de fendbmenos que han trascendido lo temporal y espacial
y, que sb6lo puedo dar cuenta, mas que con un arsenal tedrico y
metodolégico lo suficientemente nutrido, con las propias estrategias y
reflexiones que, a lo largo de mi trayecto como investigadoray cientifica
social he generado en mas de 15 anos de trabajo.

De igual forma, retomo de las grandes aportaciones de Hegel esta
condicién de totalidad, en tanto los fragmentos de realidad que recojo
se van interrelacionando unos con otros, y no existe adn un punto
final en donde pueda decir que he encontrado todo el saber sobre mis
investigaciones.
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Desde un aspecto antropolégico, mi acercamiento con las
personas, quienes me mostraron parte de su realidad, ha representado
un gran desaffo. Siempre el mundo humano y el “contacto” encarna
un desafio. Este es el primer objeto de interés de este estudio, por
ello he querido retomar la categoria “forzado”, que en estas paginas
la recupero del desplazamiento forzado al tratar de comprender el
proceso migratorio de la mayor parte del pueblo triqui de San Juan
Copala. Pero lo forzado me ha invitado a pensar que esta condicion
conlleva un componente de violencia que no permite identificar un
camino viable de comprension. Lo forzado en el contacto humano, en
esta investigacion se establece desde una desposesion de la idea de
una pretendida superioridad como investigadora, por lo que el tiempo
establecido en ese contacto no tendra el sello de la apuracién, ya que
el tiempo en el contacto también es fundamental. Nunca el ambito de
lo forzado podria generar una entrevista honesta o una amistad casi
espontdnea. De repente sin saberlo, nos sumergimos en las diversas
tensiones que provoca el campo. Las fuerzas que llevan a la persona
investigadora por diversos lugares del conocimiento no es un asunto de
eclecticismo, sino de diferentes caminos para llegar al conocimiento, y
son aspectos de un todo. Por ello, el método dialéctico me ha resultado
bastante idéneo. Ese campo que de manera literal toca profundamente
al sujeto investigador se convierte en un analisis o una reflexién que
desemboca en otros conocimientos.

Es innegable, como lo ha demostrado la historia, que diversos
intentos para lograr la vida en comunidad en plena armonia son
imposibles, ya que la homogeneidad también acaba con el area
auténoma de la vida social y personal. No por ello he de decir que
no existen areas de convivencia social en las cuales emerge lo comun
y el trabajo en un entre. Asi, se intenta captar y discutir lo comdn en
aquellos resquicios en donde no existe un elemento forzado. Lo no
forzado permite entender que la investigacion se torna intervencion
con la presencia de la persona interviniente. ; Qué tipo de intervencion
serfa? Ya que podria caer en el ambito de las violencias, porque en
primera instancia, no se demandé su presencia.

¢Como interpretar la realidad desde otros lugares de
enunciacion? La produccion cientifica en el dmbito social no escapa
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al atravesamiento del sujeto investigador en torno a los diversos
significados sobre lo femenino y masculino, lo cual se refleja en lo que
investigamos y como lo investigamos. De ahi que Marina Ariza hable
sobre “tratar de subsanar las enormes lagunas en el conocimiento a
que habfa conducido el sesgo ideoldgico por construccion de género”.
Al respecto, los acercamientos a un mismo objeto de estudio tendran
sus caminos muy diferenciados en cada persona investigadora. Y,
aunqgue se pretende estudiar una realidad localizada, he de comentar
que las dindmicas del capital tienen una incidencia global y el proceso
de pensamiento trasciende lo temporal y lo espacial, por tanto,
coexistimos con diversos conocimientos, con los cuales es oportuno
dialogary exponer su pertinencia o no para comprender las realidades,
que para este estudio se establecen en el marco de migracion forzada
de pueblos indigenas y las trayectorias laborales de mujeres en ese
contexto. Asimismo, una comprensién desde el feminismo me permite
tomar una posicién sobre los cruces interpretativos con tales realidades
sociales que experimentan las mujeres. Escribo desde un feminismo
marginal, en donde mi vision estd en el acto mismo, que no siempre
sera conveniente ni aceptable, pero analizo las historias de vidas de
las mujeres en un entramado de dinamicas politicas, socio culturales,
subjetivas, econémicas e histdricas, generando un conocimiento a
partir de la cercania. No puedo explicar tales procesos negado a otros
sujetos implicados.

El sentido del ser mujer en las diversas sociedades va de la mano
con las formas de accién de, con, hacia las mujeres en una estructura
sociocultural y politica dada. De ahi que, inclusive para efectos de esta
investigacion, las narrativas de mujeres en sociedades precolombinas,
y hasta mediados del siglo XX, no tengan proliferacion escrita y los
estudios cientificos en el campo social sobre migracién de mujeres
apunten hacia analisis en los cuales se desdibuja la agencia de las
mujeres en dicho proceso. Marina Ariza realiza un trabajo sobre la
produccién académica de las tres ultimas décadas referente a las
complejas relaciones entre la construccién social del género y los
procesos migratorios:
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En el terreno de los estudios de migracién podemos tomar como punto
de partida la reunién celebrada en 1974 por la Academia Americana de
Antropologfa, en la Ciudad de México, con el tema "La mujer en el proceso
migratorio” (Ariza, 2000). La divisa que guiaba los esfuerzos analiticos en
aquellos primeros afios tenfa como lema otorgar visibilidad a las mujeres
migrantes. Se trataba de subsanar las enormes lagunas en el conocimiento a
que habia conducido el sesgo ideolégico por construccion de género. A la par
de este interés se hacian esfuerzos por evitar la tipificacion estereotipada de la
migracién femenina como exclusivamente asociacional; es decir, dependiente
dey realizada por otros, subsumiendo todos los desplazamientos migratorios
de mujeres bajo una misma rubrica (2007: 456).

Por tanto, se retoman saberes provenientes no s6lo desde la psicologia
social, sino también de la filosofia, la sociologia, la antropologia, la
teoria politica, y la historia, ya que para generar una mayor comprension
es necesario dialogar con otras areas de conocimiento que permitan un
acercamiento a los fendmenos antes expuestos.

En el caso del trabajo indigena y de jovenes indigenas en las
urbes, especificamente en Ciudad de México, encuentro diversos
procesos que expondré con altisimo interés. Es por ello por lo que he
ubicado los elementos de intercambio o de choque como dos grandes
guias para ir discutiendo las categorias de analisis.

No se puede hablar de grupos indigenas y de autonomias en torno
a su trabajo sin dejar de considerar la dimensién politica que les cruza.
Dentro de tal contexto, las juventudes indigenas se encuentran en el
dilema en el cual se constituyen sujeto por la lucha o son absorbidos
por las urbes augurando un nuevo proceso de concebirse indigenas
y personas capitalinas al mismo tiempo. Las mujeres triquis jovenes
se encuentran dentro de diversas tensiones, asi como algunos otros
integrantes de su comunidad, en donde los diferentes contextos que
se irdn mostrando van dando cuenta de un complejo, en donde la
dupla trabajo-subjetividad es esencial para abordarlo en relacién con
diversos campos disciplinares como la filosofia politica.

Asi, el trabajo en los contextos capitalistas nos invita a tratar tales
procesos que se expanden de una forma global y, asimismo, discutir los
temas sobre la modernidad y la comunidad.
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Al respecto, me acerqué a la comunidad de Candelaria de los
Patos, tratando de contactar inicialmente con el grupo de jévenes. Pero
mis percepciones iniciales se topaban con una gran dificultad: pensaba,
derivado del fracaso de mis primeras inmersiones, que una comunidad
mantiene resguardados a sus integrantes mas jovenes. Entendia que el
proceso de acercamiento inicial seria con la familia y, especificamente,
con quienes estaban a cargo de ésta. A lo largo de estos anos he podido
contactar, sin planearlo, con jévenes que trabajan, y en un acercamiento
mayor, con mujeres jovenes que tienen hijos y, a su vez, son el sostén
de su familia, es decir, estan a cargo. Sin darme cuenta, la dindmica de
relacién me fue llevando a contactar también con un drea sumamente
valiosa: la amistad.

En el contacto con la comunidad triqui, se han revelado diversos
elementos: su labor estd ligada a la conformacion de su pueblo. Los
accesos al empleo se han dado mayormente de forma colectiva. He de
decir que su llegada se da en el contexto de un desplazamiento forzado,
por lo que el grupo en si ha sido fuente de fortaleza para sostenerse
en la nueva territorialidad, sin dejar de lado los conflictos existentes
en la relacion cotidiana al interior. Por lo que no se puede negar esa
parte colectiva, ni desdibujar esta condicion del trabajo inserto en
su cultura. Por tanto, no puedo hablar del trabajo femenino indigena
de las mujeres triquis sin dar cuenta, precisamente, del trabajo como
pueblo indigena triqui y como pueblo que ha sufrido la segregacién
y la violencia. Aunque el proceso migratorio ha sido diferenciado de
familia a familia y de sujeto a sujeto, la pérdida por asesinato es una
condicién que caracteriza a la comunidad de Candelaria de los Patos
en tanto vive en la memoria de un pueblo. Y aunque esta condicién
de muerte por asesinato no es generalizable a todas las familias, el
miedo y la necesidad de preservar la vida es un aspecto que les impide
retornar.

Los procesos de migracion interna en nuestro pais han sido
una constante. Diversos elementos articulados generan que tales
desplazamientos surjan. En el caso de las migraciones del medio rural al
urbano, se pueden enunciar elementos ligados como son: una economia
precarizada, que es acompanada de diversos procesos de violencia y,
para el caso de las comunidades indigenas, el velo del racismo ha sido
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una condicién no so6lo sociocultural, sino también histérica que va
construyendo subjetividades. De ahi que existan cierres diversos en los
espacios producidos, principalmente laborales y de transito. "Desde los
anos setenta, la economia mexicana comenzd a presentar diferentes
desequilibrios macroeconémicos que eventualmente llevaron a
recesiones de diferente intensidad a partir de los afios ochenta”
(Mejia, Dfaz y Vergara, 2017: 59), ante tal escenario las estrategias
de sobrevivencia generan una reestructuracién del ordenamiento
de instituciones como la familia, teniendo que insertarse en nuevos
contextos, en ocasiones, precarios. En esta movilidad se comienzan a
generar cambios en las logicas sociales y culturales. Para el caso de las
mujeres, su insercion en el campo laboral presenta diferentes desafios,
derivados principalmente de su lugar social. Barrios y Barrios refieren
coémo, durante 1990, se acentud el incremento de la participacion
femenina en México “el cual se ha visto reforzado por la restructuracién
delaparato productivoy el deterioro de las condiciones econémicas que
privan en nuestro pais. [...] por lo que muchas mujeres se convierten en
jefas de familia-proveedoras del sustento de sus hijos” (2016: 41-42).
En la década actual, la economia rural tiene entre sus caracteristicas:

En el campo habitan familias y grupos domésticos envejecidos, empobrecidos,
que han dejado de vivir de las actividades agropecuarias y que dependen,
cada vez mas, de recursos externos, en especial dos: los subsidios puablicos
a través de los programas de subsidio a la pobreza y las remesas que envian
los migrantes. La pérdida de viabilidad de la agricultura, la falta de empleos
locales y regionales, asi como el escaso acceso a la propiedad han obligado
a los jovenes a migrar de manera continua y a permanecer cada vez mas
permanentemente en los lugares destino; y a los grupos domésticos a vivir
separados a largo plazo, de manera indefinida (Arias, 2013: 98).

Aunque las condiciones socioculturales, politicas y econdémicas para
las mujeres han de ser diversas, dependiendo de su experiencia de
vida y las condiciones que generan su migracién, existen aspectos
como los antes relatados que atraviesan todo el cuerpo social, dos de
ellos son el contexto capitalista y las dimensiones politicas en donde
las relaciones de dominacién median. En el caso de las mujeres, su
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integracion al campo laboral también genera cambios en su rol social.
Para Ana Maria Chavez, la migracién es un fendmeno complejo que
debe analizarse desde diversas aristas, por lo que propone:

El grado de participacion en la actividad econdmicay el tipo de ocupacion que
desempenan las mujeres migrantes en sus lugares de destino debe analizarse
a partir del tipo de movimiento migratorio (rural, urbano); las caracteristicas
socioeconémicas de la poblacién migrante (solteras, casadas, profesionistas
0 con pocos afos de estudio); tiempo de haber migrado; tradicién en la
migracién de los lugares de destino; estructura productiva y del mercado
laboral de los lugares receptores, entre otros aspectos (Chavez, 2008: 29).

Esta migracion, del medio rural al urbano, para los grupos indigenas
entabla diversas reflexiones: una de ellas es la relacionada con su
autonomia, el reconocimiento a su diferencia; asi como el tema de la
tenencia de la tierra. Al respecto, el proceso de desamortizacion de
tierras dejé a muchas poblaciones campesinas, entre ellas indigenas,
con un despojo de tierras y, con ello, un trastocamiento de su identidad
étnica ligada con su territorio. En ese sentido, la migracion del medio
ruralalurbano crea unaserie de transformacionesy tensiones que tocan
también con las acciones que puedan generar las mujeres migrantes
indigenas para integrarse a los nuevos modos de ser sociales.
Afirma Larissa Lomnitz:

La modernizacion se concentra en las grandes urbes y los sectores agrario y
artesanal tienden a quedar marginados de la economia nacional. Este proceso
viene acompanado por la desvalorizacion de las ocupaciones tradicionales

frente a las industriales modernas, y del campo frente a la ciudad (1975: 18).

Cuando las mujeres indigenas se incorporan a un espacio urbano con
sus propias dindmicas, y estas formas/trabajo rurales no tienen cabida
en la urbe, se ven obligadas a buscar nuevos intercambios econémicos
que posibiliten la subsistencia, principalmente en la calle. Ante ello,
la calle, ademas de ser un espacio plural, da cuenta de diversas
problematicas econdmicas, politicas, socioculturales e historicas.
Para el caso de la Ciudad de México, las calles toman la forma de
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distintos intercambios econédmicos que estaran también mediados por
relaciones de dominacién y control.

Este estudio se divide en diez capitulos interrelacionados: en la
primera parte se abordan las reflexiones iniciales que encaminan las
discusiones en torno a la ciencia social, el saber cultural y los caminos
tanto metodolégicos como tedricos que se fueron ubicando para dar
paso al proceso de comprension de la compleja realidad que engloba el
trabajo en relacion con las violencias en sus diversas aristas (sacrificios,
discriminacién, estigmatizacion, violencia laboral, asesinatos, etcétera),
el problema del Estado y el desplazamiento forzado, las incidencias
del capitalismo, la configuracion de grupos indigenas como sujetos
politicos, su autonomia, y la interconexién mundo rural-urbano, entre
otros.

Las siguientes partes del estudio a partir del capitulo Il tienen la
intencion de ir ubicando estas problematicas psicosociales, culturales,
econdmicas y politicas en una conexion intergeneracional de eventos.
Por ello, se comienza con un analisis inicial sobre su llegada a la Ciudad
de México y sobre las condiciones que propician la expulsién de su
territorio. Una parte historiografica sobre trabajo y migracién. Seguido
de las formas de reterritorializacién en Ciudad de Méxicoy su incidencia
en el trabajo. Sus luchas para sobrevivir en un espacio laboral cerrado,
violento e inaccesible en donde su constitucién como sujetos sociales
les permite vislumbrar una incidencia futura. Finalmente, se termina
con una discusion sobre el respeto y el limite en contextos migratorios
y de trabajo incorporando experiencias de otras latitudes fuera de
México que abonan a la reflexién.
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CAPITULO |

Discusiones preliminares: ciencia,
culturay tecnologia

Tejidos de comprensién: entre el saber cientifico y el saber cultural

En este proceso de pandemia por coronavirus COVID-19 y de
confinamiento como estrategia de salud, ha surgido, a partir de
mi contacto con la comunidad triqui, la nocién de “trueque”, de
“intercambio”. Ciertamente, ese trueque evidenciado en la pandemia
como estrategia de sobrevivencia, también abre diversas reflexiones
sobre “el intercambio”. Esto me invitd a poner en juego los diversos
intercambios previos y durante el proceso de mi investigacién. No
solo intercambios de cosas materiales, sino también intercambios de
formas de concebir la realidad, de pensarse y pensar al otro, de sentirse
y sentir al otro.

Esos intercambios también tocan al ambito de las ciencias
sociales y a las formas en como se llega a comprender la realidad en
la cual se vive. Asi, el intercambio de saberes es una condicién para
conocer lo diferente.

Por ello, comenzaré este apartado discutiendo esos caminos por
los cuales se pretende llegar a la compresidon de esa realidad social
que permite evidenciar diversos fendbmenos sociales en relacién con
la migracion interna de jévenes triquis, derivada de un desplazamiento
forzado, y su inmersién en el trabajo no regulado dentro del espacio
publico.

Primeramente, discutiré esta accién del trueque como punto en
donde se intersectan diversas formas de expresién de la realidad.

Confechadel01 demayodel2020 el periddico Excélsiorpublicaba
la noticia “Indigenas ofrecen artesanias a cambio de despensa” (Garcia,
2020):

23



Artesanos indigenas de las comunidades otomi Mazahua Triki instalaron un
campamento en la esquina de circuito Plaza de la Constitucién y avenida
20 de Noviembre a un costado de las oficinas del Gobierno de la Ciudad de
México, donde colocaron una carpa en el que luce un letrero que dice centro
de acopio.

Los artesanos decidieron esta mafana intercambiar artesanias por
despensa y denunciaron que, del grupo de mas mil artesanos, no todos
recibieron el apoyo que otorgd el gobierno capitalino de mil 500 pesos y
algunos sefalaron que no se recibié completo.

Ciertamente, el contexto de pandemia por coronavirus COVID-19, que
en México se evidencia en febrero del 2020, estaba complejizando y
resaltando las conflictivas psicosociales, econdmicas y politicas en el
pais.

Las artesanas y artesanos que migraron a la Ciudad de México por
diversas circunstancias (en los siguientes apartados discutiré el caso
de la comunidad triqui) y, que, dentro de sus acciones de trabajo se
encuentran la confeccidén y venta de artesanias en el espacio publico,
experimentaban la dificultad del cierre de ese espacio, inaccesible
para la venta de sus productos; ya que se implement6 el confinamiento
como estrategia para resguardar la salud, se imposibilité la movilidad
por espacios publicos, asi como el contacto con el otro.

Tengo acercamiento con la comunidad triqui en tales
circunstancias para llevarles despensa. He de comentar que, desde
diciembre de 2019, habia tenido mis primeros contactos: fui invitada
el dia 11 de dicho mes a la fiesta de la Virgen de Guadalupe de San
Juan Copala vy, a su vez, al festejo por el cambio de mayordomia. Su
asentamiento se encuentra en las inmediaciones del metro Candelaria,
en Candelaria de los Patos, Ciudad de México. Asimismo, habfa tenido
contacto con una familia migrante proveniente de Cholula, Puebla; la
sefiora Rosa! fue una de mis primeras interlocutoras, a quien también
decidi visitar. Ella me comenté que recibieron un sélo apoyo de $1,500,
por parte de la alcaldia Venustiano Carranza, para sobrevivir por la falta
de empleo durante la pandemia. Servidores publicos de la alcaldia les

* Se usaran pseudénimos para conservar el anonimato.
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habian informado que recibirian dos apoyos econémicos por dicha
cantidad, pero el segundo apoyo, al parecer, ya no se realiz6. También
gestionaron con SEPI (Secretaria de Pueblos y Barrios Originarios y
Comunidades Indigenas Residentes) la solicitud de comida, misma
que llevaron en dos ocasiones. Informacién que posteriormente me
confirmé uno de los lideres de la comunidad triqui, asentada en el
mismo territorio. Sin embargo, después de meses de confinamiento,
ese apoyo se hizo insuficiente. Rosa me expres6 que no les permitieron
vender, tentativamente, hasta el mes de octubre del 2020. Ella se dedica
a la venta de comida, sus clientes son algunos trabajadores de la zona.
Coment6 que tenfa buena relacion con el encargado de la gasolinera
cercana: les vendia comida. Sin embargo, debido a las condiciones
econémicas inestables que con mayor agudeza enfrentaba el pais, lo
despidieron en ese periodo de crisis, por lo que dicho espacio para la
venta de comida se torné inviable.

El sefior Pedro me invitdé a su asamblea el martes 16 de junio.
Era de su conocimiento, desde mis primeros contactos, mi identidad
como investigadora y de mi interés por conocer su comunidad. Por lo
que tomé la decision de aceptar su invitacién a la asamblea, pese al
contexto de pandemia. Le extendi mi apoyo en cuanto a conocimientos
que pudiera compartirles respecto a la pandemia y sobre la crisis de
salud presente. Pero lo que me propuso fue un “trueque”, en el cual
compartiria mis conocimientos respecto al cuidado de la salud, y, por
su parte, me ensefiarian medicina tradicional. Ese “trueque” abria mi
camino para la comprension de esas realidades sociales.

Ciertamente, tanto la comunidad triqui como las familias
migrantes, que vivian en el mismo territorio, no conciben los procesos
de salud/enfermedad de la misma forma como se concibe desde
las ciencias naturales. "Entre los triquis los conceptos de salud-
enfermedad aluden a la relacion del individuo con la naturaleza. En
caso de enfermedad se recurre a los curanderos tradicionales, los
cuales utilizan plantas medicinales y en caso de algo que ellos no
pueden curar, se recurre a médicos aldpatas” (Archivo Fotografico
"México Indigena”, UNAM).

Cuando caminé por uno de los ingresos al edificio donde se
encuentra viviendo la comunidad triqui, Rosa, mujer originaria de
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Cholula, Puebla, al mirarme, me salud6 y me abrazéd. Para ella y
su familia las medidas de sana distancia implementadas desde el
gobierno mexicano no estdn internalizadas. Me invitaron a entrar
3 su casa, me ofrecieron café o té y querian comprar galletas para
compartirme. Charlamos varias horas; después de conocer todas las
dificultades que les habian acontecido en ese tiempo, ella se fracturaba
emocionalmente. Me relaté una experiencia cuando sufrié una caida
mientras iba al mercado, eso daba paso a su necesidad por mantener
una salud 6ptima, ya que tiene una hija joven de 13 anos, es estudiante,
les ayuda en las labores de casa y trabajo.

Regresé a la semana siguiente. La asamblea se llevé a cabo
hablada totalmente en lengua triqui, por lo que s6lo podia entender
algunas palabras que habian incorporado a su ingreso a la Ciudad
de México y que compartiamos como: autoridad tradicional, pueblos
originarios, pueblos indigenas, alcaldia, entre otras.

La asamblea se llevé a cabo en circulo y hablaron dos de sus
lideres. Ya comenzada dicha asamblea, sali6 del edificio una de las
mujeres triquis ancianas de la comunidad y fue quien en el festejo de
la Virgen de Guadalupe puso incienso en el altar. Vestia con su huipil
tradicional rojo. Se sent6 junto al altar de la Virgen. Después de darse
cuenta de mi presencia, cruzd el espacio circular para darme la mano,
a lo cual se la estreché inmediatamente. Esa muestra de atencion que
me procuraba me hacia sentir acogida.

La asamblea fue interrumpida por un sismo de grado 7.5. Uno
de los lideres, inmediatamente después de escuchar la alerta sismica,
con su altavoz les pedia salir del edificio. Las familias salian y se
desplazaban a la zona considerada de seguridad. Varios hombres en
hilera se replegaban sobre las casas de ldmina enfrente del edificio,
lugar que era de riesgo, pero no se movieron de dicho lugar. Una de
las mujeres estaba acostada en el piso boca abajo con las manos
extendidas; en un primer momento quise ayudarle para levantarse,
pero lo que estaba haciendo era abrazar al mundo. Me explicaron que
lo hacia para llevarse su enfermedad. Era una practica que hacian las
mujeres, los hombres tendian a silbar, aunque en ese momento ningin
hombre lo hizo.
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Después de terminado el sismo, retornaban las familias hacia la
zona de la entrada del edificio habitacional. Sobre la calle habia algunas
sillas, se sentaron y se colocaron en circulo. Los nifios, ninas y jovenes
se refugiaban en el cuerpo de sus mamas, y otros mas se mantenian en
grupos pequefnos muy cercanos unos a otros. El lider me pidi6é hablar
ante toda la comunidad y decirles algo relacionado con lo acordado
sobre el "trueque”. Después de que terminé de hablar, y de percibir
que no todos los presentes me escucharon, el lider comenz6 a hablar
en su lengua triqui explicando parte de lo que yo habia expresado. Fue
cuando me di cuenta de que habia cierto respeto hacia él, porque se
hizo un silencio mientras hablaba, y también intufa que no todas las
personas hablaban espariol. La comunidad acepté mi presencia y mis
visitas a partir de ese momento, las cuales se harian mas constantes.

Las comunidades indigenas y mestizas migrantes en la Ciudad
de México han vivido este encuentro o choque en la relacién social.
El escenario de la pandemia ha puesto en evidencia las diferentes
respuestas con, hacia y sobre el otro. Se hacen patentes posturas
politicas, formas de ser sociales multiples. Se exacerba la sensacién de
amenaza por el otro desconocido.

El desconocimiento y el desconocer al otro se presenta en
discursos y practicas politicas, como las respuestas de la senadora
del PAN, (Partido Accién Nacional) Kenia Lopez Rabadan, cuando se
propuso a una mujer indigena como titular del CONAPRED (Consejo
Nacional para Prevenir la Discriminacién). Su discurso se retomé en
diferentes medios de comunicacion. Asi, en el espacio de internet El
Debate, el 22 de junio, la noticia se exponia de la siguiente forma:

Senadora del PAN considera ‘ofensa’ que mujer indigena dirija Conapred.

La senadora del PAN, Kenia L6pez Rabadan, ha causado polémica tras declarar
que considera una “"ofensa a la inteligencia de las mujeres” la propuesta del
presidente Andrés Manuel Lépez Obrador de que sea una mujer indigena
quien dirija el Consejo Nacional para Prevenir la Discriminaciéon (Conapred)
(Duran, 2020).

El choque: se va materializando y da cuenta de formas de pensamiento
social en tensién, y con ello, de acciones especificas, algunas de ellas
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promueven la discriminacion y desigualdad en sus diversas vertientes.
No todas las creencias son compartidas, de ahi que el tener contacto
con las singularidades es importante.

Me quiero detener en ese punto, ya que introduce al escenario en
el cual quiero exponer los caminos que guiaran mi andar investigativo.

El momento del choque tendra elementos que le posibiliten la
emergencia. Este momento del choque es donde se evidencia con
mayor nitidez lo que es aceptado de lo que no lo es; lo que se conoce
y estd en proceso de aceptacién; lo que sorprende y no se asimila; lo
que surge por un momento azaroso y que por las condiciones de su
emergencia logra una internalizacion posterior; lo que no se conociay
no se acepta. ¢En qué términos se da esa aceptacién o transformacion?

El choqgue lo podemos comprender en diferentes sentidos, y
este choque, a su vez, puede o no permitir una reformulacion de los
elementosrelacionados. De lo cual pueden surgiralgunas interrogantes:
¢el choque permite la transformacion? ¢EL choque, en tanto exige un
afecto, puede acaecer en efectos positivos? ¢En todo encuentro hay
choque y comprensién de lo diferente? De ahi que, para acercarme a la
realidad antes expuests, partiré del choque, asi como del trueque, este
Gltimo en el sentido de intercambio.

De acuerdo con el Diccionario de la Real Academia Espanola, |a
accién de chocar refiere al “encuentro violento de una cosa con otrg;
contienda, disputa, rifa o desazén con una o mas personas, combate o
pelea de reducidas proporciones”.

El choque en tales acepciones invita a la disrupciéon de un
componente de fuerza que impacta. Ingresa a la realidad de manera
abrupta. Se fuerza a existir y se percibe de una manera superficial, pero
tendria que pasar por un proceso de pensamiento tal que permita la
internalizacion o el ser pensado. ;Qué pasa cuando dos concepciones
de la realidad chocan? Hemos llegado no sélo al contacto con lo
diferente, también al contacto con lo inaprehensible porque desde
las referencias ese conocimiento no se concibe como aceptable y
verdadero.

Ademas, podria interrogarse qué tan diferente, o en qué aspecto
diferente se presenta esa realidad o el conocimiento de ese otro;
podria haber ciertas no-diferencias que permiten ese engarce, de
alguna forma es un didlogo con el otro, pero también consigo mismo.
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Desde Hegel (2017), estas contradicciones coexisten dentro de
una totalidad. Asi, lo real, en tanto totalidad, seria inaprehensible;
sin embargo, existen mediaciones que permiten ese contacto con la
realidad social. Para Hegel la identidad y la diferencia se encuentran en
el Uno. A través del pensamiento se puede salir de si para pasar a un
dominio diferente, siendo el pensamiento y el lenguaje modos a través
de los cuales se contacta con la exterioridad.

El simbolo seria un medio para contactar con esta exterioridad
y con el no ser. Es aqui donde el lenguaje y el pensamiento, en tanto
recogen también la realidad sensible, son un medio para contactar con
la cultura.

En tal sentido, y continuando los caminos sobre el extranamiento
y la diferencia, los espacios frontera se pueden pensar como una
gestacion de las diferencias, de esos extrafamientos que se resisten a
desaparecery abren vetas con nuevas practicasy creencias irrumpiendo
en lo instituido, haciendo una presencia que condensa elementos
imaginarios sociales y de una realidad concreta. Se expone la dificultad
de vivir en un determinado sistema social. La migracién o expulsion de
los territorios, en tal sentido, no es ajena a diferentes grupos sociales.

Al respecto, se puede pensar en diferentes dimensiones de la
diferencia, asi como los controles sociales generados para regular las
relaciones sociales. De ese modo, un mismo grupo excluido puede
manifestar exclusiones de un otro diferente al interior.

Por tanto, a partir de lo antes expuesto, en relaciéon con la
comunidad triqui, podemos ver diversos choques: diferentes
concepciones sobre a salud/enfermedad que guian las practicas de
diferentes grupos humanos; las ideologias de superioridad de un grupo
humano respecto de otro, las cuales pueden acaecer en racismos o
clasismos; las diferentes concepciones sobre el trabajo, lo informal/
formal que tal denominacién tendra cabida o no dentro de cada grupo
sociocultural; los lugares asignados por edad/raza/género/clase social,
por citar algunos, las cuales coexisten dentro de una misma realidad
social.

Es por ello por lo que la experiencia en contacto con mis
interlocutores es primordial para no negar la realidad que se me
presentay que por momentos pueda llegar a ser incomprehensible.
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Lo cual nos lleva a otra discusion, el contacto con el saber
cientifico y otro tipo de saberes provenientes de diversas culturas.

Como expone Alexandre Koyré (2017) en su texto Estudios de
historia del pensamiento cientifico, existe una tensidn constante en el
proceso de produccion cientifica, éste esta ligado a procesos sociales,
politicos, econdmicos de las diferentes épocas en las cuales emerge.
De ahi que también los procesos de dominacion o la caida de los
imperios sean una limitante para el acceso a las obras de los filésofos
de determinadas regiones, lo cual encuentra su nexo a los propios
procesos de dominacién en la ciencia a través de grupos de poder, y
la adscripcion de sus adeptos, quienes, cruzados por una visién muy
especifica del mundo y del ser, generan choques con quienes no
comparten dicha vision.

Sobre los cortes epistémicos para identificar el origeny el término
de un pensamiento social existe un arduo debate. Si bien Alexandre
Koyré discute en torno al pensamiento moderno; sin embargo, como
el autor lo expone, es imposible hablar en dichos términos, ya que
la historia entabla una serie de gradaciones, un ir y venir en las
producciones "cientificas” y una influencia de los autores por otros
predecesores o por las producciones de su tiempo. Por lo que existen
corrientes de pensamiento aun vigentes, a pesar de no encontrase en
la época de su produccion.

Lo mismo pasa con las disciplinas: lo psicosocial en su definicién
siempre ha representado una ambigliedad, porque su configuracion
atiende una mezcla, una hibridacion de disciplinas, y una tension
constante entre diferentes formas de concebir la realidad y cémo
intervenir esa realidad. Sin embargo, esta interdisciplinariedad,
transdisciplinariedad o multidisciplinariedad representa una potencia
mas que una debilidad, ya que impide el dogmatismo.

La siguiente fotografia permite reflexionar en torno a la inmersion
del cientifico social dentro del campo. Ante ello, surge la pregunta ¢la
intervencion es diferente de la investigacion? No cabe duda de que
todo el tiempo se interviene en la relacidn social, de ahi que no sélo los
grandes aciertos, sino también los grandes conflictos surjan por dicha
intervencion.
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Aqui se muestra parte de un mural que reviste un espacio
publico y permite evidenciar la presencia de la cultura triqui en esa
zona marginal (se discutird en el capitulo 2). Sin embargo, aunque se
pretende mostrar aspectos simbolicos de su cultura, la imagen de
Emiliano Zapata, un simbolo de la revolucion mexicana y de la lucha
por el reparto de tierras, abre la pregunta sobre si ¢tal personaje es
parte de la cultura triqui? Este mural, intervencion de artistas venidos
de una universidad, dejan parte de su subjetividad en tales espacios,
en donde no se deja claro el lugar de tal personaje en la subjetividad
de los integrantes de esta comunidad. Aunque la organizacién que se
vinculd a la obtencién de esas viviendas tiene tal nombre, no todo
triqui sabe realmente quién es Emiliano Zapata, mas alld del nombre
de una organizacion.

Fotografia 1. Vivienda comunidad triqui de Candelaria de los Patos,
Ciudad de México. 19 de julio de 2019.

Fuente: elaboracién propia.

El posicionamiento del investigador(a) cuando contacta con la realidad
es innegable. Se entra en una zona de tension al dirimir sobre el
contacto mismo: un contacto amable y que promueva seguridad, ¢es
necesario siempre y mayormente para las personas que se encuentran
en condicion de riesgo? La respuesta no es tan simple, y las decisiones
sobre cémo “ser” en relacion con el otro se van resolviendo en el trato
cotidiano. En dicha forma, dentro del sistema de conflicto solventar la
verdad se vuelve una labor imperiosa. Asi, cohabitan aspectos sobre
la sensacién de seguridad tanto de las personas interlocutoras como
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de las personas investigadoras. Apuntan a la interrogante sobre la
identificacion y certeza en relacion con las intenciones negativas de un
otro que se encuentra dentro de tales procesos sociales en el campo
de investigacion. Pero, como lo habia expuesto, se va dirimiendo en el
trato cotidiano y en el trabajo autoreflexivo.

Seria imposible no ver el conocimiento de lo social, como quiera que se lo
conciba, como una violencia, involucrando una intervencién, pero ésta funda
al mismo tiempo un vinculo y una exigencia de cierto régimen de reciprocidad;
es un acto que da lugar a un conjunto de actos enlazados para la creacion
de sentido y que involucra un repertorio de categorias y determina un cierto
horizonte politico. [...] Hacer de la violencia heterénoma, del despotismo
un instrumento de investigacién o un medio para orientar la edificacién de
horizontes politicos, reclama, por lo menos, una fundamentacién ética y
politica (Mier, 2002: 15).

Por ello, en el ambito de la investigacion, desde la labor etnografica,
existen diversas dificultades en el acceso al conocimiento en la relacién
con un sujeto conocido?, por ejemplo: la generacion de confianza.
¢Coémo puede el o la investigadora existir o ser reconocido dentro de
un grupo que se sabe investigado? Esto nos lleva al siguiente punto.

El contacto humano en la investigacion cualitativa: la interaccién
cara a caray a través de medios digitales

Las Tecnologias de la Informacion y la Comunicacién conectan a sujetos
0 grupos que se encuentran con distancia geografica, pero no acortan
las distancias subjetivas.

El contacto humano nos permite conocer y reconocer no sélo
cierta realidad social sobre la cual se estd interrogando. Ese contacto

2 Para Vasilachis de Gialdino “la posibilidad de que el sujeto conocido sea al mismo
tiempo una parte activa en la construccién cooperativa del conocimiento y una presencia
no obscurecida o negada, sino integralmente respetada en la transmision de éste” (p. 52).
Se retoma tal concepcién ya que, para la investigacion cualitativa, el lugar que ocupa el
o investigador(a) nunca sera rebasado, pero la forma en como se ubica en relacion con su
interlocutor también es sustancial para lograr un mayor acercamiento.
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humano que, desde una visién positivista de la ciencia®, serfa en
apariencia un obstaculo para comprender determinada realidad social,
en otro sentido, permite que la confianza emerja en un sujeto y en
un grupo que decide entrar en intercambio. Buroway expresa que “la
ciencia reflexiva parte del didlogo, virtual o real, entre el observadory
los participantes, incrusta dicho dialogo dentro de un segundo dialogo
entre los procesos locales y las fuerzas extralocales que, a su vez,
solo pueden comprenderse como un tercer didlogo en expansiéon de
la teoria consigo misma” (1998: 5). Este didlogo que el autor expone
es mayormente un desafio, la metodologia y el uso de determinadas
técnicas permite evidenciar caminos por los cuales abrirse paso;
sin embargo, la investigacion cualitativa exige un esfuerzo mayor,
procesos que, por ejemplo, dentro del uso de la entrevista, o de
observacién participante, se necesita un contacto con el contexto y un
nivel de reflexién constante en interrogacion con diferentes recursos
investigativos. Es por ello por lo que el trabajo comienza inicialmente
con el sujeto que investiga. Esto nos lleva a plantear:

El significado del cuerpo material del investigador
en lainvestigacion social y la idea del espacio frontera

La frontera que separa a un cuerpo fisico de otros cuerpos también
expone barreras simbélicas, aquellas en las cuales la subjetividad
se encuentra implicada. Estas barreras también las encontramos
en las disciplinas, en donde tras la idea de identidad se rehisa a la
trascendencia de retomar aportes de otras disciplinas para emprender
el trayecto de investigacion dentro de la complejidad. Pero también se
puede pensar esa diferencia como un espacio en donde se contacta
con lo nuevo.

3 Esta afirmacion no desestima el uso de metodologia cuantitativa en las ciencias sociales,
mas aln se requiere de lo humano, en tal sentido, para generar una discusion inicial que
abra paso a la construccién de los instrumentos como es el caso del cuestionario, de
ahi que, como exponen Verd y Lépez (2008), "La consciencia de que la realidad social
investigada tiene mdltiples caras o dimensiones ha llevado frecuentemente a aplicar
diferentes técnicas para recogerlas. Asi, a la pluralidad de apariencias y lecturas que
permite un objeto se hace corresponder el consiguiente pluralismo de técnicas”. (p. 13)
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El cuerpo en tal sentido, en tanto revierte una integralidad, esta
atravesado por una condicion social y politica, tanto como econémica.
El cuerpo del conocimiento o cuerpo cientifico no puede mas que
pensarse en tales condiciones. Al respecto, Eugenio Trias, expone
una elaboracién sobre una filosofia del limite, la razén fronteriza,
genera una triada: el ser del limite, el logos o razén fronteriza y las
formas simbélicas. Esta Gltima dimensién permite revelar aquellas
configuraciones de formas artisticas o productos religiosos en el
mundo, entre otros aspectos, y que, retomo para explicar la dimension
reflexiva en conjunciéon con el dato empirico a través de lo simbélico.

Respecto del método el autor afirma que en filosofia “es
particularmente importante el problema del comienzo, la eleccién del
dato inicial decide la marchay el trayecto” (1999: 31).

La experiencia de la cual se parte, y que se instituye aqui como comienzo de
ese trayecto filoséfico, es la experiencia de una existencia exiliada, expulsada
de unas causas y condiciones que, desde ella, no pueden ser conocidas ni
reconocidas. Un limite estricto, a modo de cadena de necesidad o de ananke,
impide conocer o reconocer tales causas o condiciones. Luego lo que aparece
como dato 0 aparicién es una experiencia que remite, de modo intrinseco a ese
limite. [...] Esa experiencia de exilio es el dato del comienzo; y el éxodo parece
determinar y decidir el trayecto que puede seguirse a modo de ruta metodica
(itinerante y aventurera) de la reflexion filosofica (Trias, 1999: 34-35).

En la investigacién social tal condicién de limite ha de generarme
grandes inclinaciones, mas aln cuando lo pensamos en la intervencion
dentro de realidades virtuales, simuladas, ficcionales y de amplios
espectros del rumor, pero también de una dificultad para establecer
un contacto importante con un otro para comprender las realidades
sociales y conocerle.

El punto de partida, en tal sentido, es sumamente importante,
porque tal pereceria que el comienzo es la pregunta de investigacion;
sin embargo, ese ambito de la experiencia que da paso al interés es
anterior a la formulacion.

Retomando estaidea de larazdn fronteriza que el autor construye,
me he permitido exponer que, desde la matematica, los limites dan

34



cuenta de la aproximacion a cierto lugar. La distancia, en tal sentido,
entre un punto y otro siempre sera infinita. No por ello es imposible
llegar a un punto con la mayor exactitud o inclusive llegar al punto.
Esto lo expongo para seguir discutiendo sobre el contacto humano y
en especifico, sobre el acercamiento dentro de la relacion con el sujeto
3 conocer.

La infinitud del espacio interno entre una cosa y otra, entre un
punto y otro, permite la apertura a nuevas realidades. En tal sentido,
en términos de la topologia, nunca se llega al limite, sino a una
aproximacion. En las relaciones sociales, esa realidad que se presenta,
en tanto se ha aproximado a ella, representa también un limite, que
en sentido paraddjico se le ha rebasado para llegar a él, sin tocarle,
en el sentido que hay una inconmensurabilidad de la realidad que no
puede ser aprehendida; sin embargo, al rebasar determinado espacio
de comprension, lleva a incorporar un nuevo sentido que no implica
negar el anterior, sino reconocerle.

En ese sentido, el ocultamiento de cierta verdad es otro tema que
introduce al ambito de la mentira o de la imposibilidad de conocer lo
que la realidad expone, porque desde los referentes tenidos existen
ciertas cristalizaciones que funcionan como una pantalla. Sin embargo,
para ello también es importante llegar a este limite por distintos
caminos para encontrar una comprension. Porque esas cristalizaciones
que funcionan como barreras, estan también configurando el si mismo
de la persona investigadora.

Al respecto, Giovanni Boria (2000) sobre la conserva cultural
expresa:

El conjunto de estos elementos cristalizados constituye la cultura. Ella
conserva los productos de la actividad humana sea bajo la forma de objeto
material como un libro, una pelicula, un edificio o una composicién musical,
o bien bajo forma de modelo de comportamiento ya establecido como un
ritual religioso, una conversacion social una representacion teatral de un texto

escrito o la iniciacién a una secta (pp. 107-108).
Boria hace el trabajo de revision de la obra de Jacobo Levy Moreno y

da cuenta que un rol rigido sigue las conservas culturales, por lo que se
tiene que vivir de manera creativa un nuevo sentido de realidad.
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Asi, es que existen creencias que generan actos, la necesidad de
pertenencia a grupos esconde también la propia conflictiva de “estar
con”, lo cual ha desembocado en ideologias de superioridad o la
necesidad de generar un cierre en el grupo de pertenencia.

Hago alusion a tales condiciones, porque en la investigacion,
la persona que investiga en tanto inmerso en esa realidad también
necesitara del trabajo mismo de la flexibilizacién de su rol y de una
condicién creativa, su anulacion impediria el proceso antes dicho sobre
el conocer.

Javier Callejo considera la asimetria o las normas implicitas
que se van generando entre la relacidén social dentro del proceso de
investigacion, y mas especificamente durante la entrevista. Asi, retomo
del autor la idea de “confesidn” y aunque pareceria un concepto
teoldgico, me parece importante exponer aquello que podria ubicar
al sujeto en tanto sujeto, atado por las diversas fuerzas sociales en
las cuales se encuentra inmerso, me permito plantear que el sujeto
investigador durante la entrevista tendrd diversos impedimentos
para entrar en una comunicacion con su interlocutor, ya que operan
ciertas restricciones que le impedirian exponer informacién de la cual
es conocedor, este es el punto crucial, ya que en tal encuentro no
siempre se puede llegar al conocimiento de ese dato verdadero, de ahi
que el exponer este espacio frontera nos permite reflexionar sobre el
comienzo. Aqui se abren diversas interrogantes respecto al interlocutor
o el informante clave.

El interlocutor cuenta con informacién que permita una mayor
comprension del fenédmeno a investigar, si es su decision exponerla
sin ningln tipo de restriccion, habria que pensar también sobre su
posicion dentro de un contexto mas amplio, un elemento primordial
que quita la duda lo da el acercamiento mismo, la confianza, es
ese elemento que se dirime en doble via. Por otro lado, la idea de
“confesion” lleva al interlocutor a un lugar de tensién; esa informacion
revela un sufrimiento en si mismo que la persona investigadora tratard
de comprender. La informacion objeto de la confesién puede provocar
en si misma que el interlocutor no esté en disposicién de revelarla,
ya que sus implicaciones pueden desembocar en alguna especie de
dano para si o para el grupo en donde se esta inserto. Pero si decide
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exponer dicho dato, se tiene que generar estrategias o una reflexion
ética en torno a sus efectos para su actuacion. Asi, no se puede dejar
de lado, que, como expone René Lourau, el sujeto esta atravesado por
multiples grupos de referencia y pertenencia, y por ello, una historia de
vida nos apertura al conocimiento de procesos psicosociales, politicos
y econémicos.

La ideologia grupista (en los pequefos grupos) o comunitaria (en las grandes
formaciones sociales como el partido, la Iglesia, la nacidn, etc.) tiende a
construir la imagen ideal del grupo monosegmentario, de la coherencia
absoluta, producida por una pertenencia Unica y omnipotente, que relega al
segundo plano todas las demas. El «grupo» —cualquiera que sea su volumeny
su historia— se contempla narcisisticamente en el espejo de la unidad positiva,
excluyendo a los desviantes, aterrorizando a aquellos de sus miembros
que abrigan tendencias centrifugas, condenando y a veces combatiendo
a los individuos y grupos que evolucionan en sus fronteras. Este tipo de
agrupamiento que rechaza toda exterioridad es un primer caso de grupo-
objeto (p. 266).

Al respecto, dentro de los procesos institucionales todo sujeto se
encuentra inmerso, también los elementos de control operan para que
no se expongan aquellas zonas que intenten agrietar tales estructuras
de poder. Esta area que se apertura "entre” estas interacciones expone
diversas condiciones de lo humano, asi la importancia de dicho
acercamiento. Ello es claro, por ejemplo, en un caso de acoso laboral, al
buscar entrevistar a los sujetos dentro de su mismo grupo de trabajo,
existirdn barreras para comunicar practicas de acoso por distintas
razones: miedo a represalias, entre ellas el despido o mayor violencia;
la posibilidad de perder el empleo, el cual esta ligado a las presiones
por una precariedad laboral y las condiciones de vida en las que se
encuentran. Asi, el sistema institucional opera para que tales verdades
no surjan. Por ello, hablar de lo humano involucra estos elementos y la
pericia para realizar tales trabajos de contacto con la verdad ha de ser
una tarea complicada.

Por otro lado, el proceso en dichos términos no podria ser mas
violento cuando se maneja con una monotonia o una guia de técnicas
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sin el contacto ético y en animo de realizar el trabajo de pensamiento
que permita atravesar los prejuicios, las distancias normativas y de
roles, entre otros aspectos.

Como confesién de una norma, tal vez generalmente no aceptada, la entrevista
en profundidad es la practica de investigacién que en mayor medida ha
convocado reflexion sobre aspectos éticos. Hay una norma socialmente no
dominante cuya declaracion puede ser atribuida a un individuo, lo que podria
tener consecuencias directas para éste. De aqui que se hayan de extremar los
cuidados de preservacion de identidades, aun en el caso de aquellos temas de
estudio en que parezca que la revelacion de la norma puede ser beneficiosa
para el sujeto que ha hecho la confesion. La voluntad del entrevistado de
hacer publica su confesion es un dato mas del estudio; pero no el papel del
observador (2002: 417).

Es esta condicion intima que se expone es lo que también va exigiendo
del sujeto que investiga mayor sensibilidad y ética en cada accion.

La pregunta sobre el por qué se realiza una investigacidn
también toca con el origen del proceso como ya se habia expuesto,
las interrogantes que han de estar presentes en el sujeto investigador,
esas interrogantes de cualquier forma han de surgir por un contacto
profundo con la problematica o con una parte de la problematica. Esa
interrogacion comienza en forma de una entrevista silenciosa en la
cual se va conversando con aquello que adn no se descifra, con los
propios pensamientos y que va encontrando una indagacién también
en la teorfa. Es ahi donde comienza la investigacion: con ese dialogo
sigiloso y silencioso.

Asi, se entra a otra zona de la interaccién con otro que produce
discursos: es el caso de cuando se analiza informacién venida de
algin medio digital o material, como son las cartas o los archivos,
se contacta con lo humano que se refleja en esa materialidad vy, sin
embargo, no existe didlogo, solamente se esta en relacion con las
propias interrogantes surgida que buscan nuevos caminos para saltar
tales vacios.

La intencion es no forzar los intercambios, dentro de los procesos
en la investigacidén, ninguna intervencion lo deberia hacer. Asi, la
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intervenciéon comienza con la presencia del sujeto que investiga. Las
personas psicélogas sociales nos enfrentamos al reto de entrar a los
grupos sociales. La entrada es un momento vital de todo trabajo de la
persona psicéloga social, porque es en donde se genera un principal
desafio, se teje el entrey se permite no s6lo mirar, sino sentir el conflicto.

En los casos de migracion, dado que la problematica es muy
amplia y profunda con diversas tesituras y caracteristicas, podria
concebirse una gran reflexion sobre tales ocurrencias y efectos; sin
embargo, existe un elemento de analisis que conecta con las diferentes
expresiones de la migracién, y ello es la entrada a los nuevos espacios
de la relacion social.

Se pensaria que las condiciones econdmicas, politicas, sociales se
complican al presentarse el fenémeno de la migracion transnacional,
en donde las fronteras nacionales constituyen mayores obstaculos;
no obstante, las fronteras dentro de un mismo pais también estan
cerradas y ahi comienza la intervencién, cuando se entabla una serie
de impedimentos en la relacién social.

¢Como abrir lo cerrado? Dicha pregunta resuena en las personas
que migran y no tienen oportunidades dignas para insertarse en las
dindmicas de determinado grupo social. De igual forma, el sujeto
investigador social se interroga sobre tan desafiante asunto cuando es
extrafio en un campo que le es ajeno en “cierto sentido”. Se tendria que
preguntar: ;de qué forma es ajeno?

En esta forma, tendra que pensar en sus propias barreras porque
la primera presentacion es el primer contacto. Esas tensiones surgidas
delcampo deinvestigacion, median tambiénenelsujeto que investiga
einterviene,y pueden ser un obstaculo mas para promover el proceso
de acercamiento, esto, a causa de los miedos, prejuicios, etcétera.
Por ello, muchos profesionistas deciden mantener distancia, ya que
el sujeto que investiga inevitablemente es, a su vez, intervenido. De
ahi que, quienes trabajan violencias y procesos de trauma, tienden a
desarrollar estrés postraumatico.
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Tension entre tradicion y tecnologias: la emergencia
de territorios virtuales

Si ubicamos el proceso de migracion forzada, surge una pregunta
que podria caer en el campo de la filosofia y ésta es squiénes somos
ahora? El somos establece un limite: delimita y ubica una existencia.
Los territorios materiales en el proceso de migracion forzada se
vuelven inaccesibles; sin embargo, la potencia de la memoria y las
tecnologias van generando una dindmica para crear un territorio virtual
que se mueve en redes para localizar fragmentos de un pueblo que ha
experimentado los embates de la violencia politica y de un capitalismo
fortalecido.

Portanto, en este apartado se comienza la reflexién sobre eluso de
las tecnologias de la informacién y la comunicacion dentro del proceso
de la investigacion social, y la intervencién de dichas tecnologias
dentro de grupos sociales, en donde juegan un papel preponderante.
El segundo punto se discutira con mayor detenimiento en un apartado
subsecuente para tratar la dimension politica que emerge en los usos de
la informacién en medios como las redes sociales. Por lo tanto, ubicaré
en este capitulo dos aspectos: la tradicién dentro de los procesos de
investigacion en ciencias sociales y la tradicién ligada a la cultura e
intervenida desde un territorio virtual.

Las tecnologias hoy en dia se mantienen piloteando los albores de
la crisis pandémica y, aun en tal proceso, no pueden mas que guardar
una historia en su interrelacién con la vida social, ya que, en su uso, los
fines han sido diversos: hacia la destruccion humana o para promover
la vida; asi como una implicacion socio cultural, politica, econémica en
lo social. De ahi que no pueda ser mas paradéjico que las tecnologias
también conlleven un sentido dentro del conflicto social en el cual fue
necesaria su emergencia, y mas aln ante la dicotomia muerte-vida.
En los procesos en los cuales las maquinas parecieron una primacia,
como es el caso del proceso de industrializacion, que la finalidad
generd una polaridad social en donde la riqueza y la pobreza estaban
puestas en el juego del orden mundial. Asi, la tecnologia como medio
de dominio se ha convertido en un eslabén clave para el control social.
En contraposicion, desde el dmbito estético y ético, estas tecnologias
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ligadas a la creacion y la predisposicion hacia la vida han sido una
protesis que acompafa a lo humano.

De esta manera, las estrategias para acercarse a las problematicas
sociales, que un cientifico social tiene a su disposicién, se han
convertido en tema de debate a lo largo del tiempo. Ciertamente,
los cambios generados a partir de los procesos sociales, culturales,
econdémicos y politicos en la época renacentista y de la Modernidad
también implicaron una revolucién cientifica y el uso de artefactos
como medio para conocer y comprender dicha realidad.

Durante el periodo de transicién posmedieval europeo conocido como el
Renacimiento, a partir del siglo XV, se fue dando una tendencia de ir fusionando
lo visual (cristalizado mas que todo en el arte sacro) con nuevos conocimientos
y mediciones que con el tiempo se consolidarian como el método cientifico.
Esto propicié un cambio gradual de paradigmas que fue desplazando a la
fe religiosa como medida de todas las cosas para dar paso al pensamiento
moderno en los siguientes siglos. Dicho impulso inicial renacentista y sus
necesidades histéricas en términos socioeconémicos también fueron dando
paso al desarrollo de nuevas tecnologias de produccion, representacién y
circulacién que significaron revoluciones profundas en las formas de entender
y operar frente al mundo (Flores, 2020: 36-37).

Estos cambios se han dado también dentro del dmbito cientifico: la
realidad social y la ciencia se implican mutuamente. Es asi como, en
los tiempos de pandemig, los desafios para las ciencias sociales fueron
mayores, no por ello hemos de decir que el uso de las tecnologias en
la investigacion no se hiciera patente en las diversas disciplinas, por
ejemplo, la antropologia visual con el uso de la imagen fija y la cdmara
fotografica, asi como en la etnografia digital. Los diversos debates giran
en torno a su implementacién en relacién con las discusiones sobre la
verdad y confiabilidad de tales estrategias. ¢Hasta qué punto dichas
herramientas nos permiten conocer? La tecnologia se asienta en la vida
cotidiana en la época actual y ésta genera una intervencion de lo social
y con lo social.

¢Qué se debe continuar? Dentro de la tradicion, la continuidad
juega un papel primordial, ya que es ella misma la que se conserva. Sin
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embargo, en la migracién, la movilidad no deja ningdn ente inalterado,
¢qué rol juegan las tecnologias en esa continuidad de la tradicién?

Al hablar de tradicion pareciera que se alude a un pasado que
puede seguir operando en el presente y vislumbrarse en un futuro,
como la necesidad propia del ser humano por conservar alguna historia,
sus creencias, sus territorios, sus grupos de pertenencia y referencia,
entre otros. Eric Hobsbawm y Terence Ranger (2002) ofrecen algunas
coordenadas para hablar de tradicion y, asimismo, emplean el término
de tradicién inventada, en la cual se encuentra un elemento dinamizante
de los contenidos de la tradicién que también va operando en una
dimensién temporal:

La «tradicién inventada» implica un grupo de practicas, normalmente
gobernadas por reglas aceptadas abierta o tacitamente y de naturaleza
simbélica o ritual, que buscan inculcar determinados valores o normas de
comportamiento por medio de su repeticion, lo cual implica automaticamente
continuidad con el pasado (p. 8).

Sin embargo, a tradicién, en tanto guarda un aspecto ritual, de forma
sincrénica, es un elemento sustancial que va reconfigurando a la
sociedad.

Eneste sentido, la «tradicién» debe distinguirse claramente de la «costumbre»
que predomina en las denominadas sociedades «tradicionales». El objetivo
y las caracteristicas de las «tradiciones», incluyendo las inventadas, es la
invariabilidad. El pasado, real o inventado, al cual se refieren, impone practicas
fijas (normalmente formalizadas), como la repeticion. La «costumbre» en las
sociedades tradicionales tiene la funcién doble de motor y de engranaje. No
descarta la innovacién y el cambio en un momento determinado, a pesar de
que evidentemente el requisito de que parezca compatible con lo precedente
o incluso idéntico a este le impone limitaciones sustanciales. Lo que aporta
es proporcionar a cualquier cambio deseado (o resistencia a la innovacion) la
sancion de lo precedente, de la continuidad social y la ley natural tal y como
se expresan en la historia. [...] Una segunda distincién, menos importante, que
debe hacerse es la que existe entre la «tradicién» segln se entiende aquiy la
convencion o rutina, que no tiene un significado ritual o una funcién simbélica
como tal, a pesar de que la podria adquirir accidentalmente (Hobsbawm y
Ranger, 2002: 8-9).
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La tradicién en la cultura se conecta a través del ambito simbolico. Para
hablar de las tensiones respecto de la tradicién habria que considerar:
1) ella misma es necesaria para generar sociedad; 2) habria que pensar
hasta qué punto la costumbre es conveniente a todos los integrantes
de un grupo social, y mas aun, cuando las violencias son la costumbre.
Es ahi donde las inconformidades se podrian hacer patentes o no para
generar una movilidad a tales aspectos.

De este modo, la tradicién desde un ambito del ritual encuentra
un sentido humano que hace dialogar a los integrantes de un grupo,
"un estar de acuerdo”, ese aspecto ritual tendria que ser del ambito de
los valores y de la preservacion de la vida social, problema sustancial
discutido durante siglos, necesario y complicado en su accion.

Victor Turner, referente de la antropologia simbélica, en su libro
La selva de los simbolos. Aspectos del ritual ndembu propone vias para
el estudio de los simbolos:

La estructura y las propiedades de los simbolos rituales pueden deducirse a
partir de tres clases de datos: 1) forma externa y caracteristicas observables;
2) interpretaciones ofrecidas por los especialistas religiosos y por los simples
fieles; 3) contextos significativos en gran parte elaborados por el antropélogo
(Turner, 2013: 22).

Asi, para el autor los simbolos empiricamente observados en el terreno
eran a su decir “empiricamente objetos, actividades, relaciones,
acontecimientos, gestos, y unidades espaciales en un contexto ritual”
(2013: 21).

De ahi que al aludir al simbolo también nos remite a los
significados asignados. Para Geertz la conceptualizacién de cultura es
como afirma esencialmente un concepto semiético:

Creyendo con Max Weber que el hombre es un animal inserto en tramas de
significacion que él mismo ha tejido, considero que la cultura es esa urdimbrey
que el analisis de la cultura ha de ser, por lo tanto, no una ciencia experimental
en busca de leyes, sino una ciencia interpretativa en busca de significaciones.
Lo que busco es la explicacién, interpretando expresiones sociales que son
enigmaéticas en su superficie (2003: 20).
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Para el autor la cultura, en tanto concepto semiético, consiste en “un
sistema en interaccién de simbolos interpretables” (2003: 27).

No obstante, estos sistemas de interaccion de simbolos se
impactan con los cambios en el pensamiento social y en la estructura
politica, aunque no necesariamente se extinguen.

Retomando el tema de la tradicién desde Gadamer, éste expone:

En realidad el horizonte del presente esta en proceso de constante formacién
en la medida en que estamos obligados a poner a prueba constantemente
todos nuestros prejuicios. Parte de esta prueba es el encuentro con el pasado
y la comprension de la tradicion de la que nosotros mismos procedemos. El
horizonte del presente no se forma pues al margen del pasado. Ni existe un
horizonte del presente en si mismo ni hay horizontes histéricos que hubiera
que ganar (2005: 376).

Al respecto, me permito introducir en este punto el caso de la
comunidad triqui de Candelaria de los Patos, la cual experimenta
diversas violencias en su territorio, durante el proceso de salida desde
San Juan Copalay en el punto de llegada a la Ciudad de México. En ese
sentido, la transmisién de la cultura y la protesta social son aspectos
en los cuales la comunidad triqui de Candelaria de los Patos incursiona
en las tecnologias de la informacién y la comunicacion en diversas
formas, en las cuales iré reflexionando a lo largo de estas paginas y en
apartados subsecuentes, como ya habia apuntado.

A una década de la migracién forzada, sus integrantes han
generado diversas producciones audiovisuales, una de ellas se
encuentra en el canal de YouTube https://youtu.be/jkOZIGbLp5w,
dicho video tiene por titulo: "Chilena de la Fuerza Triqui”, se encuentra
musicalizado por un joven triqui, quien ejecuta en su teclado una
chilena (género musical mexicano de la regidén de Oaxaca). Aparecen
bailando integrantes de la comunidad triqui de Candelaria de los Patos
en Ciudad de México, vestidos con sus trajes tipicos de su regién, San
Juan Copala, Oaxaca, pero en un medio urbano en Ciudad de México,
en el cual habitan y se han asentado. Asimismo, aparecen simbolos
religiosos y de festividades de carnaval como las mascaras.

A continuacion, se muestran segmentos del video antes
mencionado:
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Organo Clave Mixteca - Fuerza Triqui [VIDED OFICIAL] Organo Clave Mixteca - Fuerza Triqui [VIDEO OFICIAL]

Grgano Clave Mixteca - Foerza Tragu IVIDEO OFICIAL]

El musico expresa en dicho video: "Y saludamos a los paisanos de la
region triqui alld en Candelaria Ciudad de México”. Llama la atencién la
palabra “alld", adverbio que sefiala un lugar no cercano. En este sentido,
la migracién implica lejania, separacion, distancia respecto del lugar
de origen. ¢Pero, subjetivamente, se logra dicha distancia? Aunque
existen casos en los que las personas migrantes, aun teniendo familia
en su lugar de origen, se quedan absorbidos por el nuevo territorio sin
conexién con su pasado de forma fisica, no es el caso aqui expuesto, ya
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que la migracion se llevé a cabo por familias, por comunidades. En tal
expresion de saludo, se identifica el sefialamiento de que en Candelaria
de los Patos existen paisanos triquis; un senalamiento que como
mensaje a través del medio virtual permite encontrarse, mostrarse.
La interconexion a través de estos medios ante la disgregacion de
un pueblo me permite hablar de territorios virtuales, en donde la
tecnologia y la cultura generan una transmisién de los simbolos vy, por
ende, de la tradicion, con los cambios y aspectos parciales que pueda
tener. Sin embargo, estos destellos se mantienen en la memoria de
dicho colectivo y se entrega a un medio informatico que puede ser
expandido a nivel global.

La cultura, en este sentido, se interviene con estas formas
artisticas que involucran productos sociales y culturales no propios de
la comunidad triqui en Oaxaca, lo que permite discutir, principalmente,
como se va integrando un nuevo ethos social.

Asi también, este género musical no compite con las grandes
industrias en el gran mercado capitalista, como medio de subsistencia,
aligual que para el grupo de artesanos triquis, su trabajo dentro de las
dinamicas del capital es insostenible.

Por tanto, es importante y relevante exponer como los diversos
tedricos han generado una discusién sobre los impactos de la
modernidad y del capitalismo. Este dltimo ha sido, entre otras razones,
el causante de la migracién de dicha comunidad. Y, sin embargo, este
video, en tanto tecnologia, es un producto de la modernidad que se
integra a sus practicas como un proceso de reterritorializacion derivado
de la migracion: una consecuencia del capitalismo. Es por ello por lo
que es importante diferenciar las tecnologias y los usos que se hacen
de ellas, no como productos de la modernidad en un sentido negativo,
sino, mas bien, diferenciados de los usos politicos, asi como de las
dindmicas del capital.

Las diversas tensiones entre la tradicion y las tecnologias han de
ser necesarias para discutir sobre los tratamientos que desde lo humano
y en lo humano la tecnologia se ha insertado en el medio social, ya
sea para promover formas de mayor convivencia y coordinacion social
0, en algunos casos, para la destruccion de tales vinculos sociales. El
tema de la investigacidn social sobre las tecnologias, a través de las
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tecnologiasy en as tecnologias, también permite una serie de debates:
el caso de la informacién comunicada a través de medios como
las redes sociales y su implicacion politica que también genera una
interrogacién sobre la verdad en las informaciones, asi como el lugar
del sujeto investigador en tales escenarios. No obstante, es necesario
ocupar diversos recursos metodolégicos alternos para conocer y
contactar con la realidad social dentro del proceso de investigacion.
Los usos de la imagen y de los medios de comunicaciébn masiva, por
ejemplo, para “construir verdades”, como en el caso de la propaganda
fue y es un instrumento utilizado para fines politicos, de ahi que un
ambito psicosocial también sea convocado para generar un analisis mas
profundo de las problematicas sociales. En este apartado solamente
se retoman algunas consideraciones para la discusion, sin embargo, el
tema es amplio y se requiere mayor profundizacion.

Asimismo, una relacion importante entre la tecnologia y la
tradicion se encuentra en el ambito simboélico, en donde tales
elementos son fundamentales dentro de la organizacién social. La
tradicion tiene diferentes tintes, entre ellos se encuentra generar un
ordenamiento social a través de rituales sociales, y una posibilidad
de acuerdo social; sin embargo, la tradicion, entre otras facetas puede
promover formas instituidas de violencias y coercién social, de ahi que
su reflexion toque con los grandes cambios en el pensamiento social y
los impactos del capitalismo a nivel global.
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CAPITULO Il

Espacio publico y trabajo

Espacio publico y vida cotidiana en la marginalidad

0s primeros contactos que tuve con la comunidad triqui de
Candelaria de los Patos fueron a través del espacio publico. Ese
espacio en donde la extrafieza trasciende el exterior y rompe las
pantallas de lo aparente.
Miinterés inicial era comprender los procesos migratorios ligados
a la economia informal y el espacio publico. Este de manera simbélica
me hablaba acerca de numerosos elementos. Lo marginal aparecia en
diversas formas: llegué a la zona en donde se encontraban asentadas
personas migrantes de diferentes regiones, Puebla, Estado de Méxicoy
Oaxaca. Existe un edificio habitacional construido a través del Instituto
de Vivienda de la Ciudad de México (INVI), donde habita gran parte
de la comunidad triqui ahi asentada, asi como familias triqui, otomiy
poblana viviendo en casas de ldmina de alrededor de tres por cuatro
metros cuadrados aproximadamente. Supe, por Luis, que las personas
triquis que viven en las casas de ldmina han sido acogidos por los que
ya tienen mayor tiempo en la zong, él, un hombre triqui de alrededor de
56 afos, fue aceptado por ellos, a su decir, esta agradecido porque no
tenfa ningln otro lugar para vivir. Entre las casas de ldmina, se encuentra
una especie de callejones reducidos que conectan hacia la avenida que
lleva a la Iglesia y al metro Candelaria; en el otro sentido lleva a una
avenida que cuenta con un puente vehicular y es perpendicular a la
zona triqui/otomi/poblana. El metro Candelaria se encuentra cercano,
alrededor de unos 800 metros, de dicho asentamiento. En sus afueras
se reviste el espacio de diferentes cuerpos desgastados y moribundos
de personas sin hogar o callejeras. El olor es especifico de la basura
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que aparece en los suelos, es como un olor de lo que se va muriendo.
A un costado del edificio habitacional de la comunidad triqui venida de
San Juan Copala, Oaxaca, se despliega un gran tianguis de productos
usados, el cual se une con la terminal de colectivos y con el mercado
de la zona que tiene a sus alrededores puestos del comercio informal.
La zona en si misma reflejaba diversas dinamicas sociales, politicas,
econdmicas y culturales.

Eso me hacia pensar en las formas de relacion social en contextos
de mayor indefensién, cuando la vida se sostiene de las orillas y
puede generar estados desventurados de muerte. Ese espacio daba
cuenta de una pobreza profunda, un abandono del gobierno o una
desvinculacion para cambiar las condiciones de vida de las personas
en pobreza extrema y de las violencias que se reflejaban en diversas
formas: violencia familiar, violencia callejera, violencia politica, entre
otras. La migracion ligada al espacio urbano en una zona marginal
estaba expuesta a través de tales escenarios. Y de igual forma, el
despliegue del comercio informal de productos usados se extendia
sobre el asfalto como un tapete que cubria toda la avenida. Esta se
saturaba de vehiculos de transporte publico y del bullicio del mercado
de la zona. Tal atmdsfera me mostraba las diferencias existentes entre
las diferentes zonas de la Ciudad de México. "Lo usado” me traia una
metafora que explicaba ese espacio: lo usado como desgastado, como
aquello que adn resiste las tensiones que provoca una vida dentro de
la escasez de alimento, de la falta de un trabajo digno, relaciones con
la insistente mediacion de las violencias, entre otros aspectos. Y trae
a la reflexion la pregunta ¢qué predisponia a tales condiciones? Existe
una serie de desigualdades sociales, econémicas y politicas, asi como
culturales, aunque, como mostraré en los apartados subsecuentes, en
los diferentes grupos sin importar las clases sociales, ni el género, ni la
raza, etcétera, las violencias se cuelan en diferentes formas, siempre
hay alguien en desventaja social.

Asi, la migracion se manifestaba en relaciéon con la economia
informal visiblemente desde lo territorial y el desplazamiento a nivel
simbolico, pero también desde la reterritorializacién. Es claro que tanto
las dinamicas como la fachada de la zona reviste de descontento para
las comunidades triquis ya asentadas desde hace mas de ocho afos. Al
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respecto, como proyecto, tienen la intencién de transformar el espacio
creando un barrio triqui.

Candelaria de los Patos es un espacio al cual se le ha asignado
diversos significados. Diego Cera (2020) en su nota titulada “Sobre
el barrio bravo de Candelaria de los Patos, marginado vy resiliente”,
publicada en el espacio LOCAL.MX, expone: “Al igual que Tepito, el
barrio la Candelaria de los Patos, a un lado de La Merced, es considerado
por muchos uno de los mas bravos de la Ciudad”. Dicho barrio ha
sido considerado marginal; en el pasado, se trataba de una zona de
pantanos. En el periodo de la Colonia llegaron “personas de escasos
recursos, profugos y delincuentes”. "Antes de llamarse asi, la Candelaria
se llamaba Macuitlapilco, y las mujeres que vivian alli subsistian de la
venta de patos migratorios que sus maridos cazaban durante el dia”.

Cuando visité por primera vez el asentamiento de la comunidad
migrante otomi, poblana, triqui, cercana al metro Candelaria, llegué a
la zona por metro. En las afueras se encuentran diversos comercios
informales de venta mayormente de comida, y se visualiza asentada
una gran cantidad de personas que viven en la calle.

Pero la zona triqui establece una especie de enclave que
desentona con el paisaje antes retratado de la vida marginal. Los
colores rojos caracteristicos de la cultura triqui se manifiestan en un
mural que posteriormente serd retomado.

Fotografia 2. Candelaria de los Patos. Casas de lamina,
barrio triqui. 09 de junio de 2019.

Fuente: elaboracién propia

51



El espacio publico: un ambito en donde lo politico se moviliza; en
donde se imparte la lucha, tanto por permanecer como por reclamar
Su ocupacion y el ejercicio publico; en donde la palabra genera su
incidencia; en donde la comunidad desplazada logrd estar para hacer
valer su trabajo; vy, sin embargo, este piso fue fuente de diversas
tensiones que se iran analizando en los siguientes apartados.

Espacio publico y lucha indigena en Ciudad de México:
¢la emergencia de lo comidn?

Expresé Florentina: “Es ilégico que se nos trate como si fuésemos extranos
dentro de una ciudad en donde hemos aportado, hemos vivido, somos
gente de trabajo, somos gente que traemos propuestas”. Este mensaje no
sélo es formulado hacia una instancia gubernamental omisa, y que en
sus representantes encuentra una condicion de indiferencia, sino a una
“ciudadania” en general.

Manuel Delgado (2005) exponia una diferencia interesante entre
territorio y espacio:

Como espacio tedrico, el espacio publico es uno de los pilares del proyecto
cultural de la modernidad. Como espacio concreto el espacio publico se
parece —cuanto menos en teoria— a cualquier cosa menos a un territorio, en el
sentido de que no es un marco con limites y defendible, que alguien puede
arrogar como propio y cuyo acceso es por definicién restringido, dado que
en él se reserva el derecho de admisidn. Al contrario, ese espacio publico
no es otra cosa que la posibilidad de reunir en una produccién interminable
e interminada de lo social, lo social manos a la obra, por asi decirlo, en un
dominio en que cualquier dominacién seria inconcebible. Todos los reunidos
participan de lo colectivo de una manera diferente, percibiendo lo mismo y
actuando de un modo concertado, pero sin modificar ni menos renunciar a su
identidad (p.54).

Si se relaciona el territorio, como cuestiona Manuel Delgado, con un
marco con "limitesy defendible”, hallevado a estados desventurados en
donde las consecuencias, por ejemplo, en el caso de los nacionalismos,
han provocado cantidades importantes de muertes. El aferrarse a los
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espacios publicos como la propiedad de alguien termina llegando a
estados de violencias.

El tema de la ciudad y la emergencia de las ideas de progreso,
asi como la estructuracion de éstas, generan una dindmica especifica,
en donde aspectos de expulsién de ciertos grupos se van dando paso,
derivado de aspectos racistas o clasistas o de dominio y posesién.

Jirgen Habermas, en su obra Historia y critica de la opinion publica,
expone los cambios surgidos en la sociedad burguesa a partir de los
procesos de la Modernidad y del capitalismo:

La actividad econdémica privada ha de orientarse de acuerdo con un trafico
mercantil sometido a directivas y supervisiones de caracter publico; las
condiciones econdémicas bajo las que ahora se realiza estdn emplazadas fuera
de los confines del propio hogar; por vez primera son de interés general. Esta
esfera privada de la sociedad, esfera que ha adquirido relevancia publica,
ha caracterizado, en opinién de Hannah Arendt, la moderna relacion de la
publicidad con la esfera privada, tan diferente de la antigua, engendrando lo
«social». «La sociedad es la forma de vivir en comin en la que la dependencia
delhombre respecto de suigualtiene lugar por amor a la vida misma, y ninguna
otra cosa llega a alcanzar relevancia publica; y en la que, como consecuencia
de ello, las actividades que sirven sencillamente al mantenimiento de la vida
no sélo se manifiestan publicamente, sino que estan llamadas a determinar la
fisonomia del espacio publico» (1981: 57-58).

El trafico mercantil, en lugares como la calle, devuelve un aspecto del
capitalismo como lo es la renta. El espacio piblico no es la calle en s,
pero esta Ultima es un espacio donde se desenvuelve lo publico. La
calle como espacio en donde se despliegan las actividades de trabajo
tiene sus complicaciones. La calle es tomada y es dominio de cierto
grupo o lider a cargo. A cambio de permanecer en la calle, como medio
de trabajo para la venta de cualquier producto o servicio, se tiene
que dar dinero, y pertenecer a organizaciones que son lideradas por
cierta persona, quien administra el dinero y los espacios. De ahi que
comunidades indigenas sean objeto de diversas violencias y abusos, o
se integren a estas formas de poder en el espacio publico.

Al respecto de la produccion del espacio y lo histérico, Henry
Lefebvre afirma:
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En efecto, lo histérico y sus consecuencias, «lo diacrénico», la etimologia de
los lugares, es decir, lo que sucede en un determinado lugar y de ese modo
lo modifica, todo eso viene a inscribirse en el espacio. El pasado ha dejado
sus huellas, sus inscripciones; la escritura del tiempo. Pero el espacio siempre
es, hoy como ayer, un espacio presente, dado como un todo inmediato, con
sus vinculos y conexiones en la actualidad. De tal suerte que la produccion
y el producto se presentan como dos aspectos inseparables y no como dos
representaciones disociables (Lefebvre, 2013: 96).

Estos vinculos y conexiones aparecen en lo marginal, la familiaridad de
las personas que ocupan ese barrio es clara, pero también existen otros
aspectos que retratan un espacio caracterizado por la expulsion del
diferente, del venido de otro lugar. La ambivalencia en ese sentido juega
en tales relaciones sociales entre el apoyo y el rechazo. En ese sentido,
quiero retomar parte de la entrevista que me otorgd Rosa,* mi primera
interlocutora, donde da cuenta de las dificultades de encontrarse con
aquellas formas sociales en las cuales no existe reciprocidad.

Nos venimos para esta ciudad porque pensamos que podiamos tener un
futuro mejor y desgraciadamente se encuentra uno con muchos obstaculos,
ya sea en manera de trabajar, en manera de convivir con las personas porque
el ambiente es mucho muy distinto, de donde nosotros venimos hay un poco
mas de respeto hacia las demas personas, respetamos, los nifios respetan y
aqui en esta ciudad yo veo que una ciudad donde no es asi, aqui uno viene
aprender malos habitos y mal comportamiento, uno aquiaprende a defenderse
de los demas, cuando nuestro estado de origen no es asi, alld todo mundo se
dedica a trabajar, a sus cosas, se respeta uno, y en esta ciudad no son para
nada agradables por ejemplo aqui si a usted la ven enferma, como que no le
tienden la mano, que si ven que usted no tiene para comer la ignoran como
que le dan el patadén y pues no me interesa lo que te pase, como que no hay
humanidad y en cambio de donde nosotros venimos no, porque a la gente
que sufre mas de carencias uno la apoya a sus posibilidades de uno también,
si alguien fallece y no tiene la, la [posibilidad] econémica para solventar
€s0s gastos NOsotros Nos encargamos como vecinos nos organizamos y nos

cooperamos para ayudar a la familia que se la esta pasando mal y aqui al

“Se utiliz6 un pseudénimo para resguardar su identidad.
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contrario aqui hay gente que hasta le da alegria el ver que otra persona sufra
como que no tiene posibilidad de darle de comer a sus hijos porque cuando
uno viene de alld para aca apenas esta comenzando de cero... cuesta mucho
trabajo hacerse respetar en esta ciudad, mucho (Rosa, entrevista realizada el
06 de junio del 2019).

Si bien la Sefiora Rosa no pertenece a comunidades indigenas, su
experiencia como migrante respecto a las condiciones vividas en su
encuentro con las nuevas territorialidades no son ajenas a las formas de
exclusion experimentadas por miembros de diferentes comunidades
indigenas. Y asi suceden los conflictos al interior de sus mismos
grupos. Definitivamente, su experiencia abre también la discusion a la
dificultad de vivir entre diferentes personas, grupos, miembros de las
diferentes regiones con diversas practicas, costumbres, y sentidos de
vida. Un aspecto importante para considerar: "los lideres” qué tanto
representan a toda la comunidad? Y ;qué tanto se benefician o no del
lugar que ocupan en el grupo social que le otorgd tal encomienda?
Aparece una dimension politica. Lo comin se puede tensar en lo
publico, porque algo se comparte, pero también algo se arrebata o se
impide. Entonces lo comdn también cruza por lo politico.

El espacio publico es forma, es proceso y es relacién que surge en contextos-
espacio-temporales diferentes y cambiantes. Por ello, no es un concepto fijo,
ni un hecho acabado, ni un lugar fisico separado de lo social, de lo politico
y de lo cultural. En el estudio de las ciudades y de las transformaciones que
experimentan, el espacio publico es central no sélo por el papel activo que
juega en la organizacion social, en la definicion del orden urbano y en la
creacion de las relaciones de participacion, de cooperacion, de poder y de
conflicto entre sociedad e instituciones. También por el significado social
y simbolico asignado por las personas y grupos sociales a los lugares de
encuentro con la ciudad, donde se crean vinculos impersonales y asociativos,
se expresan identidades, diferencias politicas y culturales, se dirimen y
confrontan discrepancias, se reclaman derechos sociales, aparecen sujetos
politicos, actores colectivos y surgen aspiraciones de cambios sociales
(Ramirez, 2017: 39).

Por ello, quiero retomar dos de los discursos de algunas lideresas
del Parlamento Nacional Indigena, presentes en la marcha del 21 de
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mayo de 2021. Expongo partes de su discurso, expresado como una
forma de accién de las comunidades indigenas en la Ciudad de México
ante la dificultad que reviste su presencia después de los procesos
migratorios; me centraré en tres aspectos: "los extrafnos”, “la amistad”,
"la violencia y el “trabajo”.

Por tanto, y dado que el discurso de los y las lideres de grupos
indigenas es lo que aqui se expone, es importante exponer cémo dicho
discurso por si mismo se amalgama con una dimension practica de la
vida social. Y aquello que se dice puede tener repercusiones en alguna
forma de cambio de cierta realidad. Al respecto, se podria pensar
que en los discursos puede haber diferentes elementos: ideolégicos,
imaginarios, o que exponen una verdad que ha querido ser apagada,
eso es claro; sin embargo, como todo lo que se expone en lo publico
se conecta con otro, al cual se le interpela o es interpelado por dichos
significados.

Asi, Paul Ricoeur, expone:

La instancia del discurso es la instancia del didlogo. EL didlogo es un
acontecimiento que conecta dos acontecimientos, hablar y escuchar. Asj,
la comprension como sentido de este acontecimiento dialégico se hace
homogénea. De ahi la pregunta: ¢qué aspectos del discurso en si son
comunicados significativamente en el acontecimiento del didlogo? Una
respuesta es obvia, lo que puede ser comunicado es primero que nada el
contenido proposicional del discurso, y esto nos conduce de vuelta a nuestro
criterio principal —el discurso como acontecimiento y sentido-. Porque el
sentido de una oracién es, por decirlo asi, “"externo” a la oracién a la que
puede ser transferido; esta exterioridad del discurso hacia si mismo -que es
sinénimo de la autotrascendencia en su significado- abre el discurso a otro
(2006: 30).

El acontecimiento, que en apariencia se podria considerar un hecho
fugaz, es andlogo a la protesta, en tanto emergente. El discurso da
cuenta de que la protesta, a la que se le puede atribuir una temporalidad
efimera, capta la atencién de un publico que es testigo de lo que
se expone. Asi, los cuerpos y las voces que se marcan en diferentes
mantas o cartones se impregnan de dichos discursos, que toman su
potencia en el didlogo.
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Al respecto, parte del discurso expresado en dicha marcha es el
siguiente:

con una perspectiva intercultural, como un derecho que nosotros tenemos
tal como lo dice la constitucién donde dice que se deben salvaguardar los
derechos humanos y sin embargo en el caso de las comunidades indigenas
siempre se han violentado. No contamos con programas que permitan el
desarrollo del trabajo, no contamos con politicas con perspectivas de la
identidad cultural que permita que se maneje la medicina tradicional, no
contamos con escuelas que tengan la pertinencia bilingle, toda vez que
nosotros somos un mosaico cultural.

Exigimos que dentro de este proceso de nueva transformacién seamos
incluidas las comunidades indigenas que vivimos en la Ciudad, toda vez que
somos quinta, cuarta, tercera, segunda y primera generacioén. Es ildgico que
se nos traten como si fuésemos extrafios dentro de una ciudad en donde
hemos aportado, hemos vivido, somos gente de trabajo, somos gente que
traemos propuestas. El movimiento indigena reacciona y se considera un
movimiento de propuestas incluyentes, congruentes, sin violencia, por el
contrario siempre que nos hemos sentado a las mesas hemos llegado con una
propuesta digna, una propuesta que dignifica los derechos de los pueblos y
comunidades indigenas, derechos que muchas veces por las constituciones
han sido violentados, es por eso que solicitamos una mesa de trabajo con las
diferentes gentes responsables en atencién a comunidades indigena como
los es la presidencia que son los responsables de entablar politicas publicas,
como lo es la jefa de gobierno, que si bien en cierto en los discursos mafianeros
en donde habla de dar una mejor atencién a las comunidades indigenas en los
hechos estamos lejos de que se vea plasmado. (Florentina Santiago, lideresa
Parlamento Nacional Indigena, discurso dado en la marcha del 21 de mayo del
2021 sobre Paseo de la Reforma, Ciudad de México).

Hoy venimos representantes de movimientos indigenas de la Ciudad
de México, hoy 21 de mayo estamos aqui haciendo esta marcha para que
el gobierno de la Ciudad de México nos escuche, todos aqui nos estamos
manifestando porque no nos toman en cuenta, hoy 21 de mayo los pueblos
indigenas son unas de las comunidades mas vulnerables al percance del
coronavirus en América Latina, donde se han fallecido abuelos que se
han llevado todo el legado ancestral que no puede ser transmitido a las
generaciones, es una pérdida invaluable para nosotros que no tiene una
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muerte natural sino por un virus que no es propio del territorio. La escasez de
recursos elimina las posibilidades de mejorar como familia mas en aquellas
con mayor nimero de integrantes, se pierden las esperanzas de sobresalir ante
la imposibilidad de tener un empleo y un ingreso decente, se crea un ambiente
de pesimismo, derrotismo en los grupos de menores ingresos, pues lo que se
tiene invertido como mercancia, nos la estamos comiendo por falta de ventas,
ya no hay inversién. En resumidas cuentas, las oportunidades para salir de la
pobreza se reducen, los dafios que deja el coronavirus a su paso por México son
profundosy con fuertes repercusiones en materia econémicay social, y la parte
mas grave de esta situacion es el ingreso de las familias. Hay consecuencias
en materia social como lo es la Educacion, la gran desercion escolar de nifios
y jévenes en su mayoria, la igualdad es una cruda realidad, donde no todos
tuvieron las mismas oportunidades para desarrollarse. En materia econémica,
ademas del impacto sanitario, la pandemia también ha afectado la economia
local de las comunidades que deben buscar alternativas para mantenerse
econémicamente. En Guatemala y México se retomaron practicas de
intercambio de productos alimenticios, un claro ejemplo: "cambio artesanias
por alimento” (...) no hubo ventas, la venta en linea a través de redes sociales
con servicio a domicilio estuvo lejos de aplicarse. Repito, no todos tienen las
mismas oportunidades, mas aldn si desconocemos cémo utilizar el servicio de
internet, explicé una joven zapoteca. Sin duda el afio 2020 sera inolvidable.
Licenciado Andrés Manuel Lépez Obrador, presidente constitucional de los
Estados Unidos Mexicanos, Dra. Claudia Sheinbaum Pardo, jefa de gobierno
de la Ciudad de México, estamos con ustedes, estamos a favor de un cambio
verdadero que cambie el rumbo de la historia de la Ciudad de México, es el
momento de hacerlo, es el momento de hacer historia, que viva el movimiento,
que viva el movimiento indigena de la Ciudad de México. Todos unidos salimos
para lograr un objetivo, que viva el movimiento indigena (Sra. Ema. Lideresa
Parlamento Nacional Indigena, discurso dado en la marcha del 21 de mayo del
2021 sobre paseo de la Reforma, Ciudad de México).

En este discurso se atiende a un mestizaje, las culturas indigenas no
son inalteradas ni puras, y exigen ser participes de la ciudad y de sus
derechos como ciudadania. Y de igual forma, la politica estatal ha
quedado en deuda con dichas comunidades por no tener un proyecto
especifico y efectivo de impulso econdmico y de preservacion del
patrimonio cultural concretamente para dichos grupos.
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Ciertamente lo que es publico lleva un componente privado
a través de la subjetividad. Aquellas percepciones sobre el otro, las
normatividades dentro de los grupos ¢A quiénes se esta en disposicion
de mirar? o ¢quiénes son dignos de ser vistos? Aqui aparecen diferentes
problemas ligados. Uno de ellos es lo que constituye la grupalidad
como territorialidad: existe una dificultad cuando una persona o varias
personas imponen normas, practicas especificas, asi como creencias,
formando criterios que se deben seguir por obligacion. En ese sentido,
lo que esta afuera de ese conjunto es extrano, tendiendo a la expulsion
del elemento que haga un cambio en tales dindmicas. Aunque las
adscripciones son parte de las formas en que como seres sociales nos
comportamos, cuando emerge el componente de las violencias existe
un riesgo en funcion del dafio que se pueda generar. Asimismo, se
puede temer a quien no se conoce por las consecuencias mismas de
las violencias que aparecen.

En su relato, Rosa expresa las formas ventajosas que las personas
que la conocian podian generar sobre ella. Entonces para aquellos
grupos o personas el “"respeto”, como lo expone Rosa, no es una
practica habitual dentro de su sistema de valores. Y entonces, surge la
protesta ante eso que se experimenta y lleva a los grupos a la accion
social. "Vivir juntos en el mundo significa en esencia que un mundo
de cosas estd entre quienes lo tienen en comdn, al igual que la mesa
esta localizada entre los que se sientan alrededor, el mundo, como todo
lo que esta en medio une y separa a los hombres al mismo tiempo”
(Arendt, 2015: 62).

Por otro lado, si hablamos de la politica, hablamos de la ciudad.
Al respecto, el tema del espacio publico guarda una interrelaciéon con
la figura del Estado nacidn, y como se habfa comentado, existe una
lucha interminable por la autonomia dentro de una ciudad a la cual una
constitucion de la Ciudad de México la torna multicultural, pero que
en sus practicas, tanto en la vida cotidiana, se esconden problematicas
complejas como los despojos de tierras, falta de oportunidades para
establecer un trabajo indigena en la ciudad y una constante expulsion
por condiciones de discriminacion racial o clasista, por citar algunos
elementos.
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Fotografia 3. Amigos. Marcha 21 de mayo del 2021.
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Fuente: elaboracién propia

La fotografia anterior expone una manta con el mensaje "AMIGOS”,
sostenida por un colectivo en la marcha del 21 de mayo de 2021.

Por otro lado, si lo publico es politico y lo politico es un ambito de
disputa, ¢puede existir amistad en el espacio publico?

"AMIGOS" son las siglas de la Alianza Mexicana Indigena de
Gruposy Organizaciones Sociales. Precisamente, la amistad pensada en
términos de alianzas requiere de un grado de confianza y reciprocidad;
si, aunque por motivos diferentes, un comudn aparece en la alianza, no
por ello puede afirmarse la existencia de una amistad. Sin embargo, lo
que se expone en la manta es una forma de contacto con las nuevas
territorialidades en donde se intercambia "los extrafios” por "amigos”,
y es, precisamente, la amistad su "presentacion” en ese contacto.

El tema de amistad trae diversas discusiones, pero es una forma
de relacién en donde se despliega un encuentro. Las alianzas, en tal
sentido, son factibles para actuar en relacién con algo que debe tener
un impulso suficiente para lograr su efectividad, por ello, la alianza con
fines politicos es altamente recurrida.
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Las alianzas generadas entre grupos crean una potencia para
seguirse manteniendo. Si bien algunos grupos se organizan y se
constituyen como sujeto politico —que no son el total de las personas
indigenas en Ciudad de México—, el grueso de las comunidades
experimenta otras realidades: el no acceso al trabajo, condiciones
de pobreza, discriminacion. Estas se reflejan en los discursos de las
lideresas: una precarizacién econémica, una falta de reconocimiento de
sus saberes (como la medicina tradicional), y de transformacién a una
escuela bilinglie que permita la incorporacién de las lenguas indigenas.
De igual forma, han experimentado la exclusion desde su llegada
3 la Ciudad de México. El tema del trabajo toma relevancia, ya que la
condicién de una falta de éste tiene consecuencias diversas: mayores
indices de pobreza, afectaciones en la salud fisica y mental derivado de
las dificultades que acarrea la falta de alimentacion, entre otros aspectos.

La manta "Haciendo comunidad en la ciudad”, implica esta
condicion residente-extranjero o fordneo. Tender una interseccion
entre lo residente y lo venido de afuera implica movilizar también
una serie de categorias excluyentes alrededor de la pertenencia. Las
mujeres y las personas indigenas, aunque ya tienen la categoria de
“residente” en Ciudad de México, su condicion de pertenencia étnica
sigue predisponiendo un contexto de discriminacién, lo que implica
apelar no solamente a un area juridica, sino también politica y social.

Fotografia 4: Manta Tejiendo comunidad. Marcha 21 de mayo de 2021.

Fuente: elaboracién propia
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Fotografia 5. Cartel por un trabajo libre de violencia. Marcha 21 de mayo de 2021.
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Existen diferentes dimensiones dentro del espacio publico en el tema
de la lucha social relacionado con el trabajo. Este tiene que ver con las
condiciones en las cuales se impide ese acceso o se incide negativamente
en la relacion trabajador/a-trabajo dentro de un contexto especifico.
Como ya se habia expuesto, la calle no define al espacio publico, pero
es un espacio en donde se gesta lo simbélico en tanto ligamen. El
intercambio, en ese sentido, es vehiculo de conflicto; los fendmenos
como las redes capitalistas operan mostrando practicas especificas: la
calle se cierra porque se ha forzado su ocupacién en propiedad privada,
aunque no exista una reglamentaciéon en términos de ley, hay normas
implicitas y grupos que ejercen su poder para cobrar renta o ejercer su
propiedad no legal a través de la violencia. Todo este escenario con sus
diversos elementos impide la emergencia de lo comun.

Otra forma de tensidn social se expone en las manifestaciones, en
el comercio en via pUblica donde se hace uso de la violencia; se desaloja
3 las personas a través del uso de golpes, forcejeos, intimidaciones,
para evitar que vuelvan a generar tal accion.

El espacio publico da cuenta de una extrafieza en tanto se
congrega lo desconocido, pero precisamente esa extrafieza desdibuja
identidades y es cuando las violencias aparecen en las relaciones
sociales sin una restriccion.
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CAPITULO III

Estado, violencias y trabajo

Colectivos Triquis: su llegada a la Ciudad de México

* Como se reconstruye un pueblo después de un desplazamiento
forzado?

A manera de contexto, la comunidad triqui en Candelaria de
los Patos procede de San Juan Copala, en el municipio de Santiago
Juxtlahuaca, Oaxaca, México. El estado de Oaxaca posee una enorme
riqueza en su flora y fauna, y una diversidad en torno a su clima y
el tipo de suelo. El pueblo triqui se ha asentado en una gran zona
constituyéndose en diversas comunidades, entre ellas, San Juan Copala.
"El pueblo triqui habita en el noroeste del estado de Oaxaca, en una
superficie de aproximadamente 500 kildbmetros cuadrados. San Juan
Copala es el asentamiento mas importante de la region baja” (Lewin
y Sandoval, 2007: 5). En datos del Instituto Nacional de Estadistica
y Geografia (INEGI), el suelo es utilizado para la agricultura y cuenta
con una zona urbanag; la vegetacion es boscosa y de pastizal inducido.
En el municipio de Santiago Juxtlahuaca, incluido San Juan Copala, se
encuentran yacimientos de oro, cobre, antimonio, hierro y plata. De
acuerdo con el Informe anual sobre la situaciéon de pobreza y rezago
social 2022, de un universo de 34,735 habitantes del municipio de
Santiago Juxtlahuaca, 28,562 se encuentran en situacién de pobreza.

La region triqui ha estado caracterizada por vivir disputas en
su territorio desde tiempos prehispanicos. Como se expuso en el
capitulo anterior, las Ultimas décadas del siglo pasado y de este siglo
XXI, en tales condiciones de violencias, intervienen diferentes sujetos:
partidos politicos, grupos de cacicazgo, presencia de paramilitares y
grupos de triquis.
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Durante los siglos XVIII y XIX, los triquis fueron objeto de expropiaciones
territoriales por parte de mestizos y mixtecos. Los conflictos agrarios en el siglo
XX continuaron menguando su territorio. Hoy en dia el territorio triqui abarca
30 503 hectareas, y estd integrado por cinco nicleos agrarios contiguos que,
dados los despojos territoriales, corresponden parcialmente con antiguas
estructuras clanicas. Los limites de estos nucleos son las Unicas fronteras
tangibles tanto dentro como fuera del territorio, situacién que lo convierte en
un referente cultural primordial en la constituciéon y el mantenimiento de las
fronteras étnicas del grupo (Lewin y Sandoval, 2007: 7).

Parte del pueblo triqui, con quien he tenido contacto cerca del metro
Candelaria, ha llegado a dicho territorio debido a diversos factores que
han incidido en tales desventuras. He podido encontrar espiritualidad
en algunas de sus practicas, ligadas a la tierra y la naturaleza. Estas
maneras de relacionarse con la tierra y su territorio a través del trabajo,
tanto agricola como artesanal, van a sufrir cambios provenientes de
los ejercicios de poder estatales, a través del control en la region
por parte del Partido Revolucionario Institucional (PRI), el cual ha
intervenido en la zona a través de organizaciones como la UBISORT
(Unidn de Bienestar Social para la Regién Triqui); asimismo, mediante
el poder del capital, que se mueve por medio de diversos canales de
relacion transformando subjetividades. Los impactos del capitalismo
y el ejercicio de poder son algunos de los elementos que se pueden
resaltar con mayor detenimiento, ya que han provocado la disgregacion
de un pueblo.

A su llegada a los nuevos espacios de asentamiento, el pueblo
triqui ha decidido mantenerse, aunque fragmentado, con la unién
de varias familias que en conjunto se sostienen mutuamente para
continuar en la vida y contactar con la nueva territorialidad. Es asi
como se instituyen en una organizacion que sera politicamente
activa en diversos érdenes en la Ciudad de México. Esta union con las
instituciones tendrd diferencias importantes en Oaxaca y en la Ciudad
de México; ciertamente, a 40 afos de los conflictos armados en la
zona triqui baja, que desembocaron en desplazamientos forzados, asi
como los eventos que nombraré traumaticos, son enfrentados no sélo
a la desterritorializacion, con todo lo que implica, sino al asesinato de
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integrantes de su pueblo. La muerte por asesinato, en tal sentido, es
parte de sumemoria colectiva.

Logré presenciar el ano pasado su relacion con la religion catélica
en la fiesta a la Virgen de Guadalupe (de San Juan Copala). Vestida con
un huipil triqui, la Virgen es simbolo expuesto de su presencia a través
de su imagen y su altar. Se ha ataviado el espacio urbano con el altar
a la Virgen, éste se ubica a la mitad de la calle y al ingreso del edificio
habitacional triqui. Hablan su lengua triqui y el esparol. He visto el
trabajo de telar de cintura y el tejido de anudado, que un grupo de
mujeres realiza. Me decia el sr. Pedro (quien en la gestiéon pasada fue
autoridad tradicional) que son de San Juan Copala, estado de Oaxaca.
Las distancias y contactos que auln tienen con su tierra de origen no
les han impedido seguir manteniendo algunas de sus costumbres
dentro del medio urbano. En ese sentido, la memoria sobre lo que son
persevera en la herencia.

En el siglo XIX, los triquis perdieron gran parte de su territorio a causa de la
politica de desamortizacion de tierras; y una parte les fue restituida después
del periodo revolucionario. En 1940 y 1948 respectivamente, San Andrés
Chicahuaxtla y San Juan Copala perdieron la categoria de municipios, por
motivos econdmicos y politicos. La escasez de tierra en la region alta provocé
el despoblamiento por migracién de sus habitantes a las ciudades. En la
region baja, el fortalecimiento del cultivo de café ha configurado luchas por
el acaparamiento de la tierra y de relaciones de poder, que se manifiestan
en pugnas que han dividido incluso a los barrios (Archivo Fotografico México
Indigena, UNAM).

Respecto a sus actividades de trabajo, Dolores Paris (2011: 5-6)
describe como se desplegaban en la venta de café y platano, asi como
en la confeccién y venta de tejidos artesanales realizados por las
mujeres, actividad que se mantiene. Este trabajo sufre transformaciones
derivadas, como habia dicho anteriormente, de algunos elementos,
entre ellos: la politica estatal y las légicas capitalistas; por lo que, en
mayor medida, algunos hombres, y posteriormente familias, emigraron
temporalmente para trabajar en campos de cultivo. Se convirtieron en
migrantes "golondrina”,y seguian las cosechas en los estados de Sinaloa,
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Sonorga, Baja California Sur y Baja California Norte; posteriormente, se
generd una disgregacion para diferentes regiones del pais y Estados
Unidos. Entre estos elementos que incidieron a tal movilidad, expone:

Varios factores combinados han provocado esta “didspora”: entre ellos,
la prolongada crisis agricola y el deterioro de la economia campesina
causados por el abandono de las politicas de desarrollo rural por parte
de las instituciones gubernamentales, el colapso del precio del café, la
importacién masiva de maiz estadounidense a muy bajo costo, la insercién
de las empresas agroindustriales mexicanas en el capitalismo trasnacional (de
manera particular su estrecha relacién con la economia estadounidense), la
erosion y degradacion de las tierras, los problemas de tenencia de la tierrs,
conflictos por los linderos, y la violencia politica (pp. 6-7).

Estas transformaciones de las formas de trabajo y su inviabilidad,
originadas principalmente por la incidencia del capital, no solamente
son localizadas en San Juan Copala, sino que atienden a una realidad del
medio rural, mayormente en las regiones centro y sur del pais. Patricia
Arias desde sus estudios sobre la migracidn interna rural-urbana, expone
la situacion en el medio rural:

1) han disminuido los productores campesinos; 2) ha disminuido la proporcién
delingreso y los productos agricolas en la economia campesina; 3) desde la
década de 1980, a lo menos, se constatd un incremento de la participacion
femenina en los mercados de trabajo locales y regionales; 4) los ejidatarios y
en general la poblacién rural han experimentado procesos de envejecimiento;
5)la extension de la propiedad agraria ha disminuido; 6) la migracién mexicana
ha transitado de un patrén de migracion circular, temporal, laboral y masculino
a un patrén migratorio familiar, prolongado, indefinido y de retorno incierto,
donde se ha incrementado el flujo de mujeres (2013: 97-98).

Por lo que estas condiciones, que el capital impone, incrementan la
desigualdad, disminuyen las posibilidades de acceder y ejercer el
trabajo, aumentan las tensiones provenientes de la escasez de los
medios basicos de subsistencia; en consecuencia, impactan, de igual
forma, en las relaciones sociales al generarse mayor tension a nivel
emocional.
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La violencia politica ha sido mayormente la causante del
desplazamiento forzado.

Desde la década de 1970, esta regidn cafetalera ha vivido impactos muy
profundos por una diversidad de dominios econémicos y estatales. La
construccién de carreteras, instituciones estatales y una sede del PRI configuré
una cimentacion tardia del Estado en el momento en que el PRI perdia
hegemonia en el control de comunidades indigenas y campesinas, y se volcaba
en una respuesta cada vez mas represiva hacia los movimientos disidentes. EL
Movimiento de Unificacién y Lucha Triqui (MULT), gestado en el contexto de
movilizaciones campesinas de izquierda y opuesto a las politicas partidarias
en la region, vivié una represion muy fuerte a sus filas durante las décadas
de 1980y 1990. El asesinato de mas de mil hombres, el desplazamiento de
cerca de 35% de su poblacién, las aprehensiones arbitrarias y la huida por
amenazas de muchos de sus lideres, provoco que esta organizacidn virara sus
propuestas iniciales hacia las politicas partidarias. Se conformé como Partido
de Unidad Popular en 2003 (De Marinis, 2017: 102-103).

Ciertamente, aqui lo que podria ser un movimiento de izquierda
se instituye ante las diversas tensiones y ejercicios de poder. Tales
movimientos dan a la organizacion otro lugar dentro de la estructura
politica.

En enero de 2007, San Juan Copala, centro ceremonial, religioso y politico
de la regién triqui "baja” del estado de Oaxaca, fue declarado Municipio
Auténomo. Reivindicando la figura municipal que les habia sido sustraida en
1948, numerosas comunidades comenzaron un nuevo proyecto que redefinié
el mapa politico en un contexto de conflicto armado de mas de 40 afos (De
Marinis, 2016: 74).

Los partidos politicos, en este sentido, y para el caso del Partido
RevolucionarioInstitucionaly para quienes eranrepresentantes directos
de ese partido, son depositarios de una herencia que se comparte con
otras instituciones a nivel mundial. El ejercicio de poder y el deseo
de querer mantener los privilegios hasta ese momento obtenidos
pueden generar actos como el asesinato. Al respecto de las derechas
y su relacion con el neoliberalismo, la comunidad triqui de San Juan
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Copala vive esta articulacion que devino en diversos asesinatos en su
comunidad, nifas, niflos y mujeres, adultas mayores, entre las victimas.

Natalia de Marinis, en sus estudios sobre desplazamiento forzado
en pueblos triqui en 2008, contacta con mujeres triqui que aun viven
en los pueblos cercanos a San Juan Copala, asi como con sus tristezas,
generadas ante la pérdida de personas significativas debido a los
asesinatos por parte de grupos paramilitares, pérdida de sus casas, de
su espacio intimo que también esta ligado a objetos, de un espacio
propio, pérdida de una parte de si mismas a nivel subjetivo.

Elrelato de Teresa es representativo de una de las cuestiones que las mujeres
compartian mas: el hecho de tocar los objetos de otros, quienes habian dejado
esa casa en algin momento porque habian emigrado o se habian desplazado,
era una carga muy pesada que les producia un estado de profunda tristeza.
Cada olla, cada plato, cada petate que usaban para dormir, la ropa que les
llegaba de la ayuda humanitaria, nada les pertenecia. "Nada es de uno”,
"no se siente bien”, "quiero estar en mi casa, aqui no se esta bien”, plante6
Ana, una de las nietas de Teresa. Estas eran algunas de sus expresiones de
la tristeza que les causaba estar en ese entorno, que no era el propio. La
abuela Teresa me dijo que cuando le dieron ropa que no era de ella, llor6 y
pens6 mucho en la virgencita. La tristeza se asociaba al susto experimentado
durante el despojo, que no s6lo suscitaba un malestar emocional compartido,
sino también enfermedades, sintomas que se observaban principalmente
en los nifos y que sus madres adjudicaban al padecimiento del susto y a la
imposibilidad de sanar estando lejos de su pueblo (De Marinis, 2017: 108).

El Estado nacién en el contexto del desplazamiento interno forzado
de la comunidad triqui: entre relaciones de dominacién
y autonomia.

Mujer triqui

Escucha mi voz,
siente mi lamento,
soy una mujer, igual que tq,
una mujer que quiere ser libre,
que quiere gritar el dolor que siente por todas mis hermanas.
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Hemos sido separadas por una guerra de poderes,
hoy no somos mas la familia que éramos,
nos alejan los odios que los gobernantes han sembrado en nosotros,
ya no puedo hablar con mi prima, con mi tia o con mis amigas,
estamos aisladas, nos divide la lucha de unos hombres.

Ellos nos matan, en nombre de las tierras,
nos desaparecen para cobrar venganzas,
estamos atadas,
encerradas,
nos morimos vy a ellos no les importa.

Detén la mano asesina de los paramilitares,
amparados por la impunidad de este gobierno
que nos ha convertido en su banquete de sangre.

Ayidame a salir de este silencio,
auxiliame a no morir,
dame tu mano, mujer, hombre y rompe cercos,
denuncia mi soledad,
3cusa a quienes nos matan,
para entonces a tu lado gritar: jLibertad!

PoEMAS A CoPALA. FUNDACION TINUNJEI

El desplazamiento forzado de la comunidad triqui tiene historia, y
con esos rastros quiero aperturar esta reflexion a partir del poema.
El recuerdo y la huella que deja una experiencia de desplazamiento
forzado expone la existencia misma dentro de la posibilidad/
imposibilidad para la vida. EL poema lanza un llamado hacia el otro para
no permanecer indiferente y plantea un dilema que ha sido retomado
en diversos momentos de la historia humana: la libertad.

El poema guarda una relacion con la memoria: cuanto queda
impreso es una huella que persevera y, aunque el significado ira
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cambiando segln cada lector, atiende aunrecuerdo, 0 aunaelaboracion,
al cual se podra acudir en multiples ocasiones. En esta serie de poemas
a Copala, los contenidos no son meramente ficciones: se asimilan
al fendmeno de desplazamiento forzado que ha sido parte de una
realidad social vivida por el pueblo triqui de San Juan Copala, tanto en
las Ultimas décadas del siglo pasado como a lo largo del presente. En
tales condiciones de violencias intervienen diferentes sujetos: partidos
politicos, grupos de cacicazgo, presencia de paramilitares y grupos de
triquis.

En los hechos de desplazamiento forzado y de luchas armadas, la
muerte genera sufrimiento y es una realidad que ha impactado a través
de los siglos al pueblo triqui de San Juan Copala. Productos como el
poema generan y resguardan una memoria sobre estos hechos, pero
también se generan diversos procesos como efecto de tales violencias.
Al respecto, el olvido es necesario para seguir en a vida?, Marc Augé
expone: "Hay que saber olvidar para saborear el gusto del presente,
del instante y de la espera, pero la propia memoria necesita también
el olvido: hay que olvidar el pasado reciente para recobrar el pasado
remoto” (1998: 9). Cuando se vive una situacién de trauma, la memoria
es intervenida por aquello que acontece, y hay una pérdida de memoria
temporal, y en algunos casos existe una tristeza que perdura. Entonces,
el olvido podria pensarse también dentro de un dolor que se prolonga
o de un proceso sociocultural en donde las violencias generan afectos.
Seguir en la vida también implica no necesariamente un olvido sino
una elaboracion del hecho violento.

Como expone Marc Augé, el olvido es una especie de muerte de
los recuerdos: ¢para qué se olvida?, ¢para qué se quiere olvidar?

El olvido podria ocurrir en diferentes condiciones: un hecho
altamente doloroso no necesariamente genera un olvido; sin embargo,
aunque subjetivamente se intente evitar el recuerdo, por la intensidad
del evento el recuerdo seria inevitable. En otra vertiente para pensar el
olvido, Maurice Halbwachs expresa que cuando ya no existe contacto
con un grupo, lugares o personas, se suelen olvidar elementos
lingUisticos.
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En ese sentido, estas creaciones poéticas son pasado y presente
que se entrelazan. A la elaboracion surgida de la creacién puede
emerger una transformacién en términos de re-significacion de la
experiencia. Es un proceso reflexivo que explica, para el caso de la
comunidad triqui, una historia que aparece nombrada en diferentes
productos sociales. En la "Cancién para Elias Fernandez” de la serie
de Poemas a Copala, en tal sentido, la guerra aparece nombrada en
repetidas ocasiones.

El huipil de vivos rojos
no es de sangre derramada
es de sangre que declara
que ya no cierren mas los ojos

El huipil es un elemento simbdlico identitario, el cambio y la vida
expuestos en las orugas bordadas en el pecho representan la
metamorfosis. En los versos citados, “la sangre” representa esa vida
y una conciencia por lo que sucede: “esta guerra, que siempre llega
de fuera, con ocultos intereses”. Entonces, "La sangre” consiste en un
recuerdo de la vida que se acaba tras la sangre derramada. En otro
verso se expresa: “Interesa pues la vida”. La importancia de la vida,
el juego que los nifios y las nifias recrean en su mundo seguro, es lo
que se quiebra en la guerra. No hay mas pueblo porque se extingue.
El pueblo se constituye de personas y de las multiples vinculaciones
afectivas realizadas, de los escenarios en donde se gesta un con-vivir,
un con-otro.

Sobre la guerra en su estudio sobre el desplazamiento en la
region triqui de San Juan Copala, Natalia De Marinis (2013) expresa:

Las imagenes de guerra no son opuestas a la propia guerra, el ejemplo de la
presencia militar y la inseguridad promovida por la impunidad de sus abusos,
asi como la impunidad del propio sistema de justicia, brinda las condiciones
para la continuidad de una guerra en nombre de la seguridad ficticia con
“fines” especificos que podria resumirse en el acaparamiento de tierras y del
café de los triquis (p. 72).
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La impunidad que impera en el sistema de justicia, como se
discutird mas adelante, es fuente importante para la perpetuacion de
practicas delictivas y perjudiciales para todos los miembros de una
comunidad.

En ese contexto, el pueblo triqui es creador de procesos
instituyentes, se opusieron a las logicas politicas y econémicas que les
generaban una tension derivada del sometimiento no voluntario. Para
Cornelius Castoriadis el imaginario radical da cuenta de una existencia
nueva, un acto de creacion, lo cual atiende a una transformacion de lo
dado, se atiende a un nuevo proceso instituyente.

Lo imaginario radical es como histérico-social y como psique/soma. Como
histérico-social, es un rio abierto del colectivo anénimo; como psique-soma,
es el flujo representativo/afectivo, intencional. A lo que es posicidn, creacion,
dar existencia en lo histérico-social lo llamamos imaginario social en el
sentido primero del término o sociedad instituyente. A lo que es posicion,
creacion, dar existencia en la psique/soma para la psique/soma, le llamamos
imaginacion radical (Castoriadis, 2013: 571).

Cierto grupo triqui rompié en un primer momento con lo instituido
a3 través de la oposicién, se organizaron, emergieron lideres (como
el MULT: Movimiento de Unificacién y Lucha Triqui), pero la violencia
ejercida en su sentido negativo generd una disputa en la zona, con la
incesante lucha armada entre organizaciones y partidos politicos; dicha
disputa ha quitado la vida indiscriminadamente a toda persona triqui
sin importar su implicacion directa o ajena al conflicto.

Durante el gobierno de José Murat Casab (1998-2004), el MULT negocié con
el gobernador la formacién y el registro del Partido de Unidad Popular (PUP).
Sin embargo, este acuerdo en la clpula no hizo sino aumentar la violencia y el
faccionalismo politico. A fines de 2006, en el marco de conflicto que azoté al
Estado de Oaxacay con la Asamblea Popular de los Pueblos de Oaxaca (APPO),
un grupo importante de pobladores, lideres y comunidades rompieron con el
MULT y formaron el MULT Independiente (Paris, 2011: 17).
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Discusiones sobre el Estado y la dificultad del convivir

Sibien el ser humano ha construido modos de sery estar en la sociedad
en figuras como la del Estado, que para Hobbes, en su libro El Leviatdn,
era una respuesta para asegurar la paz y defensa comun a través del
pacto, la historia de la comunidad triqui da cuenta de esta dificultad
de convivencia.

Para Hobbes, "la multitud asi unida en una persona se denomina
Estado, en latin civitas” (1992: 17). Asi define la esencia del estado: “una
persona de cuyos actos una gran multitud, por pactos mutuos, realizados
entre siha sido instituida por cada uno como autor, al objeto que pueda
utilizar la naturaleza y medios de todos, como lo juzgue oportuno, para
asegurar la paz y defensa comin” (Hobbes, 1992: 17). Sin embargo, el
pacto comuin no siempre se logra sostener, este Leviatan que pareceria
el gran hacedor de paz, y protector de los peligros, queda fracturado
por aquellas tensiones destructivas de la humanidad. La comunidad
triqui ha vivido, de igual forma, un contrapeso a tal desventura; se ha
organizado para la sobrevivencia, en un contrasentido ha manifestado
el pacto comudn entre sus integrantes y con otras organizaciones para
lograr tal sobrevivencia. Al respecto, Gerardo Avalos afirma:

El Estado es la asociacion de individuos que, mediante un pacto, deciden
formar un poder unitario al que todos han de someterse [..]. El Leviatan,
recuperado de la tradiciéon hebrea para caracterizar el Estado moderno, es
obvio, era una fantasia; no menos evidente era la verdad que encerraba:
el Estado es una creacién humana que, al nacer, se ha desprendido de sus
progenitores para someterlos con la fuerza o las ideas. Se trata del gran fetiche
que a un tiempo expresa y oculta el tipo de relaciones que establecen entre si
los seres humanos. Ninguna figura mejor que ese monstruo biblico imaginado
por Hobbes. Junto con Moloch (el dios que exigia sacrificios humanos) y
Mammon (el dios dinero de la tradicion judia), integran la trilogia de esos
poderes modernos que han escapado del control de sus artifices. Dinero,
Capital y Estado: silogismo del poder. En sus altares se sacrifica la naturaleza
y a los seres humanos, al planeta y sus habitantes. Dinero, Capital y Estado:
formas sociales que sintetizan la dominacién entre el género humano (Avalos,
2001: 11-12).
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De ahi que la definicién sobre el Estado en tanto asociacién de
individuos pueda dar mayor claridad a las dinamicas entre diversos
grupos de instituciones de gobierno, paramilitares, grupos indigenas,
empresarios, entre otros. Mas adelante se recuperan diferentes
dimensiones para tratar este tema relacionado con la burocracia
gubernamental. Sin embargo, quiero poner énfasis en la dificultad que
engloba el tema del Estado nacion en el contexto migratorio. Por un
lado, el orden juridico no opera por las dificultades propias que alberga
a la institucién dirigida por una burocracia que, al no obrar de acuerdo
con el objetivo de su cargo, se inclina hacia intereses diferentes al bien
comun, y la ley queda disminuida; asi como una falta de informacion
que les permita comprender todas las dinamicas del fenémeno. Por
lo que el tema de la seguridad y el resguardo de la dignidad humana
es un tema que involucra a un Estado que se tiene que analizar en
sus ndcleos, desde un nivel micro de la relacion social. Por ende, el
tema de la ética ligada a las relaciones estatales me parece de gran
relevancia, ya que al ser la ciudadania quienes dan configuracién al
Estado y una idea sobre su organizacion, lo social atiende a procesos
de individualismo y relaciones de dominacién de unos sobre otros,
y generan una dificultad para establecer un trato digno entre todos,
lo cual en si mismo fractura lo humano en tanto social, tendiendo los
puentes al conflicto en lo politico.

En este punto quiero introducir algunas reflexiones del texto de
Hegel, La fenomenologia del espiritu; si bien se puede pensar como
un escrito atemporal o inadecuado para los tiempos actuales, quiero
retomar su pensamiento sobre la ética, el cual brinda elementos
importantes para la comprension de esta complejidad. Esta condicion,
por lo que se ha venido discutiendo, pareceria una imposibilidad: la
ética, que surge de una incansable reflexién ante lo bueno y lo malo; la
mayor dificultad es abrir una conciencia que irrumpa en las violencias
para dar cabida a relaciones de respeto. Para el caso de estudio que
expongo es revelador hablar de Estado nacion en términos de ética,
ante lo cual adviene la interrogacién sobre su posibilidad.

Para Hegel el Estado consiste en:

La realidad de la Idea ética; es el Espiritu ético en cuanto voluntad patente,
clara por si misma, sustancial, que se piensay se conoce, y que cumple lo que
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él sabe y como lo sabe. En lo Etico el Estado tiene su existencia inmediata; y en
la conciencia de si del individuo, en su conocer y actividad tiene su existencia
inmediata, y esta conciencia de si, por medio de los sentimientos, tiene su
libertad sustancial en él, como su esencia, fin y producto de su actividad
(Hegel, 1986: 210).

Asimismo, para el autor la Etica:

Es el concepto de libertad convertido en el mundo existente y naturaleza de
la conciencia de si mismo [...] Lo Etico (Ethos) que se refleja en el caracter
individual como taly determinado por la naturaleza, es la Virtud. La honestidad
es la Virtud que no presenta sino mera adaptacion del individuo a los deberes

de las relaciones a las cuales pertenece (Hegel, 1986: 149-152).

En definitiva, las instituciones estatales al no aprehender la ética, y
entre ello, una vertiente reflexiva de honestidad, vuelven imposibles
los objetivos para los cuales son creadas. Asi, comienzan los tropiezos
por encontrar las decisiones mdas adecuadas para dirimir sobre las
problematicas sociales, econdmicas y de orden juridico.

El Estado como abstraccién, en tal sentido, deberia ser promotor
de la vida en comin. Sin embargo, esa realidad tiene que ser
aprehendida, ahi radica la dificultad. Si bien, la Etica refiere a la Virtud
y la Virtud a la Honestidad, no todo ser humano en tanto dotado de
razén puede aprehender la ética y mostrarse honesto. En el caso de la
comunidad triqui, la falta de virtud existe en la violencia, en tanto se
ha visto manifiesta a través de practicas como el asesinato, el despojo,
el dominio del otro en todas sus vertientes. Entonces, s6lo es expuesta
3 través de su contrario, la deshonestidad y la ausencia de Virtud,
mismas partes de un todo que coexisten en las relaciones sociales.
¢Qué permite que el pacto en comin se mantenga?

Pierre Bourdieu, en una entrevista con R. P Droit y T. Ferenczi,
publicada en Le Monde, el 14 de enero de 1992, analiza algunos
aspectos acerca del Estado, exponiendo dos configuraciones de éste:
mano derecha y mano izquierda:

Yo llamo la mano izquierda del Estado; es decir, un conjunto de agentes que
dependen de los ministerios del Estado central. Se oponen al Estado de la
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mano derecha, esto es, a los anarcos del Ministerio de Finanzas, de los bancos
publicos o privados y de los gabinetes ministeriales. Varios movimientos
sociales con los cuales colaboramos (y seguiremos colaborando) elaboran una
revuelta de la pequefa nobleza de Estado contra la gran nobleza de Estado
(Bourdieu, 2002).

Expone la conflictiva al interior de las instituciones estatales, en donde
sujetos enfrentados constantemente muestran caminos diferenciados
sobre as contradicciones sociales, fendbmeno que también se gesta en
otras instituciones civiles no estatales, incluidas la familia.

Sin duda, pienso que este margen [de maniobra para los dirigentes politicos]
es mucho menor que lo que uno quisiera creer. Sin embargo, existe un area
en la que los gobernantes estan a sus anchas: es el caso de lo simbolico. EL
caracter ejemplar de la conducta debe imponerse a todos los trabajadores del
Estado, sobre todo cuando se considera heredero de una tradicién consagrada
a los intereses de los mas desprovistos. Entonces, ¢c6mo no cuestionarse no
solamente ante los casos de corrupcion (que algunas veces casi alcanzan a ser
oficiales, como la irregularidad de las primas de ciertos altos funcionarios), o
por la traicién al servicio pablico y todas las formas de malversacion de fondos
con fines privados, de los bienes, beneficios y servicios publicos: nepotismo,
favoritismo (nuestros dirigentes tienen muchos amigos personales...),
¢clientelismo? jY ni hablar de las ganancias simbélicas! (Bourdieu, 2002).

Estas formas de relacion al interior de las instituciones estatales
se ligan al desplazamiento forzado en diferentes sentidos: algunos
politicos usan sus influencias para generar pactos con el sector privado
o se involucran en practicas ilicitas para generar robos o despojos.

¢Como establecer un parametro en el cual se pueda discernir siun
conjunto de practicas y creencias son favorables a todo ser humano?
Las complicaciones suceden cuando surge la diferenciay ésta acontece
en relaciones en donde el dano al préjimo se hace presente. De ahi
que el desplazamiento forzado de grupos humanos se entrelaza con
la dignidad y lo esencial a todo ser humano en el sentido de lo propio.
¢Quién decide que a cierto grupo humano se le debe arrebatar lo
propio para fines de dominacion?
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Luis Tapia (2010) retoma los trabajos de René Zavaleta sobre la
formacion social abigarrada. Esta condicion “abigarrada”, me parece
interesante si se relaciona con el Estado:

La nocién de formacién social abigarrada mas bien sirve para pensar la
coexistencia y sobreposicién desarticulada de varios tiempos historicos,
modos de produccion, concepciones del mundo, lenguas, culturas y diferentes
estructuras de autoridad. En la nocion de formacién social abigarrada el énfasis
no estd puesto en la articulacién y refuncionalizacién que es el rasgo central
de la conceptualizacién de la nocién de formacién econémico social, sino
mas bien el énfasis estad puesto en lo contrario, en la idea de la sobreposicion
desarticulada. En la nocion de formacion social abigarrada se mantiene la idea
de que existe una diversidad de modos de produccion, pero a la vez sirve
para pensar el margen que no llegd a transformar y rearticular el desarrollo e
implantacién del capitalismo (Tapia, 2010: 100).

Aqui se introduce un elemento que también acompafié en cierto
momento al establecimiento del Estado Moderno: el capital. Sipensamos
en el Gltimo punto, sobre lo que queda en el margen como espacio en
donde el capitalismo no logré impactar, se entra en las interrogantes
sobre lo hibrido, en realidad, en algin sentido, la intervencion del
capital ha llegado a trastocar las relaciones humanas; el capitalismo ha
intervenido en lo politico, como se ha visto en el caso de la comunidad
triqui. ¢Qué motivo el despojo de tierras? ¢El trastocamiento de una
cultura por invasion?
De acuerdo con Marx:

la burguesia, después del establecimiento de la gran industria y del mercado
universal, conquisté finalmente la hegemonia exclusiva del poder politico
en el Estado representativo moderno. El gobierno del Estado moderno no es
mas que una junta que administra los negocios comunes de toda la burguesia
(2020: 32).

Este elemento administrativo del Estado se relaciona con el capital, en
donde lo politico y el mercado han mantenido una relacién importante.

Alrespecto, las légicas de dominacidntambién estan dadas a través
de estos cierres de la actividad del trabajo. Dichas logicas capitalistas
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no son localizadas, son un entramado de fuerzas que operan sin rostro
ni sujeto. A tales légicas se mezcla el ejercicio de poder que sujetos en
cargos gubernamentales establecen para el control de un otro o una
posicion. La emigracion triqui de San Juan Copala inicialmente se dio
a partir de una condicion de precarizacién econdmica, dicha condicion
los obligd a generar como alternativa los trabajos estacionales en otras
regiones del pais "hasta los afios setenta, la mayor parte de los recursos
monetarios provenian de la venta de productos comerciales como el
caféy el platano, y de la venta de tejidos artesanales” (Paris, 2011: 6).

Por tanto, las dimensiones econdémica y politica generan un
choque que no permite a la comunidad triqui mantenerse en su forma
de vida y los obliga al movimiento, ya que, como se mira en la cita de
Maria Dolores Paris, existe una condiciéon econémica ligada al trabajo y
una complicaciéon por mantener las actividades-trabajo que hasta ese
momento les permitian la subsistencia.

Los efectos del capitalismo en la vida agraria han de ser
desalentadores (aspecto que se tratara en el apartado siguiente). Asi, el
trabajo, ligado a la cultura y la politica, se ven implicados y subsumidos
dentro de los que se podria llamar Estado nacion. Autoras, como
Hannah Arendt (2009), consideran tres actividades fundamentales que
le confieren al ser humano “la vida en la tierra”: labor, trabajo y accion,
éstas dentro de una categoria mas amplia de vida activa. Si bien, cada
una se encuentra regulada dentro de su propia esfera de sentido, para
efectos del contexto antes retratado, cada actividad se interrelaciona a
las demas, implicandose mutuamente. Para la autora, la labor es la vida
misma y esta ligada a las necesidades de indole bioloégica. El trabajo
es una produccion humana artificial y tiene caracter de durabilidad; la
accion, por el contrario, es una actividad que se gesta necesariamente
entre los seres humanos y le confiere su calidad histérica. La accion
la relaciona con la politica; la pluralidad, asimismo, es condicién de la
vida politica, "la pluralidad es la condicién de accién humana debido
3 que todos somos lo mismo, es decir, humanos, y por tanto nadie es
igual a cualquier otro que haya vivido, viva o vivird" (Arendt, 2009: 22).

El hacer del ser humano en todo lo que le representa como ser
social va atenerun vehiculo a través de las esferas politica y econémica.
Ambas permiten la organizacién social y la regulacion de las relaciones
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humanas por medio de instituciones. Esas formas de ser social tienen
un significante que se legitima y ante el cual se acciona dentro de los
contornos que establece. Instituciones como la familia, la educativa, el
trabajo, entre otras, tienen en la norma un nédulo movible que va a ser
fuente de influencia en términos de subjetividad, transcendiendo la
institucion. Las normas, inclusive aquellas que transgreden la dignidad
humana, tendran en su sentido practico un imperativo de seguimiento,
no siempre el consenso es la condicién, sino a través de la imposicion
para quienes no estan de acuerdo en su implementacién. Esas normas,
que en apariencia estan definidas, tienen fisuras que haran que el caos
genere tensiones.

Para el caso de la comunidad triqui, la imposicién fue una forma
en que el partido en el poder asumia su legitimacion.

Desde los afios setenta existe un conflicto politico violento, por la amenaza
que representd para la hegemonia del Partido Revolucionario Institucional
en la regién el surgimiento de movimientos indigenas independientes. En
1994, el gobernante Partido Revolucionario Institucional fundé la Unién
de Bienestar Social para la Region Triqui (UBISORT); desde entonces, las
relaciones politicas se han caracterizado por el faccionalismo politico y por
confrontaciones permanentes entre las organizaciones politicas, muchas de
ellas armadas (Paris, 2011: 7).

Lo publico, seglin Hannah Arendt, esta ligado a la accion, por tanto, a
la pluralidad. Se es social pero también se es politico, se es politico
en tanto se es social. Esta relacidén guarda una tension ya que lo social
significa un reconocimiento por la existencia de un otro que ejerce su
lugar en lo publico.

Como antes se discutio, la migracion estaba ligada a una movilidad
a partir de la bisqueda de un trabajo o del uso del ser humano para la
obtencion de mayor capital a través de esa fuerza de trabajo. En estos
escenarios en los cuales la migracion se da con una caracteristica de
desplazamiento forzado, la accién es un elemento de movilidad que
les permite la sobrevivencia. Este sentido de la accién en funcién de la
proteccion genera una percepcion de dano. EL compartir en la violencia
genera una experiencia de "nosotros” en contraposicion a la amenaza.
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El compartir en la vida cotidiana representa un desafio, una serie de
tensiones siempre rompe tal objetivo. Para lograr este compartir se
necesita de un proceso de entendimiento (en términos de sentido
comun) para poder accionar en el mismo sentido. Al respecto, existe
un area de riesgo en el sentido comdn cuando el mismo proceso de
relacién obturala conciencia sobre esas configuraciones socioculturales
y politicas que dan paso a la violencia. Es decir, es necesario un proceso
de duda e interrogacidn previo sobre lo que se hace y para qué se hace.

Por tanto, esta accion del sujeto en la movilidad puede promover
grietas en lo instituido, en tanto, se configura en la ilusion, el deseo y
desplaza la atencién de diversos actores, pero no es suficiente para
suscitar un cambio. Esa movilidad se torna real para quienes no tenian
tales referentes. La grieta en lo instituido es la movilizacién de otros
actores que dan respuesta. Se mueven los canales hasta esos momentos
generados y diversos discursos chocan en valoracion ante tal suceso
poniendo en cuestidn las distintas acciones (esta dimension de la accion
se tratard en un capitulo posterior ligado a la protesta social).

La labor, el trabajo y la accion, en este sentido y para el caso de
las mujeres triqui, se torna problematico cuando se conjugan dentro de
un contexto de violencia, en tanto representan una potencia para un
movimiento de la realidad vivida, también dicho contexto de violencias
genera una imposibilidad de la expresion de sus creatividades.

Uno de los proyectos centrales de San Juan Copala como Municipio
Auténomo, replicando de cierta manera las experiencias de Municipios
Auténomos Zapatistas, fue la radio “La Voz que Rompe el Silencio”, liderada
principalmente por mujeres. A los tres meses de iniciadas sus transmisiones,
dos de sus locutoras fueron asesinadas en una emboscada por grupos
opositores a la autonomia, dejando en claro la amenaza que su participacion
estaba representando (De Marinis, 2016: 79).

La autonomia en este contexto no logra coexistir dentro de un Estado
en el cual su representacion se ha elegido por imposicién. Para
Castoriadis, la autonomia refiere a “"una sociedad fundada por ella
misma y consciente de que la fundadora es ella misma, y adn no un
agente externo, un dios, una idea” (2002: 52).
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En los siguientes capitulos se aborda la dimension de las
violencias, relevando el proceso de desplazamiento forzado, pero
ahora pensado desde el sacrificio y el don. Y se introduce con mayor
profundidad la discusion sobre la ley, la democracia y la autonomia.

El sacrificio: entre intercambios econémicos y de desplazamiento
interno forzado

Fue de lo peor, la verdad, sentiry escuchar y ver a nuestras compaferas en ese
momento asi, fue un momento de, qué se podria decir, como si fuera el Gltimo
dia de tu vida, fue horrible, en este caso salimos a exigir justicia, un retorno
seguro para nuestro pueblo, por eso estamos aqui con nuestro presidente, no
estamos en contra del presidente, al contrario, la verdad tenemos esperanza
que nos ayude con la Guardia Nacional, que ponga su base ahi en el pueblo
Tierra Blanca para que haya un retorno seguro para todos nuestro compafieros
y nuestros nifos, la verdad aqui los culpables ha sido la organizacion MULT
que ha llegado atacar a nuestro pueblo, son cosas politicas y econémicas, se
dirfa, porque todo empezd por los ramos del pueblo, que no se recibfa en el
pueblo, es donde empezé todo, pero también el culpable serfa el presidente
del municipio de Santiago Juxtlahuaca porque no tenia derecho de quitar esos
ramos a las personas, (Ramos 28 y 33 apoyos para el pueblo para realizar
obras). Es de Morena, pero aqui nuestro presidente de México es un buen
presidente, esas personas s6lo estdn aprovechando a ese partido. La MULT es
una organizacién esta aliado con Morena, hicieron eso al pueblo junto con el
presidente de Juxtlahuaca, sintieron que eran intocables quisieron hacer eso
con las personas, matarlas, hicieron con los nifios, hasta de un menor de un
ano y medio, eso es algo inhumano de parte de ellos, sélo queremos que se
haga justicia (Beti, Ana y Bertha, voceras triqui del pueblo de Tierra Blanca,
Copala, entrevista realizada el 07 de marzo de 2021)°

En el escenario del pueblo triqui el sacrificio® se expone en dos

5Se gener6 la Recomendacién no. 36/2022, emitida por la Comisién Nacional de Derechos
Humanos, sobre el desplazamiento forzado interno de personas indigenas Triqui de la
comunidad de Tierra Blanca Copala, municipio de Santiago Juxtlahuaca, Oaxaca. Ciudad
de México, a 22 de febrero de 2022.

6 EL sacrificio se relaciona principalmente a una practica social religiosa de diversas
culturas y tiene una funcién social importante, ya que permite regular las relaciones
sociales y promueve la cohesién social; éstas se transformaran segun el paso del tiempo.
Sin embargo, el sacrificio en su sentido semantico es polisémico: “sacrificio” proviene
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vertientes que se han de relacionar para generar violencias diversas:
una es la vertiente econémica en donde las légicas del capitalismo
inciden e impactan en la zona triqui generando mayores condiciones
de pobreza y menores condiciones de accesibilidad para desarrollar
sus actividades y trabajo, asi como una mayor dificultad para la venta
de sus productos; la otra es la condicion politica que, a través de grupos
constituidos de personas triquis y otras personas venidas de otras
organizaciones, como los partidos politicos, se disputan los lugares de
podery el dinero.

En este espacio de violencia, el pueblo triqui es sacrificado por una
instancia que decide arrebatar esas vidas por establecer su dominio;
asitambién en tales escenarios en donde el vinculo social es fuerte, los
seres humanos pueden donarse, donar su vida para salvaguardar otras
mas. Ese miedo que se instala en el cuerpo, un cuerpo de naturaleza
y que se transforma en la relacién social, en donde las emociones se
manifiestan con intensidad; provocan reacciones diversas ante tales
hechos de muerte. Ese cuerpo, que siente y piensa, se entristece ante
la pérdida que sucede al asesinato, porque los vinculos humanos no
escapan a emociones tan sublimes como el amor, y que, ante la pérdida
de aquellas personas significativas, ante un acto tan atroz, deviene
una serie de sensaciones tales como la depresiéon o en casos de un
escenario traumatico, el cuerpo manifiesta estrés postraumatico.

En tal condicion, el sacrificio sin su elemento sagrado, lo consume
el vacio. En la violencia se arrebata lo sagrado, ain en donde lo sagrado
también sea participe de tales violencias, sin embargo, lo mistico llena
el vacio en tanto sagrado. Un vacio que en el asesinato no se puede
llenar, alin mas cuando la injusticia es lo que prevalece. El vacio, en tal
sentido, se busca llenar de justicia.

del latin sacrum vy facere, es decir, hacer sagradas las cosas, honrarlas, entregarlas.
De acuerdo con el Diccionario de la Real Academia de la Lengua Espaiiola, “sacrificio”
significa: "1. Ofrenda a una deidad en senal de homenaje o expiacion; 2. Acto del
sacerdote al ofrecer en la misa el cuerpo de Cristo bajo las especies de pan y vino en
su Eterno Padre; 3. Matanza de animales, especialmente para consumo ; 4. Matanza
de personas, especialmente en una guerra o por una determinada causa; 5. Peligro o
trabajo graves que se somete a una persona; 6. Accion a que alguien se sujeta con gran
repugnancia por consideraciones que a ello le mueven; 7. Acto de abnegacién inspirado
por la vehemencia del amor”.
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Retomando tales elementos, en el desplazamiento forzado no
existe la condicién del elemento sagrado, pero si existe un sacrificio
de “victimas" sacrificadas para dar un mensaje de fuerza y de poder
por quien genera tales actos de violencia. Lo sagrado se desdibuja y
s6lo queda el horror del acto: el asesinato. Se asesina a las personas
que no se alinean a los dictados de esa instancia de poder que ordena,
mediante la coercidn, la donacidn de sus tierras, donacién de lo propio,
del territorio, y todo lo que se relaciona a las identidades comunitarias
de un pueblo indigena. El sacrificio de unos sirve no para un bien
comun, sino como una advertencia, para instaurar el miedo y con ello
mayor control social. Al respecto, René Girard afirma:

En numerosos rituales, el sacrificio se presenta de dos maneras opuestas, a
veces Como una «cosa muy santa» de las que no es posible abstenerse sin
grave negligencia, y otras, al contrario, como una especie de crimen que no
puede cometerse sin exponerse a los peligros no menos graves. Para explicar
este doble aspecto, legitimo e ilegitimo, publico y casi furtivo, del sacrificio
ritual, Hubert y Mauss, en su Essai sur la nature et la fonction du sacrifice,
invocan el caracter sagrado de la victima. Es criminal matar a la victima porque
es sagrada... pero la victima no serfa sagrada si no se le matara. Hay en ello un
circulo que recibird al cabo de cierto tiempo, y sigue conservando en nuestros
dias, el sonoro nombre de ambivalencia (Girard, 2005: 9).

El sacrificio en el contexto de un desplazamiento forzado lleva a un
camino diferenciado al tema del misticismo, en el sentido de la relacién
entre lo profano y lo sagrado. Su ocurrencia en la actualidad permite el
cuestionamiento a su legitimacién social. En tal sentido, el sacrificio se
aborda en este apartado en un contexto en donde habria que pensar
hasta dénde se mantiene una configuracion ritual, publica y aceptada
socialmente.

El sacrificio ligado al desplazamiento forzado y al asesinato
atiende a la descomposicion social. Cuando el dinero se torna
intermediario entre la vida y la muerte es porque se ha puesto un valor
a laviday, evidentemente, representa una ganancia econémica cuando
llega la muerte, eso pasa en la regién triqui de San Juan Copala. De
acuerdo con las entrevistas, las disputas se dieron inicialmente por los
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ramos (presupuestos gubernamentales), asimismo, desde los estudios
previos que otras investigadoras realizaron sobre tales disputas en la
region, se atiende al interés por quedarse con las tierras y el dominio
de tales territorios, esto por grupos ya constituidos con tinte politico.

Por su pertenencia étnica los grupos indigenas son mas vulnerables en
situacion de desplazamiento. Temas como las tierras, el derecho indigena y
los recursos son fundamentales en el analisis, dado que los y las indigenas
desplazados poseen tierras, pues en su mayoria son pequefios propietarios.
Lo anterior se debe de analizar de manera profunda, ya que en el caso de
los y las desplazados(as) en los Altos de Chiapas agentes paramilitares y
caciques locales se insertaban entre quienes generaban violencia para, de
esa manera, apoderarse de las tierras y los recursos pertenecientes a los y las
desplazados(as), situacion que parece repetirse en la zona trique de Oaxaca,
donde a través del control de la tenencia de la tierra se ha generado despojo
y desplazamiento. Se debe dejar en claro que una comunidad no se entiende
fuera de su territorio, dado que la tierra es un elemento de identidad, asi como
su tenencia y las condiciones juridicas que de ello se desprenden (Mercado,
2016: 187).

En tales escenarios antes discutidos las tierras se evaldan
monetariamente, no sélo permiten mayor control en la zona para su
poseedor, sino que también son generadoras de productos que se
venden en el mercado nacional e internacional, por lo que son ricas por
su capacidad para producir aquello que después se tornara mercancia.
El territorio y los cuerpos de hombres y mujeres triqui habitantes de
tales territorios se intercambian por dinero, los hombres y mujeres
triqui son despojados no s6lo de sus territorios y de la sensacién
de tranquilidad, sino que algunos son arrebatados de sus vidas. Sin
embargo, entre el pueblo triqui y el sujeto que ejerce la violencia no
existe un contrato social, ni un pacto para dirimir tales acciones porque
simplemente se le niega esa posibilidad a quien es asesinado. ¢En este
contexto, como se entiende el intercambio? Es definitivamente un acto
de desposesion, de intrusion al cuerpo y a la vida.

De este modo, cuando hay una relacién mediada por el dinero, y
la muerte surge dentro de esa relacion, el sacrificio sigue apareciendo,
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pero en el centro no existe una creencia mistica y de un bien comun,
sino uninterés privado. Lo publico en el sacrificio se incrusta solamente
dentro de una intencionalidad de control. El dinero, sin embargo,
acapara el beneficio que de manera egoista s6lo recae en quien lo
genera. Asi, el dinero ligado a la muerte mueve al ser humano a la
obtencion de éste a través del asesinato.

En este sentido, retomando a Giorgio Agamben (2010) el homo
sacer “puede recibir la muerte de manos de cualquiera sin que esto le
suponga a su autor la macula del sacrilegio” (Agamben, 2010: 96).

A través de una hegemonia gobernante, se ha decidido sobre las
formas de vida, sobre los cuerpos en la nuda vida, sobre quién debe
vivir y quién debe morir dentro de una “"democracia” constituida en
un orden politico; el pueblo triqui, en tal sentido, es sacrificado para
la obtencién de un dominio, de una ganancia econémica y un lugar de
poder.

Este elemento del dinero da paso al sacrificio, cuando se liga con
una intencion de dominio del otro.

Lo que define la condicién del homo sacer no es, pues, tanto la pretendida
ambivalencia originaria de la sacralidad que es inherente, como mas bien,
el caracter particular de la doble exclusién en que se encuentra apresado
y de la violencia a que se halla expuesto. Esta violencia —el que cualquiera
quiera quitarle la vida impunemente— no es clasificable ni como sacrificio
ni como homicidio, ni como ejecucion de una condena ni como sacrilegio.
Sustrayéndose a las formas sancionadas por el derecho humano y por el
divino, tal violencia abre una esfera del actuar humano que no es la del
sacrum facereni la de la acciéon profana, y que es la que aqui tratamos de llegar

a comprender (Agamben, 2010: 108).

La democracia se desdibuja entre los nuevos mecanismos de
dominacién, y la politica ya no opera entre los humanos, sino a partir
de sujetos con un lugar estratégico para ejercer control, justificando
las acciones sobre un otro aniquilado (sacrificado), asi entonces, en la
biopolitica se legitiman acciones de violencia.

Al hablar de desplazamiento forzado interno, en el informe de
la Comision Nacional de Derechos Humanos del 2016, se retoma la
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definicién de la Organizacién de Naciones Unidas (ONU) en torno a
los "Principios Rectores de los Desplazamientos Internos”, documento
realizado en 1998.

Las personas o grupos de personas que se han visto forzadas u obligadas a
escapar o huir de su hogar o de su lugar de residencia habitual, en particular
como resultado o para evitar los efectos de un conflicto armado, de situaciones
de violencia generalizada, de violaciones de los derechos humanos o de
catastrofes naturales o provocadas por el ser humano, y que no han cruzado
una frontera estatal internacionalmente reconocida (CNDH, 2016: 8).

De acuerdo con Jorge Mercado, existe una distincion cuando se habla de
"migracion forzada” y “desplazamiento interno forzado”, considerando
que el término de "migracion forzada” es inapropiado, a su decir:

La migraciéon como fendmeno de movilidad de la poblaciéon supone del o de
la migrante un "minimo” de planeacion, aun con el apelativo “forzada". Por su
lado, el desplazamiento interno forzado, y de ahi que sea un drama humano
[...] UWeva implicito el hecho de que la vida del o de la desplazado(a) corre
peligro, por lo que en muchos casos salen de su unidad familiar Gnicamente
con lo que traen puesto. No es el caso de la migracién, aunque sea forzada,
pues como ya se sefald, en esta Gltima existen elementos minimos de
organizacion y planeacion, no es sUbita ni contiene el dramatismo de salir
porque la vida corre peligro (Mercado, 2016: 182-183).

En el informe del 2019 de la Comisién Mexicana de Defensa y
Promocién de los Derechos Humanos A.C. se reportaron:

De enero a diciembre del 2019, la CMDPDH registr6 episodios de
desplazamiento interno masivo en 8 estados, 2 municipios y 61 localidades.
Las entidades federativas en donde se registraron mds episodios fueron
Chiapas con 9 episodios, y Guerrero, con 8.

Con relacion al nimero de personas desplazadas, se estima que se
desplazaron de su lugar de residencia habitual al menos 8,664 personas. Por
segundo afo consecutivo la entidad federativa que registro la cifra mas alta
fue Guerrero, con 5,128 personas desplazadas, lo que corresponde al 59.19%
del total. En segundo lugar, se encuentra el estado de Oaxaca, con 1,071

personas desplazadas, lo que a su vez representa el 12.36% del total.
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En estas circunstancias, los apoyos sociales en contextos de
desplazamiento forzado sirven como una intensificacion de la vida, se
atiende a un fortalecimiento personal y colectivo.

En los caminos transitados se va sacrificando, en términos de
una mutilacién sobre lo que se tiene y se es, pero también se integran
nuevas experiencias, la subjetividad se llena de tales actos. El sacrificio
en diversos momentos cuando no tiene un elemento de muerte
material si lo tiene subjetivo, una muerte de algo que se deja tras el
sacrificio.

Las consecuencias del desplazamiento forzado llevan a las
comunidades indigenas a contactar con las nuevas territorialidades y
es donde el dinero movido dentro de un ambito global de capitales
genera otros tipos de sacrificio, aquellos ligados al trabajo, en donde se
sacrifica parte de lo que son. Las practicas artesanales no encuentran
cabida en los términos que marca el mercado en medios urbanos.
Aqui el sacrificio sigue operando, pero con otros rostros. En relacién
con las migraciones y desplazamientos, actualmente “predominan
los movimientos individuales o familiares sobre los masivos vy, sus
causas, siempre econdmicas y politicas, corresponden a estrategias
de sobrevivencia en situaciones limite, cuya forma y destino varfan de
acuerdo con los momentos y contextos especificos que vivieron en sus
lugares de origen y los obligaron a salir” (Olivera, 2019: 226).

Cuando se analiza el fenémeno del desplazamiento en comunidades
indigenas, se debe tener en consideracion que la cultura indigena tiene
ejes o expresiones fundamentalmente simbélicos, donde se expresan las
relaciones sociales. En este sentido, la interaccién social en condiciones de
desplazamiento se modifica profundamente, pues se convive con sujetos
diferentes y no indigenas, situacién que repercute negativamente en la légica
de la pertenencia étnica (Mercado, 2016: 186).

Ante el desplazamiento forzado del pueblo triqui, se puede dar cuenta
de la relaciéon entre sacrificio e intercambio. Las relaciones en donde
media el dinero no sélo deambulan por el ambito del trabajo, sino de
las relaciones humanas en donde haya un componente de dominacién,
es el caso de la esclavitud relacionada al trabajo, pero también para el

87



caso del pueblo triqui, donde dentro de los elementos que inciden en
el desplazamiento forzado se encuentra el componente del dinero. Esto
es claro cuando las disputas refieren al dominio de los territorios, pero,
también, por el dominio de los presupuestos estatales. Al respecto:

Como medio de ilimitadas transacciones, el dinero seria el promotor del
bienestary la riqueza de quienes acuden al mercado; pero, como encarnacion
de la riqueza absoluta, es objeto del aparentemente incontenible deseo
pulsional de tener dinero. Cada accién de canje transporta el conflicto entre la
ley que prohibe la satisfaccion de los deseos y elimpulso que la quiere realizar.
Este conflicto, desgarra a la sociedad, conduce al fraude, a la corrupcién, a las
luchas por el poder, a los asesinatos, los homicidios, y las guerras, en tanto la
misma sociedad no regula las relaciones e impide la incontrolada satisfaccion
de los deseos (Kurnitzky, 2019: 9-10).

Entonces, la ganancia del presupuesto estatal entre los diferentes
grupos en disputa en la region triqui se traduce en dinero y dominio de
los territorios; los intercambios son a través de dicha ganancia a cambio
del sacrificio. El cuerpo asesinable s6lo es una advertencia de lo que
puede pasar cuando no se hace lo que se pide, s6lo es un cuerpo para
quien comete tal delito. Se niegan los territorios simbolicos, fisicos, asi
como las identidades. El sacrificio también esta dado en otra vertiente:
en un intercambio mas desinteresado, lo que genera, para Roberto
Esposito, el principio de la comunidad, esta donacién desterrada de
toda violencia. En su sentido opuesto, el intercambio mediado por
dinero para fines de enriquecimiento desmedido genera una intencién
de posesion, fruto del conflicto; el poseer mas dinero, mas territorio, el
control de los cuerpos.

Los rostros del sacrificio: la donacion

Existe una paradoja importante en el sacrificio, al ser una expresion
de la violencia, encuentra una legitimacién en el significado asignado
desde el ritual religioso: un sentido de bien comun. Por tanto, esta
dimensién del "bien comun” se problematizard desde el donmaussiano,
en donde el "regalo” se juega dentro de los diversos intercambios en
las relaciones sociales y econdmicas.
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Hablar de lo publico en el sacrificio nos remite al por qué se
valida el sacrificio socialmente, siendo la muerte su expresion. Si
retomamos la paradoja en sentido de la ambigliedad que esconde el
sacrificio, podemos argumentar que éste, relacionado con el “don”,
manifiesta una dimensién que da cuenta de un aparente cuidado del
otro. Una dimensidn que se esconde entre las relaciones mediadas por
la violencia y que recoge aquellos pedazos opacos recomponiendo
sus fisuras con actos intermitentes. Esto puede ser un riesgo para
quienes cometen asesinato y su acto se legitime con un discurso del
bien comudn. Sin embargo, tales acciones del cuidado del otro pueden
cumplir su funcion en escenarios en donde se responde para evitar el
sacrificio.

Por lo que dentro del escenario "del sacrificar” emergen otros
sacrificios que de igual forma no se eligen a voluntad, y que aparecen
en contextos de sobrevivencia, como en el caso del desplazamiento
de la comunidad triqui de San Juan Copala: dar la vida por alguien en
diversos sentidos, dejar las propias tierras donde se habita y con ello
las pertenencias, las personas conocidas, una forma de vida, una forma
de trabajo. Sacrificar-se para llegar a resguardar lo apreciado al ser
cuerpos sacrificados.

En tal sentido, lo que da paso al sacrificio es un problema surgido
de la relacién social, que tiene que ver con el cuidado por un otro, pero
ese problema no cuenta siempre con una resolucion. Asi, por ejemplo,
se puede hablar de necesidades de proteccién ante diversas amenazas.
De cualquier forma, lo que permite que ese problema genere una
afectacion es que se encuentra dentro del mismo sistema de relaciones
sociales y, por ende, el mismo conflicto. Se puede sacrificar desde una
instancia que, debido a su posicién social, posea un poder de autoridad
y decida sobre los destinos de otros, la victima puede ser elegida por
esa instancia dotada de autoridad.

El sacrificio en la época moderna en apariencia toma otros
tintes por medio de sustitutos y con la idea del predominio de la
razon, las practicas misticas en torno al sacrificio son transformadas
por elementos de tipo simbdlico, sin embargo, si retomamos la idea
del intercambio inmersa en el sacrificio se puede trasladar tal acto a
diferentes hechos sociales, por ejemplo, a los que son objetivo de este
texto referente al dinero y la violencia.
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¢Puede ser posible que sin sacrificio no pueda desarrollarse la
vida social? Hay que ceder una parte de si a la comunidad, como lo
expone Roberto Esposito cuando habla de la comunidad y la donacion.

Se sacrifica aquello que permite la coexistencia, aqui entra otro
elemento que es el respeto. Se puede llegar a respetar a otro a través
del no cumplimiento de los deseos cuando llevan a la destruccion de
otro y de si mismo vy, por ello, surge el sacrificio, o en su otro sentido,
el sacrificio no como una institucion sino como un donarse; y aunque
trata de un asunto en donde el amor y la compasion también estan
prevaleciendo, en los escenarios de violencia pueden reflexionarse
diversos comportamientos.

Esta condicion de la prohibicion y de la represion de los deseos
da cuenta de un sacrificio. Quiero referir lo que Sigmund Freud discute
en su texto Tétem y tabu sobre la “conciencia moral™:

Concienciamoral es la percepcidninterior de que desestimamos determinadas
mociones de deseo existentes en nosotros; ahora bien, el acento recae sobre el
hecho de que esa desestimacion no necesita invocar ninguna otra cosa, pues
estd cierta {gewiss} de simisma. Esto se vuelve todavia mas nitido en el caso de
la conciencia de culpa, la percepcion del juicio adverso {Verurteilung} interior
sobre aquellos actos mediante los cuales hemos consumado determinadas
mociones de deseo. Aqui parece superfino aducir un fundamento; quien tenga
conciencia moral no puede menos que registrar dentro de sf la justificacién de
ese juicio adverso y la reprobacién de la accion consumada (Freud, 1991: 73).

Esta introyeccion de la norma social es también del ambito de la
cultura, existen prohibiciones diversas, algunas de ellas, podrian ser
innecesarias, pero hay normas que permiten el mantenimiento de la
viday la convivencia entre seres humanos.

De este modo, cuando Freud habla del totemismo, expone una
dimension de una sustitucion a la muerte en el sacrificio, dando cuenta
de un elemento de reciprocidad, asi como una cierta organizacion
social alrededor del totemismo que, sin embargo, en la prohibicion se
encontraria otra dimensién del sacrificio, pero ligado a la suspensién
de los deseos, aquellos reprobados por un grupo social:
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El aspecto social del totemismo se plasma sobre todo en un mandamiento de
rigurosa observancia y en una enorme restricciéon. Los miembros de un clan
totémico son hermanos y hermanas, estan obligados a ayudarse y protegerse
mutuamente; en caso de que un extrano dé muerte a un miembro del clan, el
hecho de sangre recae sobre el linaje integro del asesino, y el clan del muerto
se siente solidarizado en el reclamo de expiacién de la sangre derramada.
Los lazos totémicos son mas fuertes que los familiares tal como nosotros los
entendemos; y no coinciden con estos, ya que por regla general la trasmision
del tétem se produce por herencia materna y originariamente la herencia
paterna acaso ni siquiera regia (Freud, 1991: 108).

En la vida cotidiana diversos mecanismos son instaurados para que
el sacrificio surja, como en el caso de las creencias que llenan de
esperanza de un cambio para quienes lo realizan. Las emociones
desprendidas del sacrificio son diversas, cuando se sacrifica se atiende
a pérdidas. Se sacrifica y se sacrifican; el acto voluntario del sacrificio
puede cuestionarse, ya que siempre se genera dentro de un conflicto
social mayor. Sacrificamos algo dia a dia. Se sacrifica en la relacion
social algo de si para que haya convivencia entre humanos como seres
sociales.

Dentro del sistema de relaciones sociales, y dado que no todos
los integrantes estdn dispuestos a dirimir los conflictos, existiran
seres cargados de egoismo que so6lo miraran su propio interés, el no
sacrificio de una parte de si para donarse en desentramar los conflictos
establecidos. Pero no sabemos a qué grado esas personas reaccionan
de forma egoista, tal vez no pueden donarse porque consideran que no
es necesario hacerlo o porque en sus marcos de referencia no existe
tal condicion; podria pensarse que el sacrificio no seria necesario para
dignificarse y mirar con claridad todo aquello que da paso al sacrificio,
de tal forma el cuestionar todo lo que acontece también pone al sujeto
en una condicion de sacrificio. Sin embargo, la interconexion social hace
que los efectos del conflicto social que da paso al sacrificio impacten a
todos los integrantes en diversas formas.

El sacrificio implica quitar barreras, contactarse con algo fuera
de si y que al mismo tiempo es parte de si. Esto aplica cuando los
sacrificios se dan en el ambito del don y no de la violencia. El don y la
violencia ;cémo seria esa relacién?
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Ley, autonomia y democracia en el contexto
de los pueblos indigenas.

En un desplazamiento interno forzado, no hay una intencién de
movilidad voluntaria, sino que se ha generado por fuerzas externas
que le dieron paso. Lo mismo sucede con los espacios frontera en
donde surge el trabajo informal o la intencién de las mujeres de
transformar aquellas practicas instituidas y que llevan a una condicion
de subordinacion. Asi sucede con la juventud como espacio construido
y de transicién, en donde el estatus joven serd diferenciado al estatus
adulto. Tales espacios frontera tienen toda una historicidad que les
antecede y procesos instituidos que haran que esas practicas sociales
sean legitimadas a partir de ciertos procesos.

Aunque, en tiempos contemporaneos, la ley se establece para
generar una prohibicién desde una instituciéon juridica, fenémenos
como el desplazamiento forzado, que aln no tiene tipificado ningdn
delito, muestran como los lugares de poder dentro de estructuras
politicas pueden generar estados de coercidn social tan importantes
que impidan que grupos humanos se mantengan unidos: ya sea a causa
de la muerte, por la presion que origina estar en estados de pobreza,
distancia social o ausencia de territorio, esto los lleva a poseer una
identidad que no encuentra un reconocimiento y, como consecuencia,
su incidencia en el trabajo es su anulacion.

En tal sentido, la violencia y la ley guardan una relacion, a decir
de Walter Benjamin:

Es que en lo que concierne a la violencia en su sentido mas preciso, sélo se
llega a una causa eficiente cuando incide sobre relaciones morales. La esfera
de tales relaciones estd marcada por conceptos de derecho y de justicia. [...]
Puesto que, si la violencia es un medio, podria parecer que el criterio para
su critica ya esta dado, sin mas. Esto se plantea en si la pregunta acerca de
la violencia, en cada caso especifico, constituye un medio para fines justos
o injustos. En un sistema de fines justos, las bases para su critica estarian ya
dadas implicitamente (Benjamin, 2007: 113).

En tal sentido, podriamos preguntarnos, si en a ley y/o en su uso, existe
violencia y si, de igual forma, en caso de existir ésta, se utiliza como
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medio para un fin justo o injusto. La dificultad surge cuando la ley opera
empleando la violencia como un vehiculo para conseguir fines injustos.
Tal pareceria que eso fuese una imposibilidad en tanto la ley ha sido
creada para generar un orden social, sin embargo, los fines injustos
implicarian que el fundamento y la ley en si mismos se invalidarian.

La ley, en tal sentido, organiza las practicas sobre lo que es justo
o0 injusto, sobre lo que dafia o no a la sociedad. La ley puede no operar
porque la institucion juridica actle en contra de los preceptos que
le dan sentido, esto a través de personas con intereses propios y en
atencién a sus fines, o no refleje en su tipificacién todos los elementos
que el fendmeno acontecido esté presentando, y, por tanto, no se
encuentren los suficientes recursos juridicos para detener tales actos.

¢Quése hacealrespecto? Cuando las violencias se han encontrado
en el punto de arrebatar vidas, la agrupacion es lo que la comunidad
triqui ha configurado. Lo que se gesta en lo colectivo es la participacion
con el otro en diferentes formas para promover la vida, para realizar
denuncias y para realizar propuestas sobre lo que tienen que cambiar.
Sin embargo, lo colectivo no escapa de igual forma a las diferencias,
al deseo por tener un lugar preferencial, a accionar conforme a los
intereses personales.

Para el pueblo triqui se atendié a una segregacién; en ese
escenario, se desencadena una serie de problematicas que exigiran
acciones por parte del colectivo triqui, en tanto el gobierno mexicano
no accione ante tal hecho, porque también dentro de la estructura
estatal se necesitan personas que tengan el conocimiento sobre los
fendbmenos, pero también que trasciendan sus propios intereses.

Al respecto de las practicas, las creencias y los procesos de
legitimacién, Max Weber, en su sociologia comprensiva, elabora sus
conceptos sobre tipos de dominacion y racionalidad, asi como una
interpretacién sobre los fenémenos sociales dentro de una dimension
de la accion social:

Debe entenderse por sociologia una ciencia que pretende entender,
interpretandola, la accion social para de esa manera explicarla causalmente en
su desarrollo y efectos. Por "accién” debe entenderse una conducta humana
(bien consista en un hacer externo o interno, ya en un omitir o permitir)
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siempre que el sujeto o los sujetos de la accién enlacen a ella un sentido
subjetivo (Weber, 1994: 5).

Los motivos del actor y el sentido que toma la accion para el actor son
importantes, asi accion de acuerdo con la cita anterior puede consistir
en "omitir o permitir”. EL no hacer también implica una accion y estd
motivada. ;Qué se omite o qué se permite en tales escenarios? Para
el caso actual del colectivo triqui, en su accion, llegan a la Ciudad de
México y han creado un grupo que se cohesiona para soportar los
elementos de fuerza que chocan contra ellos y a su favor.

La accién social (incluyendo tolerancia u omisién) se orienta por las acciones
de otros, las cuales pueden ser pasadas, presentes o esperadas como futuras
(venganza por previos ataques, réplica a ataques presentes, medidas de
defensa frente a ataques futuros). Los “otros” pueden ser individualizados y
conocidos o una pluralidad de individuos indeterminados y completamente
desconocidos (el “dinero”, por ejemplo, significa un bien —de cambio— que el
agente admite en el trafico porque su accién esta orientada por la expectativa
de que otros muchos, ahora indeterminados y desconocidos, estaran
dispuestos a aceptarlo también, por su parte, en un cambio futuro) (Weber,
1994: 18).

Prosigue:

No toda clase de accién —incluso de accidn externa— es “social” en el sentido
aqui admitido. Por lo pronto no lo es la accién exterior cuando sélo se orienta
por la expectativa de determinadas reacciones de objetos materiales. La
conducta intima es accion social s6lo cuando estd orientada por las acciones
de otros. No lo es, por ejemplo, la conducta religiosa cuando no es mas que
contemplacién, oracién solitaria, etc. La actividad econémica (de un individuo)
Unicamente lo es en la medida en que tiene en cuenta la actividad de terceros.
Desde un punto de vista formal y muy general: cuando toma en cuenta el
respeto por terceros de su propio poder efectivo de disposicién sobre bienes
econdémicos (Weber, 1994: 18).

Weber restringe la accion social s6lo en el sentido de que la conducta
esté motivada por las acciones de los otros. Para él esta dimensién
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externa y dialéctica al individuo, como un ente complejo que impacta
3 éste y en donde él no tiene accién directa en su origen, no parece ser
considerada a profundidad.

El autor propone una serie de directrices contextualizadas dentro
de un sentido occidental sobre los tipos de dominacion. Por ende, esta
condicién del sometido también involucra una accién voluntaria hacia
tales mandatos sociales instaurados y legitimados a través de una
obediencia por parte del sometido. Asi, define tres tipos de dominacion:
la tradicional, la dominacién legal con administracion burocratica y la
carismatica (mas adelante volveré sobre ellos).

La nocién de racionalidad trajo diversas dificultades vy, aunque
con la Ilustracion se marca un corte en el pensamiento social que da
cuenta de la emergencia del Estado liberal y con ello la ley y las ideas
de igualdad, la condicién de quién podria atribuir esta racionalidad
no era una condicion generalizable a todo ser humano. La dificultad
no estriba en el sustento de la razén como elemento sustancial del
orden social, sino de los usos que ciertos grupos en el poder hacian
de ella. De ahi que esta division de desigualdad y discriminacion se
hiciera presente de un grupo social sobre otro, ya sea por clase, edad,
sexo, raza, estatus, etc. Tales condiciones de dominacidn de unos seres
humanos sobre otros estan presentes previo a la Ilustracién. De ahi que
devienen, por ejemplo, en el caso mexicano, en el siglo XVI, procesos de
colonizacion, justificandose estos dominios, por ejemplo, cuando adn
no se determinaba si los indigenas tenian alma y estaban dotados de
razéon. Y de igual forma, estas discusiones se abrian a dimensiones de
la conducta en tanto racional o irracional, logrando con René Descartes
en el siglo XVII una escision entre mente y cuerpo.

Desde la filosofia, Roberto Esposito, en sus obras Communitas.
Origen y destino de la comunidad e Immunitas. Proteccion y negacion de
la vida, da cuenta de las conflictivas humanas de vivir en comunidad,
en donde la muerte es una peculiaridad ineludible.

Hablar de comunidad en su sentido conceptual es un tanto
problematico, ya que en tales caminos siempre se incide en la vida
social generando algun tipo de conducta que tenga que llevar a algin
acto de destruccion social.

Expone:
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Pero justamente esta reduccién a «objeto» del discurso filoséfico-politico es
la que distorsiona a la comunidad, desvirtudndola en el momento mismo en
que intenta nombrarla, al lenguaje conceptual del individuo v la totalidad, de
la identidad v la particularidad, del origen y el fin. O, més simplemente, del
sujeto con todas sus mas irrenunciables connotaciones metafisicas de unidad,
absoluto, interioridad (Esposito, 2003: 22).

Vivir en comunidad representa diferentes retos, y el vinculo social,
aquello que nos une, no siempre estad presente. Podemos pertenecer
3 un grupo y no tener proximidad con el otro. De cualquier forma,
las ideologias de unidad, de absoluto, comunidad de origen, grupo
cerrado, homogéneo, si forman parte de lo que es el ser social y lo que
significa vivir en grupo, su actuar estara cruzado por el componente
de exclusién: se excluye al diferente. Esta condicion del choque sigue
operando, en donde el desconocimiento de otro diferente puede
sobrevenir en acciones como el exterminio. Sin embargo, esta unidad
no se debe confundir con la concepcién Hegeliana sobre la Totalidad,
la cual difiere en que esta Ultima es una concepcién sobre el sentido
mismo de "lo real”.

Ante ello, para Esposito el communitas, retomando su sentido
etimolodgico, refiere: cum significa el (entre) y el munus significa un don,
aquello propio que se dona a la comunidad y que se instala en la falta.
Sin embargo, esta deuda que une a los seres humanos no siempre se
puede cumplir, ni es eterna. Exige mas alin de ser humano en tanto
humano para llegar a tal cometido. Por tanto, en esta relacién social,
hay una deriva en el communitas que lo conduce a la disolucion del
cum (entre) para dar paso al immunitas. Al respecto, Roberto Esposito
esta dicotomia communitas/immunitas la relaciona con el ingreso de
la Modernidad y el establecimiento del Estado liberal, en donde la ley
seria un elemento que se ubique en el cum (entre), generando distancia
para que la ley haga el efecto inmunitario, asi como el virus que tiene
que entrar al cuerpo para producir tal efecto, la ley se llena del elemento
en oposicion al entre para alejar el conflicto social. Se establece el
limite, y la distancia social, ya que sin ese limite los humanos podrian
usar su libertad conforme a sus intereses. Sin embargo, se ha llegado al
polo del individualismo en donde el otro parece desdibujado en dicha
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relacion social. De alguna forma siempre el cum debiera estar, ain en
lapsos para lograr ese “estar con”.

Lo comun en situacién de riesgo surge cuando se concibe una
condicién de amenaza, ante ello se necesita generar una serie de
protecciones en diversas formas.

Este don entregado en el communitas y, que no es eterno, al
desaparecer, produce paradéjicamente ideales de fusidon y/o negacion
de unos sobre otros. Para el caso de los nacionalismos se atiende a un
ente homologado en donde la diferencia no puede operar. Por tanto,
para establecer relaciones de igualdad la diferencia es un referente.

El immunitas, en tal sentido, establece un limite, separa. El tema
del limite también lleva a tocar el tema de la libertad, misma que
en narrativas como en Poemas a Copala aparece como una de las
exigencias ante la situacién de la violencia vivida en esa regién y que
actualmente experimentan en diferente forma.

El miedo, en ese sentido, para el autor reviste de importancia,
el immunitas aparece en ese escenario que expone explicitamente
Hobbes en todas sus teorizaciones y, que, de alguna manera, esta
condicién de amenaza y proteccion va a estar ahi para generar ese
immunitas.

Si bien la obra de Tomas Hobbes puede presentar algunos
cuestionamientos, como pasa con todas las obras escritas, existen
elementos que abonan y dan luz a esta discusion sobre el conflicto
social, que ha provocado turbaciones a las relaciones humanas
mediadas por la paz, dando paso a los conflictos armados. Es el caso
del pueblo Triqui quien actualmente vive tales disputas armadas y que,
entre tales eventos importantes, han provocado el desplazamiento
forzado de una gran parte de su comunidad. Asi, desde el siglo XVII,
el autor daba cuenta de la condicion conflictiva del ser humano y esta
predisposicién a la destruccion a través de guerras.

Respecto al miedo, expone:

En consecuencia, cuando debido a su pasidén natural cualquier hombre

[humano]’ se siente impulsado a quebrantar las leyes naturales, no cabe en

7 EL término humano no es utilizado por el autor, sin embargo, considero necesario
hacer extensiva tal cualidad, asi como decir que la razén es una facultad de la cual el ser
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ningdn hombre mas seguridad para su propia defensa que anticiparse. Por
esta causa, el derecho del hombre (a pesar de su inclinacién a la paz) a hacer
cualquier cosa que en su opinidn parezca adecuada, lo sigue manteniendo
todavia como medio necesario para su conservacion. Por tanto, mientras no
exista seguridad entre los hombres en orden de respetar mutuamente las
leyes naturales, los hombres permanecen aldn en estado de guerra; pero nada
es ilegal para cualquier hombre si tiende a su propia seguridad o comodidad;
mas al consistir esta seguridad y comodidad en la ayuda y socorro mutuo,
significa también el miedo mutuo entre los hombres [...] Pues nada mds que el
miedo puede justificar quitarle la vida al otro. Dado que el miedo sélo puede
manifestarse a través de alguna accion deshonrosa que revele la conciencia
de la propia debilidad, todos los hombres en quienes ha predominado la
pasion del valor o la magnanimidad se han abstenido de la crueldad (Hobbes,
2008: 206-207).

En este sentido, para Hobbes "No hay mas ley natural que la razén”,
esta razén permite precisamente la convivencia mutuay el consenso. Y
de igual manerg, las pasiones son tan ley natural como la razén. Existen
pasiones, que convierten al ser humano en virtuoso en cuanto a su
manifestacién y expresién. Hobbes nombra en la cita anterior que
“en quienes ha predominado la pasion del valor o la magnanimidad
se han abstenido de la crueldad”. Ciertamente, las pasiones entre si
pueden hacer razonable una accidn, son pasiones que potencializan la
voluntad, pero que no nublan el intelecto.

Asi, el miedo manifestado de manera intempestiva en el ser puede
tener una gran ambivalencia: en tanto es un mecanismo organico que
permite alertar de cualquier peligro para promover la sobrevivencia,
también tiene un componente interpretativo que puede viajar desde el
ambito imaginario, de la no certeza, produciendo reacciones de miedo
enelorganismo ante laamenaza. Entonces, aqui la razéon queda nublada
por un desborde de emocion que impide actuar razonablemente.

Quitar la vida a alguien por mantenerse en el dominio de cierto
territorio y todo lo relativo a tal poder, reviste de una deshumanizacion.

humano es capaz de beneficiarse. Considerando también que en el S. XVII las mujeres no
se consideraban dotadas de razon.
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Se desdibuja la cualidad de actuar desde la razdn, el pensar siquiera
en su sufrimiento y en lo que le produce no esta considerado. Su
mente la ocupan los desbordes de tal pasion que lleva a un dafo y
al desequilibrio subjetivo. El Yo queda reducido a una dimensidn que
sin fortaleza no puede palpar la realidad en sus diversas vertientes. Se
invade una emocién tras otra, de tal forma que las pasiones como el
amor o la generosidad son apagadas.

René Descartes, pensador del siglo XVII, creador del dualismo
cartesiano, comienza los estudios sobre el pensamiento y su relacion
con lo organico, cogito ergo sum, separa mente-cuerpo como dos
sustancias diferenciadas. Sin embargo, he de traer a la reflexion esta
condicién ética de su Tratado sobre las pasiones del alma (1649),
en donde se logra conjugar razén-pasién-acto. Lo que me interesa
reflexionar sobre ello, es esa relacion, ya que no se puede negar la
potencia de ciertas pasiones en la accion humana y que tienen una
correlacion entre el mundo social y el si mismo.

Al respecto, se podria apuntar que tal triada ha de guardar
diferentes relaciones: la pasién, en tanto virtud, puede potenciar la
razén beneficiando las relaciones sociales; las pasiones, en tanto
controlen los actos con un potencializador de dafo, provocaran una
afectacion en las relaciones humanas. Asi, una pasién puede manifestar
su cambio de sentido derivado de la relacién social. Por ejemplo: la
admiraciéon y el amor, en su calidad de virtudes, pueden proponer una
aprehensién de la realidad que beneficie la relacion social; no obstante,
en su desborde, pueden generar los mismos efectos dafinos, aunque
en diversas proporciones. La carencia, en tal sentido, nos da algunas
pistas para pensar compensadores de las mismas en la relacion social,
y que, al no ser debidamente reflexionadas, generan mayor sufrimiento
ante su no cumplimiento.

Baruch Spinoza utiliza la geometria para su estudio sobre los
afectos, en donde trata el tema desde la naturaleza y la fuerza de éstos.

Escolio Il: En virtud de lo que acabamos de decir, entendemos qué son la
esperanza, el miedo, la seguridad, la desesperacion, la satisfaccion y la
insatisfaccion. En efecto: la esperanza no es sino una alegria inconstante,
surgida de laimagen de una cosa futura pretérita, de cuya realizacién dudamos.
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Por el contrario, el miedo, es una tristeza inconstante, surgida también de la
imagen de una cosa dudosa. Si de estos afectos se suprime la duda, de la
esperanza resulta seguridad, y del miedo, la desesperacion; es decir, una
alegria surgida de la imagen de una cosa pretérita de cuya realizacion hemos
dudado. La insatisfaccion, por Ultimo, es una tristeza opuesta a la satisfaccion
(Spinoza, 1980: 151).

Retomando la condicion de la coexistencia y la violencia generada en
la zona triqui, desde los afectos esta condicién del miedo, en tanto
la duda opera e impacta en los actos, también somete al ser humano
a la indecision vy, definitivamente, a la tristeza, la desesperacion, y a
una esperanza que surge en términos de evitar un dafno. Al respecto,
Clara, artesana triqui de Candelaria de los Patos, expone respecto al
conflicto armado en su region: “"Son los mismos triquis que disparan,
no les entiendo, se les mete el demonio... si da miedo porque disparan
a cualquiera” (Entrevista a Clara, 08 de febrero de 2021).

EL26 de diciembre del 2020, la violencia volvié a manifestarse con
intensidad en la regién triqui, afectando de gravedad a los habitantes
de Tierra Blanca. En el espacio de noticias Contralinea, se exponia en el
titular: “Indigenas triquis desplazados de Tierra Blanca Copala acusan
al MULT de ataque armado”.

Y es que desde el 26 de diciembre empez6 el ataque sobre estos indigenas
que en su mayorfa estan afiliados a la Confederaciéon Nacional Campesina
(CNC). Una comunidad que hasta finales de 2020 se habia mantenido lejos de
las disputas de grupos paramilitares, como la ocurrida hace mas de 10 afos,
cuando San Juan Copala y San Miguel Copala fueron tomados violentamente
por las organizaciones Unidn de Bienestar Social de la Regidn Triqui (Ubisort)
y MULT. En aquel contexto, el 27 de abril de 2010 una caravana de paz fue
emboscada mientras se dirigia al centro ceremonial, causando la muerte de los
defensores Alberta Carifio Trujillo, directora del Centro de Apoyo Comunitario
Trabajando Unidos (Cactus), y Jyri Jaakkola, observador de derechos humanos
de origen finlandés (Ramirez, 2 de febrero de 2021).

El desplazamiento forzado del dia de hoy ocurrié incluso luego de la
intervencion de la Guardia Nacional y elementos de la policia del estado,
en un conflicto que inici6 el 26 de diciembre pasado y que ya supone un
saldo de tres muertos y una docena de heridos, de acuerdo con testimonios

100



de integrantes de la comunidad de Tierra Blanca, municipio de Juxtlahuaca.
Voceros acreditados ante Contralinea pero que solicitan el anonimato por
temor a represalias, sefialan que son alrededor de 300 los desplazados que
se han refugiado en el poblado de Yosoyuxi, a 10 kilémetros de Tierra Blanca
(Reyes, 24 de enero de 2021).

Asi, en el periédico La Jornada, se recupera la nota "Gobernacién pide
dialogo entre grupos triquis para resolver conflicto”

La Secretaria de Gobernacién (SG) pidié a los involucrados en el conflicto
entre las comunidades triquis de Oaxaca dialogar para encontrar una solucién
duradera. La dependencia informé de las acciones realizadas en la region el
3y 4 de febrero, y de atencién a las victimas de desplazamiento forzado.
La Subsecretaria de Derechos Humanos, Poblacion y Migracion precisé que
el titular del area, Alejandro Encinas recibié el pasado 25 de enero a un
grupo de habitantes de la comunidad de Tierra Blanca Copala, municipio de
Santiago Juxtlahuaca, Oaxaca. El grupo denuncié ataques armados, lo que
ocasiond la muerte de dos hombres y el desplazamiento forzado de més de
cien personas. Como parte de los compromisos de ese encuentro, el pasado
3y 4 de febrero, el subsecretario encabezé reuniones de trabajo en Oaxaca
para coordinar el didlogo con los diferentes actores del conflicto (Martinez, 8
de febrero de 2021).

Primeramente, la autonomia de los pueblos indigenas triqui no se
ha podido consolidar, lo irrumpe una lucha por el territorio y por la
obtencion del recurso econdémico de gobierno.

La ley, establecida desde un sistema juridico en un escenario
de democracia, tiene una incidencia importante; pero, en el conflicto
armado en la zona triqui en Oaxaca, ha operado en diversos sentidos:

Para la preservacion de la vida, en tal sentido, el establecimiento
de la ley desde un estado federal es una demanda actual, al respecto, se
solicita el ingreso de la Guardia Nacional para resolver dicho conflicto
armado, el cual ha tenido consecuencias como la muerte de personas
que no tienen implicacién directa en tales disputas; esto se ha venido
dando desde varias décadas atras, como habia expuesto anteriormente.

¢En qué circunstancias el gobierno federal debe intervenir en
asuntos de los pueblos indigenas sin impactar en su autonomia?
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Ante esta pregunta vienen diversos puntos a tratar, ya que la
convivencia en la zona ha estado turbada por diversos elementos,
incluidos los econémicos. Ante tal condicidn, la accidn que el colectivo
de Candelaria de los Patos gener6 en un inicio, fue su establecimiento
“temporal” en la Ciudad de México, pero, con el paso del tiempo,
vendrian las complicaciones propias que acarrea “entrar” a territorios
con légicas y reglas diferenciadas. Los no-lugares comienzan a operar.
La ley, en tal escenario, ¢qué funcidn tendria?

Ley y libertad guardan una gran tensién. Por una parte, se exige
un reconocimiento de los pueblos indigenas en cuanto tales, sin
embargo, existe un elemento mayor que atafie a todo lo ser humano: el
tema de las pasiones y la convivencia social, el dominio del otro para
obtener ciertos fines es una dindmica presente en esta imposibilidad
de convivencia/coexistencia. Al respecto, en las calles también opera
la ley del mas fuerte, una ley no instaurada juridicamente, pero sf una
ley en el sentido de la naturaleza humana que nos lleva al tema de
la sobrevivencia, es decir, cuando las condiciones que impone la calle
no logran ser reguladas totalmente por la ley juridica y se atiende a
procesos, por ejemplo, como los de la violencia callejera, la necesidad
de procurarse la seguridad es imprescindible y operan diferentes tipos
de comportamientos.

En otro aspecto, la democracia, en tanto poder del pueblo, tiene
un punto de fisura cuando la instancia que representa los intereses del
pueblo se conduce con acciones contrarias a su objetivo. En el caso del
pueblo triqui, en tal disputa estan integrados los grupos paramilitares,
quienes, al tener una formacién especializada en temas de seguridad,
pueden ocupar tales destrezas para potenciar conductas violentas de
mayor escala. Ante tal situacion, la autonomia se quiebra y la libertad
que la permea tiende a desatar mayor violencia incontenible.

Por tanto, la relacion ley, autonomia y libertad se tensan en tal
escenario. En este sentido, no se puede mantener una autonomia sin
una ley que actle con la fuerza necesaria para contener las acciones
y emociones direccionadas a generar dafio. El limite reviste de
importancia. Para mantener la autonomia también se necesita una
norma ética. Asi, diversas instancias se han creado para contener las
predisposiciones a las conductas que generan dafo; de tal forma que
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un stper yo de la teoria Freudiana se instaura en la psique para generar
un limite, una figura de autoridad, que paraddjicamente no tiene que
ser tan rigido para que no termine afectando la capacidad creativa de
los seres humanos (aspecto que se trabajard mas adelante).

Entonces, la ley, sigue apareciendo como mediadora. Sin embargo,
esta ley, que da paso a la institucion juridica dentro del Estado nacién,
también tendra sus dificultades en términos de procesos de exclusién
social, asi como de autonomia de los pueblos indigenas.

La relacion de lo indigena con lo marginal en este escenario
toma relevancia, ya que, si bien se puede cuestionar que lo indigena
no es lo marginal, si tiene un vinculo dentro de las condiciones
sociales, politicas y econémicas que ubican a los grupos indigenas,
principalmente los grupos ubicados en la Ciudad de México en tal
situacion. El desplazamiento forzado sorprende a la comunidad
indigena triqui, la cual tiene pocas posibilidades para sobrevivir. Esta
circunstancia de vivir en las calles, entrar en un proceso de resistencia,
y de lograr abrir canales de contacto con el gobierno de la Ciudad
de México, da a tales poblaciones una condicion de marginalidad, en
tanto se ubican en el margen. Si bien desde las discusiones de Robert
Castel (2010) sobre la marginalidad vy la exclusién social, un sujeto
excluido puede ser marginal, pero no todas las formas de exclusion
social atienden a una marginalidad, ya que la marginalidad también
contempla las condiciones en las cuales se desarrolla la vida dentro de
un escenario en el que la existencia humana se enfrenta al hambre, a la
incertidumbre, a la falta de las condiciones minimas para una vida digna.
Para el caso de la exclusién social, es una instancia oficial la que indica
quién puede ser partey quién queda fuera de determinado grupo social.
Asimismo, a decir de Larissa Lomnitz la diferencia entre marginalidad
y pobreza radica en que: “entre la categoria de marginalidad (definida
estructuralmente por la ausencia de un rol econémico articulado con el
sistema de produccién industrial) y la de pobreza que implica mds bien
una situacién de escasos ingresos” (1975: 17).

Asi, el identificar a las poblaciones indigenas dentro de zonas
marginales, no implica pensarlas sin posibilidad de un reconocimiento
a su autonomia, ya que, las tensiones antes discutidas, en términos del
choque, dan cuenta de tales condiciones sociales, politicas, econdmicas
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y psicosociales. El ingresar a un medio urbano con practicas sociales
diferenciadas y formas de trabajo no convencionales, trae para la
poblacién triqui una tensidn, las decisiones estaran dadas en el sentido
de mantener sus practicas inalterables o ingresar a la convivencia
social e integrar o asumir nuevas formas de relacion social. Después
de todo, en tales dindmicas los esfuerzos para preservar la vida son los
que estan mediando.

Para el colectivo triqui, la configuracion en colectivo les da una
potencia, el constituirse como grupo politico también ha generado una
nueva forma de asumirse para salir de esta condicion de marginalidad
y establecer un contacto con el gobierno para subsanar tales carencias.
Sin embargo, pese a todo, la condicién de marginalidad y el no acceso
al trabajo estan ligadas.

La autonomia, en este sentido, para los pueblos indigenas ha sido
un tema de discusion, principalmente, en relacion con la configuracion
del Estado nacion y su forma de gobierno. Después de la Revolucion
Mexicana se cred un proyecto de unificaciéon nacional en el que la idea
de nacién figur6 dentro de las acciones y preocupaciones politico-
sociales.

En tal sentido, Manuel Gamio (2006) enarbola un proyecto de
nacion en el cual la homogenizacidén de la ciudadania consiste en un
aspecto que sobresale en sus discusiones. Expone:

Observando a los paises que gozan de nacionalidad definida e integrada
(Alemania, Francia, Japon, etc, etc.), se encuentran en ellos las siguientes
condiciones: 1° Unidad Etnica en la mayoria de la poblacién, es decir, que sus
individuos pertenecen a la misma raza o a tipos étnicos muy cercanos entre si.
2° Esa mayorfa posee y usa un idioma comun, sin perjuicio de poder contar con
idiomas o dialectos secundarios. 3° Los diversos elementos, clases, y grupos
sociales ostentan manifestaciones culturales del mismo caracter esencial
por mas que difieren en aspecto e intensidad de acuerdo con las especiales
condiciones econémicas y de desarrollo fisico e intelectual de dichos grupos.
En otros términos, con variacién en cuanto a forma, la poblacién tiene iguales
ideas, sentimientos, y expresiones del concepto estético, del moral, del
religioso y del politico (p. 8).

104



En tal entendido, aparece en escena el indigenismo que dentro de
esta idea de nacién comenzd a generar una serie de acciones que
en su aplicacién burocratica no tendrdn los efectos benéficos para
los pueblos indigenas (quienes seradn relegados a estados de mayor
pobreza y marginacion) y, més bien, su prioridad serd una intencion
de asimilacion de los pueblos indigenas a las formas sociales no
indigenas. Para Luis Villoro, "El «problema» indigena sélo tiene una
solucién definitiva: el reconocimiento de la autonomia de los pueblos
indios” (2017: 169).

En autores como Bonfil (1987) y Bartolomé (1997) el indigenismo del
Estado fue un modo de relacién colonialista, que basado en el discurso de
la modernidad y el progreso, violenté los procesos indigenas comunitarios,
fragmenté sus formas de organizacién social y desplazé los conocimientos
y practicas ancestrales ligadas con sus territorios. En simultaneo a ello el
indigenismo también representé un modo de resolver desde el Estado los
problemas atribuidos a los pueblos indigenas. Se fundaron instituciones
especificas como el Instituto Nacional Indigenista (INI en 1948) (Vazquez,
2019: 39-40).

Entonces, el sentido mismo de la pluralidad y la diversidad también
toca con temas que se han ido discutiendo en otras latitudes sobre
lo particular y lo universal. De tal forma que, las posturas extremistas,
ante tales referentes, comienzan a hacerse presentes, y son fuente de
disputas ideologicas. En este sentido, para Héctor Diaz Polanco (2005)
"la autonomia se propone como el ejercicio concreto del derecho a la
libre determinacién” (p. 43). El relativismo y el liberalismo radicales
representaron dos polos que obstaculizaban la discusion sobre la
autonomia.

Ahora bien, habria que preguntarse si el programa autonomista sélo se
enfrenta a un adversario: el liberalismo doctrinario de viejo cufio. Pensar
asi serfa un error. En la actualidad, operan como rivales de la autonomia lo
mismo el liberalismo no pluralista que las tendencias que se agrupan en el
relativismo absoluto, aunque en las filas de este se pronuncien a la autonomia.
Debemos percatarnos de que el liberalismo duro, que retorna agresivamente
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a las viejas tesis de la doctring, sin concesiones ni correcciones, forma una
sélida unidad con su contrario: el relativismo cultural absoluto, responsable
del resurgimiento, a su vez, de esencialismos etnicistas. Liberalismo duro y
relativismo absoluto funcionan como las dos caras de la misma medalla. No
es dificil caer en la cuenta de que, en efecto, ambos enfoques se refuerzan,
y cada uno de ellos da pie a las argumentaciones del otro. La afirmacion
mutua, al mismo tiempo, hace politica y socialmente creibles las respectivas
aprensiones, temores y prejuicios (Diaz, 2005: 44).

El concebirles como pueblo, es un tema dentro de la autonomia que
toca con el orden juridico, con su incorporacién en la constitucién
politica del Estado mexicano. Sin embargo, derivado de la generacion
de leyes internacionales como la generada por la OIT (Organizacion
Internacional del Trabajo) en su convenio nimero 169 sobre “Pueblos
Indigenas y Tribales. Declaracion de las Naciones Unidas sobre los
Derechos de los Pueblos Indigenas”, el gobierno mexicano, de acuerdo
con Vézquez (2019), se ha visto obligado a tomar en consideracién
el tema de la autonomia de los pueblos indigenas. Por tanto, si los
indigenas se reconocen como pueblo, en este sentido, las leyes tienen
que reconfigurarse en funcién de dicha autonomia.

El fin de la década de los ochentas y el inicio de los noventas marcé con
la firma del convenio 169 y con la inclusion de los pueblos indigenas
al orden constitucional, una nueva manera de edificar el laberinto de la
pluralidad caracterizada por la inclusion y exclusion simultaneas. Una que
por un lado agrega y vincula a los pueblos indigenas dentro de los marcos
legales nacionales e internacionales de punta y que por otro los excluye
de la posibilidad de construccion de un proyecto colectivo y busquedas
autonomicas de desarrollo identitario y territorial (Vazquez, 2019: 46).

Asi, la historia apunt6 que con el levantamiento zapatista en 1994 se
comienza a visibilizar con mayor nitidez la exigencia de la autonomia
de los pueblos indigenas y el didlogo entre los derechos individuales y
los derechos colectivos.

Ante la situacién de violencia en la regidn triqui, el escenario
planteado actualmente es la intervencion de este Estado nacion a
través del gobierno federal, y lo es porque la violencia que permea
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en la zona triqui es una violencia que ya no se puede dirimir con los
canales de didlogo a través de los diferentes grupos generados al
interior. La disputa entre grupos con diferentes fines circunda la vida
cotidiana de la comunidad triqui, sus costumbres y sus tradiciones. La
violencia origina una disrupcién de la vida cotidiana, una intromisién,
una desintegracion del proyecto de autonomia de los pueblos triquis.
Y asi, lo que obligd a mover a la comunidad triqui de Candelaria de
los Patos a la Ciudad de México hace aproximadamente ocho afios, es
precisamente lo que obliga a las personas afectadas del municipio de
Tierra Blanca, Oaxaca: un desplazamiento interno forzado.

La comunidad triqui de Candelaria de los Patos, en Ciudad de
México, ha experimentado, precisamente, este desplazamiento forzado,
cambiando su territorialidad a una zona urbana, en la cual su trabajo,
(lamémosle desarrollado en autonomia, no encuentra los caminos para
sostenerse.

Respecto a este tema de la territorialidad, se encuentra en
un estado de suspensién del despliegue de su cultura, como lo
acostumbraban a realizar en Oaxaca. Ciertamente, la territorialidad
también es un elemento importante para pensar la autonomia. Refiere
Alicia Barabas respecto al espacio:

Elespacio no es inerte sino un principio en la construccién del territorio, por lo
que podra pensarse en procesos interactivos entre los usuarios y especificos
espacios. Dicho de otro modo, espacios particulares reciben cargas sociales
de signacion y las reflejan hacia la sociedad sugiriéndole una multiplicidad
de simbolos y practicas rituales. Cuando en el espacio se inscriben a través
del tiempo usos tradicionales, costumbres, memoria, rituales, y formas
diversas de organizacion social, se va construyendo como territorio para ese
grupo, esto es; un espacio histérico propio conformado por diversos paisajes
significativos y bordeado de fronteras que los separan de los grupos vecinos
(Oaxaca, México, los territorios indigenas son colindantes) (2010: 3).

El territorio, en este sentido, desde Barabas, es un espacio histérico
propio, en donde existen significados gestados en el mismo y con
limites que dan cuenta de su especificidad. Entonces, forma parte de la
sensacion de proteccion, de los territorios seguros en donde lo sagrado
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deambula, pero no en la forma de la muerte, sino de la gestacion de
la vida cotidiana. Para el tema del desplazamiento forzado, el despojo
también es un desarraigo de la territorialidad y, de cierta forma,
induce al movimiento y con ello al cambio. Establecerse en una nueva
territorialidad, con la intenciéon de autonomis, en la Ciudad de México,
también deja entrever que el intercambio se colara entre las diversas
territorialidades.

Las nuevas territorialidades también reclamaran su existencia,
sus reglas, sus formas de ser, sus cotidianidades. Habra alianzas,
apoyos que dan cuenta de que la comunidad ligada a su autonomia no
puede existir como un ente cerrado; el apoyo es sustancial. De alguna
manera, el Estado nacidn, al integrar comunidades indigenas que se
conciben en su autonomia, no desdibuja la integraciéon de las leyes
y los derechos tanto humanos como de convivencia social al interior,
porque la comunidad indigena no esta aislada, no es un ente cerrado,
sino una comunidad en diversos contactos con diversas instituciones
que permean, inciden, transforman dentro de las comunidades. No
se puede pensar en un sentido puro a las comunidades, porque cada
intercambio que se genera al interior con los diferentes actores va
generando una incidencia, un “indice de transformacién”. Por tanto,
no se puede negar la necesidad de la ley, también dentro de este
Estado nacién para dar cuenta y apoyar principalmente al cese de los
asesinatos que se estan cometiendo.

Al respecto, en la revista Contralinea, se mostraba la siguiente
nota con fecha del 03 de marzo de 202 1: “Indigenas triquis, victimas de
desplazamiento de Tierra Blanca Copala, anuncian huelga de hambre”.

Mujeres indigenas triquis, en su mayoria, victimas de desplazamiento forzado
de Tierra Blanca Copala anuncian que, a partir de mafiana 4 de marzo de 2021,
a las 6:00 horas se pondran en huelga de hambre hasta no ser recibidos por el
presidente Andrés Manuel Lopez Obrador (Ramirez, 2021).

En el z6calo capitalino, de igual forma se exhibieron diversas mantas en
las cuales se exponian imagenes de los cuerpos masacrados. Asi como
mantas de la MULTI, en donde se exigian acciones rapidas del gobierno
federal al caso de Tierra Blanca.
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Fotografia 7: Desplazamiento forzado de comunidad Tierra Blanca, Oaxaca.
Plantén en el Zécalo de la Ciudad de México. 2021

Fuente: elaboracién propia

Fotografia 8. Desplazamiento forzado Tierra Blanca, Oaxaca, Tejedoras, 2021

Fuente: elaboracién propia

109






CAPITULO IV

Capitalismo, violencias y trabajo

La libertad y los territorios de esclavitud
en el contexto del capitalismo

En este capitulo se sigue la discusion sobre las violencias, pero
ahora generadas a partir de otro elemento importante: el capital.
La relacion entre la esclavitud como territorio en donde el capitalismo
crea realidades, revierte ordenes, fija conductas, redefine simbolos
culturales, etc, en donde el trabajo indigena y lo indigena son
intervenidos por las dinamicas que surgen de esta relacion. La libertad,
en tal sentido, interviene dicha dupla complejizando procesos no
necesariamente para generar una menor incidencia del capital.

¢Como entender los procesos de esclavitud relacionados al
capitalismo? El capitalismo se va alimentando del sufrimiento humano:
de las carencias, los despojos, las agonias y del dominio de unos sobre
otros; cuerpos que, limitados del uso de toda capacidad creativa y
pensante, se suman a las corrientes de una vida que se complace con
lo que ofrece el mercado o son absorbidos por la erosidn generada
por el propio capitalismo en los territorios que produce; el cuerpo
como territorio también produce y reproduce las formas establecidas.
Podriamos pensar que las formas de esclavitud son indudablemente
una cuestion indigna para la humanidad, muestran una faceta del ser
humano obscura en tanto niega la posibilidad de la vida y el disfrute
de ésta para las personas. Este aspecto negativo, uno de tantos que
surge en la esclavitud, es algo que, aunque rechazado socialmente,
aun se mantiene en el siglo XXI con diversas formas. "La nueva forma
de esclavitud abarca una gran variedad de violaciones a los derechos
humanos. En éstas se incluyen explotacién sexual, comercio de
personas, explotacion laboral, prostitucién” (Rodriguez, 2013: 88).



Asi los cuerpos humanos, se usan una y otra vez, se contaminan
del ansia que representa una vida fuera de todo desaliento y una ruta
que marca las pautas de comportamientos que parecen repetirse hasta
el cansancio sin posibilidades de un cambio. Tales condiciones de
vida podriamos encontrarlas en la vida cotidiana; aunque, en sentido
tradicional, en este apartado no se abordara la esclavitud, no se puede
negar que las condiciones generadas por el capitalismo permiten
realizar tal analogia.

La esclavitud tradicional se describia como «reduccién de la persona a la
condicién de bien semoviente» puesto que los propietarios de los esclavos
podian tratarlos como parte de sus bienes, aligual que elganado o los muebles,
y venderlos o cederlos a terceros. Esas practicas son muy infrecuentes en
la actualidad y el criterio de propiedad puede eclipsar algunas de las otras
caracteristicas de la esclavitud que se tienen que ver con el control absoluto
a que es sometida la victima de la esclavitud por otro ser humano, y que esta
implicito en la formula de «los atributos del derecho de propiedad o algunos
de ellos» utilizada en la Convencion sobre la Esclavitud (Weissbrodt, 2002: 7).

Paraabordareltemade losterritorios de esclavitud, retomaré elementos
conceptuales sobre el mismo. Asi, podemos hablar de la invasion
fisica y simbolica en términos de territorio y con ello de esclavitud. En
América, la conquista de los territorios dio cuenta de esos procesos de
exterminio. Karl Marx, escribia en el tomo |, vol. 3 de El capital:

El descubrimiento de las comarcas auriferas y argentiferas en América, el
exterminio, esclavizacién y soterramiento en las minas de la poblacién
aborigen, la conquista y saqueo de las Indias Orientales, la transformacién
de Africa en un coto reservado para la casa comercial de pieles-negras,
caracteriza los albores de la era de produccion capitalista. Estos procesos
idilicos constituyen factores fundamentales de la produccién originaria (Marx,
2009: 939).

Estas formas de invasién estan presentes en la vida cotidiana, en
pequefas acciones y en los pensamientos sobre dominar a otro, sin
importar los dafos ni las injusticias cometidas. Esos procesos que se
miran en los territorios de esclavitud se pueden ligar con el ingreso del
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capitalismo. La invasion y la intervencidn del otro no sélo es relegada
3 un ambito econdémico.

La libertad se tiene que pensar en relacién con algo, dentro de
las relaciones humanas es un tanto paraddjica. Si se tiene una total
libertad, se llega a los terrenos de la esclavitud en tanto no haya
controles que detengan las violencias que sirvan para un fin, por citar
un aspecto. Para el caso del capitalismo, juega por estos espacios de
libertad que dan a un sujeto tanto capitalista como consumidor amplio
sentido de su accionar, no sé6lo para tomar territorios donde el capital
se une a practicas de dominio, sino también para desembocar una serie
de controles sociales, en donde el dinero va generando dinamicas
sociales especificas. Si entendemos la libertad como un valor en
diferentes dimensiones, ¢cudl es la magnitud de la libertad dentro de
una sociedad en donde solamente los controles de la ley pueden dar
cuenta de sus limites?

¢Somos esclavos de nuestros propios deseos? Deseos que
trascienden la esfera de la ética. Cuando se trasciende la esfera de
la ética, se traspasa la linea de la libertad. ;En donde se encuentra la
verdadera esclavitud?

La libertad, ser nacido libre, son cuestiones nombradas en
diferentes momentos histéricos y que, dentro de contextos especificos,
van encaminando el escenario de la esclavitud. El dominio del otro
siempre implica una pérdida de la libertad de actuar, de decidir sobre si
mismo. Como se abordara mas adelante, no se necesita generar accion
alguna para promover la pérdida de la libertad, tan sélo en algunos
casos haber nacido o ser parte de algin grupo en especifico, provoca
que se le prive de esa libertad, en tal sentido, existe un predominio de
un grupo respecto a otro, en donde eldominado es empujado al dominio
atribuyéndole ciertas condiciones que lo ubican en tal condicién. Eso
sucedia con los procesos de segregacion por una condicion racial, pero
también atiende a todo proceso en donde existe un componente de
dominacion.

Libertad significa, propiamente hablando, la ausencia de oposicién (por

oposicién significo impedimentos externos al movimiento). Cualquiera cosa
que esté ligada o envuelta en tal modo que no pueda moverse dentro de
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un cierto espacio, determinado por la oposicion del algin cuerpo externo,
decimos que no tienen libertad para ir mas lejos (Hobbes, 1992:171).

Algunos teobricos liberales —como John Locke, John Stuart Mill o
Alexis de Tocqueville- defienden que la ley debe limitar las acciones de los
individuos, resguardando siempre un ambito de libertad personal que no
puede ser atropellado en ningln sentido, puesto que de esto depende el
desarrollo de las facultades que les permitan valorar y perseguir aquello que
estimen importante para sus vidas (Battaglino, 2018: 10).

La esclavitud se eclipsa entre las formas de la relacién social, sin
embargo, como todo aquello que se intenta esconder del peso de la
ley, trata de encontrar formas de legitimacion fuera de ella. El tema
de la libertad, entonces, toma importancia para darle una potencia, no
sélo en el contexto de la violencia que siempre ha acompanado a la
esclavitud, sino también ligado al capital.

La esclavitud se relaciona con los procesos de conquista, de
dominio y exterminio; la guerra estd justificada por un objetivo que
siempre fue la expansion de los territorios. Cuando se esclaviza a
alguien, se dispone de su cuerpo y de su ser. La esclavitud siempre ha
existido, deja a otro dominado sin posibilidad de oponerse, ni pensar,
ni con posibilidad de expresar sus deseos. Hablando de territorios
de esclavitud, retomaré la discusion hacia diferentes ambitos de las
relaciones socioespaciales, psicosociales, politicas, econdmicas.

La apropiacién del espacio puede ser prevalentemente utilitaria y funcional,
o prevalentemente simbélico-cultural. Por ejemplo, cuando se considera el
territorio como mercancia generadora de renta (valor de cambio), como fuente
de recursos, como medio de subsistencia, como dmbito de jurisdicciéon del
poder, cdmo area geopolitica de control militar, como abrigo, como zona de
refugio, etc., se esta enfatizando el polo utilitario o funcional de la apropiacién
del espacio. En cambio, cuando se lo considera como lugar de inscripcion
de una historia o de una tradicién, como la tierra de los antepasados, como
recinto sagrado, como repertorio de geosimbolos, como reserva ecologica,
como bien ambiental, como patrimonio valorizado, como solar nativo, como
paisaje natural, como simbolo metonimico de la comunidad-cultural de la
apropiacion del espacio (Giménez, 2016: 153).
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En la esclavitud siempre hay un componente de violencia; y en la
historia del pueblo triqui, la expulsién de los territorios en San Juan
Copala también estd ligada a las logicas del capitalismo. El territorio
ha sido objeto de disputa por su caracteristica de ser objeto de
produccidony explotacion, asi como de riqueza. Los escenarios gestados
en tales intereses econémicos y politicos dan paso al surgimiento de
una esclavitud en la cual el sujeto expulsado de su territorio queda
3 expensas de los cierres de su hacer/trabajo, tanto agricola como
artesanal. Las condiciones de pobreza y violencias llevan a una vida
que toca con el trauma y, por tanto, con el sufrimiento.

Estas condiciones en los territorios rurales se vinculan con otras
redes de operacién del capital, donde las dificultades para acceder
al trabajo se maximizan. La figura de la empresa exige que el sujeto
trabajador se supedite a las normas que marca la institucion; ésta,
en sentido figurado, se podria entender como una fabrica de sujetos
proclives al mantenimiento de dicho sistema capitalista, en donde la
automatizacién de las acciones y del pensamiento genera espacios
de fragilidad de un pensamiento critico. Eso pasa con las dinamicas
sindicalistas, en donde ciertas personas pueden generar una aparente
representacion sindical, sin embargo, se esconde una carencia humana
y que es potencia en términos de su deseo, muchas veces esconden
una necesidad de poder y de un reconocimiento desmedido. Esto
genera espacios de conflicto y desédnimo, los colectivos se fracturan,
los seres humanos caen en esos territorios de esclavitud, su libertad
queda a expensas de tales dinamicas.

Lo mismo pasa con las comunidades triquis, en donde existe una
escala de pobreza, hay quienes son menos pobres o quienes tienen la
posibilidad de comprar una casa sin dificultad. Los contactos en medios
urbanos abren un abanico en torno a la posibilidad de los trabajos a
realizar. Si hablamos en términos de transformacion, la eleccion de no
seguir los trabajos, llamémosles “tradicionales”, también comporta
una eleccion. De igual forma, la formacion educativa en medios
universitarios implanta en sus estudiantes un sentido de ideales en la
empresa, como aquello que les brindara mejores condiciones de vida.
Asi pasa con uno de los jévenes de la comunidad, quien dentro de sus
proyectos liga el saber hacer dentro de su culturay suinterés por formar
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una empresa. ¢Se podria pensar que en tales deseos se esconde un
proceso de esclavitud a nivel simboélico? O spuede ser una posibilidad
de manifestar la autonomia en tanto capacidad de decisién?

De capitalismo, territorios de autonomia y trabajo artesanal

Podemos decir que entre mas poder posea una persona, tiene mas
libertad para danar a otro. Existe una condicién de violencia en el
dominio de otro, sin embargo, habria que pensar en dicha motivacion.
Para la comunidad indigena triqui, en el ambito de su trabajo artesanal
y agricola, la competencia que representan las transnacionales ha
jugado como elemento que obstaculiza su capacidad de trabajo libre.
El trabajo libre lo podemos mirar en la siembra de platano o café y la
consecuente venta, o el proceso de la confeccion de los telares, sin
embargo, ya no es trabajo libre cuando ciertos controles empiezan a
operar.

La esclavitud, en el cual los cuerpos se desgastan y se lastiman,
también atiende a la esclavitud respecto al orden capitalista. Se
esclavizan al entrar a sus loégicas porque, ciertamente, al propiciar
mayores condiciones de pobreza para quienes no entran de manera
directa, se tiende a mayores posibilidades de aceptar las condiciones
ma3s precarias.

El capitalismo ha creado una pantalla que esconde el sufrimiento
y la pobreza humana en cuanto a los valores humanos. Se busca el
enriquecimiento de unos y nunca es suficiente porque el vacio se
encuentra en otro lugar y el dinero es un analgésico para las carencias
humanas. Porque el capitalismo esconde las diversas realidades tras
escenarios de aparente felicidad.

Antes si estaba mas dificil, estdbamos en el mercado de la Ciudadela y era
muy dificil porque no teniamos casa, teniamos familiares, pero no ibamos con
ellos y en la noche nos dormiamos en la calle, en las tiendas del mercado,
fue muy dificil para nosotros, llegar ahi, no habia casa, no habia dinero, no
habia nada, si habia un puestecito para vender, pero se vendia muy poco, y
ahi viviamos con mis papas. Todo sigue igual de dificil, no ha cambiado nada
(Entrevista realizada a Eil, artesana, 05 de noviembre del 2020).
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El trabajo, en efecto, no es igual para todos, y emergen espacios de
informalidad. El trabajo artesanal escapa a esos espacios porque no es
trabajo informal en las légicas del pueblo triqui. La autonomia propia
de su trabajo indigena es lo que estd en su esencia, pero el capitalismo
ha acaparado los mercados tanto nacionales como internacionales, en
una red que ha regulado las relaciones laborales en donde el trabajo
es una condicién para estructurar la vida. Es ahi donde surge un dinero
que se hace valioso para preservar la vida; entonces, para conseguirlo
se generan estados de violencia, es un escenario en donde las reglas
éticas no operan y se insertan en relaciones egoistas. El trabajo y su
escasez dentro de las logicas capitalistas impone un control sobre
los otros, en donde estas dindmicas de desposesion y dolor se hacen
cotidianas, existe una dificultad de no poder generar una vida social
diferente a lo establecido.

El capitalismo genera una condicion de fracturas diversas en los
accesos del trabajo indigena en los medios urbanos, y ha provocado
diversas movilidades de personas presas de la falta de trabajo, de la
ausencia de las condiciones y apoyos econémicos y humanos que
permitan el trabajo tanto agricola como artesanal en su region, sin contar
el peso de las violencias que avasallan y les dejan en vulnerabilidad y
con mayor riesgo de muerte. Asi, cuando hablamos de territorios de
esclavitud, hago referencia a todas las condiciones que cruzan a la
comunidad triqui de Candelaria de los Patos, en donde el sufrimiento
se encuentra presente, asi como la precariedad que les deja a expensas
del hambre y de minima subsistencia. De igual forma, las condiciones
para que las y los productores y artesanas triquis impulsen proyectos
productivos no son una realidad, se extinguen y quedan expuestos a
las acciones que se puedan generar colectivamente para sostenerse
en la vida. La libertad, en tal sentido, tiene diversas tesituras: si bien
las condiciones de violencias y muertes en la historia de su pueblo
dan paso a una sensacién de esclavitud y de no tener un control para
detenerlas, también se mira la libertad en su polo creativo y vincular
que les permite seguir reproduciendo sus formas de vida con las
transformaciones que, de manera involuntaria, les genera ocupar
nuevos espacios.

117



Discriminacién y trabajo

Uno de los procesos que ha emergido en mi acercamiento con mujeres
triquis que viven en Ciudad de México tiene que ver con el fenémeno
de la discriminacion, la cual tiene diversos impactos en su forma de
vida y en su identidad étnica al insertarse en los nuevos espacios. En
este sentido, el ingreso a estos espacios urbanos trae una serie de
complicaciones cuando la diferencia se visibiliza bajo el sello de la
discriminacion.

El cuerpo, en tal sentido, es medio de existencia y de relacion
social, pero igualmente es vehiculo para experimentarse diferente
y parte de algo. La subjetividad y el cuerpo tienen relacion; las
afectaciones subjetivas provocadas por el trato diferenciado, y que
afecta en diversas formas a la persona que lo vive, desencadenan un
dolor subjetivo y un dolor que también tendra respuestas fisiologicas
como la angustia. Afirma Margarita Baz "El cuerpo nos interroga de
multiples maneras; la sexualidad y el dolor, las fuerzas complejas
que sostienen la vida, la subjetividad y las identidades, el tiempo y
la muerte son algunos de los grandes temas que gravitan sobre una
condicién de experiencia que llamamos el cuerpo” (1999: 25). Es claro
que hablar de cuerpo nos lleva a ubicar que estas marcas depositadas
en él dejan cierta memoria de acontecimientos y que, para el caso de la
discriminacion, aparece el dano como una condicién.

Las huellas que deja tal discriminacién en los cuerpos
discriminados generan afectos en quienes la experimentan. Existen
formas de discriminacién que no son visibles materialmente, aunque a
nivel subjetivo deja afectaciones severas que van agrietando su sentido
de vida, su identidad, sus relaciones sociales. Esto es claro cuando uno
de los vehiculos son los discursos, por ejemplo, aquéllos que generan
menosprecio o rechazo hacia las personas por su condicién de género,
etnia, clase social, etcétera, y que se traducen en diferentes conductas.

El primer referente para pensar la discriminacion es la otredad, el
cdmo nos relacionamos con el otro impacta también al si mismo. No se
podria pensar la discriminacion sin alguien que discrimine y tampoco
como proceso social en el cual haya algin tipo de legitimacion al
respecto.
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No menor asombro son los otros, miembros de la colectividad humana, pero
también extrafios, insondables en su singularidad. El otro en su dimensién de
misterio me interpela, ya que sélo con el otro y desde el otro me convierto
en mf mismo. La agresividad y el miedo ante la diferencia, que evoca esta
vertiente de la otredad, obligan a un trabajo psiquico permanente de
elaboracion e inscripcion de la otredad, como recurso fundamental de
construcciéon de comunidad. Cuando se habla del otro, ya no con el articulo
neutral, sino referido a la confrontaciéon con un deseo-sujeto que no es el
propio, aparece la dimensién del otro, que serd alojado en el psiquismo como
"semejante” si el sujeto es capaz de reconocer la legitimidad de un deseo que,
por definicién, es distinto del propio (Baz, 2009: 16-17).

En este sentido, desde una visién histérica se han asignado lugares
sociales de exclusién a quienes se considera con algin defecto o
diferencia que implica un riesgo o peligro social. Estas asignaciones
pueden ser del orden del prejuicio, sin embargo, es importante dar
cuenta de dicha dimension para pensar en la discriminacion. Al
respecto, la concepcién del estigma nos ayuda a referir tales procesos
dentro de lo que viven las mujeres triquis de Candelaria de los Patos.
Asi, el cuerpo se reviste de estigmas, esos signos que categorizan a
una persona o0 a un grupo con una connotacion negativa. Desde el
punto de vista de Goffman, las identidades deterioradas entran en
el espectro del estigma, en donde de manera simbdlica los estigmas
eran signos de marcas corporales cargados de una acepcion negativa.
En el caso de los grupos como la comunidad triqui en Ciudad de
México, también aparece el estigma de ser “conflictivos”, en tanto
se han conformado como sujeto politico y hacen su aparicion en la
escena publica a través de la protesta (condicion que se tratard en
apartados subsecuentes). Este estigma también ha generado un
aislamiento social, una distancia que impide la aceptacién tanto de su
trabajo como de si mismas/os y de su grupo étnico.

Las apariencias nos llevan al ambito del prejuicio, esta realidad
que se nos presenta inaprehensible aln también es tema de reflexion
para cuando nos preguntamos como comprender la realidad y los
caminos para llegar a la verdad. "La vision es siempre una cuestion del
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«poder de ver» y, quizas, de la violencia implicita en nuestras practicas
visualizadoras” (Haraway, 1991: 330).

La metdfora de la vision plantea también el dmbito de in-
visibilizacién, ¢hasta dénde poder ver o qué podemos ver? ;Co6mo
poder ver? Esta relacién con la realidad y con los procesos de
discriminacion nos evoca a tales cuestionamientos, ya que las personas
que generan practicas discriminatorias pueden argir su falta de visidn
0 pueden ser arrastradas por las normas discriminatorias establecidas
en cierto grupo social y que, al instituirse, dotan de legitimacion a tales
violencias.

La discriminacién es una nocion tan ambigua como la de segregacion, ya que
designa también, a la vez, un proceso y un resultado y puede ejercer en todos
los ambitos de la vida social, en el acceso a la educacion, a la salud, el empleo,
a la vivienda, en el seno de una empresa y en los lugares de trabajo, a veces
también en las asociaciones, incluso en los sindicatos, en el funcionamiento
de lajusticiay en el de la policia. Aparece también en la manera en los grupos
victimas del racismo son tratados por los medios de comunicacién en la
television, en el cine o en la publicidad, cuando son olvidados o ignorados
(Wieviorka, 2009: 83).

La discriminacion tiene diferentes rostros y formas de manifestarse en
el trato cotidiano con las demas personas. El rechazo y menosprecio
hacia quienes provienen de diferentes grupos sociales es un tema de
suma importancia, ya que ante tales acciones puede venir una serie de
efectos no siempre favorables, en este caso, para las mujeres triquis.
Hablar de discriminaciéon es ambiguo, se ha caracterizado la
conducta, sin embargo, alin cometido el acto discriminatorio, es
importante su visibilizaciény accién para detenerla, ya que puede pasar
desapercibida en la vida cotidiana. En su ambito juridico, es tipificada
en diversas conductas para dar cuenta de su existencia. Al respecto, la
Ley para prevenir y eliminar la discriminacién del Distrito Federal, en su
Gltima reforma publicada en la Gaceta Oficial de la Ciudad de México el
09 de marzo de 2020, establece en su articulo 5 como discriminacion:

Articulo 5.- Queda prohibida cualquier forma de discriminacién, entendiéndose

por ésta la negacion, exclusién, distincién, menoscabo, impedimento o
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restriccion de alguno o algunos de los derechos humanos de las personas,
grupos y/o comunidades, estén o no en situacién de discriminacién
imputables a personas fisicas o morales o entes publicos con intencién
o sin ella, dolosa o culpable, por acciéon u omision, por razén de su origen
étnico, nacional, raza, lengua, sexo, género, identidad indigena, identidad de
género, expresion de rol de género, edad, discapacidad, condicién juridica,
social o econémica, apariencia fisica, condiciones de salud, caracteristicas
genéticas, embarazo, religién, opiniones politicas, académicas o filoséficas,
identidad o filiacién politica, orientacién sexual o preferencia sexual, estado
civil, por su forma de pensar, vestir, actuar, gesticular, por tener tatuajes o
perforaciones corporales, por consumir sustancias psicoactivas o cualquier
otra que tenga por efecto anular o menoscabar el reconocimiento, goce o
ejercicio, de los derechos y libertades fundamentales, asi como la igualdad
de las personas frente al ejercicio de derechos. También serd considerada
como discriminacion la bifobia, homofobia, lesbofobia, transfobia, misoginia,
xenofobia, la segregacién racial y otras formas conexas de intolerancia, el
antisemitismo en cualquiera de sus manifestaciones.

La discriminacién connota un rechazo y anulacion de las personas o
grupos a causa de ciertas caracteristicas o condiciones propias en las
que se les ubica. Esta anulacion puede estar motivada por diferentes
intereses o circunstancias favorables o no para quienes la generan. La
discriminacion es una manifestacion violenta que impacta a los cuerpos.
Se visibilizan signos que norman los comportamientos sociales.
Seran una sefal para identificar a quién se discriming, asi se pueden
legitimar tales actos, sustentado en alguna condicion social, por lo que
la dimension tanto cultural como social y sus reglas al interior también
tendrian que ser revisadas para comprender no solamente cémo se
estd generando ese proceso de discriminacion y si esta legitimado
en alguna norma social, o son conductas propias de grupos que en
su diferenciacion y ejercicio del poder usan tales caracteristicas para
lograr ese dominio sobre los cuerpos.

La experiencia del trabajo recae en el cuerpo. Si esta experiencia
se relaciona con el sufrimiento y el estigma, el cuerpo se fragiliza.
¢Cémo se fragiliza?, impide en diferentes sentidos el disfrute de la vida,
aunque la experiencia en otro sentido podria ser un potencializador
para generar una resistencia, pero si tales actos de discriminacion se
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mantienen por un tiempo prolongado y sobrepasan las fortalezas de
una persona o un grupo social, puede desembocar en una destruccion
de una parte de si.

El cuerpo y el trabajo viven la ambivalencia que enmarca el
trabajo artesanal de las mujeres triquis; por una parte, como fuente de
creatividad y, por otra, la inaccesibilidad a los escenarios capitalistas
genera que sus cuerpos se desgasten, se cansen y sufran las horas
extenuantes de trabajo, en consecuencia, su producto terminado no
logra la venta en tanto no se conciba valioso. Asi se puede hablar de
cuerpos discriminados expulsados de las urbes capitalinas en diversas
formas, debido a su pertenencia a una etnia, diferenciada, en el caso
de la mujer triqui, a partir de un huipil valioso para quien lo porta. La
discriminacion genera anulacién y provoca una no existencia por parte
de otro, surge siempre en una condicién de relacién social. Condicion
que da cuenta de tal fenémeno en su caracter colectivo, asi se reviste
de potencia para seguir manteniéndose en los imaginarios de los
grupos, y del ejercicio de poder de unos sobre otros.

El trabajo para ciertos grupos humanos se vincula con su cultura;
la inmersién del capitalismo en la vida cotidiana de las diversas
sociedades va a generar fracturas en este saber ancestral ligado a
la comunidad y a la herencia. La transformacién de tales formas de
expresion del trabajo va ligada a una construccion de subjetividades.
Asi, el producto del trabajo para una artesana tendra un sentido
social y un hacer diferenciado. Pero ¢qué pasa cuando esos saberes
se encuentran en otras territorialidades donde la extrafieza es lo que
cruza? Socialmente también existen cierres de acuerdo con los lugares
que se deben ocupar. Tales violencias, en este sentido, han operado
para no permitir el ingreso en el trabajo formal o informal, y asi, la clase,
asimismo, estara impactando en dichos cierres, con la consecuente falta
de ventas. Eso es claro para los grupos de indigenas y migrantes que
quieren encontrar un espacio donde conjugar trabajo y saber hacer.

Clara relata que cuando llegaron a la Ciudad de México, se
asentaron cerca de una comunidad mazahua. Esta comunidad les
rechazo en diversas formas y comportamientos: las mujeres mazahuas
les expresaban “son unas mugrosas”. De igual forma, algunos
ciudadanos les han transmitido mensajes de desprecio cuando
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ellas estan vendiendo sus artesanias en el zécalo capitalino. Esta no
aceptacion de grupos claramente diferenciados impide también su
insercion y el ejercicio de sus derechos. Entre mas tiempo se vive en
cierto lugar, se atiende a una mezcla entre lo que se es como pueblo
triqui en un espacio rural y como colectivo triqui en el medio urbano.

De igual forma, los procesos de la Modernidad, en su dnimo de
progreso, generan en la artesania, o en la comida tipica regional, un
lugar de rechazo o no valoracién: ¢qué vale?, ;qué se compra? La
discriminacion racial, en este sentido, toma un lugar relevante para
comprender las logicas de relacion dentro del trabajo no sélo informal.
¢Como se construyen los deseos en cuanto a lo que se debe comprar?
La negacion de las tradiciones impacta, asimismo, en los espacios
urbanos cuando las mujeres migrantes intentan integrarse al proceso
laboral dentro de la Ciudad de México.

Apuntes sobre discriminacién racial y lo indigena

Es importante dar cuenta que la historia de Occidente no es ajena a la
historia de América, ya que, a través de los procesos de colonizacién,
se dio un intercambio de ideas y practicas entre el continente europeo
y el americano, éstas han estado en movilidad a través de las diversas
relaciones sociales, en donde el elemento de la dominacién ha
imperado. Para el caso de México, me detendré en el caso del indigena.
Estas formas de nombrar también seran modificadas a lo largo de la
historia y dan cuenta del conflicto mismo que reviste el lugar social y
politico de "lo indigena” en el contexto mexicano. Como se expondra
con mas detalle en el siguiente apartado, en la época de la colonig,
respecto de la controversia indiana, se cuestion6 la esencia de los
indigenas en tanto humanos o no humanos, si poseian almay razén. Se
les nombraban indios, pues se pensé que se habia llegado a las Indias.

En la invasion, los espafioles crearon y trajeron una ideologia que justificaba
la inferioridad del indio y la subordinacién de la mujer, que implicé la
afirmacién de si mismo en la negacion del otro; se asumi6 la invasién no como
misién evangelizadora, sino como ‘'misién civilizadora'. Con este pensamiento
politico masculino racista, se legitimé6 el Estado y la violencia, y se cred un
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sistema econdémico, politico y cultural donde prevalecié la superioridad de
los invasores, el poder, la violencia y el rechazo hacia los pobres, indigenas
y mujeres. Se construyeron saberes y poderes basados en la dominacién
que mantuvieron relaciones sociales desiguales y establecieron practicas y
costumbres discriminatorias (Chirix, 2014: 214).

De tal relacién lo indigena serd supeditado a lo inferior a través de
dicho dominio. De acuerdo con el Diccionario Etimoldgico de la Lengua
Castellana, “indigena” refiere a: como quien dice indé, genitus, in genitus,
engendrado, nacido enellugar que habita 6 del cual se trata. Stavenhagen
apunta que, en América Latina, y en otras regiones, el término indigena
ha sufrido modificaciones, “"concretamente, se ha transformado de
vocablo con connotaciones discriminatorias (utilizado principalmente
como estigma por los representantes de las sociedades dominantes)
3 un término mediante el cual se reconocen distinciones culturales y
sociolégicas” (1992: 87). Asimismo, expresa que no puede ser negado el
origen colonial del uso actual del concepto “en aquellos casos en el que
la estructura de dominacién al interior de un pais independiente puede
ser calificada de ‘colonialismo interno’ como en América Latina, América
del Norte, Australia y otras regiones” (1992: 88).

A pesar de que la idea de raza surgi6 en los siglos XVIIl y XIX, los sistemas de
dominacion y poder, basados en parte en lo ancestral, estuvieron claramente
presentes mucho antes de ese periodo. La amplia mezcla que estaba
ocurriendo en las colonias espafiolas se convirtié en una preocupacién entre
las autoridades, quienes buscaron regular las relaciones con las personas de
diversas ascendencias. Durante gran parte de los siglos XVII y XVIII, y hasta la
independencia, en la primera parte del siglo XIX, las autoridades coloniales
espafiolas establecieron un sistema de castas, que eran definidas por la
porcién de sangre espafola en las venas de cada sector. Las leyes reales
espafiolas mandaban que los sujetos fueran gravados y se les asignaran

comercios y oficinas de acuerdo con su casta (Telles, 2019: 30).

Entonces, se establece con dicho sistema de castas un sistema
de privilegios, en donde la blancura era un simbolo no sélo de
superioridad, sino de orgullo y ubicaba a dichas personas en un estatus
socioeconémico de igual forma superior.
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El mestizaje, en tal sentido, encasillé a las personas en estos
niveles de clase e impactd en sus medios de subsistencia mediante
el acceso a trabajos relacionados con la explotacién. De ahi que el
racismo opera en tales relaciones a nivel social, politico y econdmico.

Al respecto, Bolivar Echeverria propone abandonar la perspectiva
naturalista ligada a los hechos esenciales de cultura conectados con el
mestizaje cultural.

Si la identidad cultural deja de ser concebida como una sustancia y es vista
mas bien como un “estado de cédigo” —como una peculiar configuracion
transitoria de la subcodificaciéon que vuelve usable, “hablable”, dicho cédigo-,
entonces, esa “identidad” puede mostrarse también como una realidad
evanescente, como una entidad histérica que, al mismo tiempo que determina
los comportamientos de los sujetos que la usan o “hablan”, estd siendo hecha,
transformada, modificada por ellos (Echeverria, 2000: 31).

En efecto, la identidad, en tal sentido, ligada a las ideas biologicistas
y naturalistas, ha sido un elemento clave de los nacionalismos. Asi,
en los procesos de migracion, la condicion atribuida a la diferencia
desemboca en procesos de violencia. Diversas experiencias tanto en
Europa como en América dan cuenta de ello.

En México, la igualdad juridica planteaba, en el siglo XIX y hasta
la fecha, problemas de diversa indole; los mecanismos juridicos y el
establecimiento de instituciones para tratar asuntos indigenas tenian
sus puntos desestabilizadores en ideologias racistas. Por otro lado,
respecto a la igualdad juridica, la diferencia revirtié el problema de la
homogeneidad al tratar a todos como ciudadanos.

Barbara Cifuentes (2002) plantea cémo la igualdad juridica
habia sido uno de los objetivos de los criollos, quienes impulsaron la
separacién de Espafa. Asi, vendria un proyecto de unidad nacional,
en el cual, en aras de anular la discriminacion colonial, se proponia
la omisién de los nombres establecidos para indios, los negros vy las
castas, incluyendo a toda la poblacién en una sola denominacion de
"mexicano”.

Las consecuencias de estas innovaciones en el dmbito legal de la nacion
han llevado a los especialistas del indigenismo a definir el siglo XIX como
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un periodo abiertamente glotofagico y etnocida. Se ha intentado apoyar esta
tesis destacando las medidas de orden econémico instrumentadas con el
fin de erradicar las condiciones propias de los grupos indigenas, como era
la propiedad comunal. Los autores han demostrado que la supresion de las
leyes especiales para los indios y, en consecuencia, los profundos cambios
en su régimen de propiedad, tuvieron como propdsito establecer una nueva
modalidad en la circulacién de la fuerza de trabajo (Cifuentes, 2002: 17).

Al respecto, la nocion de ciudadania y el proyecto de nacion, en el
intento de borrar las diferencias, no sélo no cesan las ideologias
racistas, sino que se niegan las diferencias y con ello las necesidades
de cada grupo. Situacibn mantenida hasta nuestros dias.

Aida Herndndez (2014) expone que en México a partir de los
anos setenta surge un movimiento indigena importante que cuestiona
el discurso sobre la existencia de una nacién homogénea y mestiza,
"A la par de las demandas de la tierra, aparecen demandas culturales
y politicas, que perfilan lo que posteriormente serfa la lucha por la
autonomia de los pueblos indigenas” (p. 208). Asimismo, contextualiza
que también es una época en el que se dan cambios en la economia
doméstica y surgen nuevos espacios de reflexion colectiva en el que se
incorporan las mujeres indigenas.

En la época contemporanea, existen diversas manifestaciones del
racismo en la Ciudad de México. El rechazo se manifiesta en diversas
formas: una de ellas es el racismo a través de la identificacion de lo
diferente, lo indigena ligado al menosprecio e inferioridad. EL huipil
triqui, en tales escenarios, tiene dos significados atribuidos: uno de
ellos, relacionado con lo sagrado (para los triquis), y, el otro, ligado a lo
inferior, al desprecio, en tanto se identifica con lo indigena, desde un
otro ajeno. Dalia, joven artesana triqui expresa:

Siempre se ha usado el huipil, siempre, siempre hasta ahorita. Hay algunas
que les da pena usarlo porque luego vas en la calle y se burlan porque una
va vestida asiy empiezan a bromear, hacerse sus chistes ahi en la calle y hay
quienes no lo quieren usar, prefieren vestirse ya como las de aqui, pero unas
que siy otras que no (Entrevista a Dalia, realizada el 31 de octubre del 2020).
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En el texto "Mujeres triquis no quieren ser chilangas”, publicado en
el espacio de internet El color de la pobreza, y escrito por Arizbeth
Cervantes, se expone lo siguiente:

Los triquis que habitan la Ciudad de México (o los xndnj un' a como se
autonominan los de San Juan Copala) se enfrentan constantemente a gestos
de discriminacién por su forma de vestir y hablar. Lupita ha escuchado
innumerables veces que la llamen “india” por una u otra razon. Ella se siente
incomoda, observada, rechazada. El huipil ha sido el protagonista en el
contexto discriminatorio que viven las mujeres triquis fuera de su territorio.
“Las personas piensan que al traer un huipil somos inferiores e ignorantes,
pero: jsolo uno sabe lo que vale!, dice Hilda la hermana mayor de Lupita.
"Las escuelas a donde van los nifios son muy racistas, la nifez ya no quiere
aprender a hablar el idioma porque ha sido motivo de bulling y el racismo”,
opina Susana Flores, prima de Lupita e Hilda, que estudia la maestria en
Antropologia.

Los discursos de rechazo y desprecio por lo indigenay por las personas
indigenas, se muestran a través de discursos. En tal sentido, cuando
estas ideologias son el fundamento de instituciones, y puesto que
las instituciones estan hechas de personas, éstas pueden errar en
su objetivo, por ejemplo, las instituciones gubernamentales. De esta
manera, se da cuenta de la ineficacia de las acciones politicas que se
puedan generar en beneficio de la sociedad porque tales creencias
no permiten dar paso a acciones fuera de su rango comprensivo. Por
ejemplo, las declaraciones de Lorenzo Cérdoba Vianello en 2015:

Durante una platica telefénica, cuyo audio fue subido ayer a YouTube por un
usuario anénimo, el presidente del Instituto Nacional Electoral (INE), Lorenzo
Cordoba Vianello, se mofa de manera racista de los representantes de los
pueblos indigenas, quienes solicitan la creacion de la circunscripcion sexta
para que puedan postular candidatos (Tourliere, 2015).

Otro caso es el discurso retomado del Diario de Yucatdn, en donde el
Excanciller Jorge Castaneda calificé, en un medio de comunicacion

televisivo, a Putla, Oaxaca, como “horroroso”: "Mi hija Javiera, cuando
termind la facultad de Medicina aqui en la UNAM, fue a un pueblo
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horroroso, en Oaxaca, Putla sino me equivoco, y luego, gracias a Héctor,
y su amistad con Diodoro, fue que la pudimos mandar a otro pueblo un
poquito menos horroroso”.

Por tanto, dentro de las instituciones existen personas, quienes
reproducen ideologias de desprecio por el otro diferente, de tal forma
que el fenémeno del racismo continuara presente.

Delfina Chirix, en su acercamiento con mujeres mayas, da cuenta
de las experiencias de racismo que operaban e impactaban en su
subjetividad. Expresa:

Abordar la subjetividad de las mujeres bajo el paraguas de la opresién
étnico racial es explorar el modo en que las mayas vemos, internalizamos,
actuamos y reproducimos un conjunto de valores y actitudes, a través de lo
cual nosotras mismas contribuimos a perpetuar esa situacion de desigualdad
respecto a quienes nos oprimen. Si queremos transformar las relaciones de
opresion por las de equidad y libertad, es indispensable transformar las ideas,
las funciones psiquicas, las actitudes, el sistema de valores y significados,
cambios profundos a nivel estructural, para ser mas humanas y felices (Chirix,
2014:211).

Estos pasajes histéricos han dado cuenta de la construccion de
imaginarios sociales para legitimar los procesos de opresion hacia
personas que no vive tales exclusiones de manera directa, y que no
logran oponerse a la dominacion por raza, clase, género, edad, entre
otras. Se origina un proceso de normalizacién de tales comportamientos,
y de desprecio por el otro debido a las creencias en torno a él. Se
atiende a un otro producido, susceptible de rechazo y exclusion. Al
respecto de la discriminacion:

Otraimplicacién de la discriminacion es la afirmacién del opresory la negacion
del oprimido. La negacion del otro como medio para afirmar lo propio sigue
siendo “el nudo de las ideologias contempordneas del poder”. Esto se
demuestra porque las mujeres continuamente en sus relatos se refieren
al rechazo. Ellas sienten rechazo y menosprecio cuando no les hablan con
respeto, cuando las descalifican, cuando no las atienden, cuando les hacen
gestos, cuando no las toman en cuenta, cuando las invisibilizan, cuando no les
permiten participar (Chirix, 2014: 219).
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La negacidn de sujeto oprimido lo invisibiliza para anular su existencia
y con ello su sufrimiento. Se niega el sentimiento; entonces atendemos
3 una condicion en la que un ser que se imagina que no siente y piensa
es susceptible de ser excluido por diferentes 6rdenes.
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CAPITULO V

Migracion y trabajo: una revision historiografica

Migracién y trabajo: breves apuntes de la relacion
cultura indigena y capitalismo

En este apartado, se complementan los procesos historicos que
se han analizado en capitulos anteriores; por lo que se muestran
pinceladas de un escenario histérico, en donde ciertas practicas y
creencias de indole psicosocial, econdmicas y politicas se conservan
hasta la época actual y promueven procesos de exclusion social.

El capitalismo ha generado dindmicas especificas que se
expanden a nivel global. Con la globalizacion y la expansion de las
redes comerciales, la formas en cdémo se mueve la economia del
pafs estan ligadas a un sistema capitalista que se gesta en diversas
formas dentro de la esfera psicosocial, cultural, econémica y politica,
lo cual marca un escenario que ha impactado a los pueblos indigenas.
La comunidad trigui, asentada en la Ciudad de México a partir de un
desplazamiento forzado, tiene que desdoblar su hacer/trabajo ligado
a la venta de artesania, no en contextos rurales, sino urbanos con sus
propias dindmicas.

Para insertarse a un cierto contexto de relaciones sociales, se
tiene que lograr cierta pertenencia al nuevo espacio de insercién
laboral, social, politica y econdmica. ¢ Qué pasa si las logicas del capital
inciden en las interacciones humanas, en la vida del trabajo informal
en calle? ¢La pertenencia del nuevo espacio, en donde se despliegan
las actividades de trabajo, estard dada en la aceptacion de tales logicas
capitalistas? Aunque el trabajo informal no esté regulado, las logicas
capitalistas inciden en toda la armazon que guia por inercia tales
conductas sociales.
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Dado el transito del espacio rural a urbano, no se deja de lado
que el capital, al incidir en este espacio rural, generan la inviabilidad
de seguir manteniendo las actividades de agricultura en las tierras de
San Juan Copala, Oaxaca; en consecuencia, la migracion se presenta
para transitar de un trabajo de agricultura, en el que permeaba cierta
autonomia, a un trabajo asalariado como jornalero, en la llamada
migracién estacional. El contacto con practicas y costumbres, propias
de los contextos urbanos en las calles de la Ciudad de México, va
a generar ciertas reacciones por parte de la comunidad triqui en
cuanto al hacer y el ser de su comunidad. El mantenimiento o no de
sus costumbres y tradiciones estard dado también de las sinergias
en las cuales se encuentra inmersa. El tema del sentido mismo de
una comunidad se hace presente al atender a una transformacion.
Ciertamente, la transformacién ya era patente al momento de darse el
proceso de desplazamiento forzado.

De ahique culturay capitalismo tiene un punto de unién, en donde
se puede mirar también diversas problematicas implicitas: la condicion
de la soberania de los pueblos (autonomia) se hace inviable en estos
contextos y mas aun con la incidencia de las dindmicas del capital.
El trabajo artesanal se convierte en un medio de comercializacién
en donde habria que pensar hasta dénde queda sélo la ilusion de
pensarse el ser/hacer mezclado con las raices que les dan sentido a
la comunidad triqui. Las dinamicas laborales evidencian problematicas
como la desigualdad, el racismo y el clasismo (mismo que se trataran
en un apartado mas adelante).

¢Qué es lo que nos da sentido en la vida? La identidad de un
pueblo no sélo esta dada en términos de exclusidn de unos sobre otros,
sino que la diferenciacién permite dotar al grupo de la sensacion de
pertenencia, una necesidad tan importante como el sentirse protegido.
Se es y se pertenece a cierto grupo, y se es y se piensan los modos
de ser tales que les permitan encontrarse a si mismas(os) en la nueva
territorialidad.

En tales términos, se muestra una realidad social compleja, en
la cual es importante mirar tales problematicas en términos de una
multiplicidad de elementos que emergen a raiz de concebir como ejes
de comprensién a la migracion interna por desplazamiento forzado,
ligado a la economia informal desplegada en el espacio publico.
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Contexto histérico: elementos politicos,
econdémicos y socioculturales

Dentro de las etapas histéricas de América Latina, a partir de procesos
de colonizacion, los pueblos del nuevo mundo se ven inmersos en una
relacién con los imperios colonizadores; las relaciones inicialmente se
encuentran dadas por el conocimiento y el dominio, asi como por lo
econdémico. El proceso de colonizacion implicd una introduccién de un
pensamiento occidental, de corte politico, social, cultural y econémico
que incidiria también para la construcciéon de un nuevo ordenamiento
politico y social. La actividad del trabajo en los pueblos indigenas en
México atiende a este proceso de dominio y de ingreso a la region de
inmigrantes europeos, en otras regiones de inmigrantes esclavos.

América comienza a ser foco de reflexiones. Se discute sobre
la controversia indiana para tratar el problema de justicia sobre el
territorio americano. Se comienzan a generar diversas juntas, entre
distintos actores en todas las tradiciones del pensamiento y con ello la
discusion dentro de las universidades. Entre los temas que se discutian
se encontraban: si era legitimo o no el dominio europeo sobre las
Indias, ya que se comienza a cuestionar a la Corona espanola en torno al
proceder de diversos actores, entre los que se encuentran los que son
testigos y tienen contacto directo con los indigenas, como es el caso de
fray Bartolomé de las Casas. Es un aspecto importante que considerar,
ya que la identidad asignada al indigena y lo indigena interferia en sus
relaciones sociales y en la transformacién de su cultura.

Para Bartolomé de las Casas, la libertad se presenta como: “un
derecho inherente al hombre necesariamente y desde el principio
de la naturaleza racional, y es por eso de derecho natural, como se
dice en el Decreto: existe idéntica libertad para todos” (De las Casas,
1969: 17). Asimismo, “el uso de concepto de libertad en ese sentido es
fundamental en los escritos de Las Casas para denunciar la coacciéon
injustificada de indigenas americanos y es a partir de él que el autor
establece sus criticas a la encomienda, el repartimiento o el empleo de
la fuerza para la evangelizacién” (Quijano, 2017: 187).

Por tanto, se reflexiona sobre la naturaleza de los indigenas, se
cuestiona su esencia en tanto humanos o no humanos, si tenfan almay
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razén. Tales condiciones podian legitimar el dominio espafiol a partir de
diversas practicas, construyendo un humano falto de almay de razoén.
Este tema es fundamental ya que, debido a ello se podria justificar
tanto el despojo de tierras como el no reconocimiento de su derecho al
ejercicio politico, religioso y cultural.

El derecho del dominio de los espafioles sobre tierras y pueblos americanos
y la forma en la cual se debia organizar el gobierno de las Indias fueron los
asuntos de fondo discutidos en la controversia y de ellos derivé una serie de
temas que ocuparon en distintos momentos el foco de atencién. Entre éstos
se encuentran la justicia de la guerra de conquista; la potestad del papay el
emperador en el Nuevo Mundo; la naturaleza de los habitantes Americanos;
la legitimidad del dominio entre los infieles; la forma en que debia llevarse a
cabo la evangelizacion y el gobierno de la Iglesia americana; la legitimidad de
practicas, costumbres y formas de organizacién politica indigenas; la manera
de organizar el trabajo y la validez de instituciones como la encomienda y el
repartimiento; la forma de incorporar politicamente a los pueblos y sefiorios
indigenas a la Monarquia; o el lugar que debian ocupar los espafioles nacidos
en las Indias —descendientes de espafioles y “primeros pobladores”— dentro
de la nueva sociedad, particularmente en el aparato de gobierno (Quijano,
2017:96).

Todo ello se desarrolld en un proceso en el cual se implementd una
serie de acciones que no siempre estuvieron en favor de los pueblos
indigenas. Los diversos actores y lineas de pensamiento surgidos en
una época renacentista, y discutidos hasta la Modernidad temprana,
generaron de igual forma reflexiones encontradas y productos escritos
que sirvieron para difundir tales posturas.

En este contexto, las conexiones mercantiles también comienzan
a gestarse y extenderse. Mariano Bonialian y Bernd Hausberger ubican
un temprano inicio de la globalizacion en el siglo XVI.

Entendemos por globalizacién, de forma pragmatica, el proceso de
construccién de un amplio entramado de relaciones de diversa indole, las
que en su conjunto cubren el globo e impactan el desarrollo de sus partes.
Los mecanismos de conexién han sido varios, como las ciencias, la expansion
imperial, la mision, la movilidad humanay el flujo de informacién y de bienes.
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Los vinculos largos, globales o globalizadores se establecen, por lo general,
en un contexto de competencia y conflicto. Muchas conexiones tienen
un alto grado de institucionalizacion, reglas establecidas para promover
intereses particulares y excluir posibles competidores. Al mismo tiempo, la
imposibilidad de un control eficaz ha dejado grandes margenes, tanto a las
relaciones ilegales e informales como a la agencia de los actores histéricos
(Bonialian y Hausberger, 2018: 197-198).

Si bien el proceso de colonizacion por parte de los diversos imperios
del llamado viejo mundo no fue igual, dependiendo las regiones a las
que llegaron, existe una condicion Unica de extraccion y mercadeo
de las riquezas que se encontraron en los pueblos mesoamericanos y
del Caribe. Los procesos de dominacién fueron diversos y atendieron
también a otros procesos de tipo ideolégico, presentes en tales
contactos humanos. Para el caso de México, el contacto espanol trajo
consigo una religiosidad a través de frailes que generaron vinculaciones
de otraindole. No obstante, el saqueo de los recursos minerales implicd
el uso de fuerza de trabajo.

Las conexiones generadas en la globalizacién y el comercio
mercantil abren espacios de competitividad y expansidon. En tal
vertiente, la colonizacién en los territorios del nuevo continente
americano entabla en el comercio un mecanismo de dominio vy
extraccion, tales dinamicas siguen prevaleciendo dentro de las logicas
del capital en épocas contemporaneas, pero bajo otros rostros, por
ejemplo: el neoliberalismo genera diversos mecanismos de tipo
sociales, econdmicos y politicos que se instrumentan y se activan para
arrebatar territorios econdmicos o subjetivos. Bonialian y Hausberger
(2018) establecen que, después de la conquista, las nuevas élites
de hispanoamericanos requerian nuevos productos elaborados en
Ameérica para su estatus, seguridad y para recrear sus costumbres; por
ello, establecieron una dindmica consumidora y de esa forma se gener6
una importacion de productos de diferentes partes del globo:

Para adquirirlos, es decir, para poder importar, fue imprescindible exportar.
Sin embargo, como consecuencia del aislamiento de la masa continental

euroasiatica africana, los productos americanos no se conocian en el Viejo
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Mundo vy, por lo tanto, no tenian ni demanda ni precio. Los espafoles
enfrentaban, de esta suerte, un problema econémico que requeria una
solucion inmediata, y la encontraron en los metales preciosos. Expropiaron
a los indigenas su oro acumulado a lo largo de los siglos y explotaron los
placeres del oro (Bonialian y Hausberger, 2018: 221).

En tal sentido, dominacién, extractivismo y fuerza de trabajo generaban
una relacién mercantil que estaba dada dentro del conflicto; asi los
mecanismos utilizados para obligar a los pueblos del nuevo mundo
iban a ser diversos. La esclavitud fue un mecanismo de control para
tales fines.

Desde el siglo XVII hasta mediados del siglo XIX, la esclavitud
era la principal fuente de riqueza y las movilidades humanas no se
daban a voluntad, sino dentro de las logicas de dominacion, en donde
el ser humano era "propiedad de". "La esclavitud fue quiza el primer
sistema transnacional de reclutamiento de fuerza de trabajo para la
acumulacién de capital” (Castles, 2013: 11).

En el proceso de colonizacién en México las movilidades humanas
se dieron por un ordenamiento social generado por los conquistadores.
También en la organizacién del trabajo hubo nuevos movimientos
derivados de dichas transformaciones: "muchos indigenas se vieron
obligados a abandonar sus pueblos de manera periddica por el sistema
de repartimiento, que permitia a los espafoles a contar con fuerza de
trabajo seguray a bajo costo” (Escalante y Rubial, 2014: 368).

"Dentro de las formas de reparticién que se pusieron en practica
destacan las mercedes reales que dieron origen a la propiedad privada
de los espafioles recién llegados y que se expidieron como cédulas
reales de gracia o merced ordinarias o extraordinarias” (Gémez de Silva,
2016: 55). Asi, los pueblos indigenas fueron despojados de sus tierras
y encomendados a cierto espafiol, esto los redujo a la condicion de
peones. De tal forma que su trabajo, ya en una relacion de dominacién,
devino en fuerza de trabajo segura y a bajo costo, condicion que fue
sustancial y conveniente para comenzar una precarizacion laboral
y econémica en donde la relacion laboral tendria el sello de la
explotacion.
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En la recopilacién de las Leyes de Indias se encuentran diversas disposiciones
que ordenan que a los nuevos pobladores se les dieran tierras y solares y
que se les encomendaran indios para la labor. Estas mercedes propiciaron
el acaparamiento de extensas superficies que se fincaron en tierras que
pertenecian a los naturales. Para contrarrestar los reclamos de los pueblos
despojados, se expidieron mercedes reales que servian de titulos de tierras
que pertenecian a los indigenas, las cuales estaban clasificados en cuatro
categorias: el fundo o cabida legal reservada a las viviendas de los pobladores;
el ejido, que era poseido colectivamente, consistia en una superficie de una
legua de largo, ubicada en las afueras del pueblo, destinada a mantener
el ganado de los indios, para diferenciarlo del de los espafoles; las tierras
de repartimiento, destinadas a la explotacién agricola, que no podian ser
enajenadas pues pertenencia en comin a los pobladores, aunque eran
trabajadas en forma individual a través del sistema de parcelas, y los terrenos
propios, que a pesar de ser de explotacion colectiva, eran utilizados para
gastos de la comunidad (Gémez de Silva, 2016: 57-58).

De tal forma, las instituciones que emergieron promovieron una
estratificacion social muy marcada, y el hacer/trabajo estaba vinculado
a esta concepcién de lo indigena con falta de almay razén, que seguiria
permeando en la época actual.

Respecto al trabajo artesanal, si bien habia ciertas practicas que
los grupos indigenas ejercian previo a la colonizacién espafiola, las
actividades artesanales siguieron generandose. Asi también grupos
de inmigrantes artesanos ejercieron su labor. "Los gremios fueron
instituciones que velaban por el buen nombre de sus miembros y, para
lograrlo, muchas veces apostaron por excluir a potenciales artesanos
—sobre todo, mujeres, mestizos, esclavos y negros” (Nieto, 2018:176).

Las ordenanzas mexicanas de 1557 de doradores y pintores establecieron que
"ningln pintor pueda recibir aprendiz que no fuere espafiol”, pero permitian
que los indios que fuesen habiles en estas artes las usasen libremente. Las de
los herradores y albéitares mexicanos de 1709 solo admitian aprendices que
fueran “espanoles limpios, sin macula, presentando su fe de bautismo, por ser
noble el ejercicio” (Nieto, 2018: 176).
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La labor artesanal, en tal sentido, también tuvo sus restricciones,
asi se gestaron ciertas formas de exclusién en predominio de los
espanoles a quienes se les atribuia la especializacion y el estatus
superior respecto de los grupos indigenas, mestizos y negros. El trabajo
en tal tenor no puede escapar a la posicion social que impide el acceso
del conocimiento técnico. En el trabajo también se gestan restricciones,
una de ellas es el acceso al saber o el menosprecio de cierto saber por
ubicarse dentro de cierto grupo o clase social.

Por otro lado, tenemos en el tema de la migracién, las diversas
manifestaciones de racismo han generado varias problematicas
psicosociales, econdmicas, politicas de suma preocupacion las cuales
desembocan en actos de asesinato; asimismo, se abre un abanico
de interrogaciones sobre cémo este racismo genera impacto en la
salud, en condiciones laborales precarias; inclusive, el dificil acceso
al trabajo. Al respecto, surgen a finales del siglo XIX y durante el
siglo XX practicas en torno a la eugenesia; a decir de Beatriz Urfas
Horcasitas (2007), los médicos eugenistas establecieron vinculos
entre las razas indigenas y las inclinaciones hacia la delincuencia o
las enfermedades mentales. "Aligual que en la Ultima parte del siglo
XIX, se consideraba que el origen de la delincuencia era biolégico-
hereditario, y que esta «enfermedad social» podria ser corregida
por medio de «profilaxis»” (Urias, 2007: 117).

Asi, lajuventud, y en especifico la juventud indigena es impactada
en esta época de constantes cambios. Lo que también provocaba
un rechazo con lo indigena, ligado a aspectos biolégicos como los
comentados.

A partir del Porfiriatoy con las ideas de Modernidad se instaura una
politica mexicana progresista que deviene en elingreso del capitalismo
a expensas de condiciones sociales de mayor precarizacion econémica
y debilitamiento del lazo social. A mediados del siglo XIX, se evidencian
procesos de industrializacion, crecimiento demografico y las grandes
migraciones tienen su expresion dentro de un escenario global de
capitales, en donde se requiere mano de obra barata y materias primas.

Teresa Lozano describe como articulan, durante este siglo, la
migracion, la escasez de trabajo y la pobreza que se vivia en la Ciudad
de México.
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En la capital habia mucha gente pobre como resultado del gran nimero de
inmigrantes que ésta recibia cada afo y que en su mayoria eran personas de
bajos recursos que venian a la capital en busca de trabajo. Muchos inmigrantes
ya tenian algin pariente o paisano residiendo en la ciudad y contaban con
éste mientras encontraban acomodo; sin embargo, no era facil encontrar
empleo y con frecuencia sélo podian aspirar a obtener trabajos esporadicos,
aumentando el nimero de desocupados en la ciudad (Lozano, 2010: 31-32).

La pobreza es una de las caracteristicas que se evidencia en este
periodo historico en la Ciudad de México. La figura de la fabrica trae
consigo nuevas logicas laborales; los trabajos esporadicos también dan
cuenta de las fracturas econdmicas de un Estado nacién mexicano en
transformaciones constantes y con una vida politica en consolidacién
después del proceso revolucionario. "En el siglo XVIII Arrom ha sefialado
que en las clases mas bajas capitalinas se alimentaban sobre todo en
puestos callejeros, porque en sus precarias casas vivian hacinados sin
disponer de cocinas” (Quiroz, 2005: 32).

Para la mujer migrante, ha sido mayormente complicada su
insercion en las logicas del trabajo a causa de su condicién social de
mujer a la cual se le impedia ejercer ciertos trabajos:

En la Ciudad de México a mediados del siglo XIX, las opciones de trabajo
remunerado para mujeres estuvieron limitadas a unas cuantas actividades
[..] Asi, como sucedido en el virreinato, en el periodo nacional la fuente
de ingresos principal para las mujeres que formaban parte de las clases
populares de la urbe estaba en el servicio doméstico, en el hilado y la costura,
asi como en el pequefio comercio, particularmente en la preparaciéon y venta
de alimentos (Pérez, 2011: 88).

Afirma Sonia Pérez (2001) que las mujeres migrantes sumaban un
poco menos de 43% de la poblacion total de mujeres en la Ciudad de
México en edad de trabajar. Muchas mujeres entre los 15 y 34 afos,
mayormente solteras, viudas y madres solteras, se trasladaban a la
capital republicana buscando un mejor destino. Pasaban toda su vida
empledndose en servicio doméstico en alguna casa, llegaban desde
aproximadamente los 11 afos y salian en edad ya adulta. Para las
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mujeres, tales condiciones de trabajo se conservan en la época actual,
en a cual el trabajo informal excede a la media con respecto al trabajo
formal.

Sobre el trabajo no regulado en calle, surge de las condiciones de
precarizaciéon econémica vividas. Los puestos callejeros, en tal sentido,
en el siglo XVIII emergian en cierto contexto ligado con la pobreza.

en la propia ciudad habia lugares en donde se vendian sobras y recalentados
de comidas, conocidos como los “agachados” porque los clientes debian
comer de pie junto a aquellos puestos; alli se podia almorzar o comer
“sobradamente” por un real o por medio y cenar por un tlaco o cuartilla (en la
época, ante la falta de moneda de baja denominacién, tanto las tiendas como
los puestos callejeros indigenas usaban tlacos —signos o sefias de la moneda
oficial- que eran trozos de cuero u equivalian a medio real) (Quiroz, 2005: 33).

En tal vertiente, las calles como espacio publico son usadas para
desplegar las labores ante una inaccesibilidad al ingreso en otros
modos de trabajo, por ejemplo, a través de la fabrica. "Los agachados”,
tenian una doble funcion, ser fuente de trabajo y alimentar a las
personas a bajos precios.

En este contexto actual, en el trabajo “informal” en la calle se
juegan légicas de competencia para el dominio de los espacios. Dentro
de lasredes en calle emergera un sujeto que después va aincursionaren
el 3mbito de la politica, pero construido desde las légicas mercantiles.

Asimismo, durante el Porfiriato se produjeron numerosos
descontentos, como las consideradas rebeliones agrarias:

Entre ellas destaca las de los mayas de Yucatan, las de los yaquis en Sonora
o la de los habitantes de Tomochic, que adquirié tintes religiosos gracias a
una adolescente de fama milagrosa conocida como Santa Teresa de Cabora.
Por lo general los rebeldes se oponian a la usurpacion de tierras, bosques
y aguas comunales, y defendian la autonomia politica. En algunos casos
también luchaban para preservar su identidad étnica y cultural pues, a
partir de la independencia, los gobiernos mexicanos adoptaron el principio
de la igualdad juridica y se esforzaron por homogeneizar a la poblacion.
Pretendieron uniformar lengua y costumbres, algunos incluso promovieron el
mestizaje con el fin de, como se decia en la época, "blanqueara” a los indios,
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a quienes se les consideraban como flojos, barbaros y supersticiosos. Asi,
muchas comunidades pelearon por conservar sus tierras, su derecho a elegir a
sus representantes y a tomar sus decisiones internas, e incluso sus tradiciones
e idioma (Speckman, 2008: 375-376).

En el siglo XX, con mayor estruendo la politica participé de una
complicidad con el sistema mercantil, que tomé poder al desplazar al
Estado nacién de la toma de decisiones concernientes al mismo. De
esta forma, las practicas burocraticas, fueron un bastion del sistema
capitalista, sometiendo a lo colectivo e instaurando modos efectivos
para el dominio humano. Es por ello por lo que la falsa libertad que
se propone a través de la simulacién ha sido efectiva para validar este
sistema neoliberal que opera desde terrenos de igual forma subjetivos.

Francisco Puello-Socarrds (2015) apunta dos acontecimientos
histéricos vinculados a la emergencia del neoliberalismo en la
economia politica global en el siglo XX.

El primer suceso de memoria larga es el afo 1947 con la fundacién de la
Sociedad de Mont-Pelerin, conclave intelectual y plataforma ideolégica desde
la cual se difunde el pensamiento y las doctrinas neoliberales. En segundo
lugar, el afio de 1973, fecha en la que existe un relativo consenso sobre el
inicio de largo plazo de esta crisis, por ser el ano del shock petrolero mundial.
Sin embargo, como propone Perry Anderson, hablamos mas exactamente del
11 de septiembre de 1973, dia en que se ejecuta el golpe de Estado contra
el primer gobierno socialista elegido por voto popular en Chile (Salvador
Allende), periodo que desencadena la oleada de dictaduras civico-militares
en el Cono Sur en Latinoamérica y el Caribe en el marco del Plan Céndor.
Este acontecimiento marca la instalacion de las bases del régimen econémico-

politico neoliberal en la regién (Puello-Socarras, 2015: 21).

Es importante, en tal contexto, hablar de la emergencia de las derechas
en América Latina, lo cual va a impactar la vida politica, social y
econdémica de México y esto va a incidir en las condiciones precarias
experimentadas por la comunidad triqui con mayor crudeza a mediados
del siglo XX.

Las derechas tienen su sentido de existencia dentro del contexto
historico del cual surgen, tanto como de los diversos elementos
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vinculados a su emergencia, y daran ciertas tesituras a las practicas
generadas. Ninguna derecha es pura en el sentido de sus caracteristicas,
ni tampoco es inalterable. Su relacién con las izquierdas es un tanto
problematica, ya que se encontraran manifestaciones hibridas en tales
expresiones.

Para algunos autores la derecha es esencialmente la defensa del capitalismo
y de la propiedad privada, del statu quo en general y de la autoridad, mientras
que lo particular de surival, la izquierda, es la promocion de reformas sociales,
de la participacion y de la democracia. Norberto Bobbio (1995) ha planteado
que habria mayor afinidad entre la izquierda y la busqueda de la igualdad,
mientras que la derecha se sentiria mas comoda con el respeto a las jerarquias
sociales y a la libertad (Bohoslavsky, 2010: 21-22).

Asi se iran mirando diversos elementos relacionados no sélo politicos,
sino de orden economico, sociocultural e histérico. Por tanto, al hablar
de derechas americanas y en especifico del contexto de la guerra frig,
también es importante dar cuenta de la historia de Occidente que va
a incidir exportando ideologias al continente americano y que tendran
diferentes vias de accion. Por lo que la proteccién de privilegios y
defensa del capitalismo dara a las derechas tales matices desde un
ambito politico.

La incidencia de igual forma de la Revolucion rusa, el socialismo,
el comunismo, el anarquismo en 1917, cuando los bolcheviques toman
el poder y se instaura el primer gobierno socialista/comunista de
la historia, va a generar una gran tension que tendrd su impacto en
diferentes formas en las diferentes regiones de América por evitar que
movimientos comunistas surjan y se expandan.

La Gran Guerra puso en crisis lo dado hasta ese momento y, con
ello, la modernizacién, las ideas de progreso y la ciencia. Las economias
manifiestan desequilibrios importantes y se expresan los liberalismos
exacerbados.

A mediados del siglo XX se establece el keynesianismo, generando
una época de mayor bondad econémica.

Durante los 25 afios posteriores a la segunda guerra mundial (1945-1970),

el keynesianismo constituyé el paradigma dominante para entender la
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determinacion de la actividad econémica. Esta fue la época en que se
desarrollaron los instrumentos modernos de la politica monetaria (control de
las tasas de interés) y fiscal (control de los gastos del gobierno e impuestos).
Fue también un periodo en el cual la cobertura de los sindicatos se elevo a
maximos historicos, y se amplié el estilo del New Deal de las instituciones de
seguridad social y de regulacion (Palley, 3-4).

Sin embargo, tras el fracaso del keynesianismo, surge el neoliberalismo
y con ello la idea del mercado libre.

El neoliberalismo, de tal forma, vive a través de las alianzas
entre grupos que generan estrategias para afianzarse en el poder a
expensas del pueblo que vive diferentes formas de opresion. Los
intercambios mercantiles no siempre son convenientes para paises
del cono sur de América, pero son convenientes a los politicos en el
poder para mantenerse en el mismo. De tal suerte que las alianzas con
empresarios de gran influencia y poder econémico serviran tanto a los
Estados dictatoriales como a los politicos de extrema derecha en los
estados democraticos. En tales contextos, las democracias han tenido
diferentes momentos de crisis en las cuales su legitimizacién ha sido
puesta en cuestion.

El modelo de acumulacion que se impulsa en esta tercera fase de la ofensiva
capitalista profundiz6 el desplazamiento del Estado por el mercado, y la
apertura de la economia bajo el reiterado y falso argumento de que la
competencia con el exterior permitirfa eliminar las ineficiencias a través
del sistema de precios, a la vez que facilitaria el ingreso de capitales y de
tecnologia (Elias, 2015: 49-50).

Sibien, el capitalismo se hamantenido hasta el periodo contemporaneo;
las actualizacionesy sus expresiones van tomando matices atendiendo
al orden social, politico y econémico de cada épocay a las resistencias
sociales generadas. Las implicaciones del orden neoliberal han
originado problemdticas sociales de diversa envergadura: mayores
indices de pobreza, desigualdad social y una precarizacion laboral
que incide negativamente también en el lazo social. Asimismo, los
derechos laborales ganados por las movilizaciones y revoluciones
sociales comienzan a tener fracturas importantes para su no ejercicio.
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Las migraciones ante tal escenario se hacen mas patentes y con ello el
trabajo informal.

En ese sentido, Castles describe en sus estudios sobre
sociedades europeas y estadounidense, respecto a la aceptacion de
las condiciones laborales precarias y diferenciadas entre grupos de
trabajadores, lo cual no difiere de las condiciones presentes en México.
Expone: "La disposicion de los trabajadores privilegiados a aceptar
condiciones inferiores para otros —sean los criterios de género, raza,
etnia, nacionalidad, estatus legal, origenes o vulnerabilidad— ha sido, y
sigue siendo, un factor crucial de estabilizacion para el orden capitalista
liberal” (Castles, 2013:14).

En otra vertiente, las vias del capital a través del expansionismo
han generado mecanismos como los Tratados de Libre Comercio, que
van a tener una importancia para los paises desarrollados, quienes
generaran una mayor riqueza en su ingreso en paises como México;
con condiciones ventajosas en bajos aranceles y una mayor apertura
para la extraccion de los recursos naturales, apropiacién de espacios
que podrian considerarse de orden publico a través de la privatizacion.
Aunado a ello, la mano de obra barata es conveniente, prevaleciente
en industrias como la manufacturera y las condiciones laborales de
movilidad se daran en mayor medida.

El espacio publico en el cual se opera es un sitio de disputas.
Respecto a los medios de comunicacion han sido utilizados, en una
vertiente, para generar un ser humano alienado que valide practicas
neoliberales, por ejemplo: la transmision de diferentes discursos
politicos de Estados neoliberales.

En estos escenarios, Lavaly Dardot, dentro de su analisis, también
abordan las formas de subjetividad que se producen en las logicas
neoliberales, "lo que esta en juego es la forma de nuestra existencia, o
sea, el modo en cémo somos llevados a comportarnos, a relacionarnos
con los deméds y con nosotros mismos” (2013: 14). Los mecanismos
subjetivos que utiliza el capital para generar una dindmica social de
aceptacion y reproduccién van a aludir a la produccion del deseo, y
encontrard en las practicas consumistas falsos satisfactores y en el
capital una via directa hacia su reproduccién y mantenimiento.
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CAPITULO VI

Burocracia gubernamental en Ciudad de México
y el trabajo indigena

Explotacion laboral: la relacion gobierno-capital-burocracia
y suimpacto en el trabajo de indigena artesanal

En este capitulo se analiza la figura de la burocracia, misma que
sera discutida en la relacién de mujeres indigenas e instituciones
gubernamentales, en el contexto del acceso al trabajo. En este aspecto
seretoma una conversacion entre Julieta, artesana triqui que se acerca a
lasinstancias de gobierno de la Ciudad de México para obtener un apoyo
en la creacién de una Escuela de Telar de Cintura. A manera de contexto,
las formas que habia implementado la autoridad tradicional para
acceder alintercambio con representantes de gobierno fueron a través
de marchas, plantones, alianzas con alcaldes o en esta administracion
con la alcaldesa de su demarcacion territorial y, asimismo, el ingreso
de documentos a Jefatura de gobierno para exponer proyectos
pensados por dicha autoridad tradicional para mejorar las condiciones
de vida de su comunidad y las transformaciones del espacio marginal
tanto fisico como simbélico en el que se encuentran viviendo. Asi,
acompanfio a Julieta, mujer artesana, y a Rafael, joven triqui, para dar
conocimiento a la jefa de gobierno Claudia Sheinbaum Pardo de sus
proyectos para incentivar el trabajo en Ciudad de México, esto a través
de un escrito. De dicho escrito se deriva tal peticion a la Secretaria de
Desarrollo Econémico (SEDECO). Por lo que partiré, precisamente, de
la conversacion en las reuniones tenidas con dichas trabajadoras de
gobierno.

Al respecto, quiero retomar las discusiones sobre el lugar de
cierta burocracia como clase social, el capitalismo que a nivel subjetivo
ha formado una visién especifica en torno al trabajo por parte de
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las encargadas de la Direccion de Apertura de Negocios y Desarrollo
Empresarial de la SEDECO, el lugar de la mujer dentro de los procesos
laborales y con diferente estatus social que se mira diferenciada en
esta relacién, y la autonomia en contraposicion con la mercantilizacion
de la artesanfa.

Aunque podemos pensar que las clases sociales no operan
en tiempos actuales, se pueden mirar con nitidez al momento de
acceder o desempenar un trabajo nuevas figuras que, definitivamente,
promueven relaciones de dominacién. Una dimension proviene del
prestigio del cargo vy, otra, la alianza politica, ambas se interrelacionan.
Su poder se basa en dichas alianzas que generan una pantalla que
impide romper tal estructura. Asi, cierta burocracia se inserta en las
instituciones publicas, desposeida de todo interés del bienestar
comun y proveida de un interés personal, va a mover el sistema de
cargos conforme a sus propios objetivos que chocan con los objetivos
creados para dar sentido a la institucién de la cual forma parte. En
tales términos, hablar de explotacién laboral es muy importante, en
tiempos actuales la diversificacion de las formas de dominacion se
hace visible en el mundo del trabajo. Por tanto, la vigencia de Karl
Marx y su teorizacién en torno a la plusvalia es de suma importancia; la
plusvalia, que determina esa fuerza de trabajo en donde el excedente
no es pagado, da paso al conflicto interminable sobre la riqueza, en
tanto ese excedente es absorbido por el capitalista. En estos contextos,
no se puede dejar de lado que, dentro de las relaciones burocraticas,
los aspectos de subjetividad son relevantes. Asi, diversos procesos son
del orden del imaginario.

En la elaboracién de la génesis teérica o la historia del concepto de
imaginario, caimos en la cuenta de que ese término es bastante antiguo,
pero lo rastreariamos basicamente desde Marx, en donde el concepto
imaginario pareceria asociado al tema de la ideologia. Desde ahi, el tema
de la ideologia evolucionaria hasta encontrar las dos posturas sociologicas
contrastantes de Durkheim y Weber. En Durkheim, el concepto nos remitiria
basicamente a su expresion juridica y poco a poco, desde ahi, al concepto
de institucion. Mientras tanto en Weber, el problema del imaginario aparecia
desde la problematica del carisma, que nos remitia a las diferentes formas de
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dominacion vy las diferentes formas de institucionalizacion, hasta llegar a la
institucionalizacién de los sistemas jerarquicos, desde la aristocracia hasta la
burocracia (Manero, 2010: 590-591).

En este sentido, el tema de las complicidades dentro de estos sistemas
jerarquicos emerge para establecer una estructura inamovible, ya que
dentro del imaginario un elemento que aparece como detonante es
el miedo. Asi, existiran miedos injustificados, tanto como sensaciones
de posibles amenazas. Se puede no ser cdmplice para detener las
denuncias sobre lo que opera con injusticia. En este caso, lo justo y
lo injusto toman sentido en estas relaciones burocracia-trabajador(a):
por un lado, cierta burocracia es trabajadora también, se rige por un
contrato de trabajo, pero tiene un componente importante, un privilegio
de clase, en donde la alianza politica o de "amistad” genera mayores
candados para quienes tales contratos de alianzas y fidelidad estan en
la base de sus actuaciones laborales. Asi, se puede extender tal red
de fidelidades entre las diferentes instituciones que integran el corpus
gubernamental, generando una comprension del por qué instituciones
encargadas de la defensa de los derechos humanos no operen
conforme sus propios principios. La autonomia de las instituciones
se quiebra ante tales complicidades. Es por ello por lo que el factor
social, en su aspecto negativo tiene una vitalidad para sobrevivir. Las
alianzas pueden usarse para los fines que convengan. Asi los grupos
de disidentes y denunciantes de alguna injusticia pueden usar tales
alianzas para garantizar sus fortalezas, pero, en otro aspecto, tales
fortalezas pueden ser usadas para un objetivo en perjuicio de quienes
no obtengan la obediencia absoluta.

Al respecto, afirma Eugene Kamenka (1981) que el término de
burocracia fue teorizado por distintos pensadores, entre los que se
puede nombrar a Hegel, Marx, Lenin y Trostky. "La burocracia es el
medio de transformar la ‘accién comunitaria’ en una ‘acciéon societal’
organizada racionalmente” (Weber, 2010: 83).

Me parece que en su diagndstico de los peligros afrontados en el siglo XX

por Alemaniay el Occidente, y particularmente en la prescripciéon que ofrecié,

Weber se equivocé tragicamente en un punto: las burocracias han sido a
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menudo menos poderosas de lo que Weber temia, y los lideres politicos han
sido catastréficamente mas poderosos de lo que Weber esperaba [...] Para
refutar la afirmacién de que las burocracias son indispensables en la sociedad
moderna no hasta demostrar que los gobernantes politicos pueden ejercer
dominio sobre su personal administrativo y aun separarlo en grupos distintos.
En cambio, tal afirmacién quedaria refutada con la demostracién de que en las
sociedades modernas pueden prescindirse con facilidad de las organizaciones
burocraticas (Krygier, 1981: 136-137).

Esta condicién de la burocracia relacionada a la politica es donde
se fractura la razén, prevaleciente en la obra Hegel o la racionalidad
empleada por Weber. No se puede pensar que la modernidad y la
burocracia tengan a la razén de comdn denominador. No se explicarian
las practicas instituidas y legitimadas de actos violentos que les
permiten controlar al personal. Serian deseables las acciones racionales
de cierta burocracia, que en sus acciones reflejen un compromiso social
y sus decisiones atiendan las problematicas de diversa indole que
imperan en el pais. Sin embargo, tal condicion no existe, las dindmicas
de la administracion publica sucumben a los procesos organizativos,
3 los procesos de autoridad y a las carencias humanas como: las
inseguridades de algunas personas que minan la condicion de trabajo
en equipo guiados por tales emociones, y estropean el despliegue
de las capacidades de ciertos integrantes que quieran ocupar tal
racionalidad.

La burocracia es un peligro que amenaza a la sociedad civil. Hegel lo previd,
y muestra las posibilidades de proteccion: la jerarquia, el conflicto, las
«instituciones de la soberania de arriba», la «formaciéon moral e intelectual»
de los funcionarios, de la «grandeza del Estado». Marx muestra el caracter
ilusorio de tales «protecciones». Del analisis hegeliano retiene simplemente
esta declaracion: el verdadero espiritu «de una esfera limitada». En resumen,
es lo contrario de la creacion y es, también, lo contrario a la reconciliacion. La

burocracia es, por tanto, lo contrario a la razén (Lapassade, 1999: 113).
Para discutir al respecto, como habia dicho anteriormente, partiré de
una conversacion entre personal de gobierno, representantes de la

Secretaria de Desarrollo Econémico de la Ciudad de México y Julieta —
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representa a un colectivo de mujeres jovenes y adultas triqui—, quien
solicita el apoyo para impulsar una escuela de Telar de Cintura.

Podemos ubicar aqui diferentes procesos en los cuales
comunidades indigenas triquis sufren los efectos del capital: uno de
ellos es la apropiacién de las tierras por capitalistas o por personas
dentro de la estructura estatal; se incluyen en las redes de comercio
que a nivel internacional distribuyen mercancias a bajo costo derivado
de una explotacién de la fuerza de trabajo.

Con la globalizacion es mas evidente la existencia de la economia mundial,
que es una totalidad superior a la mera suma de las economias nacionales.
Se profundiza una estructura productiva mundial y de circulacién mundial de
mercancias por sobre los paises, comandada por las empresas transnacionales.
Estas organizan sus actividades y estiman sus ganancias a nivel planetario
(Caputo, 2016: 1).

Lainsercién de las grandes empresas y la incursion de la diversificacion
de los dominios del capital va a ligarse al siguiente punto:

El contacto de la burocracia, como se vera en este apartado, con
ideologias de impulso de “"emprendedores”, ante la precarizacion de
un pais, en donde el desempleo es significativo y el ejército de reserva
sirve como un control para los trabajadores asalariados que permitan
la explotacién laboral.

Retomando la conversacion, Julieta expuso su interés:

Yo soy artesana triqui, desde nifia me ensefié mi mama a tejer telar de cintura
y ahora quiero ensefar a las personas que quieren aprender, tanto nifias como
personas grandes, porque yo ya no aguanto tejer yo solita, ya no aguanto los
huesos, desde nifia comencé y quiero que otras personas quieran aprender a
tejer telar de cintura que nos dejaron los abuelos, los tatarabuelos de antes.
[...]lo que hacemos es todo lo de la naturaleza, pajaros, flores, hacemos
mufiecas, nubes, hacemos rombos, mariposas, gusanitos, ..no tenemos a
donde ir a vender y estas cosas se venden con la gente de fuera que les gusta,
los turistas, ...para ensefiar a la gente es ensefiar donde empiezo, cudntos hilos
le voy a poner y contar cuantos hilos voy a dejar para hacer un pajaro o una
flor, también los palos no los conseguimos aca, los palos los conseguimos en
mi tierra, San Juan Copala, consigo carrizos, hasta alla en el rio voy a cortar,
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voy a limpiar porque tienen unas hojas muy filosas los carrizos, todo eso tengo
que limpiar y cortar el tamafio que yo quiera para traer y hacer, tejer mi telar
de cintura.

Como empiezo con mi telar de cintura, cdmo se prepara desde el
principio, como hilo mi telar de cintura, si este es el telar, con esto llegamos
3 la Ciudad de México, porque alld en nuestro pueblo no vendiamos, no se
vende esto, y acd venimos cargando nuestro telar para vender en la Ciudad de
Méxicoy antes si se vendia muy bien, pero ahorayano[...] (Julieta, artesana en
reunién con personal de SEDECO el 25 de octubre de 2021).

La respuesta de la encargada de la Direccion de Apertura de Negocios
y Desarrollo Empresarial de dicha institucion gubernamental fue la
siguiente:

Una escuela tiene que tener los permisos, las herramientas, maestros, una
parte administrativa y es un proyecto, considero un poco elevado, es probable
que no podamos apoyarlo al 100%, nosotros tenemos apoyos normalmente
de créditos y van para proyectos de $5,000.00 a medio millén de pesos,
obviamente esos proyectos de medio millon de pesos tienen garantias muy
elevadas, pero me parece que para una escuela medio millén de pesos no es
suficiente, entonces, no sé, es algo que tenemos que ver, ¢no sé si ustedes han
platicado con la Secretaria de Pueblos?

No tenemos un inmueble, ni uno de cinco metros, porque para
una escuela se necesita una infraestructura, tener los telares, se necesita
una parte administrativa, alguien que limpie, que abra, que cierre, si es un
proyecto un poquito mas elevado y nosotros como Secretaria no tenemos
ningdn inmueble, ni de dos metros cuadrados, tenemos nuestras oficinas
solamente, y en el gobierno estamos en una situacion muy similar de no tener
ningun inmueble para poder destinarlo a una escuela, en este caso lo que
se me ocurre es conversar con la Secretaria de pueblos y ver si ellos tienen
algln convenio con algln centro cultural, con algun PILAR?, para ver si ahf les
pueden prestar o facilitar algin espacio, porque escapa de nuestras manos un
espacio para este tipo, para que se lo comente a ella.

8 Se refiere a PILARES: Programa de Puntos de Innovacion, Libertad, Arte, Educacion y
Saberes en Ciudad de México.
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[...] Lo que estamos buscando producciones de la Ciudad de México,
aunque en su caso son de Oaxaca, pero bueno, innovar un poco en el dmbito
de la moda y ofrecer otro tipo de productos, también les podemos dar la
informacién, independientemente que veamos el tema de la escuela que a
mi me parece mas interesante que ella produzca en otro lugar y que pueda
comercializar [...] (Directora en reunién con personal de SEDECO el 25 de
octubre de 2021).

"ELl dinero”: un elemento significativo en que apoya su decision la
directora de un area en la SEDECO para considerar inviable el proyecto
de la escuela de telar de cintura. Valora que para una escuela se
necesita mas de medio millon de inversion, sin embargo, desde el
pensamiento de Julieta (artesana triqui), la escuela era lo familiar.
Ciertamente, la escuela desde una visidn capitalista se contrapone a la
cultural en donde la transmision es intergeneracional, y ante lo cual no
se ha requerido tal suma de dinero para llevarlo a cabo en lo cotidiano.
Respecto al capital, Marx expone:

La circulacion de mercancias es el punto de partida del capital. La produccién
de mercancias, la circulacion mercantily una circulacién mercantil desarrollada,
el comercio, constituyen los supuestos histéricos bajo los cuales surge aquel.
De la creacion del comercio mundial y del mercado mundial modernos
data la biografia moderna del capital. Si hacemos caso omiso del contenido
material de la circulacion mercantil, si prescindimos del intercambio de los
diversos valores de uso, limitdndonos a examinar las formas econdmicas
que ese proceso genera, encontraremos que su producto Ultimo es el dinero.
Ese producto ultimo de la circulacién de mercancias es la primera forma de
manifestacion del capital (2020: 179).

Ciertamente, en esta via, a través de una institucién gubernamental
el capitalismo se inserta en el trabajo indigena. La propuesta de la
directora de Apertura de Negocios y Desarrollo Empresarial de la
SEDECO es volver "emprendedora a Julieta” en la produccién de los
telares a gran escala.

Aqui se muestra abiertamente cémo el capitalismo se presenta
en el contacto con la burocracia gubernamental que tiene entre
sus objetivos la formacién de “empresas”, aunque sin tomar en
consideracion la propuesta de la solicitante.
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Las funcionarias publicas representan a una institucién estatal vy,
por ende, se posicionan con toda la autoridad para decir qué es factible
y qUé no, porque a su saber la escuela de telar de cintura no era viable
por un factor econémico.

Las decisiones, en tal sentido, atenderan a diversos aspectos: una
subjetividad alienada a una dindmica capitalista, una descalificacion
de los saberes indigenas, y una falta de interés por conocer el trabajo
de telar de cintura, sin dejar de lado la falta de comprension sobre el
hecho que Julieta expresaba un desgaste importante en su cuerpo
derivado de la actividad de trabajo en toda una vida. Cuerpo que se
propone para ser usado como maquina en una produccién en serie.

Otro aspecto importante para considerar es el financiamiento,
entre mayor sea el préstamo de dinero, mayor el endeudamiento,
incluidos los intereses para lograr tener un trabajo que, después de
ocho anos, en Ciudad de México ha sido poco accesible y su despliegue
ha resultado desalentador.

Este capital financiero es una de las formas en las cuales el capital
opera considerando que existe una circulacién global del capital. Al
respecto, Josefina Morales (2020) expone:

Otra caracteristica actual del imperialismo es la reproducciéon de la
dependencia financiera de nuestros paises, el endeudamiento externo que
adquiere nuevas formas de dominacién monopolista neocolonial y que en
esta etapa de financierizacion de la acumulacién se vuelve determinante con
el predominio del monopolio financierizado vy la circulacion global del capital
financiero especulativo en el sector inmobiliario, en la reproduccién no sélo
del capital y del desenvolvimiento del Estado, ahora con sus asociaciones
publico-privadas, sino también de la vida diaria a través del endeudamiento
de las familias que devora la reproduccién futura de la vida social (p. 91).

Este endeudamiento genera una condicién de vida ligada a un trabajo
constante y de mayor jornada si el dinero obtenido no alcanza para
el pago de la renta. Lo cual impacta tanto en las condiciones de
salud como en la vida familiar y social, la cual se vuelve inviable. Esta
condicién lleva a una ruptura de los vinculos sociales, ya que no se
tiene un tiempo libre para la socializacion. La explotacion laboral, en
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tal sentido, se genera a partir de estos otros canales que parecerian
inadvertidos.

KKarl Marx ya advertia esta condicion sobre la renta, y si bien
discute en torno a la clase social proletaria enfatizando a los obreros,
ciertamente, podemos dar cuenta que el capital actualmente se
moviliza a través de otros medios como los antes retratados. Y aunque
el analisis de clase tenga que hacerse con mayor detenimiento, se
puede evidenciar que no por ello se ha de dejar de lado que las clases
sociales son fuente de dominacién y surgen en espacios diversos
como en cierta burocracia, la cual es objeto de este texto y en donde el
salario no necesariamente mantiene una relacién entre salario y fuerza
de trabajo, respecto a la proporcién mayor trabajo mayor salario.

Ademas, ¢cuando se encuentra una sociedad en vias de enriquecimiento
progresivo? Con el aumento de los capitales y las rentas de un pais. Esto,
sin embargo, sélo es posible: a) porque se ha acumulado mucho trabajo,
pues el capital es trabajo acumulado; es decir, porque se ha ido arrebatando
al obrero una cantidad creciente de su producto, porque su propio trabajo
se le enfrenta en medida creciente como propiedad ajena, y los medios de
su existencia y de su actividad se concentran cada vez mas en mano del
capitalista; b) la acumulacién del capital aumenta la divisién del trabajo y la
division del trabajo el nimero de obreros; y viceversa, el nimero de obreros
aumenta la division del trabajo, asi como la divisién del trabajo aumenta
la acumulacién de capitales. Con esta divisién del trabajo, de una parte, y
con la acumulacion de capitales, de la otra, el obrero se hace cada vez mas
dependiente exclusivamente del trabajo, y de un trabajo muy determinado,
unilateral y maquinal (Marx, 2001).

El Estado representado en cierta burocracia promueve una vida de
mayor miseria al establecer tales canales de endeudamiento y el
ingreso a un intercambio mercantil que no considera factores como la
condicion racial que también impacta en la demanda de tales trabajos.
Asi, se tienen grupos de trabajadores agotados, en donde no se
retribuye su trabajo, el excedente sigue engrosando las filas del capital
y la burocracia participa para que tal proceso se siga fortaleciendo.
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Clases sociales: apuntes sobre el trabajo de mujeres indigenas
artesanas dentro del capitalismo

Retomado la reunion con representantes de la SEDECO, el proyecto
de telar de cintura ha confrontado a un conjunto de mujeres, todas
definitivamente de nivel econ6mico, educativo y social diferenciado. En
la reunién que tuvimos con funcionarias publicas tanto de la Secretaria
de Desarrollo Econémico y la SEPI, se exponen las clases sociales y las
condiciones de privilegio.

El tema del género aparece discutido de manera silenciosa, los
atravesamientos que pueden tener las personas en el tema de las
relaciones de dominacion son diversas, las mujeres pueden ejercer
relaciones de poder y replicarlas.

Pero al ponerse en descubierto las tramas de relaciones sociales en funcion
del parentesco y en los ambitos familiar y doméstico, es decir, en mujeres que
comparten la misma posicién de clase —e incluso entre quienes comparten
subordinaciones de clase y de raza-, se advierte que la subordinacion y la
condicién femenina se redefine a lo largo del ciclo de vida, y que algunas
mujeres pueden gozar de poder sobre otras mujeres. Mas aln, en contextos
de alta dominacién masculina, ésta puede tener como agente dominador a
ciertas y determinadas mujeres; al investirlas de autoridad, el sistema crea
zonas de incertidumbre, divide a las mujeres como género, impide alianzas, la
constitucion de oposiciones cohesionadas y se legitima como dominacién (De
Barbieri, 1993: 157).

El género se puede impregnar de relaciones de dominacién sin
importar el sexo; asi, desde una construccion sociocultural se puede
estar atravesada(o) y reproducir violencias diversas vy, si bien no se
puede negar definitivamente la desigualdad entre hombres y mujeres,
tampoco se puede negar la desigualdad entre mujeres y mujeres.
Aqui se evidenciaba, mujeres en ambitos de poder, con un encargo
de desahogar esa solicitud ciudadana que le hacian Julieta y Rafael,
pero la respuesta fue dada desde su propio lugar de poder. Y se podria
pensar en las filiaciones a alguna ideologia o partido politico.

Julieta se presentd en dicha reunién con necesidad de trabajo, con
una hernia que debe ser operada, le surgid por cargar sus artesanias
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y mercancia para vender. Es jefa de familia, no se ha podido dar la
oportunidad de una pausa en el trabajo porque tiene un hijo joven a su
cuidadoy el cual se ha integrado a las redes de trabajo precarizado. Las
condiciones de pobreza de quien puede dormir en una casa de ldmina
y Una cama de cartdn se contraponian a las posiciones de las servidoras
publicas en esa reunion realizada de manera virtual.

Al respecto, Clara Zetkin en su discurso "So6lo con la mujer
proletaria triunfara el socialismo” pronunciado en el Congreso de Gotha
del Partido Socialdemocrata de Alemania el 16 de octubre de 1896,
exponia las diferencias de realidades sociales y de lucha diferenciada
entre las mujeres burguesas, clase alta, baja, intelectuales y proletarias.

Sin embargo, la cuestion femenina sélo existe en el seno de aquellas clases
de la sociedad que a su vez son producto del modo de produccién capitalista.
Por ello, no existe una cuestién femenina en la clase campesina, aunque
su economia natural esté ya muy reducida y llena de grietas. En cambio,
podemos encontrar una cuestién femenina en el seno de aquellas clases de la
sociedad que son las criaturas mas directas del modo de producciéon moderno.
Por tanto, la cuestiéon femenina se plantea para las mujeres del proletariado,
de la pequefa y media burguesia, de los estratos intelectuales y de la gran
burguesia; ademas, presenta distintas caracteristicas segin la situacién de
clase de estos grupos (p. 2).

Curiosamente, la clase campesina quedaba oscurecida de las
discusiones en torno al capitalismo por considerarse fuera de dicho
sistema, sin embargo, en la experiencia triqui, se da cuenta cémo
las actividades agricolas son intervenidas por el capital a través del
despojo de tierras y de la competencia de las grandes industrias, como
se ha visto en un cierto aspecto ligado a un contacto con instituciones
gubernamentales. Sin embargo, en tema del trabajo también salta un
aspecto que es el trabajo doméstico y los cuidados. La organizacion de
mujeres en la comunidad triqui, ha de tener otros caminos, los mismos
que han producido mujeres jefas de familia e ingresado al mundo de
trabajo con condiciones limitadas en su acceso. La violencia doméstica
estd presente al momento en que se habla de trabajo, de las formas en
cémo se relaciona vida familiar y trabajo, al encontrar el sustento de la
propia sobrevivencia a nivel econémico, social y subjetivo.
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Expresa Heidi Hartman, respecto a los debates en torno al
marxismo y el feminismo, que existen aspectos discutibles sobre
las afirmaciones en torno a la divisién sexual del trabajo que desde
el marxismo se han realizado, y aunque, afirma, ha quedado claro en
tales escritos la desigualdad entre hombres y mujeres, las tesis sobre
la forma de superacion de dicha tensién han quedado rebasadas.
¢Qué pasa cuando es otra mujer la que explota o promueve relaciones
de dominacién en contra de otra mujer? Esa es otra dimension para
considerar y que implica una dimension subjetiva y social.

La “"cuestion de la mujer” no ha sido nunca la “cuestién feminista”. La cuestiéon
feminista se refiere a las causas de la desigualdad sexual entre hombres y
mujeres, del predominio del hombre sobre la mujer. La mayoria de los analisis
marxistas de la posicién de la mujer parten de la relacion de la mujer con el
sistema econémico, y no de la relacion de la mujer con el hombre, suponiendo
al parecer que esta Ultima quedara explicada en su analisis de la primera.
El andlisis marxista de la cuestién de la mujer ha adoptado tres formas
principales. Todas ellas ven la opresién de la mujer en nuestra conexién (o
en nuestra falta de conexién) con la produccion. Al definir a la mujer como
parte de la clase obrera, estos analisis subsumen la relacion del obrero con
el capital. En primer lugar, los primitivos marxistas, incluidos Marx, Engels,
Kautsky y Lenin, pensaban que el capitalismo arrastraria a todas las mujeres
hacia el trabajo asalariado y que este proceso destruiria la division sexual
del trabajo. En segundo lugar, los marxistas contemporaneos han incluido a
la mujer en el anélisis de la “vida cotidiana” en el capitalismo. Dentro de este
punto de vista se supone que todos los aspectos de nuestra vida reproducen
el sistema capitalista, y que dentro de este sistema todas somos trabajadoras.
Y, en tercer lugar, las feministas marxistas se han centrado en el trabajo
doméstico y su relacién con el capital, manteniendo algunas que el trabajo
domeéstico produce plusvalor y que las amas de casa trabajan directamente
para los capitalistas (Hartmann, 1987: 3).

Aqui juega un sistema de privilegios, las teorias marxistas adn toman
vigencia en el sentido que siguen existiendo formas de explotacion
laboral y un nivel subjetivo da cuenta como se pueden pensar las
formas de trabajo y la propuesta que tienen el gobierno a través de
sus instituciones y personas responsables, para impulsar proyectos
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econémicos. El capitalismo, en tal sentido, se cuela en esas formas de
pensamiento a nivel subjetivo en donde las vias del capital son las
propuestas para impulsar las formas de trabajo.

De igual forma, en dicho relato se expone la divisién sexual
de trabajo; en tanto el telar de cintura compete a las mujeres,
prioritariamente a quienes se les ensefia desde jovenes sin posibilidad
de cortar tal linea de actividad. Queda marcada la decisiéon de no
continuar con dichas actividades debido al cansancio que representa
ese trabajo, y asi las generaciones venideras también son participes
de la no consecucion de estas formas/trabajo y que en a herencia y
la costumbre tenian su reproduccién (esto se trabajara en el siguiente
apartado).

Autonomia y herencia. Su relacién con el trabajo
de mujeres indigenas artesanas y comerciantes

Para las mujeres triquis, las formas trabajo han sido impuestas por
costumbre, y en el caso del telar de cintura existen registros como la
division social de trabajo, es decir, estan diferenciadas entre hombres
y mujeres. Teniendo contacto con las mujeres y conociendo sus
decisiones sobre los caminos que han de seguir respecto al trabajo, su
inclinacion no ha sido hacia la elaboracion de telares con la técnica de
telar de cintura, desean continuar por los trabajos como comerciantes,
vendiendo productos previamente elaborados y, en menor medida, los
realizados por ellas. He de manifestar mi interés por que se mantengan
tales practicas, pero en realidad sus cuerpos ya estan muy dafiados por
el ejercicio de una actividad/trabajo y me han expuesto esa razén para
ya no seguir en tales proyectos.

En la tercera sesion, Julieta expuso lo siguiente en respuesta
a la sugerencia del personal de la SEDECO sobre comercializar sus
artesanias con innovaciones, lo que implicaba una producciéon en masa:

Estuve tejiendo desde nifa y entonces este, ya hasta ahorita estoy muy
cansada de mis huesos y me enfermé de gastritis porque sentia que cada
vez que me ponia a tejer me pegaba cada vez mas en mi estdmago y mucho
esfuerzo para levantar el palo y todo y me inyectaron muchas inyecciones
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en mi brazo, entonces ya me dio miedo y yo dije ya me voy a retirar del telar
de cintura y todo eso, entonces ya estaba queriendo otra cosa y queria una
maquina para tortillas, voy a trabajar asi yo y mi hijo (Julieta, reunién con
personal de SEDECO el 25 de octubre de 2021).

La autonomia tiene diferentes tratamientos: se puede pensar que,
ante un movimiento en favor de la autonomia de un pueblo respecto
a las invasiones, se debe luchar y cuestionar tales actos de violencias;
pero también se puede pensar en que, en ese mismo grupo que busca
su autonomia, “la costumbre” sea constantemente una invasién que
destruye la libertad y el auto reconocimiento de una persona, en este
caso me quiero referir a las mujeres triquis. Las costumbres las dejan
a expensas de roles tradicionales predominantemente desventajosos
socialmente, por ejemplo, se considera su valia respecto a una
condicién de matrimonio. Las mujeres que tienen a su cargo a sus hijos,
y si el padre de dicho hijo o hija les ha abandonado, tienen que soportar
el peso del castigo de la comunidad por un estigma, o convertirlas en
enemigas de otras mujeres por ser potenciales mujeres que pueden
arrebatar hombres. A decir de Norma, joven triqui jefa de familia, una
mujer separada siempre se considera que es mujer de su esposo. Estas
dinamicas que he visto y que fracturan la convivencia al interior, ponen
en cuestién que las mujeres viven en la heteronomia, en donde no
pueden ser lideresas de su comunidad y se les educa en la transmision
de tales creencias. El seguir al lider es una condicién por las que ellas
participan en las protestas sociales, pero también una decision personal
ante una realidad que las deja a expensas del hambre. Y, aunque no se
debe dejar fuera que existen algunas excepciones a tales afirmaciones,
he de confirmar que existe una desigualdad entre hombres y mujeres
en la comunidad triqui a la cual me he acercado.

Las mujeres jévenes, al casarse desde tempranas edades, viven
una vida en la cual sus propias decisiones no son consideradas. Sin
embargo, quiero resaltar el caso de las mujeres jefas de familia, en las
cuales los hombres han roto el compromiso y se han auto eximido de
su responsabilidad en su ejercicio de la paternidad, por lo que ellas
han quedado al frente de sus familias; estas mujeres representan un
cambio, el caso de estas mujeres jovenes, al tener que ser ellas quienes
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asuman diferentes roles al ser proveedoras también incluyéndose de
manera interminable al mundo del trabajo remunerado, han comenzado
su transito para una transformacion de “esas costumbres”.

Su fortaleza, que me han permitido constatar, es una inspiracion
cuando dia tras dia trasladan su mercancia para la venta, piensan
estrategias para acceder a este mundo del trabajo, aprenden nuevos
idiomas para sobrevivir y son abiertas a los apoyos. Y aunque la
integracion en colectivos siempre acarrea un elemento de conflicto, lo
cierto es que se unen en grupos momentaneamente al ser convocados
por la autoridad tradicional en favor de la manifestacion en via publica,
todo ello por un bien mayor que es el acceso al trabajo.

¢Existe autonomia eneltrabajo? ; Cémo se despliega la autonomia
en los medios urbanos en el contexto del trabajo?

La autonomia supone un area de cierta posibilidad de decidir, de
desplegar acciones pensadas que toquen con el deseo. Sin embargo,
¢hasta donde se establece el limite para desplegar la autonomia en los
seres humanos?

La autonomia cultural estd relacionada a cierta autonomia
personal, y con ella a las normas instituidas al interior de un grupo.
Existen normas culturales que cierran los espacios de autonomia y
generan una construccion subjetiva con esas restricciones; sin embargo,
no todo se puede mantener estatico, el contacto con lo diferente genera
nuevas formas de concebir la realidad y puede generar ciertas grietas
en esas normas. Porque no todas las normas han de ser convenientes
para todas las personas, por ejemplo, para las mujeres, han existido
en diversos grupos normas que generan una especie de atadura para
desplegar su autonomia, el experimentar todas las capacidades vy
con la posibilidad de creacion. Para las mujeres triqui, las actividades
artesanales son las que se han de establecer prioritariamente en las
mujeres. Por tanto, la madre ensefa a su hija desde corta edad.

Retomando la discusion sobre la burocracia, otro elemento
para considerar, y que se exterioriza en la conversacion anterior, es la
posesion del saber o la "supuesta” especializacion. Se genera desde
una burocracia en cargos de directivos una autoridad para determinar
y evaluar qué conocimiento es valido. Tal condicién es una herencia,
en términos de su mantenimiento y reproduccién en las estructuras de
tales instituciones.
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En Galbraith, la tecnoestructura aparece como algo que existe mas alla de las
diferencias de las relaciones sociales de produccién capitalistas o socialistas.
Pero en realidad eso no es asi; la tecnoestructura capitalista es capitalista y él
lo sabe. Su caracter de poder dominante lo debe a la estructura capitalista y
por lo tanto es una defensora tan acérrima como lo fueron los capitalistas del
siglo XIX (Hinkelammert, 1931: 129).

Al respecto, no se niega que pueda existir en determinadas personas
cierta especializacion, pero también se puede discutir que la
tecnocracia en tales puestos en la estructura gubernamental no esta
en tales lugares, y que esa supuesta especializacion se esta apropiando
en términos solamente nominales. Aqui, se podia discutir que en tales
cargos ligados a una alianza politica se mueven intereses econdémicos.

En efecto, en términos de clases sociales existen nuevas figuras,
la burocracia atiende, por una parte, a una aparente “autoexplotacién”
y, por otra, al mantenimiento de tales practicas en su animo de
recompensa en términos monetarios y de las ventajas que se pueden
tener.

Lo que en apariencia serfa una auto explotacion, en realidad
enmascara una dimension relacionada con diferentes elementos, entre
ellos: condiciones de pobreza, trabajo precarizado, desempleo a gran
escala. Cuando se obtiene un trabajo en dichas condiciones, genera
un dominio hacia el o la trabajador(a) que, inclusive, puede acceder a
puestos en donde su formacién es mayor a las actividades realizadas
y la idea impuesta por el empleador sobre ser un(a) trabajador(a)
reemplazable, tiende a minar su estabilidad no sélo laboral, sino
subjetiva. Por tanto, esta inseguridad en el escenario de un ejército
de reserva, que pone al sujeto trabajador en un lugar desechable y
volatil, da al capitalista la posibilidad de mayor control a partir de la
necesidad de trabajo y, por tanto, se somete a las condiciones que se
plantean. Asimismo, esta misma burocracia que sirve y se sirve del
capital va generando esta explotacion a través de otros mecanismos
como el reconocimiento. Se atiende a un dominio subjetivo en donde
el elemento del reconocimiento sirve como un reforzador de la misma
explotacion de la cual es objeto el sujeto trabajador.

Entonces, el reconocimiento, en tanto se expone con mayor
intensidad en esa relacion laboral, opaca las formas en donde se genera
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mayor fuerza de trabajo sin que haya un salario acorde a lo trabajado.
Se podria pensar que ese excedente se disfraza de reconocimiento
apagando los cuestionamientos a tales condiciones. También, se
podria mirar que, en el escenario mismo del trabajo, en tanto coexiste
la sobreexplotacion, los trabajadores son agotados en términos fisicos
y subjetivos. Por otro lado, la dimension politica se usa para ocupar
cargos en el Estado, en los cuales son animados por todo menos el
bien comun, siendo conveniente mantener tales inercias para quien se
quiera perpetuar en dichos lugares de poder. El capital y la politica es
una relacion que vale la pena revisar, ya que existen gobiernos que
con mayor medida se han servido del capital para generar mayores
condiciones de control y dominio en los grupos sociales.

En este escenario, las propuestas de mercantilizacion expresadas
por tales funcionarias publicas se contraponen a la autonomia que
el trabajo artesanal deberia tener, sin embargo, pone al descubierto
otro problema que tiene que ver con la division sexual del trabajo y el
problemade la "costumbre” a nivel cultural, que también tensa el pensar
sobre la desigualdad existente entre hombres y mujeres y el lugar de
la "costumbre” para generar una reproduccion de lo establecido. La
“costumbre” en el dmbito de cualquier institucion reproduce y fortalece
las dindmicas que han sido y siguen siendo convenientes al capital.

Trayectos de trabajo en calle

Retomando el relato de Julieta en torno a la afectacién en su cuerpo,
he mirado cémo trasladan sus mercancias en diablos metalicos hasta
el lugar donde el gobierno local les permite vender. La dificultad
que acarrea para una madre de hijos que adn no caminan es doble.
Me comentaba Julieta que ella cargaba a su hijo con el rebozo en la
espalda, mientras empujaba su diablito con las partes del puesto y
sus productos. El trayecto se complica cuando las calles se saturan
de gente y de automoviles que les impiden el paso fluido; tienen que
realizar mayor esfuerzo para empujar o cargar.

Tal experiencia fue mas reveladora en el Gltimo evento que generé
el gobierno capitalino: la Feria de las culturas indigenas en el z6calo de
la Ciudad de México, el pasado mes de agosto de 2022. Ayudé a Delia a
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transportar su mercancia, ella es una joven artesana y comerciante, jefa
de familia, madre de un hijo de dos afos. El trasladar sola sus productos
en compania de su hijo fue una tarea sumamente dificil, porque habfia
que procurar prioritariamente el cuidado de su hijo y su seguridad. Mis
hombros se marcaron por las bolsas que le ayudé a cargar y mis manos
estaban adoloridas por el peso. No queda duda que tales actividades
de manera constante generan a lo largo de los afios una afectacion en
el cuerpo, y no solamente por el uso de éste para la confeccion del
telar de cintura. Fue un gran recorrido para acceder a un lugar de venta.
Era un recorrido para realizar gestiones, de comenzar labores antes de
las 5:00 a. m., contactar con a burocracia, discriminacién, malos tratos.
Es toda la red capitalista que opera en donde no existen condiciones
menos desgastantes para todas las personas. Y cuando finalmente
se llega al lugar, de nueva cuenta se someten a las gestiones para
poder acceder, porque el zocalo capitalino estaba rodeado de vallas
metalicas que, como barrera, impedian el paso inmediato. Teniamos
que hacer fila, y esperar el turno para que en una libreta se llenaran
los datos de las personas que ingresaban, previamente identificadas.
Y con diferentes grupos de granaderos recubriendo la zona. El cerco
en un evento publico de culturas indigenas se refleja con la falta de
comunicacion entre el gobierno local y las comunidades triquis, en
donde éste ha tenido un interés disminuido por escuchar y resolver
las diferentes problematicas que plantean y, asimismo, los proyectos
que proponen. Tales barreras nuevamente exponian la distancia
que, de manera interminable, se genera entre esta burocracia no
necesariamente elegida por el comuin de la ciudadania y la ciudadania.
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Fotografia 8. Ingreso al zécalo de la Ciudad de México. Artesanas y comerciantes
indigenas esperando su ingreso para acomodar sus productos.
04 de agosto de 2022.

Fuente: elaboracién propia
Mujeres triqui en la economia informal en la Ciudad de México

He transitado por identificar que el trabajo de las mujeres triquis se
mueve a las zonas de la economia informal, no por ello he de decir que
el trabajo artesanal es informal, sin embargo, derivado de todos los
procesos ya previamente discutidos, su trabajo, al operar en el espacio
publico, ha sido absorbido por las dindmicas que le caracterizan:
competencia desmedida, violencias diversas, entre ellas las formas
de discriminacion, desvalorizacion de la artesania, dificultades para
encontrar lugares de venta, entre otros aspectos. También he de reiterar
la observacion de que no todos los integrantes de la comunidad triqui
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de Candelaria de los Patos viven tales condiciones de precariedad,
ya que hay familias triquis que cuentan con los ingresos econémicos
que les permiten no s6lo cubrir sus necesidades basicas, sino que son
poseedores de diversos negocios.

El papel del artesanado ha de estar ligado a actividades como el
comercio, que atendio a ciertos cambios sociales de gran envergadura.
"La decadencia del feudalismo se aceler6 en los siglos XIV y XV en
paralelo al surgimiento de las primeras ciudades o burgos en Europa.
En este nuevo contexto se ampliaron los circuitos comerciales y los
mercados que plasmaron las bases materiales para cimentar la idea
del trabajo asociada con la actividad mercantil” (Palermo, 2011: 3). A
finales del siglo XIX, en Europa se atiende a procesos de un artesanado
ambulante, como lo conceptualiza Eric Hobsbawm (1979: 50), regulado
en agrupaciones. Asi, se puede hablar de gremios y de sindicatos
de artesanos ambulantes, en donde habia ciertas regulaciones
respecto al trabajo y a la factibilidad de desarrollarlo en las nuevas
territorialidades con posibilidad de comida, alojamiento y permiso de
trabajo provisional.

El trabajo artesanal se introduce a través de los procesos
migratorios en la economia informal, pero el comercio ha sido de
manera histérica un ambito de intercambio y movilidad. Practicas
como el trueque o el despliegue del tianguis dan cuenta de tales
formas instituidas de intercambio comercial. Sin embargo, en tiempos
contemporaneos se puede hablar de las luchas por el trabajo, en donde
las dinamicas ya antes retratadas generan su imposibilidad para lograr
no sélo su despliegue, sino su capacidad de ser intercambiado.

De ahi que el trabajo informal sea un espacio de tensién derivado
de igual forma por las condiciones de precarizacion econdémica vy
por las redes de intercambio mercantil que establecen una potencia
proveniente de su organizacion y que, en el mismo sentido, no estan
ajenas a relaciones de poder, como es el caso de la calle como espacio
donde se despliega la actividad trabajo.

Respectoalasempresasinformales, PortesyHaller (2004) apuntan
la paradoja existente en el sentido de que promueven las condiciones
de precarizacién, ya que, al no estar reguladas, las personas trabajadoras
no cuentan con derechos laborales ni condiciones de seguridad social,
asi se podria reproducir el sistema de explotacion laboral. Al respecto,

164



al retomar el término de trabajo informal, se entra en el abanico de
las discusiones. Precisamente, el término trae diferentes elementos a
la reflexién, se puede pensar en la dualidad propuesta por Keith Hart,
antropélogo que acuné dicho término derivado de sus estudios en el
mercado laboral en Africa. Esta dualidad referfa al trabajo remunerado
y el trabajo por cuenta propia (trabajo informal), la OIT no retoma tal
acepciony la liga a una condicion de pobreza.

Por tanto, las discusiones se dan en torno a la diversidad de
ocurrencia en contextos determinados y a su sentido. Al respecto,
existe una diferencia entre trabajo informal e ilegal, lo informal no es lo
ilegal, pero puede promover acciones ilegales.

el problema sustantivo consiste en que la falta de regulaciéon del Estado
en el intercambio informal abre la puerta a los actos de trasgresion de las
expectativas normativas y al fraude generalizado. Se plantea la cuestion
siguiente: ante la falta de agentes de vigilancia, ¢quién habra de controlar a
los productores inescrupulosos y los proveedores de bienes adulterados y a
quienes no pagan los créditos? Pueden seguir produciéndose transacciones
entre partes independientes, como la venta rapida de bienes de contrabando,
pero las actividades que exigen mayores recursos y una perspectiva de
mas largo plazo estan sujetas a todo tipo de incertidumbres y riesgos. El
problema se manifiesta incluso en las transacciones directas de corto plazo.
Los trabajadores migrantes que generalmente se ven parados en las esquinas
esperando empleo en Nueva York, Miami, Los Angeles y otras ciudades son un
ejemplo de este dilema (Stepick, 1989; Millman, 1992; Cornelius, 1998). Por
lo general, son abordados por contratistas que los emplean durante algunos
dias 0 semanas, s6lo para defraudarlos al cabo de ese periodo, pagandoles
salarios menores a los prometidos. Ante la falta de un contrato y de una
situacion juridica segura en el pais, ¢como pueden hacer estos inmigrantes
para resarcirse? (Portes y Haller, 2004: 15-16).

La informalidad relacionada con el trabajo artesanal no puede
considerarse ilegal, sin embargo, no encuentra lugar para poder
desplegarse dentro de los medios urbanos, en este caso, en la Ciudad
de México. Al respecto, se podria pensar hasta donde se manifiesta
cierta autonomia, cuando el trabajo no es reconocido ni tiene el valor
propio que le confieren los mismos integrantes de la cultura triqui.
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Lo formal y lo informal también pueden ser discutidos no como
una dualidad que se excluye, sino que se interconecta: podriamos
pensar que lo informal es aquello que no tiene un registro legal, y todo
ello podrian ser saberes, capacidades, buenas intenciones, vinculos,
acciones cooperativas, aquello que se suma a ese trabajo y no esta
formalizado o establecido dentro de un documento legal. Asimismo,
como ya habfa expresado, aquello que es informal también puede ser
un escenario que posibilite sin restricciéon una accion violenta.

Eso sucede en un trabajo establecido legalmente mediante un
contrato, pero no excluye todas las practicas que se van gestando en
tales espacios de trabajo. Pero si tratamos tales condiciones dentro del
contexto capitalista, se podria pensar que la llamada economia informal
tiene una dimension de libre expresién de su existencia, lldmese
pensamiento, practica, costumbre, etcétera y que, al ser libre, puede
ser proclive a la no direccion; asimismo, como ya se habia expuesto, es
presa de las violencias que se encuentran en el ambito de lo regulado
tanto como en el no regulado.

Al respecto, esta condicién del trabajo formal también se ha
visto precarizada en México desde hace varias décadas. Carmen
Bueno (2009) afirma que “la logica del capitalismo ha sido detonante
de formas no capitalistas de produccion y distribucion”. Expone como
la informalidad en la globalizacién cruza toda la estructura social,
asi su expansion se debe a multiples factores, por citar algunos: el
lento crecimiento del empleo formal. "Los incrementos salariales, se
asimilan a la inflacién de una canasta basica ficticia, las prestaciones
se han reducido y se vive en la zozobra de los paros técnicos. [...]
Los negocios formales cobijados en los modelos de flexibilizacion
productiva han generado diversas modalidades de explotaciéon
disfrazada” (pp. 223-224).

Carmen Bueno (2009) describe el predominio del sistema de
produccién de tipo fordista en el siglo XX, el cual se vincula a ideas
de productividad, eficiencia y modernismo; se caracteriza por un
esquema en el cual hay inyecciones fuertes de inversiones de capital
y tecnologia de punta, prometia la generacion del empleo estable
y bien pagado, aumento de la division del trabajo. Aumentaria el
Producto Interno Bruto y mayor capacidad de consumo de la clase
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trabajadora. Sin embargo, generé diversas problematicas que se han
estado discutiendo: una mayor riqueza en manos del capitalista y un
trabajo esclavizado, con menos incidencia de creatividad y exposicién
de saberes por parte del sujeto trabajador, entre otros aspectos.

En contraposicién, se encuentra en el polo negativo el modelo
keynesiano, el cual se etiquetaba como atrasado, marginal e
improductivo. Asimismo, los paises denominados “del tercer mundo”
optaron por llevar a la practica del modelo de industrializacién por
sustitucion de importaciones para alcanzar a calidad de vida de paises
industrializados.

Lo que se atiende en las épocas contemporaneas es al quebranto
del Estado de bienestar, en el cual las seguridades sociales son cada vez
menos accesibles. El sistema neoliberal domina el escenario mexicano
en diversos 6rdenes.

Sobre el trabajo podemos reflexionar en diferentes aristas de
analisis: el trabajo como institucién en una sociedad mexicana con
una gran precariedad econémica-social no puede sino circunscribirse
a las logicas de su contexto. Asi podemos pensar en la posibilidad de
obtener un trabajo y la imposibilidad de obtenerlo en el contexto de
los espacios marginales y las légicas del capital. Mas alla lo interesante
radica en la voluntad que se tienen que realizar para poderse mantener
en un trabajo en donde las condiciones laborales surgen en un contexto
de violacion a los derechos humanos. ¢A qué se esta en disposicion de
hacer en ese escenario para poder conservar un trabajo que pareceria
escaso?

De ahi que el trabajo informal sea un espacio de tensién derivado
de igual forma por las condiciones de precarizacion econémica y
por otro, por las redes de intercambio mercantil que establecen una
potencia derivada de su organizacién y que en el mismo sentido no
estan ajenas a relaciones de poder, como es el caso de la calle como
espacio donde se despliega la actividad trabajo. El espacio-calle estd
totalmente a expensas del control econémico y politico, el espacio
publico estd privatizado (aspecto que serd discutido en un capitulo
posterior).

Al respecto, el término alienacidon da cuenta de estas formas
cristalizadas del ser social.
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En las sociedades historicas, la alienacion aparece como encarnada en la
estructura de clase y la dominacién por una minoria, pero de hecho supera
estos rasgos. La superacion de la alienacion presupone evidentemente la
eliminacién de la dominacién de toda clase particular, pero va mas alla de este
aspecto. [...] Va més all4, porque la alienacién existio en las sociedades que
no presentaban una estructura de clase, ni siquiera una diferenciacion social
importante; y porque, en una sociedad de alienacion, la clase dominante
misma estd en situacion de alienacién: sus instituciones no tienen con ella
la relacion de pura exterioridad y instrumentalidad que le atribuyen a veces
algunos marxistas inocentes, no puede mistificar el resto de la sociedad con
su ideologia sin mistificarse al mismo tiempo ella misma. La alienacion se
presenta primero como alienacion de la sociedad a sus instituciones, como
autonomizacion de las instituciones con respecto a la sociedad (Castoriadis,
2013: 183-184).

Por un lado, tenemos el espacio en donde se trabaja, ese espacio se rige
por normas implicitas o no al interior, asi como por dindmicas externas
que generan su precarizacion y se ligan a las relaciones humanas de
conflicto incentivado en un ambiente individualizado.

Hablando del espacio, algunos elementos, como el sentir que
determinado espacio es “propiedad” de ciertas personas o grupos y
tener de manera subjetiva una serie de reacciones en relacién con un
otro que imposibilitan la cooperacidn y trabajo colectivo, atenderian
a como definitivamente estos espacios de lo comun se fragmentan.
¢Como se apropian los espacios? Esta apropiacion puede estar ligada a
la competencia, en la cual el signo del capital esta presente. El trabajo
como institucion no difiere en sus procesos relacionales e instituyentes,
tanto en sitios cerrados como abiertos, ya sea en edificios o fabricas,
por nombrar algunos, por un lado, y, por otro, a los espacios abiertos,
donde la institucién trabajo se despliega en funcién de la calle. Esta
pertenencia es uno de los principales candados: ¢ COmo se obtiene esta
membresia? ; Como se accede a un grupo laboral? ; C6mo se pertenece?
Una diferencia importante de mencionar es que no necesariamente ser
parte de una institucion da la pertenencia simbdlica a ella. Se puede
estar fisicamente en el espacio y, sin embargo, no estar de acuerdo
con las reglas que regulan las relaciones al interior. De igual forma,
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también se generan otras normas al margen de las reglas establecidas
legalmente y dichas normas van marcando de manera sigilosa las
formas en coémo se espera que una persona se comporte dentro de
determinado grupo.

Dotar de lo necesario para las familias, mas para las mujeres que
tienen hijos e hijas, es una tensién que afecta, principalmente, a nivel
psicosocial. La preocupacion por el cuidado del “otro” se convierte en
una condicion sustancial que liga a las trabajadoras a este sistema de
capitaly asusreglas de operacién. Por lo que se aceptan las condiciones
precarias porque no existen otras posibilidades que le permitan esa
subsistencia y ese cuidado del otro y de si misma.

Para mujeres artesanas que no son del colectivo triqui, el trabajo
significa:

El trabajo es una forma de conectar contigo, es una energia que traspasa, lo
que inviertes en algo productivo, para mi ese es el trabajo (Lizbeth, artesana,
entrevista realizada el 03 de julio de 2020).

Me gusta mi trabajo porque es algo que surge de lo familiar, amor,
conocer a otras personas, tomarles aprecio porque yo he estado ahi desde
pequefia porque mi mama me cuenta que naci y ella enseguida regreso al
trabajoy yo vivia debajo de las mesas en una caja de huevo (Nora, comerciante,
entrevista realizada el 03 de julio de 2020).

Para mi el trabajo es lo mas importante, de sobrevivir, si no tengo
trabajo, imaginate, no tengo forma de pagar las cosas aqui en casa, ni de
comer, ni nada porque no tengo otra entrada mas que mi trabajo, entonces si
es muy importante, aunque a veces me sienta muy mal tengo que ir a trabajar,
ahi si no hay de otra (Juanita, comerciante, entrevista realizada el 03 de julio
de 2020).

Por ello, el impacto de salir al trabajo en el dia a dia da cuenta de una
voluntad. El trabajar dentro de los escenarios informales es un problema
sistémico. Y, asimismo, la voluntad opera en territorios adversos para
poder sostenerse en los mismos. Para ello, dentro de la economia
informal, ninguna proteccion laboral estd operando y solamente puede
haber ciertas protecciones generadas desde la organizacion misma
realizada entre personas en esa misma condicidn. Sin embargo, estas
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aparentes solidaridades pueden tener su ruptura por la competencia
en donde el otro se vuelve un obstaculo. El otro se cosifica y se torna
un elemento de amenaza.

Baruch Spinoza expone sobre la voluntad: “Entiendo por
«voluntad» la facultad de afirmar y negar, y no el deseo; es decir,
entiendo aquella facultad por la que el alma afirma o niega lo verdadero
o lo falso, y no el deseo, por el que el alma apetece o aborrece las
cosas” (Spinoza, 1980: 79).

Para Spinoza, el alma, en tanto es un determinado modo de pensar,
tiene la facultad para afirmar y negar lo verdadero y falso, y dado que
para el autor entendimiento y voluntad son lo mismo, la voluntad
puede, en tal sentido, tener contacto con la realidad no desde ese
deseo de lo que apetece, sino desde un entendimiento que discierne
sobre lo que se considera adecuado. La voluntad, en tal sentido,
permite las acciones razonadas. Entonces, las estrategias diversas
que las mujeres han de implementar para sostenerse en el espacio
de trabajo, como las que antes se refirieron, permiten identificar una
voluntad que es potenciay, a su vez, en tanto se es capaz de actuar de
forma favorable, permite una reduccién de tensiones que, operando
desde nivel subjetivo, econémico, social, permiten la transformacion
de esa realidad que acontece, aunque las légicas externas seguiran
manteniendo una fuerza para mantener lo establecido.

Elmartes posterior al sismo, volvi al asentamiento triqui. Julietame
mostré su trabajo. Posteriormente, llegaron tres de sus hermanas, una
de ellas me ensend una de las mufiecas que confecciona, totalmente
hechas a mano. Su precio es de $ 1,000. El valor monetario y el trabajo
realizado es un tema que se mostraba en conflicto.

Derivado de la pandemia por coronavirus COVID-19, Julieta hizo
unos tapabocas. Me ensend dos de ellos, estaban totalmente tejidos
con la técnica de anudado; sin embargo, me comentd que ya no siguiod
en tales actividades porque las personas no pagarian el precio. Su
precio lo pens6 en $ 200, pero los tapabocas de tela, dijo, los venden a
$20, por lo que las personas preferirian comprar este Ultimo, por tener
un precio menor. Cuando llegué a su lugar de trabajo, estaba tejiendo
pulseras. Su clienta le habia dado una imagen con un disefio que debia
tejer. Julieta me explicd que no haria la imagen del centro porque esa
figura era un disefo chino, de productos chinos.
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En tal sentido, la competencia del mercado y la introduccién de
mercancia china generaban dificultades al momento de vender sus
artesanias. Existe menos demanda al respecto.

Julieta, a través de su red virtual en Facebook llamada "Chana
Triqui”, relata que es originaria de San Juan Copala, Oaxaca. Salié de su
pueblo a la edad de 14 afios. Faustina comenta: "mi mama me ensefio
a preparar el telar como a la edad de ocho anos, hasta que aprendi a
tejer y hacer los dibujos, son varios tipos de dibujitos que hacemos y
son varios tipos de telares también”. Carolina por su parte cuenta: “de
hecho nosotros que somos artesanas de ahi nos mantenemos, pero,
pues las nuevas generaciones ya no les gusta ni hacer pulseras, ni ninos
y nifas ya no les gusta y es bonito para que no se pierdan las raices”.

En relacién con el vinculo social, Karl Marx (2009: 13) habla sobre
una condicién subjetiva de la produccion. Los valores de uso los divide
en produccién objetiva y una condicidn subjetiva que se liga a una
cuestion dual de la mercancia. Por un lado, es un medio de produccién
y, por otro, es un medio de subsistencia.

Esta dimensién, en la cual la mercancia se torna medio de
subsistencia, adquiere dos sentidos: por un lado, las mujeres artesanas
recurren a la venta de sus mercancias para obtener dinero, y, por otro
lado, ese dinero les permite la compra de mercancias para consumo
personal. Lo cual los introduce en este aparataje capitalista que tiene
sus propias reglas de operacidn. Sin embargo, pese a esos contextos
en los cuales su arte se torna mercancia, existe un aspecto del trabajo
en el cual el acto creador y la creacién son elementos que permiten
a las mujeres mayor posibilidad de agencia y fortaleza de si mismas.
Es un dmbito que no es pagado. Asi, las mujeres triqui artesanas se
ligan a las logicas de la competencia entre la oferta y la demanda.
Ante ello, resulta dificil la venta de un trabajo que estd valuado en un
precio mayor por ser creacion Unica y se realiza de forma manual, en
competencia a la produccién en masa que reduce el costo del producto
y el precio ofertado es menor.

Al respecto, las empresas privadas tienen ciertos saberes
para ofertar el producto, se atiende a un conocimiento que incide
directamente en las necesidadesy los deseos insatisfechos de los seres
humanos a quienes se dirija el producto o servicio, se construyen esos
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deseos. Para la comunidad triqui, construir el deseo no es considerado
dentro de sus referentes. Esas practicas capitalistas buscan en el
consumidor esos espacios subjetivos en el que el deseo estd vinculado
para lograr un consumismo. Para el caso de la comunidad triqui sélo
ofertan su producto. Y a ello se suman otros elementos, como los antes
expuestos, en donde la artesania estd desvalorizada o ligada otro tipo
de creencias. Esa condicion también va mermando los espacios para
vender e impacta en su economia.

Especializacion del trabajo y su relacion con las tecnologias

El trabajo forma parte de un ordenamiento social y de un sentido del
ser. La cultura ha generado diversos saberes y técnicas relativas al
trabajo, que componen una complicidad entre lo que se esy lo que se
trabaja; en tal vertiente el trabajo fluye en el sentido del ser.

Existe un intercambio humano a través del trabajo que permite
también ubicar nuestro sentido de existencia en la vida misma; sin
embargo, concurren logicas de diversa indole atravesando tales
intercambios y mas aun cuando los intercambios estan mediados por el
capital. El ser humano se convierte en un intercambio para un beneficio
y el espacio de trabajo comienza a ser un espacio de disputas por los
espacios de poder y enriquecimiento.

Asi podemos encontrar diversos espacios de dominio, en donde
el capital es un referente, atado al trabajo y al trabajo femenino. Al
respecto, la mujer ha tenido un espacio de estar en la sociedad ligado
a una subordinacién que le ha generado una vida precaria en la cual su
participacion y autonomia ha sido fracturada. Las légicas laborales, en
tal sentido, se juegan entre las resistencias, cambios y los mecanismos
de control de un sujeto que rompe con lo instituido y trata de cambiar
las realidades heredadas.

Al respecto, desde una vision marxista, respecto a la division del
trabajo, Georg Lukacs expone:

En efecto, por un lado, una vez mecanizado el trabajo fragmentario de los

trabajadores, la objetivacién de su fuerza de trabajo frente al conjunto de la
personalidad —objetivacién que ya se habia realizado en la venta de su fuerza
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de trabajo como mercancia— se transforma en realidad cotidiana duradera
e insuperable, hasta el punto de que, también aqui, la persona se convierte
en espectador impotente de todo lo que le ocurre a su propia existencia,
fragmento aislado e integrado a un sistema ajeno. Por otro lado, también los
lazos que, en la produccién «organica», ligaban a cada sujeto de trabajo con
su comunidad, la mecanizacion de la produccién hace de ellos, también en
este aspecto, atomos aislados y abstractos, a los que su trabajo ya no redne
de manera inmediata y organica, y cuya cohesidn estd en cambio mediatizada,
en medida siempre creciente, exclusivamente por las leyes abstractas del
mecanismo al que estan integrados (1970: 119).

Ental sentido, en el caso de las mujeres artesanas, su hacer trabajo esta
ligado al proceso total de la elaboracidn, en donde hay dominios de
ese saber, su hacer trabajo no se fragmenta en el proceso, sin embargo,
existen otros elementos que impiden la venta de sus artesanias. El
costo de la pieza elaborada va a incluir también el trabajo que no
se fragment6 en dicho proceso. No obstante, dado que no pueden
competir con los productos industrializados, el trabajo artesanal, para
la mayoria del pueblo triqui en Ciudad de México, ha transitado del
trabajo artesanal al trabajo de comercio, en el que la mercancia de
importacion o nacional ha acaparado su actividad actual, o la venta
de comida preparada por ellas, por ejemplo, la elaboracién y venta de
tamales.

Desde una visién funcionalista, Emile Durkheim, en su obra La
division del trabajo social, respecto a la especializacion del trabajo,
discute sobre la divisién de éste en areas fragmentadas de saber. El
autor, ante una sociedad moderna en la cual la divisidon del trabajo
es una caracteristica, discute aspectos en los cuales el trabajo pueda
llevarse a cabo de manera efectiva, encontrando espacios para ello.
Define solidaridad organica, en donde también hay ciertos controles
organizando las relaciones sociales a partir de una esfera juridica y a
través del contrato. En tal sentido, en sociedades tan grandes como
las que habitan en los tiempos contemporaneos, se puede mirar cémo
estos trabajos artesanales escapan a estas logicas de divisién del
trabajo, sin embargo, son absorbidas por estas areas de especializacién
que han vuelto a las personas a decir de Lukacs, espectadores de todo
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el proceso, de alguna forma el trabajo fragmentario vuelve al sujeto
trabajador dependiente de toda la estructura capitalista.
Sobre una economia capitalista, Durkheim expone lo siguiente:

No hay que hacerse ya ilusiones sobre las tendencias de nuestra industria
moderna; se inclina cada vez mas a los mecanismos poderosos, a las grandes
agrupaciones de fuerzas y capitales, y, por consecuencia a la extrema divisién
del trabajo. No solamente en las fabricas se han separado y especializado las
ocupaciones hasta el infimo, sino cada industria en una especializada que
supone otras especialidades. Pero la division del trabajo no es especial al
mundo econémico; se puede observar su influencia creciente en las regiones
mas diferentes de la sociedad. Las funciones politicas, administrativas,
judiciales se especializan cada vez més (Durkheim, 2016: 48-49).

Respecto a la tecnologia, se generan espacios de especializacion
que dejan fuera a partes de poblacién que no son “competentes”
para ejercer tales actividades, asi como la reduccion de los trabajos.
Asimismo, se atiende a una fragmentacién del trabajo, en aras de una
pretendida especializacion. La época de la automatizacién, robotizacién
e informatizacién en América Latina, de acuerdo con De la Garza (2018)
es ahorrador de mano de obra, y estd mediada por diferentes elementos:

En el caso de México, siendo un manufacturero exportador es mas
susceptible de robotizacién que en los modelos extractivistas. El autor
establece tales parametros:

1. Sin embargo, la mayoria de la poblacién de América Latina trabaja en
servicios. Este es el sector que mas crece, frente al estancamiento de la
industria. De estos servicios, la mayoria se encuentra en la informalidad de
baja productividad y calificacién de la mano de obra[...]

2. Es cierto que los servicios precarios conviven con los modernos (bancos,
telecomunicaciones, servicios de salud o educativos) y que estos atienden
a una mayor informatizacion. Sin embargo, esta tendencia puede verse
atemperada, primero, porque una parte importante de las tareas que
realizan los trabajadores son de interaccién directa (cara a cara, a través de
internet o por teléfono) con los usuarios, y estas interacciones comprenden
dimensiones emocionales, estéticas, cognitivas o éticas que dificilmente
un robot puede proporcionar [...] (De la Garza, 2018: 6-7).
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Pese a la introduccién de las tecnologias en México, las condiciones
antes expuestas de pobreza generan una dificultad para que una parte
importante de la poblacién tenga contacto o logre introducirse en el
uso de las tecnologias para la realizacion del trabajo. En el caso de
las mujeres que migran, siempre existe en mayor medida un factor
econémico vinculado; dadas las condiciones de vida, se obligan a
buscar otros espacios de sobrevivencia. Para la migracién interna, el
traslado del espacio rural al espacio urbano genera también tensiones
al momento de insertarse a las logicas laborales en la Ciudad, ya que
sus saberes no logran cabida dentro de dichos ambientes.

Por otra parte, el trabajo informal, en tal sentido, no existiria
sin una red de colaboracién o de apoyo en la cual cada trabajadora
esté integrada. Estas redes de apoyo o conexiones guardan cierta
funcionalidad dentro de esta estructura del trabajo. Este deambula
al margen del trabajo formal, en espacios marginales y de exclusion;
estos espacios son producidos ante el cierre de otros, en donde no se
cumple la tramitologia para su ingreso. Cada espacio de creacion en la
informalidad tendra su propio sentido dependiendo el contexto de su
emergencia.

Para el caso del colectivo triqui, los saberes que no encuentran
cabida, el saber/hacer trabajo, no son reconocidos dentro de los
marcos institucionales, sociales de una urbe capitalina, y los accesos
de esos saberes en un dmbito publico, en donde se disputa el espacio
por diversos actores, estan cruzados por ejercicios de poder, de ahi que
la via que han encontrado es una exigencia al gobierno que a través
de sus instituciones gubernamentales como INPI (Instituto Nacional de
Pueblos Indigenas) y SEPI (Secretaria de Pueblos y Barrios Originarios y
Comunidades Indigenas Residentes) logren responder a sus demandas
y el ejercicio de sus derechos.

Eltrabajoy el acceso a la educacion para algunos jévenes, mujeres
y hombres, esta relacionado. Hay quienes logran terminar sus estudios
de nivel medio superior, pero miran con gran restriccion la posibilidad
de acceder a estudios universitarios. Este es el caso del hijo de Clara
y su sobrina, ante la dificultad que les representa el ingreso a esos
espacios, tienden a trabajar en la venta familiar de sus productos. Por
lo que se vera a las familias, nifios, nifas, jévenes y adultas, en dichas
labores.
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En tal sentido, la profesionalizacion del saber es un impedimento
para incorporarse a un trabajo formal como seres creativos, asi la
labor técnica y especializada que realiza un creativo como lo puede
ser un disefador grafico, tendra otros caminos de acceso en el que la
institucion educativa es un elemento de legitimacion de tales saberes.

El cuerpo y el trabajo manual/artesania

Retomando la relacién del cuerpo vy el trabajo artesanal, este Gltimo
exige un conocimiento de la artesana que le permite el inicio y el fin
del trabajo, es un saber que transita todos los procesos de la creacion.
El uso de las tecnologias, por ejemplo, de maquinas para el tejido
de los huipiles cambia el sentido del trabajo y le quita el elemento
creativo, en ese elemento creativo se encuentran los elementos que
permiten, de igual forma, la renovacion del ser, y la desalienacién a
estos procesos de trabajo que promueven las logicas del capital.
Pero, como se ha venido discutiendo, tal actividad no se realiza para
fines comerciales, las mujeres triqui de Candelaria de los Patos dicen:
“tejemos para la casa”, lo que daba cuenta que el trabajo de telar de
cintura, como producto usado por la misma familia o comunidad, debe
tener un tiempo de paciencia y no un tiempo en donde la rapidez del
trabajo sea una condicién.

El uso del cuerpo, como una tecnologia para la artesana, es de
gran importancia, asi se ponen en movimiento partes del cuerpo vy la
artesana entra en contacto con su arte a través de lo sensorial: se logra
elegir los colores, a través de los o0jos se mira lo bello en su conjuncion,
la armonizacién, la eleccién de las figuras; las manos demuestran su
destreza a través del uso de los instrumentos para a realizacion del
telar; los dedos atienden a cierto movimiento para tejer los diferentes
hilos de colores, y, en diversas posiciones, se van pensando las formas,
los cambios en la técnica que dara al tejido una heterogeneidad y una
armonia. El cuerpo también experimenta el cansancio o el dolor por las
posturas o las horas de trabajo que requiere el terminar tan delicada
labor.

Histéricamente, los pueblos indigenas daban al cuerpo un lugar
clave en la realizacion del trabajo, éste se especializaba para crear el
producto del trabajo.
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En una sociedad en la cual los procesos de trabajo sélo contaban con la fuerza
humana, y en la cual no se habia desarrollado la rueda para fines practicos ni
se utilizaban instrumentos metélicos, el cuerpo humano actuaba en todas las
labores, como si se tratara de una gran herramienta.[...] En la faena mas comin
de la mujer mesoamericana, moler en el metate, también trabajaban los pies,
pues en la postura que debia adoptar, con las piernas plegadas, pero sin
sentarse completamente, los empeines contribuian a dar impulso al cuerpo
para que efectuaran el movimiento hacia adelante y hacia atras. Alonso Molina
registré en su vocabulario el término icxichacayoliui y lo explicé diciendo
“tener las mujeres callos en los pies, de mucho moler en metlatl sobre ellos
(Escalante, 2014: 241).

En este sentido, el cuerpo y el espacio guardan una relacion a través de
acto. ¢Como se usa el cuerpo para transformar-se durante la actividad
trabajo?

Considerada globalmente, la practica social supone un uso del cuerpo: el
empleo de las manos, de los miembros, de los érganos sensoriales y de los
gestos de trabajo y de las actividades ajenas a éste. Se trata de la esfera de
lo percibido (base practica de la percepcién del mundo exterior, en el sentido
psicolégico). En cuanto a las representaciones del cuerpo, éstas provienen de
una experiencia cientifica difundida y mezclada de ideologias: conocimientos
anatomicos, psicolégicos relativos a las enfermedades y remedios, a la relacion
del cuerpo humano con la naturaleza y con sus entornos o con el «medio». Lo
vivido, la experiencia corporal vivida por su parte alcanza un alto grado de
complejidad y peculiaridad, porque la cultura interviene aqui con la ilusion
de la inmediatez, en los simbolismos y en la vieja tradicién judeocristiana,
algunos cuyos aspectos han sido revelados por el discurso psicoanalitico. EL
«corazény» vivido (hasta el malestar y la dolencia) difiere extrafiamente del
corazén pensado y percibido (Lefebvre, 2013: 99).

Estos tres momentos del espacio social permiten, para el caso del
trabajo, experimentar el contacto con el otro a través de lo que se
produce. El cuerpo se torna visible, y se llena de significados.

Asi, existe una relacion con el cuerpo y los actos de creacion. La
agencia, en tal sentido, como capacidad de actuar, tiene relacion directa
con los actos de creacién, irrumpe en estas logicas; sin embargo, estos
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actos de creacién dentro de las relaciones de dominacion tendran una
condicién liberadora para quien los genera. Para Cornelius Castoriadis,
el imaginario radical da cuenta de una existencia nueva, un acto de
creacion, lo cual atiende a una transformacion de lo dado, se atiende a
un nuevo proceso instituyente.

Para las mujeres artesanas, ese acto de creacion es un elemento
de potencia, de fortaleza que les permite irse reconociendo en sus
creaciones y también dar una existencia propia a su artesania, en tanto
es tomada como mercancia en este sistema de capitales.

Trabajo y salud

Ligado a laimportancia del cuerpo dentro de la realizaciéon del trabajo y
del trabajo artesanal, se encuentra a salud. Asi, la precarizacién laboral
impacta de manera negativa en la salud y, por ende, en el cuerpo. La
ausencia de trabajo o las violencias en el trabajo generan estados de
salud debilitada y una prevalencia de menor posibilidad para lograr la
subsistencia.

Para la OMS, la salud es definida como: "un estado de completo
bienestar fisico, mental y social, y no solamente la ausencia de
afecciones o enfermedades”. Por lo que, no podria ser un estado
inalterado indefinidamente, ya que el ser humano, en tanto social y
politico, estd expuesto a diversas afectaciones que le impactan en la
vida cotidiana.

Una salud total o absoluta se ofertaria necesariamente a lo que adoleceria
de la condicion basico de lo vivo y lo viviente en el sentido ontolégico
que nos sea posible indagar, es decir, negaria la sensibilidad receptora de
fendmenos, hechos y sucesos de lo otro diferente del individuo sensible.
De esa facultad que permite distinguir los que afecta de lo que es afectado
(Uribe-Cano, 2013: 258).

Alrespecto, el impacto al estado de salud por diversas fuerzas externas
e internas al ser humano, le exige una serie de recursos personales
que le permitan visibilizar tales afectaciones y generar acciones
para cambiar esa condicién, pero no siempre este actuar resulta un
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movimiento rapido o factible. Por tanto, las alteraciones al estado de
salud han estado presentes, previas al contexto de pandemia, en donde
las condiciones del trabajo son precarias. ;Qué fuerzas psicosociales,
econdmicas y politicas transforman el estado de salud que lleven a las
mujeres a un estado de malestar fisico y psiquico?

Pareciera que un trabajo precarizado interviene en la salud
del sujeto. Cuando se somete a escenarios de tensiones al interior,
se genera una conflictiva psiquica (aspecto que se retomard en el
capitulo X). De igual forma la salud se interviene de multiples formas
respecto del escenario de una ausencia de trabajo o de condiciones
de trabajo indignas. Asi, en la imposibilidad de realizar la actividad de
trabajo remunerado, se impide la obtencién de dinero que permita
a las mujeres la compra de mercancias o servicios necesarios para
permitir la sobrevivencia en una economia capitalista. Ademas, dentro
del contexto trabajo, el hacer de éste se obstaculiza por diversos
elementos como la violencia de género, la falta de derechos laborales
y escasez del mismo.

¢:Como sostener este sistema cuerpo/salud si se pone en tension
la viabilidad de trabajo, la ausencia de dinero, de redes de apoyo?

La saludy el trabajo son intervenidos por un sistema capitalista,
que fragiliza las relaciones sociales, genera una cosificacién del ser
humano, precariza el trabajo generando mayores desigualdades
econdmicas. Es un escenario de trabajo en donde los derechos
laborales no estdn operando. Se da cuenta de la imposibilidad
para el resguardo de la salud, porque también hay un escenario de
instituciones agrietadas, entre ellas, la institucion del trabajo. Asi, las
mujeres experimentan diversos sufrimientos y tensiones que manejan
a partir de los diversos recursos que poseen.

La debilidad del Estado que deja lo publico al amparo de lo
privado va generando una inaccesibilidad para quienes no cuentan con
suficiente dinero para acceder a tales servicios. A la salud se le pone un
candado y éste es el dinero.

Tanto en la medicina tradicional triqui como en la medicina
hegemonica, la relacion con el dinero estd mediada por un intercambio
a través del trabajo. La salud estd mediada por el dinero, en tanto se
necesita pagar esas actividades profesionales para poder sanar, y se
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necesita trabajo para la obtencion de dinero. El Estado nacion como
garante del derecho a la salud se debilita ante el sistema capitalista
que fractura no sélo el escenario politico, sino también econdmico al
promover una flexibilizacién laboral. De igual forma, afecta el acceso
a los servicios médicos gratuitos de calidad. En este ultimo punto, los
hospitales publicos carecen de personal para cubrir una gran demanda,
por lo que el poco personal es proclive a presentar un desgaste o
una indiferencia hacia la profesionalizacién de su trabajo. Entonces,
los programas estatales en temas de salud son inaccesibles para
personas que requieren alguna intervencion médica especializada.
Julieta relata que, a causa del trabajo y de la carga constante de sus
artesanias y mercancias para la vents, se le generd una hernia, la cual
le molesta, pero no cuenta con el suficiente dinero para someterse a
una intervencién quirdrgica, ya que los servicios de salud publicos a los
que puede acceder no costean tal cirugia.
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CAPITULO VII

La transicion: juventudes, violencias y trabajo

Las juventudes triquis y sus configuraciones en Ciudad de México
también quedan atravesadas por las practicas de violencias que dan
paso al desplazamiento forzado, parte de la historia de su pueblo.

En este apartado se retoma la concepcién sobre el olvido, pero en
relacién con la extincion de practicas, costumbres, idiomas, formas de
concebir la realidad. Como se ha discutido previamente, la comunidad
triqui ha vivido dos procesos importantes en su historia: la incidencia
de desplazamientos forzados por las violencias en su region y los
efectos del proceso mismo de migraciéon por bdsqueda de trabajo. Se
integran a nuevos escenarios en donde las nuevas fuerzas sociales les
enfrentan a las normas de relacion social en los nuevos escenarios,
espacios simbolicos y el contacto con la discriminacion.

Los desplazamientos forzados o las migraciones implican
diversos procesos: los impactos de las violencias que dieron paso
al desplazamiento forzado, las violencias que durante el proceso de
incorporacién a la nueva territorialidad y la insercién dentro de nuevos
simbolos, van trazando las nuevas rutas sobre lo que se debe recordar,
las nuevas experiencias en la vida cotidiana, los nuevos vinculos dentro
de ese espacio que se habitay que genera eso que he llamado el indice
de transformacioén para las juventudes indigenas en México.

Este apartado se inicia retomando las discusiones sobre el
desplazamiento forzado y el olvido, pero en otra vertiente: se enfatiza
el proceso de cambio cultural. Posteriormente, se retoman los analisis
sobre juventudes indigenas, trabajo y capitalismo.
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Sobre los desplazamientos y el olvido: las nuevas generaciones de
joévenes triquis en Candelaria de los Patos

He de comenzar este apartado discutiendo que las y los jovenes en
contextos de desplazamiento forzado viven un momento de transicion,
la realidad abrupta que aparece ante ellos y que es sentida con el
avasallamiento de los cambios, tiende a ubicarlos en nuevos escenarios
de vida y de un replanteamiento de ésta. Al respecto, tenemos el
caso de los y las jovenes que vivieron directamente el proceso de
desplazamiento forzado y de los que crecieron en las urbes y pueden
acceder a parte de la memoria colectiva. Los factores temporales
y espaciales siempre marcan una incidencia en las formas de vida y
ubicarlos es importante para determinar esos aspectos que generan
ese sufrimiento social.

Para Mercado el desplazamiento genera un cambio socio-cultural
de los pueblos indigenas:

Asi, nos referimos a ese término [cambio socio-cultural] cuando los simbolos
que los y las indigenas producen y que son culturalmente significativos
cambian como efecto de lainestabilidad de las pautas culturales con las que, en
sus territorios indigenas, interpretaban sus experiencias. En relacion con ello,
en otro documento remarcamos que: al vivir en situacién de desplazamiento,
ocurre una re-interpretacion y re-significacién de eventos, objetos, emociones
y afectos a los cuales se les otorgan nuevos significados. Por lo anterior, el
sentido de que la cultura y la identidad de los pueblos desplazados ‘mueren’
en condiciones de desplazamiento, sobre todo si es prolongado (Mercado,
2017: 186-187).

En la Ciudad de México, las juventudes triquis son las que han
experimentado ese cambio socio-cultural, en donde la falta de
reproduccion de tales costumbres propias del grupo va generando una
incidencia importante, por ejemplo: un desconocimiento del idioma
triqui.

Esto se hace patente en el contacto social con otras instituciones,
como la educativa.

El [hijo] no tuvo problemas, pero si tuvo en la escuela con el dialecto, o
hablaba el dialecto o hablaba el espafol, ahi no se encontraba él, queria
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hablar el triqui, pero ahi estaba el espafiol y yo aprendi el triqui cuando estaba
en mi pueblo, mis companeros lo hablaban y por eso uno aprendié mas el
dialecto que el espafiol, tardé mas tiempo en hablar el espafol hasta ahorita
(Entrevista a Clara, 31 de octubre de 2020).

De tal forma, se mezclan elementos de un pasado en el cual la
transformacién que lesimponen los nuevos escenarios a los que llegan,
va dando paso a nuevas formas de concebirse jovenes, con las diversas
practicas de rechazo y aceptacion que van encontrando en estos
medios urbanos. Como lo apunta Alfredo Nateras, hablar de jévenes es
hablar de una diversidad, asf las diferentes formas de concebirse:

Las y los jovenes son heterogéneos, multiples y diversos, ya sea por su clase
social o el género al que pertenezcan, raza o etnia de procedencia, creencias
religiosas, adscripciones politicas o afiliacién identitaria; es decir: la juventud no
es homogénea / monolitica; no existe una sola manera de ser joven o de vivir la
experiencia en el aqui del tiempo y en el ahora social (Nateras, 2010: 17).

Enelcasodelasviolencias,y de susimpactos, también sera diferenciado
dependiendo de diversos elementos inmersos en la relacién social. Al
respecto, la prevalencia de salir de tales condiciones o al menos reducir
sus efectos negativos dependera de: el apoyo social, la seguridad que
brinda la comunidad y la familia, el establecimiento de redes, acciones
para salir de la violencia de manera colectiva, entre otros.

Es por ello por lo que el nombrar y el olvido se interrelacionan. En
el olvido se alude a la pérdida de ciertos aspectos de la cultura triqui en
el contexto del desplazamiento forzado: involucran el idioma triqui, la
vestimenta, asi como los sentidos propios de su culturay el saber sobre la
agriculturay el telar de cintura, por citar algunos, generados también por
los impactos de la discriminacién racial y las dificultades para integrarse
a los nuevos modos de ser sociales en la Ciudad de México.

Olvidar un periodo de la propia vida es perder contacto con aquellos que
nos rodeaban entonces. Olvidar un idioma extranjero es no ser ya capaz
de comprender a quienes se dirigian a nosotros en dicho idioma, ya fuesen
personas vivas y presentes o autores cuyas obras lefamos. Cuando nos
fijAbamos en ellos, adoptdbamos una actitud concreta, al igual que ante
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cualquier ser humano. No depende de nosotros que adoptemos esta actitud y
nos fijemos en dicho grupo (Halbwachs, 2004: 33).

Nombrar juventudes tiene un sentido histérico, pero también da cuenta
de lo que se gesta en el presente. Ciertamente, las mismas condiciones
psicosociales, culturales, politicasy econémicas generan unaincidencia
importante para que se promueva ese olvido y, finalmente, al paso del
tiempo no existe en la memoria aquello que queda en la opacidad, como
el caso de la pérdida del idioma antes dicho; asimismo, se encuentra
la contraparte, los esfuerzos de aquellos que ante los escenarios de
violencia y sus estragos van generando alguna forma de no olvidar.
Existen aspectos necesarios en una cultura que caen en el olvido por
las diferentes condiciones retratadas. “"La definicion de olvido como
pérdida del recuerdo toma otro sentido en cuanto se percibe como un
componente de la propia memoria” (Augé, 1998: 20).

En una vertiente, el olvido tiene relacion con esta dominacion, se
olvidalorelacionado al dominio, pero también seintenta olvidar a través
del trauma lo que produce la dominacion. ¢Es importante, entonces,
el olvido? ¢Sirve a los dominadores? ¢Sera un medio de dominacion?,
en la historiaapareceran aquellos vestigios de juventudes que surgen
de un pueblo en disputa constante y en donde la muerte deambula
por las memorias de sus antepasados y de su presente a través de las
consecuencias que derivan en un exilio, o de la muerte de integrantes
de la comunidad.

En los relatos de como llegaron a la Ciudad de México y de las
condiciones de pobreza que prevalecian, pero también de las pérdidas,
éicomo entender esas pérdidas? ¢Se podria aludir a ese momento al
olvido?

Me he de hacer tales preguntas porque durante los afos en
Ciudad de México, los y las jovenes no tuvieron contacto con diferentes
aspectos de su cultura triqui; recientemente los y las ancianas o parte
de ellos(as) atienden a una revitalizacién por volver a mostrar de su
cultura aquello que les hace sentido ¢Qué pas6 en ese tiempo en
donde las nuevas generaciones surgieron a expensas de la nueva
territorialidad?

Es inevitable quedar dentro de las dinamicas relacionales que
dieron paso a la pérdida. El tener control de la vida en donde las
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violencias son feroces es una ficcién. No se puede seguir de manera
indefinida en los contextos de violencia porque ante tal condicion el
ser acontece en muerte.

En los ritos de paso se generan ciertas condiciones socioculturales
para llegar a otro estado en la relacién social: un cambio que le da
legitimidad. Asi, esta condicion de violencia que experimentan las y los
jovenes, quienes el rito de paso se da a partir de la condicidn critica,
permite dar cuenta de que su constitucion en tanto jovenes ha sido
en esta intersecciéon de nuevas realidades. Por tanto, la frontera, se
puede discutir en el desplazamiento para dar cuenta que, de manera
simbolica, un rito de paso de estas juventudes ha sido la negacion de
aspectos de su cultura que no les han permitido asumirse jovenes triqui
en términos de su ascendencia; sin embargo, se unen a los significados
que en los medios urbanos o en las nuevas territorialidades se atribuye
a la juventud.

La frontera, linea ideal trazada entre mojones y postes, no es visible mas que
en los mapas, exageradamente. Pero no quedan muy lejos los tiempos en
que el paso de un pafs a otro y, en el interior de cada pais, de una provincia
a otrg, incluso antiguamente de un dominio sefiorial a otro, iba acomparnado
de formalidades diversas. Estas formalidades eran de orden politico, juridico y

econémico; pero eran también de tipo mégico religioso (Van Gennep, 2008: 30).

Los ritos de paso o de pasaje tienen una importancia significativa,
pues dan un sentido a las personas dentro de determinado grupo
social. En el caso de las juventudes se genera un antes y un después.
Se instituyen los lugares en donde se tramitaran las nuevas formas de
concebir a alguien, las acciones hacia esa persona cambian y también
su legitimidad dentro el grupo. Se atiende a un lugar de importancia
psiquica también, ya que se exaltan los atributos de alguien que le
ubican en esa posicidn social. Al respecto, la edad y sus ritos de paso
han de ser diferenciados de un grupo social a otro. Para el caso de
las comunidades indigenas, hablar de juventudes ha sido discutido
mayormente en la etapa contemporanea, ya que las formas de relacion
social del sujeto joven también atienden a un nombrar, que no siempre
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tiene un referente para algunos grupos indigenas en México; como se
verd mas adelante para la juventud triquis, tal palabra no existe. En
ese tenor, el proceso migratorio ha incorporado nuevos sentidos de
experimentarse jévenes.

El México «profundo» de las sociedades indigenas (como lo definiera el
antropo6logo mexicano Guillermo Bonfil) presenta una rica fuente etnogréfica
para iniciar esta labor. En palabras de Pacheco (1997: 100-101): «en las
comunidades indigenas la etapa de la juventud practicamente no existe.
Se pasa de ser nifio, perteneciente a una familia y dependiente de ella
directamente, a ser adulto, responsable de una familia, ya sea de la propia o
de la familia de sus padres». En efecto, en muchas de las lenguas indigenas
no existe una palabra que designe especificamente la etapa juvenil, ni
instituciones o ritos espaciales para este grupo de edad. Cuando existe una
denominacién, acostumbra a ser sinénima de un estatus (la solteria) y tiene
dos expresiones diferenciadas segun el sexo (Feixa y Gonzélez, 2006: 178).

En estos cambios generacionales, existe una necesidad venida de
algunas personas ancianas por generar acciones, ya sea dentro de
la comunidad como en contacto con el gobierno de la Ciudad de
México para que se genere una continuidad de todo aquello que les
constituye como pueblo triqui; sin embargo, la ciudad con todas sus
manifestaciones, relaciones, productos, cada vez mas va generando
esta incorporacién en sus formas de sery sus formas de vida habiendo
un alejamiento de las cuestiones politicas. Se sumergen en el trabajo,
otros siguen sus estudios de nivel medio superior o superior. Sin
embargo, muchos de ellos, mas aquellas jévenes que estan al frente
de su familia y tienen hijos, tienden a apoyar las acciones de protesta
en calles para el acceso al trabajo sometiéndose muchas veces a la
violencia fisica que se genera para detener tal accion.

Durante el tiempo de convivencia con la comunidad de
Candelaria de los Patos, y de la cercania que me han permitido tener,
he podido constatar que existe una divisidén entre las personas que aun
mantienen tradiciones y costumbres triquis que tendian a reproducir
en San Juan Copala, Oaxaca y las nuevas generaciones quienes ya no
comparten el mismo sentido de tales costumbres, inclusive se atiende
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a una suspension de los mismos, de tal forma que ya no se habla ni se
conoce la lengua triqui, las formas trabajo como la agricultura, ni las
labores artesanales, ni tampoco contindan las costumbres propias de
su pueblo, como los rituales ligados a las festividades.

Anteeldesplazamientoforzado, existenjévenesquese constituyen
como sujeto politico para enfrentar las violencias que les acontecen.
Asi, pueden ser intérpretes, aprendiendo el espanol y asumiéndose
como voceras(os) de un grupo, es el caso del desplazamiento forzado
de Tierra Blanca. Sin embargo, no toda(o) joven tiene participacion.

Las juventudes viven la transicion: el cambio de sentidos de
vida en el desplazamiento forzado. Asi, esta condicién de violencia
que experimentan las y los jovenes en la frontera, ha sido un
elemento simbélico para negar aspectos de su cultura que no les han
permitido asumirse jovenes en los medios urbanos o en las nuevas
territorialidades. Por ende, hay pérdidas que arrebatan cultura, pero
también hay formas nuevas de concebirse sujetos, por ejemplo, para
el caso de las mujeres jovenes jefas de familia, hay un cambio en el
rol de género que fue generada en su mayor medida por la violencia
de género y por las nuevas vinculaciones y adquisicion de sentidos de
vida en las nuevas territorialidades.

Juventudes indigenas y capitalismo

La juventud indigena como sujeto ha tenido poco protagonismo en
los estudios socio culturales e histéricos. Diferentes condiciones han
sido causantes de ello, como lo manifiestan Urteaga y Garcia (2015),
fueron las discusiones sobre “cultura homologable a la etnia” que
desdibujaban las especificidades de las juventudes indigenas; asi
como el marco conceptual [incluso institucional] desde el cual los
estudios clasicos ubican su objeto de estudio o al sujeto joven, a decir
de Urteaga:

La antropologia mexicana ha ayudado a quitarle importancia o interés al
sujeto nino/nifia-joven, construyendo con ello una doble marginacion, la
de la cultura étnica sobre sus nifos, nifas y jovenes, y la del etnégrafo que
al seleccionar ciertos eventos como importantes y desechar otros, opta por
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invisibilizar, sino trivializar, al sujeto en el registro antropolégico. Sin embargo,
los vientos de cambio llegaron a la disciplina antropolégica a la par que las
transformaciones que modificaban sustancialmente a los objetos étnicos
(Urteaga, 2008: 674).

De esta forma, una subjetividad integrada en el sujeto investigador
también va incidiendo para el estudio de la realidad social en
determinado grupo social. Ese mismo “orden social” va excluyendo
al sector joven de ciertas practicas sociales por considerarle un ser
“carente”, sin una posicién auténoma. La historia ha dado cuenta de
procesos que acompanaron a las juventudes desde diversas latitudes
y especificidades de acuerdo con los diferentes grupos de adscripcion.

Maya Pérez, en su estudio publicado en 2008, escribe sobre
los procesos migratorios de jovenes indigenas en Ciudad de México;
en relacién con sus actividades de trabajo, expone que la condicién
étnica podria incidir en diferentes vertientes: generar procesos de
discriminaciény exclusién social: “Este serfa el caso de los comerciantes
ambulantes, las trabajadoras domésticas o los albafiles, que por ser
indigenas reciben un trato diferencial, como puede ser un salario infimo
0 un trato especialmente agresivo” (2008: 53). En otro sentido, puede
originar procesos de organizacion que les permita acceder a mejores
condiciones de vivienda, trabajo, servicios, etcétera.

Estudios como los de la historiadora Sandra Souto (2007)
dan cuenta de una historia de las juventudes, principalmente en el
contexto europeo, en donde va retratando el trabajo infantil, el cambio
en la reglamentacion respecto a la edad para trabajar, el cambio en
las relaciones familiares, en el cual el trabajo para los jévenes con
el proceso de modernizacion y la constitucion del Estado moderno
en Europa incidi6 en dichas dindmicas institucionales respecto a su
configuracién. Asi, el proceso migratorio y el trabajo en un sentido,
establecia condiciones de mayor independencia y organizacion.

Historicamente, la incidencia de los cambios con la modernidad
y el capitalismo abrié para las juventudes un espacio también de
conciencia de si como grupo. Ser joven en una comunidad puede ser
diferenciado dependiendo de los diversos contactos con el medio
urbano y los diferentes grupos de adscripcién dentro de los mismos.
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Entre los factores que favorecieron el desarrollo de la juventud como un
grupo de edad claramente definido destacan la regulacién del acceso al
mercado laboral y de las condiciones de trabajo de nifios y adolescentes; el
establecimiento de un periodo de educacién obligatoria que se fue ampliando
con el paso del tiempo y que se hizo cada vez mas importante para asegurar el
acceso al trabajo y el mantenimiento del estatus social; la creacion de “ejércitos
nacionales” a través del servicio militar obligatorio; o la regulacién del derecho
de voto. Estos procesos separaron a los jovenes de la economia tradicional y
familiar y de su dependencia de las leyes de herencia, a la vez que distinguieron
—a través de la edad- a los nifios de los adultos capacitados para trabajar o para
realizar una eleccion politica consciente (Souto, 2007: 173).

Para las y los jovenes triqui el trabajo forma parte de su vida en
comunidad, ya que trabajan en las actividades propias de su grupo. Tales
condiciones generan para la juventud indigena trabajadora en conjunto
con su comunidad condiciones de mayor pobreza, en donde han
referido la presencia de mensajes despectivos por parte de personas
compradoras o empleadores, por su condicion indigena. Lo que evidencia
las dificultades que acarrean las diversas violencias y las formas en cémo
las juventudes van construyéndose en tales condiciones.

Las violencias cometidas por dinero y el dominio del territorio,
tocan con el capitalismo, mismo que ha sido necesario para pensar en
el concepto de juventud.

El proceso de conformacion de la juventud como grupo social definido se
inicié en Europa entre finales del siglo XVIIl y principios del siglo XIX. Aunque
algunos investigadores destacan la importancia del factor demografico,
fueron més importantes las consecuencias de los cambios producidos por
la modernizacién econémica, social y politica, y el desarrollo del Estado
moderno, que cre6 toda una serie de instituciones y reglamentaciones que
si, por una parte, aumentaron el periodo de dependencia de los jévenes
por consideraciones de edad, por otra, les dieron un perfil caracteristico y
facilitaron tanto su organizacién como su actuacién de forma independiente
(Souto, 2007: 172).

En muchas ocasiones, derivado de la complejidad de las relaciones
sociales no hay un limite para ciertos grupos en dénde marcar la
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juventud, los ritos de paso se van disipando, y nuevas formas sociales
anticipan la segregacién, ser joven en una comunidad puede ser
diferenciado dependiendo de los diversos contactos con el medio
urbano y los diferentes grupos de adscripcién dentro de los mismos.

Asi, las incidencias del capitalismo tanto en Oaxaca como en
Ciudad de México han sido una condicion negativa, ya que les ha
cerrado espacios para la venta. Asimismo, la condicién del trabajo
antecede al matrimonio y se realiza dentro de las actividades propias
de la familia. Las mujeres jovenes también trabajan al igual que los
hombres, pero en las actividades propias del telar de cintura.

Existe una prevalencia de jefas de familia jévenes en la
comunidad, y han sido integradas a las redes de trabajo realizadas
de manera colectiva. Y, aunque la mayoria de las jévenes no tienen el
conocimiento del telar de cintura, se integran en las actividades del
trabajo artesanal aprendiendo la confeccién de pulseras con la técnica
de anudado o hay quienes se dedican al comercio vendiendo productos
de otros productores.

Estamos por el metro Revolucion, tenemos que pagarle a alguien para que
nos cuide nuestras cosas, yo por mi bebé me despierto mas temprano para
bafarlo, cambiarlo, darle de comer, llego a mi puesto como a las 10:00 am y
de ahi todo el dia con mi bebé, yo soy madre soltera y solita me hago cargo
de los gastos, ahi estamos se venda o no se venda, a veces llegamos hasta las
11:00 p.m. Lo que si es muy dificil es cuando llueve, ahi estamos en la lluvia
vendiendo, en el frio, a veces en un dia puedes llegar a vender 30 pesos y lo
que ganas en otro dia lo agarras para comer, me da tristeza, no sé cémo decirlo
(Entrevista realizada a Ro, artesana joven, 05 de noviembre del 2020).

Las horas de trabajo extenuantes no dejan cabida al tiempo libre en el
cual se pueda generar una existencia plenay en el que se viva fuera de
los limites que marca la sociedad consumista.

El trabajo, en efecto, no es igual para todos, y emergen espacios
de informalidad. El trabajo artesanal escapa a esos espacios porque no
es trabajo informal en las légicas del pueblo triqui, la autonomia propia
de su trabajo indigena es lo que esta en su esencia, pero el capitalismo
ha acaparado los mercados tanto nacionales como internacionales, en
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unared que ha regulado las relaciones laborales en donde el trabajo es
una condiciéon para estructurar la vida, es ahi donde el dinero se hace
necesario para preservar la vida; entonces, para conseguirlo se generan
estados de violencia. Es un escenario en donde las reglas éticas ya no
aplicany se insertan en relaciones egoistas.

Las y los jovenes que han ingresado al medio escolar, también
apoyan a su familia en la venta de sus productos. Para las y los jévenes
triquis de Candelaria de los Patos ha sido casi una imposibilidad
acceder a las universidades. Tienden a perder el interés y no contindan
en tal encomienda.

Cuando le pregunté a Paloma, joven indigena, sobre como miraba
a la juventud en su comunidad, expreso:

Ahf si, estd un poco extrafio porque, bueno, en afios anteriores conforme yo
iba creciendo y asi, los jovenes, se puede decir a partir de 18, lo que son los
jévenes en mayoria adultos, ya empezaban con su familia, ya empezaban a
formar su familia y yo decia, ¢a qué edad también voy a hacer eso? ¢ya cuando
cumpla 18 voy a casarme, a tener hijos, yo también voy a hacer familia o algo
asiindependiente? La comunidad es algo asi mas normal, de que ya tienes esa
edady ya estas juntada, casada o con hijos y ya conforme fue avanzando, pues
las generaciones varios seguian igual, que tienen 15, 16, 17 [afios] y ya tienen
familia, tienen hijos, se casan o se juntan, pero hay algunas excepciones como
Y0, que no ven tanto eso, porque nos enfocamos un poquito mas a lo que es
el estudio, aunque no haya tantas oportunidad y sea un poco escaso o asi,
este, nos enfocamos mas en ese punto en lugar de buscar alternativas para
salir de tu misma casa o tu misma familia (Paloma, 21 afios, joven indigena de
Candelaria de los Patos, Ciudad de México, 15 de mayo de 2022).

Respecto a la escuelay al trabajo, agregd:

Yo a varios, de hecho, creo que, a todos, bueno, no a todos, a una mayoria con
ganas de querer seguir [estudiando], pero con la dificultad de ya no poder
hacerlo, por lo mismo de que o estudias o trabajas, o te mantienes para el
estudio o te mantienes para comer, ;no? De alguna u otra forma, porque, o sea,
si, el estudio te quita tiempo en el sentido de que tienes que entregar tareas,
trabajos y ya no podias tener otra dedicacion que el trabajo que tenemos
nosotros al menos demanda, que es un trabajo, si es de mas de ocho horas,
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pues no tenia tiempo de poder trabajar o poder estudiar, no poder hacer las
dos cosas, porque igual los trabajos para los jévenes estan igual un poquito
dificiles de conseguir (Paloma, 21 afos, joven indigena de Candelaria de los
Patos, Ciudad de México, 15 de mayo de 2022).

Lo que pude comprender mientras convivia con los jévenes indigenas
de Candelaria de Los Patos en Ciudad de México, es que el trabajo y
la familia estan interrelacionados. El trabajo es herencia cultural, pero
se materializa en las relaciones familiares, las cuales generan una guia
para que ello sea posible. Por el trabajo se lucha para abrirse un espacio
y mostrar el resultado de un esfuerzo, como el amor por un telar que
después de un ano de confeccion se tiene que mostrar al publico y en
publico para que sea puesto en el sistema de intercambios. Dice Paloma
mientras me hablaba de su comunidad Candelaria de los Patos: “"Es que
siempre han sido artesanos o comerciantes, desde que nacen hasta que
van creciendo, sus familias, sus hijos, asi desde siempre” (Entrevista
Paloma, 21 afios, 27 de mayo de 2022, Candelaria de los Patos, Ciudad
de México). Pero no siempre el intercambio se logra, es razonable, o se
intercambia por el justo valor de tal esfuerzo y resultado. La labor de la
artesana y/o comerciante es un asunto mas complicado cuando a este
trabajo indigena se le suma una serie de obstaculos que garantizan
su futura extincién. ¢El trabajo deberia ser fuente de sufrimiento? No
se puede negar que el trabajo estd en la médula de un orden social,
regula relaciones y establece diferentes conexiones sociales dentro
de las diversas instituciones involucradas, por ello es tan importante
su abordaje. En el caso de la comunidad indigena de Candelaria de
los Patos, hay una imposibilidad de generar un intercambio por su
trabajo artesanal y de comercio, es decir, sin ventas no hay dinero,
elemento que se convierte en capital, y que el capitalismo establece
para determinar las relaciones sociales y subjetivas. Entonces, los
telares como un huipil quedan guardados por muchos anos hasta que
alguien guiado por su deseo lo compra. Es aqui donde radica uno de
los problemas, el deseo por lo que se quiere obtener (comprar) y un
deseo guiado por un rechazo. Al respecto, la discriminacion racial es
otro aspecto que impide la compray el acceso al trabajo, mismo que en
las siguientes paginas se ird analizando. Por ello en este texto se busca
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reflexionar en torno a dichas problematicas que surgen en el trabajo y
el trabajo de jovenes indigenas dentro de los espacios urbanos.

Expresa Karl Marx en su obra Elementos fundamentales para la
critica de la economia politica (Grundrisse) 1857-1858, vol. 1:

El trabajo es el fuego vivo, formador; la transitoriedad de las cosas, su
temporalidad, asi como su modelaciéon por el tiempo vivo. En el proceso
de produccion simple —sin tener en cuenta el proceso de valorizacion- la
transitoriedad de la forma de las cosas se emplea para poner su utilidad. Al
convertirse el algodén en hilo, el hilo en tela, la tela en tela estampada, etc.,
o tefiida, etc. y ésta en, digamos, un vestido, 1) la sustancia del algodén se ha
conservado en todas estas formas. (En el proceso quimico, en el intercambio
de sustancias regulado por el trabajo, se han intercambiado por doquier
equivalentes (naturales), etc.); 2) En todos estos procesos subsiguientes la
sustancia ha recibido una forma mas Gtil, porque ésta la vuelve mas apropiada
para el consumo, hasta que por fin adquiere la forma bajo la cual puede
ser objeto directo del consumo, donde, por consiguiente, el consumo de la
sustancia y la abolicion de su forma se convierten en disfrute humano; su
modificacién es su propio uso (2007: 307).

Esta circunstancia transformadora que implica el trabajo y su condicidon
devalorde uso notendria sentido sin su valor de cambio, aspecto que se
ha visto intervenido por un elemento de discriminacién racial, sumado
a los efectos del capitalismo en tales dindmicas econdmicas, sociales
y politicas. La migracion a la cual se han puesto también da cuenta de
la imposibilidad de mantener un trabajo aln en sus territorios también
derivado del impacto de dicho capital. En Ciudad de México, el ingreso
de personas en las zonas urbanas es un problema cuando se generan
expulsiones en la convivencia cotidiana. Al respecto:

La manifestacién indigena en las ciudades se ha hecho notar en presencia
y participacién, mas que en cantidad; ello gracias a la mayor organizacion y
anclaje que los migrantes indigenas han tenido al participar en lo urbano.
La defensa de los derechos, la participacion social y la recuperacién de la
vida comunitaria, han sido uno de los tantos elementos que los indigenas
migrantes tratan de construir en los espacios en los cuales migraron (Olivares,
2012:100).

193



Las juventudes intercambian palabras, musica, formas de ser y pensar
que también surgen en las urbes y lo asimilan a un tejido cultural que
sostiene y se sostiene. No puedo decir que el intercambio en tanto
compartir no puede mas que fortalecer a estas juventudes indigenas
que se enfrentan a una voragine de fuerzas de las mas diversas formas
en que se manifiesta la discriminacién racial.

La juventud poseedora y depositaria en si de un legado que
deberia ser mantenido, también se integra a las dinamicas de trabajo,
porque el trabajo no le es ajeno. Una juventud que emerge en lucha
y sigilosa se atreve a ser participe de aquello que surge cuando
la autonomia de un pueblo segregado estd buscando un modo de
intercambio en las urbes. Al respecto, expresan que existen diferentes
juventudes trabajadoras: jévenes solteros que trabajan, se les llama
chalanes y ayudan a familias de la misma comunidad en el trabajo
y son remunerados; si trabajan para la familia, no son remunerados;
por el contrario, las mujeres jovenes no pueden trabajar para otras
familias hasta que se casan, y, mientras trabajan para su familia, no
son remuneradas. A los y las jovenes que se casan a cortas edades,
seguln las respuestas de la entrevista colectiva, pensaron en llamarles
“jévenes-sefores”.

No hay eso [actividades especificas para jévenes], desde que hemos crecido,
creo que solamente cuando eres nifio, cuando son nifos juegan entre todos,
pero ya cuando eres adolescente o ya cuando eres joven mas grande ya no es
como que te juntes a hablar con ellos, porque como le digo, muchos jévenes
ya tienen familia, el amigo con el que creciste, tU puedes esperar a que salga
a platicar o asi, pero ya no puede porque ya tiene un hogar que mantener o
una familia que cuidar (Paloma, 21 afos, joven indigena de Candelaria de los
Patos, Ciudad de México, 15 de mayo de 2022).

El trabajo se relaciona y tiene sentido en esta dimension social. Se
puede desempenfar un trabajo en donde el conocimiento se encuentra
a nivel cotidiano/familiar, la transmisién del trabajo, la educacién de la
técnica del trabajo artesanal se transmite a través de la familia.
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Espacios de expulsidn en la vida cotidiana: la discriminacion
racial y capitalismo

En una conversacion con mujeres jovenes triqui de Candelaria de los
Patos, expresaron:

—Paloma: las tlayudas se venden por temporadas o dependiendo del lugar
que ten den para trabajar porque no en todas partes vas a tener tlayudas
porque no en todas partes la van a conocer y te la van a comprar porque van a
decir o es muy caro o te van a decir: ¢esto qué es? ;coémo me voy a comer eso?
Tiene que ser en lugares turistas.

—Lore: A los turistas les llama mucho la atencion y lo prueban, mas en el
Zbcalo [plaza central en Ciudad de México] nos va bien vendiendo la tlayuda

—Paloma: También no en todas partes te dejan vender comida.

—Lore: Por lo mismo que hay restaurantes y creen que eres competencia.
Asi le pasé al papa de Paloma, lo llevaron un dia y estaba vendiendo y los
restaurantes dijeron: no lo queremos aqui.

—Dalia: En lugar de que apoyen a los pequefios negocios, les echan tierra para
que les vaya mal. Asi es injusto en todos lados.

—Lore: Y se les queda toda su mercancia.

—Paloma: Los mas grandes se sienten amenazados por los pequefos... eso
también cuando se hacen las marchas, los del gobierno, ;cémo le van a tener
miedo a unos indigenas? Nada mas por ir a pedir espacio para trabajo y los
encapsulan con policias, con granaderos para que no te pongas a vender ahi
en la calle.

Me acuerdo una vez que todos los grupos triquis en la Ciudad de México
si se reunieron en el Zécalo y pasé un caos ahi, muchos policias, muchos
granaderos, todos te recogian lo que vendias, golpes por todas partes.
—Lore: Desde siempre ha sido asi.

—Dalia: Yo desde que me acuerdo, estaba como Pedro, siempre hemos pasado
por eso.

—Jul: Siempre con los granaderos.

—Dalia: He visto a mi mama toda moreteada que los granaderos las jalan, las
empujan, es muy feo ver eso, uno no quisiera pasar por e€so, pero si uno no
va a la escuela o asi, tienes que pasar por eso a fuerza, si no, c6mo vamos a
conseguir para comer.

—Jul: Si, porque en nuestro pueblo no es un terreno muy grande para sembrar.
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—Dalia: Estd muy pobre nuestro pueblo.

—Paloma: Podria usted decir que hay otras opciones, pedir trabajo aqui o
pedir trabajo alla, pero también no es facil para los jévenes indigenas ir a
pedir trabajo a otros lados.

—Dalia: Hay algunos que quisieran estudiar, pero como sus papas no ganan
bien o les quitan su apoyo, ellos tienen que salir adelante solos, se puede
decir y hay muchos que ya no quieren seguir en la escuela y prefieren mejor
trabajar y conseguirse sus cosas.

El capitalismo tiene una incidencia subjetiva importante, que guia las
relaciones sociales generando efectos como los antes retratados. Al
respecto, Gerardo Avalos reflexiona sobre los principios de libertad y
dignidad humana en la obra de Karl Marx, expone que son contravenidos
en la explotacion, a su decir "el ser humano carece de valor de cambio”,
prosigue:

Dadas las relaciones sociales mercantil-capitalistas, los seres humanos
entran en un estado de confusién: la razén es obnubilada y la sensibilidad se
adormece. Se toman las cosas como si ellas tuvieran vida propia y se dotan
de caracteristicas que solo los seres humanos poseen. El mundo de las cosas
se sobrepone al mundo de las personas. Si se pierden vidas humanas serian
danos colaterales. Lo importante es que no se pierdan las “inversiones” y los
"capitales”. Los medios se toman como fines vy, los seres humanos, fines en si
mismo, devienen medios: medios para el placer, el goce, el beneficio, el acenso
del yo egoista propio del individualismo posesivo. Sin duda, tenemos aqui
una imagen bastante exacta de nuestra socialidad. Requerimos inversiones,
requerimos capitales, requerimos empleos. A esto le llama Marx ver y pensar
de modo invertido. Son los seres humanos los que generan la riqueza, no al
revés. En consecuencia: el mercado capitalista no genera riqueza alguna, pero
es ahi donde se hace efectivamente real la extracciéon de trabajo ajeno impago
(2021: 56).

Este ambito de la dignidad humana y de la expresién del egoismo se
manifiesta en el trabajo. Al respecto, el displacer esta ligado al ambito
social. Aunque exista intencién de generar un trabajo o incluirse en
actividades dentro de una red institucional donde las personas sean
eslabones, no evita que en la convivencia social se manifiesten
obstaculos, evitan inclusive que una actividad se termine y se realice
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de la mejor forma. Las violencias como la discriminacién racial tienen
implicaciones negativas, de forma subjetiva agrieta el sentido mismo
de existencia y la valoracién personal, diversos estudios dan cuenta
de tales efectos devastadores. Por tanto, la dignidad humana es
fundamental cuando se habla de relaciones de trabajo, por ende, de
relaciones sociales y de intercambios.

Lasjévenes dan cuenta precisamente de diferentes problematicas:
la competencia entre medianos empresarios en lugares establecidos
y las familias indigenas que venden sus artesanias o productos en la
calle. La expulsion del espacio que es generada porque lo dicta un
empresario que tiene mas poder en términos de dinero. Y también
lo que Jean Baudrillard discute respecto al valor de signo: "La falla, la
falta, es siempre aquello por lo que se falta a los demas, y por lo que
los demas nos faltan. En el proceso del valor (ya sea en la inversion
mercantil o fantasmética), nadie falta a nadie, nada es nada ya que todo
equivale a algo y que cada cual tienen la seguridad de equivaler al
menos a si mismo” (2016: 258). Esta falta es riqueza para el capital que
se basa en los deseos para generar demanda y compra de determinado
producto. De ahi que lo que se ofrece en la mercancia no tenga el
mismo tratamiento.

Baudrillard advertia que desde las categorias de valor de uso y
valor de cambio no se podia explicar un ambito subjetivo. La dimension
del signo y el simbolo dan cuenta de cémo la subjetividad se liga a la
mercancia. Qué compramos y para qué lo compramos. La psicologia
social ha generado diversos estudios en torno a la influencia social y
la propaganda para dar cuenta de fendmenos de control y obediencia
social. Aqui es importante dar cuenta que, para este estudio, el tema
del trabajo es un eje articulador de cada uno de los apartados vy
permite observar una pregunta que en apariencia seria inuGtil, pero
es algo que se preguntan las mujeres y la comunidad indigenas a la
cuales me he acercado ¢Por qué no se compra artesania? ¢ Por qué los
telares de cintura no son valorados y objeto de demanda por parte de
la ciudadania mexicana?

Y surge la dimensién de la "manipulacién” en donde se generan
diversas estrategias para crear necesidades y hacer un sujeto
potencialmente consumidor de determinados productos. Este es
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un dmbito tan alarmante, producto del capitalismo. El mercado del
intercambio vende simulaciones.

Aunado a estos elementos, la idea de migracion con una
connotacion negativa y de extranjeria genera mayores complicaciones
para lograr una convivencia social. La presencia en colectivo en el
espacio publico es una caracteristica de las comunidades indigenas.

La comunidad indigena de Candelaria de los Patos tiene una
década aproximadamente viviendo en la Ciudad de México, por lo que
se consideran residentes; sin embargo, se encuentran en desigualdad
respecto a otros grupos dentro de la misma capital. De ahila importancia
de la familia y la comunidad. Las formas en que como familia logran
establecer y desarrollar el trabajo son en la familia, con la familia; asi
como en la protesta social. Asimismo, la familia se relaciona a los ambitos
de la educaciony el trabajo. Las condiciones precarias y falta de venta
generan que no se tengan los medios econdmicos necesarios para
impulsar una educacion formal. Surgen angustias ante la imposibilidad
de acceder a mayores ingresos y los jovenes se emplean en diversos
trabajos, provocando un consecuente desinterés en establecer estudios
de primaria, secundaria, medio superior y superior. La discriminacion
racial, en ese sentido, cruza todos los procesos complejizando dichas
condiciones. En ese sentido, se genera una tensién entre los sujetos
que compiten por el dinero y por quienes tienen instauradas ciertas
ideologias de desprecio por un otro que llega y rompe las dinamicas
del espacio, aunque sean benéficas a diversos grupos humanos.

Lo que me he dado cuenta es que son los de otros paises extranjeros los que
valoran mas lo que uno hace o te ven y dicen jwow, tu vestimental y que
debes sentirte orgullosa, dicen asi, y que los mismos mexicanos de la ciudad
se burlan de uno y por ejemplo cuando estamos todos en las marchas luego
hay gente que se enoja que uno esté ahi, pero es como todos decimos, no
estamos por gusto, estamos porque todos necesitamos trabajo o un espacio
dénde trabajar, no les estamos pidiendo dinero y dicen: vdyanse a su pueblo,
qué hacen aqui... a veces me da tristeza a veces me da enojo, la Ultima vez que
fuimos a una marcha a nuestros comparieros les quitaron toda su mercancia,
s6lo mandaron a los granaderos y se llevaron toda la mercancia (Dan, joven
indigena artesana, 27 afos, entrevista realizada el 15 de mayo de 2022).
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La protesta, en tanto violencia para ciertos grupos, esconde una
inconformidad que se muestra en lo publico. Existe una dificultad
por resolver tales situaciones. Lo indigena que emerge con fuerza
expuesto en las calles, en sus productos culturales, en su necesidad
de intercambio social y que, si bien aldn perviven en tales luchas, los
intercambios de esta juventud en las urbes en diferentes espacios
escolares llevan a la comunidad nuevos sentidos, musica, gustos,
deseos y que han sido testigos del transito y de su interés por ser parte
de una urbe.
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CAPITULO VIII

Comunidad, trabajo y cultura

De procesos de reterritorializacion y de disolucion

Aqui cuando piden el apoyo para hacer algo de las viviendas hay muchas
personas que no apoyan, cada quien se quiere ir por su lado, somos una
comunidad indigena triqui, hay que apoyarnos para todo, para lograr esto
o hacer esto, pero hay muchos a quienes ya no les importa [..] En otras
comunidades hacen lo que el lider dice, vamos a hacer esto y vamos a pelear
esto y todos se juntan y lo hacen, pero aqui no, aqui tienen que ser como
obligacién para cada uno, cada quien se estd yendo por su lado [..] Para mi
estd mal, se supone que una comunidad debe estar junta siempre por si hay
un problema, debemos estar todos unidos, y yo estoy viendo que esta mal
que esta pasando esto, tenemos que juntarnos, hacer algo (Entrevista a Dalia,
joven artesana triqui, 27 de mayo de 2022).

Continuando con esta relacién capitalismo-cultura, aparece la
comunidad con toda su potencia y especificidad como una categoria
dentro de la experiencia triqui de Candelaria de los Patos. Da cuenta
de como este capitalismo incide en la vida cotidiana y se manifiesta en
las instituciones sociales. Entonces, podemos pensar que la comunidad
y el capitalismo estan estrechamente ligados. Para el tema del trabajo
es importante comprender cémo este capitalismo va a influir en la
transformacién de formas culturales y, por ende, del sentido del
trabajo que tienen diferentes grupos indigenas, especificamente de la
comunidad mencionada.

En Ciudad de México siguen viviendo los impactos del
capitalismo, pero con otros tintes: la comunidad dota de un elemento
de continuacion de algunos aspectos de su cultura con las vicisitudes
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que implica no sélo un cambio de territorialidad, sino también un
contacto con lo diferente experimentado de manera abrupta. No sélo
se es el visitante, se convierte en habitante de tiempo completo en
los espacios urbanos, de los nuevos y conocidos sentidos de la vida
cotidiana en tales sitios.

La vida india se da en un territorio concreto, entendible, propio y apropiado
simbolicamente, un territorio natural sacralizado, compuesto de gentes,
naturaleza y fuerzas sobrenaturales que interactian en ély cuyas relaciones
estdn mediadas ritualmente y estdn fundadas y explicadas en mitos y otras
narraciones. Este territorio es el ambito de la comunidad, compuesta por
familias interrelacionadas mediante lazos rituales y que construyen la vida
comunitaria a partir de la reciprocidad como regla —que Alicia Barabas (2001)
ha categorizado como Etica del Don- y la participacién, manifestadas en
tres tipos de actividad: el trabajo, el poder y la fiesta, todos ellos de caracter
comunal, organizados en funcién de lograr objetivos colectivos. Las relaciones
a nivel familiar, interfamiliar e intercomunitario tienen a ambas (reciprocidad
y participacién) como sus caracteristicas basicas, a partir de las cuales se
construye lo colectivo en los tres niveles mediante el trabajo: trabajo en el
ejercicio del poder, trabajo en la vida econdmica, trabajo en la cimentacién
festiva y ritual de la identidad (Maldonado, 2003: 6).

En tal sentido, hablar de comunidad nos lleva a los caminos donde
la historia va dando cuenta de diferencias en su configuracién,
dependiendo las temporalidades y las formas de pensamiento. Asi,
hablar de comunidad en tal sentido nos remite a reflexionarla desde
la territorialidad, la pertenencia, la ritualidad, las formas trabajo, la
familia, las festividades, etcétera. En este texto se discutiran aquellas
configuraciones que permiten a las mujeres y hombres triquis pensarse
en comunidad, por lo que se trataran desde diversas dimensiones:
la familia, el trabajo, discutidos desde el conflicto y la condicién
de contencion, cruzados desde el contexto del capitalismo. Desde
las discusiones tedricas existen diversos autores que ubican a la
comunidad en un escenario de comparacién entre premodernidad y
modernidad en donde existen diferencias en cuanto a la forma en que
se puede concebir la vida en comun. Ferdinand Ténnies ubica un antes
y un después de la modernidad para pensar la comunidad:
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El grupo formado por el tipo positivo de relacion recibe el nombre de ligamen
(Verbindung) cuando se concibe en calidad de ser o cosa que actia como
unidad tanto hacia su ndcleo como hacia su exterior. La relacién misma, asf
como la asociacion resultante, se concibe aqui bien como vida orgénica y
real —caracteristica que es esencial en la Gemeinschaft (comunidad)-, bien
como estructura imaginaria y mecanica —es decir, concepto de Gesellschaft
(sociedad o asociacidn) [...] Toda convivencia intima, privada, excluidora, suele
entenderse, segtin vemos como vida en Gemeinschaft (comunidad). Gesellschaft
(sociedad) significa vida pUblica, el mundo mismo. A través de la Gemeinschaft
(comunidad) que uno mantiene con la propia familia, se vive desde el
nacimiento en union con ella tanto para el bien como para el mal. Sin embargo,
se accede a la Gesellschaft (sociedad) como se llega a un pais extrafio. [...] La
Gemeinschaft (comunidad) es antigua; la Gesellschaft (sociedad) es reciente en
tanto que denominacién y fenémeno social (Ténnies, 1979: 27-29).

Para Tonnies existe una idealizacion de la comunidad en donde el
ligamen (Verbindung) seria un elemento esencial, diferenciada de la
asociacion donde en esta Ultima las relaciones estan mediadas por la
distancia socialy lo extrafio. Para efectos del caso triqui en la actualidad,
problematizar tal definicién nos lleva a diferentes dimensiones, no
se puede negar que la comunidad con su elemento de unidn esta
presente en donde la cercania entre seres humanos es intima, aunque
tal experiencia puede no ser vivida, ya que, en efecto, las caracteristicas
que acarrean las relaciones sociales con la incidencia del capitalismo
han atendido a una fragilizacidn de los vinculos humanos y rompe con
la idealizacion de comunidad, ya sea porque la distancia es alta, tanto
fisica como subjetiva, como por la forma en cémo se concibe al otro. Y
no se puede pensar la comunidad, aun dentro de la familia, sin que el
conflicto acompanie a las relaciones humanas, en tanto que no todos
los integrantes de un grupo piensan y sienten de la misma manerg, sin
embargo, lo que si es importante dar cuenta es que, con la presencia
del capitalismo en las relaciones sociales, éstas manifiestan otras
configuraciones. Es interesante mirar como para autores como Tonnies
o Durkheim cuando hablan de la solidaridad mecdnica y orgdnica, los
cortes en el pensamiento van a permitir analizar los movimientos que
se gestan en las relaciones humanas. Definitivamente, el capitalismo
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va generando nuevas formas y configuraciones de c6mo pensarnos
con respecto al otro, cdmo pensar al otro, o inclusive anular al otro,
por ejemplo, en la competencia con intencién de posesion, opresion
y control social; en procesos como el consumismo también se
pueden mirar tales expresiones o en el desplazamiento forzado. Este
individualismo manifestado dentro de las relaciones capitalistas va
generando una mayor distancia social, una separacién que permite
mayores estados de violencias.

Al respecto, al tema de la comunidad le surge otra vertiente: las
necesidades humanas. Ténnies habla de comunidad y asociacion en
donde el componente del desconocimiento seria un eje que divide
a ambas formas diferenciadas del estar con. Vienen las preguntas
sobre qué tipo de comunidad o cémo pensar a la comunidad triqui
de Candelaria de los Patos. Mas alla de tales preguntas, la comunidad
triqui emerge visiblemente dentro de un escenario de desplazamiento
interno forzado. La comunidad, en este sentido, se manifiesta e irrumpe
en el espacio publico para exteriorizar sus carencias y presencias
que se cohesionan para poder mantenerse en la vida, por lo que es
importante discutir la comunidad desde esta perspectiva. Si bien las
mujeres y hombres triquis de tal comunidad tendran sus discrepancias
en cuanto a creencias y practicas que algunos de ellos o ellas ya no
estan en disposicién de continuar o respecto a las formas en cémo se
llevan a cabo los liderazgos, no quita este sentido de la comunidad
como una presencia que permite la continuidad de su grupo ante un
escenario de muerte.

Su funcion en este escenario es mas un elemento de fortaleza
ante la segregacion y el exterminio, en donde tal sentido de comunidad
tiene un efecto sanador ante esas experiencias traumaticas.

Uno de los aspectos de la comunidad es su caracteristica
integradora y dadora de seguridad frente a situaciones altamente
adversas. Los procesos de reterritorializacion, en ese sentido, permiten
dar cuenta de la importancia de la comunidad y de sus procesos
internos como la memoria colectiva, temas que se abordan en el
siguiente apartado.
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Memoria colectiva y territorio: reterritorializando después
del desplazamiento forzado

Fotografia 9. Mural triqui. Edificio habitacional en Candelaria de los Patos.
05 de julio de 2019.

. JEEE %

Fuente: elaboracién propia

Este mural por si mismo da cuenta de una reterritorializacion en
comunidad. Se ubican simbolismos plasmados en esta pintura vy
cambian el sentido del espacio. Se puede mirar la diferenciacién de la
zona triqui respecto a los diversos grupos y zonas en esa demarcacion
politica.

Tratar el tema de la memoria en el contexto del desplazamiento
forzado es, invariablemente, abordar el olvido: ahondar en aquello
que se encaja en la experiencia humana, pero queda imperceptible en
el futuro o en el presente mismo. Son lapsos de realidad que ya no
se reconocen y quedan opacos, son surcos que se tapan para quedar
en el abandono, es aquello que se pierde en el tiempo. En el proceso
historico, el ser humano ha tratado de realizar una serie de acciones
para no olvidar aquello que considera importante. Ha construido
estatuas, edificios, murales, las calles de la ciudad tienen nombres
especificos de personajes que tuvieron una incidencia social, entre
otras elaboraciones. A nivel personal y social las fotografias cumplen
la funcion de recuerdo y memoria; asi como el arte, los libros y toda
creacion que da cuenta de una realidad en especifico. La transmision
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viaja por la memoriay lo publico. El olvido, en términos de Marc Augé,
serelacionaalrecuerdo, "la memoriay el olvido guardan en cierto modo
la misma relacion que la vida y la muerte. La vida y la muerte sélo se
definen una con relacién a la otra y la omnipresencia del sacrificio en
las religiones humanas expresa esta constriccion de orden semantico”
(Augé, 1998: 20).

La potencia que guarda la memoria colectiva se puede reconocer
en murales como el expuesto en la fotografia anterior. Lo colectivo
ligado al acontecimiento da cuenta de sucesos que no necesariamente
son disruptivos en la vida cotidiana de los grupos. En ese sentido, cuanto
se comparte con un otro, puede ser un vinculo afectivo, proteccién en
términos simbolicos para enfrentar el escenario hostil. Entonces, lo que
la memoria colectiva otorga es un recuerdo que dota de agencia.

Maurice Halbwachs (2004) en su obra Memoria colectiva afirma
como a través de los testigos se puede reconstruir un recuerdo, asi se
habla de memoria compartida:

recurrimos a los testimonios, para fortalecer o invalidar, pero también para
completar lo que sabemos acerca de un acontecimiento del que estamos
informados de algiin modo, cuando, sin embargo, no conocemos bien muchas
de las circunstancias que lo rodean. Ahora bien, el primer testigo al que

siempre podemos recurrir somos nosotros mismos (p. 25).

Este mural que se muestra parcialmente tiene entre sus funciones la
condicién del no-olvido, pero el recuerdo no necesariamente implica
que en la practica tales aspectos simbolicos se sigan reproduciendo. El
mural expone diversos elementos simbélicos: una mujer triqui tejiendo
telar de cintura, forma de trabajo artesanal que en la comunidad
Candelaria de los Patos se esta perdiendo y ante lo cual se atiende a un
olvido (de dicho proceso se hablaré en el siguiente apartado).
Asimismo, se ven reflejados elementos religiosos, la figura de la
iglesia y de Jesucristo. Tales creencias misticas se ligan a rituales como
las festividades. Se congregan para el fin de compartir la celebraciéony en
donde la alegria y el baile se presentan en las nuevas territorialidades.
Aunque el evento es efimero, retomando a Paul Ricoeur, “el significado
es perdurable”. Si bien la fiesta atiende a un proceso instituido, lo que
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se gesta en cada celebracion tendrd sus singularidades. Es por ello
por lo que de manera simbdlica el mural, en tanto memoria colectiva,
también permite no olvidar lo que fueron, son o serdn dentro de las
nuevas territorialidades, sin embargo, solamente es aplicable a ciertos
integrantes de la comunidad que participan de ello.

El huipil rojo se usa en fiestas y ceremonias especiales y es un
elemento distintivo de su comunidad indigena respecto de otros grupos
indigenas. Si bien hablo de “comunidad”, ésta toma un significado
diferente en los procesos migratorios en donde el intercambio es otra
caracteristica. Aunque no todos los intercambios son amistosos, por
tanto, se les dificulta la integracién a los diversos grupos en donde se
presentan, es importante dar cuenta que el lugar del grupo y el grupo
familiar en el proceso migratorio permite una mayor insercién en los
nuevos espacios urbanos (aspectos que seran discutidos en apartados
subsecuentes).

Comunidad y religion

Por otro lado, otro aspecto para pensar a la comunidad es en su
relaciéon con la religion y el capitalismo, funcionan conjuntamente
como vehiculo para permitir su paso a las sociedades modernas.

La religion cristiana como institucién se va morfologizando
con practicas burocraticas, corporativistas, que le permiten seguir
extendiendo sus lugares de incidencia. La religion es elemento
importante de diversas sociedades o grupos sociales, pero también es
fuente de disputas como consecuencia de tales creencias.

Max Weber, en tal contexto, dio cuenta de esta mutacion. El
protestantismo como religion permite dotar de mayor fortaleza al
capitalismo, entre mayor trabajo mayor es la cercania con Dios y un
sentido de vida relacionado con el trabajo/religién/capitalismo. Desde
el dmbito cristiano, esta condicion del sacrificio y la resignacion se
ligan al sentido del trabajo como castigo. Y nos adentra a los diferentes
sentidos que el trabajo va manifestando a lo largo de la historia en las
diferentes sociedades. Mas adelante voy a discutir en relacion con el
sentido del trabajo triqui de Candelaria de los Patos, vinculado con el
trabajo artesanal y la medicina.
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He de decir que la relacién trabajo/comunidad cruza las légicas
capitalistas, ya que incide en el sentido de comunidad. En tal caso,
podriamos hablar de los sentidos de la comunidad, al igual que de los
sentidos del trabajo.

Si pensamos a los sentidos del trabajo, cuando tocamos el tema
de la dupla formal-informal, podriamos pensar que tal dupla no podria
ser un sentido, sino un efecto del capitalismo.

Los sentidos del trabajo tienen que ver con las diferencias en
torno al trabajo que estaban inmersas en las relaciones sociales, por
ejemplo, un sentido ligado al castigo, que desde los griegos se presents;
sus actualizaciones en la esfera temporal y material van generando
cambios en estas relaciones humanas.

La relacion entre religion y trabajo triqui se expone nitidamente,
por ejemplo, a través de la practica de la medicina tradicional
en Candelaria de los Patos y en las practicas de la abuela Nirtchi
(curandera). Asi, el ritual de sanacién se relaciona con la instancia
mistica de la curandera, quien recibe el conocimiento y la informacion
sobre las afecciones del cuerpo. Puede generarse un ritual a través de
flores y con la imagen de la Virgen de Guadalupe.

El martes 23 de marzo del 2021 llegué al asentamiento triqui
alrededordelas 13:15 horas. Por una condicion accidental, experimento
una limpia realizada por la abuela Nirtchi, curandera de la comunidad
triqui de Candelaria de los Patos. El ritual de curacion lo realizd en la
casa de lamina de Clara, donde solia vivir a su llegada a ese espacio.
Nos sentamos en unos banquitos y en unas cajas de refresco. Me senté
primeramente en una cubeta de plastico y posteriormente la abuelita
llegb y se sent6 en el piso. Clara le dio unos pedazos de carton. Lo
que hizo Nirtchi inicialmente fue leerme las cartas. Me comentd que
con esas cartas podria saber si tenia algin tipo de enfermedad, pues
las cartas lo iban a decir. Me comentd una serie de cosas, me hizo
preguntas. Asi, coment6 algunas situaciones que miraba.

Posteriormente a la lectura de las cartas, us6 azuicar y cerveza
que previamente me habia pedido. Decia que a través del sabor de
la cerveza podia saber si estaba enferma. Empled otras formas en el
ritual: alcohol, tabaco, y el contacto de su boca en diferentes partes de
mi cuerpo. Me comenté que tenia que hacer una limpieza en el espacio
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en micasay en micuerpo a través del humo que despide el carbén con
el azlcar previamente preparado por ella. En ese momento, solamente
dejé que se llevara a cabo el ritual. Hablaba totalmente en triqui por lo
que Clara fungié como traductora. Sus formas de limpieza me invitaban
a llevarlo a mi casa, a mi espacio intimo que no s6lo era mi cuerpo, mi
ser en su integralidad, sino de mi casa habitacién, lugar en donde me
invitaba a trasladar tales conocimientos y cosmovision.

Mientras llevaba a cabo tales actos de sanacion, varias historias
iban surgiendo, en las cuales ella habia tratado a un bebé que tenia lo
parecido a una paralisis y lo curo; asi también otros casos. Me pregunt6
si tenfa esposo, y me compartié también de su vida. Finalmente, me
experimentaba en circulo con esas mujeres en donde no sélo se
trataba de un encuentro a través de los objetos y de lo mistico, sino
también de una entrevista que me invitaba a exponerme a través
del relato de aquello que me era preguntado. Me cuestion6 sobre la
muerte, y recordé no s6lo la enfermedad de mi padre, sino también el
escenario de muerte derivado de la pandemia. Indagé si habia muerto
recientemente alguien cercano, asi varios otros aspectos mas de mi
vida; en realidad, al tratar de hilar y pensar si tenia relacién con mi
vida, yo estaba realizando ese trabajo, y era mi vida expuesta, porque
entendi que estaba relacionada a la enfermedad. Después de este
episodio con la abuelita, Clara me estuvo ensefiando el idioma triqui
y a agradecer a la abuelita Nirtchi, ya que ella no habla el espafol;
comentd que desde que llegd a vivir a la Ciudad de México no ha
querido aprenderlo, habla sélo triqui. Le dije konia nia (gracias), ella me
sonrié y me ayudod a pronunciar.

Ella es la Unica curandera en la comunidad de Candelaria de los
Patos. Pregunté si habia heredado su conocimiento sobre la medicina
tradicional, pero la respuesta fue negativa. Para que se formen como
curanderas tienen que sofar serlo; a través del suefio les llega el
conocimiento y la asignacién. Dios es quien les da ese conocimiento
a través de esa via. Por tanto, el conocimiento se transmite hasta que
a través de un sueno Dios les indica que pueden ser curanderas y
también les dice cémo tienen que curar a los nifos, a las mujeres, a los
ancianos, etc. Me decia Clara que la abuelita Nirtchi es partera, a través
del suefio se le dice "como estd el bebé, en qué posicion tiene que
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estar su cabecita”. Recibe a los bebés, los acomoda; ademas, emplea su
sabiduria acerca de las plantas medicinales, sin embargo, en la Ciudad
de México no encuentra de manera inmediata las plantas que solia
tener de forma natural en Oaxaca.

La comunidad, en tal sentido, ligada al trabajo vy al ritual religioso,
se manifiesta en tales practicas, en la accion del compartir del ritual de
sanacion.

La medicina tradicional triqui también cruza por un intercambio a
través del dinero y es una actividad/trabajo que se realiza en la rama
de especializacion de la salud, pero su sentido no sélo toca con la
sanacién de los cuerpos materiales, sino también se entrecruza con
una dimension psicolégica.

Respecto a lo que estaba pasando, habia un ambito de
conocimientos sobre las propiedades medicinales de las plantas,
sobre el ritual para contactar con lo mistico y también linda con el
tema de las relaciones sociales: como las estamos viviendo, por qué
aparecen los conflictos propios de las relaciones sociales; éstos ligados
asimismo a una afectacion en la vida misma, pero no sélo en términos
negativos desde la afeccion a nivel dérgano, sino también desde un
ambito subjetivo, lo cual da una cosmovision mas integral de lo que se
puede entender como enfermedad vy, de alguna forma, en la actividad
remunerada que se genera a partir del ambito médico.

El ritual religioso y el sentido del trabajo: del espacio
rural al espacio urbano

Cuando me adentro al conocimiento de este saber me doy cuenta de
que existe unarelacion entre diferentes elementos de su cultura. Quiero
comenzar argumentando que el huipil, en tanto simbélico, se reviste de
diferentes aspectos, por ejemplo, también demarca el ingreso de una
mujer venida de otro grupo cultural y social a la comunidad triqui a
través del matrimonio, las suegras entregan a la nuera su huipil.

El huipil en esta condicidn identitaria que les distingue de otros
grupos, y da la pertenencia, el ingreso al grupo, también tiene todo un
proceso de elaboracidon en si mismo, tiene un proceso técnico, un saber
que ha sido transmitido de generacion en generacidn; ese proceso es
producto del trabajo.
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Quiero introducir otro elemento que me he atrevido a nombrarle
ritual, el huipil en su forma simboélica esta atravesado por rituales. El
huipil en su forma sagrada lo atraviesa el ritual religioso que, en su
sentido mas profundo, esencial, da cohesién al grupo triqui, en tanto
los congrega para compartir dichas tradiciones, que, al ser ciclicas, se
siguen manteniendo a través del tiempo y con ello al grupo que sigue
reproduciendo tales practicas. Asimismo, la Virgen de Guadalupe esta
ataviada con el huipil triqui, y tiene un altar en su espacio habitacional,
guardando una relacion con lo sagrado.

De ahi que el huipil, en tanto trabajo terminado, esta ligado a
ciertos rituales que sostienen la organizacion triqui.

El trabajo, dentro de la cultura triqui, se liga a mitos. Al respecto,
emergen rituales para pedir, por ejemplo, que llueva. Clara expresa:

Igual en mi pueblo (San Juan Copala) hay una cueva que van cada afio cuando
es dia de San Marcos, es una cueva muy grande, no se sabe quién la hizo y ahf
vive el dios de lluvia, ellos le llaman San Marcos que vive ahi, y como siembran
mucho, cada afo llevan banda y matan gallo, entra un anciano porque un
joven, dicen, que no puede entrar, llevan flores, llevan de todo. Entonces,
cuando dicen que caen las gotas de agua caen rapido, entonces ellos salen
de ahiy va a llover, va a llover pronto y empiezan a sembrar. Hay afos en que
tarda en caer una gota y salen a avisar que no va a llover y tardan un poco mas

para sembrar, no entiendo, una mujer no puede entrar a ver ni nada.

En este aspecto, el elemento religioso se relaciona a la posibilidad
de trabajo. Hay un contacto a través de rituales con una entidad
omnipresente que tendra por funcién no sélo propiciar que se cubran las
necesidades basicas de alimento, vestido, subsistencia en general, sino
también de proteccion. Asi, la presencia de esos elementos religiosos,
en tanto compartidos, les dota de una sensacion de proteccién y, en
términos subjetivos, de fuerza para continuar en tales caminos. Por
tanto, estos rituales también generan una cohesién del colectivo.

Al respecto, Emile Durkheim en su obra Las formas elementales de
la vida religiosa, expone que la religién no es una entidad indivisible,
sino, por el contrario, "un sistema mas o menos complejo de mitos,
de dogmas, de ritos, de ceremonias. Ahora bien, un todo no puede
definirse mas que por las partes que lo forman” (Durkheim, 1968: 40).
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Los fenémenos religiosos se ubican naturalmente en dos categorias
fundamentales: las creencias y los ritos. Las primeras son estados de
opinién, consisten en representaciones, los segundos son modos de accién
determinados. Entre esas dos clases de hechos hay toda la diferencia que
separa el pensamiento del movimiento. (Durkheim, 1968: 40)

Al respecto, como el autor lo expone, los ritos y las creencias tienen
una relacion intrinseca, no se puede llegar a la definicion de un mito sin
definir primeramente la creencia. Asi, el autor da cuenta de que existe
un caracter comun a todas las creencias religiosas, caracterizadas en
dos géneros opuestos: lo sagrado y lo profano.

Esta condicion de trabajo se sostiene por mitos v ritos traducidos
en practicas especificas, actos que delinean lo que se considera
aceptable de lo que no lo es. En la dualidad de lo sagrado y lo profano,
al ser diferenciados y al no compartir caracteristicas esenciales, si se
necesita cambiar su polaridad, se debe cambiar su naturaleza. Para una
ritualidad ya previamente establecida, incluso mas alld: aquella que
descansa en creencias que se han sedimentado a lo largo del tiempo, tal
condicion de la inversidn de lo sagrado y lo profano exigiria elementos
sociales de gran fuerza para generar tal estado, o una coexistencia de
ambas para entrar en equilibrio.

Durkheim afirma:

Sin embargo, esto no equivale a decir que un ser ni pueda pasar de uno a otro
de esos mundos; sino que la manera en que se produce ese pasaje, cuando
tiene lugar, pone en evidencia la dualidad esencial de los dos reinos. Implica,
en efecto, una verdadera metamorfosis. Esto lo demuestra sobre todo los ritos
de iniciacién, tal y como los practica una multitud de pueblos (Durkheim,
1968: 43).

Para Durkheim, los ritos son reglas de conducta, prescriben cémo el ser
humano debe comportarse con las cosas sagradas.

Aqui, aunque se inscribe en un dmbito religioso, podemos mirar
como el trabajo se instituye de igual forma con sus creencias y sus
ritos que seran diferenciados dependiendo el contexto sociohistérico
y cultural en el que se encuentre.
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Para Victor Turner en el ritual se ponen de manifiesto los valores
en su nivel mas profundo, se expresa lo que mas conmueve. Por tanto,
el ritual es colectivo y los valores que se expresan también lo son, de
ahi su fuerza para sostener un ordenamiento social.

Entiendo por ritual una conducta formal prescrita en ocasiones no dominadas
por la rutina tecnologica, y relacionada con la creencia en seres o fuerzas
misticas. El simbolo es la mas pequefa unidad del ritual que todavia conserva
las propiedades especificas de la conducta ritual; es la unidad Gltima de es-

tructura especifica en un contexto ritual (Turner, 1980: 211).

En tal sentido, el proceso del trabajo atiende a una ritualidad, en tanto
existe un saber y acciones especificas. El trabajo artesanal triqui tiene
una razén de ser ligado a la naturaleza y a los saberes ancestrales que
se van compartiendo a través de la familia de forma intergeneracional.

Asi, el trabajo artesanal, y con ello su simbolismo, se tensara
al ingresar a los medios urbanos en donde los no accesos al trabajo
también estardn dados por ejercicios del poder en los diversos
territorios, asi como las creencias de desprecio por lo indigena (he
de comentar que en el colectivo triqui de Candelaria de los Patos se
nombran a si mismos indigenas). Por tanto, a las instituciones, también
entre sus elementos instituyentes, se les pueden encontrar ideologias
de desprecio por el otro diferente, de tal forma que el fenémeno del
racismo se encuentra presente.

El 12 de diciembre se realiza la fiesta a la Virgen de Guadalupe,
las festividades comienzan desde un dia anterior. Asisti a su festejo en
el 2019, debido a una invitacion que en aquel momento me realizaran
los lideres. Llegando al espacio, un grupo musical tocaba enfrente
del altar de la Virgen. La calle enfrente de su edificio habitacional se
habia cubierto con una gran carpa, tapaba todo el espacio ocupado
por la comunidad, y el techo se vestia de papel picado de colores. Se
instalaron mesas vy sillas. Habfa ollas muy grandes sobre un brasero,
y olia a lena. Me invitaron a comer caldo de res, me dieron tortillas,
refresco. Después, me ofreci para ayudar en la preparacién de comida,
me uni al grupo de mujeres que limpiaba pollo. En la tarde, se realizé
un baile especial para el cambio de mayordomia, y una ceremonia. En
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la noche se celebr6 una misa, oficiada por el sacerdote de la iglesia
cercana. Posteriormente, en procesién caminamos por los alrededores
en compania de su Virgen que vestia un huipil triqui. Se quemaron
castillos y toritos. Los grupos de misica acompanaron todo el festejo.

Fotografia 10. Baile alrededor de la casa de la virgen. 11 de diciembre de 2019.

Fuente: elaboracién propia
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Fotografia 12. Preparativos de comida. 11 de diciembre de 2019

Fuente: elaboracién propia

Fotografia 13. Procesion. 11 de diciembre de 2019.

Fuente: elaboracién propia
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Dia de muertos:
Sobre el altar de dia de muertos:

Lo quisimos hacer a la idea original del pueblo, pero falta, alld hay material,
otra planta que se pone en determinadas partes, hay un tipo de pasto en el
pueblo y con eso hacemos figuras, hacemos caballitos, burritos, cualquier
figuray se cuelga ahi. Se hace una mesa especial de maderay carrizoy encima
se ponen hojas (Entrevista a Jorge, 01 de noviembre de 2020).

Fotografia 14. Altar de muertos, nifia triqui. 01 de noviembre de 2020.
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Fuente: elaboracién propia

Comunidad y conflicto

Esta vertiente del conflicto que emerge en este ritual de sanacion
es otro elemento para pensar a la comunidad, pues no es ajeno a
ésta y podria ser desestructurante de los sentidos de la misma, pero
también podriamos pensar que ante el conflicto se da cuenta de un
desacuerdo, de una incomodidad y de algo que se muestra abrupto en
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tales configuraciones y que no necesariamente es negativo. Se podria
considerar también el conflicto en sus expresiones y acciones que se
generan en donde la accion se dirige para evitar una amenaza o como
fuente de amenazas para fines de dominio. Al respecto:

Si se define la sociedad (Gesellschaft) como una entidad en el seno de la cual
hay interacciones que pueden ser rivalitarias o conflictiva, en la que el orden
es mantenido por la ley y la fuerza, y si se define la comunidad (Gemeinschaft)
como un conjunto de individuos unidos afectivamente por un sentimiento
de pertenencia a un Nosotros, las sociedades histéricas y contemporaneas
son mixtos diversos de sociedad/comunidad. En el seno de las sociedades
histéricas, la fe religiosa anima o reanima los sentimientos comunitarios.
La familia es una microcomunidad instaurada a partir de la relacién madre-
padre-hijos y se alimenta del amor, del respeto consagrados a la madre o al
padre, y del culto a los padres muertos (Morin, 2014: 164).

Un centro de conflicto reside en la negacién de ciertas practicas y
creencias, en donde al ser rechazadas en contra de la tradicién, puede
generar estados de discriminacion. Para la comunidad triqui, ciertas
creencias y lugares sociales asignados, por ejemplo, el de las mujeres,
es fuente de conflicto cuando el cuestionamiento a lo establecido se
lleva a cabo; entonces, la fragilizacion de ese tipo de normas lleva al
castigo social dentro de esa comunidad. Asimismo, se cierra en algunos
aspectos en donde no se permite el paso a esa transformacion, pero, en
otros, ha tenido que abrirse, es el caso de la autonomia que se ha venido
discutiendo. Se tiene que abrir precisamente para hacer presencia en el
espacio publico y hacer alianzas, contactar con otros grupos sociales. El
espacio publico emerge en esta escena ligado a la comunidad y brinda
al elemento de la autonomia un dinamismo, asi como una necesidad de
coexistir ligado a su propia necesidad de mantenerse dentro de estas
l6gicas absorbentes tanto de las violencias como del capital que va
intercaldndose y promoviendo mas violencias.

De ahi que, dentro del proceso electoral de 2021 en el pais y en
especifico en Ciudad de México (en un apartado posterior se abordara
la dimension politica y la accién social de la comunidad triqui), se alian
con grupos partidistas o representantes de grupos partidistas para
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poder conciliar las necesidades de cada quien: por un lado, los grupos
partidistas quieren afianzarse dentro de un poder, dentro de una
demarcacion politica de la Ciudad de México y, por otro lado, necesitan
de la colectividad. Entonces, se hace un pacto que se sella con rituales
que son importantes para la comunidad triqui. Por tanto, se genera una
serie de miradas en torno a la importancia o necesidad de comprender
a la comunidad.

En otra vertiente, la comunidad dota al sujeto de la satisfaccién del
deseo de ser parte de algo, o de sentir la proteccién ante un conflicto
en donde se es parte. Esta condicion solamente se satisface dentro
de la comunidad para el grupo en donde existe un vinculo afectivo y
un sentido del cuidado del otro. Esta funcidén de sostén que algunos
psicoanalistas han teorizado, por ejemplo, las conceptualizaciones del
espacio transicional de Winnicott (1972) abonan a la intervenciéon no
sélo individual y en el sentido del holding, sino también comunitaria.
Asi como los desarrollos de Barudy (2005) sobre précticas parentales y
vinculos afectivos.

Se muestran los vinculos sociales en una comunidad como una
fortaleza a nivel psiquico grupal que funcionan como un ente de
proteccion. Este sentido de proteccidén va dotando de fortaleza hacia
el ser humano en tanto se siente seguro. En sentido contrario, en la
emocién de miedo, la intencién de lo cerrado aqui se podria traducir
en una falta de comunicacion con un otro, ya sea un individuo o un
grupo. La fantasia de dano opera como un elemento negativo, y no
como un elemento que posibilita la exacerbacion de las capacidades
sociales y cognitivas, es decir, esta condicién de ataque y contraataque,
generada alrededor de los diversos grupos y a través de ellos, cruza
por la dimension del imaginario y de los fantasmas surgidos al interior
de los grupos. Para el caso de la comunidad triqui, esta condicion
del fantasma de amenaza podria operar después del evento de
desplazamiento forzado en donde experimentaron no sélo el despojo
o la desterritorializacién, sino también la muerte.

Los procesos de institucionalizacién que transita una comunidad
son centrales para dar cuenta de cémo se afianzan ciertas formas
sociales en el tema de la cultura, como se pasan los transitos en donde
una instituciéon es transformada, mas adn con las légicas del capital
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incidiendo. Decia Clara que la fiesta la saca de estar tejiendo sus
pulseras y la alegra. Las fiestas celebradas en la comunidad triqui son
principalmente celebraciones a la Virgen, el cambio de mayordomia,
el dia de las madres, las bodas, los bautizos, entre otras, en donde en
cada una de ellas se atiende a un ritual; asi los rituales religiosos van
a ser elementos que promueven la comunidad y toman sentido como
integrantes de un grupo social.

Comunidad y familia

Por tanto, un elemento que nos puede ayudar a discutir a la comunidad
en el contexto triqui es la familia. La comunidad se ha configurado
con esos lazos familiares, en donde, aunque no todos los subgrupos
familiares estan unidos propiamente por una linea consanguinea, si los
une una vinculacién con algin miembro, de ahi que algunas familias no
estén de acuerdo con las formas de ser o actuar de otras familias dentro
de la misma comunidad; pero el tema es como se va configurando.

Es un medio de contencién, aunque como toda contencién deberia
tener una apertura en situaciones en donde lo seguro opera, ya que de
lo contrario el encierro terminaria siendo una propia muerte subjetiva.
Asi sucede con la familia cuando las normas son rigidas o se apaga
la expresién de todos los actores; en ese sentido, en aras de evitar
el choque y prevenir el caos a través de una restriccion importante
o de una coercidon por medio del castigo, esas relaciones tendrian
mayor conflicto del necesario. De este modo, la familia, como una
célula en donde se manifiesta lo social, también tendria sus diversas
internalizaciones con otras familias. No se puede negar la importancia
de éstas, pero tampoco se puede negar la prevalencia del conflicto.

La violencia es clara, la violencia ha desgarrado a las familias, ha
lastimado a los cuerpos, el silencio ha invadido las relaciones sociales
alinterior, asi como el secreto. El tema de la prohibicion también toca a
lo que no se habla en las familias, porque el revivir aquello que lastima
puede correr dentro de lo que no se comprende y de lo que no se tiene
respuesta para evitarlo o extinguirlo.

Hablar de la familia no exime de hablar de las violencias que la
cruzan: las legitimaciones de los lugares donde la violencia se presenta
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y en los cuales los demas integrantes callan porque asi esta instaurado,
porque se tiene la autoridad para generar violencia, o se quedan inertes
ante la ausencia de una accién para detenerla, ya que el miedo surgido
a partir de la violencia paraliza a los cuerpos.

Los desarrollos contemporaneos de los egocentrismos individuales y de
las relaciones de interés/beneficio han desintegrado muchas solidaridades
tradicionales y plantean de manera aguda el problema de solidaridad/
responsabilidad, es decir, el problema ético. Las comunidades familiares
se han estrechado (deterioro de la familia grande) y han sido perturbadas
(separaciones, divorcios, incomprensiones entre generaciones) (Morin, 2014:
164-165).

Con esta cita no quiero idealizar el sentido de la familia tradicional y
decir que las violencias no existieran en siglos pasados, al contrario,
la condicion del divorcio o separacion permite exponer con mayor
transparencia los conflictos al interior y la posibilidad de decision,
que anterior y mayormente para el caso de las mujeres no era una
posibilidad. Las familias triquis no escapan a estos procesos de
separacién, en donde la ausencia del padre ha sido una caracteristica
compartida por algunas familias a las cuales me he acercado.

En otro aspecto, la familia dentro de la comunidad Candelaria de
los Patos tiene diversas funciones sociales y de suma importancia. La
familia es un medio de contencién ante la condicion de la migracion. Al
viajar en grupos familiares y contactar con las nuevas territorialidades
en grupo, se permite un mayor afrontamiento a tales condiciones. El
contacto entre ellas también implica rivalidades, alianzas, familias
con mayor condicién de dominio al interior, y se puede generar una
afectacién y una disrupcion del sentido de comunidad, y de este modo
romper los lazos familiares por diversos conflictos al interior.

Familia, comunidad y trabajo: El huipil triqui
EL huipil, en tanto simbolo, es atravesado por la costumbre, el ingreso a

un grupo, por identidades colectivas que distinguen a un grupo de otro
y los hacen ser quienes son.
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El trabajo esta anclado al sentido del ser triqui. Es un ciclo que de
alguna manera se incrusta en los diversos elementos que se simbolizan
en el huipil, los elementos del ciclo de la vida y la metamorfosis. Tales
concepciones de la vida social y del trabajo sufren cambios al momento
que entran a las dindmicas capitalistas y de la estructura mercantil, la
cual va coartando los elementos del trabajo ligados a su cultura y a
ciertos rituales.

Respecto al trabajo artesanal, las mujeres triquis ensefan a sus
hijas desde tempranas edades, aunque, para algunos casos, también
es el hombre triqui quien participa de la confeccién de los telares. El
trabajo para la comunidad se relaciona con la naturaleza, por ejemplo,
el hilo que se utiliza para la creacién de los telares surge del algodon.
Julieta relata que, cuando era nifa, veia cémo su abuela y su abuelo
realizaban un telar, yo lo llamaria un ritual de creacion.

Un huipil tarda en terminarlo, porque son tres tiras y el hilo es finito, es de
algodon, siempre ha sido de algodén y desde antes veia yo a mis abuelos, este,
a mi abuelita quitar algodon a la bolita de algoddn, a las flores de algodén y
tenia su tenatito, ahi, escogiendo el algodon, y luego ella, veia yo como hacia
su estambre ahi mismo, y yo como no jugaba ni nada, para mi era diversién ver
cémo hacian ellos todos sus hilos para pintarlo, iba al monte a buscar un arbol,
asi cortaba con su machete las rajas de arbol y arbol pintaba todo, quedaba
rojo, rojo muy bonito, al secarlo quedaba cafecito, ya tenia sus huipiles cafés,
ellos mismos yo veia que lo hacian (Entrevista a Julieta realizada el 31 de
octubre de 2020).

El huipil, en tanto elaborado con la técnica de telar de cintura y
bordado, cubre una necesidad de proteccién del cuerpo, éste se
resguarda de diversos elementos que lo afectan, como el frio. Se atavia
el cuerpo, pero también se atavia a la persona, quien no sélo se viste
de naturaleza, también se viste de identidad.

El huipil tiene un primer significado, como se menciond, ligado a
la naturaleza, Eleuteria lo expresa de la siguiente forma:

Es el mismo proceso de la vida, como naces, te reproduces y mueres, eso lo
entendemos a través de ver la mariposa como hace su vida, su ciclo. El sol es
el cuello, el arcoiris los listones que caen en a espalda, en el pecho las orugas

(Entrevista a Eleuteria y Gustavo realizada el 04 de noviembre de 2020).
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Se cubre de la unién del humano con la naturaleza que le ha permitido
vestirse. Se atavian de simbolismo porque el huipil representa el
ingreso a un cierto grupo; un lugar en el grupo, ser adscrito, inscrito
en determinado pueblo con ciertas costumbres y tradiciones. EL huipil
tiene toda una historia y guarda en si mismo un saber, desplegado en
el grupo para la practica del trabajo en lo artesanal. De tal manera, la
madre forma a sus hijas a temprana edad para un hacer/trabajo.

Por tanto, la identidad y el trabajo guardan una relacién estrecha
y se despliega en simbolismos como el huipil. Este elemento simbélico
en los medios urbanos les ha permitido una diferenciacion, en tanto
pueblo triqui:

Yo como lo veo es algo que nos representa mas que nada, porque con el telar
de cintura ellas hacen el huipil y que como se puede decir a donde quiera
que vas ya te reconocen por tu huipil, son los triquis, asi te llaman en la calle
cuando te ven, es como orgullo no sé como se pueda decir (Entrevista a Dalia
realizada el 31 de octubre de 2020).

Si lo retomamos desde los elementos sagrados y profanos, el huipil
triqui reviste un elemento sagrado, usado para vestir a la imagen de la
Virgen de Guadalupe.

Fotografia 15. Virgen Morena Triqui

Fuente: elaboracién propia
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La confeccion del huipil conduce hacia el tema del telar de cintura, del
proceso de trabajo, asi como de los utensilios para efectuarlo.

Si hacian sus huipiles, pero no se desde cudndo empezaron hacer esos
huipiles yo le pregunto a mi papd desde cudndo comenzaron a hacer sus
huipiles, quién les ensefid y mi papa decia siguieron sus suefios, sofiaron que
asiiban a vestirse y asi prepararon el telar, porque antes no habia una maestra
que les ensenara nada, no sé como empezaron hacer este lacito, luego los
palitos, buscaron todo para un telar.

Prosigue:

Lleva todo el dia un telar, sale uno a hilarlo, contar cudntos hilos tiene, si vas a
hacer una bolsa, si vas a hacer un huipil, si vas a hacer un telar de adorno, es
que hago cubre bocas también. Y todo eso tiene uno que ir contando todos
los hilos, y si lo hago mal, no, no es para éste, no, es para el otro, que falta
mas hilo o porque tiene mucho hilo, es mas facil sacar el hilo que estarlo
hilando de nuevo. Para hilarlo necesita tres palitos como lapiz, tiene su punta
para enterrarlos en la tierra, estdn ahi guardados y ya después empiezas a
prepararlo, ponerlo en su palito, prepararlo todo y es mas facil seguir tejiendo
que prepararlos, es mucho trabajo (Entrevista a Julieta realizada el 31 de
octubre de 2020).

Fotografia 16: Telar de cintura, Julieta, artesana, 31 de octubre de 2020

Fuente: elaboracién propia
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Me inicié en el tejido con tales técnicas gracias a Julieta, quien fue
mi maestra alrededor de 10 meses. Me llev6 por esos caminos con la
seguridad de que no s6lo dotan afios de experiencia sino también con
undon para transmitir el conocimiento, me decia: “tienes que ver mucho
primero”. Para comenzar el telar: primero se coloca el estambre en una
herramienta hecha de madera, detenida por dos palos paralelos. Es una
tarea de mucha atencidn, ya que el telar se puede echar a perder, es
decir, que se desacomoden los hilos, y se tendria que recomenzar.
Julieta explica que la posicion para tejer el telar de cintura es
sentada sobre las rodillas. Un cinturén envuelve la espalday se sostiene
de los palos que estan tejidos a una parte del telar. Después de horas
de trabajo con la espalda derecha, tal posicion suele resultar dolorosa:

Si, este se cansa uno mucho y duele la espalda y necesito que alguien me
haga un masaje y asi uno, pero, la mafana siguiente, si termino mi trabajo,
pongo otro. Hay veces que me siento mal y digo hasta aqui, ya no puedo mas,
y descanso un dia y otra vez vuelvo a tejer. Pero si nada mas tejo poquito y
digo tejo mafiana nunca termino, ahi esta el telar una semana, dos semanas,
estoy de floja y si le echo muchas ganas y mucho amor, porque también se
necesita mucho amor (Entrevista a Julieta realizada el 31 de octubre de 2020).

Comunidad y calle: los diversos intercambios en el tianguis triqui

Dentro de un medio urbano, las relaciones mercantiles estan
dominadas bajo figuras de poder concretadas en grupos o personas
que deciden quién puede ingresar o0 no al espacio calle para la venta
de sus productos, de modo que las artesanas deben asumir las reglas
impuestas en tal contrato. En dicho contexto, el producto terminado
de su trabajo, si se concibe mercancia, no logra generar la demanda
suficiente para conseguir la subsistencia. La demanda de un producto
también tiene relacion con los deseos y necesidades de las personas
que los adquieren, en ese sentido, el fenémeno del racismo impacta en
la demanda de dichas artesanias.
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Fotografia 17. Eleuteria, artesana de mufiecas triqui. Técnica telar de cintura.
04 de noviembre de 2020.

Fuente: elaboracién propia

Al respecto, a lo largo de los afios dichas actividades se han visto
reducidas entre lamayoria de losintegrantes, quienes venden productos
diversos, incluso artesanales, ya sea de importacion y, por ende, a
menor precio; asimismo, venden productos de otros artesanos (este
proceso serd tratado mas adelante). De tal forma, que han transitado
de ser productores y artesanos o agricultores a comerciantes.

El trabajo para la comunidad triqui estd relacionado con su
cultura; ésta choca con las practicas sociales, econémicas y politicas
en los medios urbanos, y de las logicas del capital, en donde surgen
diversos obstaculos para su realizacion, como es el caso del racismo,
el cierre de espacios de venta en espacio publico que tiene un enlace
con la condicién relacional del ser social en donde las expresiones de
dominacién entre seres humanos, asi como del control de los espacios,
estd mediando tales intercambios de trabajo. Asimismo, los espacios
del llamado mercado de trabajo formal, en donde las normas de
ingreso y mantenimiento no corresponden a las logicas del sentido del
trabajo triquiy en especial de la creacion artesanal. Asi, la preservacion
de las formas trabajo conectadas con su cultura tendrdn un vinculo
con su constitucién como sujeto politico que interviene en el espacio
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publico a través de medios legales, como el derecho a la manifestacion
y otras formas de expresarse (tianguis, por ejemplo, y participar en/con
el trabajo, participar con el otro). Asi, el intercambio al que se invita
al extrano para la compra-venta, no solo viene dado en la relacion
mercantil, sino en una apertura de intercambio de costumbres, de
sentidos de vida y de formas de trabajo. El cierre de espacios de venta
lleva al tema de la pobreza. La tension por la pobreza experimentada
propicia que sus costumbres y sus saberes en el hacer/trabajo,
que como pueblo triqui tienen, se vayan modificando o sofocando.
Asimismo, cada familia al interior del dicho colectivo tendra diferentes
formas de ingreso que haran que unos u otros cuenten con mejores o
peores condiciones econdmicas.

Tales actividades en la Ciudad de México son transformadas
debido a que las condiciones para su realizacién son inaccesibles, es
el caso de la siembra de platano o el cultivo de café. Para las labores
artesanales la venta de las mismas tiene diferentes obstaculos. En
el proceso de la pandemia, su venta se ha visto reducida, ya que,
principalmente, el espacio publico se ha cerrado para el transito y la
convivencia social.

La imposibilidad de generar el intercambio econémico por
medio de su trabajo en las urbes, sin sacrificar su legado cultural como
artesanas, les ha creado una situacién de pobreza. Ciertamente, no
todos los grupos indigenas se dedican al trabajo artesanal, algunos han
incursionado en otro tipo de trabajo y los rangos de pobreza varian
entre comunidades. Pero para la comunidad triqui de Candelaria de los
Patos, la pobreza ha sido una realidad. Durante el tiempo de pandemia,
y para solventar la falta de ventas, implementaron el tianguis. Sin
embargo, ante las restricciones de la venta de productos en la via
publica, se gestiond un programa a través de la SEPI (Secretaria de
Pueblos y Barrios Originarios y Comunidades Indigenas Residentes)?

9 La SEPI es una institucién gubernamental de la Ciudad de México, entre sus objetivos se
encuentran: “establecer y ejecutar politicas publicas y programas en favor de pueblos y
barrios originarios y comunidades indigenas residentes. El objetivo rector de la SEPI es
promover la visibilizacién, la dignificacién, y el reconocimiento de los pueblos indigenas
como sujetos colectivos de derecho, asi como garantizar su derecho a la participacion
politica” (Revisado en: https://www.sepi.cdmx.gob.mx/secretaria/acerca-de).
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para llevarlo a cabo cerca de sus viviendas. No obstante, la afluencia de
gente ha sido casi nula.

Al respecto, la enlace con la SEPI, Nelly Juérez (servidora publica),
expreso lo siguiente:

Hemos estado trabajando, reconocemos el gran esfuerzo de Candelaria triqui
por mantener una vida comunitaria en la ciudad, trabajar con sus tradiciones.
En esta época de pandemia, hemos tratado de fomentar la educacién con
ellos. Desde el principio de la gestion y a mediados del afio pasado ellos
nombraron su mesa directiva y nos invitaron a venir personalmente aca,
vino la entonces titular y, bueno, vimos el tema de educacién. (El tema del
trabajo), juntamente con Secretaria de Gobierno se les ha buscado espacios
de venta, la mayoria son artesanos, reproducen el tema de gastronomia, y con
la Secretaria se ha tratado de fomentar espacios dignos para las comunidades,
pero también fomentar este tianguis. (Espacios de venta y manifestaciones
en espacio publico) por seméforo, en seméaforo naranja si han estado algunos
vendiendo y pues el tema de venta en espacio publico la facultad la tiene
la Secretaria de Gobierno. Estamos acompanando, tenemos una nueva titular
y se va a replantear la forma de trabajar con las comunidades, no sé6lo es
la comunidad triqui. Estamos en fechas de comenzar esta nueva forma de
trabajo para cuidarles, principalmente la salud. Hasta el momento no tengo
un tema definido porque, como te comentaba, hay una nueva titular, esperar
a que haga los anuncios. La idea del tianguis ellos ya lo tenfan, nosotros sélo
acompafnamos con una publicidad, en redes sociales y con logistica (Entrevista
a Nelly Juarez, enlace de la SEPI con la comunidad Candelaria triqui, realizada
el 08 de febrero de 2021).

De cualquier forma, a un ano de esa iniciativa, las diversas instituciones
gubernamentales han tenido una incidencia minima en sus politicas
publicas, incluida la Secretaria de Desarrollo Econémico de la Ciudad
de México. Algunas limitaciones se deben a que parte de su equipo
de directivos denota una falta de conocimiento en relacion con el
significado de la artesania, del telar de cintura y de la cultura triqui.
Esto se liga al problema irresuelto de la venta en el espacio publico:
la relacion entre la regulacion de dicha actividad, la implementacion
de normas juridicas, la incidencia de grupos de delincuencia y la
costumbre.
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El 8 de febrero de 2021 realizaron el tianguis para la venta de
su comida tradicional y artesanias. Ese dia llevaron a cabo el carnaval
tradicional en San Juan Copala. Tales costumbres les permiten
mantenerse enlazados a sus raices como pueblo triqui y se conjugan
con su hacer trabajo, el cual comparten con las personas residentes
en la Ciudad de México. El compartir de la fiesta, asi como de saberes
venidos de sus redes intergeneracionales, se plasman en el espacio
urbano marginal de los barrios de Candelaria de los Patos, lugar en
donde también el comercio informal se despliega de manera historica.
Este compartir con a través del trabajo se manifiesta en el intercambio
gestadoentre el pueblotriquiy quien se acerca altianguis a participar de
sus costumbres. Se acerca al extrafio y se inserta un nuevo intercambio,
no so6lo de venta y compra de una mercancia, sino un intercambio de
formas de ser, de visiones de larealidad, costumbres, actitudes, sentidos
de vida. En esa lineg, es oportuno hablar del don, que se otorga al otro
y se liga a este intercambio social, entre el dar y el recibir. Sin embargo,
no todo intercambio representa un don, en el sentido de un valor que
retribuye al grupo, un regalo. Asi, el intercambio puede ligarse a las
violencias, lo cual no es el significado que aqui expongo.

Gran parte de nuestra moral y de nuestra propia vida permanece en esa
misma atmosfera donde se mezclan el don, la obligacién y la libertad. Por
suerte, aln no todo se clasifica en términos de compra y venta. Las cosas aln
tienen valor sentimental ademas de su valor venal y, de hecho, existen valores
que s6lo son de ese tipo. No s6lo tenemos una moral de comerciantes. Alin
nos quedan personas y clases que conservan las costumbres de antaio y casi
todos nosotros nos adherimos a ellas, al menos en ciertas épocas del afo o
determinadas ocasiones (Mauss, 2009: 229).

Al respecto del tianguis y de participar de y con, al comprar en los
puestos de venta de comida y artesanias, también implica sentarse a
compartir "algo mas” en una mesa con alguien a quien no se conoce,
es intercambiar algunas experiencias con las personas que venden la
comida o la artesania, ya sea la talla y su opinion sobre los colores o el
sentido mismo de las figuras; asi como su percepcién sobre qué prenda
acomoda mejor al cuerpo.
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Cuando llegué al espacio de asentamiento triqui, integrantes
de la comunidad estaban bailando vestidos con mascaras y disfraces,
algunos trafan trajes tipicos, la misica invadia el espacio. Me acerqué
3 un puesto de tamales oaxaquenos y me senté con la sefnora Rita,
quien hablaba medianamente el espafol, estaba en compafia de
su hija. Me comi un tamal y pedi ocho para llevar, ya que estaban en
verdad deliciosos. Se acercé una pareja para comer tamales, quienes
laboran cerca de la zona y nos preguntaron de donde éramos. Ellos nos
contaron que eran de Puebla, y vivian en la Ciudad de México, pero
tenfan que levantarse a las 5:00 de la mafiana y salir temprano de su
casa para llegar a tiempo al trabajo. Después Julieta, artesana triqui,
me llevd un plato de masita, era un platillo que nunca habia probado,
ella me lo estaba obsequiando, a lo cual me senti agradecida. En esta
accion, miraba nitidamente el sentido del regalo.

Fotografia 18. Carnaval triqui. 8 de febrero de 2021

Fuente: elaboracién propia
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Fotografia 19. Tianguis triqui en Ciudad de México. 8 de febrero de 2021

g v

Fuente: elaboracién propia

Fotografia 20. Artesanas jévenes triqui. 8 de febrero de 2021

Fuente: elaboracion propia
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Los tianguis ya existian en el periodo precolombinoy colonial, formaban
parte de un sistema de intercambios mercantiles:

En México uno de los principales motivos que los vecinos de cualquier
poblacion del siglo XVI tenfan para concurrir en la plaza principal, motivo tan
frecuente como la asistencia a la iglesia, era el de participar en el mercado. El
tianquizco o lugar de mercado no era un edificio sino una zona de la misma
plaza central. El mercado se establecia uno o mas dias por semana vy, en el
caso de las cabeceras mayores por las que transitaba una gran cantidad
de personas y mercancias, estaba en funciones toda la semana, excepto el
domingo (Escalante y Rubial, 2014: 419).

De esta cita lo que me interesa recuperar es este participar del mercado
dentro de un espacio publico. En la actualidad, la calle, en tanto lugar
inerte, extiende sus significaciones a través de practicas como las
antes descritas. En este espacio no sélo se conjuga una actividad de
trabajo, sino “el participar en el mercado”. Esta participacién en el
mercado implica la cotidianidad de asistencia y la labor artesanal que
se vehiculiza en ella, el ofertar una forma de vida, una creacion, un
trabajo que tiene un proceso.

Sin embargo, no se puede dejar de lado que también la tradicion
de la venta de alimentos o la venta de artesanias chocan con las
regulaciones sociales en torno al uso de los espacios para su comercio
en las calles de la Ciudad de México. De ahi que este despliegue en
la tradicion de la comida se reconfigure a partir de las prohibiciones y
relaciones mercantiles.
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CAPITULO IX

Protesta social, espacio publico y tecnologias

Acceso al trabajo y actividad politica del colectivo triqui
de Candelaria de los Patos en Ciudad de México

Me han tocado varias experiencias porque aqui es raro que nos den para
vender, porque tenemos que hacer marchas, irnos a plantar en el z6calo,
porque aqui es raro que nos dejen vender nuestras artesanias y hay varias
veces, antes vendia con mis papas en la calle y vendiamos sombreros y lo
que sea de temporada y hay granaderos les llaman a los policias que vienen
casi corriendo para que, 0 sea no tienen permiso para vender y nos cobraban
plaza, ora la plaza pero tenia que estar al corriente porque luego llegabany se
llevaban tus cosas y a ti te llevaban detenida, y aqui en donde estamos lo que
si es muy dificil es cuando llueve porque luego estamos en carpitas y se los
lleva el aire y estamos vendiendo en el frio y asi estamos (Entrevista a Dalia,
realizada el 31 de octubre de 2020).

Retomaré para este capitulo las discusiones sobre el conflicto social
ligado a la dificultad de “entrar a la Ciudad de México". Ese “entrar” se
obstaculiza por diversas razones que estan en la médula de la dinamica
social. Por lo que se integran las discusiones que se han tratado en los
apartados anteriores para obtener una reflexion mas completa de esta
complejidad. Lo cierto es que las violencias, en sus diferentes facetas,
son fuente de malestar social que predispone a una accién que se hace
necesaria para conservar la vida.

El conflicto social, al surgir en la relacién social, toma diferentes
formas de expresion, efectos, aspectos que le originan, y complejiza
su existencia a través de enlaces entre diferentes conflictos. Asi, un
conflicto social puede ser efecto y origen de otro. Lo cierto es que
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puede llevar a estados de mayor sufrimiento, desesperanza, extincion
de lo humano o puede generar estados de cambio a partir de generar
una diferencia en las dinamicas de vida mantenidas a partir de su
exposicion en lo publico. Al respecto, Manuel Castells (2009), al definir
el espacio publico desde esta perspectiva de la comunicacidn, expresa:
"El espacio publico es el espacio de la interaccion social y significativa
donde las ideas y los valores se forman, se transmiten, se respaldan y
combaten; espacio que en Ultima instancia se convierte en el campo de
entrenamiento para la accion y la reaccion” (p. 395).

¢En las relaciones sociales el conflicto social es continuo e
inacabable? ¢El conflicto social es necesario para la preservacién de la
vida? ¢La diferencia es fuente de conflicto social? ; Cdmo poder dirimir
un escenario en donde la violencia no sea una condicion?

Desde una dimensidén sociocultural y politica, tanto como
econdmica, los conflictos sociales surgen cuando se concibe alguna
afectacion, de cualquier tipo, esta afectacion puede ser tan visible
que guarda una dimensién que apague cualquier voz en contra, y es
cuando las violencias se expresan. Las violencias siempre estan entre
una red de problematicas, aparecen desde la relacion cara a caray se
complejizan porque se ligan a otras problematicas de diversa indole.

Hannah Arendt (2015) retoma las reflexiones en torno a la
desobediencia civil, la he de relacionar al conflicto social en tanto
existe un elemento de malestar social.

La desobediencia civil surge cuando un significativo nimero de ciudadanos
ha llegado a convencerse o bien de que ya no funcionan los canales normales
de cambio y de que sus quejas no seran oidas o no daran lugar a acciones
ulteriores, o bien, por el contrario, de que el Gobierno estd a punto de
cambiar y se ha embarcado y persiste en modos de accién cuya legalidad y
constitucionalidad quedan abiertas a grandes dudas (p. 59).

Una pregunta importante para discutir es si en todo conflicto la
violencia es una condicién necesaria. De ahi su dificultad, aunque se
manifieste en lo publico no necesariamente supone que tal conflicto
se extinga o se transforme en una forma mas benéfica dentro de las
relaciones sociales. Por lo que también es importante mencionar la
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dimensién subjetiva que cruza tales conflictos. El origen y el alimento
del conflicto es una mezcla entre eventos de realidad o eventos
del orden de lo imaginario, pero que dentro de este complejo de
tendencias en choque va generando una confusién para dirimir o
encaminar a su comprensién. Si hablamos de lo politico, la protesta se
puede utilizar por algunas personas para cumplir con un interés propio.
De cualquier forma, la protesta social debe relacionarse al dmbito
de la verdad. Lo que se protesta debe ser venido de realidades que
impactan directamente al protestante y puedan ser corroboradas; para
el caso de las comunidades indigenas y de sus protestas, son reflejo
de diferentes fendmenos. Nunca un malestar es producto de un Unico
elemento, lo cual explica el ambito de su emergencia, asi como el
desencadenamiento dentro de hechos historicos.
Esta accion politica tiene diferencias importantes de mencionar:

El pueblo triqui en Oaxaca ha tenido la inmersién de diversos grupos, algunos
de ellos han incursionado en la politica generando, de igual forma, una via de
beneficio propio y no necesariamente en beneficio del comun.

En ese contexto, se atiende a una configuracion de un sujeto politico:
diversos grupos triqui en Ciudad de México han encontrado una
opcion para su sobrevivencia en el contacto cercano con el gobierno
de la Ciudad de México (a través de sus diversos representantes), ya
sea porque dichos grupos politicos se acercan con fines electorales,
por una demanda al exigir sus derechos como grupo indigena y como
ciudadanos o al acudir a instancias de procuracién de justicia por ser
victimas de delito.

Al respecto, no todas las mujeres y hombres triquis participan
de las actividades como plantones y marchas. La mayoria de los
integrantes de la comunidad Candelaria de los Patos no cuentan con el
conocimiento acerca de cdmo generar gestiones y acciones politicas,
por lo que se apoyan de la experiencia de autoridades tradicionales.
Son un grupo en donde la gestidn politica no es una condicién de deseo.
Existen diversos grupos triquis en Ciudad de México, y algunos de ellos
se interesan mas que otros en las actividades politicas, sin embargo,
estan intercomunicados acerca de sus circunstancias. Asimismo,
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algunos de ellos logran unirse para tales acciones y es mas factible
que mujeres y hombres triquis jévenes participen de la protesta social
cuando son jefes o jefas de familia.

No obstante, existen mujeres y hombres jévenes triqui que han
ingresado a las filas de los partidos politicos como la MULTI y son
voceros de sus movimientos; es el caso del Gltimo plantén en el zécalo
de la Ciudad de México, llevado a cabo por integrantes del grupo
politico de la MULT y pobladores de Tierra Blanca, Oaxaca, debido a un
desplazamiento forzado.

Por tanto, en esas emergencias, lo colectivo representa una
potencia para dar cuenta de un malestar social. La respuesta ante
tales demandas toca con el dmbito de la incertidumbre. Como ya se
habia expuesto, existen diversos elementos, entre ellos: los intereses
personales que integrantes de cada grupo puedan tener; asi como los
ejercicios de poder, las costumbres, las normas instituidas, etcétera,
que generan que no haya una solucion efectiva y rapida. Lo colectivo
tienen mayor fuente de influencia o disrupcién que alguien ejerciendo
su derecho en lo individual. En ese sentido, las identidades colectivas
dentro de los procesos de protesta toman sentido: se cohesionan vy
forman una unidad. Aunque, mayormente, este proceso sea de forma
temporal para lograr sostenerse en un espacio de protesta que tiende
a ser hostil e incdmodo.

El campo politico se nos presenta ante todo como un escenario donde entran
y salen, se hacen y deshacen cierto nimero de identidades colectivas entre
las que se distribuyen, por afiliacién o pertenencia, los individuos. En efecto, si
hay que reconocer alguna virtud a la politica, es la virtud vinculatoria: a través
del discurso, de la induccién de confianza, de la persuasion, de la “conversion”
y de las decisiones de la autoridad, la accion politica moviliza a la gente,
constituye nuevas identidades y vincula con ellas a los individuos de manera
fuerte o débil, duradera o pasajera (Giménez, 2016: 207).

Al respecto, el hacer/trabajo se posibilita por la fuerza del colectivo
que, a través de lideres, gestionan acuerdos con el gobierno de la
Ciudad de México para la apertura de lugares de venta. Las mujeres
tienen que estar supeditadas a la figura del hombre, el esposo o lider.
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Dicho hacer/trabajo para las mujeres triquis es diferenciado del
trabajo de los hombres. Ciertamente, tienen un lugar dentro de su
organizaciéon social en el que la mujer tiene actividades asignadas,
pero no puede acceder a los puestos de liderazgo.

Entre las acciones utilizadas para acceder al trabajo, se encuentran
las marchas y los plantones para exigir al gobierno local tales espacios
de venta. Ha sido de esas formas, ya que la calle estda tomada por lideres
que deciden quién puede o no vender en via publica, asf también, y
no menos importante, es la ley que impide la actividad del comercio
informal; ante tal situacion, la potencia de su colectivo ha representado
una via que han usado para acceder al trabajo.

Sin embargo, no se puede dejar de lado que la tradicidn y el trabajo
a través de la venta de comida o de artesanias choca con las regulaciones
sociales en torno al uso de los espacios para venta en las calles de la
Ciudad de México. Al respecto, la Ley de Cultura Civica de la Ciudad
de México, en su reforma publicada en la Gaceta Oficial de la Ciudad de
México, el 01 de agosto de 2019, establece en su articulo 28, fraccion Il
que es infraccidn contra la seguridad ciudadana usar el espacio publico
sin contar con la autorizacion que se requiera para ello. Asimismo, en el
reglamento para los trabajadores no asalariados del Distrito Federal, en
su articulo 99, establece: “Para ejercer sus actividades, los trabajadores no
asalariados deberan obtener la licencia correspondiente conforme a las
siguientes disposiciones de este Capitulo”. De ahi que este despliegue
de la tradicién, manifestada tanto en la venta de alimentos como de
otros productos cultures, se reconfigura a partir de las prohibiciones y
las relaciones mercantiles.

Esté quien esté en el gobierno no hay apoyo o un acceso real a las
comunidades indigenas, entonces, por eso también nos molesta cuando el
presidente habla en sus mafaneras, primero los pueblos indigenas, primero
los pobres... Apenas sabemos escribir, apenas sabemos hablar el espafiol, por
eso mismo a lo mejor el gobierno no nos ha hecho caso... Nuestra esperanza
era ese, de por si estamos hasta el piso y con la pandemia nos metimos como
tres metros mas abajo, el hambre no espera... Lo que queremos es trabajar,
salario digno, lugar digno, eso es lo que queremos (Entrevista a Gustavo, 01
de noviembre de 2020).
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Mientras platicaba con Gustavo, expresé que no han tenido ventas;
en este periodo de pandemia su situacién econdmica es alin mas
precaria. Es un grupo formado en cierta proporcién por lazos familiares;
de alguna manera las gestiones que realizan los lideres pareciera que
son en beneficio de la comunidad, sin embargo, no estan exentos de
tensiones al interior de la misma. Afirman estar fuera de cualquier
partido politico instituido en Oaxaca, como la MULT, MULTI, UBISORT,
que son del PRI. Comentd que esos partidos politicos les pedian dinero
por no acudir a las manifestaciones a las cuales eran convocados. El
afno pasado (2019) metieron dos quejas ante la Comisién de Derechos
Humanos de la Ciudad de México por lesiones que elementos de
seguridad publica les ocasionaron en manifestaciones en el z6calo; no
han avanzado en esos tramites.

Asimismo, refieren que el crédito a la palabra que otorgd el
gobierno federal no ha procedido, ni el INPI (Instituto Nacional de
Pueblos Indigenas) nila SEPI (Secretaria de Pueblosy Barrios Originarios
y Comunidades Indigenas Residentes) les han apoyado. Quieren pedir a
la Camara de Diputados mayor presupuesto para pueblos indigenas, ya
que, cuando han solicitado apoyos a tales instancias gubernamentales,
les dicen que no hay presupuesto.

Igual hace como cuatro o cinco afios nos entregaron, no tenfamos la casa e
ibamos a pedir apoyo otra vez, es que queremos un lugar para vender nuestra
cosas, a que nos den un trabajo, es que no tenemos un trabajo para pagar
nuestras casas y de ahi del gobierno nos dijeron, si no tienen dinero por qué
querian casas, v, jay dios!, jah, si es cierto! para qué queria una casa si no tenia
dinero para pagar, pero tenia que pagar las cosas y tenfamos que trabajar, no
estdbamos pidiendo de a gratis tampoco, asi nos dijeron, que éramos bien
pobres y para que queriamos una casa (Entrevista a Clara, 31 de octubre de
2020).

El trabajo, en tal sentido, se liga a otros elementos que permiten la
subsistencia: casa, vestido, alimento, educacién, transporte, etcétera. Si
de alguna forma no se garantiza el trabajo, se entra en una condicién de
afectacion en diversas esferas, incluyendo la psicolégica.
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Hay veces que no hay nada de venta, en un dia s6lo puedes vender 30 pesos
y lo que vendes al otro dia o en una semana de ahi vas agarrando para comer,
que si luego no hay nada. Se puede decir que siento tristeza y también este,
no sé como decirlo, luego vas al zocalo y no quieres hacer eso, pero es la
necesidad de hacerlo porque luego si no haces nada no te hacen caso y pues
si (Entrevista a Dalia, 31 de octubre de 2020).

No, no sé porque yo he sido madre soltera desde que mi hijo nacié
y nunca me han ayudado, el gobierno nunca me ha ayudado, nada mas han
ayudado a mi hijo porque las becas, pero yo he sido muy pobre y mi hijo
dice, por qué eres tan pobre mam4, asi. El queria celulares, aparecié en sus
companieros (escuela) y yo no tenia para comprar un celular (Entrevista a Clara,
31 de octubre de 2020).

La Constitucion de los Estados Unidos Mexicanos, en el articulo 123,
establece condiciones de proteccién a los derechos laborales de las 'y
los trabajadores mexicanos; sin embargo, la realidad social y econémica
refleja una contradicciéon. Toda persona tiene derecho al trabajo digno
y socialmente Util, al efecto, se promovera la creaciéon de empleos y la
organizacién social de trabajo, conforme a la ley.

De acuerdo con la Organizacién Internacional del Trabajo (OIT), el
trabajo y el empleo se definen como:

Define al trabajo como el conjunto de actividades humanas, remuneradas o
no, que producen bienes o servicios en una economia, o que satisfacen las
necesidades de una comunidad o proveen los medios de sustento necesarios
para los individuos. El empleo es definido como “trabajo efectuado a cambio
de pago (salario, sueldo, comisiones, propinas, pagos a destajo o pagos en
especie)” sin importar la relacién de dependencia (si es empleo dependiente-
asalariado, o independiente-autoempleo) (Levaggi, 2004).

Introducen un nuevo concepto que tiene su expresion en el contexto
de la globalizacidn, al cual llaman “trabajo decente”.

Trabajo decente es un concepto que busca expresar lo que deberia ser, en
el mundo globalizado, un buen trabajo o un empleo digno. El trabajo que
dignifica y permite el desarrollo de las propias capacidades no es cualquier
trabajo; no es decente el trabajo que se realiza sin respeto a los principios
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y derechos laborales fundamentales, ni el que no permite un ingreso justo
y proporcional al esfuerzo realizado, sin discriminacién de género o de
cualquier otro tipo, ni el que se lleva a cabo sin proteccion social, ni aquel que
excluye el didlogo social y el tripartismo (Levaggi, 2004).

En tal sentido, los derechos labores se han visto violados de manera
sistematica, aun en los espacios considerados “formales” por la
flexibilizacién del trabajo. La relacion, en tal sentido, empleadores-
empleados sigue operando no sélo en procesos de dominaciéon a
través de tratos indignos para algunos sectores, sino también, en dicha
relaciéon, el empleador no dota de derechos laborales al empleado,
pero ejerce un dominio a partir de una condicién de necesidad por
un ingreso econdémico, en donde el factor pobreza opera. Para el caso
de la informalidad, también se atiende a una negacion de derechos
laborales, sin embargo, surgen tales espacios de trabajo porque en
el margen se insertan aquellos estratos sociales que no logran su
insercion en los medios considerados formales. De alguna manera, el
trabajo es prioritario para la sobrevivencia.

Este debilitamiento de las acciones gubernamentalesy la fortaleza
del mercado genera una fragilizacién también de las democracias que
han estado en diversos momentos en crisis. En este sentido, se dirimen
campos de conflicto, ya que la poblacion mayormente afectada, que se
encuentra en condiciones de alta precarizacidon econémica y con pocos
accesos a servicios de salud, trabajo, seguridad, educacién, entre otros,
va a encontrar en la organizacién colectiva nuevas formas de esperanza
y accién para contrarrestar los efectos que el sistema del capital ha
generado; aunado a la dificultad de convivencia social.

Al respecto, en el tema de la autonomia y el contexto de la
democracia liberal, se tensan los derechos individuales y los derechos
colectivos.

En efecto, las medidas asistencialistas ejercidas por el gobierno
no han resuelto los problemas reales sobre la dificultad que tiene un
trabajo artesanal para encontrar canales en donde puedan competir
dignamente con otros productos en el espacio publico. Asimismo,
su hacer/trabajo se extingue porque en el contexto urbano tales
actividades no son redituables.
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Al respecto, en este proceso de pandemia, después de 6 meses de
restricciones de movilidad por el espacio publico, Clara no ha podido
sostenerse de la venta de sus artesanias, y utiliza las gestiones que
su colectivo (a través de sus lideres) realiza con la SEPI (Secretaria de
Pueblos y barrios Originarios y Comunidades Indigenas residentes)
para el acceso a un trabajo. Actualmente, se desempenfia en labores de
jardineria para el gobierno de la Ciudad de México. Expresa que ese
tipo de jornadas le impide seguir tejiendo. Sin embargo, tal actividad,
en diferentes momentos, se ha dejado a causa de la falta de ingreso
econdmico, pues se ve obligada a encontrar otras formas de actividad.
Esta tension por la pobreza que experimentan va propiciando que sus
costumbres y sus saberes en el hacer/trabajo, que como pueblo triqui
poseen, se vayan modificando o sofocando. De igual forma, cada familia
al interior del dicho colectivo tendrd diferentes formas de ingreso que
hardn que unos u otros cuenten con mejores o peores condiciones
economicas.

En este punto, se atiende a otra dimension: el apoyo social de un
otro externo, si se acepta, puede generar procesos de sostén para seguir
en las labores artesanales. De tal forma que las voluntades individuales
pueden devenir voluntad colectiva, teniendo mayor potencia para
mover los estados de inercia. En este sentido, se menciona el apoyo
que recibié el colectivo Chana triqui por parte de una instancia
educativa que, como parte de sus planes académicos, realizé un
proyecto productivo con una finalidad mercantilista, sin embargo, no
se puede dejar de considerar la revitalizacién que el trabajo de las
mujeres artesanas le dio al colectivo al ser expuesto desde medios de
comunicacién masiva como las redes sociales, por ejemplo, Facebook
o YouTube, en donde se habla de las integrantes y de su trabajo como
una via de publicidad. Cabe sefalar que se introducen otros modelos,
considerados “de moda”, esto por lo creadores de tal proyecto, para
poder insertarlas en la venta de artesanias y acceder a diferentes
publicos. Las mujeres artesanas de Chana triqui no s6lo retoman sus
conocimientos sobre el telar de cintura para confeccionar rebosos,
huipiles, morrales, faldas, etcétera, sino que también introducen
nuevos disefios tomados de los medios urbanos y otras técnicas como
el anudado para que sus productos sean mayormente vendidos en
medios urbanos.
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Y aunque los conflictos en la organizacion y comunicacion al
interior del grupo son evidentes, Chana Triqui tiene una funcién
importante, reanimar los elementos identitarios en donde el trabajo es
un eslabon clave.

Las tecnologias de la informacion y la comunicacién
como ambito politico

¢Cudl es el fin de la tecnologia? Las tecnologias pueden ser un
medio para comunicar, por ejemplo, para las comunidades indigenas
representa un camino de lucha o de memoria colectiva de su culturaante
el proceso de migracion forzada que han experimentado; asimismo, un
medio para generar conexion a través de la distancia. Se relacionan a
un dmbito politicoy, por ende, publico. Las tecnologias como el caso de
las redes sociales, el uso de videos compartidos a través de canales de
YouTube o la creacién de carteles con contenido politico y de denuncia,
son algunos aspectos en los cuales las tecnologias han intervenido en
la vida de una comunidad indigena triqui.

Desde un ambito histérico, el problema de la técnica en
la modernidad plantea su interrelacion con la esfera politica. El
establecimiento del Estado moderno, el posicionamiento de este Estado
frente al orden econémico, van modificando no solo la interrelacion
de lo humano con la maquina, sino también provocando territorios de
esclavitud a nivel subjetivo. Aunque una paradoja se establece en el
caso triqui, ya que el uso de las tecnologias han sido una potencia en
términos de contacto y denuncia tras los eventos de violencia vivida.

De ahi que, por ejemplo, en la Antropologia en el siglo XX, los
documentales se ligaron también a la critica social:

En América Latina, tales avances serian replicados u originarian propuestas
propias que cuestionaban también el orden social establecido y las narrativas
dominantes delcine de ese momento. Con los llamados cine nuevo, imperfecto,
militante, etc., vinieron otras modalidades que articulaban las preocupaciones
antropologicas con los deseos de comunicar audiovisualmente planteamientos
politicos y socioculturales mas amplios de denuncia y cambio social. Aqui,
el marxismo y los postulados de izquierda jugaron un papel esencial (Flores,
2020: 28).
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Aquiemerge un aspecto importante respecto de la imagen puesta
en los medios digitales. En la primera mitad del siglo XX, el tema de
los movimientos de masas tomé la atencién de diversos teodricos,
en su mayoria, por los eventos histéricos generados en Europa que
acontecian con tal violencia, como las grandes guerras y el genocidio
cometido hacia del pueblo judio. De esta forma, la discusién sobre las
masas como irracionales ocupé los reflectores. Esto lo refiero para dar
cuenta de los procesos, por ejemplo, de la propaganda. La intencidon
de "manipulacién” y construccion de subjetividades se enfoca como
medio de control social, y la imagen ha sido usada en conjunto con el
texto escrito para tener mayor impacto de ese proceso en un minimo
de tiempo; el caso de la Guerra Fria y la propaganda en contra del
comunismo ilustra tal poder. La cuestion estriba en que se vuelve
necesario un pensamiento critico para soslayar tales efectos, si es que
los hubiere, la imagen por si misma es un recurso de impacto en tal
proceso, pero requiere de otros elementos cimentados dentro de un
grupo social para tener ese efecto.

Expresa Edward Bernays en su obra Propaganda:

Laverdad es poderosay deberd imponerse, y si cualquier grupo de gentes cree
haber descubierto una verdad valiosa, ademas del privilegio tendra el deber
de discriminar esa verdad. Sin duda, ese grupo deberd advertir en seguida
que la divulgacion de la verdad s6lo puede llevarse a cabo a gran escala y
efectivamente a través de una campafa organizada, de modo que serviran
la imprenta y el estado como los mejores medios para darle circulacién. La
propaganda deviene perjudicial y reprensible s6lo cuando sus autores saben
consciente y deliberadamente que diseminan mentiras, o cuando se proponen
objetivos que saben perjudiciales para el bien comin (2008: 31).

Aparece un tema de suma importancia, la mentira como forma de
manipulacién y en el cual, como expone el autor, el interés no siempre
representa el bien comudn. Es importante mencionar algunos aspectos
del ambito de la subjetividad, como son los deseos, 0 una comprension
especifica del mundo o algln aspecto de la realidad. En ese sentido,
uno de los cuestionamientos dirigidos hacia la Antropologia visual es
sobre la subjetividad del autor. Al respecto, una de las maximas fuentes
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de distorsion de la realidad esta relacionada con las insatisfacciones y
los deseos; el deseo puede capturar cualquier ideal y convertirlo en
una supuesta verdad.

La idealizacion en el arte tiene mala reputacion porque parece otorgarle a
algo o alguien (una profesién, una persona) virtudes mas radiantes de las
que en realidad posee, disfrazando cualquier imperfecciéon con adornos y
subterfugios. En el uso moderno, la nocién de idealizacién lleva una carga
peyorativa, ya que el artista que idealiza elimina cualquier cosa que sea
incomoda o perturbadora, dejando sélo lo positivo. La preocupacién es que
si nos sentimos atraidos hacia esos objetos simplificados, si los elogiamos y
disfrutamos, seremos injustos con la realidad (Botton y Armstrong, 2014: 21).

Elproblema de laidealizacién es que entra en una fantasia que también
es fuente de conflicto social, al no generar una algida reflexién sobre
los contenidos de comunicacion a los cuales se estad expuesto.

Es importante dar cuenta de que los publicos también se van
eligiendoy laopiniéninstaurada va a generar un conjunto de reacciones
y/o acciones.

Al respecto, Habermas escribe cémo en el siglo XVII la condicion
intima y la ficcién dentro de las obras escritas tenian una implicacion
importante. También lo escrito para un publico permite reflexionar esta
idea del autor sobre la "sustitucion”.

La realidad como ilusion creada por el nuevo género tiene en inglés el nombre
de ficcién, con ello se la despoja de su calidad de meramente fingida. Por
vez primera consigue crear la novela burguesa aquel estilo de realismo que
autoriza a todo el mundo a penetrar en la accion literaria como sustitutivo de
la propia accién, a tomar las relaciones entre los personajes, entre el lector, los
personajes y el autor como relaciones sustitutivas de la realidad (Habermas,
1981: 87).

Si bien esta cita alude a la obra literaria, se puede trasladar tal
intencionalidad a los textos o imagenes que se mueven en las redes
sociales en a actualidad. En apariencia se suple la accién en la realidad
por una accién “en la ficcion” del medio informatico. Esta unidn
de lo intimo que se muestra en lo publico, lo intimo en el sentido
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de la intencién va a tener diferentes fines: en las redes sociales se
exponen emociones, ideologias, formas de pensamiento y reflexion,
contenidos diversos e inclusive se manifiestan conductas que caen en
la configuracién de formas de delitos expuestos, y que ciertos publicos
consumen y validan.

Para objeto de nuestro tema, la verdad, como elemento inmerso
en la informacion, se muestra en los medios informéaticos fracturada en
algunos casos, y en otros su accesibilidad es imposible. Aqui la pregunta
necesaria consiste en qué se busca comunicar. De ahi que lo politico y
lo piblico deambulen a través de laimagen: es el caso de la propaganda
antes discutida. Asi, se van gestando diversos espacios en donde se
juegan procesos de dominacion a través de tales producciones.

Al respecto, en paginas de Facebook integrantes de la comunidad
triqui muestran tanto imagenes de ironia como videos y fotografias
sobre violencias cometidas hacia su comunidad; asi como las tensiones
entre grupos del mismo pueblo triqui en Oaxaca, y contenidos de otra
indole.

El analisis de contenido generado en las redes sociales encuentra
diversas dificultades, no necesariamente las imagenes o el texto
reflejan la realidad, todo aquello que se mueve dentro de comunicacion
genera una incidencia. La intencién de quien produce la imagen tendra
una dificultad en la interpretacion y con ella aparece el problema de la
verdad.

Entre los siguientes mensajes que se muestran, los dos primeros
expresan ironia con contenidos politicos, mostrando personas o grupos
politicos dentro de relaciones de conflicto.

En la primera imagen se muestra un personaje de caricatura
representando al pueblo triqui. De tal forma, el espectador, para
comprender esa asociacion, deberia tener conocimiento de quién es
el personaje y por qué se da dicha relacién; aparecen bolsas de dinero
y una expresidon de desanimo en dicho personaje. La silla del segundo
personaje se encuentra en ubicacién de jerarquia, sefalado con una
manta que representa a una organizacion politica triqui, la MULT
(Movimiento Unificador de Lucha Triqui).

Dicha imagen se acompana del siguiente texto: "La triste realidad
de los #Pueblos Triquis. Mientras los caciques del #Mult comandados
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por los #0rtiz y uno que otro gato que esta con ellos. Se enriquecen, se
llenan los bolsillos de dinero a costilla de los #triqui”.

Imagen 1. Redes sociales, 30 de enero de 2022.

Gustavo Triki e

Hernan Sanchez estd con G Triki y 47
personas mas. 30 de eneroa las 1606 &

La triste realidad en los #PueblosTriquis.

Mientras los cacigues del #Mult comandados por los
#Ortiz y uno que otro gato que esta con ellos.

Se enriquecen, se llenan los bolsillos de dinero a
costillas de los #Triquis

1 vez compartido

o Me gusta (0 comentar £ Compartir

Sinos guiamos solamente por tales imagenes y texto, estos nos llevan
3 una serie de interrogantes sobre los hechos sucedidos. En ese
sentido, cabe sefialar la importancia de que en la investigacion social
se pueda hacer uso de otras estrategias metodolégicas. Regresando al
tema, la MULT ha estado en disputas armadas respecto a otros grupos
y con miembros de la comunidad. Testimonios de pobladores triquis,
asi como en investigaciones sociales respecto al caso, exponen que,
de manera arbitraria, existe el cobro de dinero hacia los pobladores,
y, en caso de no pagar, son amenazados de muerte: una de as razones
por las cuales en la zona de San Juan Copala se originé la migracién
forzada.

En la segunda imagen aparece el rostro de la jefa de Gobierno,
Claudia Sheinbaum Pardo, vestida de policia, sometiendo a una mujer
triqui, y el texto: “"Racismo”. Al respecto, existen diversos videos
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circulando en internet: en algunos casos los y las policias ejercieron
la violencia para retirar a comerciantes y artesanos, integrantes de la
comunidad triqui, de la calle, ya que, dentro de las leyes de la Ciudad
de México, no estd permitida la venta en dicho espacio. Existen
quejas de integrantes de la comunidad ante la Comisién de Derechos
Humanos de la Ciudad de México por lesiones. La condicion de su
trabajo artesanal dentro de los ambitos urbanos ha representado una
dificultad, por lo que un proyecto generado por la autoridad tradicional
triqui fue entregado a la jefatura de gobierno, pero hubo una falta de
apertura por parte de dicha jefa de gobierno para entrevistarse con ese
grupo. Tal informacion es recuperada desde una etnografia multilocal,
no a través de medios informaticos, sin embargo, me permito realizar
ese cruce. La imagen en si misma genera una serie de interrogaciones
ante los vacios sobre el contexto:

Imagen 2. Redes sociales, racismo. 01 de julio de 2020.

Esta Ultima imagen se suma a la siguiente, en la cual se muestra un
video transmitido por la pagina de Facebook de W Radio, con fecha de
12 de enero de 2019, y compartido por un integrante de la comunidad
triqui en su pagina de Facebook: fueron retirados del edificio de Palacio
Nacional en el Z6calo de la Ciudad de México.

El texto que acompana al video es el siguiente:
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Imagen 3. Redes Sociales, desalojo,2019

o Gustavo Triki
Mh-@
. W Radio ® - Seguir
12 de enern de 2079 -
#Lolltimo Esta tarde, indigenas trigquis fueron
agredidos a las afueras de Palacio Macional,

Entre gritos y empujones, trabajadores del
Gobierno de la Ciudad de México, les
confiscaron sus artesanias da forma violenta.

#Video: Rocio Jardinez Hernandez
http:/fwradio.com.mx/

2 veces compartido » 103,700 reproducciones

E{j M= gusta ".,_J Comentar (} Compartir

Imagen 4. Redes Sociales, El pueblo, 2020

Autoridad Tradicional Triqui
1d-&

@ Eleazar Oniz fy
2d @

El pueblo unido jamas sera vencido.
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La imagen anterior proviene de la pagina de Facebook de la Autoridad
Tradicional Triqui, se aprecia a un grupo de hombres y mujeres triquis
que aparecen en media luna y sostienen en la mano un bastén. Se
acompana del texto: "El pueblo unido jamas sera vencido”. En este
sentido, la idea de "unién” aparece nombrada en la historia de un
pueblo que ha tenido que migrar forzadamente y es un lema utilizado
en diversas luchas sociales. Existen grupos triquis politizados y existen
integrantes de comunidades que no tienen el interés de ocupar cargos
politicos o beneficiarse en sentido econdémico, ni en términos de
poder en tales escenarios. Pero, como se ha mirado en las imagenes
anteriores, las disputas entre integrantes del mismo grupo, como entre
personas de otros grupos, han sido parte de la historia de dicho pueblo
desde épocas previas a la Revolucién, y ahora dichas imagenes, junto
con sus disputas, circulan a través de estos medios digitales.
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CAPITULO X

El respeto y el limite: reflexiones
en contextos migratorios y de trabajo

Finalmente, en este capitulo establezco una integracion de algunas
inquietudes que se han tratado a lo largo de estas paginas en torno
al concepto de respeto, y aunque no se nombraron como tal, he de
decir que, al hablar del tema de autonomia, las pasiones, el sacrificio, la
reciprocidad, la libertad, la comunidad vy el conflicto, etcétera, guardan
una relacién importante con dicho concepto.

Asimismo, en apartados anteriores se abordaron aspectos desde
la psicologia social para tratar el tema de la subjetividad, pero en este
capitulo se hace una integracion y se privilegia la discusion sobre el
limite ligado al respeto.

Hay diversos desarrollos, mas aun desde la filosofia, para
abordar tal condicion humana. Asi, el respeto puede ser discutido
desde referentes éticos y morales, por lo que se puede evidenciar su
tratamiento como un valor y una virtud.

"La sociologia dispone en realidad de muchos sin6bnimos para
nombrar diferentes aspectos del «respeto». Entre ellos encontramos
«estatus», «prestigio», «reconocimiento», «honor» y «dignidad»”
(Sennet: 60). Immanuel Kant, al tratar el tema del respeto, lo complejiza
relacionandolo con diferentes categorias. Asevera que el respeto “es
un tributo que no podemos negar al mérito, queramos o no” (Kant,
2017:217). En ese sentido, el autor prusiano afirma que la admiracion
es el sentimiento que mas se acerca al respeto. Expone:

Un hombre puede ser para mi objeto de amor, de temor o de admiracion,
incluso hasta de asombro, y, sin embargo, no por eso ser objeto de respeto. Su
humor alegre, su valor y fuerza, el poder que le da la posicion que tiene entre
los demas, pueden inspirarme semejantes sensaciones, pero falta siempre
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aun el respeto interior hacia él. Dice Fontenelle: Me inclino ante un noble,
pero mi espiritu no se inclina. Yo puedo afadir: «Ante un hombre de condicién
inferior, un ciudadano comuin, en la que percibo una rectitud de caracter
en una medida que no soy consciente de tener en mi mismo, se inclina mi
espiritu, quiéralo yo o no, y por muy alta que lleve la cabeza para no dejarle
olvidar mi rango superior». ¢Y por qué es esto? Su ejemplo, me presenta una
ley que aniquila mi presuncion, cuando la comparo con mi conducta, y cuyo
cumplimiento, es decir, su viabilidad (Thunlichkeit) veo ante mi demostrada por
los hechos (Kant, 2017: 216-217).

Por tanto, acciones como la imposicion y de instauracién del miedo
nunca logran una condiciéon de admiracidén ni de un convencimiento
sobre alguna norma o costumbre al ser del orden de lo forzado.
Entonces, existe un tratamiento del respeto que se complejiza, por
ejemplo:

Elrespeto se puede tratar en diversas condiciones, como lo afirma
Sennet, existe un area del respeto que es el respeto consigo mismo.
Pero también relacionado con el honor, la dignidad, el reconocimiento,
entre otros.

Si hablamos de valores en el sentido profundo del honor, la
concepcion en torno a él va siendo transgredida también por los
cambios en la historia del pensamiento social y, por ende, de las
costumbres. A nivel social, el tema de la modernidad va trastocando el
de la tradicion, ya discutido desde el primer apartado de este escrito.

Asimismo, el honor permite diversas interrogantes, hasta donde el
honor que se va instaurando desde una tradicién y un pensamiento es
justo, por ejemplo, el caso del sacrificio de una vida en aras de proteger
a un otro bajo el referente del convencimiento y del honor, tanto como
por la norma instituida. Porque el honor se liga a un dmbito simbdlico
que también introduce cédigos de comportamiento, leyes a cumplir
de forma categérica. Y para que ello ocurra, el ritual y la comunidad
debieron dar a ese ser humano una serie de valores y experiencias del
orden del placer y del sentido de pertenencia, un lugar de existencia
de suma importancia, para que el honor se hiciera posible. Y surge un
convencimiento en alguien que darad su vida para lograr cumplir su
encomienda, tomando un caso excesivo. Sin embargo, otra faceta del
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honor se relaciona al respeto en el sentido del cuidado del otro y del
limite en las relaciones sociales. En este caso, también se respeta la ley
de la tradicion y la ley psiquica.

Por lo que quiero retomar tal condicion desde un ambito de la
ética. Al respecto, la ley moral desde la filosofia kantiana nos acerca
al problema de la moral y la ley, también es cierto que no toda regla
moral es aceptable, en tanto trasgrede un area importante de la vida
en el respeto consigo mismo, y, por tanto, de libertad. Una costumbre
del orden de la moral puede coartar la libertad y el respeto consigo
mismo. La diversidad de costumbres, en tal caso, se hace evidente en
la migracién y en los espacios de trabajo en donde la convivencia con
lo diferente es innegable.

Para este Gltimo punto sobre la costumbre como restriccién del
respeto propioy de la libertad, quiero hablar de dos temas: las mujeres
migrantes dentro de su misma territorialidad politica y las personas
migrantes fuera de sus territorios politicos nacionales.

Elrespeto y el limite en contextos de violencias

Sobre las discusiones que he venido generando a lo largo de este texto,
el choque lleva al tema del conflicto y del respeto, tienen cabida en
esta concepcidén sobre la contradiccion, el antagonismo. En ciertos
ambientes y situaciones en donde la norma lleva implicita la violencia,
irrumpir lo instituido se tornara definitivamente violento para quienes
se encuentran en los lugares de hegemonia. Entonces el conflicto
es generado por este antagonismo, por lo que surge la pregunta ¢es
necesario el conflicto en la vida cotidiana?

Al respecto, desde el marxismo la lucha de clases dio al
antagonismo un lugar central para generar un cambio social, ante lo
cual el conflicto antecedia a una irrupcién abrupta en las relaciones
sociales a través de una revolucién. Sin embargo, sin ir tan lejos el tema
del antagonismo se hace necesario a la luz del caso que se expone en
torno al pueblo triqui en donde la clase social y el racismo se hacen tan
explicitos como preocupantes. Por lo que, si se retoma la diferenciacion
de clase y el tema del trabajo ligado a las protestas sociales de la
comunidad triqui de Candelaria de los Patos, definitivamente un
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antagonismo se evidencia en lo publico al exponerle al gobierno local,
la condicién de precariedad que han experimentado.

En ese sentido, dicha irrupcién puede sentirse violenta en tanto
denuncia una accion instituida. El respeto, relacionado con la dignidad
humana, se ramifica en su significacion.

El respeto en términos de limite:

Se puede pensar el limite en diferentes sentidos: el abrir un
espacio de aproximacién a una realidad social: un desocultamiento;
el limite posterior a la aparicion de la diferencia y como proceso de
re-conocimiento de esa presencia, una no-negacién del ser en la
diferencia.

En este sentido, si damos cuenta de que en el choque existen
ideas, creencias, practicas, concepciones diversas de la realidad,
diremos que entre mas se encuentren sedimentadas esas formas de
ser sociales, mayor serd la tensién y la dificultad de aceptacion de
nuevas realidades. Por lo que un sujeto no podria ser el mismo tras el
movimiento que dota una nueva experiencia, una resignificacion que
se ha dado en la relacién social.

Para quien se encuentra en una situacién de desventaja social,
el elemento del choque lo introducird en una serie de dinamicas
con diversos desenlaces. Si el choque surge de forma sorpresiva, la
intencionalidad de dafio serd un elemento que habra que considerar,
ya que sin esta intencionalidad de dano el proceso de choque puede
devenir en un intercambio, lo cual posibilite el didlogo. De forma
contraria, si la intencionalidad es dafar o negar de forma absoluta lo
diferente, el choque puede transitar por el ambito de las violencias.

De ahi que este limite, como un acercamiento a ese espacio vital
del que recorre cada uno de los cuerpos, no sea totalmente conocido/
aprehendido: por una parte, porque existe una imposibilidad de llegar
al conocimiento total de ese cuerpo y porque al invadir otro cuerpo en
Su espacio vital surgen tales tensiones. En este sentido, la invasion es
opuesta al "estar con” ya que en la invasidn se anula la existencia de
ese cuerpo. Las formas creativas no son una dificultad en un proceso en
el cual esta invasion no se hace presente. El limite en su otra acepcion
en el sentido de distancia es imprescindible en los casos en los cuales
la invasién de los espacios es inminente y la predisposicidn al dafio
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también. Es aqui donde quiero exponer que, en los espacios marginales,
estos limites se invaden y as relaciones humanas en tales condiciones
se mueven entre el riesgo y el apoyo. Entre el peligro que representa
la invasién de un cuerpo, y en sentido espacial de territorios vitales.
Asi, existe un elemento de fuerza tal que se mueve desde el deseo y
la voluntad para salir de tal condiciéon. Si el ser humano opera con los
recursos personales disminuidos, con un Yo disminuido, segin Freud,
el escenario de riesgo puede generar mayor afectacion; sin embargo,
si es en sentido contrario, con el apoyo vy las acciones hacia la vida a
través de una voluntad que emplea sus facultades de entendimiento,
se lograria que esa potencia venida del deseo provoque mayores
condiciones de agencia.

Por tanto, los espacios en donde el respeto en tanto limite se
fractura son los lugares o roles sociales asignados en la desigualdad
social dentro de la estructura sociocultural. Son fuente de discordia
cuando se cometen atropellos de unos sobre otros abusando de tal
rol o posicion social. De ahi que las luchas por las clases sociales han
sido relevantes, o las luchas feministas a causa de historias diversas y
ancestrales, en donde el lugar social de la mujer, en tanto subordinada
al hombre, la deja a expensas de una vida de sufrimiento.

El ser humano vive, pero auln si se le exime de sufrimiento se le
priva de fortaleza para enfrentar aquello que pueda asumir, por ejemplo:
asumir nuevos roles sociales. Todo ser humano sucumbe a eventos
constantes de violencia. Hay una condiciéon que permite enfrentar
mayormente tales circunstancias: si la presion ejercida por el medio
externo es mayor a las fuerzas psiquicas internas creadas a partir de
una vida afectada en diversos sentidos, tanto por el sufrimiento como
por la satisfaccion o el afecto, siendo condicién su mayor proporcion
aquello que es contencidn en la vida, este sujeto tendra una posibilidad
de generar lo que Jacobo Levy Moreno ha llamado espontaneidad v,
por ende, una mayor posibilidad de accidén ante lo nuevo. En estos
procesos vinculares, creativos, flexibles es donde existe un intercambio
en sentido de lo comun.

Como he tratado anteriormente, existen diversos factores que
generan una disrupcion de la comunidad, la comunidad es un ideal
humano en tanto tiene aspectos para la preservacion humana. Lo
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social aparece como un elemento que da sentido al ser humano vy
funda la comunidad, lo que vincula a un ser humano también lo separa,
ciertamente, el ser humano sucumbe a sus propios dolores y el rol
social que se le otorga puede tener un peso importante que deriva en
catastrofes subjetivas y la consecuente muerte. Por tanto, un sujeto con
un yo disminuido sucumbe a las fuerzas de poder que se mueven en
los lugares que ocupa.

El tema del respeto toma relevancia ante sucesos que son del
espectro de las violencias, pero de aquellas experiencias que trasgreden
significativamente la norma hacia la vida y donde la afectacion al sujeto
social es sumamente inquietante, para ello basta nombrar el asesinato,
el caso de los despojos y aquellas situaciones en las que la dignidad
humana se vulnera. De ahi que es importante exponer el respeto en
términos de limite, ;cémo se va generando un limite psiquico?

¢Qué lugar va jugando la cultura, la ley instituida en esa
condicion del respeto? Ya anteriormente habfa tocado en el capitulo
sobre el sacrificio cémo la instauracién del tétem, en términos del
ritual, va generando una ley. Prohibiciones como el incesto regulan
las relaciones humanas, estableciendo un limite. Esta condicion ritual
se vuelve necesaria, ya que se establecen los lugares sociales y los
limites para esas lineas de actuacién y de pensamiento. Sin embargo,
queda la interrogante sobre cémo se establece el proceso para que la
instauracion de la ley sea del orden del convencimiento, porque una ley
puede contener cierto comportamiento, pero el sujeto podria estar en
contra de esa ley y en algin momento tender a su transgresion. Es ahi
que diferentes autores han abordado el tema por la relevancia social
que engloba. Para el caso de este estudio, el respeto relacionado con
el desplazamiento forzado de la comunidad triqui, y la consecuente
dificultad para integrarse a las formas de ser y de conveniencia en las
urbes, toca con temas, como se han tratado anteriormente, de racismo,
mezclandose con mecanismos de control social y de clase, asi como de
instauracion de una dinamica consumista y competitiva, por lo que el
impacto del capitalismo en si mismo transgrede a la dignidad humana,
al ser la manipulacion del deseo una de sus estrategias.

Asi, el deseo gestado en las relaciones sociales atiende a estas
nuevas instauraciones: deseo de poder desmedido, enriquecimiento,
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estatus, reconocimiento, etcétera. Se pasa a través y sobre la dignidad
del otro, llevando a un sentido de destruccién de vinculos sociales.

Elrespeto, la costumbre en el caso de mujeres migrantes

Las movilizaciones de creenciasy practicas alinteriorde undeterminado
espacio social posibilitan el choque y con ello estados de racismo. Si
hablamos de la exclusion social como un efecto del choque, podemos
atender a diferentes espacios de exclusion, los cuales, con relacion al
colectivo triqui de Candelaria de los Patos, se pueden analizar en los
siguientes elementos:

En el caso de Clara, mi interlocutora, como jefa de familia, no
puede relacionarse con otros hombres triqui sin que haya algun tipo de
sancion social por parte de las mujeres dentro del grupo. Es un grupo
cerrado en términos simbdlicos. Clara expresa que, si los hombres
triquis la ven hablando con alguna persona que no sea del grupo,
genera una serie de malestares pues se piensa que ese otro ajeno
puede crear algun tipo de dano.

Asimismo, existen jefas de familia en el colectivo, lo que da cuenta
de la violencia doméstica que viven, el hombre triqui no participa
en ningln sentido de la crianza de sus hijos. Igualmente, negadas a
los espacios de liderazgo, buscan otros lugares para pertenecer y
transformarse para enfrentar las exigencias de la vida social.

Clara expresé que se siente mas comoda hablando con personas
que no son triquis. Esta condicion del castigo y de la coercidn social al
interior del grupo la expulsa parcialmente fuera del mismo, lo que le
permite contactar con otro tipo de realidades. Esta movilidad que se
produce a nivel de relacion social y a nivel psiquico, también le permite
asumirse con formas de ser que se diferencian del "deber ser de la
mujer triqui”.

En tal sentido, el lugar social asignado para una mujer dentro
de un grupo social puede estar desprovisto de respeto desde su
tradicién y su historia. ¢Como se nos dijo que debia ser una mujer?
Con sus tesituras, cada grupo social y cultural ha generado un sentido
sobre el ser mujer. Existe un mandato social implicito que impide que
cada mujer se salga de los limites que resguardan tal nombramiento.
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Se instituyen una serie de practicas, conductas y formas de ser para
ubicar a las mujeres dentro de una organizacién social. Sin embargo,
las mujeres son diversas, asi como sus experiencias, los cruces de
realidades vividas y percibidas son un corte en su trayecto biografico
del deber ser social.

En este punto, la discusion sobre el respeto y la respetabilidad
tiene cabida:

La soci6loga feminista Beverly Skeggs, en su libro Mujeres
respetables. Clase y género en los sectores populares, discute varias
reflexiones en torno a la respetabilidad, lo cual me parece importante
vincular al tema del estigma cuando las mujeres salen de las normas
instituidas.

La respetabilidad implica juicios de clase, género y sexualidad. Diferentes
grupos tienen acceso diferencial a los mecanismos que permiten generar,
resistir y mostrar respetabilidad. [...] Se hicieron varios intentos —a menudo
religiosos— para “rescatar” a las mujeres blancas pertenecientes a la clase
obrera de las garras de la no respetabilidad. No ser respetable significa tener
poco valor social y legitimidad (Skeggs, 2019: 25-26).

Al respecto, quienes ejercen las violencias ocuparan este significante
de la respetabilidad para generar un mayor control en la mujer cuando
se ha transgredido una norma social que en si misma es violenta. Se
somete a la mujer a un juicio social, de aquellos que son ajenos y los
que son cercanos, sin posibilidad de defensa. Asi, se multiplican las
violencias de una forma preocupante. Se gestan procesos como el
rumor, en donde habra informacién que no es veridica, por lo tanto,
lleva un componente de intencionalidad de dafio y manipulacién.

La difamacién se cuela entre estos procesos del rumor, la
exposicion del cuerpo en el espacio publico aparece como un castigo,
pero también como una advertencia sobre el lugar de subordinacién.

Creencias, como que la mujer debe obedecer al hombre, movilizan
conductas de control excesivo en diferentes érdenes y, como habia
dicho anteriormente, las violencias hacia las mujeres se han legitimado
en lo publico y en lo privado cuando las normas instituidas corren
dentro de la costumbre.
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Una mujer migrante trasgrede los limites de los espacios
instituidos y por diversas circunstancias sale del grupo de pertenencia
y entra en un proceso de re-significacion al ser participe de nuevos
escenarios de realidad y de experiencia. La experiencia y la realidad
establecen un nuevo espacio de expresion del ser.

La alteridad o exterioridad del si mismo se recupera en la inmanencia. Lo
que el pensamiento conoce o lo que aprehende en su «experiencia» es al
mismo tiempo lo otro del pensamiento y lo propio de él. S6lo aprendemos
aquello que ya sabiamos y que se inserta en la interioridad del pensamiento a
modo de recuerdo evocable, re-presentable. La reminiscenciay la imaginacion
garantizan la sincronia y la unidad de aquello que, en la experiencia sometida
al tiempo, se pierde o aun no ha llegado (Lévinas, 2001: 153).

La alteridad permite mirarse en lo otro, vuelto propio en la interioridad.
Las mujeres migrantes al vivir la experiencia se viven en la alteridad
y con ello en un nuevo sentido del ser. El migrar alude a diversas
situaciones que generan tal desplazamiento. Ante ello, se encuentra
una falta, un deseo que mueve a un impulso de bisqueda.

Al respecto, Sartre teoriza sobre practico-inerte y pone el acento
en la accién para generar una existencia de realidad; ante lo cual la
falta genera esa aprehension del objeto buscado.

La accion hace que realmente exista lo circundante material como un todo
a partir de lo cual es posible una organizacién de medios para llegar a un
fin, y esta organizacion, en las formas mas simples de actividad, esta dada
por el fin mismo, es decir, que sélo es una exteriorizacion de la funcion: es la
totalidad que define su medio por lo que le falta: se acecha en la falta, en la
pesca, se buscaen la cosecha. Es decir, que se realiza la unidad del campo para
aprehender mejor en el fondo el objeto buscado (Sartre, 2011: 242).

Al respecto de la buisqueda, la imaginacion llena esos vacios, la ilusidn
despierta un ansia por lo desconocido y se atiende a una realidad
futura, construida en un presente de carencia. Sin embargo, existen
representaciones compartidas, las cuales podrian ser cuestionadas
y han tenido un sentido de legitimidad, generando una ordenanza
implicita e imperceptible por lo que se debe sery hacer.
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Expresa Freud: "Este predominio de la vida imaginativa y de la
ilusion sustentada por el deseo insatisfecho ha sido ya sefialado por
nosotros como fenémeno caracteristico de la de la psicologia de las
neurosis” (Freud, 2007: 17).

Se puede imaginar en la anoranza o en el porvenir y existe un
deseo ante la falta; en tal sentido, esta falta mueve a las mujeres
en muchos sentidos a desplazarse de las posiciones en la que se
encuentran.

Las mujeres se re-presentan y se les re-presenta a través de una
exterioridad que es ineludible al ser humano. Podemos aforar lo que
ya no se tiene vy, sin embargo, forma parte del si mismo. Las mujeres
migrantes pueden salir de los territorios comunales y anorar regresar
a ellos, pero la realidad social implica mayores complicaciones. ¢Qué
provoca que una mujer salga de los territorios fisicos y a los cuales ya
no pueda regresar? Existen territorios simbélicos a los cuales siempre
se pertenece, pero en su materialidad ya no puede ser aprehendida. No
obstante, no exime un dolor por lo que no se tiene.

Todo lo que se presenta a nosotros, en el mundo histérico-social, esta
indisolublemente tejido a lo simbélico. [...] Nos encontramos primero, esta
claro, con lo simbélico en el lenguaje. Pero lo encontramos igualmente en otro
grado y de otra manerg, en las instituciones. Las instituciones no se reducen a
lo simbélico, pero no pueden existir mas que en lo simbélico, son imposibles
fuera de un simbélico en segundo grado y constituyen cada una su red
simbolica. Una organizacién dada de la economia, un sistema de derecho, un
poder instituido, una religién, existen socialmente como sistemas simbélicos
sancionados. Consisten en ligar a simbolos (a significantes) unos significados
(representaciones, 6rdenes, conminaciones o incitaciones a hacer o a no hacer,
unas consecuencias, unas significaciones, en el sentido lato del término) y en
hacerlos valer como tales, es decir hacer este vinculo mas o menos forzado
para la sociedad y el grupo considerado (Castoriadis, 2013: 186-187).

Esta zona de desconocimiento opera incidiendo en lo real, para quien
no puede concebir aquello que se le presenta, en tal sentido, se recurre
a referentes simbélicos que permiten la elaboracion de tal realidad que
acontece.
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De esta manera, el significante mujer opera en un registro de
significados en el que se expresan diversas practicas muy delimitadas.

Para el caso de México, atendemos a diferentes significaciones
imaginarias en torno a lo que es ser mujer y lo que es ser mujer
migrante y ademas mujer trabajadora. Todos los significantes guardan
una multiplicidad de significados; sin embargo, a todos ellos atraviesa
una logica de dominacién que ha operado en las diferentes relaciones
sociales a lo largo de la historia. De ahi que el sujeto en el lugar del
poder puede generar nuevos referentes por los que la vida social se
desarrolla.

Clara, con mayor potencia, y el pueblo triqui en su generalidad, en
este sentido, sufren el choque de experiencias. Esa realidad, no puede
permanecer inalterada después de un desplazamiento forzado.

Para el colectivo triqui en Candelaria de los Patos, el
desplazamiento forzado implica una pérdida y, con ello, procesos
de duelo, no s6lo de pérdidas en términos fisicos como el territorio
0 sus pertenencias, sino también de su identidad, de sus tradiciones,
costumbres; los rituales se modifican.

El duelo, considerado desde Sigmund Freud, consiste en la
reaccion ante la pérdida de una persona amada, y ante la pérdida de
un equivalente abstracto, como perder la nacionalidad, el trabajo, el
honor, la libertad, el reconocimiento en el grupo, etcétera. No podemos
hablar de duelo si no hablamos de pérdida. Esta Gltima estad presente
en nuestra vida a lo largo de la misma. En la pérdida se generan una
serie de reacciones tanto psiquicas como fisiolégicas cuando se vive
un gran sufrimiento. Para los pueblos triquis ha estado presente en
diferentes formas, principalmente la pérdida de un territorio, parte de
una identidad que se ve transformada al ingreso del medio urbano, de
sus costumbres y del reconocimiento. En el medio urbano dentro de
la capital mexicana, no son reconocidos. Los rituales, en ese sentido,
permiten la resignificacién de ese momento de pérdida.

¢Qué nos produce contactar con el sufrimiento del otro? Existe
un significado que no ha sido simbolizado, se confronta con los muros
de la colonizacién de los cuerpos y los lugares de dominacién que se
tornan invisibles dentro de las relaciones humanas.

El castigo social del colectivo deviene en un control para
mantener lo instituido, la negacién de una realidad diferente tendra
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sus mecanismos para evitar el cambio. Sin embargo, no podemos dejar
de lado que, para el caso del colectivo triqui de Candelaria de los Patos,
las condiciones a las cuales se insertan también son de indole politico
y econdmico; chocan su conformacién identitaria con los ingresos a
canales de trabajo y reconocimiento dentro de un Estado nacion, en el
cual hablar de pueblos indigenas va a tener diversas reflexiones dentro
de los marcos de un gobierno de democracia liberal.

La nocién de hogar en contextos interculturales
y el lugar de la frontera

Finalmente, quiero terminar estos caminos investigativos con una
lectura de mi trayecto de investigacién en otras latitudes geograficas,
especificamente en Espafa. Si bien en este apartado no expongo
informacién con el rigor cientifico en torno al trabajo y el proceso
migratorio en tales regiones, me permitiré lanzar algunas ultimas
reflexiones sobre el respeto. Encuentro el interés de relacionarlo con
la nocién de hogar en contextos en donde no sélo el choque esta
incidiendo en lo social, sino también el intercambio.
Hacerinvestigacion siendo extranjera en otro pais me ha generado
un cUmulo de emociones que no puedo mas que poner en relieve.
Me he encontrado con diferentes migrantes en Espafia, y siempre
el componente ha sido de un apoyo y "un sentido de hermandad”
cuando se encuentran las personas en algin punto coincidente de
experiencia. En ese tenor, el respeto se exponia ligado a la confianza al
contactar con otras personas que me ofrecian casa, alimento y amistad.
La desconfianza siempre inunda la subjetividad, mas aln cuando se
han generado diversos imaginarios de amenaza y también eventos
de violencias que se encuentran en la vida cotidiana. Pero me asalt6
la interconexion: una persona conocida me presentd a su persona
conocida y se fue haciendo una cadena. Aqui entra otro elemento,
la reciprocidad ligada al respeto. Lo que se da en una situacion de
incertidumbre en términos de confianza queda impreso y es valioso en
tanto lo que se otorga maximiza su valor por las condiciones en las que
se ubican las personas en territorios desconocidos. La primera fue Mirka,
mujer migrante venezolana que llevaba ya 15 anos viviendo en Madrid;
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ella me decia que para vivir en Espafa se tendria que llegar siendo
joven porque habia que comenzar desde cero, haciendo trabajos que
llaman “en negro”. Por lo que diversas personas me han comentado, los
trabajos para quienes migran han de ser prioritariamente en comercios
y restaurantes o cafés, por ejemplo, meseras(os); asi también en los
cuidados de nifos, nifas, o personas adultas. La migracion sin trabajo
deja a las personas en una condiciéon de mendicidad o a expensas de
los apoyos que se les puedan dar.

Sin embargo, para la poblacion espanola el “recibir” a personas
venidas de otras regiones o de otras nacionalidades representa un reto.
Lo mismo pasa en las urbes de la Ciudad de México, cuando el “recibir”
al extrafio se percibe como una “intrusion”. El reto es precisamente el
aceptar una convivencia con el diferente. La convivencia entre personas
de diferentes culturas con diferentes reglas es un gran interés. Me decia
Oscar, un hombre venezolano que conoci en Madrid gracias a Mirka, "el
migrante se debe de adaptar a los lugares a donde llega”. Ciertamente,
las condiciones que orillan a una persona a migrar son del orden de la
necesidad y del deseo de cambiar sus condiciones, o una irrupcién en
su forma de vida que le obliga a moverse en contra de su voluntad.

Hablé con un hombre migrante colombiano en Madrid, quien
me atendié en un restaurante cerca del Museo Nacional Thyssen-
Bornemisza. Recibi un trato muy amable desde el principio, ciertamente
ya habia escuchado mi acento al hablar y me pregunté de dénde
era. Coment6 que es de Colombia y tenfa una formacién profesional
en hoteleria, le ofrecieron trabajo en Espafa, pero la persona que lo
contacté no se presentd en el aeropuerto y lo dejé solo en compafiia de
Su esposa, en otro paisy con poco dinero. Hablaba de su desesperacion
en los primeros dias y de la frustracion, el trabajo de mesero es el que
ha logrado conseguir a pesar de su nivel de estudios.

Las condiciones que se generan en los paises de origen
definitivamente orillan a tales movimientos. No es lo mismo el viajero
al migrante. Asimismo, ¢el asentamiento genera estabilidad? ¢Estar
en un nomadismo constante en a actualidad qué genera? Esa es una
buena pregunta, ¢el no enraizarse, es negativo para el disfrute de la
vida?
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Benjamin, un joven de 22 anos de edad, deseaba trabajar en
Espafa y residir en Europa porque piensa que las condiciones son
mejores que en Estados Unidos, me decia que se queria casar en
Europa, sin embargo, al paso de dos meses regres6 a Estados Unidos,
él es peruano, su padre y madre de nacionalidad peruana migraron a
Estados Unidos y él habla mayormente inglés, es afroamericano. La
idealizacién de mejores condiciones de vida en Europa es algo que me
hace replantear que hay una idea de "mejores condiciones” aunque,
al menos en Espafia, no las tienen. Un profesionista migrante sin
contactos con titulo tendra que comenzar desde "abajo” en la escala
de trabajos calificados. En tal sentido, el mérito, expuesto desde Kant,
en tales condiciones no puede mostrarse en hechos cuando no hay una
oportunidad de trabajo que permita su expresion.

Benjamin me comentaba respecto a su experiencia en Barcelona
y la dificultad para conseguir trabajo:

Hay algunas areas en Espafia que son con personas completamente blancas
aquiy no hay gente de color, mientras que si vas a areas diversas en Barcelona
encontraras personas de color que podrian conseguir un trabajo [..] creo
que a veces la gente estd atrapada para conseguir un trabajo aqui porque no
quieren que los migrantes vengan aqui, es bastante duro conseguir un buen
trabajo [...] Creo que la buena experiencia que tuve fue hacer nuevos amigos,
también me hicieron darme cuenta que si quiero hacer mas amigos debo ir a
la Universidad, que en realidad me gusta la experiencia de hacer amigos en la
zona turistica, también mire cosas bonitas y exploré [...] S, creo que la forma
en que soy respetuoso con los demas me hace socializar mas, porque creo que
el respeto es lo primero que siempre deberia tener uno al hablar con la gente,
también los modales (Entrevista a Benjamin, 24 de noviembre de 2022).

El tema de la migracion se expone en diferentes dimensiones: las
personas migrantes latinoamericanos que tienen capacidad adquisitiva
para poder pagar renta y manutencién en unos meses cargan con el
estigma de ser de paises “subdesarrollados”, si no tienen los apoyos
de alguna institucion lo suficientemente influyente para poder
mantenerse en los nuevos territorios con respaldo; quienes no
tienen las condiciones econémicas o ni un respaldo sufren hambre y
desesperacion porque el acceso al trabajo también es restringido.
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Retomando también la entrevista con Benjamin, he de decir
que la vida en un pais lejano tiene sentido cuando hay un espacio de
amistad, la amistad hace familiar un pais lejano. Asimismo, el respeto
promueve amistad. Eso me hace pensar en mi visita a Salt, cerca de
Girona, en Espafa.

El jueves 11 de noviembre de 2022 me encontraba en Salt,
definitivamente la sensacién es diferente a la Girona vieja. En Salt se
observa la gente congregada, grupos de mujeres o grupos de hombres.
Me detuve en la Plaza Libertad, eran las 12:23 horas y aun el sol no
salia del todo.

Tomé el camion L3 desde la Gran Via hacia Salt y pude ver
la diferencia al camién que tomé un dia antes para la UDG L11 en
Girona, ahora las personas aparentemente tenfan otras costumbres. La
razén por la cual reconoci este barrio es que las formas de vestiry la
apariencia fisica cambian. Curiosamente la gente sabe que no soy de
un lugar por mi acento al hablar, el idioma y mi aspecto.

Pero en ese momento pensaba que en realidad no los conocia,
sus rutinas, sus vidas. Lo cierto es que no es lo mismo hacer vida en
otro pais en conjunto con tu grupo, que solo o en pares.

Entré a una tienda de ropa para mujer en Salt, y toda la ropa para
mujer era demasiado larga y tapada. Alin no quise preguntar de donde
eran, la joven que atendia se veia molesta porque no me decidia a
comprar algo después de haberme ayudado a probarme diferente ropa.

No observé que mujeres se reunieran con los hombres.
Definitivamente las mujeres son quienes cuidan a los hijos. Miré a un
grupo de mujeres y a un grupo de hombres.

Mientras estaba sentada en una banca en la Plaza libertad en Salt
pude platicar con el Sr. Musard, es de Gambia, me dijo:

Llegué primero a una parte de Barcelona. No pensaba quedarme tanto tiempo,
pero mira ya me he quedado. He estado trabajando. He trabajado en muchos
sitios, pero finalmente trabajo aqui en la fabrica Bensola en Girona [fabrica
de pan] Un sefor de la fabrica me ha ensefiado [..] Mis amigos después de
dos afios se fueron a Alemania y el otro se ha ido a Francia. Me dice vamos a
Francia y le dije me quedo aqui [sobre el barrio] hay de Senegal, de Guinea,
Marruecos, hay gente de Nigeria. Aqui muchos no me conozco [sobre su
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familia] Cada afio voy de vacacién a verlos, para tener aqui a la familia es
muy dificil, porque es mucho gasto aqui, es muy dificil [tener vivienda propia]
(Entrevista a Musard, 17 de noviembre de 2022).

De todo ello, surge la pregunta sobre como y bajo qué circunstancias el
lugar de destino se convierte en el hogar. Hacer vida es una categoria
que expone una idea sobre el respeto y el limite ¢Cuando se puede
llegar a esos términos y sentir que el lugar de llegada ya representa
"un hogar"?

Después de caminar por Carrer Santa Eugenia en Salt no puedo
mas que pensar que veo a la juventud feliz, veo sonrisas, grupos...
Trascender el grupo es importante, eso es lo que he comenzado a
pensar.

Ciertamente, lo humano estd implicito en tal encomienda,
recuperando la experiencia de Musard respecto a mantenerse viviendo
en Salt por mas de 30 afios, expresa reiteradamente en su entrevista el
tema del trabajo. Efectivamente, para generar un nuevo sentido de la
vida, un nuevo convivir, un nuevo sentido de algo, el trabajo podria ser
un vehiculo de contacto con los otros. El trabajo se hace imprescindible
para la sobrevivencia y para ser parte de "algun lugar”, este lugar no
solamente en términos fisicos, sino también subjetivos.
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Conclusiones

Hablar de los accesos y mantenimiento de las mujeres jévenes
indigenas al trabajo en el espacio piblico en Ciudad de México,
es hablar de la entrada a los grupos, de las maneras en como se puede
aceptar al desconocido en los espacios con dindmicas ya de antemano
violentas. Pero también es hablar de una invasién de territorios cuando
se genera la imposicion. El ingreso a los nuevos territorios fuera de
toda racionalidad forma una incidencia importante de violencias. Lo
fue para el caso del pueblo triqui en Oaxaca, desde sus disputas por el
territorio con los nuevos habitantes mestizos que llegaban a la zona, la
invasion de las transnacionales y la invasion de los partidos politicos
que han gobernado, entre otros actores mas.

Entonces, la ciudadania en el espacio publico comienza una
disputa por mantener esos lugares, es inevitable en ese proceso la
transformacion, inclusive cabe la pregunta sobre si es necesaria para
poder generar una coexistencia. Este estudio revela una serie de
problematicas ligadas a estos procesos de incorporacién a los territorios
ante situaciones como las antedichas. Y, sobre todo, el énfasis sobre esta
invasion en términos de choque o en términos de intercambio. Existen
condiciones para las personas que llegan a los nuevos territorios, este
nuevo ethos social los ubica en una nueva reglamentacion juridica y
sociocultural. En este sentido, aspectos minimos del ejercicio de ciertos
valores (el respeto, el reconocimiento, la autonomia, entre otros), que
resguarden la dignidad humana, cimientan el terreno para comenzar
una comunicacion que permita la convivencia en los nuevos territorios
y con ello, el ingreso a diferentes grupos de relacién social.

Es importante resaltar que no existe diferencia entre
desplazamiento interno forzado y la migracién trasnacional cuando
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procesos como la desconfianza y las violencias cruzan las relaciones
sociales. En el primero, el Estado nacién no deberia de eximirse en sus
atribuciones para dar cuenta de las omisiones y/o intervenciones en
tales problematicas ocurridas dentro de su delimitacion politicay, en el
segundo, en las migraciones transnacionales o en los procesos de asilo,
se podria atender a canales de apertura por conocer y comprender los
procesos ocurridosy las posibilidades de intercambio para un beneficio
comun. Esta investigacion da cuenta de como el desplazamiento
forzado gener6 que el Estado movilizara sus instituciones a protesta de
la comunidad triqui para atender su caso. Aunque no para entrar en un
entendimiento mutuo.

La ley juridica dentro de la democracia no toma sentido en la
accién social, sin una ley psiquica que instituya el limite y el respeto
en las relaciones humanas, por ende, las normas discriminatorias
establecidas en cierto grupo social, al instituirse dotan de legitimacion
a tales violencias.

La distancia social en las relaciones humanasy los estigmas que se
encuentran arraigados en el imaginario social hacia los grupos sociales
por una condicién racial, de género, etario, de clase social, inciden en
que los grupos indigenas no vendan sus artesanias con el valor de
cambio equivalente al trabajo realizado; asi como en su expulsion o
inclusive su asesinato.

Las normas violentas al instituirse en un grupo social se legitiman
en lo publico y neutralizan la accion social y el sentido de indignacion.

Dentro de los efectos subjetivos y de desintegracién social,
en momentos de conflicto social, el elemento de lo comin es
una contrafuerza de sostén para enfrentar condiciones de mayor
indefension. Lo comun, en tal sentido, surge del conflicto social, sin
dejar de lado su propia dinamica contradictoria.

Respecto del don, el sacrificio como una suspensién del deseo,
lleva a la conservacién de la vida social cuando la violencia es el
deseo. Asi, la reciprocidad, el intercambio sin violencia y el respeto son
elementos que promueven la cohesion social y el trabajo.

La memoria colectiva es un recurso de cohesidn social ante la
segregacion de un pueblo, que en colectivo puede sostener su legado
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étnico, pero no detiene la integracién de nuevas costumbres producto
del intercambio con los nuevos territorios.

Existen diversas significaciones en torno al trabajo, en los
cuales intervienen las violencias politicas, familiares, las incidencias
del capital, la precarizacién del trabajo, la pobreza extrema, las
dificultades de participacion social dentro de las decisiones estatales,
la concentracién del poder por cierta burocracia, entre otros aspectos.
Por tanto, aparece el trabajo ligado al castigo, a la expulsidén, como
saber ancestral e intergeneracional, como un espacio de lo comun,
producto de una subjetividad colectiva, ligado al territorio, como lugar
de traslado, de movilidad, de intercambio, asi como de choque.

Entonces, no se puede pensar una democracia cuando las familias
viven bajo estas condiciones y, sobre todo, cuando la hostilidad se crea
por condiciones humanas guiadas por las pasiones que se originan en
ese contexto. Se da una retroalimentacion constante de tales relaciones.

El terreno del trabajo dentro de la experiencia triqui ha sido
parecido a un escenario de guerra. Se puede generar una aceptacion
tacita sobre las reglas impuestas, entrar a las dindmicas establecidas
por lainstitucién trabajo con caracteristicas no s6lo de explotacion, sino
de dinamicas en donde se gesta y reproduce un sistema de privilegios
que se convierte en una expansion de efectos negativos.

Al respecto, en temas de trabajo han surgido diversos analisis,
uno de ellos es el que encamina hacia el tema de la violencia: tal
pareciera que la metafora de guerra se asimila a las dindmicas que
se incrustan en las relaciones sociales mediadas por el trabajo en
diferente manifestacién. Ciertamente, para el caso del desplazamiento
forzadoy del tema de los asesinatos, se puede establecer con nitidez la
disputa por la tierra. En realidad, es un deseo de enriquecimiento y de
control social a través del poder que confiere acaparar los territorios de
forma material y simbélica. EL dinero, en ese sentido, esta ligado con las
dindmicas impuestas por el capitalismo y por una condicién humana
que surge dentro de tales procesos. Esa disputa se extiende porque
algunos triquis decidieron cuestionar ese arrebato o despojo. Pero no
todo el pueblo puede tornarse soldado y entregarse a la muerte. Sin
embargo, la huida de esos sitios se ha acompafado de una demanda
hacia el gobierno para intervenir.
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El Estado se vuelve fundamental por las formas en cédmo sus
instituciones se tornan estériles ante tal llamado. El Estado ligado a
la subjetividad es uno de los temas que surgen en este estudio. Su
relacion permite abordar una subjetividad intervenida por la violencia,
subjetividad de una burocracia intervenida por el capital y por una
condicion de desdibujamiento de un interés comun. Por otro lado,
para los grupos sometidos pory a la violencia es una subjetividad que
acontece en el trauma y se fortalece en el grupo. Es ese cobijo que se
necesita en el desconsuelo lo que ha permitido seguir a la comunidad.
Es esa fuerza que surge de las tristezas, del frio ante las condiciones
precarias de vivir o trabajar en la calle, del no lugar, de lo que se
arrebata.

Es por ello, que hablar del tema de las pasiones y de una
condicién subjetiva es necesaria. Cuando se habla de las “entradas”
también se habla de las expulsiones o de la imposibilidad del ingreso.
Esas reglas y directrices establecidas dentro de los grupos, y mas aun,
en las burocracias, castigan la idea de un trabajo conjunto.

En ese sentido, el trabajo, en tanto lo cruza una condicién social,
seratensionado pordiversoselementos, elprincipaleslaviolencia.Enlas
instituciones, el establecimiento de un lugar dentro de tales relaciones
siempre estd dado por diferentes circunstancias: las relaciones de
subordinacion requieren que se mantengan ciertas dinamicas que
no permiten el cambio. Esa asimetria pretende que la persona que se
encuentra en desventaja asuma su lugar de subordinado, se instauren
procesos como el de la obediencia o el del control social. Asi, el lugar
que le corresponde a cada uno es decidido por cierto grupo respecto
al resto. En estas estructuras burocraticas se genera una subjetividad
alienada, fragilizada por el peso de esas violencias.

En ese escenario, el sometimiento se entreteje de una condicion
de reconocimiento, o de alguna fantasia de cierto poder, aunque ello
no sea llevado a cabo. Por tanto, hablar de esclavitud en términos de
capitalismo es adecuado en esta complejidad. Una esclavitud que se
diversifica hacia lo subjetivo en donde se agrieta el sentido de la accidn
y la conciencia contra lo que genera una ruptura del vinculo social y el
sentido de trabajo conjunto.
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En el caso de las migraciones forzadas y la burocracia, existe
una no actuacion desde instancias gubernamentales: primero, para
dar cuenta de que las violencias son claras y, en segundo lugar, para
detener tales condiciones de disputa armada. Las personas que al ser
parte de la estructura institucional podran evitar las exigencias que su
cargo les impone, las razones: por desconocimiento, falta de pericia,
falta de interés, tensién por estar dentro de disputas constantes para
mantener su cargo. De cualquier forma, dicha burocracia atiende a una
subjetividad que como un todo se homologa instaurando procesos
de miedo (en este caso las violencias aparecen en diversas formas,
poniendo en tension la relaciéon laboral) para no romper su eterno lugar.

¢Qué es realmente el trabajo? Juliets, artesana triqui, me mostré
un aspecto del trabajo relacionado con la amistad, y en donde el
intercambio no es del 3mbito del dinero, sino del ambito afectivo. Ella
me otorgaba tal distincidn, la amistad, después de que la relacidn entre
Julieta y yo fuese de maestra-alumna, pues el pago monetario por la
ensefanza de sus conocimientos de telar de cintura se daba en dicha
relacion. Posteriormente, se transformd por un componente afectivo:
ella expres6 que no debfa pagarle por ensenarme telar de cintura
"porque a las amigas no se les cobra”. El trabajo se resignificaba ante
mis ojos. En una amistad no habia tal transaccion porque no era medible
o cuantificable, el afecto por alguien advertia de nueva cuenta un dar,
ya que el recibir se servia en el entre de la relacion. No puedo mas que
advertir el agradecimiento. Era una interrelaciéon que se hundia en lo
profundo del ser en la donacion.

Pensar la amistad dentro del trabajo y del ingreso a nuevos
territorios, a nuevos grupos humanos, es un lazo que se tiende para
tornarse una seguridad. Pero también es un puente extendido para
el escenario hostil. Definitivamente si puedo retratar los diversos
espacios de hostilidad en los cuales se han insertado, y, de igual modo,
de manera simbdlica, aquellos que son cerrados, no puedo mas que
enfatizar las llegadas: cuando el territorio debe ser compartido. El
compartir siempre ha sido un problema, compartir el amor, compartir
el reconocimiento, compartir la ganancia. Ya lo decia Freud cuando
teorizaba sobre los celos en el ambito del narcisismo y el complejo
de Edipo, los celos filiales. Pero ese compartir involucra un alto grado
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de seguridad, seguridad que como grupos, como individuos, como
sociedades es tan anhelada. En las dinamicas familiares se fragiliza
porque la familia es atravesada por problematicas de diversa indole:
problematicas de falta de dinero y de los medios para subsistir;
por la imposibilidad de un trabajo que apoyara a esa subsistencia;
insatisfaccion en el trabajo por falta de disfrute, porque las violencias
generan mayores enojos, tristezas, ansiedades, frustraciones; porque
los diversos duelos acompanan a las soledades y al aislamiento, y los
hijos e hijas quedan a expensas de seguridades fragiles y autoridades
que no se pueden consolidar en ese escenario.

Esta condicion de la amistad y el trabajo trae diversas reflexiones:
la amistad en el trabajo también implica alianzas, grupos, pero,
cuando se enmarca en una relacion institucionalizada, la amistad
sucumbe ante las dinamicas de dominacion. Esto es mas claro en
las relaciones de asimetria, sin embargo, también puede darse en la
supuesta horizontalidad, porque emergen tensiones subjetivas como
la competencia, o simplemente las tensiones sobre un trabajo desigual
no regulado.

En definitiva, las reglas sobre las relaciones de trabajo tienen
sentido, en donde el reconocimiento y la paga en equivalencia acorde
al trabajo realizado tendrian que ser reguladas en aras de la equidad.
Esto se manifiesta con la disolucién de los colectivos de artesanas
por no lograr ese trabajo equivalente. Asi, el trabajo colectivo es un
gran desafio en el cual el respeto por el trabajo del otro es sustancial,
asi como el reconocer su valor, para pasar posteriormente al valor
de cambio. Por tanto, pueden surgir procesos como el que se dio en
contacto con la SEDECO vy las representantes de una Direccién: el no
reconocimiento del valor de un trabajo y, por ende, el desecho del
mismo. Aqui, si hablamos en términos de entrada, ésta no se logra
derivado de creencias instauradas sobre la condicién de valor, y
sobre las pautas capitalistas de formacién de “emprendedores”, por
procesos de discriminacion y de desconocimiento. Asi, el Estado cojea
sobre una base burocratica que no logra contactar con una sociedad
que busca participacion y el cambio de sus condiciones de vida, vy a
su vez, esta burocracia se concibe el Estado bloqueando los canales
de participacion de personas o grupos que deciden proponer formas
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alternativas de solucién a los problemas sociales que les acontecen. Es
claro para la propuesta de la Escuela de telar de cintura, el reconocer
el telar de cintura como patrimonio cultural fue tan impensable para la
burocracia del gobierno local en Ciudad de México, como que, era tan
inGtil en su concepcion del valor del trabajo.

El tema de la burocracia acarrea mayores reflexiones, mas adn
cuando se encuentra en el centro de decisiones importantes en donde
se excluye la participacién ciudadana. Los espacios de dominacion
caracterizan a la burocracia en cargos directivos, de una falta de
especializacion, y de una formacién critica disminuida para poder
discernir en torno a la factibilidad e importancia social de proyectos. Al
respecto, los y las representantes del gobierno siguen reproduciendo
pautas mercantiles y asistencialistas para atender el problema del
desempleo y de la economia informal. Por tanto, la insercién de
un trabajo artesanal indigena con pretensiones de autonomia u
otras formas de produccion, no se conciben necesarios en términos
capitalistas, ni viables para establecer una ganancia significativa,
se evidencia el sentido del producto-telar en contraposicién a la
mercancia en serie. Por tanto, existe un desconocimiento y falta de
interés por un contacto cercano de esta burocracia encomendada para
impulsar proyectos productivos, tanto con las personas que generan
propuestas de trabajo alternas a la mercantilizaciéon de la mercancia,
como con investigaciones en torno al tema del trabajo que favorezca la
creacion de politicas efectivas.

También se generaunadistanciaimportante entre la representante
del gobierno local, su equipo de trabajo, representantes de diversas
instituciones relacionadas, y la ciudadania que pretende presentar
dichas propuestas ante las problematicas que experimentan en tema
de trabajo. Esta contraposicién que genera distancia, en tanto no se
considera su reflexion, manifiesta una subjetividad diferenciada en
donde el acuerdo no es posible. Asi, el género y la clase social se
muestran nitidamente al permitir dar cuenta de realidades precarias y
la ventaja de vivir dentro de una clase social con mayores privilegios.
Sin embargo, la conciencia sobre lo que son como mujeres indigenas,
muestra una dignidad que no es intervenida por esta burocracia.
Demuestra la potencia de su pertenencia étnica y de la conciencia
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de que su vida ha tenido fracturas suficientes como para usar una vez
mas su cuerpo debilitado como maquina productora de telares. Asi,
la maternidad ligada a un trabajo precario se sostiene de las redes
familiares que les permiten solventar tales desventajas.

En esta investigacion también surgié la inquietud por el
reconocimiento al trabajo, ya que la idea de creacién artesanal podria
ser copiada de forma arbitraria. El trabajo, en ese sentido, también es
arrebatado, al igual que las ideas que buscan un nuevo dueno para
apareceren lo publico sin elemisor original, es decir sin la autoria. Razon
por la que algunas artesanas se inhibian para mostrar abiertamente
todo el trabajo elaborado. Esta posibilidad para ciertas personas de
crear y para otras de generar copias o apropiaciéon del trabajo, es una
situacién que es fuente de conflictos. En estos espacios también se
cierra el trabajo y con ello la posibilidad de intercambio.

Nada puede ser mds hostil que el presionar a través de
estrategias de violencia para arrebatar al otro lo que le es propio. En
ese sentido, la regla se ha vuelto débil porque en las instituciones
algunos sujetos, al ocupar los lugares de Direccién, son carentes de
aquellos procesos que permiten abrir la comunicacién interpersonal
y, ante esta condicion, se instauran comportamientos de coercion que
impiden el respeto. Asi, la migracién no puede mas que ser fuente de
movimiento social, se mueve la podredumbre de la sociedad en la cual
los perores sentimientos estancados y asimilados van expandiéndose
para generar control y muerte, pero siempre la movilidad es necesaria,
la migracion es necesaria, mas no en los términos en los cuales el
pueblo triqui se ha enfrentado. Qué serfa de las ciudadanias si los
recién llegados no compartieran noticias de nuevas historias, nuevas
experiencias, pensamientos. La imposicién nunca ha sido la opcion,
pero si el intercambio, el criterio sobre el cual se comparte debe ser
necesario, no se intercambiaran experiencias en donde las violencias
sean la opcidn, ni tampoco la invasiéon en términos de imposiciéon del
recién llegado sobre quienes se encuentran habitando tales espacios
y viceversa.

La familia y comunidad tienen una relacion importante, la familia
configura la comunidad, no obstante, las dinamicas internas también
van a incidir en la disolucién o reconfiguracion de dicha comunidad.
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Una familia, como lo hemos visto en el caso de la comunidad triqui,
es fuente de sostén, pero también fuente de conflicto en donde
se establecen los diferentes aspectos daninos para cada uno de los
integrantes: se van instaurando creencias, reglas de comportamiento,
tradiciones, formas de legitimacién de la autoridad, se generan también
formas de hacer valer esa autoridad desde los integrantes que detentan
mayor poder, ya sea por jerarquia o porque dentro de las relaciones
familiares se posicionaron en un rol supliendo a algun integrante con
la imposibilidad de ocupar el lugar asignado, es el caso de las figuras
de autoridad y la configuracion del padre y la madre.

Ciertamente, en las sociedades la figura de la madre se ha
ubicado en otro lugar, mas en el puesto de la virtud, en tanto conducta
intachable, que en el lugar de la figura de autoridad.

Dentro de los estudios en sociedades occidentales tanto como
en México a partir del proceso de colonizacion, la religion marcé de
igual forma ordenamientos sociales en donde la figura de autoridad
se concebia o recaia en un hombre. En el caso de la comunidad triqui
y en su aspecto tradicional, el hombre es quien tiene la autoridad y
por ello la Autoridad tradicional esta constituida por hombres. En el
proceso migratorio y en el contacto con otras instituciones, algunas
mujeres triqui que tienen acceso a educacion y se constituyen como
jefas de familia se van dando cuenta de dicho proceso, pero, aunque
en un aspecto personal han asumido el rol de padre/madre, dentro de
la comunidad no son consideradas como tales. Asi, en la familia y sus
reglas —que pueden ir variando—, se miran choques con respecto a
la comunidad. De igual forma, dentro de la misma familia integrantes,
al cambiar sus concepciones sobre las creencias y practicas al interior,
también generan choques que hacen el conflicto mas importante. Este
proceso es vital porque en tales movimientos pueden desplazarse en
sus creencias y si éstas son desfavorables y promueven violencias,
son formas de ir contraponiendo su reproduccién o al menos su
visibilizacion.

Estamos también conviviendo con la institucién juridica que es
una construccién occidental, en tanto construccion de dicha autoridad;
sin embargo, las creencias que la autoridad tradicional de pueblos
indigenas genera en torno a quién debe ejercer la autoridad comparte
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parte de sus preceptos con tales instituciones de otras latitudes vy
temporalidades.

La familia va jugando un rol predominante en diferentes
momentos en relacién con el trabajo y el lugar social que se establece
dentro del grupo. La familia en la comunidad triqui es el primer
ambito de trabajo, ya sea remunerado o no. Al respecto, el chaldn es la
primera forma de trabajo que los jévenes pueden realizar, las mujeres
jovenes se emplean en labores domésticas y de confeccion de telares;
sin embargo, la consecuente dificultad en la interacciéon social o de
la convivencia cotidiana en las ciudades genera que algunas de sus
costumbres triquis vayan desapareciendo. Las jovenes indigenas de las
urbes ya no son depositarias de tal legado.

La familia guarda diferentes conflictos internos; no obstante, en
vinculos afectivos en condiciones hostiles sigue siendo un espacio de
arropamiento ante los procesos de migracion, este ser con en el trabajo
se evidencia en la compania intergeneracional y en este acercamiento
en las urbes que los expulsan en diferentes formas, aqui la comunidad
va abriendo paso a los intercambios, va permitiendo sostenerse ante
las diferentes formas de discriminacion racial.

Al respecto de dichas violencias, en aras de generar un dano para
obtener un fin, los intercambios sociales no estan dados en funcién de
encuentro, no hay intercambio porque lo que produce la violencia es
sometimientoy control. Paraelcaso delasexpresiones de discriminacion
racial, existe una subjetividad intervenida por una violencia estructural
que se incrusta en las instituciones, anula los valores, reproduce mas
formas de violencia en las diversas instituciones, incluida la familia. En
los espacios de trabajo, la competencia desmedida y la dominacion, la
anulacién de los saberes y de la experiencia técnica van cerrando los
espacios para ciertos grupos o personas.

La historia sobre las diversas expresiones de la discriminacién
racial también es parte de la historia de los pueblos indigenas, en
tanto sigue incidiendo en forma negativa, a nivel subjetivo, social,
politico, en su cultura y en el trabajo. Es en este contexto en que las
juventudes viven y se insertan en estos espacios de protesta a lado de
su comunidad, en donde las personas ancianas aln siguen intentando
dicho intercambio.
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Un aspecto sobresaliente tiene que ver con la conexién entre
lo tradicional y lo moderno, en el contacto también entre lo rural y lo
urbano. La migracién une estas zonas diferenciadas y las mezcla en un
sentido: la aforanza sobre la tradicidén y la inquietud sobre lo moderno.
Cuando se habla de modernidad se alude a un proceso social y politico,
asi como econdmico, dado principalmente en el siglo XVII en donde
se atiene a una transformacién de la organizacion social, y sobre todo
la emergencia del Estado, es en esta tensidn que se ubican los grupos
indigenas en relacion con el Estado. En este proceso donde lo indigena
se mantiene en el lugar frontera respecto de esta configuracién, los
procesos migratorios se van ubicando en lugares marginales. Y tanto
el sistema juridico, como el ejecutivo y el legislativo no logran dar
una solucion a tal conflicto. Asi, los grupos triqui migrantes exigen ser
vistos como ciudadania que pueden hacer uso de la ley, de ahi que
surjan procesos de protesta ante esta desvinculacion.

Estos productos que surgen en la modernidad, como la tecnologia,
se van integrando a esas formas indigenas tradicionales, ante una
necesidad que es mantener su existencia, mantener su comunidad. Es
aqui en donde la anoranza usa a la virtualidad para la comunicaciény la
memoria. Al respecto, esta memoria quedard como un legado histérico
que no siempre tendrd un referente practico. Asi, las juventudes se
mantienen en esos espacios fronteras, algunos usan la tecnologia para
generar redes de comunicacion. La bdsqueda de un territorio invita a la
diversificacion de estrategias para generar esta conexién. De ahi que los
territorios virtuales generados a través de videos sobre musica creada por
grupos o por jévenes musicos que migran de comunidad a comunidad
dejan un indicio de que en determinado lugar se asentd un segmento
de la comunidad triqui. Esta segmentacion en pequenas comunidades
integradas por algunas familias genera el proceso de mantenimiento en
la vida derivado de apoyos mutuos. Habrd integrantes menos habiles
para tomar decisiones respecto a crear mejores condiciones de vida
ante el desplazamiento forzado, pero la comunidad como un todo puede
subsanar esa condicién y hacer que esa comunidad reterritorialice en un
nuevo lugar. En tal sentido, pese a las conflictivas que no son ajenas a la
comunidad por la dificultad de convivencia, no cabe duda de que, ante
escenarios de riesgo, la accion de un grupo promovera mayores estados
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de seguridad. De igual forma, la sensacion de grupo y de compania a
nivel psiquico forja una fortaleza para seguir concibiendo procesos de
respuesta fuera de esas violencias. Se sabe que las violencias producen
una tension psiquica en las personas que las experimentan; sin embargo,
el colectivo que acompafia produce una contrafuerza que sirve como
contencién de esas tensiones.

¢Cuando se puede elegir a un(a) lider? ;Cudndo un(a) lider se
hace efectiva(o) y reconocida(o) y reconocible? Ciertamente, como se
apuntoé a lo largo de estas paginas, el tema de grupo ya sea familia,
comunidad, etcétera, genera ciertos matices, no todo puede ser tan
negativo. Asimismo, un estado negativo puede potenciar estados de
mayor beneficio o recurso personal. Por ello, el establecimiento de una
relaciéon en torno a los intercambios o a las no invasiones de territorios
en términos de imposicién, permite dar cuenta de que una accion
con intencién de dano detonard un escenario en donde la falta sea
potencializadora de las emociones mas perturbadoras.

No puedo mas que enfatizar la bondad que establece lo colectivo
dentro de los escenarios de violencias, ya que, ante los escenarios
desventurados en que se ubican todos los integrantes del colectivo,
se pueden gestar acciones de solidaridad y apoyo. De igual forma, un
acercamiento afectivo cuando los vinculos entre dichos integrantes se
crearon previamente o ante dichas circunstancias.

Es ciertos escenarios, mas aln ante las violencias expuestas, el
choque aparece primeramente como un pensamiento en contra, que
ha sido posible porque hubo intercambios previos que posibilitaron
esa conviccion de mantenerse en antagonismo. Nunca un ser humano
puede mantenerse humano dentro de los escenarios de violencias. Para
el caso del desplazamiento forzado, se conectan otras violencias como:
las discriminaciones, las obstrucciones para poder ingresar y desarrollar
un trabajo. El capitalismo, en ese sentido, ha generado diferentes
espacios de obturacién. Y las instituciones, a través de una formacion
de subjetividad en la que el abuso de poder es una costumbre, provocan
una dindmica de relaciones de trabajo coartada, obstruida.

Las violencias expresadas en la vida cotidiana tienen diversos
efectos, generan una imposibilidad de lograr una interrelacién social
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en la cual la confianza sea un factor vital de convivencia. La violencia
es estructural, por lo que su expresién ocurre de manera simultanea en
diversos campos de la vida social, y vive en sus instituciones. Identificar
y comenzar un proceso de transformacion implica un enorme desafio,
pero también una necesidad imperiosa.

Por lo que se atiende a niveles importantes de inseguridad
y, por ende, se exacerba la sensacién de miedo, lo que posibilita
un rechazo ante el “extrano”. El miedo expuesto, la tristeza por las
diversas pérdidas, la ansiedad ante las violencias, etcétera. Es decir,
las tensiones de una subjetividad que, tanto a nivel singular como
colectivo han sido generadas por las diferentes formas de violencia, es
uno de los efectos que se suma a la red de consecuencias psicosociales,
culturales, econdmicas que viven las mujeres y hombres. De ahi que,
como proceso psicosocial existen espacios de restitucion psiquica y
con ello un sentido de pertenecer y sostenerse en una comunidad que
se ha fracturado derivado de tales violencias. Es por ello por lo que los
procesos que emergen en la migracion en relacion con la comunidad
son de total interés y abonan un elemento potencial de proteccion a la
psique que se contrapone al miedo, y ello es la seguridad.

El restablecimiento de los recursos psiquicos y colectivos se
puede generar con el apoyo 0 con los mismos procesos surgidos de la
relacion social que median para generar la restitucion antes expuesta.
Aunque, ante los impactos de violencias significativas, se necesita de
un apoyo sustancial.

Es por ello por lo que la razén, en tanto ambito reflexivo, debe
presentarse cuando en las instituciones se ha perdido todo sentido
de critica y de ética. La correspondencia puede parecer utdpica,
derivado de que el ser humano, cuando ha ejercido un poder guiado
por intereses personales, también ha requerido un grado importante
de una intencidn para dafar.

La muerte se incrusta en la vida cotidiana en diferentes
dimensiones: la muerte corporal, la muerte de creencias, de
convicciones, de esperanzas, de formas de vida, de deseos. La muerte
esuneslabdn mas dentro de las complejidades de la migracion forzada.
Asi, en tales términos ante politicas asistenciales, se promueve una
dependencia entre instituciones gubernamentales y algunos grupos
o integrantes triquis que se sentiran en comodidad de una ayuda
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constante y larga, sin posibilidad de generar un despliegue de sus
capacidades humanas.

lgualmente, nunca la desesperaciéon puede ser implacable y
es, en estos momentos, cuando la hermandad, ese grupo de mujeres
hermanas, ha tomado relevancia ante mi mirada, cuando veo que se
estrechan en manos y brazos, se abrazan para ayudarse mutuamente,
esa familia es una que sobresale en estos procesos, mas alla de las
complicaciones por las infidelidades o por las violencias contra la
mujer por una supuesta competencia por los hombres.

En tales términos, las juventudes, aunque discutidas como
zona de conflicto, no necesariamente negativo, son impactadas por
la complejidad de problematicas culturales, politicas, psicosociales
y econdémicas. Las juventudes revisten de importancia porque dan
cuenta de una transiciony de la transformacion, que no sélo es dada en
condicién de edad, sino que se cruza por diversos procesos que como
pueblo triqui han experimentado. Las condiciones sociales, politicas
y econémicas las y los orilla al cambio abrupto e intempestivo de una
identidad étnica que se cuestiona y de las formas trabajo que también
abren un escenario para cambiar aquello que, para las mujeres, ha sido
una desigualdad social.

En mi propia experiencia he podido dar cuenta que me he
enfrentado con la extrafeza, con los tramites y los lugares en donde
se necesita estar para abordar algln tren o trasporte que me lleve a
algun lugar, y ese el punto, la incognita que representa el “llevar a
algun lugar”. El tema de la migracion definitivamente esta cruzado
por la sorpresa y por experiencias no placenteras cuando el miedo y
la incertidumbre es lo que atraviesa. En contraposicion, el respeto y
la amistad son salvavidas que permiten pensar en el nuevo territorio
como un espacio habitable.

Enese sentido, lo publicoy la plaza dan al migrante una oportunidad
de descanso e intercambio cuando los espacios privados parecen
inaccesibles. Asi, las compafiias que emergen en esos espacios dan al
extrafio una calidez cuando el trabajo es un medio de contacto, como el
musico que toca su melodia y acompana al extrano, quien le agradece
con un aplauso, una moneda o una sonrisa mientras espera en la plaza a
que llegue el siguiente transporte que lo lleve a “algun lugar”.
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L capitalismo vy la violencia politica han generado un

escenario de sumo sufrimiento para diversos grupos

humanos. En fendmenos como los desplazamientos
forzados, la ley se torna inoperante y las formas de acceso
al trabajo se ligan a ejercicios de poder en donde se pone
en cuestién la dignidad humana. Para hacer frente a
esta condicion, grupos indigenas se han tornado sujetos
politicos.

Este volumendesentrafaunaserie de problematicas
sociales tan relevantes como: los desplazamientos
forzados y los procesos de trabajo indigena de mujeres
en procesos de segregacion y discriminacion, que ponen
en cuestion la operatividad del Estado, los procesos de
autonomia, las tensiones socioculturales y subjetivas
que llevan a la reproduccién de las violencias. En ese
sentido, las violencias unidas al capital son explicadas
dentro de las transformaciones culturales y sociales. En
este escenario, la comunidad se vuelve tema central de
discusién retomando lo comun, el don y las discusiones
sobre el respeto.

La dimensi6n politica, en tanto social, expone el
choque y los intercambios de una cultura indigena triqui
que trata de mantener sus tradiciones mas significativas.
Se explican las tensiones gestadas en la convivencia social
en donde el conflicto ha sido un elemento constante en
los procesos de entrada a los grupos.
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