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La reivindicacidn de los pueblos indigenas por el reconocimiento de sus
derechos se vuelve cada vez més presente en nuestro continente. En esta
coyuntura, la lucha por la autonomia ha tomado un lugar central, como
una estrategia de resistencia que articula sus demandas culturales, terri-
toriales y sus derechos colectivos. Son los pueblos luchando para seguir
siendo pueblos, tornando sus autonomias procesos Unicos y heterogé-
neos, herencias de sus més diversas historias y geografias.

El Boletin: “Autonomias Hoy’, del Grupo de Trabajo “Pueblos indigenas,
autonomias y derechos colectivos’; de CLACSO, pretende reunir (a lo lar-
go de sus numeros) una diversidad de experiencias autbnomas que per-
mean nuestra realidad Latinoamericana. Con la colaboracién de breves
articulos y entrevistas, buscamos la construcciéon de puentes entre los
pueblos indigenas en resistencia y los/as investigadores/as del continen-
te, permitiendo la creacién de redes que nos permitan avanzar en este
largo caminar-preguntando de la emancipaciéon humana y la descoloni-
zacion. “Ya se mira el horizonte’, nos dicen algunos de estos comparneros.

El boletin recibe contribuciones de otros Grupos de Trabajo, de modo,
a incentivar la participacién activa de la comunidad académica sobre el
tema de las autonomias, asi como de organizaciones indigenas que pue-
dan colaborar a partir de sus propias experiencias. Los textos deberan
ser cortos (entre 1.500 y 2.000 palabras) y la bibliografia debe aplicarse
las normas APA + género. CLACSO utiliza las normas APA + género, in-
cluyendo los nombres completos de las autoras y los autores en la cita



bibliografica (por ejemplo: Gémez, Fernanda en lugar de Gémez, E),
para visibilizar el género.

Desde el Grupo de Trabajo “Pueblos indigenas, autonomias y derechos
colectivos’, les invitamos y deseamos una atenta lectura. Dudas, criticas
y colaboraciones, favor entrar en contacto por el correo: boletin.autono-
mias@gmail.com

En este numero, contamos con reflexiones y analisis sobre: México, Costa
Rica, Brasil, Panam4, Colombia y Guatemala.

Waldo Lao y Fdbio Alkmin
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Articulacién de los Pueblos Indigenas de Brasil (APIB)

La edicion 21° del Campamento Tierra Libre (ATL en sus siglas en por-
tugués) acontecio entre los dias 07 y 11 de abril del presente afo, en la
ciudad de Brasilia (capital del pais). El ATL, se ha ido conformando como
uno de los espacios de mayor movilizacién y discusion indigena de Bra-
sil. En este ano, no solo se celebra un ano mas de encuentro, sino de dos
décadas de fundacién de la Articulacion de los Pueblos de Brasil (APIB).
Por su relevancia, a continuacién, publicamos la carta final del evento.
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iNosotros, los pueblos indigenas, siempre hemos estado aqui! Resisti-
mos a la invasion de nuestros territorios y al genocidio perpetrado contra
nuestros ancestros y contra nosotros mismos durante estos 525 afos.

En 2025, celebramos un hito fundamental para la Alianza y Unidad en
la Diversidad de nuestros pueblos: los 20 afnos de la Articulacién de los
Pueblos Indigenas de Brasil (APIB). La APIB fue creada en 2005, duran-
te el segundo Campamento Tierra Libre (ATL), como instancia nacional
de articulacion y referencia del movimiento indigena. Desde entonces, la
APIB y el ATL se han convertido en expresiones vivas de movilizacién y
resistencia en la lucha por los derechos fundamentales consagrados en
la Constitucion Federal de 1988: el derecho originario al territorio, a la
autodeterminacion, a la identidad y cultura propias, asi como a politicas
publicas especificas y diferenciadas, como la salud y la educacion indige-
na, ademads de la proteccidn efectiva de las tierras indigenas para garan-
tizar todos esos derechos fundamentales.

Ante un escenario global y nacional marcado por el avance de la extre-
ma derecha y ataques sistemdticos a nuestros derechos, reafirmamos
la importancia de la resistencia y la lucha colectiva. Fue a través de ella
que conquistamos logros histéricos: el reconocimiento constitucional de
nuestros derechos originarios y el protagonismo indigena en cargos es-
tratégicos del Gobierno Federal, como el Ministerio de los Pueblos Indi-
genas (MPI), la Fundacién Nacional de los Pueblos Indigenas (FUNAI) y
la Secretaria Especial de Salud Indigena (SESAI). Pero la representacién
sin estructura no transforma realidades. Reivindicamos presupuesto,

1 Enlaceoriginal:https://apiboficial.org/2025/04/11/a-resposta-somos-nos-vinte-anos-de-apib-
e-a-emergencia-climatica/
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personal y autonomia para politicas publicas construidas entre parien-
tes, respetando la diversidad de nuestros pueblos y territorios.

Brasil, que sera sede de la COP30 en nuestra Amazonia Indigena, ocupa
un papel central en la agenda climética mundial. El afio 2024 fue el més
caluroso de la historia, con eventos extremos convirtiéndose en rutina.
iNo hay mds tiempo! La explotaciéon de combustibles fésiles impacta di-
rectamente a nuestros pueblos indigenas, quilombolas, comunidades
tradicionales y a la propia Madre Tierra. La respuesta a la crisis climéatica
exige una transicidn energética justa y sostenible. Seguimos alertando
sobre los impactos del petréleo, el gas, la energia nuclear e incluso las lla-
madas renovables -como la edlica y la solar- cuando irrespetan nuestros
territorios.

Ademas de la crisis climética, enfrentamos ataques sistematicos a nues-
tros derechos constitucionales. La Camara de Conciliacién del STF, creada
sin la participacion de la APIB, representa el mayor ataque institucional
desde la promulgacion de la Constituciéon de 1988. En lugar de declarar
lainconstitucionalidad de la Ley n° 14.701/2023, el ministro Gilmar Men-
des propuso un nuevo anteproyecto de ley que debilita el derecho a la
consulta libre, previa e informada, criminaliza las retomadas, indemniza
a invasores y altera profundamente el procedimiento de demarcacion.
Peor auin: dio sefiales de que podria abrirse una nueva negociacion sobre
la mineria en tierras indigenas.

En el Congreso, el panorama también es alarmante. El Parlamento mas
conservador de la historia, dominado por ruralistas, propone enmiendas
a la Constituciéon como la PEC 48, del Marco Temporal; la PEC 132, de
indemnizacidon de la tierra desnuda; y una CPI sobre la Demarcacion de
Tierras Indigenas, intentando restringir o anular nuestros derechos con-
quistados. Por eso exigimos el archivo inmediato de todas las propuestas
legislativas de caracter anti indigena en tramite en el Congreso Nacional.



Durante el 20° ATL, en abril de 2024, el ministro Gilmar Mendes senald
que abriria una mesa de negociacién sobre nuestros derechos, relacio-
nada directamente con el aumento de la violencia en nuestros territo-
rios. Ahora, un ano después, en el 21° ATL, se presenta otro ataque a los
pueblos indigenas: la Union, el Senado Federal y la CAmara de Diputados
solicitaron otro aplazamiento de las discusiones de la Cdmara de Conci-
liacién. Reafirmamos: no aceptaremos maniobras que debiliten nuestros
derechos.

Marchamos pacificamente los dias 8 y 10 de abril. Mas de 8 mil indigenas
ocuparon Brasilia con sus cuerpos, maracés y la Constitucion en las ma-
nos. Somos guardianes de la Madre Tierray de la Democracia. La estatua
de la Justicia, ahora con penacho indigena, nos acompafa como simbolo
de resistenciay sabiduria ancestral. Nuestro grito colectivo exige: el fin de
la Camara de Conciliacion y la declaracion de inconstitucionalidad de la
Leyn° 14.701/2023.

El dia 10 fuimos recibidos con represion violenta por parte de la Policia
Legislativa de la Cdmara de Diputados y del Senado Federal, asi como de
la Policia Militar. Una violencia premeditada, ya que el dia anterior un
agente publico afirm6 en una reunién: “Déjalos bajar. Si hacen alboroto,
les vamos a dar con todo” Asi, mujeres, nifos, ancianos y liderazgos tra-
dicionales fueron brutalmente atacados por bombas de gas lacrimdge-
noy gas pimienta. Tampoco recibieron atencién inmediata por parte del
Cuerpo de Bomberos. Entre las victimas estd nuestra Diputada Federal
Célia Xakriab4, victima de racismo y violencia politica. Las fuerzas de se-
guridad, que deberian proteger a los pueblos indigenas, son las mismas
que nos asesinan en nuestros territorios y ain no conciben que indige-
nas puedan ser elegidos para aldear el Congreso Nacional.

iLa respuesta somos nosotros! No solo somos guardianes de la naturale-
za, sino también de la Constitucion de 1988. Empufiamos la Carta Magna
porque ella reconoce nuestro derecho originario a las tierras que ocupa-
mos tradicionalmente. La tierra es nuestra por derecho -no invadimos



territorio ajeno. Confiamos en el Supremo Tribunal Federal, que ya ha
declarado la inconstitucionalidad del marco temporal y ahora tiene el
deber de proteger nuevamente nuestros derechos.

Las crisis climdtica, ambiental, alimentaria y civilizatoria tienen en nues-
tros modos de vida, saberes y practicas tradicionales el camino para la
regeneracion del planeta. Nuestra ciencia y sistema ancestral, expresa-
dos en la agroecologia, las economias indigenas, la gestion colectiva de
los territorios y nuestra relacion espiritual con la Madre Naturaleza, pre-
servan la biodiversidad, todas las formas de vida -incluidos los manan-
tiales- y sostienen sistemas alimentarios saludables y equilibrados. Por
eso, exigimos la reanudaciéon inmediata de todas las demarcaciones de
tierras indigenas en Brasil como politica climética efectiva, asi como el
financiamiento directo para la proteccion integral de nuestros territorios

y modos de vida.

Asimismo, es importante mencionar que el lanzamiento de la Comision
Internacional Indigena para la COP-30, durante el ATL 2025, es la expre-
sién concreta del reconocimiento de un movimiento que resiste desde



hace siglos y que representa la contribucién indigena al equilibrio de la
Tierra. Mdas que un espacio institucional, es una conquista histérica de
los propios pueblos indigenas, que desde hace afios exigen mayor reco-
nocimiento y participacion efectiva en los foros globales. Integrada por
organizaciones representativas de diversas regiones del mundo y articu-
laciones globales, la comisién nace del acumulado de luchas colectivas y
del compromiso de garantizar que, en la COP-30, los pueblos originarios
no estén al margen, sino en el centro del debate climdtico. La meta de
acreditar a mil liderazgos indigenas en la Zona Azul no es solo una cifra:
es simbolo de un proceso de retomada, de presencia y de poder. Con sa-
biduria ancestral, articulacién politica y coraje histérico, el movimiento
indigena demuestra al mundo que no hay salida a la crisis climadtica sin la
demarcacion de las tierras indigenas.

El movimiento indigena celebrala creacién de la Comision parala COP30
y lareconoce como un espacio adicional de articulacién global, esperan-
do que refuerce la incidencia indigena en la agenda climética en conso-
nancia, colaboracién y solidaridad con otros espacios de enorme rele-
vancia, como el Caucus Indigena, donde tenemos el orgullo de contar
con una representacion en la Copresidencia en nombre de Sineia Wapi-
chana. Celebramos y reconocemos la legitimidad del espacio del Caucus
y apostamos por la articulaciéon entre ambos espacios de participaciéon
indigena para el avance de las demandas de los pueblos indigenas del
mundo y para la concrecién del tan esperado reconocimiento de la au-
toridad indigena y la importancia de garantizar nuestros derechos en la
lucha contra el cambio climatico.

Nuestra lucha es por la Vida, por la Madre Tierra, por la Constitucion y
por el futuro de toda la humanidad.

Articulacion de los Pueblos Indigenas de Brasil (APIB), conformada por
las siguientes organizaciones regionales:



Articulaciéon de los Pueblos Indigenas de la Regi6on Sudeste
(Arpinsudeste)

Articulacion de los Pueblos Indigenas de la Region Sur (Arpinsul)

Articulacién de los Pueblos y Organizaciones Indigenas del Nor-
deste, Minas Gerais y Espirito Santo (Apoinme)

Comisién Guarani Yvyrupa
Consejo del Pueblo Terena

Coordinacion de las Organizaciones Indigenas de la Amazonia
Brasilena (Coiab)

Gran Asamblea del Pueblo Guarani Kaiowéa (Aty Guasu)




Carlos Seizem Iramina*
Waldo Lao**

*
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Muchas gracias Kinya, te agradecemos por esta oportunidad. Para noso-
tros es muy importante hablar sobre una de las autonomias mds antiguas
del continente. Para comenzar, nos gustaria que nos hablaras un poco
sobre la importancia de lo que fue la Revolucién Dule (que en este ano
celebra cien anos). ;Cémo fue la Revolucion?

Primero me gustaria de agradecer por esta oportunidad, por permitir
contar un poco de nuestra historia que esta practicamente negada en la
historia oficial. Definitivamente para nosotros, la fecha histérica de la Re-
volucién Dule de 1925, marca un hito histérico en la historia de todos los
pueblos indigenas, no solo de Panama4 sino a nivel mundial. Me atrevo a

Graduado en Ciencias Sociales por la Universidad de Sao Paulo (USP) y en Ciencias Econémicas
por la Universidad de Campinas (UNICAMP), doctorando por el Programa de Posgraduacién
en Integracién de América Latina de la Universidad de Sao Paulo - PROLAM/USP. Investigador
Invitado del Grupo de Trabajo CLACSO “Pueblos indigenas, autonomias y derechos colectivos”.

Doctor por el Programa de Posgraduacién en Integracién de América Latina de la Universidad
de Sao Paulo - PROLAM/USP. Investigador del Grupo de Trabajo CLACSO “Pueblos indigenas,
autonomiasy derechos colectivos” Contacto: waldolao@gmail.com



decir, sobre todo como una de las autonomias més antiguas como usted
bien lo afirma, es un referente hoy en dia de todas las luchas indigenas,
que ha marcado un antes y un después para el pueblo Guna. A nivel de
los foros internacionales, es un referente la lucha del pueblo Guna, pero
en Panama no se ha tratado, aunque este ano si, en la historia oficial en el
pensamiento académico del Ministerio de Educacidn, da lastima que no
se ensene tal como es conocida esa historia de la Revolucion, asi ha sido

negada esa historia.

Yo queria compartir un libro que estoy leyendo, que me lleg6, que es in-
teresante, Estrategias Descoloniales en Comunidades Sin Estado, de los
editores Maria Lois y Ahmet Akkaya. Me llamé mucho la atencién, por
ejemplo, los Kurdos y la autonomia de las mujeres Kurdas en Rojava, al
pueblo Saharawi, ala comunidad Mapuche, del Congreso Nacional Indi-
gena en México (que se fund6 después de la lucha zapatista), o pensar sin
Estado lo indigena originario en Bolivia y el caso de las seis naciones de
Canad4, pero no habla de los Guna. En una conferencia virtual de la Uni-
versidad de Cuenca, me confesaran en la entrevista que nunca habian es-
cuchado de la autonomia Guna. Me llam¢ la atencién porque siendo una
de las autonomias vigentes de 100 afios, no se toma en cuenta un estudio
de caso. En Ecuador cuando le conté lo de la autonomia, se quedaron
maravillados porque desde México investigaron todo y no sabian de Pa-
namay el caso Guna. Asi que a pesar de que hoy es un referente todavia



en algunos estudios queda un poco marginado y sesgado, pienso yo que
debe ser que no podian tomar todos los casos, pero es un estudio de caso
muy emblemadtico lo de la revolucién Guna.

Cuando yo hablo de la Revolucién, no parto del centenario sino me re-
monto a la misma conquista de Abya Yala, el continente como llama-
mos en nuestro idioma a la mal llamado América. Ya en ese momento
empezo la lucha y la resistencia de los pueblos indigenas y los que hoy
sobrevivimos. Nosotros tenemos nuestro territorio ganado a base de un
levantamiento armado con una autonomia legalizada, pero hoy en dia,
todavia tenemos problemas. Imaginense que somos siete pueblos indi-
genas en Panamd y no todos tienen Comarca. El modelo de Comarca,
que es como se denomina en Panama el territorio indigena legalmente
reconocido por el Estado. Todavia hoy, hay pueblos que estdn pelean-
do y hay cuestionamientos incluso del sector dominante, de la burguesia
panamena a las tierras que tenemos hoy de Guna Yala. No fue regalo de
ningun gobierno, eso fue a base de un levantamiento armado que nos
costo sangre y martires, que se remonta como te digo, desde la conquista
pasando hasta el 1925.

Otro hecho histérico, que también se desconoce en la historia panamefia
y también muchas veces los mismos Guna desconocemos, es que hoy
en dia a raiz del centenario es que el territorio Guna se remonta a 1871,
cuando en la época de la uniéon a Colombia obtuvimos de manera di-
plomatica - logramos que nos reconocieran el territorio Tulenega, que se
extendia en el Golfo de Uraba en Colombia, hasta el puerto escribano en
Colén, Panama. Una vez cuando Panama se separa de Colombia en 1903,
se desconoce ese territorio en la nueva republica. Muchos paises en las
guerras de independencia fueron creando diferentes divisiones artificia-
les, fronteras sin tomar en cuenta a los pueblos indigenas, de ahi que hay
mapuches en Argentina mapuches en Chile. En el caso panamerio, espe-
cificamente cuando se separa Panama de Colombia se desconoce ese te-
rritorio y una poblacién minoritaria de gunas queda en Colombia y nues-
tro territorio fue cortado artificialmente, quedamos Gunas en Colombia



y Gunas en Panamdy si vemos en el lado de Costa Rica, igual pasa con los
Ngébe, Bribi, Naso que estdan en Costa Rica y una parte en Panam4, por la
division artificial que yo llamo que se dio en esas separaciones. El Estado
panameno en la nueva republica, actué con violencia con la politica de
integracidon y se fue violentando nuestros derechos hasta que los Gunas
llegaron a la via armada en 1925, asi que definitivamente hay un antes y
después de la Revolucién Guna, porque ese hecho histérico marcé nues-
tra historia.

;Por qué la llamamos Revolucién? Muchas veces, incluso el término hoy
es cuestionado, que si fue un levantamiento o fue es una rebelién; pero
no lo quieren llamar Revolucién como nosotros lo llamamos. Ya que una
Revolucién es un cambio violento de la forma politica socioecondmica
de un sistema, o sea que rompe un sistema y la Revolucién Dule logro
eso, ya que por primera vez logra cambiar un articulo de la Constitucién
de Panama a raiz de ese levantamiento, unos meses Panama cambié su
Constitucion ya que al inicio decia que Panama se divide en provincias,
municipios, corregimientos y se agrega y se reconoce la comarca como
una division politica y geografica de la Republica de Panama. Eso es un
hecho histérico para nosotros y para los otros pueblos indigenas del
mundo es un hito y es un ejemplo de autonomia, en la actualidad esta-
mos celebrando los 100 afios de la Revolucién Dule.

Como siempre lo he dicho, a lo largo de mis intervenciones, que aun si-
gue la celebracion del centenario, que no culmina porque mucha gente
piensa que ya termind, no, la Revolucién sigue todo el afo las activida-
des. Este sdbado tenemos otra actividad aqui en la ciudad asi que eso
no terming en febrero como muchos piensan. No es facil llegar a man-
tener la Revoluciéon por 100 afios. Para nosotros, obviamente, fue una
celebracion festiva y aunque no todas las comunidades lo celebran de
igual manera siempre, hay un inicio y después la gente se va sumando.



Desde hace unos 10 afios, el Congreso General Guna, comenz0 la sensi-
bilizacién para que este ano del centenario todos lo celebraren. Algunas
comunidades que no lo celebraban se sumaron y fue un acto festivo, por-
que llegamos a 100 anos.

Una de las cosas muy importantes en la cultura Guna, es el teatro de la
Revolucioén, las comunidades recrean en forma teatral todos los antece-
dentes y hechos ocurridos en 1925.

Principalmente los jévenes y nifios de las comunidades donde partieron
los guerreros que fueron a atacar los cuarteles de la policia. Son las co-
munidades de Usdub, Agligandi y otras que también se sumaron como
Dadnaggwe Dubbir, Uggubseni, Gardi Sugdub, Digir y Niadub que tradi-
cionalmente siempre esas comunidades lo han celebrado. Se ha transmi-
tido en forma teatral esa memoria histérica. Yo me acuerdo, que, desde



nino veiamos escenas del teatro cada febrero y eso nos marcé, porque
pensabamos que eso era real y estaba pasando en ese momento. Los j6-
venes que actian reviven esos hechos, tal como ocurrieron, incluso a ve-
ces, se dan golpes reales y quedan lastimados los actores, yo me quedé
impresionado de eso.

La festividad culmina con el brindis. La comunidad prepara un ritual que
llamamos inna gagbid o gabir, una chicha fermentada a base de cana de
azucar. Es un brindis del triunfo de la Revolucién, la chicha de la Revo-
lucién. Al final esp para brindar con la comunidad entre todos. Ese rito
tiene su fundamento y es una de las principales instituciones culturales
que mantenemos. Esta es una de las ceremonias, que los gobiernos en
la época antes de la Revolucion quisieron eliminar, asi que durante esa
celebracion se revive todas estas ceremonias. La chicha no es un simple
acto de beber, sino es la parte simbolica de como se festeja eso. Definiti-
vamente fue una cosa muy muy emocionante estar en esas fechas.

Un afio antes, en febrero de 2024, el Congreso General Guna hizo el lan-
zamiento oficial del Centenario de la Revolucién de manera simultdnea
tanto en las comunidadesy en la ciudad. Durante todo ese afio se realiza-
ron diversos actos politicos culturales y siguen las celebraciones en 2025.
Los jovenes aprovecharon todas las plataformas en las redes sociales
para lanzar la publicidad. Se hicieron conferencias presenciales y virtua-
les tanto a nivel nacional e internacional. En lo personal he participado
en mds de 5 conferencias sobre la revolucién. Realmente es grandioso y
un honor estar participando en esta conmemoracion de los 100 afos de
la Revolucioén.

A mi me gusta comparar la opinién también de los no indigenas. Cémo
piensan los no indigena sobre las comarcas independientemente, que
nosotros no estemos de acuerdo con esas opiniones. Tenemos que tomar



en cuenta, porque de alguna manera es una opinién de los gobiernos,
porque algunos fueron hechos en la television, en los periédicos, en las
emisorasy en las redes sociales por ministros y viceministros que han ex-
presado esas opiniones. También los empresarios o el comun de la gente
que opina sobre todo en las redes sociales son realmente por ignorancia
que dan esas opiniones. Ellos no saben, porque no se ensefia la historia
de la Revolucién Dule en las escuelas panamenas; por eso desconocen
como nosotros logramos tener ese territorio. Hoy mas que nunca se sor-
prendieron este ano, muchos que fueron a las comunidades y vieron el
teatro dijeron: ;no, yo no sabia? ;Por qué nunca me ensenaron eso en las
escuelas?

Varias de las opiniones que se expresan en las redes de internet son: ;Por
qué Comarcas? ;Por qué tierra? ;Por qué una reserva para los “indios”?
Si ellos deben integrarse, si las Comarcas son jardines de miseria y anar-
quia. Que la creacién de las Comarcas fue un error que debe revertirse
cuanto antes, por el bien del pais y de los propios indigenas. Para ellos,
estos territorios no son mas que nichos de miseria, instrumentos de per-
petuacion de atraso. Esta es una opinién publicada en un medio escrito,
que salié de un viceministro de educacién: “Hay que eliminar el régimen
comarcal e incorporar esas tierras al desarrollo nacional junto a la pobla-
cion, en un 95%, que ahi habita en condiciones inaceptables de miseria.
Sin propiedad privada no hay inversién y sin inversiéon no hay desarrollo”.

Te puedo seguir enumerando para que veas cdmo es la opinion de los
no indigenas en Panamad. La mayoria tiene una opinién en contra de la
comarca, piensan que es un obstaculo para el desarrollo y que son ni-
chos de miseria y que toda la estd ahi. Para debatir estas opiniones, no
solamente hay que ir a la Comarca. En pleno centro de la ciudad en uno
de los paises de mas alto crecimiento econdémico de América Latina, ti
ves los rascacielos cuando llegas por la cinta costera, pero por ahi mismo



al lado tu ves la pobreza; a lado de edificios grandes en Paitilla, ti vez
barriadas con pobreza, entonces no me digan estos representantes del
gobierno, que el atraso y la miseria estd alld en las comarcas, que en co-
razon de la ciudad hay muchas necesidades bdsicas que los gobiernos no

han resuelto.

Los gobiernos no se han dado cuenta o no quieren reconocer que la co-
bertura boscosa y por ende la gran biodiversidad del pais se encuentra
en los territorios indigenas. Basta observar los mapas que publica el Mi-
nisterio de Ambiente al respecto, en el caso de Gunayala més del 80% de
la comarca tiene cobertura boscosa. En Panama la vertiente del Pacifico
estad super explotado con la agricultura extensiva y ganaderia y tiene la



menor cobertura boscosa. Y el Atlantico donde esta la poblacién indige-
na es la que mantiene la cobertura boscosa. Por un lado, nos dicen que
la comarca somos nichos de pobreza, pero Panama vende la imagen de
un pafs que tiene cobertura boscosa que captura carbono y capta fondos
a costa nuestra.

No negamos que haya problemas en la comarca, pero obviamente son
otras luchas que ahora estamos haciendo sobre la autonomia; si es cier-
to, que hay problemas por resolver. Por ejemplo, veamos el logro que
hemos tenido durante los 100 afios. Muchos pueblos en la actualidad
estan peleando por territorio y tierras, nosotros tenemos tierras gracias
a la revoluciéon. Mira lo que estdn haciendo con el pueblo Palestino, lo
estan echando de su territorio. La mayoria de los conflictos que hay en
el mundo hoy, es por territorio y uno de los logros es la seguridad de un
territorio. Hay poblaciones que estan sobreviviendo sin reconocimiento
legal de su territorio y realmente es digno de admirar cémo han resistido.
El caso de los saharauis, de los kurdos que estan repartidos en diferentes
paises. Es digno de ver esos ejemplos, como pueblos que no tienen te-
rritorio se han mantenido y se mantienen, pero nosotros hace 100 afios
conseguimos nuestro territorio y ese ha sido ejemplo para otros pueblos
indigenas.

El hecho de que nosotros mantengamos nuestro sistema, nuestra organi-
zacioén politica, social, ecoldgica, econdmica, nuestra cosmovision, es un
logro, porque eso es lo que quisieron eliminar hace 100 afios con la idea
de integrarnos. Creemos en el desarrollo, pero no un desarrollo impuesto
como el modelo de desarrollo extractivista del sistema capitalista neoli-
beral, que hoy estd demostrado que es inoperante en todos los paises. El
mismo Estados Unidos, ejemplo y paladin del capitalismo, mira cémo
estd, nosotros no queremos llegar alla, hacia ese sistema inoperante,



incluso mismo Panamd. En la Comarca nosotros hemos subsistido con
nuestro propio modelo de desarrollo, practicamos todavia la agricultura
de subsistencia, la pesca y tenemos nuestros rituales y conocimientos.

Para mi lo més importante es aprovechar las nuevas tecnologias poder
comunicar, estar al frente de una computadora y mantener una confe-
rencia virtual al mismo tiempo estar unido con mi identidad guna sea un
artista, un economista, un ingeniero electrénico, agricultor, pescador y
cualquiera sea su especialidad somos parte de esa Revolucion. Por ejem-
plo, uno de los mejores artistas en Panama en estos momentos que estd
pintando el escudo nacional es un pintor guna, hay un musico que se
muri6 que hacia una etno-fusién de jazz con musica guna y los jévenes
que estan haciendo rap y rock, haciendo fusién con la musica guna como
el grupo La Tribu. El balance para mi es positivo, el aporte que la nacién
guna ha hecho de su identidad cultural, a la modernidad, de los intelec-
tuales que hemos aportado en todos los campos del conocimiento al de-
sarrollo de Panamé es innegable.

Es una de las fortalezas del pueblo Guna, pero cuando vienen a realizar
estudios antropologicos, etnoldgicos de afuera, se enfocan muchas veces
alo folclérico y a la cultura, pero no se dan cuenta que nuestra verdadera
fortaleza es la organizacion politica. Esa es una de las razones del por
qué triunfamos en la Revoluciéon Guna. Cuando hablamos del Congreso
Guna, tenemos que remontar la base que son las comunidades. Los Gu-
nas estamos estructurados en comunidades, cada comunidad se reune
alrededor de un Congreso local, que en Guna decimos onmaggednega,
que es una de las casas grandes y principales en toda comunidad. Viene
del vocablo onmagged, que significa reunir y neg o nega que quiere decir
casa; lo que equivale a decir casa de reunién, donde se retinen todos, o



sea, la asamblea del pueblo y se ha traducido como Congreso Local. To-
das las comunidades se retinen diariamente cantando, discutiendo cada
tema ya sea politica, social, cultural, econémico y otros; ademads se to-
man decisiones. Ese es una de las instituciones que han querido eliminar
y es claro que, para debilitar al Pueblo Guna, es practicamente eliminan-
do esta forma de organizaciéon comunitaria.

La fuerza del Congreso local es las comunidades, no es la autoridad
maxima comunitaria. Tomemos un ejemplo de actualidad de Panamj,
el ministro de Relaciones Exteriores firmé un acuerdo con el secretario
de Estado de los Estados Unidos (a espaldas del pueblo) y se supone que
estamos en democracia. Por eso hay un descontento general y el pueblo
esta en la calle. Pero en nuestro caso, todas las discusiones, las decisiones
son del pueblo y las autoridades solamente ejecutan. Por eso también
es falsa la idea, que es producto de las peliculas del oeste que ha vendi-
do Hollywood; que presenta que hay un gran cacique que manda y que
decide en un consejo de ancianos la tltima palabra. Eso es falso, porque
son interpretaciones que han hecho de esas reuniones de esos consejosy
entonces quedd en el imaginario de la gente en general, que hay alguien
que manda; en realidad es solo un vocero. La comunidad reunida en una
asamblea decide qué hacer y qué no hacer. Esa es la base de la organiza-
cion politica que nos ha permitido resistir.

Los delegados de los congresos locales o sea de las comunidades se reu-
nen en una gran asamblea que es lo que llamamos, o se conoce en cas-
tellano como Congreso General Guna, que es la reunion de las 51 comu-
nidades (incluyendo dos comunidades afro que conforman la Comarca
Gunayala).

Tenemos dos Congresos Generales anivel dela comarca, que sonlas maxi-
mas autoridades en Gunayala. Una es de la parte politica administrativa



donde se debaten y se discuten los principales problemas econémicos,
politicos y donde se toman las decisiones, son dos asambleas ordinarias
cada seis meses. El otro es el Congreso General de la Cultura Guna que
se reune tres veces al afio, cada cuatro meses y es de la parte espiritual. Y
aparte de eso, hay un congreso de jovenes que es muy reciente, si mal no
recuerdo hace cinco afos que se creé el congreso de juventud y también
el congreso de mujeres, o sea, que a nivel de la comarca Gunayala, se
hacen tres asambleas culturales o espirituales, dos asambleas politicas
- administrativas, un congreso general de juventud y un congreso de mu-
jeres; em total son siete congresos que se realizan con autogestion, o sea,
CON recursos proprios.

Un sacerdote catdlico, que vive ya mads de treinta afios en Panam4, dice:
“Yo no conozco un pueblo que se retina tanto como los Guna, estdn en
reunion todo el tiempo”. Ese es un modelo que a nosotros nos ha servido
y eso es lo que permite la estructura del Congreso General. Para mi Gu-
nayala, es autonomia dentro de autonomias. Primero las comunidades
son auténomas, porque cada comunidad decide al final, la Asamblea Ge-
neral realmente es la Confederaciéon de Comunidades (cuando se retine
que es el Congreso General Guna) en donde se ponen de acuerdo. Hay
una Ley Fundamental y un Estatuto que rige en toda la comarca, pero
cada comunidad cuenta con su propio Reglamento Interno la cual no
puede traspasar, por ejemplo, los grandes proyectos, los megaproyectos
de mucha cuantia que afectan a toda la comarca. Estos temas necesa-
riamente se tienen que discutir en las asambleas generales previamente
después de haber discutido en la asamblea local.

Es un modelo dificil de entender para los no indigenas, incluso para los
mismos gunas, a veces no entienden su propio modelo de organizacion;
asi que cuando hablamos del Congreso General Guna, es realmente la
estructura maxima que coordina todas esas 51 comunidades que con-
forma Gunayala. Para dirigir y coordinar la comarca hay tres autoridades
principales que son los que traen y ejecutan las decisiones tomadas en la
Asamblea del Congreso a través de Resoluciones. Estas autoridades no



pueden firmar documentos o tratar temas no discutidos en una asamblea
sin el consentimiento de las comunidades. Estas autoridades son los sa-
gladummad (los mal traducidos caciques), porque no es una buena tra-
duccion, ya que tiene otra connotacidn el término cacique; pero aqui en
Panamad se usa cacique como autoridad en territorios indigenas, yo pre-
fiero decir sagladummad, la autoridad principal que solamente ejecuta
lo discutido en una asamblea y lleva la representatividad de la comarca.
Quiero agregar modestia aparte, muy orgullosamente fui administrador
del Congreso General en dos ocasiones, por eso yo hablo con mucha au-
toridad, porque conozco el funcionamiento de la misma, en 2003 a 2007

yde 2011 a 2015, porque son cuatro anos el periodo de administrador.

Para poner en contexto, lo que es el CGG politico-administrativo, ahi se
toman decisiones. En ese congreso participan jéovenes y mujeres, en la
delegacion, cada comunidad manda cinco delegados a la asamblea, don-
de se discuten y por estatuto cada comunidad est4 obligado que mande
por lo menos una mujer en su delegaciéon y normalmente, aunque no
lo dice, también muchas delegaciones mandan jovenes y los secretarios



(los que llevan las notas para acompanar las delegaciones), normalmen-
te son joévenes, porque han ido a la escuela. Recientemente los mismos
jovenes, comenzaron a reivindicar su participacidn en la Asamblea, por-
que en el Congreso General no se discute el tema de la juventud, son te-
mas maés politicos generales que afectan a toda la comarca. Los jévenes
en su intento de tocar temas especificos en el Congreso, las autoridades
y los delegados accedan a crear un congreso de jévenes; pero ese Con-
greso de jovenes no es para tomar decisiones, son para discutir los temas
que le interesa a la juventud y esas decisiones son traidas al Congreso
Politico para ser avalado, o sea, que solamente es un espacio para que los
jovenes puedan discutir sus problemas, que no se tocan en el Congreso
politico-administrativo, que es mucho mds general. De igual manera el
Congreso de Mujeres, aunque hay participacion de mujeres en el Con-
greso Politico, también hay necesidad de que las mujeres quieran tocar
sus temas especificos, que de repente no entran en la agenda del Congre-
so General que son muchos, asi que se crea estos dos Congresos. Yo soy
muy sincero, no he participado en esos congresos, solo sé que se crearon,
por lo tanto, desconozco realmente su impacto.

La realizacion de las asambleas de los congresos generales necesita de
ingresos, de dinero y el Congreso tiene formas de generar ingresos. Las
recaudaciones de las comunidades son propias y cada comunidad ge-
nera sus propios ingresos. El Congreso General Guna como méxima au-
toridad, no tiene incidencia ahi, lo que cada comunidad genera es para
autogestion, son auténomas. El Congreso Guna seria como el gobierno
para el funcionamiento de los problemas mas comarcales.

Hoyen dia, uno delos principales ingresos, es el turismo, y con la apertura
de la carretera Llano - Gardi aumento el flujo de turistas tanto nacionales



y extranjeros quellegan a Gunayala. Hay un sector de la comarca donde
estd la mayoria de las islas, que son los atractivos principales donde hay
las cabanas; esse sector es conocido como Gardi y ahi se concentran las
28 comunidades de las 51, pero no todas las 28 comunidades viven del
turismo, también hay comunidades que todavia dentro de ese sector vi-
ven de la agricultura, de la pesca. Pero es en esa region que se ha desarro-
llado mucho el turismo generando mds ingresos.

Uno es el cobro por el paso dentro del drea protegida, que también mu-
chas veces la gente no entiende, incluso el panamerfio y el extranjero,
piensan que para entrar a Gunayala estdn pagando. Todo turista que en-
tra en Gunayala por la carretera Llano Gardi pasa por Nusagandi, que es
un area protegida, es la primera area protegida declarado por un pueblo
indigena. La mayoria de las areas protegidas del mundo (que conozco),
son impuestos por el gobierno. De repente un buen dia, un pueblo indi-
gena amanece, que crearon un parque y ellos estan dentro, sin que les
hayan consultado que van a crear un drea protegida y que ahora forman
parte del parque. Pero en ese caso particular, los Guna hemos decidido
crear un drea protegida como salvaguarda o zona de amortiguamiento
contra las invasiones de colonos. Ya que en esa drea existe extraccion ile-
gal de oro, tala, de minerales y caceria por no indigenas. Ademas, esas
tierras no son aptas para la agricultura y como Gunayala no préctica la
ganaderia, se opto por crear el area protegida, en ese lugar, y sierve como
una zona de amortiguamiento y control de la entrada de visitantes. Yo
fui con orgullo una de las personas que defendieron imponer esa tasa de
cobro en el drea protegida. Cada vez que entra un carro, un turista, va a
respirar en los 45 minutos que dura el trajecto un aire puro y eso cuesta;
en el tiempo de COVID19, que la gente estaba sin oxigeno, un tanque de
oxigeno ;Cudnto costaba o cuesta un minuto, dos minutos sin oxigeno?
Se te mueres. Ahora tiene 45 minutos de vista de bosque, biodiversidad y
eso gracias a un drea protegida, que nosotros declaramos.



Hoy en dia, si mi memoria no me falla, casi el 75% de los ingresos que hoy
genera la Comarca el Congreso General Guna viene del turismo. La ac-
tividad del de turismo en la comarca es exclusivo para los Guna, ningin
empresario panamefio, ni extranjero puede invertir, eso también esta ga-
rantizado en nuestras leyes, asi que el transporte maritimo, que genera
el traslado de turistas también es un ingreso que llega a la comarca de
Gunayala; ademads de los yates, veleros y cruceros que entran. Sumando
todo genera el 75% (segun los tdltimos informes que he tenido). Creo que
este ano se calcula que el presupuesto anual de ingresos va a rondar en
2.5 a 3 millones de ingresos anuales. Después estan los contratos que tie-
ne el Congreso Guna, con algunas empresas nacionales y extranjeras, por
ejemplo, las antenas de celulares, hay un circuito de fibra 6ptica que pasa
por Gunayalay se cobra por el uso del mar territorial.

Hay diferentes opiniones en ese tema y lo digo porque yo he escuchado
entre la dirigencia y la juventud. Los Guna que viven en la Comarcay los
que viven aca (en la ciudad), hay opiniones divididas. En mi opinién el
cambio climético es inminente, es innegable ya hay pruebas cientificas
no podemos ocultar el sol con las manos, sobre el cambio climatico y
que estd ocurriendo. También es un ciclo normal de la naturaleza, que
ha habido cambios en todo, desde hace muchos millones de afios, pero
hoy se ha agudizado mds con la intervencién del hombre, con el estilo de
vida, de consumo vy el sistema capitalista extractivista que es para acu-
mular riquezas para unos pocos. Ese modelo estd danando y matando la
tierra en general y de eso no nos vamos a salvar, porque estamos en un
solo planeta tierra Nandummad Nabgwana, La Gran Madre Tierra como
la llamamos.

Nosotros los gunas somos las comunidades, los pueblos més vulnera-
bles frente al cambio climdtico, esa es una realidad de la cual yo estoy



consciente, pero yo escucho algunas opiniones en reuniones que no
creen en el cambio climético. Los entiendo, hay una comunidad que aca-
ba de mudarse de Gardi Sugdub que es emblematico y fue un boom en
la noticia a nivel mundial, como las primeras victimas del cambio clima-
tico. Pero cuando usted pregunta a las comunidades, hay entrevistas de
dirigentes y una de las cosas que muchos periodistas fueron a pregun-
tar ;Porque era un pueblo que se estaba desplazando? Decia un sagla,
una autoridad local, que nosotros no estamos cruzando por el cambio
climético, eso hace 60 afnos era peor, toda la vida sube y baja el mar desde
que yo soy nifio. Nosotros no estamos mudando por el hundimiento nos
vamos porque que las islas quedaron chiquitas. Ya no podemos hacer

relleno y asi que necesitamos mds espacio y estamos cruzando por eso.

También creo que por una parte los gobiernos - principalmente en Pana-
m4, han visto en la necesidad de los pueblos indigenas una forma de sacar



dinero a gobiernos y fundaciones internacionales. Entonces como Pana-
m4d sabe que los Guna son vulnerables y necesitan apoyo, estd pidien-
do préstamos y recursos para supuestamente el beneficio de los guna.
Y eso no solamente ha sido para este caso, ya en el tiempo del corredor
bioldgico, cuando se hizo los famosos financiamientos del Banco Mun-
dial. Yo me acuerdo cuando llegd, el proyecto el pueblo Guna se neg6 a
ese financiamiento del Banco Mundial, “Porque a nosotros no va a llegar
nada, la mayoria va a ir a la burocracia del gobierno” y efectivamente fue
asi, el Banco Mundial dio millones délares para los paises donde pasaba
el corredor biolégico, supuestamente para administrar esos corredores,
que ahora tienen treinta anos. Nuestros dirigentes tenian razén, que no
estaban de acuerdo con ese financiamiento. El gobierno panamenfo ha
usado incluso el tema de la pobreza, para captar fondos internacionales
y todos los planes para reducir la pobreza extrema en los pueblos indi-
genas, pero son los mismos mamotretos desde hace cuarenta anos. Las
politicas son solamente para captar fondos y hacen informes y hacen
consultorias, pero nunca resuelven el problema medular de los pueblos
indigenas, porque esos fondos son para su burocracia y sobre todo para
la corrupcién que hay en Panama.

Si, hay un problema, mucha gente, sobre todo las personas mayores, no
creen en las politicas del gobierno, ahi le doy la razén. Estdn usando el
tema del cambio climético para traer recursos, pero esos fondos no le van
a llegar a las comunidades. Un ejemplo de eso es el proyecto que llevo
mads de diez afios en culminarse, la construcciéon de un barrio que esta
mal hecho, que es el traslado de una comunidad de la isla a tierra firme.
Porque se hizo un modelo de una mala copia de un modelo barrio tipica
panameina, sin tomar en cuenta las necesidades proprias de los gunas, o
las formas de construccién Guna. Tumbaron todo el bosque ni siquiera
tomaron en cuenta, el modelo de infraestructura de una casa guna. Aho-
ra hicieron cuartitos que son cajas de fésforo.



Si ese tema fue discutido en varias asambleas de los congresos generales
y por esa misma razén que se rechazg, yo creo que no solamente ese pro-
yecto, todos los proyectos relacionados. Primero creo que hubo una po-
litica del canje de la deuda por naturaleza, por la década de los 80" s que
algunas instituciones internacionales impusieron a los gobiernos con el
fin de comprar la deuda externa de los paises y parte de esos recursos
era para la conservacion ambiental. Y una de las cosas que los pueblos
indigenas en particular, los Guna dijimos “Qué recursos ambientales o
bosques va a canjear el gobierno, qué tierras, si para la biodiversidad las
areas protegidas, las dreas mds verdes estdn en los territorios gunas” Van
a canjear nuestros territorios por su deuda, la deuda que nunca solicita-
mos ni nos beneficié en nada. Por ejemplo, con los hermanos en Darien
hubo un proyecto millonario del gobierno, no me acuerdo exactamen-
te en qué época (yo creo que por la década de los 90’s u 80’s, que fue
para el desarrollo del Darién. ;jDénde estan los resultados? La provin-
cia del Darién hogar de los Emberéds, Wounaan y Gunas es la parte mas
boscosa y rica de biodiversidad, sigue siendo en la actualidad la region
mads empobrecida de Panamad. Eso ha sido una constante del gobierno
panameno y creo que en todos los gobiernos donde hay poblaciones in-
digenas. La mayor parte de los gobiernos, han captado fondos para su
burocracia estatal, ya que hoy en dia, Darién es una de las provincias mas
abandonadas, donde los servicios basicos aun no llegan, sobre todo en
las comarcas indigenas. Asi mismo paso con los Ngébes y Bugles. Se hizo
una inversiéon millonaria para el desarrollo en esa region y se gastaron
millones, hoy uno se pregunta ;dénde estan los resultados?, ;como se
gastaron dinero?, ;Quién lo administr6? Nosotros los indigenas no lo ad-
ministramos, son los gobiernos, entonces con todas esas experiencias
acumuladas; nuestro pueblo no tiene la confianza en los gobiernos ni en



el Estado, que son malos administradores, ya que, de los grandes proyec-
tos invertidos, el balance no ha sido positivo para los pueblos indigenas.

Porque son proyectos de largo plazo y yo no voy a hacer nada mientras
dure el proyecto y entonces ;Qué voy a hacer, a donde voy a cazar? ; Dén-
de voy a sacar mi medicina? Hay una percepciéon de que donde se con-
ceda esa drea para el proyecto de captura de carbono, o los famosos pro-
yectos REDD+, vamos a perder nuestros derechos sobre esa zona. El drea
protegida que nosotros tenemos lo hicimos a nuestra manera, o sea, que
el Guna puede y tiene derecho de ir a cazar hasta un cierto limite, o sea
nosotros mismos regulamos ese uso del drea protegida, c6mo nosotros
lo concebimos. Por eso, ese proyecto fue rechazado en varios congresos,
pero es principalmente por la duda hacia las empresasque vienen a apro-
vechar junto a los gobiernos y nosotros que somos los duefios del bosque
no vamos a ganar nada solo migajas.

Ahora se dan cuenta que nuestros bosques tienen valor capturan el di6-
xido de carbono y generan oxigeno. Entonces es justo que nos paguem
por nuestros recursos y por todo el tiempo que los hemos conservado.
Los paises desarrollados, las fundaciones y las empresas que son los que
mds han contaminado y se han aprovechado de esa politica tienen una
deuda con los pueblos indigenas y ya es hora de que paguen y sin tener
que hacer un contrato. Ademads, hay una percepciéon que los proyectos
de crédito de carbono van a limitar la autonomia, o van a acabar con la
autonomia del pueblo.

Ante la nuevarealidad hay muchos desafios y problemas en la actualidad.
El antrop6logo guna Cebaldo de Ledn Inawanapi, ha acuiiado el término



de “Kurbanos / Gurbanos” para referirse a los gunas urbanos o residentes
en la ciudad. No hay duda de que en las ultimas décadas ha aumentado
la emigracion de la comarca Gunayala a los centros urbanos de Panamg,
tanto es asi, que la poblacién dentro de la comarca ha disminuido, segin
mis célculos el 40% vive en Gunayala y el 60% en las ciudades. Esa emi-
gracion trae problemas principalmente a la nifiez y a la juventud, ya que
hay una desconexion entre la comunidad, como consecuencia tenemos
pérdida del idioma, la identidad, la cultura en general. En ese sentido el
Congreso General Guna debe tomar en cuenta en su agenda a esa po-
blacién gurbana. Para que de una manera u otra los gurbanos puedan
participar en la comunidad y ademas que sus problemas son diferentes a
los de la comarca.

Al perder el idioma, pierde la cultura, porque el idioma es la base para la
transmision de conocimiento y la mayoria de los abuelos y las abuelas
son monolingiies, si le va a contar un cuento a su nieto o una historia, lo
tiene que hacer en el idioma Guna, pero si el nieto y su hijo o hija vive en
la ciudad y no habla el idioma no puede compartir su conocimiento. Hay
jévenes que no entienden, pero que quieren aprender, por lo tanto, el
Congreso tiene que tomar en cuenta ese problemay como hacer frente a
esa comunidad guna urbana que es mas de 60%, tiene que crear escuelas
o centros donde se puedan ensefar el idioma guna.

Ese es un problema que tenemos que enfrentar sobre todo la pérdida de
identidad y ahora se ve en el centenario que muchos jévenes retoman la
idea de la revolucion y van con su cotona roja, sus collares, las mujeres se
ponen su mola, pero no hablan el idioma, no saben danzar. Esa ruptura
es una realidad que me parece que el Congreso como autoridad méxima
no estd tomando en cuenta y las mismas comunidades deben tratar ese
asunto.



El problema de la droga también es una realidad a la que se tiene que
enfrentar los gunas. Como la mayoria de los Guna no tienen buenos sa-
larios, viven en barrios marginales donde hay mucha violencia, de de-
lincuencia, de pandillerismo. Lamentablemente muchos de los jovenes
abandonan sus estudios, son propensos de caer en el pandillerismo.
Cuando uno pregunta ;Estés estudiando? dicen no, y tampoco estan tra-
bajando. Son los ninis Gunas que ni estudian ni trabajan.

Hay problemas con la droga también en las comunidades dentro de Gu-
nayala. Todavia no se ha controlado el trafico de drogas de Colombiay la-
mentablemente sigue ese problema y nuestra Comarca es la ruta por ser
frontera con ese pais. La mayor parte de los casos de delito que conozco,
por amigos, abogados que atienden los gunas, me han dicho que la ma-
yoria de los jévenes y mujeres que son detenidos y estdn encarcelados es
por problemas de drogas. Esa es una realidad que tenemos que enfrentar
y eso no es de ahora, ese problema es de hace mucho tiempo.

El abandono del trabajo agricola sobre todo en las comunidades donde
hay el turismo ya que la poblacidn obtiene mejores ingresos de esa activi-
dad; por tanto, ya no se esta produciendo, como antes, es minima la agri-
cultura de subsistencia y la pesca. Como tienen més ingresos, prefieren
comprar cosas que vienen de la ciudad de mala calidad y comidas enlata-
das. Eso ha provocado un cambio en los habitos de consumo y aumento
de los desechos sdlidos y la proliferacion de basuras.

Las nuevas enfermedades como son el cancer, la diabetes, la obesidad. Por
ejemplo, hay un estudio muy famoso de la Universidad de Harvard por la



década del 80" s demostré que los Guna en esa época no sufrian problemas
cardiovasculares, ni ataques del corazén. No tenian esas dolencias tipicas
del mundo desarrollado o de la “civilizacién” Ese estudio demostrd que era
por el alto consumo de la bebida de chocolate, cacao y por el estilo de vida,
la préctica de la agricultura tradicional. El agricultor que tiene que ir en
su bote, rema una o mas horas diariamente y camina una hora o dos para
llegar a su finca, eso significa que estd en comunién con la naturaleza. Hoy
en dia, los jovenes tienen que ir a un gimnasio para estar en forma. A mi me
da gracia ver que pagan por correr en una maquinay para hacer ejercicios.
Todo eso se pierde al llegar a la ciudad y obviamente también el cambio
de hébito de consumo. Ahora es comun ver gunas obesos que padecen de
enfermedades cardiovasculares, cancer, diabetes, derrames, todas esas en-
fermedades modernas han llegado a la comarca también.




Yo voy a hablar de mi experiencia personal. Vine a finales de 1970, a los
14 aios ala ciudad de Panama. Obviamente el traslado a la ciudad fue un
choque cultural. En el afio de 1985, cuando estaba en la Universidad de
Panamd, me di cuenta de que habia esa desconexion, que lo que yo veia
en las comunidades de manera natural aqui en la ciudad se pierde. Eso
me incentivo para crear un grupo de teatro con unos amigos. Una de las
formas en que yo aprendi en mi comunidad fue a través del teatro comu-
nitario y el referente del teatro es el teatro de la revolucién - que ha sido
una escuela, una educacion popular, que nos ha servido para transmitir
esa historia de la Revolucion.

Después poco a poco fue aumentando la emigracién guna. Hoy cuando
un extranjero va la calle 5 de mayo por la central, piensa que la mayoria
indigena del pais son los gunas; porque tu ves a las mujeres gunas orgu-
llosa con su vestimenta. Hay nuevos movimientos de la juventud que se
activan en la musica usando redes sociales cantando en diversos ritmos
haciendo fusion y reivindicando la cultura Guna sobre todo en el marco
del centenario de la Revolucién. Han incursionado en la danza, hay di-
ferentes grupos que realizan sus presentaciones en los actos alusivos de
la revolucion en la ciudad. No solamente en la danza tradicional, sino la
combinacién con la danza moderna. En el campo audiovisual estan los
hermanos Wagua Films, con su documental muy conocido Bila Burba (El
espiritu de la Revolucién) un homenaje a la revolucion en el centenario.
Los Gurbanos estan resaltando todas las manifestaciones del arte, en la
literatura, en la poesia, en la musica, en la danza, en el teatro, en el cine; y
al mismo tiempo se incursionan en los diferentes campos de saber, como
abogados, médicos, economistas, socidlogos, ingenieros y otros. Ahora
para el centenario publicamos la antologia de poemas Bilaga Namagge



(Canto a la Revolucion), donde logramos reunir 14 poetas Guna y 3 no
indigenas.

La mola, es un arte que hacen las mujeres, durante los afos previos a
la revolucidn, todos los rituales fueron prohibidos por el gobierno; y el
detonante fue cuando la policia empezé a quitarle de forma violenta la
mola, vestimentay arte a la vez de la mujer Guna. Ya que no solamente es
su vestimenta, es un arte que camina por la ciudad, el cuerpo de la mujer
con su mola es practicamente una galeria andante. La mayoria de los pa-
namenos no saben que ese arte que hoy es un orgullo, no solamente para
los Guna, sino de todo un pais, fue prohibida y arrancada, considerado
salvaje como las otras manifestaciones culturales.

Hoy en dia los presidentes, los ministros regalan como recuerdo a los
visitantes, a otros presidentes, un cuadro de mola como orgullo de un
simbolo de una nacién. Asi que la mola no solamente es simbolo para
nosotros, es un simbolo de Panama, 1a mola mds grande que se hizo para
la expo de Sevilla para la expo en 1992, para la “celebracién de los 500
anos” se hizo para decorar em pabellon de Panama y después se don6
a las Naciones Unidas. Hoy en dia cualquier panamefo y no solamente
el turista compra su suéter en mola, muy pocos saben que esa mola fue
considerada y quisieron eliminarla, asi y que es un aporte no solamente
al arte nacional sino al arte a nivel mundial.

En el caso de la autonomia como bien dices, hay palabras, hay conceptos
proprios en el idioma gunay a partir de ahi voy a explicar como entiendo
la autonomia. Cuando el guna plantea la autonomia, parte del principio
de la persona, del individuo, uno mismo y de casa, hogar; en Guna de-
cimos wargwen negseed, que literalmente quiere decir “llevar tu propia



casa” Es interesante cuando el Guna plantea el término neg o nega que
significa casa (nega = casa; seed = cargar, llevar), pero ese mismo término
nega, se entiende como el planeta, la casa comun, la casa mayor y de lo
micro, tu casa. El concepto nega es muy amplio y tiene varias acepcio-
nes tales: territorio, patria, hogar, tiempo. En la medida que una persona
pueda administrar o cargar su propia casa o mantener una familia es au-
ténoma. Una persona es independiente cuando puede valerse él mismo
Wargwen Negseed. En ese mismo principio también se plantea en lo co-
lectivo. Cuando uno dice bular significa lo colectivo, entre todos bular
negseed, llevar o cargar la casa entre todos, en este caso la nega (casa)
significa comunidad, la administracion de una comunidad. Parecieran
dos conceptos contradictorios, porque uno podria plantear una comuni-
dad que piensa en lo colectivo y otro en lo personal. No es contradictorio,
porque es parte de un principio de individuo, que pasa a formar parte
de una familia nuclear cuando contrae matrimonio ya que el varén va a
ir a vivir a la casa de la novia; una familia tipica donde est4 el abuelo, la
abuela, el pap4, el tio que es la base de la familia. Varias familias hacen
una comunidad.

Los mismos principios se usan para aconsejar a los jéovenes cuando se
casany van a formar una familia ;cdmo y cudndo tu eres independiente?,
;cudando puedes producir tu propia comida? ;Cudntas fincas has traba-
jado? Tienes que producir varias fincas de coco, de platano, para poder
alimentar a tu familia. Tienes que ser autbnomo y para eso tu tienes que
tener la capacidad de producir tu alimento. Para la independencia, tienes
que ser autosuficiente y la autosuficiencia no solamente significa pro-
duccién decia mi papé y es el ejemplo clésico tienes que tener tus pro-
pios medios de produccion ;y eso qué significa? Tener tus proprias herra-
mientas de trabajo. Porque el dia de mafiana, ti no vas a usar mi cayuco
(embarcacidon), porque yo también voy a usarlo y no puedes ir a trabajar
en cayuco ajeno, porque si no quedas dependiente. Asi que la indepen-
dencia significa que debes tener tus propios medios de produccidn.



Cada persona, cada familia, debe tener sus medios, los instrumentos ba-
sicos para el trabajo, sobre todo el Guna se refiere a la produccién del
campo, la pescay la caza porque son las actividades que realizamos. Esos
mismos consejos para una familia, a una persona se aplican a la comu-
nidad. Ya que el concepto de wargwen negseed aqui ya no se trata de una
persona, se refiere a la comunidad, a la Comarca. Cuando el sagla, la au-
toridad, habla de wargwen Negseed, de poder ser auténomo, ya no es en
el plano familiar, si no de la comunidad, estd hablando ya en el contexto
de la Comarca. Somos capaces de llevar nuestra propia casa, administrar
nuestro territorio ante el Estado, asi que el concepto de Wargwen Neg-
seed, es un término que se interpreta para el individuo, pero de alguna
forma es extendida a la familia, a la comunidad y se aplica a la Comarca
en general. Ammar Wargwen Negseed significa que nosotros podemos
llevar nuestra propia casa, la Comarca como colectivo, la casa comun, la
Comarca Gunayala.

La autonomia Guna, es la autonomia dentro de las autonomias. La au-
tonomia parte del individuo, de la familia mientras seas autosuficiente
y compartes con la colectividad eres parte de la comunidad. De alguna
manera somos autonomos, la comunidad, la familia. El individuo, pasa
a ser autbnomo mientras esté produciendo, porque la produccién del
campo no solamente sino a nivel familiar, de grupos, de la comunidad.
La gente piensa que toda la propiedad en Gunayala es colectivo y no hay
propiedad privada, que todas las tierras son colectivos. No, eso no es asi,
hay diferentes clases de propriedades. Yo tengo propiedad de parte de mi
papéay mi mama por herencia, ademds propiedades familiares, donde yo
no puedo explotar solo, sino toda la familia. Un grupo de personas pue-
den unirse para trabajar un terreno, desde 5, 10 hasta 100 miembros, ese
terreno ya no es familiar, ya es de grupo, un tipo cooperativa. Asi que hay
propiedades privadas, de individuos, personales, familiares, cooperati-
vas, comunales y comarcales.

Yo entiendo la autonomia, el hecho de poder ser autosuficiente como
personay el poder ser autbnomo se extiende a la familia, a la comunidad



y a toda la Comarca. En ese sentido el concepto de Wargwen negseed se
aplica al individuo, a la familia, a la comunidad, al grupo social, a la co-
marca; cuando tenemos la capacidad como nacion de enfrentar al Es-
tado. El término viene unido al concepto de nega, no s6lo como casa,
sino a las diferentes casas: el territorio, la tierra como planeta y hasta el
universo negaduu, o sea como se va ampliando la casa desde la pequena
casa sabbibenega (el ttero, la primera casa), hasta el negaduu, que es el
universo, donde estamos todos y ese es el principio de Wargwen Negseed
que es la autonomia para miy para el pueblo Guna.



Diana Itzu Gutiérrez Luna*

*

Cinco dias en el Caracol Jacinto Canek, séptimo de los doce Caracoles
zapatistas. Mes de Abril en el afio 13 Iq" del calendario maya, parte de
un ciclo milenario de 5,153 anos. El EZLN convoca al Encuentro (Rebel
¥ Revel) Arte, donde la rebeldia y el revelarse se vuelve camino frente a
un sistema que devora vidas y frente al manana que esta presente en la
mirada de quienes resisten.

En estas tierras, abrigadas y nutrida por pueblos de matriz maya tseltal y
tsotsil, pudimos confirmar que el amor por la vida organiza las rebeldias:
responsables de los pueblos auténomos zapatistas de las doce regiones
levantaron en apenas un mes la infraestructura necesaria. Su objetivo:
acoger a cientos de personas de distintos rincones del planeta y dar res-
paldo a mas de 500 artistas, mayoritariamente joven@s de sus propias
comunidades.

En el centro del Caracol: una cancha de basquetbol que al caer la noche
se transforma en pista de baile. Junto a ella se encuentra un escenario
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de madera y palma, que combina firmeza y calidez; a un costado de este
hay dormitorios. Complementan el espacio un auditorio techado, veinte
letrinas con una hilera de lavamanos al frente.

En lo alto se alza la Clinica Auténoma Zapatista, poco a poco su fachada
se viste de murales coloridos y aleccionadores. Alli, promotores y pro-
motoras de salud atienden tanto a la comunidad como a los visitantes,
combinando el conocimiento ancestral de plantas medicinales con me-
dicamentos modernos, equipos de ultrasonido y espacios de atencién y
dormitorios para quienes necesitan cuidados. Un poco m4s atrés se ins-
talé el Comedor el Comun, donde entre las tareas de la preparacion de la
comida para miles de asistentes. Mujeres, hombres y otroas zapatistas
demostraron el trabajo colectivo y coordinado entre distintas regiones
auténomas zapatistas. Su consigna fue el amor y cuidado en la prepara-
cion de los alimentos.

Es importante destacar que en el territorio donde tiene confluencia el
EZLN vy los pueblos zapatistas no se bebe alcohol, un principio funda-
mental que refleja el compromiso con la construcciéon de autonomias.
Esta prohibicién no es vista como una restricciéon sino como una afir-
macion de su autodeterminacion y resistencia al histérico cultiricidio.
En las fincas/haciendas, el alcoholismo fue impuesto como mecanismo
de control y sometimiento hacia los peones; hoy, este pasado de opre-
sidn sigue presente en la ruralidad no zapatista, donde el alcohol conti-
nua funcionando como dispositivo de control social y apertura al crimen
organizado.

Los encuentros culturales y bailes zapatistas demuestran que la alegria
y la convivencia no necesitan del alcohol para florecer; por el contrario,
la sobriedad colectiva permite una participacién mas consciente y ple-
na en estas celebraciones, fortaleciendo los lazos comunitarios desde la
lucidez y el respeto mutuo. Esta practica no solo ha reducido significati-
vamente la violencia hacia mujeres y nifiez, sino que también mantiene
viva la consciencia del compromiso compartido por la defensa de la vida



digna, la memoria y la resistencia cultural, contribuyendo asi a la cohe-

sidn social y al florecimiento de sus autonomias.

Los encuentros culturales y bailes zapatistas demuestran que la alegria
y la convivencia no necesitan del alcohol para florecer; por el contrario,
la sobriedad colectiva permite una participacién mas consciente y ple-
na en estas celebraciones, fortaleciendo los lazos comunitarios desde la
lucidez y el respeto mutuo. Esta practica no solo ha reducido significati-
vamente la violencia hacia mujeres y nifiez, sino que también mantiene
viva la consciencia del compromiso compartido por la defensa de la vida
digna, la memoria y la resistencia cultural, contribuyendo asi a la cohe-
sion social y al florecimiento de sus autonomias.

Cada amanecer, a las 6 de la mafiana, la neblina de las montanas coque-
tea con el humo que escapa de las ollas de café, caldoy frijol. En el centro
del Caracol, sobre la cancha de basquetbol, dia tras dia los milicianos y
bases de apoyo ocupan la cancha y se turnan: algunos juegan mientras
otros observan. En cada jugada practican un arte de convivencia: co-
munican, cooperan y resuelven en comun. Un arte juguetén donde las



miradas sonrien mas alld de las competencias, donde cabe la algarabia
en varias voces; tseltal, tsotsil, ch’ol, castilla.

Para quienes estan de espectadores, el tiempo se detiene mientras se ob-
serva, escucha y olfatea una transformacién palpable y conmovedora:
ninas, ninos y bebés junto a sus madres juegan alrededor y sueltan risas,
bien alimentados con platos rebosantes de comida sustanciosa. Una es-
cena imposible antes de 1994, cuando el hambre y la mortandad infantil
marcaban las mismas tierras, que hoy en vida florecen en los 12 Caraco-
les Zapatistas y sus comunidades. Hoy, entre risas infantiles y alimentos
abundantes, mujeres, hombres, ancianas y milicianas celebran treinta y
un anos de organizacion y autonomias construidas y sostenidas desde
los propios pueblos.

Mientras las milicias reclutan esperanzas, subvirtiendo deliberadamente
el lenguaje militarista por uno de la no guerra, se comparte vida a través
de miradas, palabras y cuidados. Al mismo tiempo, honran sus raices,
su genealogia y sus lenguas mediante danzas, poesia, pintura, alfareria,
musica y cantos.

Esta milicia sabe bien que son momentos de guerra en todo el mundo,
pero mas aun son momentos de humanidad. En México, mas de medio
millén de personas asesinadas, 146 mil personas desaparecidas. Las ma-
dres buscadoras estan presentes en ceremonias, murales, cantos y con-
signas artisticas. También estd presente el dolor de la guerra en Palestina
y tantos otros lugares.

Se respira la sensibilidad por conmoverse ante lo simple y profundo: el
aire, la lluvia, las noches y madrugadas generan una frecuencia de aden-
n «

tro hacia afuera y viceversa. Es la resonancia del Caracol, del “P'uy’, “puy
. ” Uy »m
xiba’, “t’'ot”.



De ese corazon céntrico emerge el hilo de la vida de los pueblos origina-
rios, desde la multiplicidad de colectivos coordinados, del espacio-tiem-
po que se expanden y contraen, sigue en movimiento el Caracol, como el
Corazén. Cada uno, una, unoa, componen el todo. El todo y sus partes. La
integracion que genera integralidad.

Los pueblos zapatistas nos hacen entender que el “arte de la vida” se jue-
ga contra “el no arte, el arte del mal del capitalismo’, quien “naci6 del mal
y se va a acabar mal’, como advirti6 el Subcomandante Moisés la noche
del sébado 18 en Cideci. Se trata, entonces, de mirarnos y buscar en esas
miradas a las personas que desde la organizacién quieren poner en prac-
tica la generacidn de ese arte.

El arte por la vida. Aquel que necesita ser pensado, discutido, imagina-
do y decidido con los ojos, la escucha, el olfato. Y sustancialmente con
responsabilidad. El arte que busca a los abuelos y abuelas para tratar de
entender qué se necesita rescatar, qué hilos de la vida se necesitan jalar.

Parafraseando al Sub-comandante Insurgente Moises: ;COmo vamos a
vivir sin el capitalismo? ;Qué vamos a hacer? Ese es el arte que nos falta
pensar, crear, observar, escuchar, hacer, olfatear, caminar, sentir. Aquella
quinta y sexta pregunta se la Sexta Declaracion de la Selva Lacandona
sigue retumbando ;qué queremos? ;co6mo le vamos a hacer?

Sentimiento de lo comun, desde el estar-siendo personas artesanas de la
organizacidn. El que se construye con amor para agarrar con amor y sa-
ber soltar con amor cuando ese arte ya no funciona en el tiempo-espacio
del ahora, como fueron las Juntas de Buen Gobierno. Y con esa misma
responsabilidad, poner en la practica, descubriendo si va bien lo que se
esta haciendo.






La herramienta ahi estd. Se trata de despertar, imaginar y abrir el velo de
una mente adormecida por el mal arte capitalista.

En medio de este y cada Caracol, con el zigzagueante movimiento de mi-
licianas y milicianos junto con ecos de decenas de nifnos y nifias, vuelve
el espejo humeante de la memoria de los abuelos y abuelas que lucharon
y en lucha siguen en cada zumbido de los pies y el pecho digno de sus
nietas y nietos, de sus linajes, aqui presentes, en cada persona, en cada
familia, comunidad, regién y zona que como el rio largo fluye firme y tier-
no para esquivar la tormenta.



Diana Itzu Gutiérrez Luna*

*

La expresion organizativa del EZLN tiene como respaldo y fuerza vital a
las y los nifias y nifios. El hilo de la vida fluye a través de ellas y ellos, co-
nectdndose con sus hermanitas y hermanitos menores, bebés que nacen
y crecen mientras ellas y ellos son una otra generacién que se encuentra
con sus abuelas/os y tatarabuelos/as. Hasta llegar a la séptima genera-
cion en el afno 2144. Cuenta numérica del calendario de la alegre rebeldia
que sefiala con serenidad y humildad el triunfo de la vida sobre la muerte.

Durante los cinco dias en el Caracol 07 Jacinto Canek, decenas y decenas
de nifas y nifios zapatistas dibujan una constelacion de estrellas: estan
enfrente, a un lado, al otro lado, detrds, en altitud y profundidad dan-
zando y jugando en simultaneidad dindmica y rotativa en los 07 rumbos
- los cuatro puntos cardinales mas el centro, el cielo y el abajo que con-
forman la cosmogonia maya - alrededor de cada uno y una de nosotras,

Integrante de la RED AJMAQ. Socidloga y doctora en Estudios Sociales Agrarios por la
Universidad Nacional de Cérdoba. Investigadora del Grupo de Trabajo CLACSO “Pueblos
indigenas, autonomias y derechos colectivos”. Este texto fue publicado por la pagina Huella del
Sur.



marcando huellas de esa otra territorialidad, aquella “del dia Después de
la Tormenta”

Hace 31 afios, el 01 de enero de 1994, miles de abuelas y abuelos, de pa-
dres y madres, de jovenes y jovenas decidieron levantarse en armasy de-
clarar la guerra al mal gobierno, confiando en la dignidad enraizada de
la memoria celular de un linaje, de un territorio, de los pueblos, de la
humanidad y de la Madre Tierra. Aquellas semillas de rebeldia germi-
naron en tierra recuperada, 700mil hectéreas, en estos nifios y nifias que
caminan hoy con paso firme y alegre por las tierras liberadas y més alla
de ellas.

Aqui y ahora, dicha decisién nos muestra a esos nifos y nifias, quienes
son los y las hijos e hijas de un espacio-tiempo que late junto con toda
especie de seres vivos, tangibles e intangibles, quienes en dignidad viven
y afianzardn el compromiso de seguir jalando el hilo de la vida.

Un hilo que conecta el pasado milenario de los pueblos originarios con
“el dia Después” donde la libertad y la justicia sigan siendo préctica co-
tidiana en el arte de la vida, tejidas con manos pequenas, firmes y amo-
rosas, de quienes sanan memorias generacionales y en paralelo heredan
la memoria viva de la resistencia y rebeldia. Esas manitas poderosas que
se levantan con firmeza a lado del dolor-amor de las madres buscadoras.

Proporcionalmente son mayoria en las familias zapatistas, florecen y
se arraigan en las comunidades zapatistas, fluyen y se enraizan en cada
pueblo zapatista, vuelan y se encuentra en la humanidad que tanto se
necesita.



"Made Bisadera
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contrm e 18
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Hay nifas y nifios entre mds de 200 personas que representan paja-
ros, canguros, jaguares, mariposas, pulgas, monos, tortugas, vena-
dos, osos polares, delfines. Todas las criaturas estdn alertas y aten-
tas para defender a la Madre Tierra. Saben bien quién es el criminal y
matricida. Mirar en: https://enlacezapatista.ezln.org.mx/2025/04/23/
obra-de-teatro-la-naturaleza-se-revela-y-se-rebela/
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Las ninas y nifios representan, dos abejas, una hormiga, un pingiiino, un

colibri. Las abejas encarnan la organizacion y trabajo colectivo ancestral
desde la alegria y compromiso; la hormiga, la perseverancia y fortaleza



ante cualquier obstaculo; el pingiiino, la resistencia y firmeza ante los cli-
mas adversos y tormentosos; y el colibri, la ligereza, la voluntad inagota-
ble y precision en la acciéon. En conjunto, muestran, su fuerza y ternura,
su firmezay flexibilidad, suficiente para defender la viday a La Gran Ma-
dre abriendo camino junto a la comunidad, la humanidad.

En la obra escénica, la voz de las ninas reson6 en “qué muera el pinche
sistema capitalista’, mientras que fuera del escenario, la Veronica expresé
sonriendo mientras corre jugetona “yo no tengo patrén” mostrando su
libertad y determinacién mientras cumple su papel en el trabajo comun
junto a mas de dos centenas de zapatistas.

Aqui, en territorio zapatista, rien, juegan, defienden, se posicionay abri-
gan la sorpresa como espejos que reflejan la sabiduria ancestral mientras
conservan la inocencia del presente y no por eso pierden la capacidad de
reaccion, intuicién, sensibilidad y compasiéon. Desplegdndose desde lo
mads intimo del corazén de la Madre Tierra hasta convertirse en semillas
de una revolucién por la vida, donde cada latido infantil resuena con la
sensibilidad humana que el mundo ha olvidado.



Fotografias de Fabio Bertazzo*

*

Llegué al Caracol Jacinto Canek para el evento de Arte que el EZLN or-
ganizg, buscando capturar la revolucién, pero mi ingenuidad me llevo
a mirar otras verdades. Mi cdmara, inicialmente atraida por pasamon-
tanas y simbolos, pronto encontré su verdadero propdsito: documentar
nuestra compartida humanidad. En cada encuadre descubri que, bajo
las diferencias visibles, late el mismo corazén universal. Vi a hermanos
mayores protegiendo a los pequenos, manos infantiles recogiendo flores
con la misma delicadeza que en cualquier rincén del mundo, sonrisas
que trascendian cualquier contexto politico. La revolucién mas profun-
da estaba en esos momentos de ternura cotidiana. Mi ingenuidad trans-
formada me permitié ver més alld de lo evidente. Los nifios sentados en
muros de cemento no eran simbolos de resistencia, sino simplemente
ninos contemplando su mundo. Las personas descansando bajo el sol
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compartian el mismo anhelo de paz que cualquiera de nosotros. Lo ver-
daderamente revolucionario resulté ser lo mds simple: la dignidad de lo
cotidiano, el cuidado mutuo, la comunidad como refugio. Mi lente capto
lo que inicialmente no buscaba: que todos, sin importar el contexto, bus-
camos construir espacios donde florecer en paz. Al final, mis fotografias
no documentaron la otredad, sino nuestros lazos invisibles. En mi inge-
nuidad, descubri la verdad mads revolucionaria: que somos, ante todo y
después de todo, simplemente humanos buscando un lugar compartido

al que llamar hogar
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La relacién con el gobierno es muy mala, los gobiernos solo se reinen
con las Asociaciones de Desarrollo Integral (ADI) - que son los gobier-
nos de cada territorio, pero impuestas a nuestras comunidades y noso-
tros que impulsamos los gobiernos auténomos, no se nos reconoce en
general la relacion de nuestros territorios con el gobierno, es pésima por
no decir que mala.
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Las ADI, son las Asociaciones de Desarrollo que existen en todo el pais,
pertenecen a la Direccién Nacional de Desarrollo de la Comunidad (Di-
nadeco). Cuando se crea la Ley Indigena, el articulo 4to dice, las reservas
seran registradas por las organizaciones tradicionales o las leyes de la re-
publica. Cuando el poder ejecutivo hizo el reglamento en lugar de darle
ese derecho a la organizacion propia, se lo traspaso a las ADIS y en 1982
hace un decreto que los convierte en el gobierno de cada territorio, esto
nos ha violentado nuestros derechos, ya que las ADIS son controladas
por Dinadeco, El gobierno los alimenta con los pagos por servicios Am-
bientales (PSA) y en muchos territorios, son los que defienden los usur-
padores y la arremete contra nosotros los recuperadores.


https://www.nacion.com/sucesos/seguridad/pablo-sibar-sibar-lider-indigena-broran-temo/E6V67FZRLNCN3MRG4D7DMGA64M/story/

Los problemas que enfrentan nuestros pueblos son, tierra, gobernanza,

ambiente, cultura, espiritualidad, religiones, drogas, alcohol, educacién
y los desafios es que no quieren reconocer nuestros derechos.

Los tres instrumentos legales que protegen nuestros derechos, no se apli-
can en Costa Rica y los gobiernos solo los han aprobado, para decir que
se respetan los derechos humanos, pero la realidad no. Son solo papeles
que le pone una bonita cara a Costa Rica a nivel internacional, pero los
pueblos indigenas somos marginados, discriminados y olvidados.



Las demandas mds importantes desde FRANAPI, son la tierra, la gober-
nanzay la espiritualidad. Nos centramos en la capacitacion y que apren-
damos a ver un mundo mejor, ya que los gobiernos solo nos discriminan
y nos niegan nuestros derechos.

Las recuperaciones en Broran, fueron un proceso lento, yo digo que, con
hechos probados, pasaron 30 afnos para que se dieran y fue después (en el
2010), nos sacardn arrastrados de la Asamblea Legislativa. Es por lo que
no aceptamos, que, en muchos medios de comunicacién, nos llamen
ladrones, vagos, porque después que nos sacan arrastrados, pasaron 8
largos anos para que el pueblo Brérdn compensara con la recuperacion
en el ano 2018 y esto porque definitivamente (por parte del gobierno) no
existe ninguna posibilidad de devolver las tierras, no son procesos faci-
les, pero es la tinica via que los gobiernos nos han dejado. Una recupera-
cion lleva todo un proceso de capacitacion, no puede ser una situacién
impulsiva, tuvimos muchos problemas, pero los logramos sortear. Hay
que decir, que somos, que son cinco fincas las recuperadas - en un apro-
ximado de 2.500 hectareas (el total del territorio son 9.355 hectéreas) y
antes de las recuperaciones el 80% estaba en manos de no indigenas. En
los anos 2000, se comienza a hablar de un proyecto hidroeléctrico, para
el 2006, se instald el proyecto Diques que la ADI da permiso, con 66 afi-
liados se comienza una defensa, porque con esta hidroeléctrica desapa-
receria el pueblo Broran. Se formaliza el Concejo Broran que es la organi-
zacion tradicional de acuerdo con el derecho consuetudinario, es desde
ahf que logramos una medida cautelar de la Comisién Interamericana de
derechos humanos. En 2015 logramos sacar el proyecto, por no hacer la
consulta al pueblo Brordn, luego es el Concejo que apoya y certifica las



recuperaciones. Estas dan vida porque estés tierras estdn totalmente re-

formadas en los siete afios de ser recuperadas, hay vida para vivir mejor.

Desde los cambios el Concejo Broran, tienen instalaciones propias que
fueron recuperadas, se desarrolla cada aiio un Congreso con todas y to-
dos los Broran para la lucha de nuestros derechos y que algin dia los
gobiernos nos reconozcan como la tnica estructura propia del pueblo
Broran.

La estructura de Concejo Brorédn, se inicié en el afo 2010, revisando
que en el pueblo Broran siempre fueron los mayores los que tomaban
las decisiones. Estd conformado por todos los mayores de 60 afios, que



respetan los derechos a la tierra y la espiritualidad. A partir del 2014, se
acordé que deberian de estar todos los Bréran, que estén de acuerdo con
el Concejo Brordn y realizamos lo que le llamamos el Congreso Broran,
donde participan todos los Brordn que defendemos la tierra, la espiritua-
lidad y que creemos en nuestra propia Autonomia. Entonces la estructu-
ra esté de la siguiente manera, arriba esta el Congreso, donde se toman
los acuerdos de la lucha, en ese Congreso se nombran a seis coordinado-
res - tres propietarios y tres suplentes, pero estos son mayores, estos a su
vez, nombran una secretaria que son jovenes que haran lo que les digan
los coordinadores, a la vez, se nombran las comisiones de trabajo y estos
que cada comisién (cada 3 meses), tiene que dar informes a la coordina-
cioén y estas comisiones trabajan apegados a los acuerdos del Congreso

El pueblo Broran siguiera resistiendo, a pesar del asesinato de Yerri Rive-
ra, que tenemos que decir, ha generado miedo con un gobierno que dice,
que, si las recuperaciones siguen, nos metera a la cércel. Trabajamos
para que el gobierno nos reconozca nuestra propia autonomia, como la
estructura unica de nuestro territorio, que se eliminen las ADIS y con-
tinuaremos con las recuperaciones, ya que es la Unica via que nos han
dejado los gobiernos y las instancias que tomas las decisiones.

Si, el primer pueblo que inicia las recuperaciones fue Salitre, también ha
habido en Cabagra, China Kicha, Rey Curré, los Malekus y Broran, de las
ocho culturas que existen en el pais, cinco han hecho recuperacién, unas
exitosas otras no, pero los procesos de recuperacion estdn presentes, ya
que es la tnica via, porque si esperamos que los estados no la devuelvan
es totalmente imposible.



La autonomia es que nuestros territorios nos dejen pensar, que no nos
impongan, que nos devuelvan nuestras tierras y que, desde ahi, tenga-
mos nuestro propio desarrollo, pero con el respeto de nuestra espirituali-
dady creencias, que es el conjunto de todos los seres humanos naturales,
ambiente, agua, sol. Lo que pasa, es que es muy dificil hablar de autono-
mia, tuvimos en la Asamblea Legislativa un proyecto por mds de 20 afios
que se llamaba Ley de Desarrollo Auténomo y nunca lo quisieron apro-
bar, por dltimo, lo archivaron, pero nosotros vemos la autonomia en un
compartir con todos, pero respetando nuestros derechos.

Este proyecto de ley estdbamos involucrados todos los Territorios, pero
es muy cansado una lucha por més de veinte afios, para que la Asamblea
lo archive. Pero si, han comenzado algunos territorios a buscar su pro-
pia autonomia, aunque se hace dificil, porque en este pais, somos muy
poquitos y a los gobiernos no les cuesta separarnos con recursos como
los del Programa de Pago de Servicios Ambientales (PSA), que solo nos
engafian, pero fortalece a las ADIS.
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Presentamos resultados de una investigacion preliminar para la integra-
cion de protocolo de investigacion de pregrado. Este articulo se basa en
el caso de la madrina de una de las autoras, una curandera con mas de 22
afos de experiencia en San Cristébal de las Casas conocida como Ciudad
Real y/o Ciudad de Espanoles. El curanderismo utiliza recursos naturales
y conocimientos tradicionales para diagnosticar y tratar enfermedades.
Los curanderos son seleccionados en suefios o revelaciones y forma-
dos a través de la historia y tradicidn orales para realizar esta practica,
aprenden a usar plantas medicinales, minerales y técnicas rituales. La
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importancia del curanderismo actual incluye desafios como la pérdida
de conocimientos tradicionales y la falta de reconocimiento. Su preser-
vacion es esencial para mantener viva la cultura indigena.

Documentamos la préctica del curanderismo a partir de la experiencia
de Dofia Carmen A. De La Cruz Sanchez, quien ha ayudado a mejorar la
salud y bienestar comunitario en el Barrio de Maria Auxiliadora en San
Cristébal. Su dedicacidn ejemplifica la relevancia del curanderismo en la
comunidad. El curanderismo es una practica que se basa en el uso de re-
cursos naturales y conocimientos tradicionales para diagnosticar y tratar
enfermedades. Los curanderos son personas que han sido seleccionadas
por divinidades y espiritus a través de distintos medios y formadas para
realizar esta préactica, demostrado una gran dedicacion y esfuerzo en su
aprendizaje. El proceso de iniciacién y formacién de las personas que se
vuelven curanderos es un proceso complejo y riguroso que requiere una
gran dedicacién y esfuerzo. Las personas curanderas deben aprender
sobre las propiedades medicinales de las plantas, los minerales y otros
recursos naturales, asi como sobre las técnicas y rituales que se utilizan
para diagnosticar y tratar enfermedades. Dofla Carmen A. De La Cruz
Sénchez es una curandera del Barrio de Maria Auxiliadora de San Cris-
tébal de las Casas, Chiapas. Al mostrar la vida y obra de esta curandera
queremos mostrar por qué es importante el curanderismo como tema de
investigacidon y también para revelar una laguna en el debate académico
ya que no encontramos nada escrito sobre este tema en el d&rea que com-
prende el municipio de San Cristébal de las Casa, Chiapas, lo que tal vez
es un indicio del pensamiento colonial y racista que todavia impera en
varias partes de México.



La importancia del curanderismo en la actualidad es mayor que nunca,
ya que enfrenta desafios como la pérdida de conocimientos tradiciona-
les, la falta de reconocimiento y valoracién por parte de las instituciones
gubernamentales y de los sistemas de salud publica, y el desdén de la
medicina convencional/biomédica o alépata sobre lo que es el curan-
derismo. Por ello, su estudio y documentacién puede contribuir a su
preservacion y promocion como medios fundamentales para mantener
viva la tradicion y la herencia cultural de las comunidades indigenas en
zonas urbanas o semi urbanas. Nos mueve el interés de documentar el
caso de Dofia Carmen A. De La Cruz Sédnchez ya que se ha dedicado al
curanderismo en el Barrio de Maria Auxiliadora de San Cristébal, con
mas de 22 anos de experiencia. Dofia Carmen es madrina de una de las
autoras de este texto y ha desarrollado una habilidad en la comunicacién
y relacionamiento con la salud y el bienestar comunitario, ha ayudado a
numerosas personas a mejorar su salud y bienestar, por lo que su trabajo
es un ejemplo de la importancia del curanderismo en la comunidad y su
dedicacién y pasion por su trabajo son una inspiracién para todos.




En esa imagen podemos ver todo tipo de imagenes religiosas que son las
deidades que ayudan a Dofia Carmen a realizar su trabajo. Las velas re-
presentan a las personas que Dofia Carmen ha ayudado en sus procesos
de iniciacién como curanderas practicas que se conoce como “el ‘don”
para curar. También se pueden observar arreglos de flores que represen-
ta un detalle o agradecimiento de esas personas iniciadas por ayudar-
los, también se ve envases de refrescos eso se da con una comida que se
realiza después de la ceremonia como agradecimiento de haber llega-
do al propésito final de formacion en la curanderia. Ademaés de lo arriba
apuntado, consideramos que el estudio del curanderismo es importante
porque justamente abona a la reivindicacion de la pluriculturalidad y de
la diferencia cultural como derechos reconocidos en el articulo 2°¢ de la
Constitucién Politica de los Estados Unidos Mexicanos. Por tanto, el es-
tudio nos permitiria profundizar en la compresion de la cultura, fomen-
tar el respeto al conocimiento tradicional, y responder preguntas como
;Por qué cambio la tradicién/practica reiterada en la comunidad para
curarse? ;Por qué si antes las personas se curaban con los curanderos, los
hierberos, los hueseros, las parteras - porque no habia médicos - ahora ya

no lo hacen o cada vez es menos el uso de este servicio?




Esta imagen fue tomada en casa de una de las autoras de este texto el dia
31 de diciembre de 2024 y forma parte de un proceso de curacién, que
realiza la familia cada fin de afio para despedir el afo viejo y recibir el afio
nuevo con nuevos propositos y lograr la proteccion por el resto del afo.

Para comprender el proceso de iniciacién y formacion de las personas
que se vuelven curanderas, utilizamos primordialmente la observacién
participante, a partir de la cual queremos constatar: los rituales o cere-
monias que marcan el inicio o el final del proceso de formacion y hasta
dénde se mantiene viva la herencia cultural y la tradicién del curande-
rismo si ello contribuye para fortalecer la identidad cultural de la comu-
nidad, y promover la valoracidon y el respeto al curanderismo. De igual
forma, queremos constatar el proceso de capacitaciéon de nuevos curan-
derosy si su practica todavia responde a las necesidades de salud y bien-
estar de la comunidad, como previenen y tratan enfermedades.

Como lo hemos sefialado, la falta de informacion escrita sobre el curan-
derismo en San Cristébal de las Casas, Chiapas, puede deberse a que los
conocimientos y précticas se transmiten de maestros a aprendices por la
observacion, la practica y la narracién de historias y experiencias.

Esta forma de transmision ha permitido que la tradicion se mantenga viva
y se adapte a las necesidades y contextos especificos de la comunidad. A
pesar de la importancia del curanderismo en la regién, puede haber li-
mitaciones en la documentacion de esta practica, debido a la falta de in-
terés en registrar por escrito los conocimientos y practicas tradicionales.
Es decir, la comunidad puede tener un profundo respeto por la tradiciéon
y los conocimientos ancestrales que se han transmitido de generacion en
generacion lo que puede llevar a una preferencia por mantener la infor-
macion de manera oral, ya que se considera que la transmisién directa es
mads auténtica y efectiva. Ademads, la comunidad puede tener sus propias



formas de validar y verificar la informacién, lo que puede hacer que la
documentacidn escrita sea menos relevante.

La investigacién preliminar nos lleva a ahondar sobre el proceso de ini-
ciacién y formacién de las personas que se vuelven curanderas en San
Cristobal de las Casas, Chiapas, ya que como lo sefialamos es un tema
que requiere mayor exploracion y comprension. Los resultados de la in-
vestigacion abonaran a promover el debate académico sobre el didlogo
de saberes, la promocion de la diversidad cultura y la tradicidn, y para la
lograr una verdadera politica publica intercultural de salud y de bienes-
tar comunitario.



Edgar Esquit*

*

La ultima gran movilizacion indigena que se produjo a finales del afio
2023 tom6 como emblema y objetivo la lucha por la democracia y contra
la corrupcidén. En ese momento, diversos analistas preguntaron: ;por qué
las personas que no se han beneficiado de la democracia en Guatemala,
se levantan y usan esta bandera? En principio, el combate por la demo-
cracia estaba estrechamente vinculada a exigir el respeto de los resulta-
dos obtenidos en las elecciones de agosto de ese mismo afio. Dado que
las élites corruptas intentaban impedir a toda costa la toma de posesion
de los elegidos, para las autoridades indigenas, ese fue un momento ade-
cuado para avanzar y abrir el espacio de participacion en beneficio de las
comunidades y el pais.

El régimen legal guatemalteco ha dejado pocos espacios de accidn a los
pueblos y para que las comunidades indigenas participen en la cons-
truccion del gobierno. Desde la Revolucién de 1944, cuando se otorgé la
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ciudadania a los analfabetos, se plante6 que aquellos solamente podrian
participar en los gobiernos municipales. De esta forma, hubo ciudadanos
que quedaron en un segundo plano pues no tenian los mismos derechos
en comparacion con los letrados. El racismo de ese entonces impidi6é a
las personas una participacion politica entre iguales y, de esta manera,
tanto el régimen legal como la condicion socioldgica definieron a unos
ciudadanos de “segunda clase”.

Los indigenas quedaron en ese plano secundario, junto a las mujeres y
los campesinos ladinos que estaban en las mismas condiciones del anal-
fabetismo. Las constituciones posteriores otorgaron la ciudadania uni-
versal, aunque con algunas advertencias. De cualquier manera, la idea
de democracia y los derechos sociales planteados por la Revolucion de
1944 fueron importantes como proyectos de cambio, como planteamien-
tos politicos y como ideales. La idea de democracia abri6é una veta que
fue usada de muchas maneras por los grupos que habian estado al mar-
gen del gobierno desde el siglo XIX.

En la segunda parte del siglo XX, los mayas no dejaron pasar esta oportu-
nidad: la ciudadania, adn si era jerarquizada, abrié un canal de participa-
cion que debia ser usada. Aunque el derecho a votar o a elegir no estaba
definido a partir de la historia politica comunal y no fue disefiado para
dar cabida a las utopias mayas sobre la participacion politica y la auto-
nomia desde la comunidad, muchos indigenas la tomaron. Ellos notaron
que, a través de los partidos politicos y el marco democratico, se podia
canalizar una forma de participaciéon que a la larga podria desembocar
en la autonomia comunal indigena. Algo de esto habia sido advertido por
lideres indigenas desde los afios de 1930, pero no tuvieron la fuerza sufi-
ciente ni habia contexto politico para impulsarlo de manera general.

En la década de 1970, muchos mayas, desde las comunidades, se involu-
craron en comités civicos y en partidos politicos como Democracia Cris-
tiana Guatemalteca y el Partido Revolucionario, cuyas filiales locales, en
diversos sentidos fueron convertidos en expresiones politicas netamente



indigenas comunitarias. De esta forma, muchos mayas ganaron espacios
municipales y hasta departamentales y desde entonces ellos gobernaron
sus municipios, hasta que el clientelismo de 2 1986 en adelante destruyo
ese proyecto. Desde esa experiencia comunitaria, a finales de los afios
de 1970, algunos mayas desarrollaron una iniciativa para crear su propio
partido politico que fue conocido publicamente como Frente de Integra-
cién Nacional -FIN- (pero en donde muchos fundadores lefan Frente In-

digena Nacional).

Estos posicionamientos indigenas fueron desafiantes para algunos po-
liticos de las élites, para los militares y los ladinos que gobernaban los
municipios. El corolario de dicha participacion politica fue el asesinato
de muchos lideres, producido en los primeros afios de la década de 1980.
Como se sabe, otros mayas que buscaban espacios politicos usando di-
versos mecanismosy formas de organizacién, también fueron asesinados
en ese entonces. El Estado maté a muchos de sus ciudadanos indigenas,



pues temia una transformacidn radical, a partir de las acciones que ha-
bian emprendido dichos activistas mayas.

La ciudadania de “segunda clase” fue la forma de integrar a las mujeres,
a los campesinos e indigenas al Estado guatemalteco. Esa ciudadania re-
producia las jerarquias socio-raciales que habian dado forma histérica a
las relaciones entre indigenas, ladinos y criollos en el pais. Siguiendo esta
linea de ideas, no se podria decir que las comunidades que se levantaron
el 2 de octubre del 2023 estaban lejos de estas historias de luchas que
buscaban transformar la posicién de subalternos asignado a los mayas.
En las aldeas y en las cabeceras municipales se sabia sobre los hombres
que habian participado en las filiales de los partidos politicos en los afios
de 1970; habia memoria sobre logros que habian alcanzado y las derrotas
que habian sufrido. También estaba la memoria comunal sobre antiguas
y renovadas formas de organizacion vinculadas a los principales, al cui-
dado de la tierra, los bosques y el agua. Las familias y las organizaciones
comunitarias tenian un papel importante en estos procesos en medio del
dominio impuesto por los ladinos.

Es verdad que las autoridades comunitarias, propiamente dichas y hasta
entonces, no habian tenido una experiencia especifica reclamando dere-
chos ciudadanos ante el Estado. Quiza en el afio 2015 hubo un trabajo al
respecto, pero no se produjo una alianza que propiciara una plataforma
mds amplia desde donde hablar y actuar. El levantamiento iniciado el 2
de octubre del afio 2023, sin embargo, logré vincular diversas historias
locales con nuevas perspectivas sobre el lugar de las comunidades en el
espacio politico del pais.

Las autoridades comunitarias, legitimadas en la asamblea comunal, po-
dian hablar en defensa de la democracia, entendida como un “pequeno
espacio de lucha’ una brecha bastante reducida pero 1til para moverse,
hablar, reclamary proponer. La politica de los indigenas y su relacién con
el Estado se habia producido en ese espacio durante la Revolucién de
1944 y después de 1986. En este sentido, las acciones iniciadas el 2 de



octubre del afio 2023, en realidad fueron un desafio o una apuesta por
construir un espacio de accién mds amplio, sin desestimar la importan-
cia que para los mayas ha adquirido la participacion electoral.

Una vez instalado el nuevo gobierno, el 14 de enero de 2024, las autori-
dades indigenas regresaron a las comunidades. Al pasar de los dias, sin
embargo, los mismos indigenas empezaron a exigir mayor participacién
en la toma de decisiones y en los espacios de gobierno. Preguntaron so-
bre ;por qué no se les habia tomado en cuenta, en tanto indigenas, en la
designacion de ministros de 3 gobierno? La promesa y la realidad politica
para algunos de ellos fue su designacién en los cargos de menor jerarquia
en el aparato de gobierno central y en los departamentos.

En los siguientes meses, a través de reuniones, discusiones y reclamos,
muchos indigenas empezaron a consolidar la idea de que era fundamen-
tal el establecimiento de vinculos politicos permanentes entre comuni-
dades, organizaciones indigenas y gobierno central. Se planteé que era
importante que ministros, diputados, jueces y demés tomaran en serio
las voces indigenas que demandaban cambios en el Estado; los indigenas
hablaban desde las comunidades.

Por otro lado, desde hace muchos afios, los pueblos Maya y Xinka han
exigido que los gobiernos tomen en serio las consultas hechas en las
aldeas y cabeceras municipales, principalmente en relacion con la ins-
talacion de proyectos extractivos de metales, control de manantiales y
rios en sus territorios. Estas exigencias estdn basadas en las tradiciones
asamblearias y de consultas en las comunidades, pero también a partir
de la fuerza que ofrece el Convenio 169, de la Organizacién Internacio-
nal del Trabajo (OIT). Las consultas a las comunidades indigenas es un
derecho respaldado por organismos internacionales, pero también esta
vinculado con la historia politica constituida en las aldeas mayas, xinkas,
garifunas y otros.



Al cabo del tiempo, es posible visualizar que estas historias y posiciones
politicas comunitarias indigenas pueden vincularse en un proceso am-
plio por la definicién de nuevas formas de ciudadania. Ahora podemos
darnos cuenta con mayor claridad que las luchas por la democracia sur-
gida desde las comunidades, las que en principio defendieron el voto
emitido en las elecciones generales del ano 2023, poco a poco, se van
vinculado a una historia politica comunitaria méas larga, se empieza a tor-
nar en una lucha por construir otras formas de participacién politica en
el Estado.

En este momento, muchos indigenas estdn buscando una nueva forma
de ciudadania, que deje atrds no solamente un sistema clientelar que
construye un Estado corrupto, sino también que esa nueva ciudadania
vaya definiendo una participacion en donde la consulta a los pueblos y
comunidades sea una de las bases importantes de la democracia.

Se estd empezando a pedir no solamente una ciudadania y una democra-
cia para la eleccidon de gobernantes, sino también una ciudadania parti-
cipativa vinculada a las multiples maneras en la que los pueblos indige-
nas han vivido sus sistemas politicos. Esto daria pie a vivir y teorizar una
democracia basada en la historia y la vida de los pueblos, en la vida de
todos, algo nunca antes visto en este pais o en Mesoamérica.

En términos filosdficos, el intelectual francés Jacques Derrida ha dicho
que la democracia debemos verla como algo por venir, no como algo
existente o como un objeto concreto inamovible. Siempre serd importan-
te abrir el concepto a la particularidad del otro, como un desafio perma-
nente. Las comunidades indigenas han mostrado los signos para cons-
truir una nueva democracia, sus voces acalladas con sangre en el siglo
XX resurgen a principios del siglo XXI para buscar nuevas rutas hacia el
porvenir, nuevos disefios politicos, que finalmente den cabida a la histo-
riay a las vidas de todas y todos.



Desde el 2 de octubre de afio 2023 resurgi6é una lucha por la construc-
cion de nuevas y renovadas formas de participacién politica desde las
comunidades. Si el Estado (en cualquiera de sus expresiones: Ejecutivo,
Legislativo y Judicial, ademds de la Corte de Constitucionalidad) tiene
la capacidad de ver estas renovadas perspectivas indigenas, podria to-
marlas para revolucionar o transformar con contundencia la democracia
instituida en 1944 y reformada en 1985.

Hace 80 anos la Revolucion de Octubre empezé a abrir formas democra-
ticas nuevas, jamas vividas durante los gobiernos dictatoriales de Manuel
Estrada Cabrera o Jorge Ubico. ;Serd posible que tantos afios después,
podamos ver una renovacion contundente de la cultura democratica en
este pais? en donde, ahora si, los pueblos y las comunidades indigenas
tengan una participacion desde sus historias politicas. En donde los indi-
genas tengan un lugar, en tanto partes de un mundo heterogéneo o como
actores en un Estado capaz de reconocer las multiples formas de vivir y
construir lo politico.
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La comunicacién desde sus diversas formas y expresiones es para los
pueblos indigenas una herramienta politica, espiritual y comunitaria
para la defensa de la vida y el territorio. La comunicacién nos posibilita
informar, visibilizar, denunciar educar, y movilizar. Desde la comunica-
cion espiritual protegemos la vida y el territorio desde las ritualidades,
a través de la comunicacién como herramienta politica posicionamos
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nuestras exigencias sobre la proteccién. Del territorio y el principio de
defender la madre tierra como nuestra casa grande.

Las radios comunitarias e indigenas son medios eficaces para llegar a las
comunidades de manera rédpida, con mensajes claros e informacion de
interés comunitario. Las emisoras son también los espacios por donde
se posibilita escuchar de primera mano a las comunidades, sus apuestas,
inquietudes, reflexiones y propuestas.

La radio es una herramienta excelente, aunque ya hemos accedido a
otras herramientas tecnoldgicas de informaciéon como los audiovisuales,
las revistas y textos, las redes sociales, la radio sigue siguen el mecanismo
mas utilizado en nuestras comunidades. La radio nos permite abordar un
sin nimero de temas y escuchar multiples voces. Algo muy importante
es que la radio es un transmisor de saberes, nuestras comunidades ha-
blan en los idiomas indigenas, se escuchan los sonidos de la naturaleza,



la musica de los pueblos, por la radio se expresan los mayores, los nifios,
las mujeres, los jévenes, todas las voces y pensamientos confluyen en la
radio. A través de la radio por ser un medio de rdpido acceso y que gene-
ralmente llega a lugares donde incluso no hay posibilidades de acceder a
otros medios, se transmiten denuncias e informaciones urgentes, se rea-
lizan andlisis de temas de interés general, se animan y acompafia a los
oyentes con musica e informaciones variadas, se retransmiten las asam-
bleas, los foros y congresos, las personas que no pueden participar de es-
tos espacios comunitarios, se informan y estén al tanto de las discusiones
y decisiones a través de a radio. Uno de ellos espacios mds escuchados de

las radios indigenas y comunitarias, son los informativos.

En laradio participa toda la comunidad que desee compartir un mensaje
importante, una informacién de interés general, contar su historia, su lu-
cha, sus preocupaciones y sobre todo quien tenga una propuesta frente a
las situaciones problematicas que se viven en as comunidad y los territo-
rios. Las personas que hacen radio, comunicadores y comunicadoras, son
generalmente personas de las comunidades, quienes en primer lugar les
gusta hacer comunicacion y tienen la vocacion de servicio comunitario,
hay espacios informales, escuelas de comunicacién comunitarias, donde



se impartes reflexiones y haceres sobre la comunicacién, especialmente
la reflexion politica sobre el papel de los medios como herramienta po-
litica para la participacion y el fortalecimiento de las comunidades y los
procesos, también se instruye sobre el manejo técnico y uso estratégico
de las herramientas de comunicaciéon como la radio, alli se capacitan los
comunicadores y comunicadoras de nuestros medios. También conta-
mos con el programa de Comunicacion Propia e Intercultural de la UAI-
IN (Universidad Indigena e Intercultural) de nuestra organizaciéon CRIC.

Las nuevas generaciones de los territorios ya usan las nuevas tecnologias
de forma masiva, sin embargo hemos impulsado especialmente por la
radio y otros espacios comunitarios, reflexiones sobre el uso responsable
y estratégico de las redes sociales, pues es claro que por alli, se encuen-
tran contenidos que no son muy provechosos para la nifiezy la juventud,



en nuestras comunidades se estd presentando una situacién muy preo-
cupante, los grupos armados usan las redes sociales para acercarse a la
juventud y reclutarlos a sus filas, a esto me refiero cuando menciono lo
del uso responsable y estratégico.

Precisamente mencionaba el reclutamiento, el pueblo Nasa especial-
mente de la zona norte de donde provengo, estd enfrentando una gra-
ve problematica y es el reclutamiento por parte de los grupos armados,
de nifios, nifias y jévenes indigenas, es una situacién muy preocupante
y que afecta gravemente a las familias y a toda la dindmica organizati-
va. Otras situaciones preocupantes son, la presencia de diversos grupos
armados que se disputan el control territorial, lo que trae consigo ame-
nazas, desplazamientos, asesinatos de autoridades y guardias indigenas
que denuncian y promueven la salida de estos grupos de los territorios,
también han sido asesinados sabedores y sabedoras espirituales, lideres
y lideresas, firmantes de paz y comunicadores. Aunque es un contexto
bastante preocupante, desde las comunidades y el gobierno propio (in-
digena), seguimos apostandole a la vida en armonia en los territorios,
fortaleciendo la guardia indigena, el movimiento juvenil, promoviendo
los saberes culturales y el idioma propio con los semilleros de nifios y
ninas, las artes y deportes tradicionales, los espacios de mujeres, la edu-
cacién y salud propia entre otras acciones por el cuidado de la vida y el
territorio.

El cambio climético es la respuesta de la Madre tierra a los abusos que
la poblacién en general comete contra la casa grande, para nosotros el
territorio es eso, la casa grande donde habitamos muchas vidas, no solo
la vida humana. Estamos viviendo las consecuencias del uso exagerado



o mas bien explotacién de los bienes comunes (recursos naturales). El
envenenamiento da los suelos con el uso y agrotéxicos, en nuestro caso
los monocultivos extensivos como la cafia de azticar de los ingenios azu-
careros, las plantaciones de pino y eucalipto que deshidratan los suelos,
la ganaderia extensiva, la tala de las montafas y la contaminacién de los
paramos.

Lastimosamente no, el acuerdo de paz fue un momento de mucha espe-
ranza de mucha ilusion, sin embargo aunque hubieron algunos meses
de tranquilidad en nuestros territorios, en poco tiempo se evidenciaron
multiples violencias, hubo una reconfiguracién del conflicto, ya no vivi-
mos los combates de manera intensa, los bombardeos, peros empezaron
a ocurrir los asesinatos selectivos, la presencia de grupos armados que
antes no estaban en nuestros territorios y llegaron a ocupar los lugares
donde antes estaban las antiguas FARC, ante esta situacion se rearman
las FARC, ahora como disidencias y nuevamente vivimos las confronta-
ciones armadas, los retenes ilegales en las vias de acceso a nuestras co-
munidades, se incrementaron los asesinatos de firmantes de paz, lideres
y autoridades indigenas, como fue el caso de mi compaiiero José Miller
Correa, asesinado el 14 de marzo del afio 2022, cuando ejercia como Thu-
thenas, autoridad politica de la ACIN. Asociacion de Cabildos Indigenas
del Norte del Cauca.

El gobierno del presidente Gustavo Petro ha sido un gobierno abierto al
didlogo y la escucha de los pueblos indigenas y movimientos sociales,
ha propuestos cambios estructurales, los cuales no han sido aceptados
por los partidos politicos tradicionales y la oposicién ha deslegitimado y



rechazado todas las politicas propuestas por el actual gobierno. A pesar
de estas situaciones, con relacion a las demandas de los pueblos indige-
nas, el gobernd del presidente Petro, ha avanzado en la firma de decretos
para el cumplimento de los derechos de los pueblos indigenas que his-
téricamente hemos sido excluidos y negados nuestros derechos. Se ha
firmado el decreto del SEIP, Sistema de Educacion Propia e Intercultural,
SISP], Sistema Indigena de Salud Propia e intercultural y la ATEA, Autori-
dad Territorial, Econémica, Ambiental., de igual manera se ha avanzado
en la restitucion de tierras y saneamiento de predios.

, TS “
WAL Vaan
PlniNESH

Nuestra autonomia como Nasas, es la capacidad y legitimidad que tene-
mos como pueblo ancestral, para determinar nuestra permanencia ar-
monica en el territorio. Implica definir nuestra forma de vida desde la es-
piritualidad y el gobierno propio, el relacionamiento con otros, de forma
equilibrada y respetuosa, es decidir colectivamente, la vida organizativa,
educativa y de cuidado.
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