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El espejo no narcístico de Narciso

Que podamos mirar en el espejo del desvío para transformarnos en aquello que nunca 
fuimos, ya que, hasta entonces, custodiábamos la sagrada intransponibilidad de los 
límites de la razón. Que seamos capaces de mirar en dirección al espejo para percibir el 
otro que nos entrecruza y no el otro que nos sustancializa a través de la reproducción 
infinita del mismo. Que este espejo refleje el animalismo y con él la heterotopía, la cual 
nos conduce en dirección a espacios que jamás fueron vistos y a tierras que jamás fueron 
habitadas. Que este espejo refleje el amor y su autarquía. Por la desconstrucción del 
antropocentrismo narcisista: el mirar que allí vemos incita el deseo de amar aquello que 
no somos y de experimentar la igualdad que paradójicamente nos aproxima en la 
distancia. Es tiempo de devenir animal.

O espelho nao narcísico de Narciso

Que possamos olhar no espelho do desvio para nos transformarmos naquilo que nunca 
fomos, já que, até entáo, zelávamos pela sagrada intransponibilidade dos limites da 
razáo. Que sejamos capazes de olhar em direcáo ao espelho para perceber o outro que 
nos entrecruza e nao o outro que nos substancializa através da reprodujo infinita do 
mesmo. Que este espelho reflita o animalismo e com ele a heterotopía, a qual nos 
conduz em directo a espatos que jamais foram vistos e a térras que jamais foram 
habitadas. Que este espelho reflita o amor e a sua autarquía. Pela desconstru<;áo do 
antropocentrismo narcisista: o olhar que ali enxergamos incita o desejo de amar aquilo 
que nao somos e de experimentar a igualdade que paradoxalmente nos aproxima na 
distancia. É tempo de devir-animal.



EDITORIAL...........................................................................................................................9

DOSSIER: DEBATES EN TORNO AL MOVIMIENTO POR LOS ANIMALES

Dos movimientos y continuidad humana-animal: posiciones, suposiciones,
contradicciones............................................................................................................... 15
Bárbara Noske

Resistencia animal: ética, perspectivismo y políticas de subversión.............................. 31
Anahí Gabriela González 
Iván Darío Ávila Gaitán

Nuevas Arenas de disputa por el sentido: Discursos antagónicos en relación al habitus
alimentario...................................................................................................................... 73
[versión revisada 2016]
Alexandra Navarro

Activismo Abolicionista: La “otra mirada” como afección.............................................93
[versión revisada 2016]
Ana María Aboglio

ARTÍCULOS

Pudor y secreto animal................................................................................................107
Hernán Neira

Negarse a hablar: La ética del silencio animal y el sacrificio en Coetzee y Derrida...... 122
Sundhya Walther

John Rawls, la posición original y la cuestión de los animales..................................... 148
Hugo Tavera Villegas

Hacia la superación ética del especismo: Unidad y esencialidad de todos los seres en la 
voluntad de vivir schopenhaueriana............................................................................ 167



María Jesús Saravia San Martín

Los bosques y jardines del fine amour. El hombre y la naturaleza en el imaginario
medieval........................................................................................................................202
Federico J. Asiss González

ARTE

Una lucha artística contra la esclavitud animal...........................................................220
Roberto García
Crítica de Arte: El ayuno y la voluntad de comer.........................................................223
Cassiana Lopes Stephan

[Versión en Portugués]
Urna luta artística contra a escravidáo animal...........................................................233
Roberto García
Crítica de Arte: O jejum e a vontade de comer.............................................................236
Cassiana Lopes Stephan



REVISTA LATINOAMERICANA de 
ESTUDIOS CRITICOS ANIMALES

EDITORIAL

Nuestra primera edición de la Revista Latinoamericana de Estudios Críticos 
Animales constituye el producto de un gran esfuerzo en pro de abrir espacios 
académicos para la publicación de artículos enmarcados en el campo emergente de los 
Animal studies. En esta ocasión, por representar el contacto inicial con nuestros lectorxs, 
hemos decidido extender la publicación a múltiples tópicos y abordajes. La diversidad 
de perspectivas que los Estudios Críticos Animales involucran ha permitido ampliar 
diferentes discusiones a intereses heterogéneos, preocupados por y situados en las 
invisibilidades/subordinaciones de nuestro presente. Así, reunimos en esta primera 
edición trabajos desarrollados en torno a la cuestión de los animales desde distintos 
campos de estudio: Filosofía, Comunicación, Historia, Ciencias Políticas, Fotografía, 
entre otros. A partir de posicionamientos y enfoques tan heterogéneos como el post­
humanismo, la deconstrucción, el contractualismo y el abolicionismo, los trabajos 
ofrecen en conjunto un primer acercamiento necesariamente complejo a la cuestión 
animalista compuesto a su vez por diferentes conceptos que conforman una parte 
relevante del léxico político intelectual contemporáneo: veganismo,
especismo/antiespecismo, sacrificio, subjetividad, alteridad, justicia, alimentación, 
compasión, entre otros.

El Dossier titulado Debates en torno al movimiento por los animales se inicia 
con el artículo de Bárbara Noske, “Dos movimientos y continuidad humana-animal: 
posiciones, suposiciones, contradicciones”, lectura obligatoria para quienes desean 
adentrarse en el terreno de las discusiones que se dan en el ámbito de la defensa de los
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animales. La autora desarrolla los ejes claves de las propuestas del movimiento por los 
derechos de los animales por un lado, y por otro, del movimiento deep green. Es 
sumamente crítica con ambos, señalando sus aciertos pero también aquellos puntos que 
considera mal abordados o, incluso, defendidos sin considerar aristas importantes del 
estado de la cuestión. Sin defender a ninguno de los dos en particular, sino explorando 
los argumentos inconsistentes en cada uno, ofrece líneas de discusión que deberían 
darse en cada uno de estos movimientos.

Anahí González e Iván Ávila Gaitán proponen en su artículo “Resistencia 
animal: ética, perspectivismo y políticas de subversión”, empleando la figura del 
“manifiesto”, una (auto)crítica al Movimiento Abolicionista de Liberación Animal, 
específicamente a ciertos planteamientos que se han vuelto dominantes y que 
caracterizarían un supuesto “animalismo radical”. De este modo, y en contraste con las 
filosofías del progreso, el universalismo, el sensocentrismo y las políticas identidarias, 
los autores esbozan una visión del especismo en tensión con las teorías morales en boga, 
más cercana al campo de los Estudios Críticos Animales, y una consideración del 
veganismo, inspirada en la crítica nietzscheana y neonietzscheana de la subjetividad, en 
la cual éste tendría que ver con prácticas multilocalizadas que posibilitan dar lugar a 
formas de vida variopintas; las cuales, se argumenta, ponen en duda el especismo 
antropocéntrico y el régimen carnofalogocéntrico occidental.

El artículo de Alexandra Navarro, “Nuevas Arenas de disputa por el sentido: 
Discursos antagónicos en relación al habitus alimentario”, se ocupa de hacer visible que 
la resistencia al veganismo está anclada en parte en el habitus alimentario, aprendido y 
no cuestionado en relación a comer animales no humanos. A partir del análisis de 
cuatro entrevistas, y sin pretensión de universalizar, recupera igualmente diversos 
discursos que circulan subyacentemente en la sociedad argentina, y que dejan al 
descubierto diversos imaginarios ligados a la alimentación y al lugar de los animales en 
relación con los seres humanos. Haciendo una lectura crítica de los dichos recuperados 
en las entrevistas, desnuda cómo a partir de aseveraciones comunes y aparentemente 
inocentes, se sostiene la explotación animal y la idea de que el uso de los animales como 
comida es totalmente válido.

Por su parte, el artículo “Activismo abolicionista. La ‘otra mirada’ como afección” 
de Ana María Aboglio se introduce la idea de la “otra mirada”, que podría reescribirse
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como esa OtraMirada que lleva a crear lo aun no pensado al denunciar lo que el 
antropocentrismo oculta, disolviendo las opacidades morales que nublan la realidad a la 
que conduce la discriminación arbitraria soportada por los otros animales. Señala la 
importancia de mirar atentamente para entender el sentido en las voces no humanas, 
para testimoniar el ser mirado por los animales y para observar sus particulares miradas 
sobre el mundo. Mirada (des) apropiante, que reconoce en los animales no humanos el 
rostro que la tradición filosófica occidental les ha negado, para devolverles la dignidad 
que los humanos les hemos quitado.

El texto “Pudor y secreto animal” de Hernán Neira, parte de una lectura de 
“L’animal que done je suis” de Derrida para desarrollar una discusión ensayística 
permeada por dos ejes, evidenciados ya en el título: el pudor y el secreto. Partiendo de la 
vergüenza derridiana al verse desnudo frente al gato el artículo interpreta este acto como 
una clave de lectura para que se investigue los orígenes de la propia relación humano- 
animal por medio del vestido, sea por vías bíblicas sea por vías 
evolucionistas/paleontológicas. Según su percepción, el vestido es el acto de creación de 
la diferencia animal-humano, de la misma manera que instituye una moral como 
distinción entre bien y mal. De la misma manera, el secreto animal es un elemento 
tratado como margen relacional histórico-epistemológica que estipula los nexos de 
comprensión de los animales, siendo ora interpretados como demasiado hondos, hora 
leídos como muy superficiales, de las dos maneras sacándoles su animalidad y su 
potencia de ser el fin: límite y finalidad del humano. De esa manera pudor y secreto 
serian elementos complementarios que permitirían, por medio de las reflexiones 
derridianas, comprender los bordes de aquello que separa animalidad-humanidad y, 
consecuentemente, definiendo los dos polos de la dicotomía.

El artículo “Negarse a hablar: La ética del silencio animal y el sacrificio en Coetzee 
y Derrida” de Sundhya Walther, un maravilloso trabajo en el que se presenta un análisis 
de las potenciales formas de resistencias de los animales no humanos. En particular, 
Walther pone en relación el silencio como forma de resistencia, según lo entiende el 
personaje de Coetzee, Elizabeth Costello, con la negación que representa la posición de 
Derrida respecto de la falta de lenguaje como el límite entre lo animal y lo humano, y 
aquello que permite su sacrificio en aras de la construcción de la distinción entre ambos. 
Además, un tercer personaje de Coetzee, David Lurie de “Desgracia”, forma parte del
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análisis de este trabajo para mostrar cómo su relación con los animales, antes que la 
evolución ética que se ha querido ver usualmente en ésta, puede entenderse a la luz del 
concepto de sacrificio animal que resulta constituyente de lo humano.

Hugo Tavera Villegas en “John Rawls, la posición original y la cuestión de los 
animales” discute con el tratamiento que Mark Rowlands realiza sobre el problema de si 
es posible pensar, a partir del pensamiento de John Rawls, un marco adecuado para 
abordar la cuestión de la justicia entre especies. El argumento del citado autor consiste, 
básicamente, en considerar la racionalidad como una de las contingencias que, desde el 
punto de vista moral, no debiesen influir sobre las consideraciones de justicia de los 
agentes. Hugo Tavera considera que esta hipótesis conlleva serias dificultades teóricas, 
las que son descritas antes de pasar a la elaboración de su propia propuesta. Esta 
consiste en apelar a la distinción entre representante y representado en la descripción de 
la posición original, así como en distinguir dos momentos o situaciones de elección. En 
el primero, al que denomina pre-posición original, lo que es materia de elección es la 
identidad de los beneficiarios de los principios de justicia. En esta instancia lo que se 
decide no son los principios de la justicia sino el tipo de entidades que deben ser 
beneficiarios de las garantías de la justicia. Su hipótesis es que la capacidad para 
experimentar bienestar, compartida con los animales, es el criterio que los 
representantes elegirían en la pre-posición original.

Federico Asiss González en “Los bosques y jardines del fine amour. El hombre y 
la naturaleza en el imaginario medieval” analiza la particular percepción medieval sobre 
la naturaleza, como un espacio de posibilidad de determinadas acciones caballerescas y 
amorosas, desdoblado en dos lugares que muestran la faceta domeñada y cortés, el 
jardín, y la faceta indómita y hostil, el bosque. Herederos de una tradición que aúna 
representaciones germánicas, célticas y grecorromanas, su análisis posibilita recuperar 
los supuestos que subyacen en las descripciones y personajes que el discurso medieval 
ubica en sitios y situaciones determinadas. En suma, el discurso literario cortes 
cristaliza, en las historias que narra y los lugares que describe, representaciones que 
circularon en la Edad Media y que aun operan en nuestras maneras de interpretar y 
pararnos frente al Mundo.

Cerrando el número presentamos algunas fotografías de Roberto García, 
fotógrafo reconocido en el campo animalista por su trabajo de denuncia de la esclavitud
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en zoológicos y otros modos de esclavitud y cautiverio, a partir de retratar el encierro y 
la explotación. Roberto posee un trabajo extenso en la materia, y esta presentación es 
sólo un detalle para acercar la obra a quienes deseen conocerla, explorando toda su obra 
en www.faunalibre.com.ar

Acompañando su arte, Cassiana Lopes Stephan se anima a acompañar cada 
fotografía de un epígrafe que abra nuevos modos de analizar la imagen. Sin ninguna 
pretensión de clausura a la interpretación, ofrece algunos modos posibles de acercarse al 
arte. Es obra de ella también la breve apertura de la imagen de tapa, debajo de los 
agradecimientos a Roberto por ceder de manera generosa y desinteresada, una 
fotografía para el primer número de nuestra Revista.

Lxs invitamos a conocernxs, a encontrarse con distintos pensamientos y abordajes 
de la cuestión animal, y a abrir nuevas discusiones en temas que están prestándose al 
debate en estos tiempos.

La Dirección y el Comité Editorial
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Dos movimientos y continuidad humana-animal:
Posiciones, suposiciones, contradicciones.
Bárbara Noske
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DOS M O VIM IEN TO S 

YC O N TIN U ID A D  H UM AN A-ANIM AL: 

PO SIC IO N ES, S U P O S IC IO N ES , 

C O N TR A D IC C IO N ES1

Barbara Noske1 2 

Traducción: María Cristina Area3

Este artículo trata sobre las imágenes, representaciones, y tratamiento de los animales en 
dos movimientos: el movimiento de bienestar / derechos / liberación animal -el 
movimiento por los animales, para abreviar- y el movimiento deep green / ecología 
profunda. Más específicamente, se quiere observar la forma en que cada uno de estos 
movimientos llega a un acuerdo con -o se abstiene de llegar a un acuerdo con- la 
continuidad natural existente entre los animales y los seres humanos.

1 Traducción del artículo original: Noske, Barbara. “Two Movements and Human-Animal Continuity: 
Positions, Assumptions, Contradictions”. Journal for Critical Animal Studies 2.4. (2004): 15-26. Recuperado de 
http://www.criticalanimalstudies.org/wp-content/uploads/2012/09/TCAS-VoT2-Issue-l-2004.pdf Republicado 
con el amable y generoso permiso de sus editores.
2 Research Fellow for the Research Center for Humanities and Social Sciences, University of Sydney, 
Australia.. Email: rihss@arts.usyd.edu.au
3 Ingeniera Química, egresada de la Universidad Nacional de La Plata, La Plata, Bs.As., Argentina, (1979). 
Master en Ciencias Aplicadas de Pulpa y Papel (M.Sc.A., 1992) y Doctora en Ingeniería Papelera (PhD, 
2000) de la Université du Québec á Trois-Riviéres, Québec, Canadá. Investigadora del Consejo Nacional 
de Investigaciones Científicas y Técnicas (CONICET) desde 2005. Docente-Investigador Categoría I 
(uno) desde 1998 (Consejo Interuniversitario Nacional). Email: cristinaarea@gmail.com
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Sin importar cómo se tipifique cada movimiento, cualquier definición contendrá algún 
tipo de generalización. Esto es inevitable, ya que hay personas, entre ellos ecofeministas 
(Warren, 1994), que se definirían a sí mismos como defensores de los animales, así 
como deep green.

Esse artigo trata sobre as imagens, representares e tratamento dos animáis em dois 
movimentos: o movimento de bem estar/direitos/liberacáo animal - o movimento pelos 
animáis, para resumir- e o movimento deep green/ecologia profunda. Mais 
específicamente, se quer observar a forma em que cada um desses movimentos chega a 
um acordo com - ou se abstém de chegar a um acordo com - a comunidade natural 
existente entre os animáis e os seres humanos.
Sem importar como se tipifica cada movimentos, qualquer definido portará algum tipo 
de generalizado. Isso é inevitável, já que há pessoas, entre elas ecofeministas (Warren, 
1994), que se autodefiniriam como defensores dos animáis, assim como o deep green.

This article is about the images, representations, and treatment of animáis in two 
movements: the animal welfare/rights/liberation movement - the animal movement for 
short - and the deep green/deep ecology movement. More specifically it wants to look at 
the way in which each of these movements comes to terms with - or fails to come to 
terms with - the natural continuity existing between animáis and humans.
No matter how each movement is typified, any definition will contain some form of 
generalization. This is inevitable since there are people, among them ecofeminists 
(Warren 1994), who would define themselves as animal advocates as well as deep green.
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o incluso ecosistemas. En sí mismas, estas 
partes de la naturaleza no son sensibles e 
individualmente no pueden sufrir por lo 
que el movimiento por los animales a 
menudo las pasa por alto o las descarta 
(Hay 2002).

El movimiento por los animales es 
muy crítico con la noción cartesiana 
tradicional de "animal-máquina" y 
constituye el grupo más importante en 
todo el mundo para condenar la ganadería 
intensiva. Pero parece que no tiene 
objeción en contra de cosas similares 
realizadas a las plantas (Dunayer 2001). Un 
concepto como "planta-máquina" y el 
cultivo intensivo de vegetales y plantas que 
está teniendo lugar actualmente, no les 
produce la misma preocupación. La crítica 
del movimiento a la objetivación y la 
explotación parece basarse únicamente en 
la idea antes mencionada de la capacidad 
de sentir. La objetivación incluyendo cosas 
como manipulación genética- del resto de 
la naturaleza pasa desapercibida o es 
desestimada.

Al concentrarse en los seres sensibles, 
los abogados de los animales abstraen la 
existencia animal del contexto ambiental. 
Muchos activistas por los animales no 
tienen ninguna concepción de cómo los 
animales, así como los individuos, se 
integran en cualquier otro orden. A veces 
se encuentra un cierto malestar entre los

miembros de este movimiento sobre los 
animales carnívoros de la naturaleza, como 
si el que animales coman otros animales 
fuera algo que, idealmente, no debiera 
existir. Algunos defensores de los derechos 
animales y liberacionistas me dicen que, si 
fuera posible, que les gustaría 'eliminar' las 
relaciones depredador-presa o al menos 
liberar (salvar) a la presa de la ecuación 
(comunicación personal en varios países).

Otro ejemplo de la negación a aceptar 
a los animales carnívoros como una 
necesidad zoológica es la tendencia entre 
los defensores de los animales vegetarianos 
/ veganos para convertir sus animales de 
compañía carnívoros en vegetarianos, así 
como de darles de comer alimentos de 
origen vegetal a menudo acompañados de 
suplementos dietéticos especiales. Es cierto 
que en América del Norte la típica comida 
de mascotas casi nunca es fresca y tiende a 
comercializarse en paquetes o latas, a 
diferencia de Europa donde se puede 
obtener carne fresca de corral y cada vez 
más orgánica en la carnicería local para los 
animales de compañía. Si bien muchas de 
estas personas no reconocen que el cuerpo 
de su animal no puede "construirse" por 
comida vegetariana o vegana, 
aparentemente no tienen ningún 
inconveniente en que la ingesta diaria 
necesaria de suplementos haga que ese 
animal sea totalmente dependiente de la
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humaniza coloniza:

crítica ambiental entre muchos defensores

produce alimentos estándar para mascotas

mucho en el tiempo de evolución entre sí y

(alimentos, incluso comida vegetariana, es

Dos movimientos y continuidad humana-animal:
Posiciones, suposiciones, contradicciones.
Bárbara Noske

urbano céntrica moderna (Lemaire 2002) a

abandonar las tierras congeladas donde sus 
antepasados vivieron durante tantas

animales parecen tener problemas para
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muerte o lesión directa, la destrucción del
definitiva (Noske 1997)

extensa muerte indirecta e incluso la

Dos movimientos y continuidad humana-animal:
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Bárbara Noske

por los animales parecen moverse rodeados

embargo, incluso aparte de todo lo demás

de los animales traídos heridos y huérfanos

animales tiende a retratar a los animales 
como aislados, citadinos y consumidores,

mismos". En el término medio ambiente, la 
separación entre nosotros y la naturaleza es
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animales.)

perros
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forman parte. El animal como individuo es 
con frecuencia menospreciado.

ecosistemas naturales. Ratas, gatos, conejos, 
perros, zorros, caballos, burros, cerdos,

hombre)

miembros no tienen ninguna defensa 
natural contra estos animales "extranjeros".

continente los búfalos de agua están siendo 
eliminados mediante los 4WDs equipados

dependen los animales nativos (Reads
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salvajes y de granja apenas cuenta para los 
Deep green.

Algunos deep green / ecologistas 
profundos, como Aldo Leopold, Gary 
Snyder, Paul Shepard, (cf. Leopold 1949, 
Shepard 1996) avalan la caza recreativa 
moderna como una manera de estar en 
contacto con la naturaleza. Pocos deep 
green están tomando una posición crítica 
con la caza, excepto cuando se trata de 
especies en peligro de extinción. El 
problema tiende a girar en torno a los 
números, en lugar de lo precioso de la vida 
de los individuos. Los deep green tampoco 
tienden a adoptar una postura crítica con la 
experimentación animal. Incluso, a 
menudo los ecologistas profesionales y 
biólogos de la conservación realizan 
experimentos.

En su mayoría, los experimentadores 
están utilizando individuos de especies 
numéricamente fuertes o especies criadas 
especialmente para ese propósito, tales 
como ratones y ratas blancas. A los ojos de 
los deep green y los ecologistas profundos 
estos ya no son "naturaleza" por lo que su 
bienestar está abajo en su lista de 
prioridades.

Los deep green/ ecologistas 
profundos han sido conocidos por 
argumentar que la caza es parte de la 
naturaleza humana cuando todavía estaba 
en sintonía con otra naturaleza. Por lo

general apuntan hacia las sociedades de 
cazadores / recolectores. Dicen que la caza 
es natural. En los círculos deep green, se 
siente que la caza de animales es más 
natural que tener animales como 
compañeros, lo que se percibe como 
degeneración. Sin embargo, las raíces del 
fenómeno de los animales de compañía van 
tan lejos como la caza. Todas las sociedades 
de la época del Paleolítico en adelante han 
tenido animales como mascotas o 
acompañantes. Se da en todas las 
sociedades, en todos los períodos de la 
historia y en todas las clases económicas 
(Serpell 1986). Puede que no sea 
exactamente "naturaleza humana", pero al 
parecer muchas personas han sentido la 
necesidad de una estrecha relación de 
contacto con individuos de otra especie 
(Lévi-Strauss 1973, Tuan 1984). Esto en 
cuanto a la "no-naturalidad" de los 
animales de compañía.

Debido a que los deep green no 
tienen mucho tiempo para la naturaleza 
animal domesticada, tienden a estar 
bastante desinformados y despreocupados 
por lo que sucede a los animales en las 
granjas industriales y laboratorios. Durante 
varios ecotours en el interior de Australia 
se me ocurre una y otra vez cómo no se 
hace ningún esfuerzo para evitar servir 
carne de granjas de cría a los participantes 
en tal recorrido. Cuando se preguntó sobre
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porque

considerar a los animales como individuos,

Dos movimientos y continuidad humana-animal:
Posiciones, suposiciones, contradicciones.
Bárbara Noske

discontinuidad entre humanos y animales,

movimiento difícilmente se critica la forma

orgánico: se trata de fuerza muscular, fatiga

23

menudo astutos tienden a demostrar una 
actitud totalmente neutra y libre de valores

son considerados como "verdes" (Noske

pocas plataformas donde los dos grupos

organización de bienestar animal, expuso
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o sudor. Pero para los seres humanos 
modernos el movimiento corporal es cada 
vez más reemplazado por la mecanización 
y la informatización.

Dejaron que las máquinas hagan el 
movimiento por ellos y como resultado se 
están volviendo más y más diferentes a los 
animales. Casi nadie en los círculos de 
defensa de los animales ve esto como algo 
problemático que podría interponerse en el 
camino de la condición natural del ser 
humano, es decir, nuestra animalidad 
física. Para ellos, este problema parece no 
tener nada que ver con la continuidad entre 
humanos y animales. Sin embargo, la 
continuidad no es sólo acerca del 'parecido 
a la humanidad' de los animales, sino 
también acerca de la "semejanza a la 
animalidad" de los seres humanos. Hay una 
conexión existencial y crucial entre los dos. 
En los círculos animalistas, sin embargo, la 
continuidad entre humanos y animales 
sigue siendo en gran medida un principio 
moral abstracto que es casi 'vivido' en la 
realidad. Tal vez se podría decir que esta 
actitud se caracteriza por la empatia sin 
cuerpo: la empatia es real, pero olvida su 
base material.

El movimiento deep green/ecología 
profunda, por el contrario, hace apreciar 
las maravillas de la naturaleza, es 
consciente de la continuidad entre 
humanos y animales, y denuncia diversas

tecnologías (incluyendo el coche) como 
alienante y perjudicial para la naturaleza. 
Sin embargo, existe una extraña 
contradicción aquí también. Aunque en los 
círculos deep green se reconoce que las 
prácticas humanas modernas han 
explotado extremadamente la naturaleza y 
el medio natural, esto no parece haber 
inducido mucha simpatía por los animales 
explotados. Las víctimas animales, ya sean 
domésticas o salvajes, son en algunos casos 
culpables de su propia situación, por 
plantear una amenaza activa a lo que se 
percibe como la naturaleza real.

Aunque los deep green, a diferencia 
de sus contrapartes basadas en la ciudad en 
el movimiento por los animales, son más 
propensos a optar por un estilo de vida 
natural y ser más conscientes de un pasado 
animal-humano compartida, esto no se 
traduce en simpatía por los animales que 
han quedado en el camino. Esta actitud 
podría caracterizarse como la antipatía 
encarnada. La continuidad entre humanos 
y animales se vive y "percibe", pero en lugar 
de empatia suele ir acompañada de desdén 
por aquellos seres que ya no lleven vidas 
naturales en el ecosistema apropiado. Aun 
cuando tales seres sean desnaturalizados, 
están todavía lo suficientemente cerca de la 
naturaleza para poseer la capacidad natural 
de sufrir ya sea el dolor, el aburrimiento, la
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muerte agonizante-

traer de vuelta las especies silvestres

Dos movimientos y continuidad humana-animal:
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Bárbara Noske

evidente aquí. En regiones como América

de un grupo de invasores blancos exóticos

genética resalta acuciantes dilemas con

evolucionan de forma natural. ¿Cómo
animal y los problemas de crueldad animal, 
mientras que al mismo tiempo defienden
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(tilacino) mediante la ingeniería genética.

Terreno común?

¿Cómo vamos a navegar entre la ética

ecofilósofa vegetariana apenas sobrevivió al

Dos movimientos y continuidad humana-animal:
Posiciones, suposiciones, contradicciones.
Bárbara Noske

encontró cara a cara con su propia calidad

habrá conflictos de intereses entre animales 
y animales, animales y plantas, individuos y

establece Plumwood, ya que estos animales

AÑO I | VOLUMEN I
MAYO 2014
ISSN 2346-920X https://www.revistaleca.org/

https://www.revistaleca.org/


escogieron vivir donde viven ahora. La

continuidad entre animales humanos
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alimentaria: comida además de comensal

los animales domésticos tienen derecho a

comunidad humano-animal mixta y que

estado-nación definido por el humano)

comunidad doméstica mixta). La razón

persiguen y erradican estos animales es

profunda tendrá que prestar más atención

proscriptas,
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cartesiana al mundo en dos dominios 
separados: un reino ético humano y un 
ámbito ecológico animal. Todos y todo 
existe en ambos. Toda la comida es alma, 
dice ella - y en última instancia todas las 
almas son alimento.
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El presente texto constituye una suerte de micro-manifiesto autocrítico cuyo objetivo es 
revisar varios elementos compartidos por los/as activistas del “Movimiento abolicionista 
de liberación animal”. Así pues, señalamos diversos aspectos problemáticos de algunos 
de los supuestos que entrañan sus discursos, al tiempo que proponemos derroteros 
alternativos. Alejados/as de relatos a-históricos y universalistas, consideramos que es 
necesario plantear lugares situados y múltiples de enunciación, que resistan tanto al 
especismo antropocéntrico, como al dogmatismo y fanatismo de cierto veganismo. 
Siguiendo con la herencia de autores como Deleuze, Nietzsche y Derrida, mostraremos 
cómo la resistencia animal exige la deconstrucción de la lógica jerárquica, dual e 
identitaria (que ha opuesto el ser al devenir, la verdad a la ficción, el hombre a la mujer y 
al animal, etc.), privilegiando así la pluralidad y la multiplicidad para abordar otros 
modos de pensarnos a nosotros/as y nuestros modos de vincularnos con lo(s) 
animal(es). Desde este enfoque, re/constituimos las prácticas veganas como estrategias

1Facultad de Filosofía, Humanidades y Artes. Universidad Nacional de San Juan (Argentina). 
Correo electrónico: gonzalezgabriela@outlook.com

2Facultad de Derecho, Ciencias Políticas y Sociales. Universidad Nacional de Colombia. 
Correo electrónico: idavilag@unal.edu.co
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ético-políticas que buscan desnaturalizar y “hacer temblar” el régimen sacrificial y el 
orden carnofalogocéntrico dominante. Tres son los quiebres que deseamos plantear: el 
tránsito de la moral a la ética, el paso del universalismo al perspectivismo y, por último, 
la metamorfosis de la identidad vegana a los veganismos como prácticas estético-ético- 
políticas.

Palabras clave: perspectivismo, animalismo, veganismo, especismo, sensocentrismo, 
subjetividad

O presente texto se constituí como urna espécie de micro-manifesto autocrítico, cujo 
objetivo é analisar vários elementos compartilhados entre os ativistas do “movimento 
abolicionista pela libertando animal”. Assim, mostramos vários aspectos problemáticos 
de alguns dos pressupostos derivados de seus discursos, enquanto propomos rotas 
alternativas. Distantes de relatos históricos e universalistas, consideramos que é 
necessário alargar os lugares situados e múltiplos da enunciando que podem resiste tanto 
ao especismo antropocéntrico quanto ao dogmatismo e ao fanatismo de certo 
veganismo. De acordo com a heranna de autores como Nietzsche, Deleuze, Derrida, nós 
mostraremos como a resistencia animal requer a desconstrunao da lógica hierárquica, 
dual (que opóe o ser ao devir, a verdade a ficndo, o homem á mulher e ao animal, etc.), 
privilegiando assim pluralidades e multiplicidades no que tange a outras maneiras de 
pensarmos a nós mesmos e a outras maneiras de nos vincularmos aos animáis. Nesta 
perspectiva, re/constituímos as práticas vegan como estratégias ético-políticas que 
procuram desnaturalizar e “agitar” o sistema sacrifical e a ordem carnofalogocéntrica. 
Existem trés aspectos que desejamos investigar: o tránsito da moral a ética, a mudanna 
do universalismo para o perspectivismo e, finalmente, a metamorfose da identidade 
vegan para os veganismos como práticas estético-ético- políticas.

Palavras-chave: perspectivismo, animalidade, veganismo, especismo, senciocentrismo e 
subjetividade.

The current text comprises a sort of auto-critic micro-manifest whose goal is to revise 
various elements shared by the activists in “the abolitionist movement for animal 
liberation”. Thus, we point out several problematic aspects of some of assumptions
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listed in the discourses, at the same time that we propose alternative paths. Far from 
historie and Universalist interpretations, we consider that it is necessary to set out 
various and múltiple places of expression that will resist not only the anthropocentric 
speciesism, but also to the dogmatism and fanaticism of certain kinds of veganism. 
Following with the heritage of authors such as Deleuze, Nietzsche, and Derrida, we will 
show how the animal resistance demands the deconstruction of the hierarchical, dual, 
and identitarian logic (which has contrasted the being with the becoming, reality against 
fiction, man against woman and animal, etc.) favoring this way a plural and múltiple 
view to face other ways to conceive us and our ways to connect with other animáis. 
From this viewpoint, we reconstruct vegan practices as ethical-political strategies that 
intend to denaturalize and shake a sacrificial regime and the dominant 
carnofalogocentric order. We are looking to pose three fractures: the transfer from 
moral to ethical order, the allocation from the universalism to perspectivism, and last 
the metamorphosis to the vegan identity to the veganism as a political esthetic-ethic 
practice.

Key words:
subjectivity

perspectivism, animalism, veganism, speciesism, sensocentrism, and
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El presente texto constituye una suerte de 
micro-manifiesto autocrítico cuyo 
objetivo es revisar varios elementos 
compartidos por los/as activistas del 
“Movimiento abolicionista de liberación 
animal”. Según Judith Butler (2007), 
resulta útil “distinguir entre la autocrítica 
que promete una vida más democrática 
para el movimiento y la crítica que se 
propone minarlo por completo” (p. 9), de 
ahí que, en adelante, no sólo señalaremos 
aspectos problemáticos de los supuestos 
que entrañan los discursos abolicionistas 
existentes, sino que esbozaremos 
derroteros alternativos a fin de pensar 
otro modo de enfrentar la cuestión de los 
animales. Nuestro deseo, pues, es ejercer

'Activista anarco-vegano.

la autocrítica como arte de lo (im)posible, 
a modo de ejercicio reflexivo, que 
cuestiona y desafía los límites de la 
legibilidad y decibilidad presentes para 
expandir el campo de posibilidades e 
intentar establecer conexiones que 
contribuyan a potenciarnos cada vez más. 
Teniendo esto en cuenta, son básicamente 
tres los quiebres que deseamos plantear: el 
tránsito de la moral a la ética, el paso del 
universalismo al perspectivismo y, por 
último, la metamorfosis de la identidad 
vegana a los veganismos como prácticas 
estético-ético-políticas.

Antes de proseguir quisiéramos 
advertir que somos plenamente 
conscientes de la complejidad que para 
algunos/as puede implicar el texto. Esto se 
debe a que, en primer lugar, intentamos 
realizar diferentes “transposiciones” 4 
acudiendo tanto al lenguaje “propio del 
movimiento” como a otros lenguajes, y a 
que, en segundo lugar, “ni la gramática ni 
el estilo son políticamente neutrales. 
Aprender las reglas que rigen el discurso 
inteligible es inculcarse el lenguaje 
normalizado, y  el precio de no conformarse
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a él es la pérdida de inteligibilidad. (...) 
Sería un error pensar que la gramática 
aceptada es el mejor vehículo para expresar 
puntos de vista radicales, dadas las 
limitaciones que la gramática misma 
impone al pensamiento; de hecho, a lo 
pensable” (Butler, 2007, p. 19). Siendo el 
conocimiento un escenario de lucha, 
asumimos el pensar como constante 
peligro abierto a lo imposible e 
impensable por la propia coyuntura 
histórica, un pensar que traza puentes 
sobre lo abisal en una permanente puesta 
en abismo donde siempre se está al borde. 
En el borde, buscamos abrir 
conceptos/prácticas por venir, abrir las 
posibilidades a nuevos órdenes 
(im)posibles.

Consideramos que es necesario 
plantear lugares de enunciación 
alternativos, frente a los discursos que se 
presentan como ahistóricos y universales. 
Voces que resistan tanto al especismo 
antropocéntrico, como al dogmatismo y 
fanatismo de cierto veganismo. Quizás al 
deconstruir la lógica dualista, identitaria y 
jerárquica (que ha opuesto el ser al 
devenir, la verdad a la ficción, el hombre a 
al animal), sea posible concebir políticas 
de subversión y resistencia animal, 
privilegiando así la pluralidad, lo singular 
y lo múltiple. La cuestión de lo animal

demanda otros modos de hablar, pensar y 
vincularnos con los vivientes.

Adiós a la moral

50
AÑO I | VOLUMEN I
MAYO 2014
ISSN 2346-920X https://www.revistaleca.org/

https://www.revistaleca.org/


Resistencia animal: ética, perspectivismo y políticas de subversión
Anahí Gabriela González
Iván Darío Ávila Galtán

REVISTA LATINOAMERICANA de 
ESTUDIOS CRITICOS ANIMALES

operación de la inmanencia (Deleuze, 
2008, p. 73)

Existe un léxico básico medianamente 
compartido por el animalismo radical. 
Conceptos como “abolición/ismo”, 
“especismo”, “liberación animal”,
sensocentnsmo y vegamsmo , se 

deslizan, cruzan y articulan en los 
discursos re/producidos por activistas a 
nivel mundial. Cada concepto arrastra 
consigo bastante carga histórica,
configura sensibilidades, despierta
diversas pasiones y, en suma, transforma 
múltiples realidades; allí radica su
importancia. Sin embargo, en ocasiones, 
tal potencia resulta menoscabada debido 
al reduccionismo moral, una tendencia a 
generar prácticas legitimadas por 
filosofías morales que se precian de ser 
perfectamente “lógicas” y “objetivas”, se 
amparan en la racionalidad científica 
dominante, emiten juicios universales y 
apelan al Progreso humano. Como sucede 
con cualquier moral fundamentalista, 
aquellas filosofías pretenden solucionarlo 
“todo”, en la medida en que la referencia a 
un centro permite organizar la totalidad 
de los pensamientos y de las acciones, y 
juzgar estas últimas a partir de la 
referencia al mismo. No tienen en cuenta 
las situaciones históricas y concretas, y el 
“obrar” se convierte en un eterno 
conformar las acciones a un principio
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trascendente asegurado. El enunciado 
básico que resume dicha tendencia podría 
ser el siguiente:

Q u ien es  p o s e e n  fa c u lt a d e s  q u e  les  

p e r m it e n  co n s t itu ir s e  c o m o  a g en tes  

m o r a le s  d e b e n  d e c id ir  c u á l s e r á  su  

r e la c ió n  con  lo s !a s  d e m á s , o, en  o tro s  

térm in o s , r e s p o n d e r  a  la  p r e g u n ta :  

¿ có m o  a lg u ien  p u e d e  s e r  su je to  d e  

c o n s id e r a c ió n  m o ra l?  L a  r e sp u es ta  

m á s  p e r t in e n te  r a d ic a  en  la  

s in t ien c ia , e s to  es, q u ie n  p u e d a  s en t ir  

n o d e b e r á  s e r  d is c r im in a d o /a  p o r  su  

p e r t e n e n c ia  a  c a te g o r ía  a lg u n a  

( e d a d , g é n e r o , r a z a , e sp ec ie , etc.). E l 

e sp e c is m o  (a n tr o p o c é n tr ic o )

c o n s t itu ir ía  u n a  f o r m a  d e  

d is c r im in a c ió n  en  c u a n to  co n s is te  en  

ex c lu ir  d e  c o n s id e r a c ió n  m o r a l  a  

in d iv id u o s  co n c r e to s  p o r  p e r t e n e c e r  a  

e sp e c ie s  d ife r e n te s  a  la  h u m a n a . E l 

a n t e r io r  r a z o n a m ie n to , a v a la d o  p o r  

e s tu d io s  c ien t íf ic o s  q u e  a f ir m a n  la  

c a p a c id a d  d e  s e n t ir  en  n o -h u m a n o s ,  

im p lic a , c o m o  m ín im o , q u e  los  

a g en te s  m o r a le s  d e b e n  o p ta r  p o r  

l le v a r  u n a  v id a  v eg a n a , m o d i f ic a r  la  

leg is la c ió n  y  e s p a r c ir  la  b u e n a  n u ev o  

a lr e d e d o r  d e l  m u n d o  p a r a  h a c e r lo  

m á s  “c iv i l iz a d o ”, c o m o  h a  s u c e d id o  

con  p r o g r e s o s  m o r a le s  a s o c ia d o s  a  la  

s itu a c ió n  d e  la s  m u jeres , lo s /a s  

e sc la v o s !a s , etc.

51

https://www.revistaleca.org/

https://www.revistaleca.org/


Resistencia animal: ética, perspectivismo y políticas de subversión
Anahí Gabriela González
Iván Darío Ávila Galtán

REVISTA LATINOAMERICANA de 
ESTUDIOS CRITICOS ANIMALES

Tal enunciado no sólo incurre en 
errores que otros movimientos, como el 
feminista, han enfrentado, sino que, al 
convertirse en hegemónico, limita el 
potencial estético, ético y político de los 
conceptos que emplea, además de 
reproducir el especismo y el 
antropocentrismo. El hombre “como el 
eco infinitamente repetido de un sonido 
original (...); como la imagen multiplicada 
de un arquetipo...”, (Nietzsche, 1990, p. 
28) se presenta, en este planteo, como el 
sujeto capaz de accionar moralmente, que 
puede decidir soberanamente sobre 
quiénes hacen parte de la comunidad 
moral. A modo del rostro amable del 
soberano que, desde su altura, decide 
dejar vivir al otro.5 Esto se debe a que el

5 Véase: Borradori, Giovanna. L a  F ilo so fía  e n  u n a  É p o ca  

d e  T error. D iá lo g o s  co n  J iirg en  H a b e r m a s  y  Ja cq u es  

D e r r id a , Taurus, Buenos Aires, 2004, p. 185.

animalismo radical, como otros 
movimientos, posee aún una vasta carga 
eurocéntrica y occidentalista, heredando 
así una ontología e historia política nada 
inocente, que reproduce la “violencia 
epistémica” del pensamiento europeo. A 
continuación, intentaremos esclarecer esta 
tesis, lo cual es indisociable de una 
pesquisa epistemológica general, para 
luego volver a las flaquezas y posibles 
potencialidades/resignificaciones ligadas 
al enunciado.

En primer lugar, cabe aclarar que 
el eurocentrismo guarda relación con una 
lectura específica de la historia y su 
relación con el poder. No tiene que ver, 
por ende, con cuestiones superficiales 
como reclamar el valor de las 
“tradiciones” intelectuales, políticas, 
culturales, económicas, etc., propias de 
naciones y pueblos no europeos; no se
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europea constituiría, entonces

grandes
Aunque muchas de éstas pretenden

'Algunos de nuestros planteamientos son retomados de
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totalidades diferenciadas puras. Tampoco

Progreso humano universal. Credo que

mundo multipolar, donde descuellan 
Estados como Estados Unidos, Brasil y 
China. El eurocentrismo se define, antes

modernidad en tanto estadio supremo del

los trabajos desarrollados por el Grupo 
Modernidad/Colonialidad, una red transdisciplinaria de 
investigadores/as latinoamericanos/as. Ver: Escobar, 
Arturo. “Mundos y conocimientos de otro modo. El 
programa de investigación modernidad/colonialidad 
latinoamericano”. En: Tabula Rasa (1), pp. 51-86. 
Bogotá: Enero -  Diciembre, 2003.
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no colma linealidad

ascendente

viviente-

sociales

moderna.

Progreso

buena nuevo alrededor del mundo para

sucedido con progresos morales asociados

energía, preferimos afirmar que ningún
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“prehistoria”, sobre el tiempo donde el

“democracia” liberal como mejor
esquema de la Historia humana universal

hacer nuestra historia-siempre-presente

Sucede algo similar cuando ciertas 
prácticas de “crueldad animal” se tachan

pretendemos defender la crueldad sino
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constituye

bárbaro” Islam

concretos,
Ahora bien, la moral asumida por

crítica

el devenir, opacando la vida,
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xenofobia y el racismo al buscar “defender

materialista, ignora aportes sustanciales

sentir asociada al cerebro y el sistema 
nervioso y avalada por estudios científicos una violenta jerarquía, donde uno de los 

polos ocupa una posición
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forma de ordenamiento, una forma de 
jerarquización. En el caso del animalismo 
radical, la sintiencia se presenta como el 
arkhé, la naturaleza esencial a partir de la 
cual se busca legitimar y asegurar 
determinadas prácticas ético-políticas. El 
establecimiento de un límite absoluto, 
único y sin fisuras se realiza siempre en 
función de determinados intereses 
políticos. Lo “sintiente” emerge, de este 
modo, como jerarquía ontológica y 
normativa.

El establecimiento de una 
objetividad fuera del tiempo opaca las 
diversidades e invisibiliza las alteridades 
no totalizables ni homogeneizables. De 
ahí el surgimiento de los estudios 
feministas, culturales, ambientales, 
pacifistas, queer, etc., enfocados en 
resolver asuntos construidos como 
problemáticos para “sujetos” específicos. 
Si los conceptos de Hombre/animal y 
Sujeto/objeto han probado ser 
absolutamente opresores en la práctica 
¿cómo el movimiento de liberación 
animal puede seguir apelando a dichas 
ideas? El animalismo deberá poner en tela 
de juicio la concepción ilustrada y 
colonial del pensamiento y basar su 
accionar en una ética articulada con los 
Estudios Críticos Animales (ECA) y otros 
campos/saberes heterodoxos, no en una 
moral universal con características

eurocéntricas. El primer grito del presente 
micro-manifiesto autocrítico es ¡ética, 
jamás moral!, pero, ¿dónde radica la 
diferencia entre una y otra?

Mientras los/as moralistas buscan 
el elemento sustancial sobre el cual 
edificar el sistema moral universal 
(sintiencia) y juzgar a los/as demás, 
quienes propendemos por una perspectiva 
estético-ético-política hacemos énfasis en 
la sensibilidad y la creación (estética), en 
los modos de actuar y dirigirnos (ética) y 
en los distintos órdenes y relaciones de 
fuerza que componen el mundo (política). 
Afirmamos que la subordinación y la 
explotación “animal” constituyen 
relaciones históricas, que existen 
diferentes dispositivos para perpetuarla 
(mataderos, zoológicos, formas de hablar 
y sentir, comportamientos, etc.), pero que 
no son eternos. No apelamos a ningún 
elemento sustancial para legitimar nuestra 
actividad política, como tampoco le 
pedimos al obrero/a o al/la transgénero 
que anuncien ser “sintientes” para que 
acudamos a su defensa o se afirmen por sí 
mismos/as. La sintiencia importa, es 
cierto, en parte debido a tal 
reconocimiento nuestra perspectiva 
también es estética, aunque no es el 
corazón de nuestra actividad, pues no 
poseemos centro, sustancia o corazón.
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Recordemos el epígrafe que inaugura este 
apartado:

E n  u n a  m o r a l  te n e m o s  la  s ig u ien te  

o p e r a c ió n : h a c e n  a lgo , d ic en  a lgo , lo  

ju z g a n  u s ted es  m ism o s . E s e l s is tem a  

d e l  ju ic io ,  la  m o r a l  es e l  s is tem a  d e l  

ju ic io  ( . . . ) .  Ju z g a r  im p lic a  s ie m p r e  u n a  

in s ta n c ia  s u p e r io r  a l  ser, a lg o  s u p e r io r  

a  u n a  o n to lo g ía . Im p lic a  s ie m p r e  lo  

U no m á s  q u e  e l  ser. E l B ie n  q u e  h a c e  

s e r  y  q u e  h a c e  a c tu a r  es e l  B ien  

s u p e r io r  a l  ser, es  lo  U no. E l v a lo r  

ex p r e s a  es ta  in s ta n c ia  s u p e r io r  a l  ser, 

p o r  ta n to  lo s  v a lo r e s  son  e l e le m e n to  

fu n d a m e n t a l  d e l  s is tem a  d e l  ju ic io .  E n  

u n a  é t ic a  es  c o m p le t a m e n t e  d ife r en te ,  

n o  ju z g a n  ( . . . )  S e p r e g u n ta n : ¿ C ó m o  

es  p o s ib le ?  C ó m o  es  p o s ib le  d e  m a n e r a  

in te rn a . E n  o tro s  térm in o s , r e la c io n a n  

la  c o s a  o e l d e c ir  a l  m o d o  d e  ex is ten c ia  

q u e  im p lic a , q u e  en v u e lv e  en  s í  m ism o . 

¿ C ó m o  h a y  q u e  s e r  p a r a  d e c ir  eso?  

¿ Q u é m a n e r a  d e  s e r  im p lica ?  B u sca n  

los m o d o s  d e  ex is ten c ia  in v o lu c ra d o s  y  

n o  los v a lo r e s  tra scen d en te s . E s  la  

o p e r a c ió n  d e  la  in m a n e n c ia  (Deleuze, 
2008, p. 73).

Liberémonos de aquel elemento 
trascendente llamado sintiencia para 
definir nuestras relaciones y decidir 
quién tiene “derechos” y quién no. 
Tampoco caigamos en la trampa de 
aseverar que tal o cual ser posee tal o cual

derecho por naturaleza. Ni corramos el 
riesgo de basar nuestras responsabilidades 
con respecto a otros animales en las 
similitudes con los seres humanos. Antes 
bien, preguntémonos por qué se ha 
llegado a afirmar que esto o aquello tiene 
dignidad inherente y esto o aquello no, 
cómo podría ser diferente, de qué manera 
se configuró una sensibilidad y un 
comportamiento o movimiento y cómo 
transformarlo, he ahí la ética (he ahí, 
igualmente, la importancia de los Estudios 
Críticos Animales).

Seguramente la sintiencia estará 
presente en el proceso, pero nuestra 
actividad no se encontrará atada a ella 
indefectiblemente. No demos un paso 
adelante presionados/as por las fuerzas 
autoritarias que nos obligan a definir el 
punto exacto que demarca la comunidad 
de iguales (quiénes deben tener 
consideración y quiénes no), y sobre el 
cual debemos levantar nuestro edificio del 
juicio; respondamos con un vigoroso: “¡tu 
llamado corresponde a tus estructuras 
mentales históricas, no me pidas que te dé 
valores ni mucho menos que delinee 
límites claros y fundamentos 
imperecederos!, ¡abajo los dispositivos de 
subordinación “animal”!, ¡abajo el 
especismo antropocéntrico!”. Por cierto, 
después de todo esto ¿en qué consiste el
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especismo antropocéntrico? ¿Qué termina 
siendo el veganismo?

Sobre el especismo: del 
universalismo al perspectivismo

La configuración de nuestra ontología 
heredada se caracteriza por una 
articulación fundamental entre la 
postulación de un principio supremo 
(lógos) como guía del obrar y el pensar, y 
el sacrificio del otro animal y del animal 
que somos. Así, el dualismo entre cuerpo- 
espíritu, cuerpo-razón, pasión-razón, es 
decir, animalidad-racionalidad, ha sido 
una de las maneras en que las 
interpretaciones monotonoteístas
(Nietzsche, 1987) han despreciado, 
desvalorizado, relegado y domesticado 
todo lo relacionado con lo animal, lo 
corporal y lo sensible. Los deseos e 
inclinaciones de los cuerpos quedan 
invisibilizados en la ley abstracta

de la razón, que desplaza las 
singularidades, diferencias y disputas en 
favor de la monotonía de un fundamento 
imperecedero y totalitario. Así, por 
ejemplo, en la modernidad el “esquema 
cartesiano” postuló que lo dominante en 
el hombre es la mente, el cogito, la 
ipseidad y que lo dominado es el cuerpo. 
Pero ser “yo” no sólo supone sujetar el 
propio cuerpo sino también dominar al/lo 
Otro. El Otro animal es concebido en 
términos de un autómata que se rige por 
ciertas reglas dadas por naturaleza. Desde 
este punto de vista, el animal se encuentra 
sometido al poder-saber del sujeto 
humano.

Dicho esquema dualista del pensar 
occidental, que desvaloriza lo animal, lo 
femenino, el cuerpo, lo material y 
sensible, frente a lo masculino, lo racional, 
lo anímico o lo espiritual, define los hilos 
de nuestra configuración comunitaria en 
el derecho, la ética y la política. En este 
sentido el dualismo del pensar occidental 
justifica en términos metafísicos las 
relaciones de poder que se establecen 
entre los seres: entre el “hombre” y la 
“mujer”, el “hombre” y el “animal”, etc. La 
multiplicidad, fugacidad y contingencia 
propia de lo corporal (animal) se 
constituye en el peligro que debe ser 
conjurado y sacrificado.
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contra

relaciones
imaginar nuestras propias coordenadas de

existencia.

necesaria

dicha expresión indica que nuestra
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devenir, la ficción a la verdad, el hombre

límites de lo humano han parecido estar
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excluidos/as de su definición universal 
donde predomina el esquema hetero-viril- 
carnívoro-blanco-occidental), sino
también para el resto de la comunidad de 
lo viviente. La cuestión de “quién” se 
considera propiamente ser humano 
permanece siempre abierta a discusión.

En este sentido, si el especismo 
antropocéntrico ha descansado en una 
dicotomía injustificada, es lamentable que 
el animalismo radical vuelva a caer en tal 
esquema buscando separar radicalmente 
lo que considera como susceptible de 
consideración moral y lo que no. Si bien 
aquello que nos ha conformado como 
tales es pensar el carácter oposicional de la 
realidad (luz-oscuridad, cuerpo-alma, 
mujer-hombre, etc.), no por eso podemos 
considerar que lo oposicional es el 
fundamento de la realidad, son sólo 
categorías para logicizar e interpretar la 
vida. En realidad, nunca es fácil establecer 
el corte. Las fronteras entre lo humano y 
lo animal, lo viviente y lo no-viviente y 
entre los modos de vida vegetal y animal 
son borrosas.7 Las líneas divisorias se 
hacen más tenues, menos tajantes, menos 
claras. El umbral siempre es más 
contaminado de lo que se pretende.

No buscamos tranquilidad en la 
estabilidad de los conceptos, de un límite

7Véase: Marder, Michael, P la n t-T h in k in g :  A  P h ilo s o p h y  

° f  V e g e ta l L ife , Columbia University Press, 2013.

indivisible entre el hombre y el animal, el 
animal y el vegetal, la reacción y la 
respuesta. Y, si no podemos encontrar 
seguridad en un límite oposicional y 
simple, no podemos establecer un punto 
arquimédico para el establecimiento un 
planteo ético-político asegurado, fundado 
en una frontera clara que nos permita 
decidir qué (o a ¿quién?) podemos 
sacrificar. Sin límite entendido como 
fundamento parecemos quedar 
abismados/as, en el borde del abismo.

Así como tiene que ser 
deconstruido el carnocentrismo o el 
especismo antropocéntrico, consideramos 
que también tiene que ser deconstruido 
el lugar del veganismo, pero no para 
promover su abandono, sino para 
resignificarlo y entornarlo desde otro 
lugar. Al respecto, Nietzsche ha 
cuestionado tanto la postura humanista 
que ve en el animal un mismo del hombre 
y por eso se abstiene de comerlo, como la 
otra posición, que es la de muchos/as 
veg(etari)anos/as, que plantean no querer 
comer seres vivos. Aquel que predica el 
veg(etari)anismo señalando como 
condición del mismo que no quiere comer 
seres vivos, en realidad, no podría comer 
nada, pues para vivir hay que matar. La 
protección de una vida supone la 
destrucción de otra; el mero existir 
implica la muerte o el sacrificio de
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m o ra le s , la  cu es tió n  co n s is t irá  en

d e t e r m in a r  la  m e jo r  m a n e r a , la  m á s

Como señala Derrida (2005)

Si a h o r a  e l  l ím ite  e n tr e  e l  v iv ien te

seg u ro , a l  m e n o s  c o m o  lím ite

en  a b s o lu t o ’’ (a l  h o m b r e , tu p r ó j im o )
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otros/as y lo otro. La cuestión ética, según

m o d o s , in f in ita m e n te  d ife r en tes , d e tanto vivientes siempre vamos a tener que
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relaciones actual. Frente a ello, las prácticas veganas
como modos más

no podemos encarar ningún

contra la injusticia.

ética universal abstracta. Al contrario;

apunta a buscar una medida preferible en

Teniendo en cuenta lo anterior.
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señala situaciones históricas específicas de

particular, inventar la mejor solución

discurso legitimador que permitió colocar

más cruento. La violencia industrial, 
mecánica, química, hormonal y genética 
supone modos de gestión y sometimiento

muerte y los reducen a vivir a la duración

opresión, de control social. Salvo quizás
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revolucionaria es, como afirma Vidarte,
una ética minoritaria, insólita, extraña,

fondo abismal de toda configuración del
e intenta construir órdenes posibles

mismo

radical.
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ética revolucionaria, una ética libertaria,

carácter provisorio inherente al

invención de órdenes posibles, sino que

asientan sobre el abismo, habida cuenta
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carácter

otro. Como señala Derrida:

Yo amo a quienes no saben vivir de 
otro modo que hundiéndose en su 
ocaso, pues ellos son los que pasan al 
otro lado (Nietzsche, 1994, p. 36).

anterior involucra conjunto

elementos.

absoluta, la resistencia animal demanda la

asentar otros modos de concebirnos a

¡Yo os digo! es preciso tener todavía 
caos dentro de sí para poder dar a luz 
una estrella danzarina. Yo os digo: 
tenéis todavía caos dentro de vosotros 
(Nietzsche, 1994, p. 39).

Finalmente queremos recalcar que,

Resistencia animal: ética, perspectivismo y políticas de subversión
Anahí Gabriela González
Iván Darío Ávila Galtán

No somos veganos/as, practicamos 
los veganismos

relaciones naturo- culturales
posee la razón en la tradición occidental. 
Es necesario rescatar la pluralidad, frente
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objetivo e inmunizado del devenir. Hay 
que dar lugar a las diversidades y 
alteridades que han sido marginadas y 
encubiertas en nombre de un fundamento 
último.

Nietzsche, Derrida, Deleuze, 
Anzaldúa, Fanón, Mohanty, Butler, 
Escobar, entre muchos/as otros/ as, se han 
dedicado a criticar cierto modo 
sustancialista de comprender el sujeto 
para proponer una manera histórica y 
deviniente de pensar su constitución, 
emprendiendo un desmontaje de las 
definiciones tradicionales de lo humano 
y lo animal. Siguiendo con sus herencias, 
es posible deconstruir la lógica jerárquica, 
identitaria y oposicional, privilegiando 
así la pluralidad y la multiplicidad, para 
abordar otros modos de pensarnos a 
nos-otros/as y nuestros modos de 
vincularnos con lo viviente. El punto no 
es plantear el lugar de la animalidad como 
el lugar privilegiado frente a la 
racionalidad, o colocar en lugar de lo 
racional a lo animal, porque eso sería 
hacer simplemente una inversión de la 
historia del pensar occidental. No es 
posible dejar intactas las estructuras 
jerárquicas planteándolas desde otro 
rostro (animal-vegetal; reacción- 
respuesta), porque toda dualidad se 
convierte en jerarquía política. Se trata, 
por lo menos, de habitar el “entre”

incierto de los binarismos, afirmar la 
tensión y el devenir sin privilegiar uno de 
ellos frente al otro.

Es posible recuperar la crítica a la 
metafísica de la sustancia y de la 
subjetividad, así como el perspectivismo 
de la filosofía nietzscheana, y 
reinterpretarlos a la luz de la cuestión de 
la animalidad. El descentramiento de la 
subjetividad, de su pretensión 
apropiadora, es pensado en Así habló 
Zaratustra bajo la figura del übermensch, 
abriendo un lugar para lo que el 
humanismo antropocéntrico ha sometido: 
“Yo amo a quienes no saben vivir de otro 
modo que hundiéndose en su ocaso, pues 
ellos son los que pasan al otro lado” 
(Nietzsche, 1994, p. 36). La figura de “irse 
al ocaso” abandona toda presencia de la 
subjetividad apropiadora, la búsqueda de 
todo sentido asegurado e implosiona la 
idea de identidad para pensar la 
multiplicidad que somos. Si el sujeto 
moderno es la figura del propietario- 
poseedor, lo propio del übermensch es el 
no-dominio, es decir, enfrentarse a lo que 
acontece sin intentos de apropiación. El 
sujeto aparece como el entre provisorio 
que se sostiene en la trama del devenir, 
desbaratando toda dicotomía asegurada. 
Nos constituimos en la tensión y el 
devenir, transitando umbrales.
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El pensamiento animal supone el 
quiebre de la concepción del sujeto 
autotransparente, racional y consciente de 
sí. Señala Nietzsche: “No se puede 
preguntar ¿quién interpreta? Sino que el 
interpretar mismo tiene existencia como 
forma de la voluntad de poder (pero no 
como un ser, sino como un proceso, como 
un devenir)” (citado por Sánchez Meca, 
1989, p. 133), cuestionando, de este modo, 
la idea de sujeto agente productor de la 
modernidad. Si la ipseidad se funda sobre 
la conciencia y sobre el dominio de todo 
lo demás, la corporalidad está vinculada a 
aquello que se llama “ello”, el 
inconsciente, o lo que Nietzsche también 
llama “voluntad de poder”.

La voluntad de poder aparece 
como un reservorio de fuerzas que va 
desde lo inorgánico hasta la orgánico, 
donde las diferencias ya no pueden 
pensarse como cualitativas, sino que en 
cada pasaje hay contaminación. La idea 
del ser vivo nietzscheana supone una 
ontología ficcional donde todo lo viviente 
es una pluralidad de fuerzas en constante 
tensión, en donde cualquier término que 
defina esas fuerzas puede estar de un lado 
o del otro y ese lugar depende de la 
organización de las fuerzas del momento. 
Como señala Derrida (2010): “No hay ser 
vivo finito -ahumano o humano- que no 
esté estructurado por ese diferencial de

fuerzas entre las cuales una tensión, sino 
una contradicción, no puede no localizar -  
o localizarse en- instancias diferentes, 
algunas de las cuales resisten a las otras, 
oprimen o reprimen a las otras” (p. 220).

Como observamos, queda 
desplazado entonces el lugar dominante 
del sujeto: la idea de voluntad de poder 
supone que las fuerzas son las que lo 
producen. Es decir, no hay una entidad 
que genera fuerzas, no hay un centro del 
cual emergen. Hay fuerzas y esas fuerzas 
se “aglutinan” en aquello que llamamos 
sujeto.8 El “hombre” deja de aparecer 
como el lugar de determinación de la 
existencia, y se muestra como un 
resultado. Ubicarse en el lugar de 
producto deconstruye la actitud 
tradicional del “hombre” como 
dominador del mundo. Si el sujeto 
moderno es aquel que se pensó como 
dominador de la tierra, Nietzsche se abre 
a otra forma de pensar, hablar y 
vincularnos con lo que acontece, a otras 
posibilidades de ser-en-el-mundo-con-lo- 
viviente. Por tanto, frente a las 
concepciones que siguen basándose en la
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pueden pensarse

Asimismo, si el discurso moderno
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distinción entre respuesta y reacción,

podemos pensar a las prácticas veganas

débiles posibilidades, y  a bailar incluso al

perspectivas que supone el mismo devenir
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resistan a la subordinación, explotación y 
sujeción animal.

Resulta vital transitar del Vegano, 
entendido como sujeto moral que tras una 
reflexión consciente decide qué 
“productos” y acciones aceptar/rechazar e 
intenta exportar su nueva “cultura” al 
resto del mundo, hacia el “veganismo” 
como práctica situada, polivalente y 
multifacética. No planteamos, pues, ni 
siquiera un modelo que se actualiza según 
el contexto, deseamos conjurar desde ya 
tal interpretación; lo que tenemos es, 
antes bien, diferentes prácticas que, desde 
los márgenes, se des/conectan y erigen 
como alternativas a las formas de vida 
dominantes, carnofalogocéntricas y 
especistas. A esas prácticas, posturas, 
sentires y haceres las llamamos 
“veganismos”. Si el “sujeto” es tan solo un 
nudo de fuerzas, un amasijo bio-físico- 
social contradictorio, multiestratificado, 
sin límites diáfanos y estáticos, se 
vislumbran peligros indiscutibles cuando 
osamos definir, fijar, lo que es un Vegano, 
cuando intentamos generar alrededor de 
él toda una “cultura” para asegurarlo, a 
saber, un conjunto extenso de himnos, 
hitos, mitos, ritos, grandes activistas e 
interminables listas de productos que 
puede o no consumir. Los peligros van 
desde la fácil identificación, 
funcionalización, captura y

mercantilización de la identidad y la 
cultura producidas, como ya se ha visto 
con el establecimiento de incipientes 
segmentos de mercado para veganos/as y 
su consecuente acomodación al interior 
del capitalismo global (el cual se 
encuentra indudablemente articulado 
con el especismo y lo impulsa), hasta el 
inmediato sojuzgamiento autoritario de 
activistas que no se adapten a las 
caracterizaciones hegemónicas o, incluso, 
de formas de vida con trayectorias 
diferentes (aunque no puras) a las de 
“Occidente”.

Por otra parte, vale aclarar, si bien 
no hay una línea esencial y definitiva que 
nos permita establecer de modo taxativo 
quiénes deben tener consideración ética y 
quiénes no, y quiénes son veganos/as y 
quiénes no, como suele pretenderlo el 
animalismo radical dominante, ello no 
supone abandonar el veganismo como un 
intento de luchar contra la
subordinación, explotación y sujeción 
animal. No hace falta dicha línea para 
practicarlo. Las prácticas veganas son 
actos concretos y condicionados, que en 
este mundo que nos toca vivir se hacen 
cargo de la opresión de esos seres extraños 
y singulares que son los animales.

Dice Derrida (2004):

H a y  lo  im p o s ib le , y  lo  im p o s ib le  s igu e

s ie n d o  im p o s ib le  en  ra z ó n  d e  la
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a p o r ta  d e l  d em o s , é s te  es a  la  vez, d e  

u n a  p a r t e ,  la  s in g u la r id a d  

in c a lc u la b le  d e  c u a lq u ie r a  ( . . . )  m á s  

a l lá  d e  to d a  c iu d a d a n ía  y  d e  to d o  

« E stad o» , in c lu so  d e  to d o  « p u eb lo » , y  

d e l  e s ta d o  a c tu a l  d e  la  d e fin ic ió n  d e l  

s e r  v iv ien te  c o m o  v iv ien te  

« h u m a n o » ; y , d e  o tr a  p a r t e ,  la  

u n iv e r s a l id a d  d e l  c á lc u lo  r a c io n a l, d e  

la  ig u a ld a d  d e  los c iu d a d a n o s  a n t e  la  

ley, e l  v ín cu lo  s o c ia l  d e l  e s ta r  ju n to s ,  

con  o  sin  c o n tr a to , etc.

tiene que abrirse al horizonte de lo 
inimaginable y lo impensable por la 
propia circunstancia histórica, no al 
aseguramiento en esencias inmutables. 
Sólo de ese modo dicha crítica será 
afirmadora de lo que vendrá, atenta a lo 
que todo acto de “hospitalidad” puede 
también excluir.

Si nos tentaran a definir a los 
veganismos (siempre plurales), diríamos 
que, simplemente, constituyen prácticas 
de re-existencia heterogéneas, imposibles 
de describir y caracterizar de antemano, 
que con su fuerza misma proyectan 
alternativas radicales al especismo. 
Concebimos, pues, políticas subversivas 
multisituadas que tratan de impulsar 
variadas prácticas virulentas de des­
identificación y resingularización, en todo 
lugar, aunque con previo y profundo 
conocimiento del contexto y sus 
(im)posibilidades; sin fórmulas, sin 
comités centrales ni nuevas grandes 
tradiciones a respetar. Ampliar y abrir 
nuestras condiciones éticas y políticas de 
legitimidad, como lo buscan las prácticas 
veganas, supone ubicarse en las 
invisibilidades y opresiones de la 
actualidad. Una práctica cuestionadora

69
AÑO I | VOLUMEN I
MAYO 2014
ISSN 2346-920X https://www.revistaleca.org/

https://www.revistaleca.org/


Resistencia animal: ética, perspectivismo y políticas de subversión
Anahí Gabriela González
Iván Darío Ávila Galtán

REVISTA LATINOAMERICANA de 
ESTUDIOS CRITICOS ANIMALES

IVÁN DARÍO ÁVILA GALTÁN

Estudió ciencia política en la Universidad Nacional de Colombia. Dentro de sus principales 
campos e intereses de investigación se encuentran los estudios culturales, la biopolítica, los 
estudios sociales de la ciencia, la teoría queer y la teoría política contemporánea. Actualmente, 
como becario de la Universidad de los Andes, lleva a cabo un proyecto cuyo propósito central 
consiste en analizar críticamente las producciones discursivas de los animales durante la 
consolidación y el desarrollo de la zootecnia en Colombia. Es autor del libro “De la Isla del 
doctor Moreau al planeta de los simios: la dicotomía humana/animal como problema

ANAHÍ GABRIELA GONZÁLEZ

Licenciada en Filosofía por la Universidad Nacional de San Juan (Diploma de Honor). Becaria 
del Consejo Interuniversitario Nacional (2012) y Becaria del CICITCA, Categoría Alumnos 
Avanzados (2011). Miembro del Instituto de estudios críticos animales (ICAS). Desde el 2009 
se desempeña como Ayudante de Segunda categoría y Adscripta alumna en proyectos de 
investigación del Instituto de Filosofía de la FFHA de la Universidad Nacional de San Juan. Ha 
participado como expositora en Jornadas, Cursos de Extensión y Congresos de nivel Nacional 
e Internacional sobre temáticas relativas a la cuestión de la animalidad en el pensamiento de

70
AÑO I | VOLUMEN I
MAYO 2014
ISSN 2346-920X https://www.revistaleca.org/

https://www.revistaleca.org/


Resistencia animal: ética, perspectivismo y políticas de subversión
Anahí Gabriela González
Iván Darío Ávila Galtán

REVISTA LATINOAMERICANA de 
ESTUDIOS CRITICOS ANIMALES

Bibliografía

Bond, Walter, “Yo soy el “Lobo Solitario” del Frente de Liberación Animal”, recuperado 
el 1 de mayo de 2013 de: http://lacizallaacrata. nuevaradio.org/?p=317

Braidotti, Rosi, Transposiciones Sobre la ética nómada, Barcelona, Gedisa, 2009.
Butler, Judith, El Género en disputa. El feminismo y la subversión de la identidad, 

México, Paidós, 2007.
Cragnolini, Mónica, “Filosofía nietzscheana de la tensión. La resistencia del pensar” en 

Contrastes. Revista Interdisciplinar de Filosofía, Yol. 5 (2000), Sección de Filosofía, 
Universidad de Málaga, pp. 225-240.

Deleuze, Gilíes, En medio de Spinoza, Buenos Aires, Cactus, 2008.
Derrida Jacques, Roudinesco Élisabeth, “Violencias contra los animales” en: Y mañana, 

qué... trad. V. Goldstein, F.C.E., Buenos Aires, 2009.
Derrida, Jacques, “Autoinmunidad: Suicidios reales y simbólicos” en La filosofía en una 

época de terror. Diálogos con Jürgen Habermas y Jacques Derrida, Taurus, Buenos 
Aires, 2004.

Derrida, Jacques, “Hay que comer, o el cálculo del sujeto” (entrevista con J-L Nancy), 
trad. V. Gallo y N. Billi en Pensamiento de los confines, Nro 17, dic. 2005, p. 166.

Derrida, Jacques, El animal que luego estoy si(gui)endo, trad. C. de Peretti y y C. 
Rodríguez Marciel, Trotta, Madrid, 2008.

Derrida, Jacques, Seminario La bestia y el soberano, Vol I, trad. de C. de Peretti y D. 
Rocha, anantial, Buenos Aires, 2010.

Escobar, Arturo. “Mundos y conocimientos de otro modo. El programa de 
investigación modernidad/colonialidad latinoamericano”. En: Tabula Rasa (1), pp. 
51-86. Bogotá: Enero -  Diciembre, 2003.

Marder, Michael, Plant-Thinking: A Philosophy of Vegetal Life, Columbia University 
Press, 2013.

Nietzsche, Friedrich; Vaihinger, Hans, Sobre verdad y mentira en sentido extramoral, 
España, Tecno, 1990.

Nietzsche, Friedrich, La ciencia jovial. La gaya scienza, Caracas, Monte Ávila., 1985.
Nietzsche, Friedrich, Así habló Zaratustra, trad. de Andrés Sánchez Pascual, Madrid, 

Alianza, 1994.

71
AÑO I | VOLUMEN I
MAYO 2014
ISSN 2346-920X https://www.revistaleca.org/

http://lacizallaacrata
https://www.revistaleca.org/


Resistencia animal: ética, perspectivismo y políticas de subversión
Anahí Gabriela González
Iván Darío Ávila Galtán

REVISTA LATINOAMERICANA de 
ESTUDIOS CRITICOS ANIMALES

Nietzsche, Friedrich. El crepúsculo de los ídolos, trad. A. Sánchez Pascual, Madrid: 
Alianza, 1997.

Sánchez Meca Diego, En torno al superhombre, Ed. Anthropos, Madrid, 1989.
Shukin, Nicole, Animal Capital. Rendering Life in biopolitical Times, Minneapolis- 

London, University of Minnesota, 2009.
Vidarte, Paco. Ética marica. Proclamas libertarias para una militancia LGTBQ. Madrid: 

Egales, 2007.

72
AÑO I | VOLUMEN I
MAYO 2014
ISSN 2346-920X https://www.revistaleca.org/

https://www.revistaleca.org/


Nuevas arenas de disputa por el sentido:
Discursos antagónicos en relación al habitus alimentario.
Alexandra X. C. Navarro REVISTA LATINOAMERICANA de 

ESTUDIOS CRITICOS ANIMALES

NUEVAS ARENAS DE D ISPUTA POR 

EL SENTIDO: D ISCUR SO S 

AN TAG Ó N ICO S EN RELACIÓN AL 

HABITUS ALIM ENTARIO

Alexandra X. C. Navarro1

En Argentina, los discursos antiespecistas ponen en jaque toda una construcción 
cultural basada en el consumo de carne vacuna. Este artículo pretende analizar desde un 
abordaje en clave de Comunicación/ Cultura, algunas entrevistas que, en su 
singularidad, recuperan parte de la universalidad más patente de la argumentación 
desde el sentido común que sostiene todo un andamiaje de sentidos resistente al 
veganismo, a partir de un habitus aprendido y no cuestionado en relación con la 
comida. A partir de la reflexión y deconstrucción del contenido de estas entrevistas, se 
analizan los relatos que giran alrededor de la carne vacuna y su construcción como 
carne/alimento.

Palabras clave: animal -  resistencia -  hegemonía -  especismo/antiespecismo - 
habitus -alimentación

1 Prof. Dra. en Comunicación. Universidad Nacional de La Plata. CESAL -  CONICET (Centro de 
Estudios Sociales de América Latina), aleximca@gmail.com
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Na Argentina, os discursos antiespecistas colocaram em xeque toda urna construido 
cultural baseada no consumo da carne de vacas. Este artigo pretende analisar, sob a clave 
da Comunicando/ Cultura, algumas entrevistas que, em sua singularidade, recuperam 
parte da universalidade mais patente da argumentando desde o senso comum que 
sustenta um armando de sentidos resistentes ao veganismo, a partir de um habitus 
aprendido e nao questionado em rela^ao á comida. Com base na reflexao e 
desconstrucao do conteúdo dessas entrevistas, analisam-se as historias que giram em 
torno da carne bovina e sua construido como carne-alimento.

Palavras-chave: animal, resisténcia, hegemonia, especismo/antiespecismo, habitus, 
alimentando.

Antispeciesist discourses jeopardize a whole cultural construction based on the 
consumption of beef in Argentina. This article intends to analyze some interviews 
from a communication/culture point of view. These interviews, in their 
distinctiveness, recoup part of the most patent universality of the argument using 
common sense that sustains a whole framework of logics resistant to veganism are 
based off a learned habit and not questioned in relation to the food. Starting from the 
reflection and deconstruction of the content of these interviews, the discourses 
related to beef and its construction as meat/meal are analyzed.

Key words: Animal, resistance, hegemony, speciesism, antispeciesism, habit, food
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Introducción

El trabajo que sigue a continuación fue un 
primer borrador, un acercamiento a lo 
que sería más adelante mi trabajo de Tesis 
Doctoral. Se trata de un abordaje 
comunicacional a la cuestión de los 
sentidos que atraviesan “el comer carne”, 
con cierta pretensión crítica y analítica.

La primera cuestión que movilizó el 
desarrollo de mi investigación fue el 
reconocimiento de que las discusiones en 
torno al especismo antropocéntrico y sus 
consecuencias en la vida animal no 
humana tienen lugar especialmente entre 
grupos de personas formadas 
académicamente, que manejan el tópico, y 
pueden debatir y argumentar (ante todo) 
desde el campo de la Filosofía. Sin 
embargo, desde la óptica de una posible 
transformación de la relación entre seres 
humanos y animales no humanos, (donde 
ésta sea más respetuosa de esa vida “otra”, 
de esa alteridad tan diferente a la 
humana), aparece la pregunta: ¿es sólo 
desde este campo que se pueden explorar 
respuestas sobre esta cuestión? ¿No están 
perdiéndose múltiples voces que quedan 
excluidas, al no tener una necesaria 
transversalidad en los debates?

Entre estas múltiples voces, 
considero que se encuentran aquellas que 
pertenecen al mundo del sentido común 
de las personas: aquél que está atravesado 
por sus costumbres, creencias, 
identidades, representaciones e 
imaginarios. Un sentido común que no 
necesariamente está atravesado por el 
saber académico, pero que influye y de 
manera sustancial en las relaciones que se 
construyen con los animales no humanos, 
y que se constituye como un saber que 
está siendo excluido en las discusiones.

Releyendo este artículo mi primer 
impulso fue descartarlo, dado que mi 
trabajo doctoral ha complejizado 
profundamente el debate que se pretende 
instalar aquí. De hecho, hay modos de 
nominar con las que, luego de mi 
investigación, ni siquiera acuerdo: por 
ejemplo, la contraposición “vegano- 
omnívoro”, ya que leer a Melanie Joy ha 
hecho comprender que esta dicotomía es 
errónea, a partir de su propuesta sobre el 
carnismo. Hay análisis que también 
encuentro algo superficiales. De hecho no 
pude evitar suprimir algunos párrafos y 
editar otros. Sin embargo, he decidido 
conservar la estructura original debido a 
que este trabajo nace de cuatro primeras 
entrevistas, y mi crítica evaluación nace 
luego de una investigación que requirió la
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Se pretende en este trabajo poder 
analizar y deconstruir analíticamente en 
clave de comunicación/cultura algunos 
discursos expuestos por veganos y 
“omnívoros” en el marco de cuatro 
entrevistas vinculadas a la defensa 
animal2. Interesa especialmente que todos 
ellos recuperan elementos del sentido 
común para plantear sus posiciones, 
manifestando así que los 
cuestionamientos teóricos al
“omnivorismo” son los más complejos de 
interiorizar por el común de las personas. 
Son justamente las argumentaciones del 
sentido común las que suelen sostener el 
habitus3 (Bourdieu (2010, p. 86) en las 
comunidades. Aunque las entrevistas 
brindaron material suficiente como para 
analizar distintos nudos críticos, la 
alimentación fue el eje transversal que 
atravesó a todas y que posibilitó diversas

2 Las entrevistas fueron realizadas a una persona 
vegetariana, a una vegana y a dos ex vegetarianas 
ahora “omnívoras”. Los nombres fueron 
cambiados para proteger su identidad.
3 “Los condicionamientos asociados a una clase 
particular de condiciones de existencia producen 
habitus, sistemas de disposiciones duraderas y 
transferibles, estructuras estructuradas 
predispuestas a funcionar como estructuras
estructurantes, es decir como principios
generadores y organizadores de prácticas y de 
representaciones que pueden ser objetivamente 
adaptadas a su meta sin suponer el propósito 
consciente de ciertos fines ni el dominio expreso 
de las operaciones necesarias para alcanzarlos”

reflexiones en esa relación que distintos 
grupos mantienen con la comida y las 
decisiones que subyacen a su elección. Por 
esta razón, se analizará el discurso 
construido y las prácticas que sostiene y 
resiste, específicamente, en relación con la 
carne vacuna4 *, debido a que culturalmente 
es la que más se consume en Argentina, y 
sobre la que existen construcciones 
sociales de sentido muy fuertes, que 
edifican un discurso identitario en 
relación a la pertenencia territorial (“la 
carne argentina”, “el país del asado”, “el 
asado tiene que ver con lo gauchesco”, 
etc). En nuestro país, toda una concepción 
cultural, un sistema económico y una 
producción social de sentidos, todo un 
habitus, defiende la carne vacuna (y sus 
derivados) como alimento saludable, 
anclando en dos ejes: primero el de la 
nutrición, donde no sólo se aprueba su 
consumo, sino que se sostiene además que 
es vital por los nutrientes y proteínas que 
contiene. La segunda es la que sostiene 
que es imposible repensar este consumo 
por ser el pilar del sistema económico que 
sustenta al país.

Cuando se habla de animales no 
humanos, sintientes, y de “carne” los

4 Aunque en alguna ocasión se mencione el pollo, 
por ejemplo, en el análisis se hará más hincapié en
la carne vacuna.
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términos aparecen desconectados en el 
discurso “omnívoro” general. Muchas 
personas se consideran proteccionistas 
“de animales” siendo “omnívoras”, 
aislando absolutamente el animal no 
humano “vaca” del resto de los animales a 
proteger. Así, mientras se horrorizan de 
que en China consumen perros, cargan de 
una connotación positiva el consumo de 
carne de vaca, sin poder comprender que 
se está poniendo en juego únicamente una 
percepción cultural de la carne que puede 
o no comerse, pero que no se está 
discutiendo la trama de fondo que es la 
producción de sentidos que construye como 
admisible que los animales no humanos 
sean percibidos como comida. En algún 
momento específico de la historia, al 
menos en nuestro país5 se logró desplazar 
el significado de “vaca” a 
“carne/alimento”. En relación con esto, 
Bourdieu (2010, p. 88) señala:

“P r o d u c to  d e  la  h is to r ia , e l  h a b itu s  

o r ig in a  p r á c t ic a s ,  in d iv id u a le s  y  

co lec tiv a s , y  p o r  e n d e  h is to r ia , d e  

a c u e r d o  con  los e s q u e m a s  en g e n d r a d o s  

p o r  la  h is to r ia ; es  e l  h a b itu s  e l q u e  

a s eg u ra  la  p r e s e n c ia  a c t iv a  d e  la s

5 Se subraya “nuestro país” porque las cantidades 
de carne vacuna que se consumen en Argentina 
son incomparables con las de otros países 
latinoamericanos, así como también Europa y 
Asia.

e x p e r ie n c ia s  p a s a d a s  q u e , r eg is tr a d a s  en  

c a d a  o r g a n is m o  b a jo  la  f o r m a  d e  

e s q u e m a s  d e  p e r c e p c ió n , d e  

p e n s a m ie n to s  y  d e  a c c ió n , t ien d en , con  

m á s  s e g u r id a d  q u e  to d a s  la s  reg las  

f o r m a le s  y  to d a s  la s  n o r m a s  ex p líc ita s , a  

g a r a n t iz a r  la  c o n fo r m id a d  d e  la s  

p r á c t ic a s  y  su  c o n s ta n c ia  a  tra v és  d e l  

t i e m p o ”

Historia incorporada, naturalizada, 
y de ese modo olvidada en cuanto tal, el 
habitus es la presencia actuante de todo el 
pasado del cual es producto (Bourdieu, 
2010, p. 92). Siguiendo esta lógica, en 
Argentina se sostiene una visión 
hegemónica donde las vacas, “el ganado 
vacuno”, han sido convertidas en un 
significante homogéneo que invisibiliza la 
individualidad de los seres sintientes que 
sufren dentro de ese grupo. Así, una ex 
vegetariana que pudo concebir alguna vez 
que la carne en su plato había sido un ser 
vivo, elige no verlo más. Rosario6, en su 
entrevista, plantea:

“. . .Y  d esp u és  p a s a r  a  c o m p r a r  la  b o la  d e  

lo m o  p a r a  h a c e r  la s  m ila n e sa s , tu ve un  

f la s h  c u a n d o  e m p e c é  a  p r e p a r a r la s .  P e r o  

¿ sa b és  q u e  h a cés?  S egu ís  p a r a  a d e la n te .  

N o  te q u e d a  o tra , p o n é s  m e n te  f r í a  y  

seg u ís  p a r a  a d e la n te . ( . . . )  p e r o  d esp u és

6 Entrevista a “Rosario”, ciudad de La Plata, 
Buenos Aires, 20 de junio de 2011.
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te  a c o s tu m b r á s . P o r q u e  h a y  u n a  

d ife r e n c ia  en tr e  t o c a r lo  c o m o  c a r n e  y  

to c a r lo  con  la  c o n c ie n c ia  d e  q u e  es un  

a n im a l”

La distancia radica en que cuando 
logró tocarlo otra vez como “omnívora”, 
dándole el sentido de carne, otra vez se 
puso a funcionar el habitus, es decir, pudo 
desplazar semánticamente, con el 
mecanismo aprendido desde niña, el 
significado “vaca” a “carne”, y el de “ser 
sintiente” a “alimento”. Otras carnes, 
como la de conejo, la de llama, la de 
cordero, incluso la de cerdo -que se 
consumen pero no son tan habituales-, 
son ingeridas pero las personas piensan en 
algún momento en el animal no humano 
que fue. Saben, por ejemplo (y hasta un 
dicho popular lo sustenta) que un cerdo 
grita mucho al ser asesinado en el 
matadero, y que sus gritos no son sólo de 
dolor sino también de miedo. A los 
conejos, por hacer las veces también de 
mascotas, muchas personas no los 
consumen. Las llamas no son una carne 
habitual de consumo pero en el norte de 
nuestro país se la utiliza habitualmente 
para su consumo, y produce cierto 
estupor a quien no está familiarizado con 
ello. Es decir, se consumen con algún 
nivel de conciencia de lo que fueron antes 
de estar en el plato. En cambio la vaca no

es cualquier carne. Es esa carne que un 
trabajo representacional, un habitus, ha 
logrado que no pueda anclarse en un ser 
que sufre, y que puede ser consumida sin 
culpas, dudas o preguntas de ningún tipo.

Esto no es casual. Toda una 
producción social de sentidos apoya este 
trabajo de representación simbólica, que 
nos acompaña desde que nacemos y es 
repetido hasta el cansancio a lo largo de 
nuestras vidas por quienes nos rodean y 
por los medios masivos de comunicación 
que construyen lo bueno y lo malo, lo 
deseable y lo no deseable, lo pensable y lo 
no pensable en torno a la alimentación. 
Las entrevistas realizadas a Rosario y Julia7 
dejaron traslucir dos cuestiones en 
relación con su decisión de ser 
vegetarianas: primero, que no estaban 
cómodas con su elección. Rosario en 
distintos momentos de la entrevista relata 
cómo las reuniones se habían convertido 
en un padecimiento al olvidarse todos que 
ella no consumía carne, y al ella desear en 
el fondo consumirla y estar pensando 
todo el tiempo que no debía hacerlo. Julia, 
a su vez, cuenta una versión similar: “Yo 
sufría mucho siendo vegetariana, ya sea en 
ámbitos sociales, donde siempre quedaba

7 Entrevista realizada a Julia, viernes 10 de junio de 
2011, Ingeniero Mauschwitz, Buenos Aires.
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como la opción desviante, equivocada:

quienes lo sufren porque siguen

Aunque ambas hacen mención a

8 Entrevista a “Carolina”, Capital Federal, Buenos 
Aires, 26 de junio de 2011.
9 Entrevista a “Verónica”, Capital Federal, Buenos 
Aires, 28 de junio de 2011.
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10 Inserto esta nota luego de tres años de publicado 
este artículo. Y es para hacer referencia que el 
“responsablemente” no es sólo una palabra, sino 
que realmente, iniciar a los niños en una dieta 
vegana requiere de compromiso, conocimiento, y 
orientación de un profesional de la salud que esté 
capacitado para ello. Justo en estos días (abril de 
2016) fueron reconocidos varios casos de bebñes y 
niños pequeños de padres veganos que sufren de 
anemia megaloblástica por carencia de vitamina 
B12. Esto pone en riesgo su vida y permite 
vislumbrar que hay quienes deciden que sus hijos 
sean veganos sin ningún conocimiento, poniendo 
en riesgo su salud y su vida. Las consecuencias 
nefastas de la carencia de vitamina B12 en el 
organismo son reales, están documentadas, y es 
necesario prevenirlas.
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empieza a operar

sociedad.

se sostiene socialmente como destinada “a

la sociedad, incluso más aún para quienes

tienen un espacio donde sembrar una
desde distintas prácticas

Discursos antagónicos en relación al habitus alimentario. 
Alexandra X. C. Navarro

Nuevas arenas de disputa por el sentido:

sustantivo “animal” como adjetivación de

realidad, detrás de la pregunta de Rosario

arbitraria (...) tienden a aparecer como

AÑO I | VOLUMEN I
MAYO 2014
ISSN 2346-920X https://www.revistaleca.org/

https://www.revistaleca.org/


proteínas animales,

la elección alimentaria.

cosas porque desde el discurso

pensarlo como esa dualidad porque nada

Discursos antagónicos en relación al habitus alimentario. 
Alexandra X. C. Navarro

Nuevas arenas de disputa por el sentido:

sentido de algunos relatos (en momentos

la adecuada conexión entre racionalidad,

consumir carne y lo segundo, consumir

como Nuevo Movimiento Social, plantea 
reconocer una realidad donde otros

AÑO I | VOLUMEN I
MAYO 2014
ISSN 2346-920X https://www.revistaleca.org/

https://www.revistaleca.org/


in ten ta n  q u itá r s e la , s e  la  o scu rec en  y

tenedor es

Nuevas arenas de disputa por el sentido:
Discursos antagónicos en relación al habitus alimentario. 
Alexandra X. C. Navarro

b u e n o s  m o d a le s , r a c io n a le s  h a s t a  e l 

a s o m b r o  y  v értigo , im p la c a b le s , q u e  le

in s id io sa  v e rb o r ra g ia ?  H a b la n d o  con  su s  

c o m p a ñ e r o s . B u s c a n d o  la  v e r d a d  d o n d e

v e r d a d  es u n a  t e n a z  c o r r ie n te  e lé c tr ic a

d iscu rso  d e l  en em ig o . ( . . . )  E l m il i t a n te  es

contra una mirada opuesta que intenta

estrategia “omnívora” y táctica vegana

y su acción, permite pensar en la elección

construcciones publicitarias alrededor de 
la carne/alimento. Vacas felices sonríen en

hechos de carne, y otras bailan contentas 
queriendo tomarse un helado. Pollos
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mañana y a la noche comer un asado con 
sus amigos sin sufrir ningún tipo de 
contradicción. Toda una maquinaria de 
sentidos ha trabajado para que no pueda 
ver en su asado al ternero que acarició por 
la mañana. Simplemente, aunque parezca 
absurdo, no hace la conexión, no lo ve. 
Para esta maquinaria de sentidos que 
separa al animal no humano sufriente de 
la carne que espera en el plato para ser 
comida, Carol Adams introduce el 
concepto de “referente ausente” (absent 
referent): “Detrás de cada plato de carne 
hay una ausencia: la muerte del animal. La 
función del referente ausente es mantener 
nuestra “carne” separada de la idea de que 
ella o él en nuestro plato fueron una vez 
un individuo que quería vivir. Es 
mantener lejos la idea de que esa carne era 
un alguien y no un algo”. En “The Sexual 
Politics of Meat” (2010), explica con 
mayor detalle ese proceso:

“E l n o m b r e  y  e l c u e r p o  d e  los a n im a le s  

s e  h a c e n  a u s en te s  en  la  m e d id a  en  q u e  

so n  a n im a le s  q u e  ex is ten  p o r  su  ca rn e . Si 

lo s  a n im a le s  e s tá n  v iv os  n o  p u e d e n  s e r  

ca rn e . A s í  un  c u e r p o  m u e r to  r e e m p la z a  

a l  a n im a l  v ivo  y  lo s  a n im a le s  s e  v u elv en  

r e fe r e n te s  a u sen tes . Sin  lo s  a n im a le s  n o  

h a b r ía  c a r n e  q u e  c o m er , sin  e m b a r g o ,  

e s tá n  a u sen te s  en  e l  a c to  d e  c o m e r  c a r n e  

p o r q u e  h a n  s id o  t r a n s fo r m a d o s  en  

c o m id a . L o s  a n im a le s  s e  h a c e n  a u sen tes

a  tra v és  d e l  len g u a je  q u e  r e n o m b r a  los  

c u e r p o s  m u er to s  a n te s  d e  q u e  los  

c o n s u m id o r e s  p a r t ic ip e n  c o m ién d o s e lo s .  

E l r e fe r e n te  a u s e n te  n os p e r m it e  

o lv id a r n o s  d e l  a n im a l  c o m o  u n a  e n t id a d  

in d ep en d ien te . L a  c a r n e  a s a d a  en  e l 

p la t o  es d e s e n c a r n a d a  d e l  c e r d o  o c e r d a  

q u e  fu e r o n  u n a  vez. E l r e fe r e n te  a u s en te  

t a m b ié n  n os  p e r m it e  r e s is t ir  los  

e s fu e rz o s  p a r a  h a c e r  a  los a n im a le s  

p resen tes , p e r p e t u a n d o  u n a  j e r a r q u ía  d e  

m e d io s  y  f in e s .  E l r e fe r e n te  a u s e n te  t ien e  

c o m o  r e s u lta d o  y  r e fu e r z a  e l 

c o n fin a m ie n to  id eo ló g ic o : la  id e o lo g ía  

d e l  p a t r ia r c a d o  e s ta b le c e  los co n ju n to s  

c u ltu r a le s  d e  h u m a n o /a n im a l ,  c r ea  

c r ite r io s  q u e  p o s tu la n  la  d i fe r e n c ia  d e  la s  

e sp e c ie s  cu y a  im p o r ta n c ia  es  la  

c o n s id e r a c ió n  d e  q u ié n  es un  m e d io  y  

q u ié n  p u e d e  s e r  un  f i n  y  lu eg o  n os  

a d o c t r in a  en  la  c r e e n c ia  d e  q u e  c o m e r  

a n im a le s  es n ec e sa r io . S im u ltá n e a m e n te  

la  e s tru c tu ra  d e l  r e fe r e n te  a u s e n te  

m a n t ie n e  a  los a n im a le s  a u s e n te s  d e  

n u es tra  c o m p r e n s ió n  d e  la  id e o lo g ía  

p a t r ia r c a l  y  n o s  h a c e  res is ten tes  a  ten e r  

a  lo s  a n im a le s  p re s en te s . E sto  s ig n ific a  

q u e  c o n t in u a m o s  in t e r p r e ta n d o  a  los  

a n im a le s  d e s d e  la  p e r s p e c t iv a  d e  la s  

n e c e s id a d e s  e  in te r e s e s  h u m a n o s : les  

v e m o s  c o m o  u t il iz a b le s  y  co n su m ib le s . 

M u c h o  d e l  d is cu r so  f e m in is t a  p a r t ic ip a  

d e  es ta  es tru c tu ra  c u a n d o  n o  h a c e  a  los  

a n im a le s  v is ib le s .”
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necesidades, deseos y dolor:

E n to n ce s  é l  [u n  a m ig o  r e ik is ta ]  m e

m u n d o  a  v es t irn o s  o  a  s e r  n u estra

e n to n c e s  s e  s a c r i f ic a b a n  p o r  n o so tro s , y

a n im a le s

como animales
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sufrimiento animal no humano a través

aunque muchas personas puedan “querer”

criado. Discurso que cumple la operación

explotar y utilizar a los animales desde un

11 En el discurso del Derecho, por ejemplo, los 
animales son nominados literalmente como 
“cosas”.
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mencionó el tema en ningún momento

en realidad, está siendo construido como

Discursos antagónicos en relación al habitus alimentario. 
Alexandra X. C. Navarro

Nuevas arenas de disputa por el sentido:

vestirse... El mundo como lo conocemos

animal que hace nuestra vida más sencilla,

durante horas y horas, tampoco lo es,

Estos discursos remiten a la segunda
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carne prácticamente a diario, comprar

derivados -lácteos, huevos usar marcas

recorrido de conocer otras formas de

efectuar reemplazos, de dónde obtener el

brindaba sin mayores esfuerzos. Y además

Discursos antagónicos en relación al habitus alimentario. 
Alexandra X. C. Navarro

Nuevas arenas de disputa por el sentido:

escuchados con atención, quizás con

porque asumir otra conducta alimentaria

activismo, necesita tener una dimensión
87
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experiencias, temores, gustos, felicidades,

carne (asados, reuniones, etc.)

no circula en medios como la televisión;

nota aislada): circula en Internet, en libros

Discursos antagónicos en relación al habitus alimentario. 
Alexandra X. C. Navarro

Nuevas arenas de disputa por el sentido:

incluso acceso al alimento) a millones de

creencias erróneas se fomenta un círculo

origen animal, se señala a quien no forma

posibilidad de generar un cambio radica

análisis, aunque sin ninguna pretensión
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e l  h a b itu s  t ie n d e  a  p o n e r s e  a

suerte de sumisión inmediata al orden

h a b itu s  q u e  s e  h a l la n  en  e l p r in c ip io  d e

Ornelas Pueden hacerse de él diversas

Ornelas es una ciudad perfecta

co n d ic io n es .

Discursos antagónicos en relación al habitus alimentario. 
Alexandra X. C. Navarro

Nuevas arenas de disputa por el sentido:

reconocer que no muchas personas están

c u e s t io n a m ie n to s  c r ít ic o s  a s e g u r á n d o s e

‘o p c io n e s ’, d o n d e  r e s id e  la  s o lu c ió n  d e  la

e v ita c ió n  n o  c o n sc ien te  y  n o  b u s c a d a , y a

retrasado mental al que tienen encerrado

r e s p o n s a b i l id a d  in c u m b e  a  u n os  a d u lto s

esfuerzo personal, debería incluir el
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Nuevas arenas de disputa por el sentido:
Discursos antagónicos en relación al habitus alimentario.
Alexandra X. C. Navarro REVISTA LATINOAMERICANA de 

ESTUDIOS CRITICOS ANIMALES

siempre lo mismo. Que hacer algo por 
este ser que vive en las sombras, 
implicaría renunciar a todo lo bello de la 
ciudad, y a las relaciones como las 
conocen hasta el momento. Todas las 
personas de Ornelas saben de su 
existencia, pero prefieren hacer como que 
lo ignoran. Muy pocas veces alguien 
decide hacerle frente a la realidad e ir a ver 
lo que sucede en esa habitación. Cuando 
lo hacen, el dolor y la impotencia los 
sobrecogen, pero por lo general, siempre 
terminan consolándose con que así son las 
cosas, y que liberarlo no haría que nada 
cambie en realidad para él porque es un 
retrasado, pero sí cambiaría todo para los 
demás... por lo que es hasta “necesario” 
que ese ser sufra para que los demás sean 
felices. Sin embargo, cada tanto, un 
hombre o una mujer, luego de contemplar 
la escena no vuelven a su casa 
simplemente para llorar o quejarse. No 
vuelven, deciden abandonar Ornelas y su 
despiadada e insoportable felicidad... 
quizás las cosas no serán más fáciles para 
ellos, pero deciden no ser parte de ese 
sistema que es capaz de mantener en la 
más horrenda de las situaciones a un ser 
inocente para que otros tengan una vida 
más cómoda... En nuestra sociedad, y 
pensándolo desde una militancia 
antiespecista, son los veganos los que se 
van de Ornelas. Eligieron ver la escena

completa, hacerse carne con ella, hacer 
caso omiso de los que insisten en que el 
sufrimiento de algunos es necesario para 
la comodidad de muchos, y renunciaron a 
todo lo que ese acto de injusticia para un 
ser sintiente les podría brindar. Y si la 
vida será menos cómoda o desconocida en 
relación a los parámetros con los que 
vivían, será cuestión de adaptarse. Y es 
que llega un momento específico en la 
vida de cualquier persona, cuando se 
conecta con lo que sucede en el ámbito de 
lo invisible pero que no por eso puede ser 
ignorado, en que debe decidir si 
abandonará Ornelas.
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Activismo Abolicionista
La ‘otra mirada’ como afección
Ana María Aboglio

ACTIVISM O  ABO LICIO N ISTA .

LA ‘OTRA M IRADA’ CO M O  AFECCIÓ N

Ana María Aboglio1

Este artículo proyecta un foco central sobre la teoría abolicionista: si el punto de partida 
de un defensor de la animalidad no humana debe comenzar por la práctica del 
veganismo, su obrar como activista transformador requiere de una perspectiva bastante 
más compleja que la que surgiría de una mera divulgación intelectual, o de un hacer 
fragmentado o imitador de acciones ajenas al espacio-tiempo en el que actúa o pensado 
desde el enfrentamiento. Su decir y hacer debería interpelar a la ‘otra mirada’ que 
propongo como estrategia movilizadora tendiente a disolver el asedio sistemático -y a 
veces cuasi invisible- del egoísmo especista que, enraizado en una normosis, subyace 
como un concepto previo, como un modelo con determinados códigos culturales, 
aprendizajes y prejuicios imbricados todos en la llamada “carga teórica de la 
percepción”: esas ideas subyacentes, invisibles pero fuertemente determinantes del 
paradigma vigente. Esta mirada sería capaz de revelar lo que el antropocentrismo oculta, 
disolviendo las opacidades morales que nublan la realidad a la que conduce la 
discriminación arbitraria soportada por los otros animales. El objetivo debería siempre 
abogar por restituirles a ellos y a ellas la dignidad que merecen y que les hemos quitado.

Palabras clave: otra mirada, abolicionismo, antropocentrismo.

Este artigo tem como foco central a teoría abolicionista: se o ponto de partida de um 
defensor dos animáis náo-humanos deve come<;ar pela prática do veganismo, entáo seu 1

1 Universidad de Buenos Aires. Email: otramirada@anyaboglio.com
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trabalho como um ativista transformador requer urna perspectiva um pouco mais
complexa do que aquela que resultaría apenas da divulgado intelectual
fragmentado ou imitador de a<;óes alheias ao espado-tempo em que atua ou pensa desde
o confronto. Seu dizer e fazer deveriam se vincular a um outro olhar, o qual proponho
como estratégia de mobilizacáo que tende a dissolver o cerco sistemático -  e as vezes
quase invisível -  do egoísmo especista que enraizado numa normóse subjaz como um
conceito prévio, como um modelo

imbricados como a
percepdáo”: ideias subyacentes, invisíveis mas fortemente
atual. Este olhar seria capaz de revelar o que o antropocentrismo oculta, dissolvendo a
opacidade moral que ofusca a realidade e que conduz á discriminado arbitrária

restaurado sa dignidade que os animáis merecem e que temos tirado deles,

This article a central focus on the abolitionist view: if the

confrontational view. Their words and actions should consider the other points of view
that I propose as a trailblazing strategy with the goal to dissolve the systematic
provocation which is sometimes invisible, from the speciesist selfishness that is rooted
in the normosis, which lays as a previous concept, as a model with certain overlapping
cultural codes, teachings, and preconceptions in the so called theoretical load of our
perception: these underlying ideas, which are invisible but are determinant of the

Activismo Abolicionista
La ‘otra mirada’ como afección
Ana María Aboglio

preconceitos tot
i determinados códigc 
aquilo que se designa

;, aprendizados 
carga teórica d 
es do paradigm

suportada por outros animáis. O objetivo deveria sempre advogar em virtude da

Palavras-chave: outro olhar, abolicionismo, antropocentismo

activist of the non-human animality must begin with a vegan practice, their actions as a 
transformative activist requires a much more complex perspective than what would 
come from a mere intellectual outreach or a fragmented action or from an imitator of

current paradigm. This view would be able to reveal what the anthropocentrism is 
hiding, dissolving the moral imperviousness that cloud the reality to which the arbitrary

advócate in order to restore them the dignity which they have been deprived of.
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diversos fines humanos,

Activismo Abolicionista
La ‘otra mirada’ como afección
Ana María Aboglio

incluso dentro de líneas semejantes. A

consideración moral propuesto desde el 
utilitarismo por Jeremy Bentham -y  
reformulado por Peter Singer-

una idea de futuro
los pertenecientes a ciertas especies 
pueden tener interés en seguir viviendo,

antropocéntricas -como el biocentrismo 
donde en muchos casos ni siquiera se

ha puesto en excluir a los otros animales
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animales no humanos no tenemos deberes

propone Martha Nussbaum aportando su

necesita para alcanzarlo, las cuales difieren
Cobra aquí importancia el aporte

interventores activos que buscan rescatar
esmero desde las ideas de Locke. Estatus:

sociedad donde

Activismo Abolicionista
La ‘otra mirada’ como afección
Ana María Aboglio

justicia emplazados en ciertas condiciones

convierten en estructuras injustas: hacen
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otorga un único derecho moral a todo ser

2 Biopolítica como técnica no-disciplinaria, 
dirigida al cuerpo de la especie, y no al cuerpo 
individual, que es el objetivo del poder 
disciplinario.
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ver sujetos

sociedad en la que estamos insertos, antes
fetiches amparadas con destino a una

corporiza, como la diaria y admitida
es presentado comonatural, el

abolicionista, autores como Donaldson Y

Activismo Abolicionista
La ‘otra mirada’ como afección
Ana María Aboglio

planteo principal y reforzar la noción de

ortodoxa, abriendo otros debates (2011)
porque se lo analiza desde la normosis

menosprecio del animal no humano.
mayoría mantiene con los otros animales

“radical”, o cercado dentro de las opciones

erradicar como prejuicio individual,
a la prensa y a conseguir mayor número
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también mantenido como ideología, una

activista no pueden sumarse para obtener

fuertes como para seguir sosteniendo esas con objetivos

fachadas. El discurso jurídico torna cada

hacer un aporte los autores posmodernos

a c tu a l  e x p lo ta c ió n  s is t e m á t ic a  d e l

m u n d o  a n im a l,  la s  c r ia tu ra s

defensores -humanos-

humana. Absurdo, entendido como

Derecho, obligándonos a asumir nuestra

3 El "referente ausente" (a b s e n t  r e f e r e n t )  alude a 
una ausencia en el plato: el animal. Mantiene así 
una idea de "carne" separada de la realidad donde 
sucumbe el individuo a quien se mata. En T h e  

S e x u a l  P o l i t i c s  o f  M e a t :  A  F e m i n i s t - V e g e t a r i a n  

C r i t i c a l  T h e o r y ,  Nueva York, 1999, la autora traza 
la conexión entre las construcciones de género, la 
opresión de los animales no humanos y la 
cosificación de la mujer en la sociedad patriarcal.
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h o r d a s  h u m a n a s  p r im it iv a s  g r a c ia s  a
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otros dos nuevos paradigmas que apuntan
subalterno

hablar, no porque sean mudos sino

textiles de Buenos Aires es un explotado

cartesiano como vía capaz de aprehender

Cualquier intento benevolente de querer

una identidad colectiva verdad -me refiero a la verdad como

Activismo Abolicionista
La ‘otra mirada’ como afección
Ana María Aboglio
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4 El concepto greco-romano de p a r r é s ía  fue 
tratado por Foucault, aludiendo a la posición de 
quien se juega por decir la verdad por considerarla 
su deber moral o socio-político. Por supuesto, se 
necesita una cierta garantía de credibilidad en 
cuanto a una relación creíble con la verdad, que 
suele provenir de la propia posición ética de quien 
la emite, y como nunca estaría libre de un posible
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incluir una dosis de retórica -en vez de la 
verdad pura y simple-; por la adulación - 
en vez de la crítica constructiva-, o por la 
preponderancia del interés personal o la 
indiferencia -a costa de la obligación ética 
como activista-.

Un primer concepto para iluminar 
la respuesta: el principio de ahimsa, esa 
posición de no dañar que comenzó como 
un valor de autocontención y superación 
de la propia agresividad para luego pasar a 
tener en cuenta a los otros y convertirse en 
un valor moral o deber ético, 
profundamente desarrollado en el 
jainismo. Gandhi se manifestó como uno 
de sus principales exponentes, y aunque al 
principio se enroló en la no-cooperación - 
una idea tomada de Platón pero también 
de David Thoreau que se apoya en la 
noción de no-resistencia-,
denominándola resistencia pasiva, luego 
cambió de estrategia para denominarla 
satyagraha, la fuerza de la verdad. Ya no 
rehúye el pago de impuestos o acerca la 
otra mejilla, sino que busca un método 
para llevar al adversario a enfrentarse a la 
situación delante de la cuestión misma 
que se disputa y para devolverle la acción 
indebida, sin causar daño o haciendo uso 
de la violencia hacia la otra parte.

auto-engaño, me refiero a ella aludiendo a la 
realidad concreta que enfrentan los animales no 
humanos como consecuencia de nuestras acciones.

Satyagraha es la actitud categórica 
o “fuerza” por la que uno se atiene 
firmemente, aprehende y se aferra a la 
verdad (satya), hasta que triunfa. Esa 
verdad es la que nos está proporcionando 
la otra mirada, que es sobre todo y 
principalmente una mirada atenta. Suele 
decirse que aprender a mirar es mirar con 
atención. Deberíamos hacerlo no solo en 
relación a los sintientes, sino a todo lo 
viviente. Si ahimsa es no causar daño, 
unido a satyagraha implica entender que 
lo correcto, en una sociedad que acepta tal 
grado de daño hacia los otros animales, es 
decir la verdad, sin vueltas, soportando las 
consecuencias. Si dicha con agresividad o 
desprecio no sirve para nuestros 
propósitos, lo mismo ocurre cuando se 
enmascara con dilaciones o se fragmenta 
su alcance, pues impide el oleaje 
abolicionista. Se trata de hacer lo correcto 
sin manipulaciones, pero también sin 
temer que decir la verdad lleve al terreno 
de lo política o socialmente “incorrecto”.5
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criterios alejados de los genéticos,

discurso movilizador,

animal distinto al

revele en nuestro interlocutor
otros animales del espacio de prejuicios e

retorno

Activismo Abolicionista
La ‘otra mirada’ como afección
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como propone D. Elstein, de la Leeds

imprimimos en los demás nuestro propio 
sentir y pensar en relación a la otredad

animal como mercadería, posibilitando,

Visibilizado, se juzgará como artificio la

acuñado por Henry D. Thoreau pero que, a 
diferencia de éste, no cuestiona el sistema sino sólo 
ciertas normas—; la actividad de las organizaciones 
no gubernamentales (O.N.G.) y la elaboración por 
parte de diversos juristas de un derecho alternativo 
al positivismo imperante a partir del Código 
Napoleón.
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6 El término es propiciado por Carrie Packwood 
Freeman, en E m b r a c i n g  H u m a n i m a l i t y ,  para 
rescatar nuestra pertenencia a la animalidad, 
deconstruyendo la dicotomía humano/animal. En 
A r g u m e n t s  a b o u t  A n i m a l  E th ic s , Ed. Greg Goodale 
and Jason Edward Black, USA, 2010.
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prestadas las palabras de Jacques Derrida. que aspira a pervertir la trama de

c o m o  u n a  e sp ec ie  d e  f r a c t u r a

parches minimalistas. Marca un profundo

reflexiona respecto del tema. Porque la
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libertad que deberían y merecerían tener
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eso la palabra crítica debe cuestionar 
siempre el daño institucionalizado, la 
condición de medio para fines, la 
situación de esclavitud plasmada en el 
estatuto de propiedad cualquiera sea la 
forma y el grado de daño que surja de la 
misma. Esto guiará hacia la construcción 
de otro paradigma. Podemos alegrarnos 
con la existencia de una declaración de los 
derechos de los animales pero no creo que 
podamos esperar mucho de un sistema 
jurídico que ha metido al animal no 
humano en el lugar en que se requería 
para su cosificación, bien excluido de la 
noción de persona -en sentido legal— 
Debemos empezar por poseer nosotros y 
despertar en los demás, otra mirada que, 
partiendo de nuestra propia animalidad, 
acepte con humildad esa vulnerabilidad 
que compartimos con el resto de los seres 
sintientes. Y en esa zona de
humanimalidad. reconocida, podremos 
percibir que ellos son como nosotros, 
tanto como nosotros somos como ellos.
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cursado estudios de postgrado en derecho de daños e interpretación legislativa. Publicó 
numerosos artículos relacionados con la problemática de la cuestión animal en medios 
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un intenso trabajo educativo para la difusión del veganismo como base de la defensa animal.
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Revisada y corregida por Silvina Pezzetta4

Elizabeth Costello, de J. M. Coetzee, interpreta el silencio animal como una forma de 
resistencia a la explotación humana. Este ensayo interroga la interpretación del silencio 
de los animales de Elizabeth Costello, mediante la exploración del papel de tal silencio 
en la construcción del sujeto humano a través de su finitud constitutiva. Considero tres 
interlocutores/protagonistas textuales —Elizabeth Costello en “La vida de animales”, 
Derrida en “El animal que por lo tanto soy” y David Lurie en “Desgracia” —, que están 
interesados, e incluso comprometidos, en la relación entre el particular potencial

1 Traducción del artículo original: Walther, Sundhya. “Refusing to Speak: The Ethics of Animal Silence 

and Sacrifice in Coetzee and Derrida” Journal for Critical Animal Studies 12.3 (2014): 75-96 Republicado 
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resistente del silencio animal y su propia mortalidad como seres humanos, 
autobiográficamente hablando. Yo sostengo que la intersección entre el silencio no 
humano y la mortalidad humana debe ser entendida a través del concepto de sacrificio 
que, como mi lectura de Derrida demuestra, desestabiliza cualquier interpretación del 
silencio animal como autónomamente resistente. A través de esta relación entre silencio 
y sacrificio, busco reubicar la ética de “Desgracia” y, especialmente, descentrar la voz de 
David Lurie como el corazón ético de la narrativa, presentando una revisión 
significativa de las lecturas previas de la novela. Si bien mucha de la atención crítica ha 
propuesto que la aparente expansión de la imaginación comprensiva de Lurie en sus 
interacciones con perros señala su desarrollo como un ser ético, mi argumento sitúa la 
ética de la novela no en la voz de David Lurie, sino en los muchos silencios 
significativos, tanto humanos como animales, contenidos en el texto.

Palabras clave: Coetzee; Derrida; animales; sacrificio; silencio; ética

Elizabeth Costello, de J.M. Coetzee, interpreta o silencia animal como urna forma de 
resisténcia á explorado humana. Esse ensaio interroga a interpretado do siléncio dos 
animáis de Elizabeth Costello, mediante á exploracáo do papel de tal silencio na 
construcáo do sujeito humano através de sua finitude constitutiva. Considero trés 
interlocu<;óes/protagonistas textuais - Elizabeth Costello em "A vida dos animáis", 
Derrida em "O animal que logo sou" e David Lurie em "Desgrana" -, que estáo 
interessados, inclusive comprometidos, na relado entre o particular potencial resistente 
do siléncio animal e sua própria mortalidade como seres humanos, autobiográficamente 
falando. Sustento que a intersecdo entre o siléncio nao humano e a mortalidade 
humana deve ser entendida através do conceito de sacrificio que, como minha leitura de 
Derrida demonstra, desestabiliza qualquer interpretado do siléncio animal como 
autónomamente resistente. Através dessa relado entre siléncio e sacrificio, busco re­
situar a ética de "Desgrana" e, especialmente, descentrar a voz de David Lurie como o 
coracáo ético da narrativa, apresentando urna revisáo significativa das leituras previas 
do romance. Se bem que muita da atendo crítica tem afirmado que a aparente expansáo 
da imaginado compreensiva de Lurie em suas interades com caes assinala seu 
desenvolvimento como um ser ético, meu argumento sitúa a ética do romance nao na
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voz de David Lurie, mas nos muitos siléncios significativos, tanto humanos como 
animáis, presentes no texto.

Palavras chave: Coetzee, Derrida; Animáis; Sacrificio; Siléncio, Ética.

J.M. Coetzee's Elizabeth Costello interprets animal silence as a form of resistance to 
human exploitation. This essay interrogates Elizabeth Costello's interpretation of animal 
silence by exploring the role of such silence in the construction of the human subject via 
its constitutive finitude. I consider three textual speaker/protagonists—Elizabeth 
Costello in The Lives of Animáis, Derrida in The Animal that Therefore I Am, and 
David Lurie in Disgrace—who are interested, and even invested, in the relationship 
between the particular resistant potential of animal silence and their own mortality as 
autobiographically-speaking human beings. I argüe that the intersection between 
nonhuman silence and human mortality should be understood through the concept of 
sacrifice, which, as my reading of Derrida demonstrates, destabilizes any interpretation 
of animal silence as autonomously resistant. Through this relationship between silence 
and sacrifice, I seek to resituate the ethics of Disgrace, and especially to decentre the 
speaking voice of David Lurie as the ethical heart of the narrative, presenting a 
significant revisión to previous readings of the novel. While much critical attention has 
proposed that the seeming expansión of Lurie's sympathetic imagination in his 
interactions with dogs signáis his development as an ethical being, my argument locates 
the ethic of the novel not in the speaking voice of David Lurie, but rather in the many 
significant silences, both human and animal, contained within the text.

Keywords: Coetzee; Derrida; animáis; sacrifice; silence; ethics
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En “La vida de los animales”, la Elizabeth 
Costello de Coetzee declara: "A los 
animales sólo les queda su silencio para 
confrontarnos. Generación tras 
generación, heroicamente, nuestros 
cautivos se rehúsan a hablarnos"(Coetzee, 
1999, p. 25). Costello llama la atención 
sobre la "generación" y re-generación de 
los animales como objetos que sufren la 
posesión humana; al mismo tiempo, ella 
cifra antropomórficamente el silencio 
animal como "heroico", echando la 
posición del animal fuera del lenguaje 
humano, como una resistencia activa a la 
dominación. Para Costello, el animal no 
carece de lenguaje; más bien, el animal "se 
niega" a entrar en una relación con el 
lenguaje humano en la que, 
inevitablemente, sería tachado de inferior. 
Si bien esta idea de "heroísmo" de los 
animales no humanos ofrece un sentido 
de control más que de pasividad al animal 
oprimido y explotado, la dependencia de 
Costello en el silencio, para la 
construcción del heroísmo, es éticamente 
problemática. En este ensayo, se 
argumenta que la intersección del silencio 
no humano y el lenguaje humano debería 
entenderse por el concepto de 
intercambio expiatorio y que esta 
economía expiatoria desestabiliza 
cualquier interpretación de silencio 
animal como autónomamente resistente5.

5 Derrida se refiere a una "economía del sacrificio"

Los tres textos que considero, “La vida de 
los animales”, “El animal que por lo tanto 
soy” y “Desgracia”, están interesados, 
centralmente, en las apuestas éticas de la 
representación textual y la forma en que 
dicha representación se convierte en 
fundacional para la explotación material 
de los animales no humanos. Las voces 
protagonistas de estos textos —Elizabeth 
Costello, Jacques Derrida y David Lurie— 
están todas interesadas, e incluso 
comprometidas, en la relación entre el 
potencial resistente del silencio animal y 
su propia mortalidad como seres 
humanos, autobiográficamente hablando. 
Una atención rigurosa a la relación entre 
el silencio y el sacrificio expuesto en estos 
tres textos, resitúa en particular la ética de 
“Desgracia”. Mientras que la mayoría de 
las interpretaciones previas de esta novela 
se enfocan en el desarrollo ético o en la 
adquisición de la “gracia” por parte del 
protagonista, David Lurie, mi análisis 
descentra la perspectiva opresiva de Lurie, 
subrayando los muchos silencios 
significativos de la novela, tanto humanos 
como animales, como el corazón ético de 
la narrativa.

Coetzee (1999) originalmente 
presentó “La vida de los animales” como 
una serie de clases en la Universidad de 
Princeton, desafiando la forma tradicional

a lo largo de “T h e  G i f t  o f  D e a t h "  (2008b, pp. 10, 
94).
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de una clase al presentar en lugar de una 
explicación, una meditación filosófica, un 
texto de ficción. Dentro de este texto, la 
protagonista de Coetzee, la novelista 
Elizabeth Costello, es también invitada a 
entregar dos lecturas filosóficas, en las 
cuales ella aborda la representación de los 
animales no humanos en la filosofía y la 
literatura. A lo largo de “La vida de los 
animales”, Costello explora formas en que 
la representación textual y lingüística 
(particularmente en el discurso filosófico) 
crea y mantiene las condiciones para la 
opresión física de los animales. Desde su 
perspectiva, la entrada del animal en el 
lenguaje, vía esta representación textual, 
equivale no a una inclusión, sino a una 
exclusión violenta del animal a través de la 
apropiación y contención de su silencio. 
Aaltola (2010) argumenta que dicho 
“silencio”, en “La vida de los animales”, es 
un asunto de no ser escuchado, más que 
de no hablar6. De esta manera, tanto el 
animal como el poeta son heroicos en sus 
silencios, porque ambos se niegan a 
adaptarse a los requerimientos de las 
audiencias que están sordas a sus 
preocupaciones (Aaltola, 2010, pl21). La 
lectura de Aaltola sugiere que la 
animalidad funciona en la novela como 
un tropo para la creación artística y que

6 Como Julietta Singh también sugiere en su 
reciente artículo sobre la escucha y 
disciplinariedad en “La vida de los animales”.

esta interpretación de lo animal, más que 
encarnar la vida de los animales, ha sido el 
tema de Costello todo el tiempo. ¿Es el 
silencio de los animales no humanos, 
entonces, un modo de resistencia o de 
hecho permite que los animales no 
humanos sean elegidos como figuras en 
blanco para la representación textual? 
¿Está Costello, ella misma, silenciando a 
otros animales al usarlos para alimentar 
su propio poder generativo?

Costello ve al animal rendido ante 
la impotencia de la inevitabilidad física del 
genocidio animal, lo que Derrida llama 
“artificial, infernal, la supervivencia 
prácticamente interminable” del animal 
de granja en las condiciones 
industrializadas de consumo humano 
(Derrida, 2008a, p. 26). La idea de 
Costello de que los animales “nos 
confrontan” con su silencio sugiere que el 
lenguaje, y el animal definido por el 
lenguaje, están íntimamente entrelazados 
con la horrible “generación” — 
“generación tras generación”— de 
cuerpos animales. Como resultado de este 
entrelazamiento del lenguaje humano con 
la opresión física de los animales no 
humanos, el silencio es la única forma 
posible de resistencia del animal. La 
naturaleza problemática de esta 
construcción es expuesta, sin embargo, 
cuando conectamos esta generación 
“interminable” con el argumento, 
frecuentemente expresado en la filosofía
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animales parecen en el “Animal Eléctrico

muertes reconocibles,

la oposición entre la no-muerte del animal
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Elizabeth Costello entre el lenguaje y la

7 Como observa Nicole Shukin, al final Lippit 
parece realmente respaldar esta idea (Shukin 2009, 
P- 41).

tecnología como teniendo un efecto de

animal a través del espectro filosófico, se

negación filosófica de la finitud del animal

conferencia, Costello misma confronta a

del cuerpo decadente, genérico, el silencio
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humanos y, en menor medida, animales
exponer cómo el animal no humano,

conceptualización del silencio animal. En
filosóficas y literarias entre la animalidad

caminando "flanco a flanco" (Coetzee,

animales de granja no se les permite vivir

posición de otros a través de un ejercicio

ingeniería genética, los animales no viven

híbrido animal-humano porque su

animal; en cambio, quiero señalar que

esta asociación acrítica entre animalidad y

animalidad como una forma de completa
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los animales” sugiere que Costello tiene

cierto sentido, movimientos narrativos;

de estos movimientos, podemos establecer

movimiento, sujetan el cuerpo del animal

pueden alcanzar una relación de finitud

escritor al espectro-a-espectro animal, en

animal están alineados; el silencio

8 Por supuesto, esta interpretación presupone un 
entendimiento muy figurativo de las relaciones 
entre humano y animal; el vínculo entre ser un 
animal explotado y ser un autor famoso es 
inexistente en términos materiales. Sin embargo, el 
texto engancha completamente con esta conexión 
metafórica. Por ejemplo, el presidente Garrard 
concluye la presentación del primer día con las 
palabras: "Mucha comida para el pensamiento. 
Esperamos la ofrenda de mañana" (Coetzee 1999, 
p 45.), evocando la consunción y el sacrificio de 
Elizabeth Costello.

129



explotadas,
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Como Elizabeth Costello podía esperar, el
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Costello, como podemos imaginar una

sufrimiento que una nueva ética, extraída

El motivo de Elizabeth Costello

esta materialidad, Derrida tiene el cuidado

hablar y ser comprendido es narrarse uno 
mismo, cambiar uno mismo a través del

animales están debidamente asociados
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páginas más adelante, Derrida enfatiza

reconocer su propia repetición paranoica.
como resultado, ignora la diferencia entre

cuerpo interviene el texto de la lectura.

intenta utilizar representaciones culturales

encuentro de Derrida destaca cómo una 
relación encarnada con el animal material

espectralidad, mientras permite el proceso

131



Negarse a hablar:
La ética del silencio animal y el sacrificio en Coetzee y Derrida.
Sundhya Walther REVISTA LATINOAMERICANA de 

ESTUDIOS CRITICOS ANIMALES

la mirada. Cuando Derrida se encuentra 
con el animal a través de su "mirada", lo 
hace como consecuencia de la represión 
de otra experiencia sensorial en la 
construcción de lo humano9. El encuentro 
de Derrida se produce cuando es "pillado 
desnudo, en silencio, por la mirada de un 
animal" (2008a, p. 3). Su atención a la 
mirada, sin embargo, no desmiente un 
antropocentrismo inconsciente10 *. La

9 Además del propio Derrida (2008a, p. 55), Cary 
Wolfe también discute esta represión en la 
definición freudiana de lo humano con cierto 
detalle (2003, pp. 2-3). Para Wolfe, es necesario 
que refundemos“la figura de visión" y lo 
resituemos “como un solo sentido entre muchos 
en un más general - y no necesariamente humano 
- sensorio corporal" (2003, p. 3). Al igual que 
Costello, entonces, Wolfe ve un anti- 
antropocentrismo productivo en un concepto del 
ser completamente encarnado (ya sea humano o 
no humano); sin embargo, no propone ningún 
escape del hecho de que sólo tal concepto de 
encarnación ha sido una parte constitutiva del 
discurso especista en Occidente.
10 Este texto ha sido objeto de críticas, sobre todo 
por el aparente apego de Derrida hacia un límite 
entre animal y humano. Matthew Calarco 
encuentra la reafirmación de Derrida de esta 
frontera "dogmática" y "desconcertante" (2008, p. 
145). Es de hecho un momento extraño cuando 
Derrida afirma que "[t]odo el mundo está de 
acuerdo con esto [la existencia de la frontera entre 
humanos y animales]; la discusión está cerrada de 
antemano; uno tendría que ser más asnal que 
cualquier bestia [...] para pensar lo contrario
"(2008a, p. 30). Esta salida de su estilo habitual de 
pensar (¿qué pregunta está siempre "cerrada de 
antemano" para Derrida?), como sea, indica que se 
está prestando atención deliberada a este 
momento. Derrida es el que en este texto 
desestabiliza a fondo el significado de "asnal" y 
"bestia", y está participando con f i g u r a s  que son

deliberación de este enfoque es claro en su 
repetición de sentido-lenguaje "animal" 
- “olfatear el rastro" (2008a, p 32.); 
"rastrear, oler, arrastrar, seguir" (2008a, p. 
33)- y por su observación explícita en la 
borradura del olfato en la filosofía y la 
literatura (2008a, Pág. 55). En el momento 
del encuentro, entonces, cuando Derrida 
reconoce, a través de “la mirada llamada 
‘animal’ [...] el límite abisal de lo humano” 
(2008a, p. 12), él indica que lo que está en 
cuestión es el humano mismo. La mirada 
es lo que los humanos usan, desde los 
confines de sus propias limitaciones 
sensoriales, para imaginar (como hace 
Elizabeth Costello) un lugar resistente, 
fuera del lenguaje, en el que el animal 
pueda permanecer, no oliendo pero 
mirando, "sólo para ver" (Derrida, 2008a, 
p.4)11.

Este deseo de situarse a uno 
mismo completamente dentro de su 
cuerpo, experimentar estar "lleno de ser", 
puede ser visto en la concepción idealista 
de la corporeidad animal de Costello. 
Mientras que Costello emplea tropos

llamadas "animal" y "humana", en lugar de seres 
vivos concretos. Teniendo todo esto en cuenta 
complica, creo, el antropocentrismo de esta 
declaración.
11 John Berger sugiere una relación compleja con la 
mirada animal, una en la que el estado de ser visto 
por el animal no humano tiene un cierto poder de 
"sorprender" al humano (1980, p. 5). Sin embargo, 
ningún enfoque en la mirada, debido a sus 
limitaciones para el aparato del sentido humano 
más privilegiado, permanece antropocéntrico.
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corporeidad, Derrida intenta subvertirlos

Costello, una actuación que Laura Wright

animales están vinculados con un sentido

la conferencia filosófica. Como lectores
experiencia humana corporal individual,

muerte. Como Derrida argumenta en

dieciocho páginas: “Damas y caballeros,’

mirada del animal silente expone las
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silencio de Elizabeth Costello como un

del silencio del animal apoya y refuerza la

material contra los cuerpos animales. encarnada, ni Derrida ni Costello ganan

como la resistencia del animal frente a la mirada silenciosa del animal que el cuerpo 
humano es configurado como mortal y

humana. La exposición del indicio animal
afuera de tiempo, afuera de la muerte,

amplio rango de relaciones entre humano
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Tanto el

figuras silenciosas a través del cuales Lurie

12 Derrida acuñe el término 
"carnofalogocentrismo" en la entrevista "Comer 
bien" (Derrida, 1991).
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los animales con una habilidad humana que las mujeres están tratando de hablar

cierta medida de un sacrificio del animal de sí mismo, quiere escapar de su propia 
finitud, vivir para siempre, para detener 
su progreso mortal, hacerse a sí mismo

civilidad, muerto al progreso y muerto a la

muerte animal sostiene la vida humana,

los animales deben vivir
humano muera: al alimentar el cuerpo (un

de literatura, David Lurie, quien, después

en tercera persona, la narrativa se focaliza
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narrativa de Lurie (aunque, con respecto a

permitirá que tome su historia. Mientras,

heroico. En ambos casos, la novela

los cuales la estrecha focalización a través

silencio de Lurie, por contraste, le permite
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narrativa de Lurie intenta contener y

insular y solipsista de Lurie. Los silencios
silencio del otro. Cuando Lurie comienza

claramente un intento de navegar entre la

Lurie aceptará el hecho de su corporeidad,

narrativa autobiográfica al aprender cómo
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problemático. Primero, Lurie de ninguna 
manera renuncia a su posición de 
privilegio. Mientras que es verdad que ya 
no es más un profesor, que ha sido 
físicamente herido y que tiene menos 
posesiones materiales que las que alguna 
vez tuvo, es aún un hombre blanco en un 
lugar donde, a pesar de un orden social 
que está en transformación (lenta e 
incompletamente), la masculinidad blanca 
está en posición de poder. Como Boehmer 
nota (2002, p. 349), David Lurie 
permanece como un sujeto, en el sentido 
clásico; al final de la novela, él es aún un 
“Yo” hablante13. Que Lurie nunca es 
“abyecto” es indicado por su continuo 
enfoque en la narrativa, colonizando y 
dominando las voces de otros. Su 
reiterada afirmación de que ha sido 
"enriquecido" por sus relaciones 
demuestra, por ejemplo, su apropiación 
de las perspectivas de las mujeres en su 
propia narrativa (Coetzee 2000, págs. 56, 
70, 192). Aunque, como observa
McDunnah, hay momentos sorprendentes 
en los que su control se tambalea (2009, p. 
21), Lurie sigue guiando y construye el 
texto a través de su conclusión. Su poder

13 Esta es una razón por la que encuentro las 
lecturas que sugieren que Lurie "se pierde a sí 
mismo" (Marais, 2001, p. 11) poco convincentes. 
El hecho de que Lurie mantiene su estatus como 
sujeto también pone en duda la idea de que su 
estado de desgracia pueda servisto como un 
devenir-animal, como sugiere la interpretación de 
Tom Herrón (2005, pp. 471, 482).

innegable sobre la narrativa, y su posición 
de privilegio sobre un lector que está 
atrapado dentro de su punto de vista, 
problematiza cualquier lectura de él como 
una figura de abyección o reducción.

Esta idea de la reducción nos lleva 
al segundo punto que ha sido central en 
algunas interpretaciones del desarrollo de 
Lurie: la idea de que un animal se puede 
reducir a un cuerpo y cualquier 
conciencia humana de la corporeidad 
(hambre, dolor, etc.) necesariamente 
conecta con la animalidad de ese cuerpo 
humano. Un animal no humano es una 
figura de sufrimiento corporal silencioso, 
y Lurie, debido a que sufre físicamente, es 
"reducido" a un animal; esta reducción es 
la fuente de lo que estos lectores ven como 
las simpatías extendidas de Lurie con 
otras especies (O'Neill, 2009, p 203; van 
Heerden, 2010, p 56;. Wright, 2010, p 
162.). Lo que Derrida nos enseña, no 
obstante, es que debemos ser suspicaces 
con los tropos de la animalidad, y esta 
idea del cuerpo como "animal" es uno de 
los tropos más persistentes en la cultura 
occidental. Si Lurie se ve a sí mismo 
animalizándose y abyecto a través de su 
experiencia, no hay ninguna razón para 
confiar en su interpretación; él nos ha 
dado razones suficientes para cuestionar 
sus auto-representaciones, a pesar de la 
extraña afirmación de Attridge quien dice 
que "no tenemos ninguna razón para 
dudar" de la "propia consideración" de
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novela evita cuidadosamente endosar el

propio Lurie señala la asociación entre su

materiales, entre animales humanos y no
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Lurie se vuelve más atento a los animales

vivos. Como Tom Herrón observa, los

novela aparecen sólo como alimento y

la filosofía define lo animal] el sacrificio
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textos se refieren a las representaciones de 
los animales que dependen de la no 
muerte del animal, sobre el animal como 
una figura, más que como un cuerpo. La 
lógica de estas representaciones entonces 
se expande y extiende, gobernando, como 
tanto Costello y Derrida notan, las 
prácticas de "generación" que sostienen la 
agricultura intensiva. David Lurie, en el 
contexto urbano de la primera parte de 
“Desgracia”, se engancha con la misma 
clase de representaciones. El animal 
aparece como objeto (carne) y como 
figura metafórica, ambas manifestaciones 
que dependen de la suspensión de las 
vidas y muertes de los animales. En el 
entorno rural de la segunda parte de la 
novela, sin embargo, el contacto físico con 
los animales hace “real”, para Laurie, la 
vida y la muerte animal. Su movimiento 
de la ciudad hacia el campo significa un 
giro de un método de intercambio 
sacrificial—vida animal por muerte 
humana— por otro —muerte animal por 
vida humana. Los animales "reales" por lo 
tanto se pliegan dentro de la economía del 
sacrificio de una manera que no requiere 
que el humano confronte su propio fallo 
en la simpatía; en cambio, la lógica inversa 
permite que la convencional relación de 
poder entre humanos y no humanos fluya 
sin problemas entre los espacios urbanos y 
rurales. En el momento en que Lurie se 
hace cada vez más consciente de su propia 
mortalidad, encuentra, en su exposición a

los animales, una manera en la que pueda 
ser capaz de mantener la integridad de su 
individualidad. Se imagina que puede 
perpetuar su existencia como su propia 
imagen de sí mismo a través del sacrificio 
del animal.

Es a través de la relación de Lurie 
con los perros que el texto expone este 
cambio en su pensamiento. Habiendo una 
vez afirmado que los animales son 
categóricamente diferentes a los humanos 
y habiendo expresado su relación con los 
animales únicamente en términos de su 
carnivorismo, Lurie empieza a creer que 
los perros que ayuda a que les practiquen 
eutanasia en la clínica de Bev Shaw, 
poseen tanto "un cuerpo y un alma" 
(Coetzee, 2000, p. 161).En el patio de la 
clínica donde Lurie intenta componer una 
ópera sobre Byron y su amante Teresa, un 
perro al que llama Driepoot es 
aparentemente afectuoso con él: 
"Arbitrariamente, incondicionalmente, ha 
sido adoptado; el perro moriría por él, él 
lo sabe "(Coetzee, 2000, p. 215). El 
"conocimiento" de Lurie sobre la devoción 
del perro hacia él, hace eco de su 
adscripción similar de sentimientos y 
motivaciones hacia los personajes 
femeninos de la novela; la conveniente 
diferencia, aquí, es que no hay lenguaje 
humano que resista la voz dominante de
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insalvable escala vertical del sufrimiento

objeto de mucho debate crítico. Como
salvarse de su propia mortalidad mediante

14 Como en el caso de los reclamos de Lurie sobre 
los personajes femeninos de la novela, algunos
críticos también aceptan que Lurie está 
precisamente reportando las emociones de 
Driepoot (por ejemplo, van Heerden, 2010: 57). Yo 
no estoy cuestionando el hecho de que los perros 
puedan comunicar sus emociones en formas que 
los seres humanos puedan entender; más bien, 
estoy totalmente escéptica de David Lurie como 
un registrador de las vidas interiores de los otros.

como Donovan y Barnard han discutido,

momento, a Melanie Isaacs, quien

Lurie; su nombre ahora aparece como una

la textura referencial que utiliza la novela
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complica, si no es que enteramente 
previene, cualquier lectura de redención 
sobre la muerte de Driepoot. Las palabras 
finales de la novela son de Lurie: "Sí, yo 
estoy renunciando a él" (Coetzee, 2000, p 
219.).De no haber aparecido el fatal 
pronombre, "Yo", que ha marcado el 
solipsismo de la narrativa de Lurie, se 
podría argumentar que, de hecho, se ha 
desarrollado sustancialmente como un ser 
ético; está claro, sin embargo, que el 
mismo Lurie, y no el perro, mantiene el 
objeto de este sacrificio. Una vez más, 
vemos a Lurie hacerse cargo de la voz y 
del cuerpo del otro. La vida de Driepoot 
no es a la que debe "renunciar" Lurie; de 
hecho, Lurie no está "renunciando" a nada 
en ese momento. En cambio, él está 
reafirmándose a sí mismo como un sujeto 
por medio del sacrificio del otro (animal).

La ópera de Lurie no representa 
una apertura ética a través de la 
colaboración entre especies, un acto de 
imaginación comprensiva, o un devenir- 
animal; podría sugerir todas estas cosas, 
pero, sobre todo, es otro ejemplo de la 
apropiación de Lurie de la voz de otro 
dentro de su propia narrativa15. Al traer a

15 El reciente ensayo Calina Ciobanu sostiene que 
la ópera inter-especies abre la posibilidad de la 
representación posthumanista en la novela y 
proporciona un lente a través del cual leer el 
cambio ético de Lurie (2012, Pág. 682). Mientras 
que esta lectura es sensible e interesante, no toma 
en cuenta que, de hecho, Driepoot no presta su voz 
a la ópera.

Driepoot hasta el mismo límite de entrar 
en la representación cultural humana en 
sus propios términos, por "aullar", y luego 
eliminar las posibilidades de esa voz, Lurie 
hace del perro el sacrificio perfecto que 
nunca podría hacer con la hembra 
parlante de su propia especie: el silencio 
del animal, acompañado aquí por la 
posibilidad de la voz animal, es la 
condición de entrada del animal en la 
economía sacrificial como Lurie ha 
comenzado a percibirla. Para que un 
sacrificio sea significativo, el objeto 
animal debe tener finitud; para tener 
finitud, el animal debe tener (el potencial 
para él) lenguaje; para ser sacrificado en el 
lugar del humano, el animal debe ser 
(potencialmente) parlante pero silencioso; 
estas condiciones son los requisitos 
necesarios para el sacrificio de Driepoot, 
por parte de Lurie16.

Como Marais hace notar, 
“Desgracia”, particularmente mediante la 
focalización a través de David Lurie, 
demuestra la limitación de la 
"imaginación comprensiva" de Costello 
(2001, Pág. 15). Esta limitación es, de

16 Este momento recuerda la lectura de Agamben 
sobre Hegel, que sugiere que el lenguaje humano 
surge no del silencio animal, sino de la voz animal 
ya que sólo puede articularse a sí mismo en el 
momento de la muerte (1991, p. 45). Agamben 
examina otra línea filosófica de pensamiento 
acerca de la relación animal no-hum ana con la 
muerte y el lenguaje, que, una vez más, exige el 
sacrificio del animal.
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oposición

nueva" Sudáfrica; en “Desgracia”, todavía

una poderosa crítica social tan pronto
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dudas él cambia en algunos aspectos, pero

17 Los ejemplos incluyen los reclamos de Attridge 
de que el comité es "puritano" y "moralista" (2000, 
p. 102) y de que la relación coercitiva de Lurie con 
Melanie es "una experiencia erótica singular" 
(2000, p. 117), la opinión de van Heerden que 
Melanie es "ignorante" y que Lurie intenta 
"iniciarla en una apreciación más profunda del 
arte" (2010, p. 48), y la aseveración de Marais de 
que Lurie se convierte en "guardián" de Lucy
(2001, p. 11).

forma de resistencia, al destacar la forma David Lurie complica lecturas previas

grado de despertar moral de David Laurie, 
redención o "estado de gracia" (Attridge,

el lector observa el cambio dentro del 
recinto de la propia perspectiva de Lurie.
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Cuando Elizabeth Costello habla

prevé el silencio como una forma de
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economía sacrificial: el silencio vuelve al

18 La declaración de Lucy también es un paso para 
refutar el reclamo de Hooper de que la novela 
adopta acríticamente, o aprueba, la perspectiva de 
Lurie, particularmente con respecto a los 
personajes femeninos (Hooper 2010, pp. 140, 142­
143).

indica un solipsismo paralelo en su propia

nación y todavía intenta dominar todas

permite a David Lurie posicionarse a sí 
mismo como una víctima, negando tanto
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morir, y así a una promesa de una muerte 
reconocible. El reto de Derrida, frente a la 
concepción de Elizabeth Costello del 
silencio de los animales como una forma 
de resistencia, es conmovedoramente 
realizado en la narrativa de “Desgracia”, 
en el que el poder del sujeto hablante 
sobre el otro silente es encapsulado en la 
muerte sacrificial de Driepoot. En 
“Desgracia”, los animales no humanos 
indican el potencial ético que se produce 
entre el silencio y el habla, entre los 
constructos de encarnación pura y la 
conciencia pura; sólo mediante la 
interrupción de las economías de 
intercambio sacrificial que se apropian 
tanto de la voz como del silencio del otro 
(en “Desgracia”, tanto de lo no humano 
como de lo femenino), pueden las 
arraigadas relaciones de poder, basadas en 
raza, género, especie, habilidad y otros 
constructos categóricos, ser expuestas y 
desafiadas. Al desafiar a fondo los 
conceptos de lenguaje y de corporeidad

que tan rígidamente separan lo humano 
de lo no-humano en formas que sirven al 
privilegio humano, podemos localizar el 
potencial para una nueva relación ética 
entre lo animal y humano, una nueva 
relación que las condiciones materiales 
referenciadas en cada uno de estos textos 
consideran necesaria y urgente.
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Suele afirmarse que el contractualismo es incapaz de abordar las obligaciones que 
tenemos para con los animales no-humanos. En contraposición a tales consideraciones 
este artículo sostiene que la versión del contractualismo defendida por Rawls nos ofrece 
un marco de reflexión capacitado para extender hacia los animales no-humanos 
nuestras consideraciones de justicia. Siguiendo la aproximación rawlsiana al contrato se 
utilizan las ideas de la posición original y el velo de ignorancia para indicar la 
plausibilidad de modelar principios de justicia que incluyan a animales no-humanos. En 
la primera sección se presentan brevemente las objeciones más conocidas respecto a la 
capacidad del contractualismo para extender los servicios de la justicia a animales no- 
humanos. En la segunda sección expongo una versión de la posición original defendida 
por Mark Rowlands que presenta un modo de extender lo que él denomina el 
argumento de la igualdad intuitiva a seres no racionales y, por extensión lógica, a 
animales no-humanos. En la tercera sección se presenta una variante de la situación 
original de elección anterior a la elección de los principios de justicia. En ésta la elección 
estaría consagrada a distinguir qué clase de seres serán los beneficiarios de los principios 
de la justicia elegidos en la posición original. En esta sección se argumenta que los 
beneficiarios de los principios de la justicia elegidos en la posición original no tienen por 
qué ser únicamente aquellos con las capacidades requeridas para deliberar en 
conformidad con las restricciones impuestas por el velo de la ignorancia en la posición 
original.
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Muitas vezes, argumentou-se que o contratualismo seria incapaz de lidar com as 
obriga9Óes que possuímos em rela9áo aos animáis nao-humanos. Em oposii^áo a tais 
considerares, este artigo argumenta que a versáo do contratualismo defendida por 
Rawls oferece um quadro de reflexáo que poderia estender aos animáis nao-humanos 
nossas considerares de Justina. Seguindo a abordagem rawlsiana acerca do contrato, 
utilizam-se as idéias da posÍ9áo original e do véu da ignorancia para indicar a 
plausibilidade de modelar principios de Justina que incluam os animáis nao-humanos. 
Na primeira se^ao, apresentam-se as obje<;6es mais conhecidas concernente á 
capacidade do contratualismo no que tange ao alargamento dos servias de Justina aos 
animáis nao-humanos. Na segunda se<;áo, exponho urna versáo da posi^áo original, 
defendida por Mark Rowlands, o qual apresenta urna forma de estender aquilo que ele 
designou como argumento de igualdade intuitiva aos seres náo-racionais e, por extensáo 
lógica, aos animáis nao-humanos. A terceira se^áo apresenta urna variante da situado 
original da escolha anterior á elei<;áo dos principios da Justina. Essa elei<;áo estaña 
consagrada á distingo do tipo de seres que seráo os beneficiários dos principios da 
Justina eleitos na posi<;áo original. Nesta se<;áo, argumenta-se que os beneficiários dos 
principios da Justina, eleitos na posi^áo original, nao precisam ser somente aqueles com 
as competéncias necessárias para deliberar em conformidade com as restribes impostas 
pelo véu da ignoráncia relativo á posi^áo original.

Palavras-chave: Rawls, justica, posi<;áo original, animáis

It is very common to read that the contractualism is unable to face the obligations that 
we have towards non-human animáis. In contraposition to such considerations, this 
article States that the versión of the contractualism supported by Rawls offers a 
framework of reflection able to extend our considerations of justice to non-human 
animáis. Following the Rawlisian approximation to the contract, the ideas of the original 
position and the veil of ignorance to indicate the plausibility of modeling principies of 
justice that inelude non-human animáis. In the first section, the objections more 
commonly presented to extend the justice Services to non-human animáis are presented. 
In the second section, I introduce a versión of the original position supported by Mark 
Rowls that States a way to extend what he calis the argument to the intuitive equality
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towards non-rational beings, and for logical extensión to non-human animáis. In the 
third section, it is discussed that the beneficiaries of the principies of the justice chosen 
in the original position do not necessarily have to be only those with the required 
capabilities imposed by the veil of ignorance in the original versión.

Key words: Rawls, justice position, original-animals

150
AÑO I | VOLUMEN I
MAYO 2014
ISSN 2346-920X https://www.revistaleca.org/

https://www.revistaleca.org/


perspectivas críticas

John Rawls, la posición original
y la cuestión de los animales
Hugo Tavera Villegas

social no pueden dar cuenta de manera

central de la teoría de Rawls, de acuerdo a

establecido entre seres humanos adultos y

método contractual es, según Nussbaum,

extrema incapacidad mental o deterioro

incluso, señala correctamente Nussbaum,

afirmaciones del propio Rawls en varios

Justicia, por ejemplo, Rawls (2011) señala
no pueden incluir a ningún animal en el

AÑO I | VOLUMEN I
MAYO 2014
ISSN 2346-920X https://www.revistaleca.org/

https://www.revistaleca.org/


Político,

tal como Rawls la concibe, no pueden
vista, cuando calificamos ciertos actostener derecho a las garantías de la justicia.

estamos afirmando es que éstos tienen un

ese modo

La posición original y los animales

John Rawls, la posición original
y la cuestión de los animales
Hugo Tavera Villegas

2.
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Que los principios de justicia de 
Rawls2 excluyan consideraciones respecto 
al trato que debemos a los animales no- 
humanos ha sido considerado por varios 
autores como inconsistente.3 Para estos 
autores no existe una justificación 
adecuada para no considerar a los 
animales no-humanos como el tipo de 
seres a los que los principios de la justicia 
deben aplicar.

2.1 Mark Rowlands y el argumento de la 
igualdad intuitiva

Uno de los intentos más sostenidos para 
extender el marco de la justicia rawlsiano 
a animales no-humanos es el de Mark 
Rowlands. Este autor sostiene que el 
argumento contractual de Rawls se 
encuentra estrechamente vinculado a una 
interpretación particular de la igualdad de 
oportunidades (70, en adelante). A dicha 
interpretación especial Rowlands la llama 
argumento de la igualdad intuitiva 
(intuitive equality argument, IEA en 
adelante).

Para Rowlands, mientras la 
mayoría de los intérpretes y comentaristas 
de Rawls se han concentrado en el 
primero -el argumento contractual-, una 
adecuada comprensión de la relación 
entre ambos argumentos resulta esencial 
para entender los alcances de la justicia 
como imparcialidad. Como ya se sabe, el 
argumento contractual justifica los 
principios de la justicia mostrando que 
son los principios que serían escogidos 
por agentes racionales en la posición 
original. El IEA, de acuerdo a Rowlands 
(2009), puede expresarse del siguiente 
modo: “si la posesión de una determinada 
propiedad es inmerecida, en el sentido de 
que su poseedor no es responsable de ella 
o no ha hecho nada para merecerla, 
entonces su poseedor no tiene derecho 
moral a los beneficios devengados a partir 
de dicha posesión” (p. 134). En otras
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4 Agradezco al profesor Alfonso Donoso por haberme 
aclarado este punto.
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convicciones preteóricas en su teoría es en 
buena parte responsable de la no 
consideración de los animales no- 
humanos como beneficiarios de los 
principios de la justicia.

3. La justicia, la personalidad moral 
y los animales

Una teoría de la justicia, antes incluso de 
poder determinar qué le pertenece 
propiamente a una persona, debe ser 
capaz de especificar criterios que nos 
ayuden a determinar a qué tipo de seres la 
justicia debe aplicar. Andrea Passoni 
(2010) expresa esta idea de un modo 
bastante claro: “Un primer problema 
consiste en establecer la clase de 
individuos a quienes la justicia es debida, 
mientras que un segundo problema 
consiste en determinar qué bienes deben 
ser distribuidos y el criterio (o criterios) 
por el que esta distribución debe hacerse” 
(p. 134). Una teoría de la justicia adecuada 
debe, por tanto, poder establecer criterios 
para, por una parte, regular la distribución 
de cosas -derechos, libertades, honores, 
riqueza, etc.- y, por la otra, establecer 
quiénes serán los beneficiarios de dicha 
distribución.

Los principios de la justicia de 
Rawls establecen claramente cómo han de 
ser distribuidos tanto los derechos y

deberes fundamentales así como las 
ventajas y cargas de la cooperación social. 
La exposición de Rawls -en sus dos libros 
más importantes, Teoría de la Justicia y 
Liberalismo Político- concerniente a los 
criterios de una distribución social justa es 
particularmente convincente. Sin 
embargo, respecto a la cuestión de la 
identidad de los individuos a quienes les 
son debidos los servicios de la justicia, sus 
argumentos se tornan bastante equívocos 
e insatisfactorios. Esto salta a la vista si 
ponemos atención al modo vacilante en 
que el propio Rawls se expresa al respecto. 
Si bien es cierto que, como se dijo, Rawls 
indica que son las personas morales las 
que tienen derecho a una justicia igual, 
también señaló que interpretaba la 
capacidad de personalidad moral 
solamente como una condición suficiente 
para tener derecho a los servicios de la 
justicia. “Si la personalidad moral 
constituye también una condición 
necesaria -dice un poco más adelante- es 
cuestión que voy a dejar de lado” (Rawls, 
2011, p. 457).

Igualmente inconcluyentes son los 
siguientes dos pasajes, tomados de Teoría 
de la Justicia: “Nuestra conducta respecto 
a los animales no está regida por estos 
principios, o así se cree generalmente” 
(Rawls, 2011, p. 455-456).5 Por otra parte,

' [El subrayado es mío]
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“aunque no he sostenido que la capacidad 
de un sentido de la justicia sea necesaria 
para tener derecho a los servicios de la 
justicia, parece que no se nos exige, sin 
embargo, que se haga una estricta justicia 
a criaturas que carezcan de esta 
capacidad” (p. 463).6 Lo menos que 
podemos decir de estas expresiones es que 
resultan desconcertantes. Aunque por una 
parte Rawls señala que la personalidad 
moral no es una condición necesaria para 
ser beneficiario de los principios de 
justicia, no estamos obligados, no 
obstante, según él, a una estricta justicia 
respecto a seres que carezcan de las 
facultades morales. Pero, como bien han 
observado varios autores, Tom Regan 
entre éstos, sólo puede parecer que no le 
debemos estricta justicia a creaturas que 
carecen de los poderes morales si poseer 
personalidad moral es considerada una 
condición necesaria para ser acreedores 
de las garantías de la justicia.

El propio Rawls (2011) reconoce, 
sin embargo, que nada de lo que afirma 
respecto al vínculo entre justicia y 
capacidades morales es, literalmente, un 
argumento: “no he formulado las 
premisas -señala- de las que se sigue esta 
conclusión, como he intentado hacerlo, 
aunque no muy rigurosamente, con la 
elección de las concepciones de la justicia

en la situación original” (p. 460). En 
efecto, mientras es posible seguir los 
argumentos expuestos en TJ 
concernientes al proceso deliberativo que 
conduce a la elección de los principios de 
la justicia, su exposición sobre la 
identidad de quienes tienen derecho a la 
justicia se encuentra lejos de ser 
sistemática. Sobre esto estoy en acuerdo 
con Regan cuando señala que la exclusión 
de los animales no-humanos del tipo de 
seres a quienes la justicia debe aplicar se 
debe a la indistinción por parte de Rawls 
entre 1) las capacidades requeridas para 
ser capaz de elegir entre concepciones 
alternativas de la justicia y 2) las 
capacidades necesarias para ser 
beneficiario de una concepción de la 
justicia.

Ahora bien, si aceptamos que la 
personalidad moral no es una condición 
que deba considerarse como necesaria 
para ser beneficiario de los principios de 
justicia, ¿qué característica o atributo 
debiéramos proponer en su lugar? Ésta es 
una pregunta difícil de responder. Más 
aún, considero que no está al alcance 
ninguna doctrina moral que proponga 
una respuesta concluyente sobre esta 
cuestión. Sin embargo, considero que la 
noción de bienestar puede echar luz sobre

[El subrayado es mío]
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la cuestión.7 En efecto, si pensamos la 
justicia como el territorio de los derechos 
básicos, es posible afirmar que sostener 
que los animales tienen derecho a la 
justicia es básicamente decir que tienen 
ciertos derechos básicos que son 
impostergables. Considerando además a 
los animales como creaturas que tienen la 
capacidad de experimentar bienestar, y 
que por lo tanto pueden verse afectados o 
beneficiados en dicho bienestar por las 
acciones u omisiones de otros, podemos 
llegar a sostener que tienen derecho a que 
su bienestar sea tomado en consideración 
por quienes eligen los principios de la 
justicia. Puesto en los términos que hemos 
venido utilizando considero que tener (la 
capacidad para experimentar) bienestar es 
una condición suficiente para ser incluido 
en el tipo de seres a los cuales la justicia 
debe aplicar, independientemente de si se 
tiene o no una concepción desarrollada 
del bienestar propio.

7 Tom Regan en The Case for Animal Rights defiende 
que el bienestar que puede predicarse respecto de un 
animal no-humano no es en esencia diferente del que 
puede predicarse de un humano. Señala que las mismas 
categorías de pensamiento (intereses, beneficios, daños, 
privaciones, etc.) que iluminan las figuras más generales 
del bienestar humano son aplicables, sin mayores 
modificaciones, al bienestar de los animales. 
Evidentemente, esto aplica solamente respecto de cierto 
tipo de animales.

3.1 La pre-posición original y los 
animales8

A mi entender, la idea de la posición 
original puede ser utilizada de un modo 
que resuelva de forma más adecuada que 
la apelación a los poderes morales el 
problema de la identidad de quienes 
deben ser incluidos como beneficiarios de 
los principios de justicia. En este sentido, 
mientras Rawls utiliza la noción de 
posición original para proponer y 
justificar una concepción particular de la 
justicia, aquí utilizaré este argumento para 
avanzar criterios de decisión en torno a lo 
que podemos denominar la identidad de 
los beneficiarios de la justicia.

Podemos imaginarnos que 
agentes racionales, en posesión de los dos 
poderes morales y colocados detrás del 
velo de la ignorancia, tienen la tarea de 
deliberar en torno a criterios para decidir 
quiénes deben beneficiarse de los 
principios de justicia que elijan más 
adelante. Este experimento mental, 
lógicamente anterior a la elección de los 
principios de justicia, puede denominarse 
pre-posición original (Passoni, 2010, p. 
138). La pre-posición original opera del 
mismo modo que la posición original 
propuesta por Rawls: la idea es presentar

8 Esta sección y la idea de pre-posición original sigue en 
gran parte la propuesta de A. Passoni (2010) en “Rawls 's 
idea of political liberalism and the ‘animal question”’.
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determinado ser como beneficiario de las garantías de la 
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grado de personalidad. Lo anterior en el sentido de que 
ser reconocido como beneficiario de la justicia significa, 
antes que nada, ser reconocido como alguien (someone) 
y no como algo (something). A la inversa, no ser 
considerado como una cosa es una condición necesaria 
en orden a considerar a esa entidad como legítimamente 
investida para perseguir sus propios intereses y al resto 
como obligados a protegerlos.
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propuso en Teoría de la Justicia, podemos

humanos, si pertenecen al mundo animal

AÑO I | VOLUMEN I
MAYO 2014
ISSN 2346-920X https://www.revistaleca.org/

https://www.revistaleca.org/


John Rawls, la posición original
y la cuestión de los animales
Hugo Tavera Villegas

fortalezas y debilidades. Como Rawls 
(2011) mismo indica respecto a su lista de

Como sabemos ahora, la posición que

convicción. Incluso por momentos Rawls 
parece sentirse atraído hacia el principio

ciertas características deseables es siempre

Todas las personas morales

la justicia
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morales. Sin embargo, no parece haber, a 
mi juicio, ninguna justificación de orden 
moral para no extender las garantías de la 
justicia más allá de las fronteras de la 
especie humana. Así, dado que ser 
reconocido como persona es condición 
necesaria para que los intereses propios 
sean tomados en consideración en las 
deliberaciones en torno al modo de 
distribuir derechos y bienes sociales 
disponibles, seguramente los
representantes en la pre-posición original 
no maximizarían los intereses de sus 
representados si eligieran un principio de 
personalidad que excluyera uno o más 
seres con capacidad para experimentar 
bienestar del derecho a la justicia.

REVISTA LATINOAMERICANA de 
ESTUDIOS CRITICOS ANIMALES
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DE TO D O S LOS SERES EN LA VOLUNTAD 

DE VIVIR SCHOPENHAUERIANA

MaríaJesúsSaraviaSan Martín1

La filosofía occidental, de profunda raigambre racionalista, nos presenta a la ética como 
una cuestión exclusivamente humana. De forma transversal y con muy contadas 
excepciones, la filosofía moral arraigada entre nosotros no ha sido más que un cúmulo 
de cavilaciones milenarias sobre la libertad, el deber, la virtud o la felicidad del llamado 
“animal racional”. Con su cénit en la máxima kantiana del imperativo categórico 
—rector de la ética— de no tratar jamás al hombre como un medio, sino siempre como 
un “fin en sí”, hemos sido testigos a lo largo de la tradición filosófica de la exclusividad 
antropocéntrica de todo pensar la moral, expresión dogmática del engaño de diferencia 
que repercute en la separación absoluta entre el yo y el no-yo que, según el filósofo 
alemán A. Schopenhauer —autor central en nuestra investigación— nace de la 
pluralidad de nuestro mundo como representación y se alimenta del superficial 
tratamiento en la filosofía de conceptos clave como los de intelecto y entendimiento, 
arbitraria y erróneamente censurados en la reflexión que incorpora a los animales no 
humanos. En orden a superar esta ética restrictiva, Schopenhauer sugiere un cambio de 
paradigma: la apertura hacia una ética extensionista y esencialista fundada en el 
reconocimiento de la unidad de la voluntad de vivir, de la cosa en sí como esencia 
común a todos los seres sintientes, para así abandonar la artificial excelencia humana y *
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Universidad del Desarrollo. Correo electrónico: mafalda_mj@hotmail.com

167
AÑO I | VOLUMEN I
MAYO 2014
ISSN 2346-920X https://www.revistaleca.org/

mailto:mafalda_mj@hotmail.com
https://www.revistaleca.org/


Hacia la superación ética del especismo: 
Unidad y esencialidad de todos los seres 
en la voluntad de vivir schopenhaueriana 
María Jesús Saravia San Martín

abrazar el reconocimiento del otro en su mismidad, en la absoluta unidad metafísica que 
tiene como resultado la compasión.

Palabras clave: Schopenhauer, ética racionalista, compasión, unidad esencial

A filosofía ocidental, com profundas raízes racionalistas, apresenta a ética como urna 
questáo exclusivamente humana. Transversalmente e com poucas excecóes, a filosofía 
moral enraizada entre nós consiste simplesmente em um acúmulo milenar de reflexóes 
sobre a liberdade, o dever, a virtude ou a felicidade do assim chamado “animal 
racional”. Com seu apogeu na máxima kantiana do imperativo categórico -  orientador 
da ética -  que determina que o homem jamais dever ser tratado como um meio, mas 
sempre como um “fim em si mesmo”, temos vivenciado em toda a tradi<;áo filosófica a 
exclusividade antropocéntrica relativa ao pensamento da moral, expressáo dogmática do 
engano da difereni^a que repercute na separado absoluta entre o eu e o náo-eu que, de 
acordo com o filósofo alemáo A. Schopenhauer, autor basilar em nossa investiga9áo, 
nasce da pluralidade do nosso mundo como representando e alimenta-se do tratamento 
superficial por parte da filosofía de conceitos chave como inteligencia e compreensao, 
arbitrariamente e injustamente censurados na reflexáo que incorpora os animáis náo- 
humanos. Para superar esta ética restritivista, Schopenhauer sugere urna m udaba de 
paradigma: abrindo-se a urna ética extensionista e essencialista, fundada no 
reconhecimento da unidade da vontade de viver, da coisa em sim mesmacomo a esséncia 
comum a todos os seres sencientes, para entáo abandonar a exceléncia artificial humana 
e abracar o reconhecimento do outro como ele é , na absoluta unidade metafísica que 
tem como resultado a compaixáo.

Palavras-chave: Schopenhauer, ética racionalista, compaixáo, unidade essencial

Western Philosophy, deeply rooted in a rationalistic view, presents Ethics as an 
exclusively human issue. In a transversal way and with very few exceptions, the moral 
philosophy deeply stuck within us has not been more than a collection of millennial 
trepidations about freedom, duty, virtue, or happiness of the so-called rational animal. 
With its zenith in the Kantian maxim of the categorical imperative preacher of the ethics
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not to treat man as a means ever, but as an end in himself, we have been witnesses 
throughout the philosophical tradition of the anthropocentric exclusiveness of all 
thoughts, moral views are the dogmatic expression of the contrivance of the difference 
that affects in the absolute separation between the “I” and the “no-I” that according to 
the Germán philosopher A. Schopenhauer, central author of our investigation rises from 
the plurality of our world as a representation and is fed with the superficial treatment of 
the philosophy of key concepts such as those of the mind and the understanding, 
arbitrary and erroneously censored in the reflection that ineludes non human animáis. 
In order to surpass this restrictive ethics, Schopenhauer suggests a paradigm change: the 
openness towards an extensionist and essentialist ethics funded in the acknowledgement 
of the other in their uniqueness in the absolute metaphysical unity that results in 
compassion.

Keywords: Schopenhauer, rationalist ethics, compassion, essential unity
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Introducción

Que todos los seres estén felices y
seguros.

Que estén felices en sus corazones. 
Que todos los seres que existen, débiles

fuertes, largos o grandes, medianos o
bajos,

pequeños o gruesos, conocidos o 
desconocidos, 

cercanos o lejanos, nacidos o por nacer,
que todos los 

seres sin excepción estén felices. 

Metta Sutta. S e le c c io n e s  d e l  C a n o n  P o li2

La reflexión filosófica tradicionalmente3 
ha tenido en la mira sólo los problemas 
del ser humano. Si bien no es de nuestro 
interés en este trabajo, ni tampoco sería 
posible en las breves líneas que lo 
conforman, repasar los lugares teóricos y 
autores que colman el variopinto 
escenario en que se ha expresado este 
pensamiento, sí queremos destacar

2Texto editado y traducido del pali por Bhikkhu 
Nandisena. Edición del Sexto Concilio Budista. 
Referencia canónica: Khuddaka Nikaya, 10-12; Sutta 
Nipata, 300-1. Fondo Dhamma Dana, 1999.
3 Llamamos filosofía y, consecuentemente, ética 
tradicional —u occidental— a aquella extendida 
históricamente desde Grecia hacia el mundo y cuyo 
espíritu antropocentrista domina en el curso actual de la 
reflexión filosófica; y por oposición a la filosofía 
desarrollada en algunas localidades de “oriente” que se 
mantiene fuera del influjo especulativo europeo, como 
la budista y la hinduista.

enfáticamente la orientación
antropocéntrica que ha revestido 
históricamente la filosofía moral, ya que 
esta exclusividad del hombre y sus asuntos 
como materia de la ética, se ha traducido 
lamentablemente en la sustracción 
absoluta de los animales no humanos de 
esta disciplina. El desarrollo “occidental” 
de la ética, de la reflexión sobre qué o 
quiénes han de tener el privilegio de 
encontrarse tutelados por alguna 
consideración moral, ha contemplado de 
forma mayoritaria dentro de su ámbito 
sólo a una porción de seres: los seres 
humanos.

No es tarea difícil advertir que en 
la reflexión ética que colma nuestras 
bibliotecas, los animales son 
explícitamente excluidos de toda 
consideración moral, o figuran en ella sólo 
accesoria o episódicamente (Horta, 2008), 
al ser mencionados como elementos 
relevantes tan sólo indirectamente a la 
hora de determinar algún deber referido 
siempre de manera última al ser humano 
en su calidad de único “sujeto” moral.

Es debido a esta marginación que 
ofrecemos este trabajo en un intento de 
devolver a la memoria el valioso aporte 
que el filósofo alemán Arthur 
Schopenhauer ha hecho a la filosofía 
moral, destacando especialmente la 
superación desplegada en su ética de la
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añeja idolatría por la razón, la cual es 
magníficamente reemplazada como 
criterio exclusivo de todo contenido 
moral de las acciones, por uno mucho 
más comprensivo y noble: el
reconocimiento del sufrimiento4 como 
rasgo esencial y presente todos los seres 
vivos.

1. Estado de la situación: los animales no 
humanos y su consideración moral

La convicción de que los animales5 no 
merecen ser estimados como moralmente 
relevantes es validada por lo que ha sido 
designado como el especismo, o la
discriminación de un ser determinado 
—al modo del racismo o sexismo— 
mediante el menoscabo de sus intereses 
en razón a su especie (Cortina, 2009; 
Horta, 2008; Singer, 1999). La ética 
tradicional, que por lo regular es
antropocéntrica (Joñas, 1995)—que en

4 Aclaración: utilizaremos indistintamente las
expresiones “sufrimiento” y “dolor”, en un sentido 
amplio para referirnos a todo aquello que significa un 
daño a un ser dotado de sensibilidad, sin atender a la 
precisa distinción conceptual que relaciona al primero 
con el malestar espiritual y al segundo con el meramente 
físico.
5 Por una cuestión netamente de estilo, debido a lo 
pesada que puede hacerse la lectura mediante la 
reiteración sostenida de la negación, nos referiremos en 
ocasiones a los animales no humanos simplemente 
como animales, con la esperanza de que, no obstante, el 
lector mantendrá presente el sesgo que el lenguaje trae 
consigo al separar con las palabras lo que está unido en 
la realidad.

sentido moral significa que a su respecto 
rige “la asignación de centralidad moral a 
la satisfacción de los intereses humanos” 
(Horta, 2008, p. 110)—, excede en 
ocasiones este rasgo hasta constituirse 
derechamente como especista ya que, al 
verse insatisfecha con la simple 
inclinación o la preferencia por los seres 
humanos y sus intereses, establece como 
único criterio para considerar a algún ser 
como moralmente relevante el mero 
hecho de pertenecer a la especie humana, 
marginando con este canon exclusivo al 
resto de las especies y tomando a la razón 
(monopolizada capacidad en la que se 
envanece el hombre desde tiempos 
inmemoriales), como el atributo 
destacado, privativo y determinante de 
esta separación.

La genealogía de la filosofía como 
asimismo de la religión cuenta con 
variados y eximios embajadores de este 
enaltecimiento desenfadado de la 
humanidad. La Biblia, el primer libro 
impreso y aquel con más copias vendidas 
en toda la historia, consagra en su génesis 
del universo y del planeta que habitamos 
la prescripción directa al hombre de 
dominar a las demás especies, legitimando 
en la historia del mundo creyente un trato 
opresivo hacia los animales y elevando a 
categoría de acto de fe la materialización 
de la convicción de inferioridad de los
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animales no humanos. Al instruir “Sed 
fecundos y multiplicaos y henchid la tierra 
y sometedla; mandad en los peces del mar 
y en las aves de los cielos y en todo animal 
que serpea sobre la tierra” (Gen. 1,28), 
habría decretado Dios por primera vez, al 
inicio de los tiempos, la superioridad 
absoluta del hombre por sobre todos los 
demás seres y su “misión” derivada de 
esto: ser el lugarteniente del mundo 
(Pikaza, 1997) Se consagra de esta forma 
la posición de asimetría que hará las veces 
de principio rector en lo sucesivo para la 
relación del hombre con los animales y su 
consideración ética, evidenciando el más 
franco desinterés en considerar como un 
semejante a los demás animales, vistos 
como simple objeto de administración y 
dominación: el poderío del hombre es 
desplegado así en todo orden de cosas. Su 
afán de dominio y control se consolida de 
una vez y para siempre (Schopenhauer, 
1997).

El doctor angélico Santo Tomás de 
Aquino ha hecho su valiosa y coherente 
contribución a esta mirada al expresar que 
“la caridad, no se extiende a las criaturas 
irracionales, por tres razones: no son 
«capaces, propiamente hablando, de 
poseer el bien, pues éste es propio de las 
criaturas racionales»; carecemos de un 
sentimiento de hermandad con respecto a 
ellas; y, finalmente, porque «la caridad se

basa en la comunión de la felicidad eterna 
que las criaturas irracionales no pueden 
alcanzar»” (Singer, 1999, p. 241). Francis 
Bacon, en esta misma línea, con el 
llamado ideal baconiano, formula 
filosóficamente el conato explícito por 
dominar a la naturaleza, derivado del 
poder ilimitado de la racionalidad del 
hombre: quien, por ser racional y poseer 
un alma inmortal, es indiscutiblemente 
merecedor de ser el único y legítimo señor 
de todo el mundo, y ningún secreto, 
especie ni rincón de la naturaleza debe 
escapar de su imperio, pues la ciencia del 
hombre es la medida de su potencia, y el 
llamado del hombre es a triunfar sobre la 
naturaleza mediante la industria. 
Descartes (2010), célebre defensor del 
apartheid racionalista, a su vez consolida 
para la modernidad la noción de los 
animales como meros autómatas, como 
máquinas complejas pertenecientes a la 
realidad extensa, sin alma, sin mente y por 
lo tanto, sin capacidad de sufrir. Todos 
estos planteamientos —mencionados 
únicamente a manera de ilustración del 
espíritu de la filosofía tradicional— tienen 
como consecuencia natural, la total y 
arbitraria exclusión de cualquier especie 
que no sea la humana de toda 
consideración y resguardo moral, y han 
recibido —muchas veces acríticamente—
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una general y transgeneracional 
aceptación.

Contrariamente, por encima de 
este tratamiento filosófico especista y del 
abandono y la marginalidad en que se ha 
visto sumida la reflexión sobre el estatuto 
moral de los animales no humanos en la 
ética tradicional, la convicción de que no 
sólo los seres humanos merecen ser 
considerados valiosos en un sentido 
moral, sino que los demás animales 
también poseen rasgos que los hacen 
moralmente relevantes, ha encontrado 
feliz acogida en muchos pensadores 
durante los años recientes. Con 
desarrollos variados y una terminología 
característica según el autor de que se 
trate6, el énfasis principal de esta apertura 
ética se ha centrado de forma transversal 
en la compartida capacidad de sufrir que 
tenemos todos los animales (Singer, 
1999); de modo que, el especismo, 
definido originalmente hace ya más de 40 
años por Richard Ryder en su 
investigación “Experiments on mimáis”, 
es paulatinamente combatido en la ética 
gracias a esta nueva generación de

6 Entre estos podemos mencionar, por ejemplo, a Jeremy 
Bentham (A n  I n tr o d u c t io n  to  th e  p r in c ip ie  o f  m o r á is  a n d  

le g is la tlo n , 1789), Richard Ryder (“Experiments on 
animáis”, 1971), Tom Regan (T h e  c a s e fo r  a n im a l  R ig h ts , 

1983), Peter Singer (L ib e ra c ió n  A n im a l , 1999), Martha 
Nussbaum (L a s  f r o n te r a s  d e  la  ju s t i c ia , 2007), Óscar 
Horta (“Un desafío para la bioética”, 2007), entre 
muchos otros.

pensadores que han logrado sortear el 
foso racionalista (Cortina, 2009).

1.1 Kant: la razón como el umbral de la 

consideración moral

Una exposición especial merece Kant 
(1999), para quien —de forma 
radicalmente distinta a Schopenhauer 
según profundizaremos más adelante— 
todos los conceptos morales radican en la 
razón y se desprenden de ella. Esta 
concepción racionalista es la que ha 
predominado en la reflexión ética y la que 
se ha visto arraigada sin aparentes rivales 
desde su minucioso desarrollo por el 
filósofo prusiano en sus textos sobre 
filosofía práctica, especialmente en su 
Fundamentación de la metafísica de las 
costumbres, en la cual traza los límites 
infranqueables de toda consideración 
moral. De esta forma, para Kant sólo los 
seres racionales poseen la capacidad de 
obrar por la representación de leyes —es 
decir, según principios— gracias y debido 
a que poseen una voluntad, y es esto lo 
que determina el carácter moral de una 
acción. Es clave entonces la capacidad que 
cada individuo racional posee de 
determinarse a sí mismo a actuar según la 
representación de estas leyes, que son de 
igual modo dadas por esta misma 
voluntad que se autolegisla.
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Hasta aquí el papel de la razón 
como elemento de la esencia de las 
acciones con contenido moral, o de los 
actores de estas mismas acciones (agentes 
morales) no parece extraño: sin entrar 
todavía en la diferenciación de grado y 
naturaleza entre conocimiento intuitivo y 
abstracto —que veremos más adelante— 
resulta más o menos natural que la 
exigibilidad de una acción orientada en un 
determinado sentido “moral” recaiga en 
un ser con capacidad de
autodeterminación y discernimiento de lo 
“malo” o “bueno” de la acción de que se 
trate. Sin embargo —y aquí se traza la 
frontera que nos parece inadmisible— 
este rol determinante de la razón no se 
satisface aquí sino que se extiende al 
receptor del obrar en cuestión, al 
denominado paciente moral u objeto de la 
acción moral (Schafschetzy, 2006). Se 
consolida inequívocamente el ser racional 
como el único digno de consideración 
moral mediante su enaltecimiento como 
el fin en sí por antonomasia, consagrado 
en la emblemática sentencia kantiana que 
reza que

“el hombre y, en general, todo ser 
racional, existe como fin en sí mismo y 
no sólo como medio para cualesquiera 
usos de esta o aquella voluntad, y debe 
ser considerado siempre el mismo 
tiempo como fin en todas sus acciones, 
no sólo las dirigidas a sí mismo sino las

dirigidas también a los demás seres 
racionales” (Kant, 1999, p. 102).

Es este establecimiento de la 
naturaleza racional como un fin en sí 
misma, el fundamento —elevado a 
categoría de principio— mediante el cual 
se resta a cualquier otro ser que no sea el 
hombre (o el ser racional, único miembro 
del desconcertante género de una sola 
especie invocado por Kant) de toda 
consideración moral, y es petrificado 
ulteriormente para la ética en el 
imperativo categórico —o fórmula 
incondicionada de mandato de la razón— 
que prescribe “obra de tal modo que te 
relaciones con la humanidad, tanto en tu 
persona como en la de cualquier otro, 
siempre como un fin, y nunca sólo como un 
medio” (Kant, 1999, p. 104). Con esto se 
condiciona, se relativiza toda valoración 
de la “naturaleza irracional”; la cual, 
denigrada explícitamente al estatuto de 
“cosa”, sufre silenciosamente en la 
práctica su rotunda condena teórica, que 
la instituye perentoriamente como un 
simple medio para el uso de los 
afortunados fines en sí—que merced a esta 
misma definición se llaman “personas”. 
Sólo estos fines objetivos, es decir, estos 
seres cuya existencia por sí misma posee 
un valor absoluto pueden ser al mismo 
tiempo el fundamento y la matriz de las 
leyes anteriormente mencionadas —el
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imperativo categórico—, al constituir su 
fuente como legisladores universales; y, 
por lo tanto, sólo ellos pueden 
condicionar la razón práctica y con ello 
ser moralmente relevantes al erigirse, por 
esta misma capacidad de 
autodeterminación, como fines en sí 
mismos (Hernández, 1997).

Este confinamiento de los seres 
irracionales al estatus de medio o simple 
herramienta, expresado con convicción en 
el desarrollo teórico referido, se ha 
traducido finalmente en la marginación 
de los animales no humanos de la esfera 
de la moral; exclusión definitiva que sin 
embargo ha sido encubierta por Kant 
(1988) bajo la pseudotutela de los 
denominados “deberes indirectos” con la 
humanidad, que el protagonista moral 
—el ser humano— ejercería en su 
relación con el resto de los animales y que 
se fundamentan en el menoscabo que un 
tratamiento cruel hacia estos animales 
significaría para la disposición moral del 
hombre mismo a observar las leyes que 
[se] dicta como legislador universal 
dotado de valor interno —es decir, de 
dignidad.

Frente a todo esto y al hecho de 
concebir Kant a la racionalidad de un 
sujeto como el único criterio que atender 
a la hora de atribuir relevancia moral y 
estimar valioso intrínsecamente a un

determinado ser, confrontamos el 
desarrollo que ha hecho el filósofo de 
Danzig sobre la posibilidad de extender la 
esfera de la consideración moral a los 
animales no humanos y que se consolida 
éticamente en lo que él ha llamado el 
fundamento déla moral.

2. La superación del especismo ético en 
la filosofía de Schopenhauer

2.1. Mundo y voluntad, fenómeno y cosa 
en sí. Breve acercamiento a la metafísica 

schopenhaueriana

La voluntad de vivir, la cosa en sí 
reconocida por Schopenhauer como la 
esencia última, el ser o el en sí de todas las 
cosas y la protagonista de toda la obra del 
filósofo, es el elemento clave al que ha de 
remitirse finalmente toda la vida en el 
mundo y la responsable última de todo su 
dolor y padecer, al ser lo viviente simple 
manifestación fenoménica o
representación de esta voluntad 
constituida esencialmente por el querer, 
por el ansia constante e insaciable por la 
vida y por mantenerse en ella. Para 
permanecer en la vida, esta voluntad, que 
es de suyo inescrupulosa y que no conoce 
de moralidad, ha de valerse de todas las 
armas que posee para eternizarse en su 
deseado ser, y el medio con el que cuenta
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para ello es su propia objetivación en los 
seres naturales, pues al ser la voluntad el 
en sí de todas las cosas, lo existente es al 
mismo tiempo nada más que su reflejo, su 
manifestación fenoménica en el tiempo y 
el espacio. “A la voluntad de vivir la vida le 
resulta algo consustancial, ya que ésta no 
es sino aquella voluntad misma, o mejor 
aún sólo su espejo” (Schopenhauer, 1999, 
p. 58-59). El mundo es, por tanto, mera 
representación de la cosa en sí en tanto 
que es su fenómeno y al mismo tiempo es 
voluntad en cuanto que en ella todo lo 
existente encuentra su ser, aquello que 
trasciende el principio de individuación 
(Schopenhauer, 2003).

De este modo, en palabras de 
Schopenhauer (2003), “la naturaleza 
entera es el fenómeno y también la 
consumación de la voluntad de vivir” (p. 
370), y en ello se sustenta el que todos los 
seres nos encontremos siempre bajo el 
dominio del ansia insaciable de esta 
voluntad que, al mismo tiempo, somos: es 
este anhelo constante nacido del querer 
nunca satisfecho que es la quintaesencia 
misma del mundo, el que mueve todas 
nuestras acciones al dirigir todas nuestras 
resoluciones, las que son siempre fijo 
reflejo de nuestro carácter o voluntad más 
íntima. Los actos humanos responden a la 
menesterosidad que les es propia en 
cuanto fenómenos y que en verdad

obedece a este querer superlativo que 
desea, sobre todas las cosas, la vida 
(Schopenhauer, 2003).

2.2 El tratamiento schopenhaueriano del 
entendimiento, el conocimiento y el 
intelecto como una primera ruptura con 
el racionalismo

Para situarnos en el lugar que los animales 
ocupan en el sistema de nuestro autor, 
queremos subrayar que si bien los 
conceptos de intelecto, entendimiento, 
conocimiento e inteligencia han sido 
comúnmente presentados destacando 
aquellos rasgos que los individualizan en 
sus particulares características, 
enfatizando en cada uno su vocación 
específicamente humana, en la filosofía de 
Schopenhauer son unificados y revisten 
un rol funcional, básico y transversal al ser 
facultades compartidas por todos los seres 
animales.

2.2.1 La comunidad en los motivos

Los seres vivos, en tanto somos 
expresiones fenoménicas de la voluntad, 
estamos siempre y necesariamente 
inmersos en el principio de razón 
suficiente (Schopenhauer, 1989), que rige 
el mundo como representación. Este 
principio de razón —paráfrasis de la
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individuación que determina la existencia 
de las diversas manifestaciones de la 
voluntad— se presenta entre nosotros 
bajo las formas de espacio, tiempo y 
causalidad. De esta manera, los diversos 
niveles de la objetivación de la voluntad (o 
ideas platónicas), vale decir, los seres 
inorgánicos, los seres vegetales y los seres 
animales —humanos y no humanos— 
nos encontramos forzosamente 
gobernados por la causalidad, que en 
nuestra especie animal se manifiesta como 
motivos. Nada escapa de la causalidad. Y 
ésta se expresa mediante motivos, 
estímulos (excitantes) o causas en sentido 
estricto: los estímulos mueven a los seres 
orgánicos inanimados como las plantas; 
las causas en sentido estricto a los cuerpos 
inorgánicos y, los motivos, como 
decíamos, a los animales humanos y no 
humanos (Schopenhauer, 1987).

Los motivos son definidos por el 
autor como “representaciones que nacen 
con ocasión de los estímulos externos de 
los órganos sensoriales, por medio de las 
funciones del cerebro, y que conforman 
conceptos destinados a elaborar 
resoluciones” (Schopenhauer, 2003, p. 
24), y se traducirán en el mundo externo 
en la diversidad de los movimientos 
animales, que son el producto de la 
conjunción entre estos motivos que 
compiten y miden sus fuerzas sobre la

voluntad y la determinada receptividad o 
carácter del individuo animal de que se 
trate.

En el caso de este tipo de seres, 
grados superiores de la objetivación 
(Schopenhauer, 2003) de la voluntad, 
Schopenhauer atribuye la misión de 
presentar los medios en virtud de los 
cuales estos motivos serán aprehendidos, 
indistintamente, al intelecto, al 
conocimiento, a la inteligencia y al 
entendimiento; y es tras la percepción de 
este tipo de causas, posibilitada por estas 
facultades intelectuales 7, que se hace 
posible la elección8 y los movimientos así 
generados se tornan arbitrarios 
(Schopenhauer, 1987). De modo que estas 
facultades son concebidas como un 
puente entre el animal y el motivo que lo

7 Bajo esta fórmula nos referiremos comprensivamente 
al intelecto, el entendimiento, el conocimiento, la 
inteligencia etc. en virtud de la unidad de sentido que 
comparten y que deriva de su función elemental de 
constituirse como un medio entre el individuo y los 
motivos.
8 Esta elección, que se limita en el animal no humano al 
círculo de lo que tiene presente a los sentidos, cuando se 
extiende en el hombre al amplio territorio de lo que es 
por él pensable, es llamada por Schopenhauer albedrío 
en sentido estricto o decisión electiva 
(Wahlentscheidung) y se da sólo en la conciencia 
humana. Consiste en que el motivo más poderoso para 
un carácter individual dado venza a los demás 
determinando el acto, e involucra a la razón, “esto es, el 
conocimiento abstracto mediante conceptos” 
(Schopenhauer, 2003, p. 106). Pero esta diferencia, 
como sugiere la especificidad de la distinción, es sólo de 
grado, y no atenta contra la comunidad en la 
receptibilidad a los motivos que tenemos todos los 
animales.
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determina, y es por ello que todos los 
actos animales “presuponen intelecto, 
como medio que es de los motivos” 
(Schopenhauer, 1987, p. 63). De forma 
que el intelecto, más perfecto cuanto más 
ascendemos en la escala de los seres 
naturales, equivale a la función cerebral 
del ser animal, en cuanto le muestra los 
medios para sus fines, y el entendimiento 
se presenta como el mero órgano 
dispuesto para la satisfacción de las 
necesidades de cada especie y por lo tanto 
está en estricta relación con 
éstas9(Schopenhauer, 1987, 2003).

“Así pues, el conocimiento en general, 
tanto el racional como el meramente 
intuitivo, tiene su origen en la voluntad 
misma y pertenece a la esencia de los 
niveles más altos de su objetivación 
como una simple maquinaria, un 
medio para la conservación dd 
individuo y de la especie, al igual que 
cualquier órgano del cuerpo” 
(Schopenhauer,2003, p. 243).

2.2.2 La servidumbre de lo intelectual 
bajo la voluntad

5 La inteligencia en los animales cumple la misma 
función que la receptividad en los seres inorgánicos para 
los causas en sentido estricto y en las plantas para los 
estímulos o excitaciones. Esto nos deja una vez más en 
claro que sólo en grado se diferencian estos procesos en 
las diferentes objetivaciones de la voluntad: la causalidad 
es la cadena irrompible que amarra a todo y a todos y la 
necesidad es el acicate invisible que mueve al mundo.

Todos estos atributos, inseparablemente 
relacionados y que refieren en último 
término a la capacidad compartida por 
todos los animales de representarse los 
motivos que actúan sobre ellos —y de esta 
forma objetivar la voluntad en las 
acciones y los movimientos de su propio 
cuerpo—, están ordenados
exclusivamente a satisfacer las necesidades 
y apetitos de la voluntad manifestada 
fenoménicamente en cada ser 
(Schopenhauer, 1987). Las facultades 
intelectuales se configuran así como 
sirvientes, meras herramientas de la 
voluntad ya que mediante éstas, aquélla 
logra imponer sus necesidades en los seres 
animales al presentársele bajo los 
múltiples motivos que los mueven al acto 
de voluntad; su objetivo no es otro que 
satisfacer la primera necesidad de todas 
las especies: garantizar la permanencia en 
la vida de cada individuo animal 
(Schopenhauer, 1987).

Se patentiza de esta forma el 
carácter secundario e inesencial10 de las

10 “[•••] la voluntad es lo primordial y originario, 
mientras que el intelecto, como mera función cerebral, 
es lo secundario y derivado” (Schopenhauer, E l M u n d o  

c o m o  V o lu n ta d  y  R e p r e s e n ta c ió n , Tomo II, p. 257); “[...] 
el conocer es de naturaleza secundaria y no más que la 
función orgánica de una parte” (Schopenhauer, S o b re  la 

v o lu n ta d  en  la n a tu r a le z a , p. 72); “Hallamos, pues, la 
inteligencia en su origen, evaluada en lo subjetivo, 
meramente destinada al servicio de la voluntad, y, por 
consiguiente, de clase enteramente secundaria y 
subordinada, y hasta entrando en juego no más que p e r  

a c c id e n s , cual condición de la influencia por motivos,
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fuerzas intelectuales; más aún, la 
servidumbre (Schopenhauer, 2009) a la 
que se ve relegada esta característica 
respecto de los antojos de la voluntad que 
usa de ella como de una mera función, de 
un simple órgano como cualquier otro: 
“[...] el intelecto, al igual que las garras y 
los dientes, no es otra cosa que un 
instrumento al servicio de la voluntad” 
(Schopenhauer, 2003, p. 385).

2.2.3 La razón: fruto de la necesidad

Estas capacidades intelectuales de los seres 
animales logran su expresión más elevada 
en el ser humano ya que, sólo en él, la 
general representación del mundo, 
intuitiva en su base, logra superar la 
limitación del conocimiento en los 
animales no humanos a las meras 
representaciones sensibles
(Schopenhauer, 1987) y avanzar así hasta 
la representación abstracta, gracias a la 
capacidad única que éste posee de 
relacionar estas impresiones sensibles, 
intuitivas, y con ello extender su

influencia que ha llegado a ser necesaria en la escala de 
la animalidad” (Schopenhauer, op. cit., p. 120). Nos 
hemos permitido apuntar aquí todas estas referencias, so 
pena de sacrificar la estética de la nota sobrecargándola 
con la aparente redundancia contenida, con el propósito 
de hacer énfasis en la significativa vinculación interna y 
el uso muchas veces indistinto que hace el autor de los 
conceptos de intelecto, conocimiento, entendimiento e 
inteligencia, aunados en virtud a su único rol de servir a 
la voluntad.

capacidad para aprehender motivos más 
allá de lo meramente presente, hacia lo 
pasado y lo futuro, generando el 
conocimiento conceptual y con ello la 
razón. Es en este punto de su exposición 
que nuestro autor lleva a cabo uno de sus 
más notables quiebres con la filosofía 
anterior, ya que, contra el exorbitante 
enaltecimiento de la razón entre sus 
predecesores, para él esta capacidad 
superior y exclusiva del hombre de 
reflexionar, de elaborar relaciones 
abstractas, conceptuales, sólo responde a 
la mayor complejidad de sus 
necesidades—siempre crecientes, nunca 
satisfechas debido a la máquina de 
apetitos que es la mente humana— y a la 
desventaja en que se encuentra respecto 
del resto de las especies en cuanto a los 
demás atributos animales.

“El entendimiento, tan superior en el 
hombre al de los demás animales, 
apóyase en él sobre la razón (capacidad 
de representaciones no intuidas, esto es, 
de conceptos: reflexión, pensamiento), 
mas sólo en relación, en parte a sus 
necesidades específicas, que superando 
con mucho a las de los animales, 
aumentan hasta el infinito; en parte a 
su carencia total de armas naturales y a 
su fuerza muscular relativamente más 
débil; en parte a su incapacidad para la 
huida, puesto que le alcanzarían en la 
carrera todos los mamíferos 
cuadrúpedos, y finalmente también a su 
lenta reproducción, larga iníáncia y
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larga vida, que exigen una más 
cuidadosa conservación del individuo. 
Todas estas grandes exigencias tenían 
que satisfacerse por fuerzas 
intelectuales, y de aquí el que sean éstas 
tan sobresalientes en el hombre. Pero 
en todas partes vemos al intelecto como 
lo secundario, lo subordinado, 
destinado no más que a servir a la 
voluntad” (Schopenhauer, 1987,p. 97).

De esta —extensa pero de máxima 
elocuencia— aseveración transcrita 
podemos extraer conclusiones muy 
valiosas en torno a la posición del filósofo 
de Danzig frente al racionalismo, ya que 
Schopenhauer, muy lejos de refrendar la 
clásica excelencia que suele concederse a 
la razón, la concibe como una mera 
liberalidad de la naturaleza, asignada al 
hombre en parte debido al menoscabo en 
la porción de los atributos físicos que le ha 
correspondido para su defensa, 
supervivencia y reproducción, en relación 
al resto de los animales, y en parte a la 
insuperable medida de sus necesidades 
(Schopenhauer, 2003), incrementadas 
precisamente debido a su capacidad de 
conocimiento abstracto y a los 
requerimientos ya no sólo físicos y 
emocionales sino también “espirituales” 
—como su necesidad de entretención— 
que ésta trae consigo: “[...] ese ser 
complejo, polifacético, flexible, 
sumamente menesteroso y sometido a 
incontables descalabros que es el hombre,

para poder salir airoso había de verse 
iluminado por un doble conocimiento” 
(Schopenhauer, 2003, p. 242).

2.2.4 Primacía del conocimiento 

intuitivo

Si bien sería un error concluir del examen 
que efectúa Schopenhauer que la razón es 
insignificante —ya que al contrario, es de 
enorme importancia, principalmente 
porque permite la reflexión filosófica, 
pues con ella viene la pregunta y la 
duda—, es igualmente cierto, y es lo que 
destacamos en esta oportunidad, que 
según el autor “Es intuitiva [...] toda 
comprensión verdadera y auténtica de las 
cosas” (Schopenhauer, 2009, p. 77). La 
razón “sólo puede saber” (Schopenhauer, 
2003, p. 108), y debe todo su contenido a 
la relación que efectúa del material que le 
es otorgado por el conocimiento intuitivo, 
“la base de nuestro conocer” (p. 34), que 
nos es esencial como animales y se 
sustenta y garantiza merced al 
entendimiento (Schopenhauer, 2003). El 
conocimiento abstracto produce 
conceptos —“representaciones de 
representaciones”—, descompone las 
representaciones intuitivas (el 
“conocimiento originario”
(Schopenhauer, 2003, p. 188), aislándolas 
para poder conocer cada una por
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separado, como cualidades o relaciones 
diferentes de las cosas, y hace posible las 
grandes elucubraciones filosóficas; sin 
embargo sus representaciones, en el 
proceso, pierden necesariamente toda 
intuitividad.

Schopenhauer (1989) sostiene que

(Schopenhauer, 1987), 
certidumbre de que

mediante la

Pero todo esto adquiere un sentido muy 
diferente a aquel que ha sido destacado 
por quienes se cobijan en esta diferencia 
para afianzar la ventaja que la razón 
supuestamente reporta, si se presta una 
correcta atención a la apreciación del 
filósofo en cuanto a que “[...] el valor del 
conocimiento abstracto radica siempre e 
íntegramente en su relación con lo 
intuitivo” (Schopenhauer, 2003, p. 173).

De modo que el autor nos exhorta 
a ampliar nuestras habituales nociones de 
las facultades intelectuales, comúnmente 
sustraídas del contexto que se pronuncia 
sobre los animales no humanos, pero que 
les pertenece con igual justicia

“[...] todos los animales tienen 
entendimiento, incluso los más 
imperfectos, pues todos ellos conocen 
objetos y este conocimiento determina 
su movimiento. El entendimiento es el 
mismo en todos los animales y en todos 
los hombres, pues en todos tiene la 
misma forma elemental: conocimiento 
de la causalidad, transición del efecto a 
la causa y de la causa al efecto, y nada 
más” (Schopenhauer, 2003, p. 103).

2.2.5 El siguiente paso: la superación 
metafísica del especismo

El examen recién efectuado nos ha 
parecido de interés en orden a 
proporcionar un acercamiento al 
desarrollo inédito en la filosofía de 
Schopenhauer de atributos
tradicionalmente mezquinados a los 
animales no humanos, por parte de la 
miope cofradía filosófica que avanza 
desde tiempos remotos guiada por el 
racionalismo como de su perro lazarillo. 
Sin embargo, la fundamentación, el 
núcleo filosófico en el cual encontramos la 
base sólida de la cual se deriva la 
incorporación de los animales no 
humanos a la esfera de la consideración 
moral no se encuentra aquí, en este juego 
terminológico que sucumbe en alguna
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medida bajo las reglas del especismo —al 
nada más acercar a los animales no 
humanos a la órbita del conocimiento, el 
entendimiento, la inteligencia, etc.; 
nociones que no consideramos dignas ni 
suficientes para cimentar la moralidad—, 
sino que va mucho más allá: se trata de un 
fundamento metafísico. La pregunta sobre 
por qué deberíamos incluir a los animales 
no humanos en la esfera de la moral no se 
responde diciendo “porque poseen 
conocimiento, al igual que los humanos” 
—lo que sería seguir el juego del 
especismo, sosteniendo y alimentando 
con ello el criterio antropocentrista al 
nada más “asemejar” a los animales a la 
especie humana y creer que por eso ya 
merecen ser moralmente relevantes— 
sino que, limitándonos a estas 
declaraciones, la interrogante pervive.

2.3 Refutación schopenhaueriana de la 
ética kantiana

De forma propedéutica al examen 
metafísico que fundamenta la inclusión de 
los animales no humanos dentro de la 
esfera de la consideración moral, nos 
interesa exponer brevemente la crítica que 
Schopenhauer hace del criterio moral 
racionalista efectuado por Kant.

2.3.1 Los defectos formales: las nociones 
contradictorias de “fin en sí”, de “valor 

absoluto” y de “obrar por deber”

Según Schopenhauer el edificio ético 
kantiano adolece de graves errores, 
comenzando por los defectos 
conceptuales, lógicos, de la exposición que 
el filósofo prusiano efectúa de las 
nociones de “fin en sí” y “valor absoluto”, 
sustanciales para la delimitación de la 
consideración moral en su sistema.

Para el filósofo pesimista, si bien 
debemos a Kant la revelación magnífica 
de la doble naturaleza de lo que existe, 
como fenómeno y cosa en sí, toda la 
grandeza formal de su sistema se ve 
disminuida su desarrollo sobre la filosofía 
moral, ya que el principio kantiano que 
reza que el hombre y, en general, todo ser 
racional existe como un fin en sí mismo, es 
una sentencia impensable, una 
contradictio in adjecto. Ser un fin siempre 
significa ser querido, ya que todo fin sólo 
existe como tal en relación a una voluntad 
respecto de la cual se configura como 
motivo; de modo que pierde todo sentido 
cuando se le aleja de esta relación, de la 
cual depende lógicamente y la que le 
sustrae toda posibilidad de configurarse 
de forma independiente, como un “en sí”. 
Lo mismo ocurre con la noción de “valor 
absoluto”, igualmente contradictoria ya
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que todo valor es una magnitud 
comparativa y relativa, en tanto que toda 
valoración lo es para alguien y en relación 
a otra cosa según la cual es apreciada.

Además, la expectativa kantiana de 
que la razón pueda obrar como causa de 
las acciones morales, al actual el hombre 
movido sólo por deber mediante la 
observancia de la ley universal, traducida 
en el imperativo categórico, es para 
Schopenhauer a todas luces una 
ingenuidad inadmisible, que se basa en el 
desconocimiento más palmario del 
mecanismo interno que moviliza el 
desplegarse humano en el mundo externo, 
ya que toda acción no es más que el fruto 
de la conjunción entre los motivos que 
influyen sobre los grados superiores de la 
objetivación de la voluntad con su 
determinado carácter11; proceso en el cual, 
como hemos examinado en la primera 
parte de esta investigación, no interviene 
la razón sino las capacidades intelectuales 
(intelecto, entendimiento, etc.) presentes 
en todos los seres animales: 11

11 Que es innato y responde a la naturaleza esencial de 
todos los seres animales, al ser reflejo de su carácter 
inteligible; y que, por lo tanto, nada tiene que ver con el 
ejercicio de la razón: “Así pues, el carácter está lejos de 
ser obra de la elección racional y la reflexión” 
(Schopenhauer, Parerga y Paralipómena, Tomo II, p. 
252). Sobre el carácter empírico de cada especie animal 
como manifestación de un carácter inteligible, es decir, 
del acto de una voluntad indivisible y que se halla fuera 
del tiempo, ver Schopenhauer, El Mundo como 
Voluntad y  Representación, Tomo I, p. 247.

“Realmente, el fundamento y 
propedéutica de todo conocimiento dd 
hombre es la convicción de que el obrar 
humano en su conjunto y en esencia no 
está guiado por su razón y las 
resoluciones de esta; por eso ninguno 
llegará a ser esto o aquello por mucho 
que quiera, sino que sus actos nacen de 
su carácter innato e invariable, son 
determinados de forma próxima y 
especial por los motivos y, por 
consiguiente, son el producto necesario 
de esos dos factores” (Schopenhauer, 
2009, p. 249).

2.3.2 El fondo de la inadecuación de la 
mirada kantiana sobre la ética: la 

sustracción de valor moral intrínseco 
hacia los animales

Más allá de estos defectos de corrección 
conceptual en la ética de Kant, 
Schopenhauer pone énfasis en lo 
abominable de la exclusión que estas 
fórmulas y el desarrollo general de la 
razón como criterio de relevancia moral 
significan para los animales no humanos: 

“al igual que aquellas dos definiciones 
[las de fin en sí y de valor absoluto] 
ofenden la lógica, del mismo modo 
ofende la auténtica moral la afirmación 
de que los seres irracionales (o sea, los 
animales) son cosas y, por lo tanto, 
también pueden ser tratados 
meramente como medios que no son al
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mismo tiempo f in e s” (Schopenhauer, 
2007, p. 204).

Nuestro filósofo critica 
enérgicamente a Kant en este punto, y 
condena el planteamiento racionalista 
—es decir, antropocéntrico
(Schopenhauer, 2007)— kantiano que se 
traduce en que “«El hombre no puede 
tener ningún deber hacia ningún ser más 
que solo hacia el hombre»” 
(Schopenhauer, 2007, p. 204) y que tiene 
como resultado el afianzamiento de la 
convicción que no existen deberes directos 
para con los animales, mediante la excusa 
de que “«El trato cruel a los animales es 
contrario al deber del hombre hacia sí 
mismo; porque embota en el hombre la 
piedad por sus sufrimientos, con lo que se 
debilita una disposición natural a la 
moralidad, muy favorable en la relación 
con los otros hombres»” (Schopenhauer, 
2007, p. 204). Schopenhauer desmerece 
enfáticamente el resultado a que conduce 
este criterio kantiano, subrayando la 
indignación que le produce la idea de que 
el trato bondadoso hacia los animales se 
funde sólo como ejercicio para la práctica 
de la conducta propiamente moral con los 
seres humanos, rechazando con esto los 
cimientos mismos del sistema ético 
kantiano que reserva la consideración 
moral, la dignidad y los deberes directos 
sólo al ser humano, ese “[...] mal 
argumento de que la crueldad con los

animales conduce a la crueldad con los 
hombres; —¡como si el hombre fuera un 
objeto inmediato de deber moral, y el 
animal, uno mediato, en sí mismo una 
simple cosa! ¡Puff!” (Schopenhauer, 2009, 
p. 384).

2.3.3 El absurdo de intentar erigir una 
ética en la razón, que repudie la 
intencionalidad de la acción y se ampare 

meramente en el deber

Para Schopenhauer es inadmisible la 
premisa misma que destierra con el 
argumento antropocéntrico la exclusión 
de los animales no humanos de la ética y 
los relega a la mera calidad de cosas, 
porque, en esencia, en la interacción que 
convierte una acción cualquiera en una 
acción moral, lo único que realmente 
considera el espíritu del agente no es la 
dignidad del paciente moral fundada en su 
capacidad de elaborar una ley universal 
mediante la razón y a partir de aquélla 
autodeterminarse, sino que lo que ha de 
ser considerado es siempre el sufrimiento 
del otro, derivado de su capacidad de 
sentir dolor, no de su mayor o menor 
aptitud para elaborar conceptos y normas 
abstractas.

De ello se sigue la ineptitud del 
concepto teológico de deber enaltecido en 
la ética kantiana, ya que la acción
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auténticamente moral, en la práctica, 
según nuestro autor, jamás nace a partir 
de esta consideración abstracta de la 
obligación, sino que de la intención 
genuina, es decir, de la inclinación 
verdadera del agente12—tan despreciada 
por Kant—, de disminuir el dolor del 
otro. De ahí que Schopenhauer (2009) 
declare que

“Por eso quisiera, en oposición a la 
mencionada forma del principio moral 
kantiano, establecer la siguiente regla: 
cada vez que entres en contacto con un 
hombre, no intentes evaluarlo 
objetivamente según el valor y la 
dignidad; es decir, no tomes en 
consideración la maldad de su voluntad 
ni la limitación de su entendimiento ni 
lo absurdo de sus conceptos; porque lo 
primero podría engendrar odio, y lo 
segundo, desprecio hacia él: antes bien, 
ten a la vista únicamente sus 
sufrimientos, su necesidad, su miedo, 
sus dolores; —entonces te sentirás afín 
a él, simpatizarás con él y, en lugar de 
odio o desprecio, sentirás por él aquella 
compasión que es la única ayáni] [amor 
puro], a la que invita el Evangelio. Para 
no tolerar ningún odio ni desprecio

De ahí que Schopenhauer hasta llegue a utilizar al 
hablar de la virtud como sinónimo de la compasión —el 
auténtico móvil moral, según veremos más adelante—, 
la fórmula “bondad de la intención” (cfr. Schopenhauer, 
El Mundo como Voluntad y Representación, Tomo I, § 
66, passim): “[...] el que un carácter sea 
predominantemente receptivo a esta o aquella clase de 
motivos, es lo decisivo de cara a su moralidad auténtica 
y verdadera, aunque siempre innata”. Schopenhauer, 
Parerga y  Paralipómena, Tomo II, p. 256.

hacia él, lo único verdaderamente 
indicado es, no la búsqueda de su 
supuesta «dignidad», sino, al contrario, 
el punto de vista de la compasión” (p. 
222-223).

2.4 Consideraciones adicionales a la 

refutación de la razón como medida de 
la consideración moral: el sufrimiento13 
como el criterio del valor moral de las 
acciones

Estimar a la razón como el criterio 
decisivo para determinar qué acciones y 
qué seres han de considerarse incluidos 
dentro de la esfera de la moral, tiene como 
resultado principal la institución de 
fronteras accidentales entre el ser humano 
y el resto de los animales, que arraigan la 
hegemonía e impunidad del hombre en su 
tratamiento con los demás seres vivos. 
Lejos de ser un criterio esencial, en su afán 
de resguardar exclusivamente los intereses 
humanos, deja amplios vacíos, que se 
traducen en los defectos internos de un 
sistema que ni siquiera logra la tutela de 
aquel reducido grupo que pretende 
proteger, ya que por definición descarta a 
todos aquellos seres humanos que no

13 Utilizaremos indistintamente las expresiones 
“sufrimiento” y “dolor” para referirnos a todo aquello 
que significa un perjuicio a un ser dotado de 
sensibilidad, sin atender a la precisa distinción 
conceptual que relaciona al primero con el malestar 
espiritual y al segundo con el meramente físico.
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satisfacen las necesidades de racionalidad 
del precepto (como los bebés, los 
enfermos mentales severos y aquellos 
hombres con episodios de inactividad 
cerebral)14.

El error principal de estos sistemas 
éticos racionalistas —principalmente y 
por excelencia el kantiano— se puede 
reducir a la identificación que hacen entre 
las nociones de agente y de paciente 
moral. El agente moral, aquel que ejecuta 
la acción moral, coincide con el ser 
humano ya que de él podemos esperar 
una conducta con características morales 
y a él podemos reprocharle el que no se 
conduzca de acuerdo con el genuino 
criterio de las acciones de valor moral15; es 
decir, que actúe de forma egoísta o cruel. 
Mas el paciente moral (Schopenhauer, 
2007), aquel ser a quien el agente moral 
debe tener en cuenta al momento de 
interactuar con él, no tiene por qué 
siquiera ser capaz de reconocer que se está

14 Se trata de lo que ha sido llamado “argumento de la 
superposición de especies” o “argumento de los casos 
marginales”: “Lo que el argumento hace es mostrar que 
con el fin de defender una discriminación de especie se 
proponen condiciones que no son satisfechas por todos 
los miembros de la especie referida (en el caso del 
antropocentrismo, la humana)”. (Horta, 2008, 114). Es 
decir, considera “marginales”, y por lo tanto, no 
relevantes para desestimar el argumento mismo del 
especismo racionalista, a estos casos que no cumplen las 
exigencias de racionalidad referidas. Para un análisis 
profundo del por qué este argumento se destruye a sí 
mismo, ver la tesis doctoral de Horta “Un desafío para la 
bioética”,2007, pp. 120yss.
15 Ver punto 2.6.2

llevando a cabo a su respecto una acción 
“moral”, sino nada más debe ser capaz de 
sufrir (Schafschetzy, 2006). “Ese paciente 
es el ser necesitado, el ser que sufre. E 
incluimos, naturalmente, al agente moral 
en tanto individuo, ya que también es un 
ser sensible” (Schafschetzy, 2006, p. 7-8).

Esta identificación en la razón del 
agente y el paciente moral es doblemente 
artificial: por un lado, debido a la 
atribución misma de simetría entre ellos 
sin atender a la posición radicalmente 
diferente en que se encuentran —como 
ejecutores y recipientes de la acción 
moral—, y por el otro, a causa de la 
ineptitud misma de la razón como criterio 
para definir las acciones y los sujetos 
moralmente relevantes. Suponer al ser 
humano como significativo a la luz de la 
ética sólo en atención a su característica 
de racional no pasa de ser un mero 
fetichismo reduccionista de la filosofía y 
se traduce indirectamente en parcializar, 
cercenar lo que significa ser hombre: el 
animal humano es muchas otras cosas 
además de racional y, de hecho, en la 
cotidianeidad, el grueso de su despliegue 
espontáneo o natural abarca dimensiones 
muy distintas y a veces hasta opuestas a 
esta racionalidad: es su índole afectiva, 
emotiva o simplemente física la que 
generalmente determina su actuar. La 
razón de ordinario se limita a sacar
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cuentas sobre el modo de satisfacer alguna 
inclinación, sin embargo aquello mismo 
que motiva este cálculo —lo básico, la 
inclinación, muchas veces hasta el 
instinto—, nada tiene que ver con el 
ejercicio del conocimiento abstracto, que 
sólo se limita a mostrar algún apetito al 
individuo; si bien bajo la amplia forma 
que excede la mera impresión del presente 
y lo inmediato y siempre para concretar el 
deseo, la menesterosidad que subyace 
detrás de todo razonamiento.

Lo definitivo al momento de elevar 
el obrar a la categoría de acción moral es, 
sin lugar a dudas, el sufrimiento. A la hora 
de salir de nosotros mismos merced a la 
consideración de un otro no lo hacemos 
atendiendo a la capacidad con que éste 
cuenta para elaborar relaciones 
conceptuales ni complejas abstracciones, 
sino que sólo miramos su necesidad, su 
dolor. Ante esta realidad reacciona 
nuestra mayor o menor disposición moral 
—o nuestro carácter, en términos 
schopenhauerianos—: es la naturaleza 
sensible, vulnerable de todos los seres 
animales la que demanda una respuesta 
moral de nuestra parte.

2.5 En búsqueda de una explicación: el 
origen de la consideración moral 
desigual entre las especies que funda el 
mundo como representación

El racionalismo ético y su consecuente 
exclusión de los animales no humanos de 
la esfera de la moralidad, cuya exposición 
más destacada en la filosofía moral 
kantiana hemos expuesto brevemente, 
obedece a lo que Schopenhauer ha 
identificado como el engaño de diferencia 
y es el principal elemento que ha 
dificultado la integración de estos 
animales a la consideración moral.

2.5.1 El fundamento de la separación: el 
e x tr a ñ o  que reconocemos en el otro. 
Representación del propio cuerpo a la 
conciencia como voluntad

Según la cosmología de Schopenhauer, la 
voluntad, “el ser en sí de cada cosa dentro 
del mundo y el único núcleo de cualquier 
fenómeno” (Schopenhauer, 2007, p. 207), 
se manifiesta como representación en el 
mundo que conocemos. La primera forma 
como se nos revela esta cosa en sí, que 
Schopenhauer ha reconocido con el 
nombre de voluntad, es en el propio 
cuerpo, objeto inmediato del 
conocimiento del sujeto (Schopenhauer, 
2007). Sin embargo, todos los demás 
objetos para este sujeto que conoce son 
aprehendidos de una forma mediata, 
como algo externo, extraño, que 
difícilmente parece “real” de la manera
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como es reconocido el propio cuerpo, ya 
que es la voluntad la que da la clave al 
individuo de su propio fenómeno 
(Schopenhauer, 2007), a través del acto 
volitivo que se identifica con la acción 
corporal. De esta forma el individuo 
condiciona al mundo entero como 
representación, y está al mismo tiempo 
mediatizado por su cuerpo, cuyas 
afecciones suponen para el entendimiento 
el punto de partida de la intuición de ese 
mundo, ya que “El cuerpo entero no es 
sino voluntad objetivada, o sea, convertida 
en representación” (Schopenhauer, 2007, 
p. 188-189).

De esta absoluta inmediatez con 
la que accedemos a la cosa en sí a través 
del propio cuerpo —la “voluntad hecha 
visible” (Schopenhauer, 2007, p. 190)—, 
se deriva, a contrario sensu, la absoluta 
ajenidad con la que miramos al del 
mundo, el que nos parece habitado por 
meros fantasmas, por objetos que son 
juzgados únicamente como meras 
representaciones dadas a nuestra 
conciencia, al concebirlos como seres que 
carecen de la realidad que sí cree tener el 
sujeto (Schopenhauer, 2007), en cuanto 
éste es la única manifestación que es 
tomada al mismo tiempo como voluntad: 
“a resultas de la subjetividad esencial a 
cada conciencia, cada uno es para sí 
mismo el mundo entero” (Schopenhauer,

2007, p. 240). Así, de esta convicción 
nacida en el conocimiento que tenemos 
de nosotros mismos y del mundo, surge la 
primera certeza del hombre: todos los 
demás seres son diferentes; a lo que sigue 
la instalación en su espíritu de un 
verdadero abismo metafísico cavado entre 
él y el resto de los seres. Esto es lo que 
fundamenta el egoísmo: todo el universo y 
los seres que lo habitan son sólo un no-yo, 
un otro, un ajeno. Y este egoísmo teórico 
(Schopenhauer, 2003), esta conciencia de 
separación, esta sustracción de realidad a 
su respecto, que se aplica indiscriminada y 
activamente a los demás seres humanos, 
significa en su trato con ellos (es decir, en 
el egoísmo práctico) un recelo y una 
distancia hacia los demás miembros de su 
especie—escondido regularmente tras la 
hipócrita cortesía— y encuentra su 
máxima expresión en la conciencia de 
diferencia y de superioridad concebida 
sobre los animales no humanos, ya 
arrebatados de su realidad teóricamente.

2.5.2 La razón 

fundamenta esta 
pluralidad

suficiente que 

separación: la

Esta convicción de diferencia entre el 
individuo y el resto de los animales se ve 
fundamentada entre los hombres en el 
plano al que logra acceder nuestro
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conocimiento fenoménico, es decir, en el 
mundo como representación, merced a la 
noción de pluralidad. La voluntad, al 
manifestarse, ingresa en las formas del 
fenómeno, que conciernen a su 
objetivación y que le son siempre ajenas a 
ella misma. En esta dimensión 
fenoménica cobra sentido la forma más 
universal de toda representación, la del 
objeto para un sujeto, “Pues tiempo y 
espacio son únicamente aquello en virtud 
de lo cual lo igual y único conforme a la 
esencia y al concepto aparece como 
pluralidad conjunta y sucesivamente” 
(Schopenhauer, 2003, p. 201). Es en este 
sentido que el tiempo y el espacio son 
llamados por nuestro autor el principio de 
individuación: en virtud de estas formas, 
lo uno, igual, único es tomado como 
vario, como diverso.

Pero todo esto sólo cobra sentido 
en el plano fenoménico, pues para el 
filósofo

“la voluntad en cuanto cosa en sí está 
fuera del ámbito del principio de razón 
bajo todas sus formas y, por 
consiguiente, carece absolutamente de 
trasfondo alguno, aunque cada una de 
sus manifestaciones esté sometida al 
principio de razón; además está libre de 
toda p lu r a l id a d , aunque sus 
manifestaciones dentro dd tiempo y d 
espacio sean incalculables”
(Schopenhauer,2003, p. 201).

Es sólo en esta dimensión y bajo 
estas formas que tiene sentido concebir a 
los seres como separados, como distantes 
unos de otros. Pero esto no obedece sino a 
la forma como nos representamos el 
mundo en su apariencia (Schopenhauer, 
2003): en esencia, esta segregación es un 
absurdo.

Adicionalmente a la ilusión de 
separación del resto de los seres fundada 
en la pluralidad, la gran multiplicidad de 
caracteres entre los mismos hombres 
parece contribuir a que creamos que 
efectivamente es la diversidad y no la 
unidad lo que colma el mundo:

Esta individualidad, este

“comportamiento en función de la 
aparición más fuerte o más débil del 
carácter individual, el verse movido por 
motivos que, al situarse en el 
conocimiento, a menudo permanecen 
ocultos al espectador, han hecho 
ignorar hasta ahora lo idéntico de la 
esencia íntima de ambos tipos de 
fenómenos [los animales y los
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hombres]’
222),

(Schopenhauer, 2003, p.

y es ella la que nutre la fuerte 
apariencia de diferencia que informa 
nuestras representaciones, estrictamente 
subordinadas al principio de 
individuación, refrendando el abismo 
metafísico configurado por el hombre 
entre él como individuo y el resto de las 
especies. Pero esto no es más que el sesgo 
de profunda raigambre occidental del 
engaño de la exclusividad, y aún peor, de 
superioridad, contenido en el especismo: 
el velo de Maya (Schopenhauer, 2007) en 
su más cruda expresión.

2.6 La revelación metafísica: el 
reconocimiento de la voluntad de vivir 
en su unidad como la esencia íntima de 

todos los seres

2.6.1. El triunfo sobre la ilusión: la 
mirada que ve más allá del ve lo  d e  M a y a

Si bien es efectivo que la noción de 
pluralidad logra explicar, bajo los 
parámetros de la razón suficiente, la causa 
que subyace tras el que percibamos al 
resto de los seres como completamente 
distintos de nosotros mismos 
(Schopenhauer, 2007), es igualmente 
cierto que el conocimiento mediado por el 
principio de individuación sólo nos

permite acceder al propio cuerpo como 
un objeto en el espacio, y, por medio del 
sentido interno, conocer el cúmulo de 
nuestras aspiraciones que, con ocasión de 
los motivos, se traducirán externamente 
en sucesivos actos de voluntad. Pero, 
advierte Schopenhauer, “el sustrato 
propio de todo ese fenómeno, nuestro ser 
en sí interno, lo volente y cognoscente 
mismo, no nos es accesible” 
(Schopenhauer, 2007, p. 313), de modo 
que el conocimiento que tenemos de 
nosotros mismos es siempre incompleto y 
superficial:

“En aquella otra parte que cae dentro 
de nuestro conocimiento cada uno es, 
ciertamente, en todo distinto del otro; 
pero de ello no se sigue que ocurra 
exactamente igual con respecto a la 
parte grande y esencial que permanece 
oculta y desconocida para cada uno” 
(Schopenhauer,2007, p. 314).

Por ello, atribuirle realidad a esta 
separación significa incurrir en el error 
que colma el egoísmo teórico y nos relega 
a la ilusión: “La esencia interior de las 
cosas es ajena al principio de razón” 
(Schopenhauer, 2009, p. 121).

Esta voluntad, el en sí detrás de 
cada fenómeno, es esencialmente una. No 
conoce de tiempo, de espacio ni de 
causalidad, y, por lo tanto, tampoco de 
pluralidad; pues pese a que se objetiva en
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el sinnúmero de seres existentes en el 
mundo como representación, ella en sí 
misma permanece única; expresa su 
esencial indigencia en el cúmulo de 
individuos que pueblan la tierra; mueve 
los hilos de la vida mediante la naturaleza 
y sus fuerzas, bajo la forma de motivos, 
estímulos o causas en sentido estricto, a 
través del impulso por la vida y la 
generación sin término de los diversos 
niveles de su objetivación o ideas 
platónicas, por medio de la incesante 
renovación de las especies que nacen, se 
desarrollan, se multiplican y perecen, sin 
morir ella jamás ni serle relevante el 
decaimiento y la desintegración de los 
individuos; permanece incólume en la 
voraz lucha por la supervivencia y 
gobierna silenciosa el incesante teatro de 
la vida.

“Pues es una y la misma voluntad 
la que se objetiva en el mundo entero” 
(Schopenhauer, 2003, p. 251), y está 
presente completa e indivisiblemente en 
cada ser existente, en cada fuerza física, en 
cada organismo, por mínimo que sea: en 
la naturaleza entera. Todo lo viviente lleva 
intrínsecamente el sello de esta voluntad, 
la marca indeleble de la cosa en sí que 
determina todo fenómeno mediante la 
interminable cadena de sus necesidades y 
afectos, la condena sin tregua de su eterno 
querer. La esencia de cada ser no es, por

tanto, aquella circunstancial razón, ni las 
accidentales ventajas en los heterogéneos 
atributos físicos ni en los talentos o 
habilidades que la voluntad derrama 
intermitentemente en un puñado de seres, 
esclavizados sin saberlo a la tarea 
incansable de satisfacer a la voluntad por 
medio de sus propio cuerpos, en el 
regocijo fútil de los placeres de la vida en 
los que ingenuamente se alegra; sino que 
lo que define la existencia de cada ser es el 
sufrimiento permanente que mana de la 
fuente inagotable del querer objetivada en 
cada cuerpo animal (Schopenhauer, 
2003).

La esencia de cada ser viviente es la 
voluntad de vivir y, con ella, el dolor 
incesante que se objetiva en su cuerpo, 
como manifestación inmediata y directa 
de la infinita necesidad que caracteriza a 
la cosa en sí. El dolor es la primera 
certeza: toda vida es sufrimiento.

El mayor triunfo del conocimiento 
no es su ascenso hasta las relaciones 
abstractas y los conceptos, sino el 
descubrimiento de la esencia compartida 
entre todo lo viviente, y que le permite 
trascender del principio de individuación 
hacia la unidad de todos los seres en la 
voluntad de vivir, gracias a la mirada que 
traspasa el velo de Maya y con ello deja 
atrás la primera y cardinal ilusión, que
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nubla toda nuestra percepción y nos 
relega al absurdo.

2.6.2 La consecuencia para la ética del 
traspaso del principio de individuación: 
el establecimiento de la compasión como 

el único móvil moral auténtico

Para Schopenhauer “Curarse de este 
ilusorio artificio de Maya y practicar obras 
de amor viene a ser lo mismo” 
(Schopenhauer, 2003, p. 474). Del acceso 
a la verdad última de la esencialidad de 
todos los seres en la voluntad, surge el 
fenómeno misterioso y maravilloso de la 
compasión (Schopenhauer, 2007), que ha 
sido considerado por el filósofo como el 
único móvil moral auténtico. Cualquier 
acción que no tenga como motivo el 
sufrimiento ajeno, será egoísta -es decir, 
amoral, si tiene como motivo el propio 
placer o, mejor dicho, la supresión del 
sufrimiento (Schopenhauer, 2007) del 
mismo agente— o malvada (también 
llamada inmoral, si lo que la mueve es el 
sufrimiento ajeno). Sólo aquel obrar que 
es motivado por el dolor ajeno 
(Schopenhauer, 2003), y que se funda en 
la convicción íntima de que no hay tal 
diferencia entre agente y paciente moral, 
porque ese dolor es un mismo padecer, la 
quintaesencia del mundo, que sólo se 
prorratea en distinta magnitud en las

variadas manifestaciones fenoménicas de 
la voluntad, pero que en sí es esencial a 
todos los seres; solo la acción que nace de 
esta lúcida certeza será manifestación del 
fenómeno ético originario.

“Según la verdadera esencia de las 
cosas cada cual ha de considerar como 
suyos todos los sufrimientos del 
mundo”(Schopenhauer, 2003, p. 452), y 
quien actúa conforme a esta comprensión 
fundamental de aquello que constituye la 
índole más profunda de la vida, expresa 
en el mundo el amor puro (Schopenhauer, 
2003) o compasión, que es la única 
expresión de la máxima 
schopenhaueriana de la ética: “«Neminem 
laede; imo omnes, quantum potest, 
;uvfl»”(Schopenhauer, 2007, p. 177)—en 
la que son pormenorizadas las dos 
virtudes cardinales: justicia (“no dañar”) y 
caridad (“hacer el bien”)—; y que 
constituye el verdadero carácter de la 
moralidad y por lo tanto de la humanidad, 
con lo que se patentiza la irremediable 
ineficacia de la falaciosa ética racionalista 
(Schopenhauer, 2007).

“«Mi esencia verdadera, interna, 
existe en todo lo viviente de un modo tan 
inmediato como aquel en el que se me 
manifiesta exclusivamente a mí mismo en 
mi autoconciencia». Este conocimiento, 
cuya expresión al uso en el sánscrito es la 
fórmula «tat-twam asi», es decir, «esto
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eres tú», es el que aparece como 
compasión” (Schopenhauer, 2007, p. 318); 
de forma que es este descubrimiento y 
ningún otro el que tiene la capacidad de 
dirigir las acciones humanas hacia la 
superación del egoísmo (Schopenhauer, 
2007), potencia que ningún conocimiento 
abstracto ni artificial mandato puede 
asemejar. Carece absolutamente de valor, 
por lo tanto, intentar fundamentar la 
moral en un debes o no debes, sino que la 
labor del filósofo práctico se satisface con 
la acreditación de aquel único móvil que 
otorga genuino valor moral a las acciones. 
Es inútil intentar coaccionar al hombre 
por medio de imperativos morales: el 
querer no se aprende (Schopenhauer, 
2003). El único motor de las obras de 
carácter moral, “[•••] lo que puede mover 
a las buenas acciones y a las obras de amor 
es el conocimiento del sufrimiento ajeno, 
comprensible inmediatamente a partir del 
propio y equiparado a
éste”(Schopenhauer, 2003, p. 476). El 
único rol del conocimiento en materia de 
moralidad es mostrar al hombre el 
camino para la mejor consecución de sus 
inalterables fines, mediante la luz 
otorgada sobre los motivos que actúan 
sobre su carácter: “[...] la receptividad 
para los motivos del interés, la maldad y la 
compasión, tan sumamente diversa en los 
diferentes hombres y sobre la que se basa

todo el valor moral humano, no [es] algo 
explicable por otra cosa ni asequible por la 
enseñanza” (Schopenhauer, 2007, p. 305); 
es la inmutable índole de la voluntad la 
que determinará qué tan poderoso resulta 
el sufrimiento ajeno como móvil de la 
acción (Schopenhauer, 2007), no un 
romántico sistema prescriptivo, por muy 
pulcra que sea su exposición deontológica. 
Con esto no queremos expresar la 
imposibilidad de coaccionar la acción por 
medio de imperativos externos, pues de 
hecho la fuerza, la manipulación, el error 
y el interés nacido de la promesa de una 
recompensa futura, íntimamente ligados a 
una moral teológica como la kantiana, de 
ordinario hacen las veces de poderosos 
motivos para el individuo, provocando el 
acto de voluntad que de ello deriva 
necesariamente (si su carácter es receptivo 
para este tipo de alicientes). Pero lo que 
jamás podrá suceder es que un mandato 
—aunque sea un preceptode la razón— o 
un motivo interesado sea móvil de una 
acción auténticamente moral.

Resulta alentador que, si bien el 
egoísmo colma la vida de los hombres, el 
obrar guiado por el móvil moral auténtico 
en la práctica ocurre y es la comprobación 
a posteriori de la factibilidad del amor 
puro como origen de toda acción 
verdaderamente moral (Schopenhauer, 
2007).
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Con esto se consolida en la 
filosofía de Schopenhauer la inclusión de 
los animales no humanos dentro del 
criterio que delimita la moralidad de las 
acciones. La única exigencia considerada 
al momento de estimar a un ser como 
integrante del ámbito moral es su 
capacidad de sufrir, consecuentemente 
con la naturaleza misma de la compasión 
como la motivación inmediata por el 
sufrimiento ajeno. No se establecen 
discriminaciones basadas en la razón ni en 
ningún otro rasgo: todos los animales 
somos hermanados en nuestro padecer, 
único requisito para las obras de amor que 
son puestas en práctica por el que logra 
acceder a lo esencial tras el fenómeno, “a 
saber, esa voluntad de vivir que constituye 
la esencia de cada cosa y vive en todo, e 
incluso que esto abarca a los animales y la 
naturaleza entera: por eso tampoco 
atormentará a ningún animal” 
(Schopenhauer, 2003, p. 472-473).

El velo de Maya se hace cada vez 
translúcido y la total diferencia con que se 
solía percibir al resto de los seres es 
suprimida: el no-yo es visto según su 
genuina naturaleza, como un yo otra vez, 
gracias a la conciencia de comunión en el 
sufrimiento, que surge de la compasión 
del individuo con el dolor ajeno, que es 
ahora sentido como propio. Esta 
superación del abismo metafísico cavado

entre el hombre y el resto de los seres es 
posible sólo mediante el conocimiento de 
la universalidad del dolor, que 
naturalmente incluye a los animales no 
humanos, de modo que “Cualquiera [...] 
también en la animalidad que sufre podrá 
convencerse de cuán consustancial le es el 
sufrimiento a toda vida” (Schopenhauer, 
2003, p. 406).

2.6.2.lLa negación de la voluntad de 

vivir: manifestación del conocimiento de 
la esencialidad metafísica

Mediante el reconocimiento que un 
individuo hace inmediatamente en el otro 
de sí mismo, del propio ser verdadero que 
es la cosa en sí que vive en cada especie 
del planeta, se produce el despertar, el 
trascender del permanente engaño en el 
que estamos sumidos. La vida como 
ilusión es abandonada y se da paso a la 
máxima expresión de la conciencia, la cual 
logra ver en el mundo como 
representación la esencia invisible que es 
la voluntad; mas ya no sólo en el propio 
cuerpo y por lo tanto en la sola existencia 
individual —la certeza del egoísmo—, 
sino que ahora el mundo entero y los seres 
que lo conforman son concebidos como 
manifestaciones de esta voluntad que se 
ha descubierto en su omnímoda 
presencia. Este conocimiento de la
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voluntad como el determinante ineludible 
que, mediante el dolor, delinea el tránsito 
de toda criatura por el mundo, es el 
mecanismo gracias al cual es posible 
escapar de este destino, en la negación de 
la voluntad de vivir. La condena de la vida 
como sufrimiento, de esta forma, se 
convierte en oportunidad. Toda 
objetivación capaz de reconocerse como 
voluntad en la autoconciencia, bien puede 
con ello dar paso a la afirmación de la 
voluntad, al enaltecimiento del egoísmo 
que se considera sólo a sí mismo como 
fenómeno y al mismo tiempo cosa en sí, el 
centro del mundo, el todo en todo; o 
puede utilizar este conocimiento para 
llevar a cabo la transformación más 
excelente, aquella que denota el más firme 
trascender de las barreras del 
conocimiento y el mundo constreñido por 
el principio de individuación y sumido 
tras el grueso velo de Maya: la voluntad en 
él se niega a sí misma y ya no consiente en 
ser el mero embajador peregrino de este 
manantial de deseo y carencia, sino que 
logra darse cuenta de que todo placer no 
es más que el descanso fugaz del dolor que 
viene más adelante, originado en la 
incesante naturaleza de su vida como 
indigencia; y por eso desprecia el burlesco 
analgésico que es el gozo momentáneo, 
abandonando el circuito mismo. El 
conocimiento de la esencia común de

todos los seres y de su sufrimiento actúa 
como un aquietador de todo querer16, 
pues los fenómenos conocidos de forma 
individual ya no actúan como motivos 
para la voluntad, la que se anula a sí 
misma. Y este conocimiento será siempre 
intuitivo17 *, pues, como hemos analizado, 
“Mediante [...] el conocimiento abstracto 
en general, no puede forjarse ninguna 
virtud genuina; bien al contrario ésta ha 
de nacer del conocimiento intuitivo, el 
cual reconoce en el individuo ajeno la 
misma voluntad que en el propio” 
(Schopenhauer, 2003, p. 467): la razón 
confirma su esterilidad en materia moral.

2.6.3 El paso final: la imperiosa 

certidumbre de los animales no 
humanos como seres moralmente 
relevantes a partir de la filosofía de 

Schopenhauer

El hombre que está sumergido bajo el 
principio de individuación y sus formas, y 
que por ello ve solamente la aparente 
diversidad con que se presenta el mundo

16 Este sufrimiento conocido es el primer vehículo para la 
negación, siendo el segundo camino el sufrimiento 
sentido que conduce a la negación: el Seurepoc; ttXooi; 
hacia la plena resignación. Cfr. Schopenhauer, El Mundo 
como Voluntad y Representación, Tomo I, p. 494.
17 “Como el conocimiento del cual proviene dicha 
negación de la voluntad es intuitivo y no abstracto, 
tampoco encuentra su expresión más consumada en 
conceptos abstractos, sino únicamente en los hechos y la 
conducta”. Schopenhauer, op. cit., p. 485.
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como representación, encama en su 
conducta egoísta la ilusión de esta 
diferencia. Pero aquel ser compasivo que 
retrata Schopenhauer, aquel individuo 
que ya no considera a los demás como 
simples fantasmas, como un “no-yo”, sino 
que ve su propia esencia repetida en la 
diversidad de los seres, bajo la forma de 
un “yo otra vez”, es el único vehículo de 
los comportamientos realmente morales. 
Sólo su obrar, alejado de todo interés, 
reviste un carácter auténticamente 
moral18.

La filosofía moral
schopenhaueriana se configura así como 
una ética de la compasión, que responde a 
la pregunta por “qué es lo que hace a un 
ser moralmente considerable” con la 
enfática afirmación: “que es capaz de 
sufrir”, superando con ello la vacuidad del 
fundamento racionalista de la moral. La 
ética de Schopenhauer, es, entonces, 
esencialista, ya que se funda en la voluntad 
de vivir como el en-sí que informa todos 
los fenómenos y que permite la conciencia

18 “Pero esto supone que yo, en cierta medida, me he 
identificado con el otro y que, por consiguiente, la 
barrera entre yo y no-yo se ha suprimido 
momentáneamente: solo entonces el asunto del otro, su 
necesidad, su carencia, su sufrimiento, se convierten 
inmediatamente en míos: entonces ya no lo veo, tal y 
como la intuición empírica me lo ofrece, como extraño a 
mí, indiferente para mí y totalmente distinto de mí; sino 
que en él compadezco yo [leide ich mit], pese a que su 
piel no esté conectada con mis nervios”. Schopenhauer, 
op. cit., p. 274.

de la igualdad en sentido moral y 
metafísico; y es asimismo extensionista al 
comprender dentro de su órbita a todos 
los seres sintientes: los animales no 
humanos dejan definitivamente de ser 
insignificantes moralmente; y más aún, 
pasan a ser el sello decisivo de toda 
conducta que aspire a ser auténticamente 
moral, pues así lo confirma Schopenhauer 
al decretar que “El móvil moral que he 
establecido se acredita además como el 
auténtico, por el hecho de que también 
protege a los animales, que tan 
irresponsablemente mal contemplados 
están en los demás sistemas morales 
europeos” (Schopenhauer, 2003, p. 284). 
De modo que este ser compasivo es 
testimonio vivo de la lucidez que procede 
del acceso a la esencia, mediante sus actos 
con los demás animales, que son reflejo 
ejemplar de su excelencia moral19 *.

Y es mediante esta radical 
inclusión que el autor quiebra con toda 
una tradición ética que durante milenios 
ha relegado al resto de los animales al 
lugar de cosas, utilizándolos como meras 
herramientas dispuestas para el uso y goce 
del hombre a discreción, sirviéndose de 
ellos como alimento o convirtiéndolos en

19 “La compasión con los animales se conecta tan 
exactamente con la bondad del carácter, que se puede 
afirmar con seguridad que quien es cruel con los 
animales no puede ser un buen hombre”. Schopenhauer, 
op. cit., p. 287.
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esclavos de su entretención, moda o 
ciencia; el maltrato y la tortura han sido 
del tenor general de toda una historia de 
avasallamientos amparada bajo la ética del 
hombre para el hombre que no reconoce 
en el animal a su semejante20; pero “El 
mundo no es una chapuza ni los animales 
un producto fabricado para nuestro uso” 
(Schopenhauer, 1997, p. 387); de modo 
que todos estos maltratos deben ser 
enfáticamente condenados si se pretende 
ser fieles a una ética que va más allá de la 
apariencia. ¿Y acaso no es ese oficio de la 
filosofía: ir más allá de las sombras, hacia 
la maravilla de lo invisible?

Agradecemos al filósofo pesimista 
la exposición clara y contundente de la 
deficiencia de la ética occidental, y de la 
deuda moral que grava a la humanidad y 
se acrecienta a medida que perdura el 
trato vergonzoso con los demás seres, 
amparado en la irreflexiva postura 
especista. “Está claro que es tiempo de que 
llegue a su fin la concepción judia de la 
naturaleza en Europa, al menos en lo que 
a los animales respecta, y se reconozca

20 “[el hombre] ya no conoce a sus hermanos, y se figura 
que los animales irracionales son algo 
fundamentalmente distinto de él; y para afirmarse en 
esta imaginación les llama bestias, cubre con nombres 
ofensivos todas las funciones vitales que estos animales 
tienen en común con el hombre, y les declara 
desprovistos de derecho, obstinándose en no reconocer 
entre ellos y él la avasalladora identidad de su esencia”. 
Schopenhauer, De la Cuádruple Raíz del Principio de 
Razón Suficiente, p. 147.

como tal, se proteja y se respete la esencia 
eterna que, como en nosotros, vive también 
en todos los animales. ¡Sabedlo, tomad 
nota!” (Schopenhauer, 1997, p. 387). 
Confiamos en el advenimiento de nuevos 
tiempos, caracterizados por el 
desocultamiento de la naturaleza 
esencialmente compartida de todos los 
animales y marcados por la expansión de 
la conciencia, que se reconoce universal y 
opta por el abandono de los límites 
ficticios entre las especies; pues si, como 
afirma el filósofo de la voluntad, “[...] los 
animales, en lo principal y esencial, son 
exactamente lo mismo que nosotros” 
(Schopenhauer, 1997, p. 388), tales 
fronteras han de caer necesariamente por 
su propia insignificancia.

Habiendo admitido que la 
urgencia de un trato justo21 con los 
animales reside en su naturaleza sufriente, 
reconocida por el móvil moral auténtico 
—y no, como consideraba Kant, en el 
beneficio indirecto que reporta a los 
hombres y a su hipócrita sensiblería—, ha 
de aproximarse pronto a la conciencia la 
máxima comprensión de la realidad 
esencial, oculta tras la fragmentación de la 
voluntad en el variopinto cúmulo de 
criaturas; pues es más difícil advertir la 
común naturaleza invisible de la cosa en

21 “No piedad, sino justicia es lo que se debe a los 
animales”. Schopenhauer, op. cit., p. 384.
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sí, en aquellos seres aparentemente tan 
distintos al ser humano. De modo que la 
apertura a una ética esencialista como la 
schopenhaueriana, podría ser una 
importante contribución al desarrollo de 
aquella buena conciencia que nos permita 
un feliz día gritar con convicción: 
“«Que todos los seres vivos permanezcan 
libres de dolores»” (Schopenhauer, 2007,
p. 281).

Conclusiones

La vida como sufrimiento, corolario 
forzoso de la esencial menesterosidad de 
todo lo viviente, es lo primario y básico en 
todo ser animal. Pocos osan afirmar hoy 
la ausencia de sensibilidad, y, con ella, de 
capacidad de sentir dolor de los animales 
no humanos.
Sentado este principio, parece evidente de 
suyo que, al considerar relevante el dolor 
de los demás seres humanos, también 
extendamos esta consideración al resto de 
los seres que sufren la misma suerte; sin 
embargo, la práctica y la teoría que 
colman nuestra costumbre están lejos de 
defender esta visión, y, por el contrario, 
preconizan la más resuelta convicción de 
que es la razón del hombre la que justifica 
a su respecto una respuesta moral de parte 
del resto de sus semejantes, y no el 
cotidiano tormento que lo define.

Ante esta perplejidad, que marca la 
orientación especista que nos invade 
culturalmente, el filósofo A. 
Schopenhauer responde con una sencilla 
—aunque fundamental— constatación: 
aquello que se ve como distinto y único en 
cada uno de nosotros, y que parece tan 
digno e importante —y nos tiene 
convencidos de nuestra calidad 
inextinguible de acreedores de valoración 
moral—, es, en realidad, lo mismo que en 
el resto de los animales puja por ser 
respetado y aliviado: el carácter esencial 
de todos los seres como meras 
encarnaciones de un apetito voraz e 
insaciable, o, lo que es lo mismo, nuestro 
inseparable dolor, fundado en la unidad 
de la voluntad que es el trasunto último de 
todo lo viviente.

La valoración de una metafísica 
como la schopenhaueriana, que pone el 
énfasis en la universalidad de sufrimiento 
y en la posibilidad de la superación del 
egoísmo y de la crueldad por medio de la 
compasión, confrontando directamente 
con ello aquella ética filosófica tradicional 
que, en sus diversas manifestaciones, 
mantiene la separación, el apartheid 
metafísico entre los seres humanos y el 
resto de las especies, basado en diferencias 
tan secundarias e inesenciales como lo son 
la existencia o no de razón, podría 
permitirnos avanzar hacia la paulatina
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aceptación los demás animales como 
semejantes morales, y con ello expandir el 
horizonte de la ética, hacia la demolición 
de la fortaleza especista.
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EL HO M BRE Y  LA NATURALEZA EN EL 

IM AGINARIO M EDIEVAL

Federico J. Asiss González 1

Las representaciones de las que se nutre la elaboración de discursos y la realización de 
las prácticas sociales son el pilar fundamental de la Nueva Historia Cultural y de nuestra 
investigación. En efecto, son esas representaciones que el hombre ha construido las que 
condicionan nuestro vínculo social e individual con la naturaleza. Estas han condensado 
en múltiples discursos, de entre los cuales hemos rescatado los enmarcados dentro del 
Amor Cortés como una fuente histórica de singular riqueza debido a su naturaleza 
literaria, las subjetividades del pueblo que las gestó. Así, a través del análisis de estos 
textos se ha buscado identificar aquellos rasgos que subyacen en el discurso y que 
caracterizaron la relación del hombre con el medio natural. Elementos que en los román 
y fablielas corteses se condensan en dos lugares arquetípicos del imaginario 
caballeresco, el bosque y el jardín. Ámbitos jánicos que al contraponerse nos dan una 
visión más acabada de la naturaleza es su faz salvaje y humanizada, amable y hostil al 
hombre. En conclusión, por medio de este abordaje novedoso de fuentes sumamente 
trabajadas, buscamos arrojar luz sobre aspectos de la vida del hombre medieval que nos 
permitan comprenderlo de forma más rica, matizada y compleja.

Palabras claves: amor cortés, nueva historia cultural, representaciones, bosque, jardín

1 Gabinete de Historia Universal “Dr. L. E. Brizuela” -  Facultad de Filosofía, Humanidades y Artes -  Universidad 
Nacional de San Juan; CONICET (Argentina)- E-mail: fasiss@ffha.unsj.edu.ar
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nosso elo social e individual com a natureza. Estas tém sido condensadas em vários
discursos, entre os quais nós resgatamos o enquadrado no amor cortés como urna fonte
histórica de riqueza singular devido a sua natureza literária, a qual se materializa ñas
subjetividades daqueles que o desenvolvem. Assim, através da análise desses textos
procuraremos identificar os tra^ s  que fundamentam o discurso e que caracterizam a

compreendé-lo melhor, com mais sutileza e complexidade.

determine our social and individual connection with nature. These have been
summarized in various discourses from which we have selected the ones outlined within
the concept of kind love (Amor Cortes), which materialize the biases from the people

Los bosques y jardines del fine am our
El hombre y la naturaleza en el imaginario medieval
Federico J. Asiss González

As representares que nutrem a preparado de discursos e a realiza9áo de práticas 
sociais sao o sustentáculo principal da nova história cultural e da nossa investigado.

rela<;áo do homem com o ambiente natural. Elementos que nos romances e fábulas 
corteses se condensam em dois lugares arquetípicos do imaginário cavalheiresco, a 
floresta e o jardim. Áreas janicos que, quando se opóem, oferecem-nos urna visáo bem 
acabada da natureza em seu caráter selvagem e humanizado, amigável e hostil ao 
homem. Em conclusáo, através desta abordagem inovadora de fontes muito trabalhadas, 
procurou-se lanzar luz sobre aspectos da vida do homem medieval que nos permitem

Palavras-chave: amor cortés, nova história cultural, representares, floresta, jardim

The representations from which the elaboration of speeches and the realization of the 
social practices are fed on are the cornerstone of the New Cultural History and our

who created it. This way, through the analysis of these texts, we have tried to identify 
those characteristics that underlie in the discourse and that featured the relationship 
between man and the environment. Those are elements that abridge in two archetypical

when faced against each other, give us a wider more complete view of nature in its 
humanized and wild aspect, kind and hostile to man. In conclusión, through this new 
perspective, we look to shed some light over facets of the medieval man’s life that let us

cind love, new cultural history, representations, forest, garden

AÑO I | VOLUMEN I
MAYO 2014
ISSN 2346-920X https://www.revistaleca.org/

https://www.revistaleca.org/


Los bosques y jardines del fine am our
El hombre y la naturaleza en el imaginario medieval
Federico J. Asiss González

fantasías. Tal movimiento dialéctico entre

realidad.

comúnmente como cultura condensa una

5 El mundo histórico aparece ante los ojos del 
historiador conformado por representaciones 
manifestadas a través de símbolos. El autor galo ha 
elaborado una particular definición de representación, 
es aquello que posibilita que percibamos una cosa que 
no está y que a la vez “es la exhibición de una presencia” 
(Chartier, 1992, 57). Esta definición casi paradójica 
demanda un desglose en sus dos términos constitutivos 
para aprehender el sentido que esconde en su aparente 
contradicción. Por un lado, la ausencia mentada por 
Chartier marca una necesaria distancia entre el símbolo 
y aquello que representa, es un instrumento que nos 
permite conocer un objeto ausente por medio de una 
imagen que lo rescata para la memoria. Por su parte, la 
presencia que se exhibe es el soporte material de ese 
símbolo, es aquella imagen captada por los sentidos. Es 
decir, la presencia que vemos es un síntoma de un 
símbolo que evoca un sentido abstracto de nuestra

literaria como una fuente histórica es

común a la sociedad medieval constituye

cultura.

2 Robert Fossier utilizó este término para hacer 
referencia a la dependencia que el hombre tiene, junto 
con el resto de la fauna mundial, respecto de su medio, 
producto de las cantidades de “[...] oxígeno, agua, calcio 
y proteínas [que necesita] para sobrevivir...” y que 
extrae del entorno circundante. A su vez, la humanidad 
siempre se ha encontrado, y se encuentra actualmente, 
amenazada por “[...] lo líquido, lo vegetal o lo animal 
que lo asedian...”, con lo cual seguimos sustentando 
nuestra existencia en un mundo que estamos lejos de 
controlar en realidad. (Fossier, 2008, 12 -  13)
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muerte-

recuperar el idílico y eternamente perdido

la naturaleza posee el hombre europeo

ni siquiera la zona boscosa
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Ambos ámbitos comparten

arquetipos, la describe como una:

4 La foresta medieval se había visto menguar con las 
múltiples roturaciones de que había sido objeto durante 
siglos, alcanzando el apogeo de roturaciones durante los 
siglos XII al XIV. La disminución del área forestal 
durante esos siglos obligó a los monarcas a poner

205
naturaleza es vista como madre nutricia y

injerencia o control humano directo, es

hermosas flores y frescas hierbecillas habrá
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encontrándose animales de caza mayor

imaginario
recolección de frutos silvestres y setas que

la sociedad medieval.
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las llanuras incultas, tierras de monstruos

hombre la virtud y la sabiduría místicas;

https://www.revistaleca.org/

limitaciones a los emprendimientos agrícolas desde el 
año 1100, a la vez que emiten reglamentos que protegen 
la flora, limitando la tala, y la fauna, estableciendo zonas 
de reserva para la caza señorial.
5 Zona que, saliendo de Aquitania, “...atravesaba el río 
Gerona [...] [y] continuaba en las regiones del Loire 
[...] Al norte y al este del Sena [...] [formando] una 
verdadera frontera...”. (Verdón, 2008, 17 -  18)
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Zumthor6

ciudad de Beaucaire,

ámbito la foresta era un espacio mítico:

poblado de bestias feroces, en el que reina

de ese mundo literario

su amada en esa foresta:
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distancia es algo considerable, mucho más

6 Cf. Zumthor, Paul, La medida del mundo. 
Representación del espacio en la Edad Media, trad. Javier 
García Mendez, Madrid, Cátedra, 1994, p. 68
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practicar actividades cinegéticas,

efecto, siempre se le advierte al caballero,

https://www.revistaleca.org/

chevalier errant que si quiere encontrarse

ningún hombre nacido de madre”

signos de presencia humana hacen menos

[...] por fuerza tienen que tener comida,
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su espacio a la mujer y al amor.

salvación.

natural ubicado en el saltus, ciudad

animales, también es artificial, producido
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pueden dar rienda suelta a sus pasiones,

naturaleza dentro de un espacio seguro,
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podemos apreciar un ambiente

primavera:

femenina:
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mayo estaba; todos los pájaros cantaban
ajardinados del Amor Cortés. Al parecer,

primavera nunca abandonaría al idílico

agradable, como si se estuviera dentro del
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espacio interno, íntimo y de recogimiento

función del muro, que protege del exterior
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accedit ad anuos
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puertas del jardín a su amor.

7 Sobre este asunto Cesare Ripa nos dice que el placer 
siempre se representa con un “Joven de dieciséis años, 
más o menos, hermoso y reidor, con corona de rosas 
que la cabeza le cubren. Irá vestido de verde y muy 
adornado, llevando alrededor de la cabeza un arco iris 
[...] Además cogerá con la siniestra un gran ramo de 
flores. (RipaT. I, 2007,213)
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rosa simboliza los placeres amorosos, es

8 La belleza es un bien frágil, y conforme pasan los 
años/se hace más pequeña y se consume por su propia 
duración. / No siempre las violetas, no siempre los lirios 
están en flor, / y se hiela la rosa, abandonada, dejada su 
espina. (Ripa T. I, 2007, 133)
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porción mapa
europeo

frondoso laurel

aporta a la trama?
En primer término, creemos
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otros caballeros a solazarse y departir con

En primer término, descubrimos
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la capacidad de realizar

lindero castillo
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a venir a ella y, luego de que esto ocurre, 
ella sólo puede demorar el encuentro mas 
no negarse finalmente. En efecto, la 
sexualidad de la dama ha sido domeñada 
en el imaginario cortés como un jardinero 
a modelado un rosal para el gozo de la 
vista y el olfato señorial.

REVISTA LATINOAMERICANA de 
ESTUDIOS CRITICOS ANIMALES
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UM A LUTA ARTÍSTICA CONTRA A 
ESCRAVIDAO ANIM AL

Roberto García1 
Traducción: Cassiana Lopes Stephan

Ao ingressar no oceanário e ver que a barbatana dorsal de uma orea estava dobrada
porque sua piscina era extremamente pequeña, comecei a fazer algumas perguntas, com
muita falta de informado. Entáo, ao voltar para casa, comecei a pesquisar sobre cetáceos e 
outros animáis. A partir da leitura de vários livros, percebi o quáo terrível sao os cativeiros 
nos quais os animáis sao confinados.___ ______________________________

Comida
para

Meu caminho de sonhos e de liberdade comeqou há muitos anos quando, sem 
conhecer nada sobre as oreas, decidi visitar um oceanário. Nesta visita vários 
sentimentos despertaram em mim de modo que, mesmo sem saber, a referida

1 Roberto García nasceu em 29 de Outubro de 1977 em Buenos Aires. É fotógrafo desde 1990 e tem 
realizado expediejóes fotográficas em diferentes provincias como: Santa Cruz, Rio Negro, Chubut, Tierra 
del Fogo, Mendonza, Córdoba e Misiones, entre outros. E-mail: info@argentinaeimagenes.com
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Esta obra me permitiu estabelecer urna correspondéncia com seu autor, o qual

sonhos

urna orea cuja grande barbatana dorsal estava dobrada!

Logo, segui desbravando outros terrenos e comecei a visitar zoológicos com a
esperanza de encontrar algo distinto, com a esperanza de que estes lugares nao fossem
simplesmente cárceres destinados á diversáo, mas me equivoquei. Tudo era igual:

enxergavam naqueles animáis,
Quando consegui acumular material suficiente, decidi organizar urna mostra

com minhas fotos e com alguns textos, a qual, em virtude de meus poucos contatos, foi
literalmente um fracasso. Apenas 15 pessoas frequentaram a mostra, mas isto nao me

Desse modo, sucederam-se os meus primeiros trabalhos. Passaram-se alguns
anos e tive a oportunidade de expor em Puerto Madryn. Continuei me encorajando
nesta luta e quando menos esperei nasceu meu primeiro filho: um livro no qual narro
minha historia nesta resistencia, intitulado “Tras las rejas” [Atrás das grades]. Foi muito
complicado compilado, visto que nao consegui o apoio de nenhuma instituido, ou seja.
precisei custeá-lo sozinho. Mas, o esforzó valeu a pena e sem dúvida foi urna das grandes

Uma luta artística contra a escravidao animal
Roberto García

O livro que mais me chamou a aten^áo foi o de Juan Carlos López, “Oreas entre 
el mito y la realidad” [Oreas entre o mito e a realidade], Com este livro me dei conta de

mesmo sem saber -  me direcionou, por meio de suas respostas, ao correto caminho da 
liberdade e me marcou com uma bela frase: “já estás trilhando o caminho de teus

[Gorilas na Névoa], que come^u a marcar o curso de minha vida sem que eu tivesse 
plena consciéncia. De fato, a consciéncia me foi despertada quando me deparei com

animáis em pequeñas celas de concreto e em recintos pouco favoráveis para suas vidas, 
muitos deles estavam enfermos em decorréncia da zoocose e de outras realidades 
horríveis. Sendo assim, sem hesitar, comecei a entrecruzar minhas duas paixóes -  a

desmotivou. Assim, no ano seguinte, organizei outra mostra em uma escola de 
fotografía. Sem dúvida, esta fora muito melhor. Senti que eu havia com echado a crescer e

Subsequentemente, junto com meu amigo Jorge Conde, criei uma página na 
internet: www.faunalibre.com.ar; nesta decidimos expor o nosso projeto fotográfico
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realizares de minha vida, pois um livro transcende os anos. Além disso, um livro pode 
fazer parte da historia de muitas pessoas, as quais espero incentivar a trilhar caminhos 
semelhantes ao meu. Espero, especialmente, que este livro chegue as crianzas, pois elas 
sao o nosso futuro.

Algum tempo depois, ganhei um concurso de fotografía ecológica e, dessa 
maneira, continuei agregando pontos a minha carreira, tanto no que tange ao seu 
caráter artístico quanto no que se refere á denúncia do cativeiro, ao qual estáo 
submetidos os individuos que fotógrafo.

Anos mais tarde, realizei minha primeira grande mostra no Centro Cultural 
Borges (com textos do famoso e falecido Juan Carlos Chebez, um grande amigo). A 
mostra foi um sucesso: centenas de pessoas a visitaram. Nesta ocasiáo, dei-me conta do 
quanto meu trabalho havia se desenvolvido. Por esta razáo, decidí criar outra página na 
internet: www.argentinaenimagenes.com, onde procurei mostrar outros trabalhos e 
busquei me centrar ñas reservas naturais da Argentina, isto é, decidí mostrar imagens 
distintas ás dos zoológicos e, portanto, passar a mensagem de que é possível conhecer 
um animal sem a mediacáo do cativeiro. A partir disto, junto com um amigo fotógrafo, 
Gustav Coronel, dei ensejo a um projeto no qual fotografamos a reserva ecológica 
Costanera Sur com o intuito de desvelar seus lugares e sua fauna. A mostra foi um 
sucesso e, assim, surgiram novos amigos interessados em me auxiliar a capturar lugares 
mágicos na Argentina, a saber, Jorge Cazenave, Rafael Smart e tantos outros que me 
ajudaram de diferentes maneiras.

Atualmente, continuo a visitar inúmeras reservas naturais na Argentina e 
zoológicos com a intendo de mostrar as duas facetas de uma realidade que nos incita á 
transformado, já que podemos conhecer um animal selvagem no espado que lhe é 
próprio, ou seja, sem o zoológico ou algo similar. Sei que a estrada é árdua, mas vale a 
pena transpassar o caminho de meus sonhos! Sinto, com efeito, que por meio de cada 
fotografía na qual revelo um animal cativo somos capazes de perceber a injusticia desta 
cultura e a urgéncia em modificar tal postura. Para mim, este trabalho é mais do que 
uma vitória, na medida em que concerne á pavimentado do caminho aqueles que nos 
seguiráo ñas trilhas da libertado. Este é o meu humilde grao de areia.

Roberto García.
Buenos Aires, 26 de Janeiro de 2013.
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O JEJUM  E A VONTADE DE COM ER
Cassiana Lopes Stephan2

“Tente explicar a alguém a arte da fome! Nao há como 
torna-la compreensível a alguém que nao a sente.”

Um artista da fome
F. KAFKA

A luta artística contra a escravidao animal nos diz para destruir, para abandonar 
este espado celular, esta jaula, esta casa. Por uma estética do abandono, por uma política 
da destruido, pela (in) possibilidade de afirmar “nao” a esta necessidade de jejuar que é 
imposta ao animal por espectadores e supervisores que nao sabem amar.

Cotejamos as fotos de Roberto García a partir de Franz Kafka e do jogo entre o 
jejum de liberdade, vivenciado pelos animáis, e a vontade de comer, experimentada pelos 
humanos que observam e vigiam os artistas da fome. Por um lado, o jejum de liberdade 
é expresso pelo corpo dos animáis, os quais se transformam em artistas famintos na 
medida em que sao submetidos aos cativeiros destinados á diversáo de seus espectadores 
humanos. Os animáis cativos performam a falta de liberdade em vista do 
entretenimento daqueles que se satisfazem ao impor a docilidade e a disciplina a corpos 
selvagens. A contemplado do jejum do animal aprisionado apraz o humano que 
acredita exercer a sua própria liberdade por meio da dominado dos outros. Contudo, 
como podemos vislumbrar através do olhar de Roberto García, a vontade de comer a 
liberdade do outro - de dominá-lo e de submeté-lo - nao decorre da experiéncia da 
liberdade da razáo, mas sim da completa auséncia de autarquía.

2 Doutoranda do Programa de Pós-Gradua<;áo em Filosofía da Universidade Federal do Paraná (UFPR). 
Seus principáis interesses de investigado concernem aos estudos filosófico-sociais relativos ás políticas 
náo-identitárias, á ética do cuidado de si, á amizade e ao animalismo como modos de pensamento e 
atuacáo que permitem problematizar, mas também afrontar as muitas formas de fascismo, as quais 
impedem o desenvolvimento da crítica acerca dos valores vigentes na sociedade e na cultura e, sendo 
assim, sufocam diferentes maneiras de viver ou de se relacionar. Atualmente, desenvolve a tese intitulada 
"Estéticas da Amizade: por um a historia das relacóes agonísticas entre a política dos deveres e a ética do 
cuidado de si".
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A brutalidade da fome que transforma o animal em um humano artista: em um humano artista da fome.
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A dor de uma existéncia esquecida atrás das grades que manifestam a vontade de comer daquele que aprisiona, isto é, a vontade de devorar a
liberdade do outro obrigado a jejuar.
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O jejum de liberdade lhe é imposto, o jejum de liberdade lhe é outorgado, o jejum de liberdade advém da heteronomia: desta voli^áo
absurdamente obsessiva que envolve a garganta ávida por dominado.
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Ao poeta da fome é concedida a licen<;a para experimentar a transcendéncia que decorre do jejum. As 
grades que devoram a di fe renca e a submetem impedem a experiencia do tempo, do espado e da a^áo
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A fome do artista sacia a vontade de comer do seu espectador. E, assim, neste jogo de reveréncia, o amor se torna uma incapacidade humana.



Uma luta artística contra a escravidao animal
Roberto García REVISTA LATINOAMERICANA de 

fsti inins r.RiTinn9 anim ai fs

O olhar de um coracáo cujo palpitar é sufocado mediante a experiencia da violéncia que silenciosamente irrompe ñas selas
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Sujeitos submetidos á circularidade do andar delimitado pelos vértices que os enquadram no jejum
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Disciplina de um corpo que nao está habituado á vivéncia melancólica do aprisionamento solipsista.

Destruir, 
Destruir, 
Destruir a prisáo
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UNA LUCHA ARTÍSTICA CONTRA LA 

ESCLAVITUD AN IM AL

Roberto García1

1 Roberto García nació el 29 de octubre de 1977en Buenos Aires. Es fotógrafo desde el año 1990, y ha 
realizado expediciones fotográficas en diferentes provincias como: Santa Cruz, Río Negro, Chubut, Tierra 
del Fuego, Mendoza, Córdoba y Misiones, entre otras. Email: info@argentinaenimagenes.com
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El libro que más me llamó la atención fue el libro de Juan Carlos López, "Oreas 
entre el mito y la realidad". Con ese libro me di cuenta de todo.

A partir de él establecí una correspondencia con su autor, que con sus respuestas 
me puso -sin saberlo- en la senda correcta de libertad, y me marcó con una hermosa 
frase: “ya estas caminando el camino de tus sueños..

Ya años antes había leído el libro de Dian Fossey, Gorilas en la Niebla, y se 
empezó a marcar el curso de mi vida sin saberlo ¡pero esto no ocurrió hasta que vi la 
gran aleta dorsal doblada de una orea!

Luego seguí hurgando otros terrenos y empecé a visitar zoológicos con la 
esperanza de encontrar algo distinto, con la esperanza de que esos lugares no sean solo 
cárceles por pura diversión, pero me equivoqué. Todo era lo mismo: animales en 
pequeñas celdas de cemento o con recintos muy poco favorables para sus vidas, la 
mayoría enfermos de zoocosis, y otras realidades terribles. Y entonces, sin pensarlo, 
comencé a cruzar mis dos amores -la naturaleza y la fotografía- para plasmar lo que 
veían mis ojos en los de los animales.

Cuando tuve el material suficiente organicé una muestra con mis fotos y algunos 
textos, la cual, por mis pocos contactos, fue literalmente un fracaso. Asistieron apenas 15 
personas, pero eso no me desilusionó, y al año siguiente hice otra muestra en una 
escuela de fotografía. Y allí me fue mucho mejor. Empecé a sentir que había empezado a 
crecer y caminar más profundo este largo camino.

El paso siguiente fue realizar una Web: www.faunalibre.com.ar, que formamos con 
un amigo, Jorge Conde, y que es el actual visor de nuestro proyecto fotográfico, 
“Libertad”.

Así se fueron sucediendo los primeros hechos. Pasaron los años y expuse en 
Puerto Madryn. Me seguí incentivando, y cuando creía que todo estaba estancado, nació 
mi primer hijo: un libro con mi historia en esta lucha, titulado "Tras las rejas". Fue muy 
duro hacerlo ya que no conseguí el apoyo de ninguna institución, lo cual significó que 
tuve que costearlo yo solo. Pero valió la pena el esfuerzo y sin dudas ha sido una de las 
grandes cosas que he hecho, pues un libro trasciende los años. Pero sobre todo porque 
quedará en la historia de muchas personas, a las cuales espero haberles marcado un 
camino similar al mío. Y en especial espero haberle llegado a los niños, que son nuestro 
futuro.
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Al tiempo gané un concurso de fotografía ecológica, y así seguí sumando puntos 
en mi carrera, tanto artística como de denuncia del cautiverio de los individuos que he 
fotografiado.

Años más tarde realicé mi primera gran muestra en el Centro Cultural Borges (con 
textos del famoso y ya fallecido Juan Carlos Chebez, un gran amigo). Fue un éxito: 
concurrieron cientos de personas. Allí me di cuenta de lo que había crecido mi trabajo. 
En ese momento decidí armar otra Web: www.argentinaenimagenes.com, donde me 
propuse mostrar otros trabajos y centrarme en las reservas naturales de Argentina, 
mostrar la otra cara de los zoológicos, y dar el mensaje de que se puede conocer un 
animal sin verlo en cautiverio. A partir de este nacimiento realizamos con un amigo 
fotógrafo, Gustavo Coronel, un proyecto para fotografiar la reserva ecológica Costanera 
Sur, y mostrar sus lugares y su fauna. La muestra fue un éxito, y se sumaron más amigos 
para darme una mano a seguir capturando lugares mágicos de la Argentina, Jorge 
Cazenave, Rafael Smart y tantos otros que me ayudaron de alguna u otra forma.

Al día de hoy continúo visitando innumerables reservas naturales de argentina y 
zoológicos mostrando ambas caras de una realidad que nos urge cambiar, pues se puede 
conocer un animal salvaje en su entorno, sin visitar un zoo o similar. Sé que el camino es 
duro ¡pero vale la pena transitar este camino de mis sueños! Pues siento que con cada 
fotografía que muestro de un animal cautivo la gente se da cuenta de semejante 
injusticia y cambia de postura. Y para mí es más que una victoria: es allanar el camino 
para los que nos seguirán en este camino de liberación. Éste es mi humilde granito de 
arena.
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EL AYUNO Y  LA VOLUNTAD DE COM ER
Cassiana Lopes Stephan2

“Intente explicar a alguien el arte del hambre! No hay como hacerla comprensible a 
alguien que no la siente.”

Um artista Del hambre 
F. Kafka
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La brutalidad del hambre que transforma el animal en un humano artista: en un humano artista del hambre.
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absurdamente obsesiva que involucra la garganta hambrienta de dominación.
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Al poeta del hambre se le concede la licencia para experimentar la trascendencia que resulta del 
ayuno. Las rejas que se alimentan de la diferencia y la someten obstaculizan la experiencia del tiempo,
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El hambre del artista satisface la voluntad de comer de su espectador.
Y, así, en este juego de reverencia, el amor se convierte en una incapacidad humana.
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La mirada de un corazón cuyo palpitar es sofocado mediante la experiencia de la violencia que silenciosamente irrumpe en las celdas.
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Sujetos sometidos a la circularidad del piso delimitado por los vértices que los encuadran en el ayuno
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La disciplina de un cuerpo que no está acostumbrado a la experiencia melancólica de prisión solipsista.

Destruir,
Destruir,
Destruir la prisión


