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PRESENTACION

Es ya un lugar comdn referirse ala crisis institucional que vive la Universidad Boliviana, en
general, y 1a Universidad Mayor de San Andrés, en particular, respecto ala definicién de sus
politicas y lfneas de acci6n en el 4rea de 1a investigacion.

No obstante, aquello puede ser lefdo desde dos perspectivas opuestas. Por una parte, no cabe
duda de que nos estamos refiriendo a una instancia educativa que atin no logra delinear con
precision su institucionalidad en muchos de sus aspectos. Uno de ellos es el timido apoyo e
impulso que imprime a la labor investigativa, olviddndose del rol fundamental que ésta debe
desempefiar en una Universidad.

Pero por otra, no puede seguir paséndose por alto el hecho de que la Universidad Pdblica en
Boliviaes uno de los pocos espacios en el pafs donde se intenta, en medio de las dificultades
y las paradojas, desarrollar la investigacion en forma seria y profesional. Lamentablemente,
la indiferencia, ignorancia y hasta ¢l m4s mfnimo sentido de curiosidad, particularmente
gubernamental, mantienen cercados y aislados los importantes aunque desconocidos aportes
que hace la Universidad Publica al pafs en materia de investigacién.

A un lustro del inicio de un nuevo milenio, una Casa de Estudios ¢n Bolivia no puede seguir
eludiendo sus responsabilidades mds importantes, pero tampoco puede continuar siendo
ignorada en cuanto a sus evidentes aportes en el campo de las ciencias y de la cultura frente
auna sociedad que hoy m4s que nunca exige de sus institucioncs orientaciones y propuestas.

En ese sentido, uno de los puntos esenciales del compromiso social que tiene la Universidad
Publica con el pafs consiste en la gencracién de conocimiento critico para, de esa manera,
encarar con seriedad los inmensos peligros que acechan a pafses como el nuestro que ain dan
claras y notables muestras de un profundo grado de desconocimiento de sf mismos.

Desde esa perspectiva, no cabe dudade que unade las principales tareas de una Universidad
Publica en nuestro pafs debe estar dirigida hacia la investigacién, es decir, hacia la
indagacion reflexiva e imaginativa de la realidad, porque s6lo a partir del autoconocimiento
es que podremos encarar y superar nuestras carencias, nuestros viejos traumas y complejos,
pero también estaremos mejor preparados para descubrir y reinventar nuestros valores,
virtudes y aciertos.



Pesc a ello, al parecer todavfa prevalece una testaruda cuanto anacrénica concepcién de que
la labor investigativa estd limitada a élites intelectuales aisladas de su contexto socio-
histérico. Semejante equfvoco Unicamente puede ser atribuible a una falencia que ya es
tradicién: nuestra incapacidad para cjercerlarealidad y aprehenderlaen sus més insondables
dimensiones, vacfo que no nos permite advertir, con claridad, direcciones y tendencias de una
sociedad en busca de sf misma.

Pero, adem4s, en cste panorama de astigmatismo intelectual la situacién de la investigacién
en Humanidades resulta estar incluso en mayor desventaja que en el resto de las 4reas del
conocimiento. Tal parece que en la concepcién que de sociedad y de cultura tienen los
tecnécratas no pueden existirespacios reservados ala poesfa, ala valoracién cabal de nuestra
condicién plurilingte, al disefio de cstrategias de desarrollo social, a la reformulacién de
nuestro pasado, a la reflexion critica sobre el ser boliviano, al esencial proceso ensefianza-
aprendizaje, ala bisqueda y preservacién del patrimonio cultural del pafs, a la importancia
de la definicién de polfticas de informacién cientffica y cultural. Las consecuencias de ese
desdén para con el drea humanfstica ya se dejan percibir y vemos, con asombro, c6mo se va
socavando, lenta y sistem4ticamente, el sustento espiritual del pafs.

En medio de un contexto tan adverso, ante una concepcion tan limitada y sesgada del rol
fundamental que el 4rca del conocimiento humanfstico debe desempefiar en toda socicdad,
la unica actitud que corresponde es 1a de convertir propuestas y proyectos de investigacion
en letra viva, material impreso, publicado, difundido y devuelto a la sociedad, que es de
donde proceden, para su consideracion.

Asf orientado, el presente volumen reidne lo més destacado de 1a gestién 94 en materia de
labor investigativa en distintas disciplinas de la Facultad de Humanidades y Ciencias de la
Educacién de la UM.S A.

Debido a distintos factores, algunos trabajos se nos quedaron en el tintero, los mismos que
serdn presentados en el siguicnie volumen. Otros, como Los mineros en la historia
contempordnea de Bolivia y Una nuevainvestigacién sobre lahistoria de los Promotores
Culturales Aymara (1970-1992), se presentan aquf tinicamente como adelanto de lo que
serdn publicaciones por separado, debido a que la extensién de ambos trabajos excede los
lfmites de este libro y a que fue criterio undnime, en comin acuerdo con los investigadores
responsables, no fragmentarlos.

Queremos dejar constancia de nuestro reconocimiento al decidido impulso brindado por las
autoridades facultativas, muy en especial al Dr. Guillermo Mariaca I., Decano de laFacultad
de Humanidades y Ciencias de la Educacién, por hacer posible estos ESTUDIOS
BOLIVIANOS I, que concentrardn, con una frecuencia anual y siempre bajo el auspicio de
la Facultad de Humanidadcs y el Instituto de Estudios Bolivianos, los resultados de las
investigaciones realizadas en Humanidades en cada gestién. Tal nuestro deseo y propésito
para el futuro.



Finalmente, agradecemos el esfuerzo y colaboracién de cada uno de los Docentes
Investigadores y Auxiliares de Investigacién del Instituto que intervinieron directa o
indirectamente en la evaluacién, preparacién y correccién del material que compone este
libro, asf como a Héctor Rfos L., micmbro del plantel administrativo del LE.B., a cuyo cargo
estuvieron la diagramacién y la tan morosa tarea de introduccién de comrecciones en los
tex1os.

Dr. Juan Carlos Orihucla
DIRECTOR LE.B.






PROPUESTA PARA LA LICENCIATURA EN
PEDAGOGIA INTERCULTURAL BILINGUE
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Zacarfas Alavi M., Félix Rafael Gutiérrez G.*

Javier Tito E., Antonio Camrillo A.**

PRESENTACION

Los grandes y acelerados cambios ocurridos en la historia reciente ofrecen lecciones
apreciables para las instituciones de educacién superior y de formacién de profesionales en
relacién con la vigilancia epistemolégica dc 1a produccién del conocimiento social y sus
referentes histéricos.

En Bolivia, como en otros pafses, la Universidad se ha mantenido fiel a una tradicién
positivista en las ciencias sociales a partir de lo cual no ha permitido ¢l desarrollo de otras
formas de conocimiento. Paralelamente, no ha prestado atencién a 1a formacién profesional
de jévenes provenicntes de las capas inferiores de la sociedad, a pesar dc declararse

populista.
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A partirde los afios 70, en Bolivia y otros pafses, han emergido nuevos actores sociales, entre
ellos los pueblos indfgenas que tuchan por la reivindicacién de sus derechos histéricos y
politicos en el seno de los Estados de América Latina.

Los indfgenas, sujetos sociales que han resistido la colonizacién y la conquista en base ala
etnicidad y al idioma, no han merecido atenci6n de parte de las universidades que, sumidas
en el paradigma de la lucha de clases, han permanecido ciegas y sordas ante las necesidades
de formacién profesional de estos pucblos. Sélo atendieron a aquellos que a través de un
proceso de castellanizacién y enajenacién sociocultural, producto de las escuelas de tipo
urbano, lograron penetrar en sus aulas.

Hoy los tiempos han cambiado y existe una actitud dc apertura a lo desconocido, a lo
diferente, y se acepta lo plural y lo multi como paradigma de conformacién de sociedades.
Es en este contexto que la Universidad Mayor de San Andrés, a través de la Carrera de
Cienciasde 1aEducaciénde la Facultad de Humanidades, en cooperacién con la Universidad
Pedagé6gica Nacional de México y la Universidad Nacional Auténoma de México, han
elaborado una propuesta curricular para la formacién de profesionales aymaras enla Carrera
de Pcdagogfa Intercultural Bilingiic.

Sin embargo, la tarca mayor es involucrarse en la solucién de los problemas de extrema
pobreza y explotacién, de invisibilidad polftica, de opresién cultural y de discriminacién
social en que viven las mayorfas nacionales materializadas en los pueblos indfgenas de
Bolivia.

Laeducacién, sinduda, es uno de los factores que contribuyen al desarrollo de las sociedades,
pero no es suficiente, menos adn cuando ésta no ha estado al alcance de los indfgenas, y
cuando pudieron acceder a ella ha sido ineficiente, despersonalizadora, discriminadora, en
suma, esterilizadora de potcncialidades humanas que podfan contribuir a la dinamizacion
cultural de las etnias.

La educacién intercultural bilingiic, como corriente pedagégica, trata del cstudio de los
procesos educativos y de aprendizaje en situaciones de interculturalidad y bilingiiismo con
el fin de proveer las técnicas necesarias para una planificacién cultural y lingiifstica no
conflictiva mediada por procesos educativos que toman como instrumentos de formaciénla
lengua y cultura matemnas del sujelo.

La propuesta pretende relacionar, desde el punto de vista académico, la Universidad con los
pucblos indfgenas del pafs, particularmente con el pueblo Aymara, en cuyo territorio de
influencia se encuentra Ja UMSA.

El proyecto fuc elaborado a partir de procedimientos cientfficos y configura una primera
sistematizacion por lo cual ticne cardcter de documento de trabajo.

Ch’ugi yapu marka, jallu pacha 1994.



CONSIDERACIONES METODOLOGICAS

La prescnte propuesta curricular para la Licenciatura en Pedagogfa Intercultural Bilingiie es
‘producto del trabajo realizado por el equipo de investigacién de la Carrera Ciencias de 1a
Educacién “Formaci6n de Recursos Humanos cn Lengua Matema”, equipo integrado por
dos profesores de 1a Carrera ( Zacarfas Alavi Mamani y Félix Rafacl Gutiérrez Gutiérrez) y
dos profesores investigadores invitados de la Universidad Pedag6gica Nacional de México
y dela Universidad Nacional Auténoma de México (Javier Tito Espinoza y Antonio Carrillo
Avelar), asf como dos auxiliares de investigacion (Soffa Alcén e Isabel Durdn), y un equipo
de cuatro estudiantes simpatizantes del proyccto.

El equipo de trabajo tuvo como tarea principal el elaborar un proyecto de formacién
profesional que estuviera préximo a las necesidades reales del campo de la Educacién
Intercultural Bilingiie, por lo que se discii6 una serie de trabajos de investigacién tendientes
a elaborar la propuesta curricular.

Actualmente, existen tres grandes tendencias en el disefio de planes de estudio para Carreras
universitarias:

A.  Latendencia clésica, calificada como enciclopedista y simplista, quc considcra que
una propuestaeducativaesigual aun plande estudios y que para su disefio basta pensar
en qué contenidos y elementos formales debe llevar en su presentacion. Se considera
también que les disefiadores deben ser los profesionales del ramo que sc encargardn
de la docencia y se realiza estrictamente en los cubfculos de las institucioncs de
educacién superior.

B.  Unascgunda tendencia est4 identificada con la corriente pedagégica de la tecnologfa
educativa (Tylor 50, Taylor 54, Mager 61 y Taba 62) que plantea que para disefiaruna
propuesta formativa s requiere seguir estrictamente los lineamientos metodoldgicos
de 1a técnica y se llega a la construccion del plan de estudios. Dicha técnica inicia el



proceso con la investigacién de las necesidades de formacién en la comunidad de
referencia y termina con la formulacién de objctivos cspecfficos de aprendizaje cn
funcién de perfiles determinados. Impone una estricta observancia de lo planificado
y centra el proceso de formacién en la cficiencia tanto de los docentes como de los
estudiantes.

C.  Existe una tercera tendencia, en proceso de consolidacién (Giroux, Angel Dfaz y
otros), que para la elaboracién de una propuesta formativa demanda la construccién
de unmarco tedrico referencial que refleje la realidad de manera holfstica y que sirve
parahacerlos andlisis de 1aproblemdtica aintervenir conla formaciénde profesionales.
Lo anterior sirve para la toma de decisiones en una propuesta curricular dindmica que
interactia permanentemente con la realidad. El proceso compromete la participacién
criticade docentes y estudiantes en funcién de 1a transformacion de la realidad a partir
de involucrarse activamente en un campo de formacién tedrico y en una prictica
profesional comprometida. En este sentido, el plan dc estudios sc constituye en un
instrumento viabilizador de metas trascendentes y no un fin en sf mismo.

La presente propuesta adopta la tercera tendencia. En consecuencia, para la formulacién del
presente proyecto curricular se realiza una seric de trabajos de investigacién que abarcaron
varias dimcnsiones de la problemética socioeconémica, polftica, educativa y curricular en
que se encuentra ¢l campo de la Educaci6n Intercultural Bilingiie. Indagaciones de tipo
documental y de campo que sirvieron de fuente para la formulacién de la propuesta formal
de Plan de Estudios y sus planteamicntos metodol6gicos y operativos.

El sujeto dcl proyecto es el pueblo indfgena Aymara, asentado en los territorios actuales de
las Repiiblicas de Bolivia, Perd y Chile, sin contar 1a poblacién flotante en otros pafses
vecinos.

El pueblo Aymara y su territorio sc encuentran insertos en la Regién Andina del continente
y por tanto estdn articulados a las dindmicas histéricas del mismo. Una dc las dindmicas
presentes s precisamente la Educacién Intercultural Bilingiie, por lo cual el proyecto
considera nccesario tomar en cuenta la Regién Andina como dmbito de referencia de las
realidades indfgenas, las necesidades de formaci6n profesional para formar educadores
indfgenas y para la prictica profesional de los mismos.

En cste contexto se establecieron varios estudios:

A.  Estudio sobre la situaci6n actual de los pueblos indfgenas en la Regién Andina y su
vinculacién con la problemética éinicade Bolivia, con miras aestablecerundiagnéstico
que fundamente 1a necesidad de profesionales de Educaci6n Intercultural Bilingiie en
la Region.

B.  Estudio sobre el estado actual del campo de estudio de la Educacién Intercultural
Bilingiie, para lo cual se hizo un andlisis del campo de formacién profesional en



universidades delaRegién através delaslicenciaturas que se imparten sobre el campo
especffico de Educacién Intercultural Bilingiic asf como de Carrcras vinculadas a
dicho campo como: Antropologfa, Lingiifstica, Sociologfa, Psicologfa y Ciencias de
la Educacién, con el fin de conocer los aciertos y limitaciones.

Estudio Rcgional sobre el estado actual de la Educacién Intercultural Bilingiie, para
1o cual se acudi6 a fuentes documentales; se revisé la bibliograffa hastahoy producida.
También sc asisti6 a eventos académicos para escuchar a especialistas. En el contexto
local se realizaron encuestas y entrevistas de fondo a los docentes de las escuelas
normales rurales y alos estudiantes. También se entrevist6 a profesores dcl Proyecto
de EIB ¢n la zona aymara , a sus alumnos de sexto afio y a los padres de familia con
la finalidad de analizar la utilizacién en su medio dcl idioma nativo y el espafiol, as{
como analizarlas actitudes de 1a poblacién hacia ambas culturas y respectivas lenguas.
Esta informacién permiti6 tener un diagnéstico sobre 1a realidad sociolingiifstica y la
actitud hacia las politicas educativas tendientes al fomento de 1a Educacién Intercul-
tural Bilingiie. El estudio también pretendié conocer ¢l nivel de conocimiento que s¢
tiene sobre la cultura aymara y su vinculacién con posibles contenidos educativos.

Un estudio de mercado sobre ¢l posible campo de préctica profesional para lo cual se
hizo visitas y entrevistas a un conjunto de responsablcs de instituciones privadas y
publicas que tienen una vinculaci6n institucional con el pueblo aymara con el objeto
de conocer las caracterfsticas del campo profesional, las demandas funcionales de las
instituciones, las necesidades ocupacionalcs no cubicrtas por los profesionales en
funcién y los potenciales campos de desarrollo profesional a fin de acumular
referentes para el disefio de conocimientos, habilidades y descmpefios profesionales.

Se traté de recuperar la visién de los especialistas en Educacion Intercultural Bilingiie
en América Latina, para lo cual se invité a reconocidos especialistas responsablcs de
programas de formacién profesional en Educacion Intercultural Bilingiie a través de
un Seminario Internacional que se llevé a cabo en el mes de julio, los dfas 21,22 y 23
de 1994. Este cvento sirvi6 para la contrastacién de nucstro proyecto con los ya
existentes a través de 1a presentacién de ponencias. La memoria del Seminario estden
preparacién para su publicacion.

Sc hizo un andlisis sobre la problem4tica sociocultural y polftico econémico mundial
con el prop6sito de ubicar las tendencias de desarrollo que viven los pafses periféricos
y, en consecuencia, comprender, por un lado, las polfticas indigenistas actuales
vinculadas a la conservacién del medio ambiente y los derechos humanos y, por otro,
las polfticas educativas vinculadas a la Educaci6n Intercultural Bilingiie. Ambas
politicas son aplicadas actualmente a los pueblos indfgenas por los Estados
latinoamericanos.

Se realiz6 un estudio tendientc a ubicar al proyecto en el debate académico
contempordneo sobre ¢l nombre y las posturas cplstcmolé_glca§ que sustentan .las
licenciaturas en Educacién a través de la denominacién de Cicncias de la Educacién



o Pedagogfa, con la idea de tener una posicién en este contexto. El proyecto decidié
inscribirse en la posicién epistemoldgica de 1a Pedagogfa definida no en una relacién
metédica funcional a un sistema social sino como una forma de producci6n cultural
enfocada en cdmo se produce el conocimiento, se media, se asume, se rechaza, es
decir, se representa en las relaciones de poder dentro y fuera de Ia escuela.

También se realiz6 un estudio sobre ¢l debate de la Teorfa Curricular en América
Latina con la idea de ubicar al proyecto en una comriente de pensamiento pedagégico.
La propuesta se sustenta en ]a teorfa critica del Currfculum en oposicién a la teorfa
funcionalista, enfatizando la préctica cotidiana en ¢l desarrollo curricular. Lo anterior
sc explicitar4 en la correspondiente estructura metodol6gica y administrativa.

Finalmente, con diversos grupos se generaron discusiones y andlisis de documentos
sobre la definicién del objeto de estudio de la licenciatura con el propésito de
identificar los campos dc conocimiento que conformarfan la propuesta curricular.



II

ANTECEDENTES DE LA EDUCACION SUPERIOR
Y LA CREACION DE LA LICENCIATURA

Hacia los afios cincuenta las instituciones publicas de Educacién Superior estaban muy
vinculados a resolver los problemas de un grupo social pequefio. En esa época existfa poca
poblacién estudiantil e inclusive el nivel de egreso eramuy bajo. El seregresadouniversitario
en esa década significaba ser un individuo respetado académica y socialmente, lo cual
significaba un acceso relativamente fécil a un selecto grupo de dirigentcs.

El mimero de instituciones universitarias cra muy bajo, y ¢l llegar a estos niveles académicos
significaba en escncia ser una persona privilegiada. En 1o que se refiere a la poblacién
estudiantil, ésta se distingufa porque la mayorfa era del sexo masculino, el cual poblaba las
Carreras tradicionales como Derecho, Medicina, Odontologfa, Ingenierfa y Comercio.

En esa época, las Universidades se distingufan porque estaban abocadas a las actividades
docentes a nivel de licenciatura y en menor escala a estudios de nivel técnico y bachillerato.
Los estudios de postgrado eran esporddicos y las précticas de investigacion casi no existfan,
y cuando se fomentaban generalmente se lo hacfa en 4reas exactas y medicina. Las
Universidadcs, consecucntemente, eran considerados lugares de prestigio cultural donde sus
egresados con frecuencia ostentaban el orgullo que significaba ser universitario.

A fines de ladécada de los setenta, producto de una exagerada concentracion de la poblacién
en las grandes ciudades, resultado de 1a centralizacion de las fuentes de trabajo, la poblacién
ibaen aumento y en consccuencia sc demandaba muchos servicios, entre las que s¢ destacaba
la educacién. Las Universidades se mostraban indifercntes a estos problemas hasta que se
dieron grandes presiones sociales para que sc abriera la puerta de acceso a la Universidad,
considerada ¢l Alma Mater de acceso a un mayor estatus social y econémico.

Como resultado de cste proceso de masificacion de las Universidades latinoamericanas se
dieron varios efectos colaterales, como fue el ingreso de la clase media baja, el acceso de un
mayor nimero de poblacién femenina, la expansién de mds planteles educativos en
diferentes sectores de las ciudades; asimismo, se incrementa la poblacién estudiantil en el
drea dc Ciencias Sociales.



También se comenzé a implementar polfticas rdpidas de Formacién Docente a través de
pequenos cursillos que preparaban a los docentes did4cticamente en pocos dfas, y en general
se comenz6 a verlanecesidad de percibiraladocencia como profesion, situacién que generé
los centros de formacién de docentes y dltimamente cspecializaciones y maestrias en dicho
campo.

El paradigma cpistemolégico con ¢l que m4s se trabajaba era el empirismo, a través de sus
diferentes verticntes como son en el campo de 1a Filosoffa, el positivismo o neopositivismo;
en el drca de Derecho, el derecho positivo; en el drea de Ciencias Sociales, el funcionalismo
o funcionalismo estructural; en Economfa, 1as teorfas del Capital Humano; en Psicologfa, el
conductismo. Desde esta perspectiva, en el campo de 1a Educacién se dividi6 las teorfas de
la educaci6én pedagogos y/o cientistas de la educacion y las pricticas que generalmente se
formaban ¢n las Escuelas Normales.

Organizativa y académicamente se venfa funcionando con el modelo napoleénico que
destaca el desarrollo disciplinario a través de las Facultades. Su preocupacién principal era
resolverlasnecesidadcsdelamanode obra calificadade las empresas privadas y paraestatales,
asf como de las instituciones gubemamentales, y también se destacaba el fomento de las
profesiones libcrales.

El cuerpo docente, en general, carccfade una formacién académica yaque amuchosde ellos

s6lo les interesaba laborar en la Universidad con la finalidad de obtener un estatus social. La

superacion en ladisciplina en que trabajan poco les interesaba; lo que sf era significativoera

proporcionar una formacién pragmética. Asimismo, la planta de docentes era muy sélida y
-estaba compucsta principalmente por personas exitosas en su profesion.

En sfntesis, la Universidad estaba abocada a resolver los problemas de formacién de sus
alumnos y habfa pocos descontentos estudiantiles, y cuando los habfa lo hacfan por tener
mejores sesiones académicas y un trato menos autoritario por parte de sus docentes.
Actualmente, estas instituciones funcionan principalmente para atender lademandaestudiantil
de Carrcras saturadas como Derecho, Medicina,0dontologfa, Psicologfa, que no hacen més
més que tenerlos ocupados por un ticmpo, prepardndose para el desempleo. Asimismo, se
ha incrementado 1a matricula para disciplinas sociales, las cuales también ticnen un fin
semejante.

Por otra partc, la Universidad publica dltimamente sc¢ ha caracterizado por su bajo nivel
académico y una ausencia de Lrabajos de investigacién significativos para el avance social
y econémico de 1os pafscs latinoamericanos. Unido a lo anterior, el sistema se ha encargado
de impulsar fuertemente las instituciones superiores de cardcter privado e inclusive de
abrirles la posibilidad de establecer sus propias propuestas curriculares.

Actualmente la Universidad pablica, en consecuencia, sc dedica aotorgar diplomas y tftulos,
pero alejada de los grandes problemas sociales y de la industria. Se forma especialistas para
los cuales, al cabo de un tiempo, no existe empleo porque el conocimicnto ha quedado
rebasado. En este contexto la Universidad publicadebe reorientar el sentido académico con



académico con el que vienc trabajando y reoricntar su funcién como institucién que
coadyuve al mejoramiento y superacion de los grandes problemas nacionales.

Porlo antes expuesto, la Universidad Mayor de San Andrés, através de la Carrerade Cicncias
de la Educaci6n, ha impulsado dos proyectos de Educacién Intercultural Bilingiie para
atender 1a poblacién rural e indfgena del pafs. El reconocimiento de las culturas indfgenas
anivelintelectual universitario significala posibilidad de contribuiralaconstrucciénde una
sociedad m4s justa, mas democrdtica y de contar con una nacién boliviana mejor integrada
y por lo tanto més fuerte.



111
FUNDAMENTACION DEL PROYECTO

1. Contexto y objeto de estudio

Bolivia es una nacién que no ha terminado de construirse; el modelo que los fundadores del
siglo pasado anhelaron sc ha ido diluycndo en los acontecimicntos de su propia historia.
Hasta mediados de este siglo existfan con mucha nitidez econémica, polftica y social dos
Bolivias, una que detentabaen forma exclusiva el poder politico y econémico y otrade rafces
originarias que era sojuzgada, todo ello en ¢l modelo liberal y republicano de pensar la
sociedad boliviana.

LaRevoluciéndel 52 rompi6 coneste modelo al repartir la tierra a sus legftimos propietarios,
los campesinos indfgenas; ademds, con ¢l voto universal los incorpor6 a la vida politica en
calidad de masa votante y, por iltimo, introdujo 1a educacién a las comunidades rurales
iniciando una reforma educativa. Estos hechos afectaron en gran medida la conformaciénde
la Bolivia de hoy.

Sin embargo, el MNR, principal protagonista de los cambios realizados en este pafs durante
los iltimos 40 afios, en el fondo realizabalos ideales de los liberales y republicanos enlo que
respecta a las masas indfgenas: individualizar la propiedad de la tierra aboliendo de este
modo la comunidad, castcllanizando a los nifios a través de la escuela de una mancra
traumdtica sin cl uso de métodos pedagdgicos, ecn desmedro de las lenguas nativas y
aculturando a los escolares en el ejercicio de 1a violencia simb6lica. Hasta el dfa de hoy, esta
situacion es aplicada cn la mayorfa de las escuelas rurales indfgenas.

Los resultados desastrosos de 1a educacién boliviana, especialmente en las dreas rurales, son
resultado de Ia aplicacién de politicas educativas homogeneizadoras, castellanizadoras y
cnajenantes que han desperdiciado un capital humano valioso que hubiera contribuido a un
mejor destino nacional.De modo que actualmente nos encontramos en una nueva reforma
cducativa que centralmente pretende resolver los problemas sefialados con la aplicacion de
una educacién intercultural y bilingiie.
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La educacién intercultural bilingiie supone un pafs multiétnico, pluricultural y plurilingiie,
enel que cada grupo humano tiene 1a posibilidad de desarrollarse, educativamente hablando,
a partir de las potencialidades de su propio idioma y cultura hacia niveles de integracién a
una sociedad mayor sin tencr que pasar vivencias traumdticas que interfieran su desarrollo
intelectual y psicosocial. Este modelo de pafs se encuentraenunciado enla actual Constitucién
Polftica del Estado boliviano.

2. LA EDUCACION INTERCULTURAL BILINGUE EN EL DEBATE ACTUAL
DE LAS CIENCIAS DE LA EDUCACION Y LA PEDAGOGIA

Actualmente, cn América Latina existe un debate sobre qué nombre adoptaren el caso de 1as
licenciaturas en educacién. Unas Universidades les dan el nombre de Licenciatura en
Ciencias dc la Educacién y otras les dan el nombre de Pedagogfa. Sin ecmbargo, 1o que est4
en juego muchas veces es s6lo el nombre, que impacte mejor hacia afuera y con frecuencia,
se dice, es mejor ¢l término de Ciencia o Ciencias de 1a Educacién que Pedagogfa cuando en
realidad lo que est4 en jucgo cs la postura epistemolégica que sc estd adoptando y la identidad
de un profesional de Educacién. Sin embargo, existen teéricos que sefialan que el nombre
es lo de menos y que en esencia lo que se disputa es cémo darle un mayor status ““cientffico”
dentro de un marco epistemolégico denominado "positivo”, donde s6lo existe un saber
tedrico que es vélido y este es el de 1a Ciencia. Existen otros saberes como el filoséfico o
literario que se considera no son vélidos por no poseer la “rigurosidad™ metodoldgica que
seiialan los plantcamientos del llamado método cientffico.

Ante esta problemdtica epistemoldgica, la presente licenciatura considera necesario adoptar
una postura fundamentada, para lo cual considera necesario hacer una revision histérica y
tedrica sobre el problema y en consecuencia adoptar una posicién, que como se advertird
desde el nombre la misma, ya se ha realizado.

Se considera que este debate te6rico-epistemol6gico forma parte del proyecto dela sociedad
moderna occidental, el cual surge cn el contexto hist6rico, cconémico, politico y cultural que
se da en las postrimerfas del siglo XV. Perfodo que marca el surgimiento de un nuevo orden
econémico, social y cultural el que desembocarfaenloque hoy llamamos el capitalismo. Este
perfodo histérico también significa el inicio de una nucva racionalidad del pensamiento
humano, el cual recibe el nombre de modemnidad y su sustento se da en ¢l pcnsamiento
cientffico-tedrico.

En el campo de Ia educaci6n, el inicio de esta nueva racionalidad lo encabeza Juan Amos
Comenio a través de su propuesta La Diddctica Magna. Este trabajo s ubica enel debate
plasmado en la llamada Guerra de Reforma y Contrarreforma, Ia cual se distingui6 por su
lucha ideolégica que trat6 de eliminar los abusos de la iglesia catélica de la épocacn contra
de sus feligreses. El protestantismo era el movimiento que buscaba evidenciar las pl:acncas
anteriores y promover la participacién critica de sus creyentes a través del andlisis de la

Biblia.
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En este contexto surge el pensamiento de Comenio, monje protestante de la época, que
recuperd el sentimiento de csta nueva corriente del pensamiento cristiano e inicia una lucha
ideol6gica cn contra del otro sector de 1a iglesia conservadora. Para ésto, este autor plantea
1a necesidad de que el conocimiento intelectual de esa época saliera del grupo selecto de los
monasterios y se crearan las cscuelas piiblicas. Asimismo, plante6 la necesidad de que no se
siguiera ensefiando la doctrina cristiana c¢n latfn sino que se usara la lengua materna como
un recurso que permitiera entender mejor la verdad divina.

A lo anterior le agrega la idea de que la educacién no sélo debe darse a los hombres, sino
que la tarea educativa deberfa ampliarse a todas las mujeres.

En este contexto, Comenio propone practicar y concretar (realismo pedagégico) que
ayudaran a que la gente en general adquiriera de forma rdpida y precisa el conocimiento. En
este sentido da la pauta para crear una educacién menos memorfstica y dogmdtical.

“Este origen define a la pedagogfa de la modemidad como priclica emincntemente
ideol6gica, conpoco o nulaintencién cient{fica. A diferencia de las cienciasde la naturaleza,
desde lainvestigacion astronémica de Copémico, 1a formalizacién del método experimental
por Galileo y la ffsica newtoniana, que eran explicativas, la pedagogfa se fincé en una
actividad prescriptiva, mera repetidora y transmisora de la normatividad social™2.

Por lo antes sefialado, se puede demostrar c6mo la didéctica surge antes que la Pedagogfa
y ¢6mo ésla trata de servir de apoyo a la problemdtica ideolégica de la época. Al mismo
tiempo, en este perfodo de la historia se comienza a dar la coronacién del pensamiento
cientffico, conocimicnto que se distingue por su delimitacién casufstica apoyada en el saber
empfrico. Ahora lo féctico se convierte en el conocimiento vilido. Lo inmediatista (saber
obtenido a través de los scntidos) se constituyc en la fuente del saber.

La ciencia comienza a repartir ¢l conocimiento en varios cuerpos tedricos de conocimiento,
conmirasaobtener unamejor comprensién de larealidad. Estadelimitacién del conocimiento
lo hace en oposicién a otros tipos de saberes. Surgen de esta manera dos tendencias, una que
implica recuperar lo inmediato, 1o aparente, y en esencia significa una continuidad de los
datos proporcionados por los sentidos, corriente que se ve envuelta por su dispersién y por
su deficiente capacidad para formular teorfas.

El segundo cnfoque de la investigacién cientffica se organiza de hecho en torno a objetos
construidos que no tiene nada de comuin con aquellas unidades delimitadas por la percepcion
ingenua. Nada se opone més a las evidencias de sentido comin que 1a diferencia entre objeto
real, preconstruido por la percepcion, y objeto teérico, como sistema de relacionamiento
expresamente construido.

1 Cfr. COMENIO,Juan Amos, L.a diddctica Magna, México, Pormia.

2 HOYOS Medina, Carlos Angel, Epistemologfa y objeto pedagégico, Es la Pedagogfa una Ciencla?, México,
UNAM(/CISE, 1992, p.9
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Eneste marco de ideas, 1a pedagogfa quedaba atrapada en el primer paradigma, ocasionando
quec el conocimiento vinculado con la especulacién teérica y la reflexién se vea como un
saber poco vdlido, y la dnica forma de adquirir su validez estaba en vincularse a los
planteamientos del saber cientffico.

Herbart, hacia fines del s. X VIl y principios del s. XIX, inici6 esta polémica sefialando que
la Pedagogfa era ciencia, pues ésta se apoyaba en la ética y la psicologfa, donde la primera
aportaba los fines y la segunda ¢l conocimiento del educando, elementos necesarios para
fundamentar la prictica docente. Asimismo, consideraba que la pcdagogfa era una ciencia
ya que tenfa un objeto propio que llevaba por nombre educabilidad y a su vez un método que
la distingufa, el método did4ctico.

Desde otra perspectiva, también cn el s.XIX pero dentro de esta misma racionalidad
empfrica, surge el funcionalismo, representado a través de Durkheim, el cual sefiala que la
Pedagogfa no es ciencia pues estd més vinculada alas explicaciones filoséficas del deber ser
y ala reflexi6n ¢ integracién de conocimientos. Por lo tanto, se deberfan crear Ciencias de
la Educacién que deberfan dc estar mds vinculadas a 1aeducaci6n , es decir, al conocimiento
observable, que puede ser identificado en la realidad ademds de ser conocido en sus
manifestaciones objetivas. En otras palabras, las ciencias estudian los hechos concretos
alejadas de pensamientos especulativos.

Porltimo, Dewey apoya laidea de crear las Ciencias de la Educacién, y sefiala que en virtud
de 1a complejidad del objeto de 1a educacion y de que las Ciencia de la Educacion no estdn
desarrolladas, los problcmas educativos deben ser resueltos de manera interdisciplinaria, por
10 que se hace necesario hablar de la ciencia de la educacién.

Ante esta situacién, el equipo considera que este debate es necesario ya que es una disputa
porun saber cientffico poco vdlido paranuestraépoca, encl que el conocimiento se haabierto
hacia la pluralidad de saberes étmicos y teéricos, y un saber filos6fico no es excluyente de un
cientffico. Paraefcctos de este Lrabajo, se pensé que era necesario vincularel saber filoséfico
con el saber que estudia la cotidianidad de la préctica educativa, y el nombre que mejor
respaldarfa el trabajo que va iniciar un nuevo especialista es el de Pedagogia Intercultural
Bilingiie.

Enesencia, el 1érmino pedagogiase consideranecesario en lugar de cientistade la educacion
por sermés adecuado, porque el primero coadyuva a darle mayor identidad profesional a este
especialista que el de cientista de educacién. Este dltimo ademds se considera poco preciso
ya que en esencia los profesionales como los psic6logos, sociélogos, antropdlogos, en
escncia, también son cicntistas de laeducacion pues se comparte el mismo objeto de estudio.

El término pedagogfa se consider6 que era ¢l mds conveniente por que en esencia est4

vinculado hacia un saber filos6fico que es totalizador y en su interior marca un sentido de
integraci6n que es la base del trabajo de este especialista.
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Aunque se debe aclarar que la pedagogfa como tal se ha construido muy poco con este
sentido, por lo que la presente licenciatura recuperard las disciplinas vinculadas con la
educacién y tratard de darle un sentido inter y multidisciplinario que coadyuve a la solidez
teérica de un saber pedagdgico con un sentido totalizador, esencia de este campo de
conocimiento.

De manera contraria se consider6 que si se adoptaba el nombre de Ciencias de la Educacién,
éste contribuirfa a incrementar la fragmentacion existente en el campo disciplinario, ya que
esta falta de definicién cpistemoldgica del objeto ocasionala “invasién” de otras disciplinas
que abordan lo pedagégico sobre la especificidad del campo borrando la esencia de su actuar
disciplinario.

El no trabajar la pedagogfa con un sentido integrador y totalizador ocasionar4 que ésta siga
adoleciendo de 1a falta de una fuerte construccién teérica y un empobrecimiento de la forma
de enseiiar, ya que es comin observaren la Carrera de Pedagogfa o Cicncias de 1a Educacién
que los especialistas de otras 4reas le dan ¢l enfoque hacia su disciplina en lugar de que sus
planteamientos se convicrtan en una fuente para enriquecer ¢l campo de 1o pedagégico.

Esto no quiere decir que no se deba trabajar o conocer los objetos de conocimiento de otras
disciplinas y sus metodologfas de trabajo, sino que se debe tener presente que la pedagogfa
tiene un sentido integrador de los saberes tedricos que proporciona la filosoffa, la sociologfa
ola antropologfa u otras disciplinas que las distintas practicas educativas requieren para dar
respuestas concretas al desarrollo individual y social del hombre. Es decir, la pedagogfa se
debe de encargar de articular los saberes te6ricos con los practicos; ¢l fraccionar ambos le
ha conducido a la falta dec identidad profesional y a un empobrecimiento del campo
disciplinario3.

3. EDUCACION INTERCULTURAL BILINGUE, POSTMODERNIDAD Y
EDUCACION SUPERIOR

La entrada del siglo XXI se ha caracterizado por 1a aceleracién de los cambios en todos los
dmbitos de la economfa, la polftica, la ciencia, la tecnologfa; €éstos ultimos afios se han
distinguido por la ruptura de las ilusiones sociales que en otras décadas se convertfan en
utopfas recomendables como el socialismo o el capitalismo.

Estas metas histéricas no cumplidas y la aparicién de fenémenos sociopolfticos mds
complcjos han ocasionado que se inicic una revisién de todos aquellos elementos que enotras
épocas fueron silenciados. Ahora, 1a historia se convierte en la picdra angular que permite
advertir la realidad que se vive cotidianamente.

Encste contexto se pucde ubicarala racionalidad que sustenta y oricnta el mundo occidental,
el cual se puede ubicar al momento sociocultural denominado modernidad.

3 PIERRE BOURDIEU. El oficio de Sociologla. México. Siglo XX1, 1988, p.52.



La conquista de América cn 1492 significa el desacatamiento del modelo religioso que
imperaba en el si g}o XVI en Europa, modelo que representaba ¢l acatamiento de la fe sobre
la razén; el sometimiento de la autoridad divina sobre cl pensamicnto del hombre.

Enel caso de la educacién significa que ¢l conocimicnto se percibiera como dogma, es decir,
como verdad absoluta, que adolcce de la posibilidad de cuestionamiento. La verdad del
docente, cn consecuencia, se convertfa en un saber verdadero sin posibilidad de ponerse en
tela de juicio.

La conquista trajo también consigo 1a adopcién del modelo modemista que marcaba la
rcforma hacia la estructura econémica y cultura en Europa, que sirvi6 de basc para orientar
los cambios que se darfan en América.

En este marco, en el proyecto de modemidad lo nuevo era un valoren sf, 1a socicdad moderna
era en esencia una sociedad futurista que negaba la tradicién y la diversidad cultural. Se
plantealasociedad de los grandes descubrimientos cientfficos y tecnol6gicos, y se consideraba
que la base del progreso estaba dada en la industrializacién y en la fuerza que puedc tener el
ejército para mantener cl orden.

En el campo de la educacion, el conocimiento se consideraba que deberfa estar centrado en
cl desarrollo de los sentidos del nifio y en la capacidad para tener una amplia preparacién
intelectual y técnica. .

Un maestro moderno era consideradc aquél que utilizaba una gran cantidad de recursos
did4cticos y técnicos en el proceso de enscilanza. Es decir, el docente se prcocupaba més por
la forma que por el sentido que tiene lo aprendido.

En este contexto, el mundo vivfa ante lailusién de vivirmejor ante la sombra del capitalismo,
oel poderllegaral parafso terrenal si se abandonaba los postulados del socialismo. Los pafses
periféricos vivianconlaideade imitarlos grandes caminos que marcaban los paises llamados
desarrollados y de que s6lo bastaba imitar para llegar a cumplir tales fincs.

Sin embargo, los acontecimientos de los Gltimos 20 afios significa cl derrumbamiento de
estas utopfas.

Ante esta situacién de ruptura de los planteamientos que por décadas se habfan considerado
vilidos, ahora existe la duda de cudl debe ser el camino a seguir. Ahora no resultan crefbles
los plantcamientos que para otras épocas podrian versc como revolucionarias o innovadores.

Ahora, la duda, la desconfianza, el escepticismo son los ingredientes que distinguen nuestra
préctica social cotidiana.

Desde csta perspectiva, se plantca la necesidad de regresar a las rafces de la historifi yla
cultura tradicionales con miras a hacer una revaloracién de lo existente con el propdsito de
reencausar el sentido social que tienen las pricticas humanas.



Ahora implica reconsiderar todo aquello que se tenfa como verdades “claras y cientfficas”,
y, por otro, lado significa analizar todo aquello que se pensaba deberfa ser silenciado como
1a filosoffa, las culturas tradicionales, la diversidad lingiifstica, etc.

Esto mismo se plantea en el campo de la educacién, y significa analizar todas aquellas
obsesiones de lamodemidad que fueron vélidas enun tiempo y espacio, como fue laidea del
cficientismo, del alto control de calidad, lo integral, el afén por controlar todo, la certeza de
que s6lo lo nuevo, novedoso y tecnoldgico era vilido, 1a idea de que s6lo el saber cicntffico
y el uso de métodos sofisticados eran ¢l conocimicnto verdadero. Asimismo, se consideraba
que sélo lo perfecto, lo bello, lo acabado era lo aceptable; en esencia, no se consideraba la
diversidad de la realidad, ni mucho menos la contradiccién como un recurso que permite el
avance de conocimientos.

La recupcracién de la critica cn el 1lamado pensamiento posmodemo, en el campo de la
educacién, ha traducido un cambio de actitud hacia el conocimicnto, es decir, una apertura
hacia el cuestionamiento de la certeza y de las verdades absolutas.

En este contexto, el presente plan de estudios parte del supuesto de que no existe una sola
teorfa o paradigma verdadero, sino que se plantea la necesidad de revisar y analizar todo con
miras a generar una actitud critica por parte del estudiante ante el conocimiento y de esta
manecra posibilitar un pensamiento propio.

Esto a su vez significa recuperar el pensamiento histdrico y filos6fico como sustento tedrico
que permite una explicacién global de 1a realidad presente. Significa también abrirse a otras
concepciones del mundo como son las culturas locales.

Ahora no s6lo intcresa tener una explicacién de la realidad sino sobre todo plantearse la
necesidad de tener un profesional que tenga formas concretas de intervencién de la realidad
educativa boliviana.

En sfntesis, se plantea la idea de crear una propuesta curricular regionalizada, abierta hacia
los grandes cambios del mundo contemporaneo.

4. SITUACION GENERAL DE LOS PUEBLOS INDIGENAS EN LA REGION
ANDINA

La situacién de los pucblos indigenas en América Latina cstd configurada por la presencia
vigorosa dc un mosaico pluriétnico, pluricultural y multilingiie y cn situacién de opresién,
en permanentce lucha por su reconocimicnto.

Lallegada de los cspafioles ocasiond la desestructuracién socio-cconémica y cultural de los
pucblos autéctonos (Chiodi, 1990) a través de la violencia armada, la manipulacién
ideoldgica-religiosa, las cnfermcdades, a lo largo de las difcrentes etapas histéricas: Colonia
y Republica.
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Las culturas indfgenas, después de cinco siglos de dominacién y opresion, atn sobreviven
mostrando fuerte presencia cn los diferentes pafses de Latinoamérica.

Asf, México se caracteriza por la varicdad y la presencia de cincuenta seis grupos étnicos y
una poblacion indfgena que alcanza al 12 % del total de la poblacién mexicana (censo de
1990). Guatemala con nueve millones de habitantes, el 50% de su poblacién hablauna o m4s
de las 22 lenguas vem4culas existentes y presenta un dualismo cultural. Tanto en México
como en Guatemala se ha implementado la licenciatura en Educacién Indfgena.

En Ecuador, de los 10 millones de habitantes, el 30% son nativo hablantes y portadores de
una cultura vemdcula; se caracteriza por un fuerte activismo indfgena a través de la
Confederacién de Nacionalidades Indfgenas del Ecuador (CONAEI), que lucha por el
reconocimiento de un Estado pluricultural y multinacional y el derecho de los indfgenas a
recibir la educaci6n en su propia lengua. A este efecto, Ecuador cuenta con tres programas
delicenciatura: la Licenciaturaen Lingiifstica Andinay Educacién Bilingtie de 1a Universidad
de Cuenca, la Licenciatura de 1a Pontificia Universidad Cat6lica del Ecuador, 1a Escuela de
la Cultura Andina de la Universidad Estatal de Bolfvar, adem4s de otros programas como
Lingiifstica y Antropologfa Andina, formaci6nde formadores y otras especialidades. Cucnta
también con Institutos Pedagégicos Bilingiics.

Porsu parte, Perd ostenta la presencia de mds de cincuenta grupos étnico-lingiifsticos. Esuno
de los pafses donde se plantea el respeto a las culturas de los pueblos aborfgenes a través de
disposiciones legales como la Constitucién de 1979, que otorga un estatuto importante al
quechua y al aymara. Se da verdadera importancia a 1a educacién bilingiie. Para este efecio
cuenta Institutos como: el Instituto Tecnol6gico y Pedagégico de Urubamba, Cuzco; y el
Instituto Superior Pedagégico de Iquitos. Las Universidades peruanas resultan las pioneras
enlos estudios especializados en EIB. La Universidad de San Marcos ofrece Licenciaturas
y Maestrfas en Lingiifstica Hisp4nica, Andina, Amazénica, Enseflanza dc Lengua Matemna
y Enseflanza de Segunda Lengua. La mayorfa de las Universidades del Pend ofreccn Carreras
relacionadas con EIB, como la de San Agustin dc Arequipa, la Nacional del Altiplano de
Puno.

Bolivia es un pafs eminentemente multiétnico y pluricultural por la presencia vigorosa de
mds de treinta culturas y lenguas. El mimero de hablantes verndculos en el pafs constituye
el més alto porcentaje de su poblacién. En estos ultimos afios se vive intensos debates sobre
la problemiética de 1a educacién y el territorio. La marcha de los pueblos originarios por el
territorio y la vida, realizada en 1991, marcé hito en la reivindicacién de los derechos de los
indfgenas. Recientemente tuvo lugar en Cochabamba el Congreso Internacional de Pueblos
Indfgenas con motivo de la Década de los Pueblos Aborfgenes.

Respecto a la formacién de especialistas, s6lo la Carrera de Lingiifstica de 1a UMSA ha
implementado estudios de lingiifstica en idiomas quechua y aymara, habiéndose extendido
tambiénala Universidad Tom4s Frias de Potosf, y sonlas Ginicas que tiencn relacién con EIB.
Eneste contexto, 1a Carrera de Ciencias de la Educacién de 1a U.M.S.A. tiene la altcmativa
de ser un protagonisia y/o quedarse en la indiferencia frente al problema de la Educacién
Intercultural Bilingiie.
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Colombia, apenas con una minorfa de poblacién indfgena, reconoce el cardcter multiémico
y pluricultural de la sociedad colombiana oficializando las lenguas indfgenas de los 77
grupos vemndéculos y nucve familias lingiifsticas. El1 2% de 1a poblaci6n es indf{gena. Entre las
reivindicaciones indfgenas estd la defensa de la educacién diferenciada para los pueblos
aborfgenes con el nombre de “Etnocducacién”. Varias de sus Universidades ofrecen cursos
de postgrado en Etnolingiifstica, Antropologfa y Literatura Indfgena; son pioneras la
Universidad dc los Andes y la Universidad de Bogot4. Por su parte, el Ministerio de
Educacién Nacional estd coordinando con las Universidades Planes de Formacién de
Educadores especiatizados en EIB.

Chile, en 1990, cre6 1a Comisién Especial de Pueblos Indfgenas (CEPI), cuyo propdsito fue
el de coordinar las polfticas del Estado respecto de los pueblos aborfgenes. También creé la
Comisién de Educacién y Cultura Indfgena que recientemente presenté la propuesta
Educativa Intercultural Bilingiic. En apoyo a esta polftica, la Universidad Arturo Prat de
Iquique implementa un programa de profesorado y licenciatura en Educacién Intercultural
Bilingtie. La Universidad de Tarapac4, a través de la Carrcra de Lingiifstica, llevé una
experiencia de EB en aymara-castellano. En el Sur, la Universidad de la Frontera ha
implementado programas de Educacién Bilingiie Intercultural en mapudumgun- castellano.

Paracomplelareste panoramaétnico, cultural y lingiifstico, sefialemos que Venezuela cuenta
con 23 grupos étnicos, también minoritarios, y desde hace m4s de una década implementa
una educacién diferenciada a partir de sus propias culturas. A este fin, sus universidades
ofrecen cursos de especializacion a nivel superior. Y Argentina, con 18 pueblos indfgenas,
no se sustrac de la problemética de los pueblos oiiginarios.

A pesar de las polfticas en favor de los pueblos originarios, lo antes sefialado es cl efecto del
proceso de desplazamicnto, disgregacién y atomizacién de las lenguas indfgenas por la
imposicién del espailol como tinico c6digo de comunicacién del Estado colonial y luego
republicano, en todas las esferas de 1a vida social y econémica. Este fenémeno ha dado lugar
alasituacioén digldsica de las lenguas verniculas frente a la lengua dominante “oficial”. Las
lenguas nativas dcjaron de ser objeto del proceso social y cultural de remodelacion y
recreacion, quedando restringidas a un uso puramente informal y local en el proceso de
desintegracién de los pueblos originarios.

Ante esta situacién, surgen nuevos plantcamientos para el rescate y revaloracién de las
culturas indfgenas. Se configura un nuevo discurso oficial con miras a resaltar los derechos
y valores indfgenas. Las organizaciones indfgenas en algunos pafses alcanzan una mayor
consistencia y capacidad de negociacién, como c¢s el caso de Ecuador. Los derechos
rcivindicativos indfgenas tiene como nicleo la relacién indio-ticrra y territorio.

Los Estados toman iniciativas tendientes a ensanchar el alcance y naturaleza de la polftica
indigenista a los fines de propiciar una conciencia clara det valor cultural propio y también
de lo universal. Por su parte, la UNESCO propicia la modemizacién de las comunidades
campesinas.
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De esta manera, 1os pueblos indfgenas estdn accediendo a las oportunidades de instruccién
escolar, pero en el marco de una educacién monolingiie, monocultural y homogeneizadora
imperante casi en todos los pafses dc América Latina. Los resultados son las desigualdades
y el complejo de injusticias hacia el indfgena al ignorar su especificidad lingiifstica y cultural
y sus derechos de autonomfa (Chiodi, 1990). Existen altos fndices de analfabctismo
precisamente en los pueblos originarios que sufren en mayor grado las consecuencias dc 1a
crisis econémica sobre la educacién reflejada en “el incremento de los fndices de repeticién
y el fracaso escolar en la escuela bdsica; y, el deterioro de la calidad de 1a educacioén por los
bajos salarios docentes ..."” (Tedesco, 1989: 3-5).

En alfabetizacién, no s6lo se debe tomar en cuenta la lengua vemécula, sino que, los nativo-
hablantes necesitan perfodos mé4s largos de aprendizaje para llegar a un dominio del cspafiol
equivalente al del los estudiantes que lo hablan como idioma matemo (Chiodi, op.cit.).

A parte de este mosaico heterogéneo socio-cultural, las poblaciones indfgenas constituyen
los sectores m4s desposefdos con altos fndices de desnutricién, mortalidad materno-infantil,
carencia de los elementales servicios de salud: falta de alcantarillas, agua potable, atencién
médica y otros.

4.1. Politicas indigenistas

Son tres las posiciones que se sustentan respecto de la de la situacién de los pueblos
indfgenas:

Asimilacionista

La posicién asimilacionista estuvo asociada al prestigio y poder econémico de la €lite
dominante. Seguin esta tendencia, “la educacién deberd contribuir a la integracién de las
etnias indfgenas al desarrollo incipicnte del Estado-Nacién™ (Amadio, s/f).

Latendencia asimilacionista fue implantada desde 1a llegada de los colonizadores espafioles
ala América Andinay ha perdurado alo largo dela Colonia y continuado durante a Repiblica
hasta las primeras décadas del presente siglo.

Sustent6 unaideologfaque consideraba alindio comoun ser inferiordestinado sélo atrabajos
manuales sin derecho a la educacién. En cambio, el trabajo intclectual estaba rescrvado ala
minorfadominante blancoide considerada superioralosindfgenas y conel exclusivo derecho
a la educacion.

La educacién se caracterizaba por su cardcter homogeneizadory de castellanizacién masiva
a través del uso de la lengua “oficial”. Al respecto, Ezcquiel Osorio expresaba:

Primero difundamos el castellano; hagamos desaparecer las lenguas bdrbaras. Este es el
linico medio efectivo y real de incorporar las actividades del indio a la actividad de la vida

nacional (1916).
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También Guillén Pinto se alinca en esta corriente: “Difundir el castellano, imponerlo por
todos los medios™ ... decfa, “No se puede inculcar una civilizacién nueva por intermedio de
una lengua muerta” (1919).

En este sentido, toda cultura y civilizacién debe inculcarse en castellano, ya que las lenguas
y culturas indfgenas eran consideradas como un verdadero obstdculo para la civilizacién. La
solucién a cstc problema cra la desaparicién de “las lenguas y culturas verniculas”,
sustituyéndolas por ¢l castellano y por el modo de vida occidental (CEE, 1994).

Posicién integracionista

Esta posicién sustenta la integracién de los pueblos indfgenas a la socicdad de la minorfa
dominantc. Se postula el derecho del indfgena a la educacién con una integracién répida a
ia sociedad de poder que estd dispucsta a recibirle, sicmpre y cuando se integre al modo de
la vida occidental, dcjando su modo de pensar, vestir y hablar en su propia lengua.

La Reforma Agraria (1953), la Reforma Educativa (1955) y el Voto Universal impulsaron
laintegraciénde lasmayorfas nacionales parallegar aun solo idiomaoficial, sin prcocupacién
alguna por las culturas indfgenas.

Se incorpora a la educacion, las Ienguas y las culturas verndculas como instrumentos Gtiles
€ indispensables para la integracion. Consiguieniemente, los programas de educacién
bilingiie constituyen los mecanismos mds eficaces para garantizar cl paso de las culturas
nativasala“culturanacional”, acargo del Instituto Lingiifstico de Verano (ILV). Se elaboran
matcriales educativos en lenguas nativas, se ensayan metodologfas para la ensefianza del
idioma oficial, sc asignan ftemes docentes, etc. Dc esta manera, se legitima el empleo de las
lenguas verndculas cn la estructura cducativa.

Segun N. Luna, “Bolivia aspira incorporar a sus mayorfas nacionales analfabetas a la vida
activadel pafs”, y aflade: “Laensciianzade lalecturaen las escuelas de nifios aborfgenes debe
ser primero en el idioma nativo, luego en cspafiol, siguiendo un proceso de bilingiismo”
(1971).

Complementando, el conflicto no sélo es de naturaleza educativa, lingifstico-cultural, sino
econémico, politico y social. El interés nuclear ¢s ¢l control econémico y cl poder polftico,
como sustentara Fishman (1984: 60). La inquictud es la de involucrar al indfgena como
proveedora de mano de obra barata cn el proceso de produccién y consumo.

Sc argumenta quc los pueblos autéctonos han quedado al margen de la sociedad nacional por
mucho tiempo por lo que cs necesario abrirles la posibilidad de integrarse ayudédndoles a
aprender y dominar el idioma oficial (CEB, 1955).

Las consecucencias de la posicién integracionista fueron la desintegracién de la unidad social
y cultural dc los pueblos indfgenas, al amparo de 1a polftica de Educacién Fundamental y el
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Dcsarrol]o de Comunidades. La escuela rural ha significado 1a migracién campo-ciudad y las
repercusionces de un complejo de inferioridad cultural y lingiifstico en los nativos hablantcs.

Posicion de autonomia cultural

La posicién de autonomfa o pluralismo cultural sustenta que las diferentes culturas y lenguas
indfgenas del pafs ticnen que integrarse a una sociedad multicultural y multilingiie,
fortaleciendo la identidad y el rescate de lo auténtico y particular de cada uno de los pueblos
originarios que conforman la nacién boliviana.

Los pueblos autéctonos en su permanente lucha y resistencia como en el caso de el
movimiento de los caciques-apoderados, la Asociacién de la Republica del Qullasuyu y el
Centro Educativo Bartolomé de las Casas, han llevado a sus organizaciones representativas
como CSUTCB, CONMERB y COB, que reclamaron y lograron sensibilizar a la sociedad
civil y polftica para el reconocimiento del plurilingiiismo y multiculturalismo con respeto y
dignificacién de todas las manifestaciones culturales autéctonas. Por su parte, los medios de
comunicacioén social, especialmente la radio, coadyuvaron a la toma de concicencia de la
identidad de los pueblos indfgenas con la incorporacién de las lenguas nativas y otras
manifestaciones culturalcs.

Se plantea que la educacién no sea méds un medio de enajenacién y un instrumento de
dominacién cultural sobre los valores culturales de los pueblcs indfgenas. También se
postula que la educacién sea un acto de comunicacién, un espacio de cncuentro y un
instrumento de mediacién entre dos 0 més culturas. Se exige una dimensién intercultural
bilingiie en el modelo de mantenimiento y desarrollo, utilizando las lenguas y las culturas
verniculas en la educacién formal como oficial y vélida.

Eneste entendido, se procura que el indfgena pueda tener la posibilidad de comprender mejor
su propia cultura, su tradicién, su procedencia, facilitando cl aprendizajc del otro idioma y
de la otra cultura de manera significativa.

La posicién pluralista no s6lo cuenta con la oposicién de los integracionistas, sino también
con la oposicién de algunos padres de familia de los nifios indfgenas. Este es el efecto dcla
alienacién cultural, el grado de frustracién, las experiencias de marginacién, desprecio y
explotacién de cientos dc afios; por lo que los indfgcnas prefieren la escuela castellana.

Para superar este fenémeno social se rcquicre una polftica lingiifstica y una amplia
informacién y concientizacién entre los pucblos indfgenas y entre la poblacién no indfgena
del campo y de la ciudad, para 1a real puesta en marcha de la autonomfa cultural a partir de
la necesidad de una afirmacién del indfgena en su propia cultura, en su propio idioma, lo que
no s6lo se limita a lo oral, sino a la lengua escrita y literaria.
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4.2. Modelos educativos

Los modelos educativos caracterfsticamente dirigidos a poblaciones indfgenas y desarrollados
cronolégicamente son cuatro (Y4fiez,1989):

Bolivia, parte dec la Regién Andina, no sc sustrac de la prictica de estos modelos,
caracterizados por el no reconocimicento de las lenguas y culturas indfgenas como vélidas en
1a prictica educativa.

Castellanizacion

El modelo de castellanizacién fue implementado desde la Colonia, y formalmente puesto cn
vigencia con el proyecto educativo liberal de principios de este siglo hasta el presente. Con
ello se pretendfa:

- Integrar al indfgena a la sociedad “nacional” concebida y manejada por la minorfa
gobemante; la integracién no implicaba la participacién econémica ni politicaen la
vida nacional.

- Mantenerlo sojuzgado y convertirlo en mano de obra barata para el gamonalismo
agro-minero.

- Transformar al indio cn un buen obrero, en agricultor y soldado incomparable.

- Neutralizar los movimientos o sublevaciones indfgenas contra el gamonalismo
explotador (Choque, 1992).

Estapolftica cducativa responde ala posicién integracionista y homogeneizadora; considera
a los pueblos indfgenas como carentes de cultura; responde a la ideologfa de 1a sociedad
dominante enmarcada y oricntada a la llamada “civilizacién”. Se emplea ¢l castellano sin
tomar en cucnta las lenguas y las culturas indfgenas.

Se emple6 cl castellano como la lengua de instruccién prescindiendo totalmente de la
existencia de las lenguas indfgenas, y el aprendizaje de idiomas nativos estaba vetado. La
castellanizaciéndelos nifiosindfgenas craconsideradacomo sinénimo de “‘bolivianizacién™.
El afén fue “civilizar al indio” (ibfd). Se ignoran los problcmas de la falta del dominio del
instrumento de comunicacién. Los altos fndices de repitencia, desercién escolar, el rechazo
al sistema, cl retraso cn el aprendizaje, entre otros, fueron y son el resultado de la barrera
lingiifstica y cultural por la dificultad de establecer vinculos de comunicaci6n y relacion
interculturales.

Los Planes y Programas tenfan carécter dnico, elaborados para una socicdad supuestamente

homogénca, cuyos contenidos eran estructurados para mantener lo occidental y negar lo
propio, generando un autodesprecio en los propios indfgenas. Estos contenidos se traducfan
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cn: Lcacltura y escritura del castellano, historia nacional (historia oficial), religién y trabajos
manuales.

El malerigl diddctico eran los mismos del 4rca urbana, sin ninguna adaptacién a las
caracterfsticas locales, no respondfan a las condiciones mfnimas requeridas.

El personal docente desconocfa y exclufa por completo el conocimicnto de las lenguas y
culturas nativas. Para la capacitacién docente se crearon las cscuclas normales rurales: en
1910 se creé la Escuela Normal de Preceptores Indfgenas en Supuqachi; en 1915 se fund6
la Normal de Umajala; en 1916 se cre6 Qulumi, en Cochabamba y en 1917 se cre$ Puna 'y
muchas otras. Estas normales tuvieron una existencia effmera. El 22 de febrero de 1922
fueron clausuradas porel principal enemigo de 1a educaciénindigenal, el Presidente Bautista
Saavedra, quicn, paradéjicamente, recordaba a los propictarios de fundos con mis de 60
colonos la obligacién de mantencr una “escuela elcmental” (Choque, 1992).

En cuanto al régimen escolar, los calendarios escolares, los horarios, la organizacion del
tiempo, fueron pensados sin considerar para nada las caracterfsticas y necesidades de los
pueblos indfgenas.

Transicional

Emplea la Jengua vernscula y maestros indfgenas; persigue la integracién de la poblacion
indigena a la sociedad dominante; es desarrollista y asistencial; sus efectos fueron la
desintegracién comunitaria.

Se inscriben en este modelo las experiencias de Educacién Bilingiie del ILV, el PER-1 y el
PEIA, que se resefian brevemente a continuacion:

Instituto Lingiiistico de Verano. Veinticinco afios de experiencia, modelo de transicién con
un contenido eminentemente ideolGgico-religioso. El propdsito fue la castellanizacién y
evangelizacion. El gobierno boliviano pag6 los salarios de treinta y cinco docentes desde
1955. °

En los dltimos afios, el Instituto Lingiifstico de Verano fue severamente cuestionado por las
organizaciones populares y veméculas hasta que fue aparentemente expulsado del pafs;
aparentemente, porque se internaron a la selva con ¢l nombre de Misién Nuevas Tribus.

Proyecto Educativo Rural I (PER-I). Tuvo su inicio en 1976, no por iniciativa naf:ional.
sino que fue el resultado de la promocién y financiamiento de USAID con nueve millones
de d6lares y la participacion de los servicios de Consultorfa de University of New Mexico.
En realidad el programa de EB fue un subcomponente de los cinco programas del PER-L.

Fue disefiado para los tres primeros grados del ciclo bisico, y porun lapso _de tres afios. Se
buscaba acelerar la castellanizacién, est4 reflejado en los materiales educguvos: “kunanga,
chay yachay wasiqa ‘Bilingtie Escuela’ sutiyuq. Imarauykuchus wawasninkuga castellano
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parlayta yachakunku, ghishwapi, leespa, ghillqaspa ima”. ‘Ahora, esa escuela es bilingiie,
los alumnos aprenden mds rdpido el castellano, leyendo y escribiendo en quechua’(véase
Satuku 1),

El contenido del matcrial incentivaba la castellanizacién, ademds del desconocimiento de la
fonémica quechua. Ficl al modelo transicional, 1a lengua matema fuc sistem4ticamente
reemplazada por el castellano al finalizar el tercer grado del ciclo bésico.

Proyecto Educativo Integrado del Altiplano (PEIA). El subprograma comenzé en 1978,
sinla mfnima orientacién técnico-pedagdgica especializada y ningunabase de investigacién.
En opinién de los entendidos, no deberfa llamarse *“educacién bilingiie”. El objetivo fue
experimentar la ensefianza bilingiie en los tres primeros grados del ciclo basico, con un
modelo también de transicién. Fue aplicado en 15 escuelas rurales de cuatro provincias del
Depto. de La Paz: Ingavi, Omasuyos, Los Andes y Manco Kapak. Segtin Zifliga y Amadio,
“desafortunadamente, cn todos los materiales el castcllano no recibe el tratamicnto de
segunda lengua, no hay ejercicios de iniciacién ni de préctica... “ (1989: 33). Este es un total
desconocimiento de la cultura y la metodologfa de la cnsefianza de L1 y L2, cuando
identifican a los niflos con cl “ratén”.

Este programa fue severamente cuestionado por los organismos sindicales del magisterio y
La Federacién Sindical Unica de Trabajadores Campesinos de La Paz, hasta que fue
intervenido. Suevaluaciénno respondié cn lo mfnimo alos objctivos inicialmente propuestos.

En estos proyectos, las lenguas nativas se emplearon como puente para la transicién al
castcllano; toman el lugar del castellano y éste se ensefla como una segunda lengua, sin
separar los contenidos cducativos que son presentados primero en un idioma y luego en el
otro, pero ¢n la perspectiva del espafiol.

Los plancs y programas fucron exactamente los mismos del modelo de castellanizacién,
salvo cn algunas dreas donde se introducen elementos de la cultura vernicula, tales como
leyendas, dibujos del medio, situaciones de la vida cotidiana, pero con cardcter remedial.

Los contenidos educalivos responden a la actitud discriminatoria respecto a las lenguas y
culturas indfgenas (Véasc los materiales educativos de PER-1 Satuku I y 11l y los del PEIA).

En cuanto a su cobertura, s6lo cubren los tres primeros grados de primaria y la primera etapa
dela alfabetizacién, considerando que una vez vencida la primera etapa de alfabetizacién los
cstudiantes pueden integrarse al sisterna regular.

Losmateriales educativos estdn escritos en las dos lenguas; porlo general, los contenidos son
los mismos en la otra lengua; sc maneja ¢l mismo csquema metodoldgico, aunque se trate de
lenguas nativas diferentes. Dibujos relacionados conel medio ambiente, en funcién decorativa
oilustrativa. Incluyen el vocabulario del espafiol. Utilizan el recurso de 1a traduccién de los
contenidos hispanos. Como una muestra de incoherencia en este proyecto, el responsable de
la produccién de los materiales educativos fuc un maestro del Distrito de Potosf sin
conocimicntos de la lengua y cultura aymaras.
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El personal docente, por lo general, fue de procedencia indfgena, con un papel de agente
supletorio o remedial y no como un elemento protagonista. Fueron capacitados a través de
cursillos, sobre todo en aspectos relacionados con la situacién lingiifstica. Percibfan un
salario inferior por no disponer dc un tftulo profesional, particularmentc en el ILV.

La capacitacién docente en el PER-1 sélo fue de cuatro jornadas que resultaron un fracaso;
el primer dfa asisticron 131, el segundo dfa, 75, el tercer dfa, 32, y ¢l cuarto dfa sélo 7
(Montoya, 1983: 74-5). En el PEIA, la capacitacién se llev6 a cabo durante dos semanas y
tres dfas durante el afio.

Elrégimenescolarestabanormado sin modificaciones respecto del modelo de castellanizacién.

Bilingile-bicultural

En este modelo se sustenta el empleo de los dos sistemas lingiifsticos hasta la terminacién
de la educacion primaria.

Los contenidos educativos incluyen el referente cultural atendiendo a las manifestaciones
propias de los pueblos indfgenas. Constituye un avance notable respecto de los anteriores
desde el punto de vista de la cobertura y de sus resultados. El desarrollo de la investigacion
lingiifstica, antropolégica y educativa contribuye a buscar nuevas altemativas; acllo se suma
el fortalecimiento de las organizaciones indianistas en los diferentes pafses de la Regién
Andina.

En este modelo se inscribe ¢l Proyecto Texto Rural Bilingiie (P-TRB) implementado por la
Comisién Episcopal de Educacién (CEE). Tuvo su inicio en 1981 con el apoyo de recursos
humanos del Ministerio de Educacién y Cultura. Fue el primer intento de implementar la
educacién bilingiic bicultural a lo largo de todo el ciclo bdsico, con la dotaci6n de textos
bilingties para las materias instrumentales y asignaturas técnicas del curriculum escolar. La
experiencia se llevé a cabo en las comunidades aymaras de las provincias de Aroma, Loayza,
Ingavi y Pacajes.

En su concepciéntedrica, el proyecto adopt6 el modelo de mantenimiento que en los hechos
nunca se asumi6; tampoco se sustenté sobre bases de investigacién en lo que respecta a la
evolucién del lenguaje infantil ni al caudal lexical y otros.

Intercultural bilingiie (IB)

Este modelo sustenta el empleo de la teorfa integrada de Ias ciencias relativas a la educacién
intercultural partiendo de la realidad socio-cultural y en base a €jes espacio-lempo.rales.
Propone la incorporaci6n y capacitacion de personal indfgena pmvcnienlq de las mismas
comunidades y el desarrollo de un sistema educalivo que integre a la poblaci6n de todos los
grupos ctarios. Define la necesidad de un manejo paralelo de las lenguas y culturas
involucradas en el proceso (C.Y4fiez, op. cit.).
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Surge a fines de 1a década del 70; es la OREALC de 1a UNESCO que en reuniones de los
proyectos educativos defineel modelo intercultural bilingiie, cuyo objetivo esla alfabetizacién
y post-alfabetizacién, incluida la educacién infantil en lenguas verné4culas, considerando a
todas ellas como un solo proceso educativo. En 1987 se incorpora la educacién secundaria
para cubrir la intcgridad del proceso. Son lodavfa muy escasas las experiencias en este nivel.

Elmodelo de EIB reconoce laorganizacién comunitaria, las practicas sociales, lacosmovision
y la sistematizaciéndel conocimiento tradicional. Reconoce tambiénla capacidad social para
desarrollar altemnativas a partir de pardmetros propios y de acucrdo con la realidad cultural
valiéndose de los clementos que puedan extracrse de la cultura y sociedad dominantes. En
este sentido, el modelo EIB es valorizador tanto cn el plano individual como étnico, sometido
a procesos de dominacién y minusvaloracién.

La directa participaciéon de los pueblos indfgenas promueve la colaboracién y la
corresponsabilidad de las acciones en los procesos como: investigacién, preparacion de
material didéctico, capacitacién de personal y ejecucién de los proyectos. Se reconoce y se
integra a los procesos educativos ¢l cimulo de conocimientos vilidos e ignorados por
razones de discriminacién.

Se buscala interrelacidn, evitando la desintegracién de los conocimientos, la concxi6n entre
la teorfa y la préctica, y cl crecimiento de las barreras cntre los pueblos indfgenas y los no
indigenas; tiene un carécter unificador.

En este modelo se inscribe el Plan Nacional de Alfabetizacién y Educacién Popular, aunque
estd s6lo en la primera fase de su implementacién. Infelizmente, el Plan ha virado a otro
modelo enlos afios siguicntes de su implementacién. El Proyecto de Educacién Intercultural
Bilingiie que experimenta la Secretarfa Nacional de Educacién-UNICEF aiin no retine las
caracterfsticas de EIB, tienc mucho que reajustar para ser tal.

En este modelo, 1as lenguas indfgenas deben tener ¢l estatus de uso oficial en educacién y el
uso del castellano como segunda lengua de relaci6n interculturat y de cohesién nacional.

Cadalcngua se cmplea dentro del contexto de su propia realidad socio-cultural, conservando
referentes semdénticos, categorfas, conceptos, valores, principios 16gicos, etc. La funcién de
cada lengua estd dada por los objetivos de revalorizacién y desarrollo lingiifstico.

Los planes y programas, ¢n ¢l modelo intercultural bilingiie, intcgran y recuperan la nocién
de relaci6n existente entre conocimiento, realidad y préctica social. Se organizan en funcién
de la recuperacién sistem4tica de los conocimicntos tradicionales para su confrontacién con
los que provienen de la sociedad occidental. Permite una mejor comprensién de los hechos
cientfficos al incluir el referente situacional.

La educaci6n primaria pretende continuar hasta Ia conclusién del nivel secundario dentro de

lamismamodalidad. Lalengua verndcula asume la funcién de lengua de educacién e incluye
los contenidos culturales de los pueblos aborigencs.
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La educacién de adultos en los niveles de alfabetizacién y post-alfabetizacién guardan
relacién con la educacién primaria institucionalizada, a fin de posibilitar el acceso a la
secundaria bajo condiciones de igualdad. A este respecto no tenemos ninguna expericncia
que se acerque a este modelo.

El personal docente es conformado con la participacién de los miembros de la propia
comunidad, tanto cn el papel de educadores, como de promotores, supervisores y
administradores; asf se garantiza la buena implementacién de Ja EIB. El educador y el centro
educativo ocupan un lugar de importancia relativa. La escuela se considera como parte de la
comunidad, y no como un centro alrededor de! cual debe girarla actividad comunitariacomo
es el caso de las escuelas de EIB de 1a SNE.

El educador requiere una formacién acorde con los principios que define el modelo y
responde a las necesidades y expeclativas de la comunidad, siendo residente de ella, con
dominio de la lengua nativa y conocimientos de la lengua y la cultura, con capacidad
pedagégica y de liderazgo.

Por otra parte, el modelo intercultural bilingiie propone la aceptacién del calendario social
dentro de cuyo marco puede llevarse a cabo la tarca educativa sin alterar ni interrumpir las
actividades comunitarias, no sujeto al sistema de administracion central.

En el modelo intercultural bilingiie la escolaridad tiene una importancia relativa y sus
regulaciones dependen ms de las disponibilidades de la poblacién que de las regulaciones
formales. De este modo, la flexibilidad en horarios y calendarios escolares permite una mejor
adaptacién entre los requisitos de asistencia nccesarios en los primeros niveles, sea de
educacién infantil y/o de adultos. No existe experiencia alguna en el pafs de EIB en el nivel
medio del sistema educativo.

4.3. Respuestas de las universidades a las necesidades de formacion de recursos
humanos

Como consecuencia de la emergencia de los pueblos indfgenas en el escenario polftico de
los estados latinoamericanos, éstos han respondido desde una perspectiva académica con
programas de formacién profesional en los niveles de capacitacién laboral, generalmente
como profesores de primaria, y con programas de formacién profesional a nivel de
licenciatura y de postgrado.

La tendencia tradicional de 1a academia fue estudiar a los pueblos indfgenas a través de
carreras como antropologfa, lingiifstica y sociologfa, tomandolos como objeto Qe estudio
para implementar acciones tendientes a su civilizacién y posterior integracién a las
denominadas sociedades nacionales.

Actualmente, la tendencia es promover la matricula de estudiantes indfgenas hacia d_ichas
carreras con el fin de dotarles de una capacidad profesional que los convierta en medios de
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influencia sobre las poblaciones indfgenas cn la aplicacién de las polfticas indigenistas
contemporédneas.

En América Latina, podemos mencionar las siguientes universidades:

En México la Universidad Pedag6gica Nacional, en la que se ofrece la Licenciatura y
Maestrfa en Educacién Indfgena; el Centro de Investigaciones y Estudios de Antropologfa
Social (CIESAS) ofrece la Maestrfa en Lingiifstica Indoamericana.

En Guatemala, la Universidad del Valle y 1a Rafael Landfvar ofrecen carrcras relacionadas
con la lingiifstica y la educacién indfgena.

En Colombia, las universidades de Los Andes y l1a Nacional también ofrecen carreras de
lingiifstica.

En Brasil, la Universidad de Campinas ofrece la Macstrfa en Lingiifstica

En Pert, varias instituciones de educacién superior ofrecen carreras vinculadas a educacién
bilingiie anivel de licenciatura y postgrado, entre ellas estdn: La Universidad de San Marcos,
la Pontffice Universidad Cat6lica de Pert, la Universidad Nacional de la Amazonfa y la
Universidad Nacional del Altiplano con sede en Puno, con 1a cual la UMSA tienc convenios
de cooperacion para el establecimiento del Instituto Altipldnico de Estudios Pedagégicos.

En Ecuador, particuiarmente la Universidad de Cuenca con la Licenciatura en Educacién y
Lingiifstica Andina

En Chile, la Universidad Arturo Praut y la Universidad Catélica de Temuco ofrecen las
carreras de formacién de prolesores en educacién primaria bilingiie, asf como de licenciados
en Educacién Intercultural Bilingiie.

4.4. Limitaciones de los estudios superiores vinculados a la Educacién Intercultural
Bilingiie

Actualmente los estudios superiores vinculados con la educacién intercultural bilingiie se
pucden analizar desde dos puntos de vista. Primero, los que han rcalizado aportes o estudios
tedricos sobre la educacién intercultural bilingiie y, segundo, aquellos curricula que
actualmenie se abocan a cste campo.

En el contexto latinoamericano, la principal limitacién se advicrte en la construccién
curricularde las propuestas, las m4s de 1as veces dichas carreras son adaptaciones superficiales
dc las carreras (radicionales. En tal sentido, el resultado se limita a la incorporacién de
cfrculos de profesionales indfgenas que han logrado alcanzar estudios superiores.

Otra limitacién es la capacidad de autogestién de los profcsionales indfgenas, quienes no
pueden sobrevivir sin un empleador que gencralmente es ¢l Estado. El resultado es que se
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incorpor'an pasiyamehle acjecutar los plancs gubcrnamentales, perdiéndose en 1os cfrculos
burocriticos alejados y ajenos a los procesos dc reivindicacion de sus propios pueblos en el
contexto nacional correspondicnte.

En Bolivia, al estudiar los planes de estudio vinculados con EIB, como antropologfa,
lingifstica, sociologfa y ciencias de la educacién de 1a UMSA¢, se advierte una constante,
como es el estudio de los problemas que viven los grupos étnicos a nivel explicativo 0 como
objeto de conocimiento. Sin embargo, existen pocos cursos que posibiliten estrategias de
intervencién pedagégica.

Por ejemplo, en la Carrera Ciencias de la Educacién existe una especialidad que lleva por
nombre “‘Area No Formal”, pero al interior de los contenidos propuestos se manifiesta a
través de sus tftulos una ausencia de cursos propositivos. La mayorfatiende sélo a identificar
la problemética. Cabe destacar que en esta especialidad existe poca demanda por esta lfnea
de conocimiento.

Asimismo, se hace necesario subrayar que los egresados de la especialidad con frecuencia
encuentran trabajo en otras especialidades, ocasionando que se vaya empobreciendo el
campo. Este problema se ve agudizado cuando en el mercado ocupacional existe demanda
de aspirantes al campo, pero la mayorfa de cstos carecen de elementos tedrico instrumentales
que le permitan entender €l problema.

Por otra parte, es necesario resaltar que muchos de los aspirantes que ingresan a licenciaturas
vinculadas con la problem4tica étnica, lo hacen porque en sus curricula existen pocos
espacios curriculares vinculados con las matematicas, lo que hace “mds facil su ascenso
social” (sic).

Asimismo, se debe resaltar que si bien muchos estudiantes también se abocan aestos estudios
con un sentido de responsabilidad histérica con la problemdtica social, también existe un
buen nimero que lo hacen con fines “snobistas” o “‘patemalistas”, sin que en realidad exista
una verdadera preocupacién por la problematica émica de la regin. En este sentido, se hace
necesario que los mismos aymaras se hagan partfcipes de los estudios dingidos a las
poblaciones étnicas.

5. SITUACION GENERAL DE LA POBLACION INDIGENA BOLIVIANA

Es muy diffcil determinar la situacion real de la poblacién indfgena dg Bolivia porque no se
dispone de informaci6n, ya que para el Estado botiviano los pueblos indfgenas asf como su
territorio sencillamente no exisien y s6lo son reales en tanto ciudadanos bolivianos.
Recientemente, y como eco de las corrientes internacionales indigenistas, se ha despertado

el interés por los asuntos étnicos.

4 Para la realizaci6n de este apartado se realizd una acuvidad diagnéstica, que twvo como finalidad obtener datos

empiricos que sirvieran de fundamento para 1a presentaci6n de la propuesta curricular.
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Sin embargo, podemos dccir de mancra general que en Bolivia la poblacién indigena
significalamayorfa y ocupa también latotalidad del territorio boliviano. Aymara y qucchuas
ocupan los Andes y las faldas vallunas; diversos pueblos ocupan la amazonfa; las antiguas
misiones ocupan los llanos orientales; y ¢l sudcste estd ocupado por los pueblos guaranies.

5.1. Situacién social y demografica

La poblacién boliviana, dc acucrdo con el Censo de Poblacién y Viviecnda de 1992, alcanza
a 6.420.792 habts., de los cuales 3.694.846 el 57.55% corresponden al 4rca urbana, y
2.725.946, el 42.45%, sc encuentran cn el drea rural, asentados en tres regiones geograficas:
Altiplano, valle y trépico. La superioridad numérica dc 1a poblacién urbana es aparente, ya
que las poblaciones con mis dc 2.000 habitantes consideradas como urbanas tienen
caracterfsticas eminentementc rurales: lengua, cultura, aspectos sociocconémicos y socio-
histéricos.

El ritmo dec crecimicnto estd sefialado en 2.11% anual. El crecimiento medio anual
intercensal cntre 1976 y 1992 cn el sector urbano fue de 4.16%, y se dio un incremento
poblacional de 0.09% anual en ¢l 4rea rural (INE, 1992). El aumento poblacional en las dreas
urbanas se debe més a la fucrte migracién campesina debido a los desastres naturales de los
ultimos afios y a las condiciones de crisis eccon6mica generalizada.

Lapoblaciéneconémicamente activa se calcula aproximadamente en 2 millones de habitantes.
La desocupacion de cste contingente fuc estimada en el 25%. La pobrcza alcanzaba al 65%
de la poblacién nacional, con un 33% que vivc en extrema pobreza en el 4rea rural. E1 70%
de las viviendas tiencn su correlato con la situacién de miscria, sin servicios higiénicos,
alcantarillado, etc. El fndice de salud cs dc lo més preocupante, con ¢l 47% de desnutricién
infantil y aproximadamente un 70% de los nifios tiencn algiin grado de desnutricién (Getino,
1993).

5.2. Situacion étnico-lingiiistica

La diversidad lingiifstica y cultural en nuestro pafs tienc una fucrte presencia, a pesar de 1os
500 afios de colonizacién y de lenguas cn contacto con la lengua hegeménica, el “‘espafiol”,
llamado *idioma oficial”. Sin cmbargo, nucstras lenguas originarias ain sigucn siendo las
mayoritarias en cl pafs. La castcllanizacién avanza, habiéndose incrementado en un 10.9%,
del 78.8 %al 87.4% cntre ¢l perfodo intercensal de 1976 y 1992.

En contraste, ¢s cicrto, las lenguas originarias han sufrido un leve descenso. El quechua ha
bajado del 39.7% al 34.3%; ¢l aymara dcl 28.8 al 23.5%; cl guaranf se mantuvo estacionario
en 1%. Las otras lcnguas nativas tuvieron un descenso del 1% al 0.6% en 16 afios
(INE.CNPV, 1992).
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Las lenguas nativas son habladas pricticamente en los nueve departamentos del pafs. En
orden de predominancia, 1a poblacién de 6 y m4s aftos presenta el siguicnte panorama
lingiifstico:

El quechua sigue siendo la primera lengua nativa mayoritariamente hablada en el pafs y
tambiénen América. Los departamentos con mayor predominancia quechua son: Potosf con
el 83.1%, Cochabamba con el 73.6%, Chuquisaca con el 63.9%, y Oruro con €1 45.0%. Los
departamentos con mcnor incidencia del quechua son: Santa Cruz con ¢l 14.5%, Tarija con
el 9.4%, La Paz con el 9.3%, Beni con el 3.4% y Pando con el 2.9%.

El aymara también est4 distribuido cn los nueve departamentos del pafs; ocupa el segundo
lugar después del quechua no sélo en Bolivia, sino en la América Andina. Tres son los
departamentos con predominio del aymara: LaPaz conel 61.5%, Oruroconel 37.4% y Potos(
conel 10.7%. Otros departamentos con menor preponderancia del aymara son: Cochabamba
con el 6.4%, Santa Cruz con ¢l 2.6%, Beni con el 2.5%, Tarija con el 1.9% y Pando con el
1.8%.

El guarani constituye la tercera lengua nacional més hablada después del quechua y el
aymara. Es desconocida en los departamentos de Pando y Potosf. El predominio del guaran{
est4 en los departamentos de Beni con el 3.2%, Chuquisaca con el 2.1%, Tarija con el 1.4%
y Santa Cruz con el 0,9%. En menor porcentaje el Guaran{ también se habla en los
Departamentos de La Paz, Cochabamba y OruroS.

Otras lenguas nativas, conocidas como minoritarias, son habladas principalmentc en los
Departamentos de Beni con el 5.8% y Santa Cruz con el 3.2%. Las lenguas nativas
minoritarias, con excepcién de los departamentos de Chuquisaca y Potosf, son habladas en
los siete departamentos. Esta peculiaridad lingiifstico-cultural configura a Bolivia como
auténticamente multiétnica, pluricultural y multilingiie (véase Dfez Astete, 1993).

El monolingilismo (Censos 1976 - 1992)

El castellano tuvo un ascenso del 34.2% al 42.7%. En cambio, las lenguas originarias han
sufrido una disminucién.

Los quechua hablantes han disminuido del 12.9% al 8.3%, conuna incidcnciqd? -35.7%.El
monolingiiismo quechua se encuentra en los nueve departamentos; su predominioestdenlos
departamentos de Potosf, Chuquisaca y Cochabamba con 26.9%, 25.5% y 18.4%,
respectivamente.

Los monolingiies aymara hablantes sufrieron un descenso del 6.8% .al'3.3%. lo que‘sig.x-l_iﬁca
una incidencia de -51.5% en los 16 afios de intercenso. El predominio del monolingiiismo

5 La lengua guarani aparece consignada en el depaniamento de Oruro con el 0,1 % en los Cuadros seglin departamentos,

INE; CNPV-92: 36.
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aymara se encuentra sucesivamente en los departamentos de La Paz con el 9.7%, Oruro con
¢l 3.2%, Potosf{ con el 0.5% y, finalmente, Cochabamba con el 0.2 %.

El monolingiiimos en guaranf constituye el 0.1%; su predominio est4 cn los departamentos
de Santa Cruz con el 0.6%, Chuquisaca con el 0.2% y Tarija con el 0.1 %.

El monolingiiismo en otras lenguas nativas minoritarias en su conjunto constituye sélo el
0.1% de la poblacién total de 16 y m4s afios. Su preponderancia cstd cn los departamentos
de Beni con el 1.1%, Tarija con el 0.2%, Santa Cruz y Pando comparten ¢l 0.1 %.

El bilingitismo en sus diferentes combinaciones ha sufrido una leve disminucién del 46.1%
al 45.2% en el perfodo intercensal de 1976 y 1992 con una incidencia de -2.0%. En términos
de nimeros absolutos, va en aumento, es constante. Hacen falta estudios especfficos sobre
los diferentes grados de bilingiiismo en el pafs. Este fenémeno lingiifstico hace que la
implementacién de la EIB sea un imperativo.

Bilingiiismo y conflicto lingiifstico

El fenémeno del bilingiiismo encl pafs estd gencrando una situacién en la cual lamayor parte
de los nativohablantes utilizan mds o menos, en la vida cotidiana, la lcngua indfgena, pero
en algunos casos la lengua oficial. Lo cual constituyc una scric de problemas lingiifsticos,
psicoldgicos y sociales de los hablantcs en sus actos comunicativos. En términos de Dubois,
csuna‘“‘situacién lingiifstica en 1a que los hablantes utilizan alternativamente, de acuerdo con
el medio o las situaciones, dos lenguas distintas™ (1979: 81). Se trata de unalengua o un habla
no aceptada fucra de ciertas circunstancias, y, en otra parte, la lengua oficial o cominmente
aceptada.

Puntualizando, en Bolivia no existe la condicién sociolingiifstica por la que una comunidad
nativohablantc emplce dos lenguas distintas para cubrir exactamentc los mismos cometidos
colectivos y/o familiarcs.

El contacto dc Ienguas ha obligado a la comunidad lingiifstica nativa a utilizar dos o més
lenguas. Por su parte, 1a lengua dominantc ha ocasionado el desplazamicnto y el desprestigio
delaslenguas nativas. Lautilizacién del castellano, lengua “oficial”, gencra enla comunidad
una varicdad de fenémenos como la interferencia y 1a diglosia, que constituyen el conflicto
lingiifstico muy caracterfstico de la sociedad boliviana.

En Bolivia, el espaiiol tiene un estatuto “superior” respecto de las lenguas nalivas que
presentan un estatuto sociopolftico inferior. Las Ieniguas tiencn distintos rangos de uso en el
seno de 1a comunidad: el espaiol sc emplea en todos los cometidos oficiales, académicos,
culturales y formalizados, micntras que cl uso de las lenguas veméculas se reduce al lenguaje
coloquial y familiar. Este fenémeno diglésico afecta negativamente la conducta y la
personalidad de los nativo hablantes.
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En todassituacién de bilingiismo, la interferencia y la diglosia generan, cn nuestra sociedad,
fuertes castigos sociales sobre los nativosparlantes por parte de los hispanohablantes
citadinos, cuyo resultado es el conflicto lingiifstico. En términos de Hamel, el conflicto
lingiifstico no es m4s que una expresién eufémicade la diglosia, que generalaoposiciénentre
impulsos, deseos contradictorios, que por regla general producen tensién emotiva, a veces
profundamente desagradables.

Ennuestro medio, el conflicto alejamiento-alejamiento ocasiona en los vern4culo hablantes
que se encuentren simultdneamente entre dos metas negativas y procuren evitarlas. Para
Lewin este tipo constituye uno de los modelos basicos de las situaciones de conflicto.

Otro tipo de conflicto es el acercamiento-alejamiento en el cual un nativohablante est4, al
mismo tiempo, atrafdo o rechazado, aproximadamente en igual medida, por una meta que
puede considerarse ambivalente; este modelo de conflicto afecta profundamente la
personalidad de los nativos. Ante estos modelos de conflicto, corresponde procurar otro de
acercamiento-acercamiento, para posibilitar una motivacion positiva hacia la valoracién y
desarrollo de lenguas y culturas autdctonas, a través de una auténtica Educacién Intercultural
Bilingiie. Sobre este particular, veamos los antecedentes y cl estado actual através del tiempo
y las corrientes dc pensamiento.

§. 3. Situacién educativa

La poblacién escolar comprendida entre Ios 6 y 14 aflos fue estimada en 1.512.831 sujetos,
correspondiente al 28.66%. De este contingente corresponden al drea rural 669.187 sujetos
que constituyen el 30.48%. E! 3.05%, que suman 20.384, nunca asistieron a la escuela. El
14.12% alguna vez asistieron, pero han abandonado. A ello hay que aftadir que el 1.65% de
niflos no tienen especificada su situacion escolar.

La cobertura escolar entre los sujetos escolarizables comprendidos entre los 6 y 14 afios
correspondientes al ciclo primario es bajfsima; alcanza s6lo al 23.74%, menos de Ia cuarta
parte de 1a poblacién en edad escolar. E1 76.26% de los niflos en edad escolar estdn al margen
de los beneficios de la educacién en el tramo etario de 6 a 14 afios de edad.

El desglose por ciclos y niveles completados por 4rea y sexo respecto de la poblacién de 6
y més afios se ilustra en el siguiente Cuadro:
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CICLOS Y NIVELES COMPLETADOS SEGUN SEXO Y AREA
(En porcentajes)

TOTAL
ESCOLARIDAD URBANO RURAL
T \% M
Ninguna escolaridad 14.38 4.61 9.77 5.00 9.72
Bésico 6.57 332 3.24 3.64 293
Intermedio 2.69 1.49 1.20 1.90 0.79
Medio 4.69 2.67 2.02 4.13 0.56
Técnica 0.48 0.23 0.25 0.45 0.03
Normal 0.85 0.33 0.52 0.68 0.17
Universitaria 1.53 1.03 0.49 1.47 0.06
Otros 047 0.25 0.22 0.41 0.06

FUENTE: Elaborado por ZAM, cn base a los datos del CNPV-92

El Cuadro precedente nos sciiala un bajfsimo nivel de cobertura tomando en cucnta las
caracterfsticas anotadas, sicndo su impacto mayor en el sexo femenino y en el drea rural,
conformado por los aborfgenes (campcsinos).

Desercion escolar

La deserci6n escolar afecta drdsticamente al 4rea rural, con un gran contraste entre ciudad
y campo, y entre varoncs y mujeres. La tasa de desercién en el drea rural llega al 70%,
principalmente cn el primer afio (ETARE, 1993); s6lo el 0.56% de los estudiantes termina
el nivel medio. Ademds, 1a baja calidad de la educacién y las altas tasas de repeticién afectan
precisamente a los nifios del 4rea rural.

El modclo educativo vigente es ajeno a la diversidad cultural social, étnica y lingiifstica del
pafs. E1 55% dc las escuelas rurales son unidocentes y multigrado, pero éstas s6lo atienden
los tres primeros grados del ciclo basico. La participaci6n de los nifios en labores agricolas
cn las épocas de cosecha y siembra ocasionan la desercién y el auscntismo escolar por la
incompatibilidad cntre el calendario escolar y el calendario agricola, ademis de la
incompatibilidad lingii(stico-cultural.
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Analfabetismo

El analfabetismo en la poblacién boliviana de 15 y m4s afos alcanza al 20.01%. El 26.6%
son del drea urbana, en tanto que en el drea rural se eleva al 73.4%. El departamento de La
Paz tiene una incidencia del 26.1%, scguido por los departamentos de Cochabamba y Potos({
con el 18%; Chuquisaca con el 13% y luego Santa Cruz con el 11%; los restantes
departamentos ticnen un menor fndice de analfabetismo (CNPV- 1992).

6. ORIGEN Y EVOLUCION DE LA EDUCACION INTERCULTURAL
BILINGUE EN BOLIVIA

Formalmente, desde la fundacién de la Repiiblica, cn la visién de la €lite oligdrquica
gobemante, “los indios no necesitaban una instruccién”; apenas podfan acceder a una
instrucci6n elemental que orientar4 su integracion a la vida civilizada (R. Choque, op. cit.).
Es el gobiemo liberal que mediante la Ley de 11 de diciembre de 1905 expresa su
preocupacién porlaeducacién de los indfgenas. Paraello, se creanlas escuelas “ambulantes”
en las que un maestro tenfa la misién de atender a las comunidades en un circuito de cinco
kilémetros (E. Pérez, 1963).

Los resultados de las escuelas “‘ambulantes™ no fueron satisfactorios; entonces se crearon
cscuelas normales rurales para la formaci6n de preceptores indfgenas: Supugachi, Umajala,
Qulumi, Puna y otras a imagen y semejanza dc l1a Escuela Nacional de Maestros de Sucre.
Esta fue creada bajo 1a direccién del belga J. Rouma con un modelo pedagégico francés del
siglo XIX, cuyo objetivo era formar el hombre culto, ilustrado y citadino. La visién
civilizatoria del indio predomina hasta 1920, plasméindose en la creacién de escuelas
indigenales en los cantones de densa poblacién aymara. Esta visién de la oligarqufa feudal-
minera gobernante tenfa por finalidad desligar al indio de su ayllu y contar con mano de obra
barata.

Para la implementaci6n de la escuela del proyecto liberal, se recurrié a delegacioncs de
educadores extranjeros para la modemizacién de la educacién. Ante esta actitud liberal,
Franz Tamayo emprende una severa critica a lo que ¢l llamé “bovarismo pedagégico”, al
hecho de “aparentar ser lo que no sc es”. Enjuicia al sistema educativo oficial por ignorar al
educando boliviano y someterse al saber libresco europeo (Tamayo, 1910).

Enesta situacién surge el debate entre Franz Tamayo y Felipe Segundo Guzmdn. Este dltimo
descalifica al indio como educable, mientras que el primero defiende su energfa y su

moralidad, porlo que postulaque el indio seala base paraformarel “cardcternacional” (véase
Tamayo, op. cit.).

En otro orden, sefialamos las iniciativas religiosas en la instruccién del indio; entre éstas se
destacan las Escuelas de Cristo y la Misién Adventista.

Las primeras se implementan en la ciudad de Potosf bajo la direcci6n del padre Zampa (8-
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1-1908), quien sustentaba: “Los indfgenas quicren enrolarse al nivel de 1a civilizacién y del
progreso bien entendido ... 1a religi6n ... es la tnica verdadera, es progreso, es ciencia, es
civilizacién ...” (Zampa, 1989: 4). En esta expresin se advicrte claramente la posicién
civilizatoria y de evangelizacién. Segiin Soria (1992), las Escuelas de Cristo cumplfan una
misién conciliadoradel indio conloslatifundistas” (véase, op. cit.). Alentabanlaconvivencia
pacffica y el mejoramiento del “‘pobre indio™. ;Convivencia pacffica antc la explotacion
despiadada por los latifundistas? Una convivencia pacffica evidentemente significa la
neutralizacién de las sublevaciones indfgenas como formas de resistencia ante los abusos de
los patrones, elc.

Lasegundainiciativa religiosa cs la de 1os adventistas; s¢ inicia en la segunda década de este
siglo en ¢l poblado de Rosario (Prov. Pacajes del Depto. de La Paz). Se crean escuelas para
civilizar al indfgena adaptdndolo a la cultura occidental basada en el temor a Dios. Como se
ve, era una penetracion religiosa civilizadora; alfabetizar al indfgena significaba facilitar 1a
lectura de la biblia, destinada a la negacién de 1a identidad cultural-religiosa de lo indfgena.

Estas dos expericncias de caricter religioso-educativo son al mismo tiempo el origen de
miiltiples cxperiencias postcriores protagonizadas por las corrientes cat6licas y protestantes.
Entre las dltimas se puede citar a los metodistas y bautistas que inician sus experiencias en
el altiplano y los valles. Apoyadas por el ILV organizan la Comisién de Alfabetizaci6n y
Literatura Aymara (CALA), que actualmente continda su trabajo dc difusién de literatura
protestanie en aymara.

Ante la polftica liberal de castellanizacion, la negacién y desvalorizacién de la identidad
indfgena, la descalificacién social y cultural, entre 1920 y 1930, surgen “las escuelas
clandestinas” en la perspectiva de la visién indigenal de 1o educativo. Entre éstas, sefialamos
la més significativa.

Se tratade la experienciaeducativa de 1a "Sociedad Repiiblica del Qullasuyu” (8 de agosto
de 1930) encabezado por el destacado educador aymara Leandro Nina Qhispi y sus
colaboradores, quienes, acusados de comunistas, expediente facil de laoligarqufa, terminaron
siendo perseguidos, detenidos, procesados (en 1933-1934) y luego encarcelados (véase R.
Choque, 1992; Soria, 1992). El Centro Educativo fue ¢l resultado del esfuerzo comiin de los
propios indfgenas y tuvo su relevancia a nivel nacional; su objetivo era “coadyuvar en la
enscfianza y el movimiento de reivindicacién de sustierras” (ibid). Nina Qhispi se preocupaba
de una formacién integral, la toma de conciencia del indio, planteaba una especie de
educacién liberadora, con un contenido de descolonizacién (E. Ticona, 1992).

El movimiento dc los caciques-apoderados (1917-1940), encabezado por Santos Marca
T’ula, asumi6 lo educativo como una reivindicacién con miras a anular las discriminaciones
y las desigualdades de las que sc era objeto. El movimiento constituy6 una formidable
resistencia organizada a nivel nacional para frenar los inhumanos tratos de la oligarqufa:
“encarcelamicntos, desticrros, asesinatos y expulsiones” (Soria, op. cit.). El movimicnto de
los caciques-apoderados fue una lucha por la creacion de escuelas cn sus comunidades. Ante
la negativa y las barreras de los gamonales, optaron por conseguir s6lo 1a autorizaci6n para
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su funcionamiento. La cscuela y los preceptores indfgenas eran acusados de “subvertores
comunistas”, por lo que fueron amenazados de muerte, de mutilacién de la lengua, de
reventén de 1os ojos, etc. A pesar de todo, 1a lucha porlaescuclaindigenat y 1a reivindicacién
de las tierras continud, hasta nuestros dfas.

El Centro Educativo indigenal “Bartolomé de las Casas” (1930) fue ¢l fruto de la lucha
permanente delos caciques-apoderados por la creacion de escuelas indigenales en los ayllus
de los pueblos originarios. Establecieron como estrategia la vinculaci6n con los sectores de
sacerdotes e intelectuales progresistas para evitar 1a sospecha y las persecuciones de los
gamonales. A pesar de todo, cuando tramitaban el reconocimiento oficial del Centro, los
encargados fueron apresados en Sucre. Detodos modos, el 30 de abril de 1931 lograrondicho
reconocimiento. Ante 1a muerte de los principales caciques-apoderados, el 6 de septiembre
de 1942 se reorganiza ¢l Centro Bartolomé de las Casas, con 140 asociados. El mecanismo
delaautogestién era el sostenimiento de las escuelas indigenales basadasen las instituciones
de 1a Mink'a, la Jayma, y otras que hoy se concretan en una EIB. Fortalecieron 1a autonomfa
comunal y la vigencia de sus autoridades originarias. Constituyeron una permanente defensa
del régimen social del ayllu, hoy fuertemente reclamada por los pueblos originarios.

El 2 de agosto de 1931 surge la Escuela-Ayllu de Warisata con Elizardo Pérez, en basc ala
escuela clandestina de Avelino Sifani. “El Consejo de Amautas™, un cuerpo deliberante, €ra
un cuerpo comunal asesor de 1a Escuela-Ayllu, especialmente enlas tareas de infraestructura
ydisciplina escolar. La Escuela-Ayllu fue duramente combatida por laoligarqufa terratenicnte
hasta lograr su completa desarticulacién (R. Choque, op.cit.).

Utama, la escuela-marka (1933) de Axawiri, emerge con Alfredo Guillén Pinto; el objetivo
principal era “bolivianizarlo al indfgena” (sic), “habilitar” al indio para su incorporaci6n al
mecanismo econémico, social y polftico de la sociedad boliviana en concordancia con los
intereses de la minorfa criolla (Albarracfn, 1982: 7).

En la década de 1940, 1a Fundaci6n Interamericana de Educacién para América Latina, a
través del Servicio Cooperativo Interamericano de Educacién(SCIDE), impusola*civilizacién
del indio” liquidando as{ la Escuela-Ayllu y la educacién indigenal. Los postulados del
SCIDE constituyeron las bases del Cédigo de la Reforma Educativa de 195S.

Pasada la contienda bélica del Chaco, 1a escucla indigenal, junto a la Reforma Agraria,
constituye el nicleo del discurso nacionalista y socialista dominante como el principal
instrumento de integracién nacional y 1aliquidacién de 1a antigua organizaciénde los ayllus,
con la parcelaci6n de las tierras, convertidasen minifundio, y laimposicién de la educacion
castellanizante alicnante.

Posteriormente, con la promulgaciéndel C6digo de la Educacion Boliviana (CEB),en 1955,
se universaliza el derecho alaeducacion. La castellanizaciénes el principal instrumento para
la integracién de un ESTADO-NACION homogéneo. Las Reformas y contrarrcformas
consolidan una educacién monolingiic castellanizante con total prescindencia de las lenguas

y culturas vem4culas.
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A este efecto, 1a formacién docente se cncarga a las 27 escuelas normales (10 urbanas y 17
rurales) det pafs. Estas desconocen y excluyen la EIB. En este contexto situacional, ;c6mo
pretender implementar como ¢jc vertebrador la EIB en el sistema educativo, sin contar para
etlo con personal idénco? ;Por qué no cstablecer una polftica de formacion de profesionales
cn EIB?. Lo contrario resultarfa paradéjico; veamos empero,cl estado actual de EIB.

7. ESTADO ACTUAL DE LA EDUCACION INTERCULTURAL BILINGUE

La EIB se implementa desde 1990 por convenio entre el Ministerio de Educacién y Cultura
de entonces y UNICEF, para las poblaciones Quechua, Aymara y Guaran{. Entendiéndose
por Educacién Intercultural Bilingiie la situacién educativa en dos culturas y a través de
dos lenguas, con la finalidad de capacitar al educando en dos culturas para que pueda
orientarse en la segunda cultura con seguridad y conciencia de sf mismo en una conjuncién
de oportunidades, de entcndimiento y el orgullo por su identidad cultural. Esta concepcién
estd en los términos de Lépez y Valdivia, 1983. En este marco, la educacion intercultural
bilingiie implica el anélisis metodolégico adecuado y sistemético de las culturas para asf
poder llegar a comparaciones adecuadas y coherentes, que se puedan transformar en
contenidos de ensciianza pluralista para las mayorfas nacionales del pafs.

7.1. Cobertura del Proyecto de EIB

Para su implementacién se cre6 la Coordinacién Nacional dependiente de la Direccién
General de Educacién del Ex Ministerio de Educacién con coordinaciones distritalcs conun
equipo técnico integrado por maestros rurales que asistieron durante 10 meses a 1os cursos
de Lingiifstica Andina y Educacién en la Universidad de Puno, Peni.

Al presente, el proyecto se implementa por quinto afio consecutivo, llegando asf a
completar el Sto. grado del ciclo bésico con la siguiente cobertura por 4reas culturales,
centros educativos, personal docente y poblacién meta:

COBERTURA POR AREAS CULTURALES, CENTROS EDUCATIVOS
PERSONAL Y POBLACION META

Aspectos Aymara Quechua Guaranf Total
No. Nicleos 4 7 13 20
No. Escuclas 33 107 23 163
No. Docentcs 64 59 69 192
No. Técnicos 7 8 5 20
No. alumnos 6.400
Grados l1o.-50.

Fuente: Cuadro elaborado por Z. Alavi, en basc a los datos del PEIB SNE- UNICEF, 1994.
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De acucrdo con los datos del cuadro anterior, la cobertura de la modalidad de EIB es
sumamente reducida, tomando en cuenta la mayorfa nativo hablante de la poblacién
escolarizable en las dos dreas quechua y aymara. A este respeclo, el equipo técnico de PEIB
reconoce que:

... la modalidad de EIB sélo atiende a un niimero reducido de escuelas y de nifios
quechuas, aimaras'y guaranies, siendo uno de los principales obstdculos para la
extensién de cobertura la falta de recursos humanos capacitados (1993).

No se cuenta con personal docente preparado en EIB y de especialistas que puedan llevar
adelante la ejecucién y desarrollo de las difercntes actividades inherentes a la
institucionalizacién y generalizacién de esta modalidad educativa en el sistema, ya que esto
implica la definicién de curricula, preparacién de materiales, realizacién de investigaciones
diversos, formacién, capacitacién y actualizacién docente.

Los fundamentos teérico-metodolégicos de la educacién intercultural bilinglie ain son
desconocidos en las instituciones de formacién docente a falta de una politica de formacién
de recursos humanos en EIB, tanto a nivel de decisién como operativo. La asignatura
denominada Educacién Bilingiie en las Normales Rurales e Idioma Nativo en las Normales
Urbanas se reduce a dos horas semanales durante un semestre. Esto es completamente
insuficiente para proporcionar una informacién sobre EIB.

Esto se agrava con a falta de una bibliograffa de base incxistente en el personal docente que
tiene a su cargo esta asignatura. *“Yo uso los folletos de los técnicos del PEIB”, *No conozco
libros sobre €l aymara” (testimonio del docente de EIB). En la capacitacién docente en EIB,
este importante rubro se reduce a algunoseventos brevesllamados “seminarios de capacitacién”
que, segun los propios docentes, no responden a las verdaderas espectativas de los docentes
como de l1a poblaci6n beneficiaria.

Implementar la Educacién Intercultural Bilingiie, como eje vertebrador en todo ¢l nivel
primario como propone la Reforma Educativa, con docentes sin la formaci6n bdsica,
resultarfa parad6jico. En razén de esta urgente necesidad el equipo del Proyecto de
Formacién de Recursos Humanos en Lengua Materna ha presentado una propuesta curricu-
lar de Formacién de Formadores a la Carrera de Ciencias de 1a Educacién a los efectos de
posibilitar la formaci6n de docentes id6neos en EIB.

No existe un sistema de capacitacion, actualizacién, asesoramiento técnico ni docentes
capacitados en educacién intercultural bilinglie. Por otra partc, resulta una tradicién la
separacién en dos mundos diferentes entre las normales y el sistema universitario: las
primeras no aceptan profesionales universitarios, menos a los cientistas; por su parte, las
universidades tampoco reconocen como vdlido el tftulo nomnalista, aunque luego termina
avalando el producto de los maestros otorgando el diploma de bachiller.
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En este marco, se carece de rccursos humanos calificados en EIB. El personal técnico del
PEIB es completamente insuficiente para cubrir todos los papeles a la vez: elaborar,
materiales, supervisar actividades, realizar investigaciones, etc.

Esmis, en las entrevistas efectuadas al personal del PEIB SNE-UNICEF, se pudo establecer
las siguientes evidencias: Los técnicos han recibido un curso de segunda especialidad en
linguopedagogfa en la Universidad de Puno. Ninguno del equipo es especialista en
curriculum, elemento necesario para definir un disefio curricular para EIB; no han recibido
unapreparacién especfficaenlaelaboracién de materiales educativos necesarios para apoyar
y orientar segun los contenidos y metodologfas especfficos del curriculum intercultural
bilingiic.

La tarea de supervisién estd encargada a los mismos supervisores del sistema regular de la
educacién hegeménica. Ellos manifiestan: “los técnicos del PEIB son los encargados de la
supervisién y la asistencia técnica ... nosotros no intervenimos ni siquiera en la elaboracién
de las listas del personal”. En este sentido, los supervisores desconocen el desenvolvimiento
de las escuclas del PEIB; carecen de la preparacién necesaria para orientar en el proceso de
la EIB. Coordinan poco o nada acciones con los técnicos del equipo de PEIB (supervisores
de EE. CC.,, abril, 1994). La rotacién anual de los supervisores no siempre se realiza a la
iniciacién del afio escolar, sino por lo general a media gestién, lo cual perjudica el
seguimiento del proceso.

Por su parte, los directores de EIB expresaron: “Los cursillos que se realizan con nuestros
maestros, generalmente cstdn a cargo de personal extranjero que desconoce nuestra lengua
y nuestra cultura, nos dicen bonitas cosas, pero en la prictica diaria no sabemos con quién
consultar” segiin afirma el dircctor de EIB, A. Guachalla (abril, 1994). Estas aseveraciones
nos muestran claramente que la supervisién y ¢l asesoramiento técnico estdn ausentes por
completo en las escuclas de EIB.

La administraci6n de los establecimientos educativos de EIB estd a cargo de los mismos
directores que administran los Niicleos Escolares de educacién hegeménica. Ademd4s, estos
directores a veces son cambiados de un Niicleo de 1a modalidad monolingiie ala de EIB y
viceversa, lo cual genera desfases en el seguimiento del proceso; este personal carece de la
preparacién necesaria en la modalidad de EIB.

El equipo técnico, entre sus componentes, no cuenta con lingtistas con especialidad en las
difcrentes 4reas culturales; tampoco ticnen especialistas antropélogos que permitan un
tratamiento adecuado de la interculturalidad; otra evidencia es la ausencia de un pedagogo
quc pueda tratar 1a Pedagog(a de 1a EIB en general.
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7.2. Investigacién

Lainvestigaci6n educativa en la Secretaria Nal. de Educacién es prdcticamente inexistente,
a pesar de contar con una Direccién Nal. de Investigacién en la Direccién General de
Plancamiento Educativo. Son pocas las investigaciones y corresponden a otras instituciones
como: la Unidad de Andlisis de Polftica Social (UDAPSO) sobre universidades, ]a UNESCO
sobre la repeticion y las realizadas por el Centro Boliviano de Investigacién y Accion
Educativa (CEBIAE) y UNICEF relativos a la evaluacién longitudinal de la aplicacién de la
Educacién Bilingiie en Bolivia.

Murioz, refiriéndose a la capacidad investigativa de los técnicos de! PEIB, afimma: “falta de
una tradici6n investigativa de los recursos humanos del PEIB ... insuficiente preparacién
académica... poca solidez en el nivel profesional ...”.Y, refiriéndose a la participacién de los
técnicos en la evaluaci6n del PEIB, puntualiza: “... sus roles en la evaluacién son una mezcla
de colaboradores nativos, estudiantes en préctica y asistentes a un scminario de investi gacion
empfrica” (1993: 28).

7.3. Prictica docente en EIB

Enelmarco de la prictica docente de EIB, tanto supervisores y directores como en la polftica
delaadministracién del Proyecto, no cuertan conun registro de una informacién sistematizada
encuanto atiempo real de trabajo, cobertura de programas, niveles de aprendizaje, problemas
de aprendizaje, niveles de disminuci6n de la reprobacién y deserci6n escolar, métodos,
técnicas y procedimientos emplcados, medios educativos, procedimientos e instrumentos de
cvaluacion del proceso y resultados de aprendizaje.

No existe un presupucsto del tiempo real de trabajo, falta planificacién de las unidades
did4cticas; la tarea del maestro se centra en el “saber hacer” docente; existe un centralismo
y autoritarismo docente; faltauna metddica “apertura, proceso y clausura’ enlas actividades
en cl salén de clases. La formacién de macestros por una parte, y por otra, la capacitacién
docente, no satisfacen las necesidades de la EIB. Estas evidencias coinciden con los
resultados de 1a evaluacién extema del Proyecto.

El proceso de la cnsefianza estd centrada cn la accién transmisiva del profesor, con total
prescindencia del trabajo colectivo, participativo-reflexivo de los alumnos. Tampoco se
tiene una concicncia cabal de los objetivos de clase ni en su formulacién ni en el alcance de
los mismos. En este contexto, 1a repeticion y 1a lectura coral son los principales instrumentos
cognitivos; y con ello, se propicia un aprendizajc no-significativo, ya que la conduccién y
estrategias del docente no responden a la metodogfa bilingiic.
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Preguntado sobre el método empleado por los docentes, se obtuvo respuestas como: *“yo uso
el métodode los cursillos™, “es unmétodo total”, “son los pasos que nos han dado los técnicos
...” . Esto nos muestra ¢l desconocimiento del manejo metodolégico y técnicas de la
pedagogfa de aula, a pesar de estar capacitados por un personal extranjero en los seminarios
y cursillos a costos elevadfsimos.

Se privilegia la did4ctica en desmedro de la ciencia pedagégica; lo dicho implica aceptar el
dominio de la técnica sin conocer el fundamento tedrico.

Respecto de 1alengua de instruccién, no existe definicién en el empleo metédico del proceso
de la ensefianza y del aprendizaje; ademds, hay que seftalar la actitud digldsica del maestro.
La lengua matema ha sido ampliada al aula y no asf a la escuela, ya que el docente en su
comunicacién cotidiana utiliza s6lo el castellano. Esta actitud tiene estricto correlato con la
actitud de los formadores de docentes (visita a Warisata y Huata, nov. 1993).

Otra evidencia preocupante es el desfase en la entrega de los textos: los nifios del 3er. grado
utilizan textos correspondientes al del 2do. grado, los alumnos del So. grado estdn leyendo
textos correspondientes al cuarto grado (visita a las escuelas bilingiies de Potosf y La Paz,
Agosto-septiembre de 1994, los maestros se quejan: “no tenemos material objetivo”. Indicio
indiscutible sobre la falta dc personal idéneo cn la pedagogfa de EIB con toda su gama de
especialistas en 1a modalidad.

Respecto del rendimiento y evaluacién, los docentes EIB expresaron: “Mis alumnos
responden no més”, “algunos rinden no més y otros que [sic] no entienden tan fécilmente”,
‘m4s 0 menos” “‘me estoy iniciando en el proyecto’. (M4s datos sobre cste particular véase
Mufioz, op. cit pag. 50 y sgts). Lincas arriba indicamos la falta de 1a determinacién de
objetivos dc las unidades diddcticas. Los efectos son formas de evaluacién ligadas al avance
de los contenidos y no al logro de los objetivos. No cxistc procedimientos € instrumentos
estandarizados de evaluacién con validcz, confiabilidad y objctividad. Sobre esta evidencia,
Mufioz puntualiza: “Los docentes del PEIB no han conseguido apropiarse ni siquiera
medianamente de los objetivos, método y técnicas planteadas por el PEIB” (ibid).

Estasevidenciasmuestrancl vacfode recursos técnicos no sélo enlas técnicas y procedimientos
de cvaluacién, sino en el mancjo metodoldgico de aula en su conjunto y, tiene que ver con
1a formaci6n de recursos humanos para los diferentes campos y niveles de EIB. ;C6mo
superar estas limitaciones dc 1a carencia de especialistas en EIB? Es hora de que las Carreras
de Ciencias de 1a Educacién incluyan en su oferta académica la formacién de profesionales
en este campo.

7.4. Situacién institucional del PEIB
Lasituaciéninstitucional del PEIB segtn el informe de evaluaciénextemna, ... €s caracterizable

como un microsistema, sin garantfas plenas de generalizaci6n, todavfa muy determinado por
la tutela miltiple de UNICEF” (ibid). En cste marco, es urgente la necesidad de “un andlisis
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institucional del PEIB”, recomienda Mufioz, en espccial en lo referente ala calidad educativa
del proyecto a través dc una empresa evaluadora especializada que no existe en el pafs.

Otro hecho real es que los directivos y los técnicos del Proyecto no tienen nada resuelto ni
claro, en una perspectiva cicntffica, sobre cl reto profesional y polftico que impliquen aportes
sociolingiifsticos, culturales y metodolégicos parauna verdadera EIB. Este hecho no permite
una evaluacién ni discusion técnica sobre la institucionalizacién y generalizacién de EIB en
el sistema.

El PEIB, desde sus inicios al presente, estd a merced de clementos extranjeros tanto en su
diseflo, ejecucion, asesoramiento y evaluacién, asf como para los seminarios y cursillos de
capacitacién docente. No se cuenta con personal capacitado para Jas difcrentes funcioncs de
decision y ejecutiva; situacién completamente desfavorable para la institucionalizacién y
extensién de 1a modalidad de EIB, peor atin como eje vertebrador en el sistema educativo
como dispone la Ley de la Reforma Educativa.

7.5. Otras experiencias

Existen diversas expericncias en educacién bilingiie, en la elaboracién y difusién de
materiales. Entre otras podemos citar: el Instituto Nacional de Estudios Lingiifsticos;
Instituto de Lengua y Cultura Aymara; Centro Pedagdgico Cultural Portales, Escuelas
Radiofénicas ERBOL; Jach’a Sarta y otras. Estas experiencias merecen toda la atencién
necesaria para evaluar y capitalizar todos los aspectos positivos asf como los aspectos débiles
y negativos.

Otras experiencias de caracteristicas completamente difcrenies a las descritas son aquellas
surgidas y llevadas a cabo por iniciativa de las propias comunidades y docentes con un
contenido etnocurricular abierto y ascendente. Las noticias dan cuenta de resultados
sumamente halagadoras. Sin embargo, estos intentos fucron ahogados por las autoridades
educativas, tal es el caso del Nicleo de WAKULLANI cn la provincia Los Andes,
QUMANCHLI, en Pacajes del Depto de La Paz, 1a dc 1os MASIS en Tarabuco, Chuquisaca.
Lamentablemente sobre estas experiencias no se cuenta con informes y documentacién
autorizada mencionadas en el presente trabajo.

8. NECESIDADES SOCIALES Y PERSPECTIVAS DEL MERCADO LABORAL

El campo profesional de 1a educacién intercultural bilingiie puedc definirse como cl ejercicio
de una préctica profesional en el marco societal de la diversidad lingiifstica y cultural,. en}os
camposdel curriculum, la investigacion, 1a produccién dematerialeseducalivos, lacapacitacién
y la formaci6n de docenies.

En Bolivia, cn las circunstancias actuales dc la reforma educativa, la formacién d_c este lipo
de profesionales es de cardcterurgente. Aeste propésito estdn llamadas Jas universidades que
est4n identificadas con las causas populares.
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8.1. Problemitica y practica profesional
Lapréctica profesional, a través de actividades de docencia, investigacion y difusién, busca
la solucién de los siguientes problemas atingentes a los pueblos aymara y quechua de la
meseta altiplénica.

* el conocimiento de la realidad sociocultural y lingiifstica de lo pucblos indfgenas;

* las necesidades educativas y de aprendizaje de los sujetos;

* los problemas de la intercultralidad y su relacién con la educacién;

* ¢l bilingiiismo y sus implicaciones socioculturales;

* laidentidad y la formacién de la conciencia boliviana con inclusién de lo indfgena;

* los métodos m4s idéneos para acceder al conocimicnto de la realidad, asf como la
produccién y difusién del conocimicnto construido;

* la adquisicion, en talleres, de habilidades necesarias para el trabajo intelectual, tales
como la informdtica, y el dominio de las lenguas nativas y la castellana.

Las polfticas educativas hasta ahora han estado orientadas por posiciones etnocéntristas,
asimilacionistas e integracionistas que no han tomado o que no han querido tomar en cuenta
la realidad pluricultural y plurilingtie del pafs.

El actual sistema de gobicmo, dentro de la Reforma Educativa pretende implementar la
“Educaci6n Intercultural Bilingiic”, a partirde esa sentidanecesidad de las grandes mayorfas
nacionales, como una alternativa de soluci6n al problema educativo del pafs .

Es asf que conscientes de esta nccesidad real, a Universidad ve como prioridad 1a Formacion
de Recursos Humanos en Educacién Intercultural Bilingite; de ahf que también surge la
necesidad de plantear opciones laborales, aparte de las ya existentes dentro de 1a educacién
formal.

El estudio sobre ¢l mercado laboral buscé:

- Identificar posibles instituciones, donde puedan descmpefiar funciones los
profesionales cn Educacion Intercultural Bilingiie.

- Detectar las 4reas y aclividades a desarrollar por un profesional en Educacion
Intercultural Bilingiie.

- Identificar las necesidades profesionales de las instituciones.



La Técnica empleada en la investigacién fue 1a entrevista personal dirigida a directores o
encargados del 4rea educativa.

Previamente fue definido cltemade investigacion porel equipo del proyecto, posteriormente
se formul6 las preguntas claves, en forma abicnia, de manera que se pcrmita el desarrolio de
1a respuesta, el debate y aclaracién por parte del entrevistado.

8.2. El espectro institucional pablico y privado

Para conocer el mcrcadq laboral se realiz6 una investigacién en instituciones tanto del
Estado,como en las Instituciones Privadas de Desarrollo Social y de la Iglesia que a
continuacién citamos:

- Instituciones del Estado: Proyecto de Educacién Intercultural Bilingiie (PEIB),
Secretarfa Nacional de Educacion.

- Instituciones Privadas de Desarrollo Social IPDSs): Escuelas Radiof6nicas de
Bolivia( ERBOL), Centro de Educacién PopularQHANA, Centrode Investi gacion
y Promocién del Campesinado (CIPCA), Centro de Promoci6n y Cooperacién
YUNTA, Proyecto CONCERN Intemacional (PCI), Taller de Historia Oral
Andina (THOA).

- Instituciones de Iglesia: Comisién Episcopal de Educacién (CEE), Sistema dé
Autoeducacién a Distancia SAAD-SAN GABRIEL.

- Losentrevistadores: estuvimosa Cargo de este proccso German Quispe (Auxiliar
de Investigacion que trabaj6 sélo temporalmente) y Soffa Alcdn.

Sinembargo, hacemos notar que enlas instituciones del gobierno que citamos acontinuacién:
Unidad de participacién Popular (UPP), Secretarfa Nacional de Asuntos Etnicos de Género
y Generacionales (SNAEGG), Sccretarfa Nacional de Cultura(SNC), Secretarfa Nacional de
Desarrollo Provincial y Rural (SNDPR), no se logré obtener informacién , debido a que se
encuentran en etapa de reestructuracién, organizacién y planificacién interna.

Otro aspecto que conviene remarcar es que las IPDSs, en este caso las entrevistadas, tienen
su campo de accién en el drea rural y estrictamente en ¢l Depto. de La Paz y al mismo tiempo
sus actividades estdn dirigidas a sujetos adultos, hombres y mujeres. El trabajo de las IPDSs
est4 sujeto al financiamiento econémico externo, aspecto que condiciona trabajos a largo
plazo.

8.3. Caracteristicas de las funciones presentes y las requeridas
Las Instituciones que a continuacién citamos respondicron a las tres preguntas que nos

planteamos para el estudio: ERBOL, CIPCA, CONCERN INTERNACIONAL, CENTRO
“YUNTA”, QHANA, CEBIAE, THOA, PEIB, SAAD SAN GABRIEL, CEE-PEIB.
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Tipo de profesionales con que trabajan:

Pregunta 1.
< Con qué profesionales trabaja la instituciéon?
Tipo de profesionales con que trabajan:

-Profesores urbanos y rurales
-Comunicadores sociales
-Agrénomos

-Socidlogos
-Administradores
-Pedagogos

-Antrop6logos

-Ingenieros

-Técnicos en diferentes 4dreas
-Médicos-Antrop6logos
-Trabajadoras sociales
-Enfcrmeras

-Economistas
-Investigadores
-Historiadores

-Lingiistas

-Psic6logos

-Investigadores

-Educadores

-Promotores bilingiies

Pregunta 2

Quéactividades desempenan especificamente estos profesionales en el drea educativa?

Tipo de actividades educativas quc desempefian estos profesionales:

- Programas educativos en radio cn cl 4rea formal y no formal.

- Planificacion de cursos y talleres

- Programas de comunicacién Popular

- Plancs para la formacién de dirigentes

- Capacitacién y formacién

- Elaboracién dec materiales educativos en salud
- Educaci6n Popular

- Orientacién metodolégica
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- Realizacién de Talleres

- Investigacién

- Organizacién campesina

- Capacitacién Sindical

- Elaboracién de materiales educativos

- Investigacién de procesos educativos en escucla

- Capacitacién y Formacién Docente

- Elaboracion y publicacién de textos escolares y materiales educativos

- Capacitacién a mujeres

- Desarrollo de experiencias de comunicacién en educacién

- Sistematizacién de experiencias educativas

- Elaboracién de curriculum

- Elaboracién de propuestas educativas

- Recopilacién, procesamiento, elaboracién y difusién de materiales secundarios sobre
informaci6n educativa.

- Elaboracién de textos bilingiies escolares

- Elaboracién de textos bilingiies para adultos

- Capacitacién de lfderes

- Evaluacién

- Elaboracién dc dibujos en textos a distancia

- Elaboracién de textos a distancia

- Elaboracién de proyectos educativos

- Apoyo a las comunidades

- Investigaci6n histérica

Pregunta 3
¢ Cubren, con los profesionales que trabajan, los requerimientos de la institucién?

"En general ERBOL ha contibuido mucho al pueblo, no podemos decir con precisién sf o no,
porque son nuestras filiales las que pucdan responder a esta pregunta”.

"Nuestro trabajo est4 guiado por estrategias globales de la institucién, por tanto nuestros
profesionales hasta ahora han respondido a los requerimientos de la institucién. Un aspecto
que orienta nuestra accién es la visién més andina".

"No es posible tener productos de gran magnitud, dado que nucstra dependencia econémica
no nos permite. A pesar de tener la institucién los mejores profesionales, como ninguna otra,
estos no producen mucho”.

"Enfrentamos deficiencias enla formacién de nuestros profesionales, nuestras universidades,
generan recursos humanos que no estdn en funcién a la realidad, es decir, la realidad es otra
y la universidad es otra, asf en algunos casos enfrentamos el problema del idioma, es diffcil

adaptarlos”.
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"Las limitaciones son obvias, Ia educaci6n es limitada de financiamiento, por tanto, esto
influye en su programacién y ejecucion. La idea de formar verdaderos especialistas en
diferentes ramas es bucna, buscar verdaderos profesionales con un nuevo enfoque educativo,
las normales tienen que llegar a las universidades™

"Buscamos profesionales especializados en educacion, no tenemos especialistas en el campo
de la Educacién Intercultural Bilingiie, no hay especialistas en diagndsticos y elaboracién de
mapas educativos de acuerdo a cada regién y nacional. Necesitamos tener nuestro perfil local
nacional y dreas rurales, a partir del lenguaje, saber y cultura”.

"El THOA es una institucién constituida en su mayorfa por profesionales de la nueva
generacién aymara, aspecto que satisface de alguna manera a las comunidades aymaras y
quechuas, sin embargo, en la actualidad no contamos con especialistas”.

"Laexperiencia nos enseiia, los maestros egresados de las normales, actualmente tienen una
orientacién monolingiie castellanizante y ajena a la realidad. E! perfodo de capacitacién en
Educaci6n Intercultural Bilingiie es insuficiente, no alcanza a cambiar las actitudes de los
docentes... tienen que reoricntarse a nuestra realidad”

"Hay que disefiar toda una polftica de formacién docente que escapa de nosotros. Lo
fundamental es ¢l maestro, tiene que tener conocimientos de lingiiistica, antropologfa y otras
dreas, entonces es necesario cambiar el curriculum de las normales”.

"LLos profesores poco han recibido de los especialistas, méds nos hemos formado entre
nosotros, valiéndonos de las experiencias™.

Andlisis de datos

a)  Conrelaci6n alos resultados de 1a primera pregunta, podemos advertir que tanto en las
Instituciones privadas de Desarrollo Social, Instituciones del Estado e Instituciones de
la Iglesia existe una demanda profesional cn el siguiente orden de importancia:

- Comunicadores sociales, pedagogos, profcsores

- Sociblogos y antropSlogos

- Lingiiistas y trabajadoras sociales

- Investigadores, psic6logos, historiadores, economistas, técnicos, promotores,
enfermeras.

b)  Encuanto alas actividades realizadas por estos profesionales se observa lo siguiente:
Lalfnea de accién desarrollada m4s general es el drea de CAPACITACION con profesores,

dirigentes y mujeres, mientras que las otras actividades desarrolladas de acuerdo al ordende
frecucncia son los siguicntes:
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- Investigacién Educativa

- Elaboracién de materiales educativos

- Planificacién y rcalizacién de Talleres

- Elaboracién y difusién de programas cducativos por radio
- Formaci6n a docentes

- Elaboracién y Publicacién de Textos escolares
- Elaboracién de Proyectos Educativos

- Programas de Educacién Popular

- Formacion de lfderes y dirigentes

- Orentacién metodolégica

- Organizacién Campesina

- Sistematizacién de experiencias

- Elaboracién de curriculum

- Elaboracién de textos a distancia

¢) Las deficiencias profesionales se traducen en necesidadcs y problemas de las
instituciones, es asf que las mismas instituciones manifiestan una serie de necesidades
que a continuacién mencionamos:
"Deficiencias en la formacién de los profesionales™
"No existen especialistas en Educaci6n Intercultural Bilingtie”
"No existen especialistas en diagnésticos educativos”

"No existen especialistas en la claboracién de mapas educativos de acuerdo a cada regién”

"Necesidad de formular propuestas a partir de la diversidad cultural y el respeto a la
pluralidad”

"Los cursos de capacitacién en docentes son insuficientes porque no logran el cambio de
actitud en los mismos”

"Necesidad de formacién docente”

"Necesidad de contar con profesionales salidos de nuestra realidad™.

Conclusiones

Existen condiciones socioculturales, histéricas y pedagégicas que conﬁgurfa{l un mercado
laboral para la formacién de Recursos Humanos en Educaci6n Intercultu ral Bilingiie, porque
son las demandas y problemas socioculturales las que hay que intentar atender, desde una

perspectiva pedagdégica.
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Cuando hablamos de necesidades sociales nos referimos por ende al mercado laboral, y
advertimos que los posibles espacios de trabajo para un profesional en Educaci6n Intercul-
tural Bilingiie, se dividen en dos 4rcas convencionalmente denominadas como: Area de
Educacién Formal y el Area de Educacién No Formal.

En la actualidad el Area de Educacién No Formal es cubierta por las IPDSs, las mismas
orientan su trabajo al sujeto adulto y en el drca rural en la mayorfa de los casos.Asf por
ejemplolared ERBOL realiza comunicacién cducativa por radio (trabajo radial, elaboracién
de programas educativos a distancia, etc.), sin embargo, existe un vacfo de profesionales en
educacion bilingiie, ya que trabajan en su mayorfa con profesores.

Incurrirfamos enun error si decimos que éstao aquellaIPDS requieren un profesional en EIB,
sabicndo que el accionar de las mismas estd sujeta a financiamientos externos. Sin embargo,
son las mismas instituciones las que tienen nccesidad de contar con un profesional
especializado en este campo, ya que €sta se convierte en una necesidad social.

Por dltimo, los principales ejecutores, responsables y profesionales en educacién (o en otra
4rea) en cl dmbito rural son en su mayorfa profesionales de origen urbano, desprovistos de
un adecuado conocimicnto de la compleja realidad cultural indfgena, sin vivencia préctica
y concreta en el drea rural. De ahf que podemos decir que un profesional en Educacién
Intercultural Bilingtic no enfrentarfaestos problemas y desarrollarfa un trabajo mds productivo.

8.4. Transformacién del Sistema Educativo Nacional en Educacién Intercultural
Bilingiie

Como cfecto de los movimientos de reivindicacion histérico polftico de los pueblos
indfgenas en todo el territorio boliviano y, como vimos en apartados anteriores, siguiendo la
corricntc de las polfticas indigenistas intenacionales, el gobiemo ha propiciado la
transformacién del sistema educativo oficial de cardcter monolingiic y homogeneizador
cultural en otro de car4cter intercultural y bilingte.

Para el pafs es una oportunidad histérica a fin de mejorar cualitativamente la formacién de
sus recursos humanos, hoy en dfa, principal recurso potencial de las naciones. La Ley de la
Rcforma Educativa norma dicha transformacién del sistema educativo y abre un gran campo
de précticas profesionalcs en educacién hasta hoy desconocidas en nuestro medio.

La Universidad, comprometida con las causas populares, debe propiciar la formaci6n de
profesionalcs con sentido critico de 1a realidad educativa para contribuir al real desarrollo
cultural de los pueblos indfgenas que contribuya al logro de la reivindicaciones historicas y
polfticas cn el contexto del Estado boliviano.

Lo anteriorsignificaun reto polftico, puesto que educar es ante todo un acto politico; significa
también un reto académico pedagégico de renovacion de procesos formativos en el seno de
la Universidad, finalmente, significa un desaffo al cjercicio de una préctica profesional
compromctida.
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8.5. Campo profesional de 1a Educacién Intercultural Bilingiie

De la anterior descripcién podemos derivar el campo profesional de los licenciados en
Pedagogfa Intercultural Bilingiie. El campo est4 compuesto por dreas de competencia y son
las siguientes:

Lainvestigacion social y educativa tendiente ala realizacién de estudios de base que sirvan
de insumo a la planificacién dc las diversas actividades culturales, educativas, lingiifsticas,
de capacitacién y de formacién de docentes para el campo.

La planificacién de proyectos educativos regionales étnicos y/o multiétnicos que implica la
toma de decisiones sobre los objetivos, la metodologfa y la evaluacién de dichos proyectos.
El término "proyectos educativos” incluye todas las posibilidades de dinamizacién cultural
de los pueblos indfgenas y en particular las del pueblo Aymara.

El disefio y desarrollo curricular, es decir 1a concretizacién de los proyectos educativos en
procesos de aprendizaje, incluye la elaboracién de materiales educativos y didécticos asf
como de los procesos de aprendizaje.

La formacién y capacitacién de docentes de EIB para las escuelas de nivel preescolar,
primaria y secundaria, asf comolaformaci6n de los formadores de docentes. Dichos procesos-
de formacién implican labores previas de investigacién de neccsidades.

Los titulados de esta carrcra podrdn ejercer como técnicos en programas y proyectos
educativos del pueblo Aymara, del Estado o dec los Organismos No gubernamentales.
También podrén ejercer como docentes en la universidad, en los institutos normales, cn los
colegios de educacién secundaria, y en forma privada como consultores del campo.
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ESTRUCTURA CURRICULAR

1. OBJETIVO GENERAL

Contribuir al desarrollo del campo de la Educacién Intercultural Bilingiie en al regi6naymara
de Bolivia mediante la formaci6n de profesionales de nivel de Licenciatura en un proceso
curricular de 10 semestres.

2. OBJETIVOS DE CARRERA
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Consolidar en el estudiante la comprensién de los fines y valores de la poblacién
indfgena aymara con ¢l propésito de promover la responsabilidad social que implica
trabajar ¢n el campo de la Educacién Intercultural Bilingiie.

Propiciarenel estudiante actitudes reflexivas, criticas ycreativas sobre la cotidianidad
de la Educacion Intercultural Bilingiie que se lleva en el pafs, a partir de elementos
instrumentales adquiridos en su formacién.

Favorecer la elaboracién de propuestas de intervensién pedagdgica frente a la amplia
problemitica cultural y educativa de las poblaciones indfgenas.

Promoverenel estudiante uninterés constante por la preparacion personal y profesional
a través del estudio de 1a educacién intercultural bilingiie.

Formar profesionales en Educacién Intercultural Bilingiie con miras a consolidar y
enriquecer este campo de conocimiento a través de su participacién creativa y
reflexiva.,



Favorecer en el estudiante actitudes creativas y criticas que apoyen los procesos de
innovacién educativa en el campo de la educaci6n indfgena.

3. PERFIL ACADEMICO PROFESIONAL

- Es capaz de analizar y comprender la estructura econémica y politica de la sociedad
boliviana y ubicar en ella los problemas étnicos y educativos nacionales.

- Toma decisiones frente a los problemas educativos cotidianos que se dan en los
diferentes niveles en el &mbito de 1a Educacién Intercultural Bilingiie desarrollando
propuestas concretas de intervencién pedagégica en la regién aymara.

- Adopta actitudes reflexivas, criticas y creativas ante la problem4tica educativaétnica,
considerando los avances de las disciplinas vinculadas con el campo de 1a Educacién
Intercultural Bilingiie ,comola antropologfa, lalingiifstica, lasociologfa y a pedagogfa.

- Realizaestudios vinculados conladocenciaenel dmbitode laEducacién Intercultural
Bilingiie con miras a proponer alternativas de soluci6n.

- Participa en la coordinacién, asesoramiento o supervision de proyectos educativos en
el 4mbito de 1a Educacién Interculiural Bilingiie a nivel de la planeacion, realizacion,
administracién o evaluacién.

- Posee habilidades y capacidad para investigar la problemdtica cotidiana que se da en
la prictica educativa y en el campo de la educacién intercultural bilingiie.

- Posee capacidad para formar parte de equipos interdisciplinarios a nivel nacional €

internacional donde se debata la problem4tica de la Educacién Intercultural Bilingtie
y en especial 1a educaci6n indfgena.

4. MAPA CURRICULAR

AREA INTRODUCTORIA

PRIMER SEMESTRE

* Relaciones interétnicas

* Formacié6n social boliviana

* Proyectos educativos en la regi6n aymara
* Préctica docente y educacion rural

*

Ciencia y conocimiento andino
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SEGUNDO SEMESTRE

Teorfas indigenistas

Teorfa sociol6gica boliviana
Introducci6n a las teorfas educativas
Psicosociologfa del aula
Introduccién al método cientffico

% % % X ¥

AREA DE FORMACION BASICA

TERCER SEMESTRE

* Lingiifstica general

* Historia y sociedad andina

* Tradicién y educacién

* Cognoscitivismo y aprendizaje
*

Ciencia y conocimiento social

CUARTO SEMESTRE

* Sociolingiifstica

* Antropologfa cultural

* Modemidad y educacién

* Conductismo y aprendizaje
*

QUINTO SEMESTRE

* Psicolingiifstica

* Cultura e identidad

* Teorfa critica y educacién
* Psicoanélisis y aprendizaje
*

Investigacion etnogréfica I

SEXTO SEMESTRE

* Lingiifstica aymara y/o quechua

* Socializacién y endoculturacién

* Teorfas de Educacién Intercultural bilingiie
* Teorfas del aprendizaje de EIB.

*

Investigacién etnogréfica Il
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SEPTIMO SEMESTRE

* Lingiifstica contrastiva [L1 - L2]

* Planificacién educativa

* Teorfas de currfculum

¥ Problemas de aprendizaje de EIB
* Metodologfa del trabajo intelectual

OCTAVO SEMESTRE

* Metodologfa de ensefianza de L1y L2
* Administracién educativa

* Diseflo curricular

* Did4ctica

Y

Seminario-taller de investigacion educativa

NOVENO SEMESTRE

* Comunicacién educativa
* Evaluacién educativa

* Planes y programas

* Formacién docente

*

Seminario de Tesis

DECIMO SEMESTRE

* Seminario-taller de elaboracién de Tesis
TALLERES INSTRUMENTALES

Informética I 'y 11

Castellano 1 y 11

Aymara y/o Quechualy II
Literarura Bilingtie 'y II

LN N

SEMINARIOS OPTATIVOS

Educacién de adultos

Teorfas sociales

Didicticas especiales

Psicologfa social

Economfa polftica de la educacién

LR I R 3
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5. METODOLOGIA CURRICULAR

En la propuesta curricular, el plan de estudios es un componente importante que gufa las
interacciones entre docentes y estudiantes, pero el proceso de formacién se construye de
manera cotidiana a través de las vivencias de rechazos, resistencias, aceptaciones,
identificaciones mediadas por la institucién, el conocimicnto o ¢l docente.

De ahf que es necesario indicar algunos lineamientos metodoldgicos que orienten el proceso
de formacién de profesionales aymaras en el marco de un proceso de desarrollo curricular
que combina 1a estructura por dreas de conocimiento con la estructura modular.

El proceso de formacién, metodolégicamente, se cxpresa en tres momentos que se definen
como 4reas curriculares:

a)

b)

<)
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Area introductoria: compuesta por dos scmestres, dedicados al andlisis de la
problemética socio-histérica, lingiifstica, cducativay el problemadel conocimientoen
el que el estudiante se encuentra inmerso. El prop6sito es lograr que el estudiante
consolide una posicién ideol6gica y cientffica frente al campo de la educacién
intercultural.

En el primer semestre, los cursos abordan contenidos desde la perspectiva empfrica de
ladescripcién de los hechos prescntes hoy y sobre los cuales el estudiante tiene mucho
que decir a partir de su propia experiencia, las experiencias observadas y lo que se
recogi6 en libros como conocimiento cientffico y como literatura.

El segundo semestre remitc los hechos sociales a una explicacién desde la teorfa
cientfficaacumulada. Endicho semestre, el estudiante tiene 1aposibilidad de contrastar,
articular, discrepar y juzgar los hechos explicitados en el primer semestre.

Area de formacion bésica: consta de cinco semestres y est4 orientada a 1a adquisicién
del conocimiento necesario para el tratamiento de la educacién intercultural y
bilingiie, particularmente, en la regién aymara de Bolivia.

Area propositiva: compuesta por tres semestres, cn los cuales el estudiante debe
concretizar sus estudios en la alguna proposicién pedagégica cn el campo de la
educacién intercultural, que al mismo tiempo le servird como trabajo de titulacion.

Es necesario recalcar que cada uno de los scmestres articula los cursos en tomo a un
médulo que trata una problemética. Del mismo modo existe unaarticulacién secuencial
entre Jos cursos de un semestre y el siguiente.



5.1. Lineas de formacién

Metodolégicamente, porloexpuestoenlafundamentacion, se identificaron niicleos probleméticos
presentes en el proceso de formacion de los profesionalcs para este campo. El curriculum
abordard su solucién mediante las lfneas de formaci6n que se definen en las siguicntes:

a)

b)

)

d)

€)

Etnicidad y bilingiiismo: se inicia con la problematizacién de las relaciones interétnicas
que se desarrollan en la sociedad boliviana y se explican por una historicidad de las
relaciones actuales orientadas por las politicas indigenistas del Estado, concretizando
los aspectos inherentes al pueblo aymara.

Almismotiempo, se analiza el proceso de bilingiiismo y susimplicaciones psicosociales
mediatizadas por las rclaciones sociales, econémicas, politicas y culturales.

Sociedad, cultura y educacién, que irata los aspectos de interaccién cultural, es decir la
interculturalidad. Se analizan las dimensiones de 1a socializacion y se pretende llegar a
la planificacion de la interculturalidad a partir dc procesos educativos en una socicdad
pluralista.

Teorfas y précticas educativas, orientada al estudio del conocimiento pedagégico
acumulado en Occidente y al estudio de 1a educacién como hecho cultural en el pueblo
aymara. Se enfatiza en la parte filosofica de la educacién para aterrizar ¢n la cuestion
curricular entendida como la técnica de concresién de ideas pedagégicas.

Préctica docente y aprendizaje, que trata los aspectos psicolégicos y pedagégicos del
aprendizaje desde diferentes perspectivas teéricas con el fin de introducirse al estudio
del aprendizaje en situaciones interculturales y de bilingiiismo. Incluye la parte
propositiva, a partir de la investigaci6n, de nuevos procesos de aprendizaje.

Formacién metodolégica, orientada a la adquisicion de métodos, técnicas y
procedimientos para la elaboracién de conocimientos nuevos que concluyan con la
preparacién de un trabajo de cardcter cientffico que pemmita su egreso. La linea incluye
las perspectivas de investigacion de los métodos cuantitativos y los aportes de la
perspectiva cualitativa; también se aproxima al campo de la ciencia y conocimiento
aymara.

Debido a las caracterfsticas de los estudiantes que cursardn la carrera (provenientes del drea
rural y hablantes del idioma aymara) serd necesario articular al curriculum talleres dc
perfeccionamiento en los siguientes aspectos:

Talleres de los idiomas castellano y aymara tendientes al dominio de lectura, escritura,
expresién oral y comunicaci6n en el sentido amplio en dichos idiomas.

Talleres de informltica, orientados alaadquisicién de lasherramientas computacionales
para la comunicaci6n. Se ensefiar4n los lenguajes bésicos: MSDOS, WP, SPSS y
Quattro Pro.
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- Talleres de literatura, orientados al desarrollo de 1a comunicacién bilingtie (castellano-
aymara) y a la produccién dc materiales educativos.

5.2. Integracién modular

Los cursos de cada uno de los semestres se encuentran estructurados en médulos cuyos
contenidos deben serorganizados de manera articulada en tomo a un problema. Porejemplo,
el primer semestre ¢s de problematizaci6n de la situacién real del estudiante; se trata de hacer
conciencia en el tiempo y espacio y asumir una actitud ante la situacién descubierta. El
segundo scmestre es de explicacién de la situacién anterior a partir de la teorfa acumulada
por el hombre, la contrastacién entre la perspectiva descriptiva y explicativa; ensefia al
estudiante el método de formacién. De 1a misma manecra se organizan los dem4s semestres.

Todo semestre debe terminaren la claboracién de un trabajo escrito que trate la problemética
abordada, para lo cual el estudiante, en cada semestre, deber4 realizar por lo menos dos
semanas de trabajo de campo que le servirdn para contrastar sus aprendizajes en el aula con
los hechos de larcalidad social en el sentido amplio. Adem4s estos trabajos semestrales serdn
el material para los seminarios de Tesis y la respectiva elaboracién de la misma.

5.3. Talleres instrumentales

Los estudiantes serdn necesariamente bachilleres hablantes de la lengua aymara o quechua
y se presume que por la situacién de interculturalidad inconsciente y de bilingiiismo
desordenado no tiencn la competencia comunicativa en ninguno de los dos idiomas, por lo
que la carrera deberd asegurarse que, al egresar, sean sujetos con bilinguismo coordinado, es
decir, como dominio total en ambas lenguas. Ademds la carrera exige la produccién de
literatura original como parie de su formacién, también se pretende que el estudiante
produzca materiales educativos en forma bilingic.

También se incluyen talleres para el aprendizaje y uso de paquetcs elementales dc
computacién como base para utilizar paquctes relacionados con la escritura de idiomas
nativos asf como de traduccién.

5.4. Trabajo de campo

El trabajo de campo es obligatorio y consiste cn la interrelacién entre la teorfa y la realidad.
El estudiante necesariamente debe entrar en contacto con escuelas basicas que estén o no cn
proyectos de EIB, con escuelas normales urbanas y rurales, con comunidades urbanas y
rurales y con organizaciones campesinas y populares de las zonas suburbanas de inmigrantes
indfgenas.

El trabajo de campo serd organizado y supervisado por los docentes de la carrera qpicncs
preparar4n, supervizaran y evaluardn las pricticas de un nimero determinado de estudiantes.
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5.5. Docencia y aprendizajes

De acuerdo con el modelo curricular adoptado, los aprendizajes no se reciben de Jos docentes
sino que son construidos porlos estudiantes eninteracciénentre 1a realidad y el conocimiento
depositado en maestros, pero también en una bibliograffa. La docencia se entiende como la
provision de medios, técnicas y procedimientos para el descubrimiento, adquisicién y
posesién de los aprendizajes de manera selectiva de acuerdo con la conciencia, creencia o
ideologfa del estudiante. Es decir el énfasis de la catedra radica m4és cn el protagonismo del
estudiante.

Laevaluaciénde los aprendizajesen consecuenciaestard centrada en los aspectos cualitativos
del avance en el proceso de formacién de los estudiantes. Para ello es necesario introducir
la préictica de la autoevaluacion, la evaluaci6n externa del docente y 1a evaluacion colectiva
como formas de crecimiento intelectual y social.

5.6. Produccién intelectual

El estudiante desde el primer semestre estd obligado a escribir, es decir, expresar su
pensamiento. El ejercicio entre pensamicento, lenguaje y expresion escrita es el método de
formaci6n intelectual mediatizado por los contenidos de los cursos en las diferentes lfneas
de formaci6én y médulos de aprendizaje.

No se pretende exigir por curiosidad sino como un proceso de formacién controlada que nos
permita conocer el punto de partida para disenar el punto de llegada y controlar el proceso
de avances.

Para ello la carrera debe contar con un paquele bibliogréfico suficicnte de la Bibliograffa que
se sugiere en esta propuesta. Pero es absolutamente necesario que los estudiantes dispongan
de la bibliograffa referente a lo aymara y quechua.

Se espera que a partir de este ejercicio se consolide en los esludian_tes el_hébilo de leer y
escribir y que finalmente facilitar4 la elaboracién de su trabajo de Titulacion.
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ESTRUCTURA ADMINISTRATIVA
El proyecto considera que la carrera que se propone estar4, en lo general, sujeta a las normas
administrativas y académicas que rigen en la Universidad Mayor de San Andrés. Sin
embargo deben hacerse algunos seflalamientos particulares para esta carrera los cuales adn
no han sido considerados.
Estos seflalamientos tienen que ver con:
* El perfil de ingreso del estudiante
Se espera que los estudiantes sean provenientes de comunidades indfgenas aymaras o
quechuas, connivel de Bachillerato, hablantes de lalenguaindfgena y con vinculacién al drea
rural.
* El curso vestibular

Los estudiantes de esta carrera no deben cursar el vestibular por las siguientes razones:

- No cxisten evidencias sobre la validez de dichos cursos respecto a la nivelacién
de conocimientos.

- Seopta porun proceso de seleccién que consiste en: historia de vida, escolaridad
y lo aprendido, y una ¢ntrevista para auscultar intereses.

- Elplanprevéun dreaintroductoria paraproblematizar, de manera psicopedagégica,
1a situacién del estudiante en relacién con la carrera que eligié, cuyo resultado
(continuar o abandonar) tienc la categorfa de una decisién conscicnte.

* Estudios de ticmpo completo

Los estudiantes, para lograr los prop6sitos del plan deben disponer de tiempo completo, del
mismo modo que la mayorfa de los docentes de la carrera. Para ello se buscard formas de
otorgar becas de subsistencia a todo estudiante matriculado.

* Uso de idiomas

Durante e! curso es obligatorio ¢l uso de los idiomas castellano y aymara o castellano y
quechua. Los estudiantes podrén presentar sus trabajos en cualquiera de los dos idiomas y
los docentes podrdn impartir cdtedra en lenguas nativas. La Tesis estard escrita en el idioma
de preferencia del estudiante.
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TEATRO DE LA COLONIA
EN EL ALTO PERU

Patricia Alegrfa U.*

INTRODUCCION

La primera revisi6én que efectuamos de la compleja, entramada y fascinante Historia de la
Villa Imperial de Potosi nos sugiri6 la posibilidad de varias lecturas; no obstante una, la
del Teatro se nos presenté como la més adecuada a la hora de estudiar el proceso de
conformacién de una identidad nacional cn el Alto Perd , hoy Bolivia. Esta idea emcrgi6
ala luz de una conversacién entablada con Javier Sanjinés! , segin el cual algunos criticos
delarte escénicoestablecen, después de analizarlos fenémenos culturales teatrales vi gentes
en Uruguay, Chile y Colombia, una constante de proporcionalidad entre actividad teatral
y configuracién de un estado como nacién.

Y aquf surgen las primeras interrogantes - las cuales quizds no puedan ser respondidas al
terminar este ensayo - que nos acucian : ;cémo un pafs , que en sus albores coloniales cont6
conuna prolffica prictica teatral, hoy ve reducida ésta a unos niveles que muchos consideran
exiguos?; la intensa actividad teatral que se apoder6 de Potosf, ;desempefié algdn papel en
el procesode delimitaci6én e identificacién de ese personaje que después serfacl “boliviano™?.
Por razones de orden metodolégico hemos dividido este ensayo en dos capftulos. En el
primero, meramente descriptivo, se intenta ofrecer detalles sobre el hecho teatral; cn el
segundo , se hace un acercamiento a dos figuras concretas: ¢l indfgena y el criollo
conjuntamente sus mundos imaginarios.

* La Lic. Patricia Alegria U. es docente investigadora del Instituto de Estudios Bolivianos y docente titular de 1a Carrera
de Lileratura de la Universidad Mayor de San Andrés.

1 Javier Sanjinés C., prestigioso critico boliviano de litcratura.
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1. LA ACTIVIDAD TEATRAL EN POTOSI

La pretension de este apartado ¢s mfnima, describir las distintas manifestaciones teatrales
que se dieron enla Villa Imperial de Carlos V, Potosf, enla época colonial, es decir, entre
1555 -fecha de que data la primera representacion- y el primer cuarto del siglo XVIII. La
fuente para realizar esta descripcién es la Historia de la Villa Imperial de Potosi de
Bartolomé Arzéns Orsida y Vela.

Bartolomé Arzéns, de padre andaluz, naci6 en Potosf en 1676. Hacia el 1701 se casé con la
platense Juana La Reina. De este matrimonio nacerfa Diego quien también serfa escritor.
Bartolomé vivi6 una vida limitada en cuanto a recursos econémicos pese a habitar en una
ciudad que gozabade labonanza que le otorgabala plata y enla cual muchfsimos aventureros
enriquccieron rdpidamente. Su oficio principal fue el de maestro de escuela. También sc
dedicé ala vasta labor de componer un libro que diese cuenta de los acontecimientos que
acaecfan en Potosf , nos referimos a la Historia de la Villa Imperial de Potosi , obra que
serfa concluida por Diego Arzéns a la muerte de Bartolomé.

La fundacién de Potosf en 1543 estuvo aparejada al descubrimiento del cerro, nominado
después Cerro Rico por suinmenso potencial argentffero. Simultdncamente alaexplotacién
del Cerro, se da el crecimiento de la ciudad. LLegan forasteros de diferentes lugares,
especialmente de 1as naciones espafiolas a avecindarse enesta ciudad y a trabajar, yaenel
laboreo de las minas, ya como comerciantes pues la gran afluencia de gente hace que se
requieran cada vez més viveres, abastecimientos y materiales para la explotacién de la plata.
Administrativamente, Potosf es colocada bajo 1a jurisdiccién de La Plata - conocida
actualmente como Sucre- que es el asiento de la Real Audienciade Chacas por lo que todos
los asuntos que ataficn a la Villa y a sus moradores deben ser solucionados en la ciudad
vecina. En consecucncia se produce una demora que desagrada a los potosinos. El hecho
de la tutcla administrativa y el fortalecimiento econémico de Potosf s¢ convierten ¢n los
nicleos centrales de la pugna politica que sc establece cntre estas dos ciudades.

Cabe afiadir en este punto que una filosoffa de vida distinta particulariza a cada ciudad, la
de transitoriedad y enriquecimiento répido a Potosf, en tanto que a Charcas una m4s préxima
ala de las ciudades imperiales de Espafia (Garcfa, 1988: 66).

Aproximadamente 120.000 habitantes pucblan Potosf ¢l 1555, afio en que se realiza una de
las primeras representaciones teatrales, que después serdn muy frecuentes y estardn ligadas
al destino econémico de esta Villa. Esta primera representacién se realiz6 con ¢l objeto de
“entablar con toda solemnidad la devoci6n al Santfsimo Sacramento, a la Concepcién
Purfsima de la Madre dc Dios y del Ap6stol Santiago.”(Arzédns, T. I, 95;) A partir de este
momentotodalaactividad teatral gira alrededorde acontecimientos religiosos constituyéndose
la VirgenMarfaen unodc los niicleos principalcs de esta religiosidad. Otros més secundarios,
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pero no menos importantes, son las canonizaciones de religiosos y 1a fiesta del Corpus. En
el orden polftico, 1a llegada de los corregidores, presidentes de la Villa o de los arzobispos
dec La Plata, ademds dc fechas significativas en la vida doméstica y polftica de los reyes
espafioles. Otra ocasion la del camaval o camestolenda.

El concepto aristotélico de mfmesis y las unidades bésicas de accion, ticmpo y lugar se
constituyen en los fundamentos principales de esta actividad tal como lo expresa Arzéns:
“Estas obras de poesfa son una animada historia en que aquellao crfalos sucesos o los viste,
visibles suefios en que la razén traspone con la armonfa de los sentidos. La pintura forma en
ellos el lugar, lamusica, el agrado; 1asentenciamoral y el ritmo, lamismapoesfay justamente
la invencion, observando aquellas tres diffciles unidades de acci6n, lugar y tiempo”(Arzéns,
T.I1, 188 ).

Tal premisa fundamenta todos los espectdculos descritos con tanta minuciosidad por el
cronista Arzéns quicn no descuida la utilizacién de vocablos como “imitacién” o “artificio
maravilloso” al hacer la relacién de las manifestaciones tcatrales.

Si bienlanocién de mfmesis y de representacién nos permite configurar las diferencias entre
los distintos cspectaculos, Teresa Gisbert (Gisben, 1968) , en su trabajo sobre el teatro de
esta época, menciona como distinto la ‘mascarada’, ‘comedia’, ‘loa’, ‘invencién’ y
‘representacién’, estas dos iltimas, sinembargo, sc prestan a confusién pueslos Ifmites entre’
ambas son muy difusos.

La mascarada presentada ya por Gisbert como un deslile noctumo goza de gran aceptacién
en el Potosf virreinal. El desfile como tal, aunque no constituido ain como mascarada, en el
momento de 12 entronizacién de los patronos de la ciudad presenta este esquema:

1 2 3 4
Indigenas Espafioles Banderas de Bandera Escudo
Sanliago Escudo de
Potosf
5 6 7

Bandera Bandera Espafioles

Purfsima Santfsimo oficiales de
Concepcién Sacramento oficios mecdnicos
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8 9
Indfgenas Nativos tributarios del rey
en el Cerro Rico

10 11
Esparioles Carro triunfal dorado con el Cerro
minadores de Potosf, en su remate la imagen
de la Concepcién de Marfa

12 13 14
Clérigos Autoridades Arcabuceros
espafiolcs
15

Indfgenas infieles
que recibirdn el bautismo

De acuerdo al esquema anterior podemos ver que participan todos los estamentos de esta
heterogénea sociedad y en el que la produccién minera sicnta su representatividad cultural
ademds de dos mundos con concepciones diferentes: el andino simbolizado, en el Cerro=
Apu,yeleuropeo, enla Virgen Marfa. Sfmbolo, el del Cermo, que retomaremos posteriormente.

Tiempo después, y con ¢l nombre de mdiscara 2, en 1661 el Veinticuatro Diego Caballero
propiciaundesfile que aglutina los elementos que van aser privativos de esta manifestacion,
las alcgorfas, las invenciones, los carros triunfales juntamente con los demé4s moradores de
la Villa disfrazados de distintos personajes. En esta ocasién los participantes llevaban
atuendos que los hacfan asemcjarsc a los reyes y principes de la casa de Austria y montaban
en caballos ricamente enjaezados. También simulaban ser un obispo con sus criados,
emperadores romanos, reyes otomanos desde ¢l primero hasta el dltimo, todos los monarcas
incas asf como representantes de las demés naciones del mundo. Otros personajes cran los
siete planctas, las doce sibilas y los nueve que celebra la Fama.

Muy fastuosa, completa y variada es aquella que sc realiz6 a propésito de la licgada del
Virrey Morcillo en 1716 en la que no s6lo desfilaron figuras mitol6gicas grecolatinas como

2 Arzéns usaindistintamente los nombres deméscaray mascarada para el mismo especticulo; nosotros usamos también
ambos téminos.
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las sibilas, 1a Fama o las ninfas, sino hérocs legendarios de la cristiandad y también figuras
principescas de Oricnte. Dos nifios disfrazados dc Urbanidad y Liberalidad que saludaron
en verso a Morcillo comparéndolo con Josué y Moisés -gobernadores perfectos a juicio del
cronista- compusieron el cuadro alegérico. Tampoco falté el carro triunfal con misica de
varios instrumentos, carro que hubo de servir adem4s de tablado para la representacién de
una labor exclusiva de la mina por un “indiecillo vestido a 1a propiedad de cuando labran 1a
mina con su costal de metal ( que llaman cutama ) alas espaldas, su montera y vela pendiente
de ella (como lo hacen de las minas a la cancha a vaciar el metal ) y asf lo hizo derramando
del costal oro y plata batida, y se tom0 a entrar con linda gracia, que dio mucho gusto esta
representacion a su excelencia...” ( Arzéns, T. III, 50 ). Figuraron también a caballo el sol,
laluna y otros planetas y a pie numerosas figuras de mdscara, ya ridfculas, ya graciosas, ya
misteriosas, y no pudo faltar en andas bajo un doscl, el personaje de un inca del Perd, quien
en compafifa de sus princesas coyas, represent6 su papel con gran majestad.

Quienes tienen a su cargo la preparacién de las mascaradas o 10s otros espectdculos son los
gremios del monténde oficios que generael Cerroconsu producciénargentffera. Directamente
ligados conla produccion del metal sc encuentranlos minadores del Cerro, los beneficiadores
de metales, trapicheros y mayordomos de ingenios. Los duefios de ingenios o azogueros -
nombre derivado del método de refinar la plata por el tratamiento del azogue - y los
minadores del Cerro que detentan el poderfo econémico y politico de la regi6n, igualmente
benefician estas actividades solventdndolas magn{ficamente. Otros oficios que no s€
vinculan directamente con esta produccién pero que crecen gracias al amparo de ella: sastres,
panaderos, carpinteros, herradores, sombrereros, bodegueros, pulperos, ademés de otros,
también toman a su cargo tanto el costo como el trabajo escénico. Ciertamente estos
variados gremios ejercen una suerte de padrinazgo, mds en el caso de los azogueros y
minadores del Cerro los cuales asignan esta proteccién econémica en las reuniones de
Veinticuatrfas3, yaque eneste momento el poder econémico se encuentra unido estrechamente
al poderpolftico. Enel caso de los otros oficios, quienes realizan el mecenazgo de otros actos
festivos como los fuegos artificiales participan asimismo como actores.

3 Pareciera que el procedimi que se seguia regularmente parala asignacién de funciones alos distintos gremios era
que se reunan los Veinticuatros (autoridades de la Vifla)y determinen el modode ejccucién de las fiestas. Ellos asignan
las actividades festivas a las asociaciones. En este caso concreto, a los Veinticuatros y a los demés miembros del
cabildo con voz y voto les tocd que “ regocijasenia plaza en tres oficiales reales y dem4s ministros de la cajay Casa
de Moneda, que diesen dos dias de toros y en ellos corriesen en la plaza con la gallardia de sus personas, caballos, galas
y joyas acostumbradas, jugasen alcancias, caracoles y diesen carreras en pareja de las que aqui [laman alrnvcsa.dns.
Al gremio de los sefiores azogueros, que corriesen sortija un dia conlamayor grandeza de invenciones que se p\?dlcsc,
A los minadores del rico Cerro, dueiios de labores y trapiches que festejasen al principe con dos ricas y vistosas
méscaras, una de dia y otra de noche. A los escribanos, procuradores y letrados, que hiciesen cuatro dias de com.e.dws.
A los mercaderes que diesen cuatro dias de toros con 1odos los gastos de colacién y bebidas frias y que regocijasen
1a plaza con caballos, galas y joyas, y que alanceasen los toros. A los plateros, herreros, herraderos y espaderos,
que diesen otros cuatro dias de toros, y que en ellos corriesen el balde y perolerio. A los sastres, sombrereros y
zapalcros, que hiciesen tres saraos diestros y vistosos. A los carpinteros, guitarreros, scde.ros', barberos, cargadores,
arrieros, bordadores y otros oficiales mecénicos, que hiciesen 10 noches de fuegos an.xﬁcmlcs. A los panaderos
pulperos y cancheros, que festejasen cuatro dias de invenciones varias, de carros triunfales y otras danzas y

representaciones. ( Arzéns, T.11: 185)
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Cabe citar aquf una fiesta desarrollada en 1658 con el motivo de honrar el nacimiento del
principe Felipe Prospero, en la que los minadores del Cerro remedaron a antiguos principes
tanto en los trajes como en los nombres de caballeros y caballos, nombres que estaban
inscritos en los pechos de jinete y animal: Alejandro cabalgaba sobre el sfmil de Bucéfalo,
Belerofonte en Pegaso, Orlando cn Brilladoro, Reinaldo de Montalb4n en Bayarte, Ruguero
en Frontino y Rodrigo, dltimo rey godo , en Orelia. En estamdscara que contd, aparte de con
los personajes citados, con variedad de carros triunfales y figuras, la reminiscencia de
caballeros y caballos nombrados nos refiere directamente al medioevo europeo.
Probablemente, 1a época de 1a caballerfa juegue entonces un papel fundamental en la
construccién del mundo simbdlico de estos forasteros arraigados en Potos{ que brinda
mejores oportunidades a quienes escapaban de la pobreza reinante en Esparia en aquellos
dfas.

La mascarada devicne asf en teatro de acciones. La imitacién de acciones legendarias
ejecutadas por arquetipos de valentfa, generosidad y sabidurfa copa los espacios de la
m4scara, los actores que en un primer momento tnicamente simulan la identidad de tales
héroes después participan, emul4dndolos, en juegos de cafia, sortija y tomeos en los que la
victoria s6lo favorece a los que poseen destreza e ingenio.

Esta interpretacion de la mascarada nos parecerfa que queda més completa con aquella de
que también se representan los odios y 1as pendencias de las distintas naciones, en concreto,
la de la vicufia y la vascongada. La guerra civil que se entabl6 entre ambas facciones asold,
segin Alberto Crespo ( 1975), el Potosf colonial. Para expresar tales odios se valen de la
representacién escénica misma y de leyendas o sfmbolos que van inscritos en las adargas y
rodelas utilizadas en el simulacro.

Lo dicho se puede ejemplificar con lo que aconteci6 en la fiesta de la Purfsima Concepcion
en la cual se corrieron toros y se jugé a la alcancfa y a las caflas. La mayorfa de los
participantes de estos juegos entraban disfrazados de caballeros vestidos a lo cortesano
muchos de ellos, es decir, con sombreros de plumas, coletos, jubones y alguno con cota de
acero. Unos portaban lanza y rodela y otros, adarga y rodela. Lamayorfa de los participantes
llevabaleyendas y motes enlas adargas, uno de ellos tenfadibujadaunaespadaensangrentada
quedelapuntadestilaba gotas de sange y en la parte de abajolainscripcion : “Porlaexpulsién
se derrama”. Nos dice Arzdns al respecto : “No es necesario manifestar en pinturas tales
empresas, motes y cnigmas que nadie ignoraba que en el corazén de este caballero ( como
vicufia disimulado ) se encerraba la ira precipitada y 1a soberbia resuelta ) (T. I, 348). Por
lo visto en esta fiesta les tocé participar como actores a muchos extremefios, lusitanos,
criollos peruanos, castellanos y andaluces - en general, a quicnes pertenecfan al bando que
se nominé como Vicufia - y como cspectadores a los hombres de 1a nacién vascongada a
quienes ¢l especticulo agrede : “...los vascongados ( cuyo tablado estaba abajo de los
miradores del presidente y del corregidor ) reventaban de c6lera por ver los enigmas y letras
contra su nacién” (Arzéns, T.I, 350).

100



En las adargas, un motivo recurrente es el Cerro de Potos{ que, como veremos adelante,
parece ser uno de los sfmbolos privilegiados para su identificacién por los criollos. La
reiteracién en su uso parece indicarlo.

Para finalizar este apartado sobre este cspectéculo eminentemente callejero y aparatoso
como es la méscara, 1a que atraviesa en su recorrido las estrechfsimas calles del Potos{
virreinal y desemboca casi siempre en la Plaza del Regoci joo enlaPlaza Mayor, nos gustarfa
detenemnosenun momento, enelafio 1725, enel que esta ciudad vive yasudccadencia pues
ha menguado bastante el trabajo de explotacién minera y México ha tomado el lugar que
ocupaba Potosf cn la produccién minera. No obstante esta situacidn, sus habitantes Y,
concretamente, los gremios mineros haciendo un esfuerzo significativo dedican unas ficstas
aLuis Femando I por su jura al trono. Tal evento todavfa logré congregar a 50.000 personas
en los balcones, tablados y plaza.

Todo comenz6 a las tres de la tarde de un domingo en que salieron de mojiganga un
presidente, un alcalde y un escribano con un pregonero a invitar al pueblo en una relacién
jocosa a la méscara que habfa de realizarse a las siete de la noche.

A las siete de la noche , y con gran asistencia de gente, comenzé el desfile precedido por la
Fama a caballo a la que segufan el alcalde mayor de minas y los dos alcaldes veedores
acompafiados de pajes portadores de hachas de cera que iluminaban el ambiente.

En el teatro, un tablado que se habfa construido en la panie del dngulo del poniente debajo
de los balcones de la casa del Corregidor, se efectu6 la representacién de la renuncia al trono
por parte de Felipe V en favor de su hijo Luis Femando 1. Acompaiiando a estos dos actores,
la reina, los infantes y los grandes de la corte. El acto de renuncia y los consejos fueron
recitados en verso por Felipe V , quien concluy6 con la bendicién. Luego se retir6 por un
pasadizo y en el escenario s6lo se quedaronlos infantes con el rey. Entretanto, habfa entrado
por la esquina un carro triunfal en forma de concha con dos dguilas , columnas saloménicas
y asientos para la pareja real. En los cuatro cantos del carro se exhibfan las alegorfas de
Africa, Asia, Europa y América. A diestra y siniestra, igualmenle alegorizadas, Justicia y
Misericordia. Los Incas, desde Manco Cipac hasta Atahuallpa, situados en las partes
laterales, alumbraban el recorrido. Una vez que el carro lleg6 frente al tablado , y luego de
la coronacidn, rey y reina partieron en el carro.

Siete minadores del Cerro y mayordomos de ingenios habfanse disfrazado convenientemente
para representar cada uno un reino que irfa a dar los parabienes a Luis Femando por su
reinado. Por las ocho bocacalles que circunvalaban la plaza, procedieron a entrar primero el
embajador de cada reino y consiguicntemente el rey, ambos se retiraban luego de haber
hecho la salutacién al rey coronado. Entraron en el orden anotado el embajador y el rey de
Francia, Gran Bretafia, Lusitania, China, Turqufa -con cuatro cautivos encadenados-,
Etiopfa y finalmente, el Inca con numeroso séquito.
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Mientras tanto, dos actores sc habfan apoderado del escenario para representar esta vez, uno
de ellos, el papel de la ley del beneficio de metales y el otro el de minador del Cerro alegando
cada uno, en verso, su derecho en competencia al rey Luis, elogidndolo y pidiendo al cielo
por la prosperidad de su reino.

Finalizadoesto,laFamaylos dosembajadores del gremio de minadores tomaronla delantera
que habfa de guiar la méiscara que se sucedi6 de este modo:

1 2 3 4
Fama Alcalde Mayor Veedores Pajes
de Minas
5 6 7
9 Héroes que celebra Seis grandes Carro Triunfal
la Fama, 3 judfos, 3 de Espafia
gentiles y 3 critianos

8 9 10
Siete planetas con Pajes vestidos de ninfas Stbilas
sus insignias y salvajes (con hachas
de cera)
11 12 ' 13
Alegorfa Alegorfa Naciones
Fortuna con Engafio y desengafio del Mundo
su rueda
14

Otros papeles de enigmas y metdforas
y entre estas, variadas figuras de
mojiganga destinadas a causar rias
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Este esquema nos permite distinguir mejor el proceso que atravesé la mascarada desde su
origenenun desfile cfvico-religiosoenunmomento también fundacional, de la cotidiancidad
potosina. No queremos pasar al siguiente punto sin antes sefialar que la recurrenciadel Cermo
como motivo de los desfiles parece apuntar al surgimiento de una nueva identidad en los
habitantes de la Villa.

Comedia, esta denominacién es utilizada por nuestro cronista, empero ¢s diffcil entrever la
significacién real de lamisma. Quiz4s convenga anotar que lacomedia, segin Lope de Vega,
consistfa en una pieza dc teatro de tres actos. Arzdns también indica el afio de 1555 para las
primeras comedias escenificadas y por una razén ya anotada para otro simulacro: el de la
entronizacién de los patronos potosinos. Ocho comedias se ejecutan esta vez pero con la
particularidad de que las cuatro primeras las teatralizaron los “nobles indios”. En tales
comedias estuvieron presentes todos los monarcas del Imperio Inca sin exclusién de nadie.
Teresa Gisbert, porunlado, y Angel Sanchez, porotro, han realizado el acercamiento a las
comedias en cuestion.

Un rasgo significativo de estascomedias y que no pudimos observarenotras manifestaciones
detalladas por Arzéns, es el empleo del idioma mixto, o sea, la combinacién del castellano
con el indiano. Reiteramos que es un rasgo que no volver4 a aparecer ni siquiera en aquellos
espectdculos cuyo tema sea ¢l incanato.

En un inicio la comedia también fue de fndole callejera, siendo los cementerios y los atrios
de lasiglesias los lugares elegidos para su esceniicacion; en consecuencia se puede observar
que su realizacién estuvo estrechamente vinculada al culto divino. En 1590,y a peticién de
1a Compafifa Jesufticas, se separaron las actividades de los cultos divino y profano. Antes de
tal desconexi6n, las comedias eran precedidas por la misa principal y preferentemente
realizadas en medio de los novenarios. La prohibicién de juntar los espectéculos profanos
con el culto religioso no excluy6, sin embargo, el que las denominadas “comedias a lo
divino” se siguicran representando en los atrios de los templos. Con el correr del tiempo se
edificaron los “Corrales de Comedias” y los “Coliseos” enlos cuales tendieron a efectuarse
preferentemente las obras de cardcter profano ( Gisbert, 1968 : 30). Distincién, esta ultima
de profano-sagrado, que canalizard los espectéculos que se realicen en lo posterior. La
comedia devienc en muy significativa cn la cotidianeidad pues hasta una vfa llega a

4 Para unas comedias que se realizaron en 1631 se sefiala que: “El siguiente dia se dio principio a los cuatro dias de
dias que hici Jos carpi y pulperos, a dos cada gremio con gran lucimiento y gastos que hicieron asi en
Jos teatros y tramoyas como en Ja colacién que dieron a su costa, no s6lo a la nobleza més también a la mayor parte
dela plebe. La primera noche del dia que se comenzaron estas comedias hicicron los cancheros de la plaza mayor una
grande monteria de perspectiva, con muchos 050s, jabalies, leones, tigres, venados y otros fieros animales...( ) La
tercera noche pusieron los herradores, espaderos y herreros en la plaza un dilatado mar de perspectiva, con tanta
variedad de fieras marinas corriendo por aquellas fingidas aguas de unas partes a oiras que fuc la invencién que mis
gusto dio a esta Imperial Villa (Arzéns JT.10: 38).

) Los jesuilas emplcaban el teatro como vehiculo de ensefianza.
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denominarse “Calle de la Comedia”. El teatro, el juego, la danza y el esgrima logran
constituirse en los principales divertimientos, en terminologfa de la época, segiin Arz4nss,

Marie Helmer y Teresa Gisbert nos ofrecen detallada informacién sobre los locales,
compaiifas de teatro, comediantes y textos que conforman esta actividad. Interesa rescatar
dc estos trabajos toda lainfluencia que ejercié Calderén de 1a Barca y los demds dramaturgos
del Siglo de Oro.

También las comedias forman parte de los acontecimientos festivos privativos de los
habitantes de la ciudad. Por unas bodas celebradas en 1641 se desarrollaron cuatro comedias,
unade cllas nueva y ‘muy digna de representarse en los mejores teatros del mundo’. Su autor
fue un conocido poeta de 1a ciudad, Juan Sobrino, quien la intitul6 Prosperidad y ruina de
los Incas del Perii la cual fuc muy aplaudida tanto por los nuevos como por los verdaderos
e inauditos sucesos que se mostraron ¢n ella. Los nativos que accedieron a dicho espectadculo,
nos refiere Arzans, lavieron con mucho sentimiento y dando alaridos conforme ladeclaraban
(T.1I, 86-87 ). Esta reacci6n de un determinado publico ante el espectéculo nos parece muy
elocuente y dignade estudio para analizarlas relaciones que se dan al interior mismo del acto
teatral y que es la relacién texto teatral- espectador pero en la cual nos detendremos en otro
momento.

Otra comedia que merece citarsc es una realizada por la fiesta de la Candelaria: La creacién
del mundo, que fue llevada a las tablas con varicdad de criaturas formadas de perspectiva
y dispuestas por el pdrroco de la iglesia de La Candclaria.

Por 1a jura de Luis Femando I, apartc dc una méscara, también se llevaron a cabo las
siguientes comedias: Duelos de amor y lealtad , El poder de la amistad, Lances de amor
y fortuna. La comedia a diferencia de la médscara comporta como inherente el aspecto
argumental aunque los personajes tiencn similitud con la otra actividad, pues también
tienden a ser abstracciones encarnadas como se pudo apreciar en El poder de la amistad cn
la que desempefiaron “buenos papeles con loa muy ingeniosa cntre el Imperio, Libertad,
Sabidurfa y Virtud, trayendo en la mano cada uno una letra del nombre: La L, Libertad; 1a
V, Virtud; la I, Imperio; 1a S, Sabidurfa, y poniendo su letra cada uno en el pario se hall6 el
nombre Luis” (Arzéns, T. II1: 188).

6 “En lo que toca a sus grandes diventimientos, no eran huertas ni amenos jardines sino ocho casas de csgrima donde
aprendfan el modo de matarse. Catorce escuelas de danza, cursadas asf de hombres como de-mujeres: importibale al
maestro el dia que abrfa su escuela 2 63.000 pesos porque en acabando cada hombre 0 dama su danza, echaba mano
a un pariuelo que trafa en la manga de donde sacaba y arrojaba tras de las sillas al suelo 50 6 100 pesos. Tenfa Potosf
sefialadamente 36 casas de jucgo y naipcs, dados y trucos, gran bicn para unos y grande mal para otros: jugaban entre
dfay noche en estas casas 40, 80, 100.000 y més pesos; subian alg y aniquildb otros, como también sucede
hoy 1o mismo. Todos los domingos y ficstas del afo se representaban ccmedms en su gran coliseo: habfa cuatro
compaiias y ganaban los de 1a farsa (una tarde del dia que a cada una les cabia) de entradas de 2 6 3.000 pesos, porque
cada uno que entraba pagaba 4 6 6 pesos conforme ery; los balcones y asientos de 1odo su rededor se daba a familias,
y cads una pagaba 30, 40 6 50 pesos conforme tenia el niimero de ella; estas rentas de los balcones y asientos allos
y bajos eran para los enfermos del hospital real” ( Arzns T. II: 160).
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En estc momento concreto de la vida de la Villa el teatro supone una ruptura de tiempo y
€spacio porque no son los problemas sociales, polfticos y cconémicos de Potosf o del Alto
Peri los que se transportan al escenario sino héroes, sfmbolos, situaciones y épocas que
comportan el rasgo de * lo ajeno’ , de la otredad cultural para el locus donde se concretiza,
aunque no asf para sus habitantes -a ambos grupos, el de los curopeos y el de los nativos
indfgenas, los unifica el rasgo dc foraneidad - europeos. Potosf, que a nivel demogréfico
alcanz6 a tener 160.000 habitantes ( més que Londres que se tipificaba como la ciudad m4s
populosa del orbe ) , cobija en este perfodo -fines del XVI y principios del XVII - a miles
y miles de forasteros quicnes en su inmensa mayorfa proceden de Espafia y traen consigo su
visién particular de mundo. De estec modo, las idealizaciones de modelos grecolatinos,
medioevales, renacentistas y barrocos nuclean las actividades teatrales signadas por la
particular hipertrofia privativa del barroco en el montaje de los especticulos, decoracién de
los ambientes y personajes.

Los otros forasteros, los indfgenas, provicnen de distintos lugares del Perd. Con la mita
instaurada por el Virrey Toledo en 1573 los propietarios de las minas se bencfician con la
mano de obra barata que supone la Mita, nombre nativo para un sistema de trabajo forzado.
Parael efecto estaban obligados a acudir anualmente al Cerro 13.000 indigenas. Este sistema
contemplaba la incorporacién de voluntarios o “mingas” quienes ganaban més que los
trabajadores forzados o “mitayos™. Ellos también, creemos, acuden al escenario con todo su
mundo simb6lico como podremos ver m4s adclante.

Las invenciones, otra categorfa del arte escénico, nos ilustra ampliamente sobre esta vision
particular del potosino y decimos potosino porque precisamente lo vamos aejemplificar con
una teatralizacién hecha por criollos, es decir, naturales del lugar ¢ hijos de espaiioles.

A proposito de la fiesta de Santiago, Arzéns nos relata que en la plaza del Regocijo,
usualmente utilizada para los eventos festivos, y en la que la multitud ya se encontraba
repartidaen balcones, tablados y ventanas, se corri6 sortija, es decir, un juego enel que varios
participantes al galope intentan ensartar en una vara una sortija pendiente de una cinta.
Después de corrida la sortija, el mantenedor de esta, Femando Arzéns Dapffer y Toledo y
“otros 80 caballeros aventureros entraron a la plaza con varias, admirables y costosas
invenciones, cada uno de por sf como ¢s costumbre™.

Al dfa siguiente “hubo torneos y escaramuzas dc los caballeros con nuevas invenciones; y
por otros cuatro dfas se representaron varios pasos de los libros de caballerfas, asf en teatros
como con caballos y lanzas en la plaza. Sobretodo se hizo una grande y galantfsima justa...
('T.1,175). Laconstante caracterizacién de las figuras arquetfpicas de caballero y caballo con
su consiguiente carga semdéntica de honor, honradez, caridad, valentfa que si bien son valores
que emergenenel medioevo todavfa preocupan auna sociedad enla que predominaba, segiin
Leonardo Garcfa, una filosoffa de transitoriedad: hacerse rico facilmente y despilfarrar lo
ganado ( Garcfa, 1988: 66).
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Esta filosoffa vivenciada por innumerables forasteros levanta quejas del cronista y nos lleva
apensar que quizastodo cl espectdculo teatral sc reduce a una farsa. Y farsano en su acepcion
primigenia de comedia, significado propio de este perfodo histérico, sino aquella que ha
sufrido un desplazamiento semdntico hasta convertirse en mentira, engafo, o sea, cl
significado que sc le confiere actualmente.

El cronista informa que muchas invenciones fueron llevadas a la escena por “mitayos”,
indfgenas tributarios del rey c¢n la mita. Dichas invenciones generalmente fueron exhibidas
conel acompafiamicnto de danzas. Enundeterminado acontecimiento llcgarona reunirse,con
invenciones y bailes, 1.000 nativos acompafiados de los “‘entcradores™ 7 y caciques en traje
de sus antiguos reyes y de milicia (Arzdns T. 111: 339).

Pero no son solamente los forasteros europeos y los forasteros indfgenas los que actian en
distintas invencioncs. Como habfamos sefialado anteriormente, posiblemente 1as mejores
invenciones hayan sido las ejecutadas por los criollos altoperuanos en la fiesta del Corpus.
El Corpus o fiesta de 1a Eucaristfa devino como fundamental no tinicamente en el 4rea
metropolitana de la corte madrilefia o cn la ciudad de Los Reyes (Lima) sino también en las
periféricas, como resulta el caso de Potosf. Veamos estas invenciones.

So pretexto del juego de las cafias se montd el andamiaje apropiado en l1a plaza del Regocijo.
En un 4dngulo de la plaza se aposi6 una carroza dorada con trofcos para los vencedores.
Posteriormente fueron entrando los caballeros con sus respectivas cuadrillas e invencién. La
mayoria de estos varones tenfa ¢l denominativo de Nicolds, nombre que de por sf los
configuraba como oriundos de Potosf8. Cada grupo habfa puesto especial esmero en el
disfraz alucir tanto como cn la invenci6n respectiva, de las cuales citaremos tinicamente las
mds representativas.

Un primer grupo imitando a una caballerfa romana exhibi6 una alegorfa de 1a Fortuna en
forma de rucda y en cuya parte superior se levantaba un Cerro de Potosf.

Los integrantes de otro grupo simulaban ser centauros ataviados de picles de animales y
armados de arcos y flechas. Los segufa el jefe del grupo, quicn vestido con ropilla de tigre
y de oso recordaba de este modo a los espectadores que habfa vencido a estos animales en

7 Enterador, es decir, indio noble de la Mita.

8 Durante muchos afios las mujeres espafiolas que vivian en Potosi no pudicron tener hijos debido a la altura en que se
encuentraesta ciudad (4.100 metros) y al intensofrio. Las que tenfan mejores posibilidades econémicas se desplazaban
hacia los valles templados adyacentes a la Villa. Arz4ns narra que cn los primeros cuarenta aiios de fundacién de Potosi
, una mujer castellana, Leonor de Guzmién , desesperada porque ya habia perdido 6 nisios a causa del frio, le expuso
suafliccién a un sacerdote quicn le aconsejé que encomendase al hijoque Leonor licvaba en sus entraiias, a San Nicols
de Tlentino. Asilo hizo ellay al nifio *...pusiéronle por nombre Nicolss, vivié y fue el primero que se logré de los que
en Potosi nacieron <...>Con este ejemplar todas las sefioras que se hallaban encintas of recieron sus hijos a San Nicol4s,
y en naciendo les hacian poner el nombre del glorioso santo. Fue tal el favor que merecieron con esta diligencia que
todos lograron sus hijos, y todos sc lamaron Nicolds en aquellos ticmpos (Arzins, T. 1: 193).



Tucuminy Tomina. Lainvenci6n de este grupo consistfaen unamontana cubicria de mucha
espesura de drboles, hicrbas y flores fabricadas a mano con sumo cuidado. Entre laespesura
se divisaban animales y aves en l1a arboleda. Esta invencion sirvi6 de escenario para una
representacién pues Nicolds de Avis, jefe de la cuadrilia, embistié y eché a tierra a los
animales ms feroces, horadé una pefia de cuyo hueco salieron doce hombres provistos de
alfanges a quienes vencid, propiné otro golpe ala falda de la pefia y esta vez emergi6 un rfo
de fuego y tras €1 doce demonios a los que también venci6 Nicol4s forzdndolos a meterse de
nuevo ala pefia. Después en medio de la musica se abrié la cumbre y apareci6 el retrato de
una doncella, retrato que fue reverenciado por Avis. Esta invencién fue premiada.

Otra fue aquella que se mostré en la cima de un camo ¥y que reproducfa un mundo o globo
esmaltado de azul sobre el cual flotaban nubes. Cerca del globo, un mar y encima de las
nubes, el aire soplado por cuatro bocas que soplaban y combatfan el mundo yelfuego. Todos
estos fenémenos conformaban 1a visién de los cuatro elementos formadores del universo en
la mitologfa grecolatina®. En seguida se realiz6 una representacién pues Nicolds Narvéiez
penetrd al globo, combatié contra los cuatro elemenios y los vencid.

Una invencién que resulté muy festejada fue la de una pirdmide esmaltada de varios colores
detrds de la que iba un Cersro de Potosf manufacturado fntegramente de plata y rubf y que
portaba una leyenda en el centro :”Yo sf maravillo al mundo”. El duefio de tal invencién,
Angelo Villarroel, descendiente de uno de los descubridores de 1a montaita, asfa un escudo
en el que se lefa;

"Esta firme maravilla

los mfos la descubrieron;
por esto a todos nos dieron
lauro y fama a esta Villa"

En cuanto la pirdmide se ubicé en el centro del gran escenario se divisaron adentro las siete
maravillas del mundo antiguo y venerado por los actores: el Sepulcro de Mausoleo, los
Muros de Babilonia, el Coloso de Rodas, el Simulacro de Jupiter, el Templo de Diana y el
Ilién o Alcé4zar troyano, obras labradas todas en plata.

9 “...y asile convino salir con su admirable invencidn. Pusicron todos la vista en aquel ruido que se oia y vieron entrar
un gran carro, que lo tiraban 12 caballos bayos, todos muy ricamente enjaezados. Sobre el carro estaba un mundo o
globo muy grande esmaltado de azul y sobre €] unas nubes. Cerca de aquel globo estaba el elemento del agua, que era
un mar de donde salian con mucho artificio rios de agua y se entraban en el mundo. Encima de las nubes que estaban
sobre este globo venia formado el elemento del aire, y por cuatro bocas soplaban y combatfan al mundo. Sobre
elemento del aire eslaba el del fuego, formado con tal industria y anificio que 1odo €1 ardia como un volcén, del cual
salian y se ofan truenos y relimpagos que caian al mundo. Fue cosa de grandisima admiracién el artificio, que con
cohetes y pélvora hacia que obrasen tan parecidos efectos.<...> Admiré a todos la invencién, la cual dio. vueltas a _la
plaza sin cesar los el de hacer sus propios efectos, y pardnd i de los miradores del cabildo se abrié
el mundo por cuatro partes y se d brieron hos hombres de dif estados ( a lo que parecia), unos como
que cultivaban la tierra, otros cavando minas, y otros en varios entretenimientos (Arzans, T.1: 272).
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El motivo de estas celebraciones, o sea el Corpus, fue alabado en una galera que entr6 a la
plaza por la calle de las Gallinas. Los galeotes bogaban y entonaban elogios al Santf{simo
Sacramento. La galera posefa un divisa consistente en el Cerro de Potosf del cual emergfan
cuatro rfos de plata los que flufan a las cuatro partes del mundo!0.

Consecutivamente hizo su aparicién un castillo dorado con infinidad de banderas que
transit6 hasta la mitad del cscenario y dispar6 su artillerfa. La torre del homenaje otra vez
ostentaba el Cerro dc Potosf y sobre €1 un 4guila de oro. En cuadros pendientes de ¢l se
destacaban cifras, enigmas y versos de Marte y Cupido, al igual que pinturas resefiantes de
batallas del reino peruano.. En el interior del castillo sonaban acordes de arpas, citaras,
vihuelas, guitarras y otros instrumentos.

Unglobo muy grande y que creabalailusiénde ‘ el nuevo mundo o América’ devinolailtima
invencién que se apoderé de la plaza. Este, abriéndose lentamente, dejé entrever un mapa
con bastantcs pinturas de 1a naturaleza tfpica de las Indias Occidentales, de su flora y de su
fauna. Los autores tuvicron el cuidado de recrear concretamente el reino del Perd, Potosf y
su Cerro. El globo fue colocado a un costado de 1a plaza y luego se escenificé unaescaramuza
en la que 100 indios ataviados a la usanza de los incas del Pert y pertrechados de macanas,
arcos y flechas atacaron ala esfera. Finalizado este acto, los espafioles que se habfan apeado
de los corceles, al son de clarines, trompetas y cajas avanzaron hacia los nativos a quienes
simularon derrotar sin lastimarlos.

En cstas invenciones nuevamente notamos que el énfasis de 1os compositores se pone ¢n la
recreacién del mundo gregolatino con su caballerfa romana, sus centauros y los cuatro
elementos formadores del universo; o del mundo mediocval simbolizado en el castillo y
decterminados instrumentos musicales, las escoltas compuestas por corceles y jinetes;
asimismo el renacimicnto figurado en galeotes y galeras; y por tltimo, el mismo hecho de
la conquista en la que se pone de relicve la victoria curopea. Todo eso no hace més que
confirmar la magnificacién y , por consiguicnte, en este caso, la idcalizacién de todo el
referente curopeo. La nota cstd puesta aquf cn que son los criollos los que hacen tal. Sin
embargo, la utilizacién reitcrada de un clemento que parecicra devenir en sfmbolo en la
construccién de una identidad particular se alirma significativa: ¢l Cerro de Potosf. Casi
todas las cuadrillas detentan como motivo primordial este Cerro cuyos rasgos semanticos:
asimilado a la Fortuna, es decir, equivalente a sucrte, prodigador de riqueza no restrigida a
un locus definido sino a toda la ticrra, 0 sca benefactor; ex6tico en cuanto propio del Nuevo
Mundo; objeto de orgullo por scr conceptualizado como una maravilla para quicnes han
nacido cnlaregién que lo origing, apuntan al surgimicento de una consciencia més particular,
en cuanto suya, cn los naturales dc Potosf.

10 Esto pareceria coincidir con la cuatriparticién andina del mundo aungue noestamos seguros de ello pues Calderdn en
la escenografia de L.a vida es suefio también utiliza la misma decoracién en la que el ndmero cuatro es fundamental.
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Esta categorfa especial que constituye la invencién presupone, casi siempre, un espacio
abierto como escenario, una escenograffa intrincada por la profusién de clementos
omamentales.manufacturados de plata y oro; tierra y plantas ; 4rboles y flores transplantados
desde los valles vecinos en razén a la aridez de Potosf. Un cuidado exquisito, segin Arzéns,
rodea la preparacion de los atuendos de los actores, vestimentas que en muchos casos
provienen de los lugares mismos objeto de representacion.

Lo que sf resulta diffcil distinguir es lo que Arz4ns designa como "representacién”. Por los
datos que nos da pcnsamos que puede ser toda aquella escenificacién de acciones que sigue
un hilo argumental delimitado; simulaci6n realizada por actores concretos en espacios
escénicos que pueden abarcar desde un tablado movible, en el caso de los carros triunfales
aescenarios fijos como los atrios de las iglesias u otros edificados particularmente para esto,
o sea, los Coliseos o Corrales de Comedias.

Consiguientemente el concepto de represcntacion bien podrfa ser asimilado a comedia y loa
- obra de corta duracién -, y no asf a mascarada o a invencién, en cuanto la mascarada denota
fundamentaimente un desfile callejero que admite en sf representaciones. La connotacién
m4s adecuada para invencién vendrfa a ser 1a de ‘perspectiva’ o ‘escenograffa’. Montaje, el
delainvencion, en que el deleite o el placer rije el eje espectdculo - espectador, pues se pone
énfasis en todos aquellos que puedan estimular los sentidos de los espectadores, como en
aquella invencién creada en 1622 en la que se present6 al costado de una figura del Cerro
un venero “riqufsimo de agua que se 1lama Flamencos” el cual vertfa aguas muy perfumadas
y con la que todos los asistentes al espectdculo deseaban mojar sus vestidos.

Para finalizar este apartado esbozaremos tentativamente algunas conlusiones.

El teatro que se escenifica en Potosf es primordialmente religioso, constituyéndose como
nicleos principales las fiestas devocionales dedicadas al Corpus Christi, a la Virgen Marfa
y al ap6stol Santiago, patrono de Potosf.

Las manifestaciones teatrales se fundamentan basicamente en la concepci6n aristotélica de
mfmesis y en las estructuras de unidad de accién, tiempo y lugar.

La mascarada se convierte en un espacio de participacién de todos los estamentos -y sus
roles especfficos - que concurren en este momento en la sociedad potosina.

El pensamiento mitico grecolatino, asidtico y oriental se corporizan en significantes
concretos a través de personajes, sfmbolos y alegorfas pertenecientes a estos referentes.
También el medioevo se hace presente sobretodo en las invenciones enlos que lfx caballerfa
eslafigura fundamental. Las pastorelas, aunque realizadas en menor proporcién, igualmente
denotan esta incursion en el universo medioeval. Igualmente devienen sugerentes los
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tomeos, juegos de sortija y cafia que acompafian a bastantes manifestaciones tcatrales.
Pero no sélo cl referente mitico occidental -como el més importante- se actualiza en la
escena, sino las categorfas andinas, la Virgen Marfa en forma de Cerro ejemplificarfa esta
presuncion.

Desde el principio de las representaciones el indfgena con todo su mundo imaginario
también participa como actor. Generalmente representa escenas del pasado imperial inca, asf
como detalles de la conquista. Resulta relevante el aspecto de que en alguna representacién
como piblico expone claramente su posicién respecto a este tdpico.

Sienuninicio dos estratos : el indfgena y el espafiol ejecutan las distintas representaciones,
después el criollo es el que ocupa muchos momentos de la escena y, al convertirse en
protagonista, expresa su concepcion sobre la realidad social, politicay econémica vigente.

Si el castellano es el idioma preferido a la hora de las teatralizaciones, esto no exime el
empleo de idiomas nativos como ¢l aymara y el quechua., aunque estos dos dltimos se usen
preferentemente en obras dirigidas al sector indfgena y con fines evangelizadores 1a mayor
parte de elias.

La esccnograffa que se monta para los distintos espectdculos acusa hipertrofia de elementos
¢ hiperbolizacién de los mismos como cn la dramarugia calderoniana.

Muchos de los textos de los dramas que se escenifican viencn directamente de la metrépoli
madrilefa, textos de Tirso de Molina, Lope de Vega, Calderén de La Barca; otros perienecen
a autores residentes en Potosf.

Toda esta intensa actividad teatral potosina sefiala la dindmica propia de una sociedad
econémicamente pujante, heterogénea en su conformacion social y quiza por esto mismo
contradicloria en sf.

2. ELINDIGENA Y EL CRIOLLO EN LA REPRESENTACION TEATRAL Y SU
FUNCION IMPUGNADORA

Después de haber visto las diversas manifestaciones teatrales que coparon los espacios de
la vida potosina, eneste segundo apartado, el objetivo vaen lalfnca metodolégicaesgrimida
por Mabel Moraiia cn su antfculo Para una relectura del barroco hispanoamericano. Antes
de delimitar este objetivo, sin embargo, resefiaremos el texto mencionado.
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La preocupacién fundamental que Morafia explicita al comienzo del texto es aquella que
indicaque aunque la dedicaci6n al Barroco ha aumentado y se haampliado el canon colonial,
esto no ha resultado en la produccién barroca como parte del desarrollo histérico
hispanoamericano. Por eso, y luego de esbozar las posiciones desde las que se ha abordado
el tema del Barroco americano: barroco como perfodo fundacional, como “cultura cl4sica”,
como barroquismo o neobarroco y como ideologfa hegeménica, ella argumenta sobre esta
tltima posicién.

Para una mejor comprensién, ella explica que Barroco como “ideologfa hegeménica” se
refiere al estudio de este como un cédigo expresivo, articulado a formas concretas e
institucionalizadas de dominacién que es impuesto como parte del sistema hegem6nico y
asimilado alas formacionessociales del mundo colonial (Morana, 1989:224). A partirde este
modelo de andlisis, se puede interpretar la historia literaria americana como la repeticion de
un ‘pattem’ de dependencia, sojuzgamiento de formas aut6ctonas, transculturacién y
censura, con variantes que corrresponden a las distintas formas de dominacién yala
configuraci6n del Estado en distintas épocas.

Moraia discrepa con esta posicion, es mds, al hablar del Barroco y su articulacién ideolégica
ella se refiere a que si bien América como 4rea periférica y dependiente estd condicionada
por la ideologfa hegeménica como socicdad nueva, constitufda econémica, étnica y
lingiifsticamente por componentes distintos a los metropolitanos, su dindmica propia plantea
otras necesidades expresivas. De este modo, para Morafia la funcién de la critica ser4 la de
identificar esos puntos de articulacién entre los c5digos estéticos y el nivel hist6rico social
para que el Barroco de Indias adquiera su significacién particular.

A su juicio, dos estrategias convendrian para una reinterpretacién del Barroco americano:
laatencion ala dindmica sociocultural de la colonia y a los grupos productores, perspectiva
esta Ultima en la que habrfa que analizarse el sentido de 1a apropiacién de los cédigos
dominantes asf como de los aportes de la cultura {ndfgena que revela la cara oculta de la
sociedad virreinal.

En esta misma lfnea apunta que la clave para la articulacién del Barroco-Americano estriba
en la anticulacién de los c6digos metropolitanos hegeménicos no s6lo con las estructuras de
dominaci6én imperantes en América sino con las formas ideol6gicas emergentes a través de
las cuales se expresa por lo menos algin sector social de 10s que componen las formaciones
sociales de la penfnsula ibérica. Todo esto supone un proceso y, en el discurso a través del
cual se expresa ese proceso, deben identificarse indicios, formas de redimensionamiento
ideol6gico, avances y retrocesos en el curso de formacién de la identidad criolla.

En la primera parte de este trabajo hemos intentado dar una visién sobre la actividad teatral
en Potosf, ciudad que se presenta como unespacio colonial nftidamente barroco-renacentista
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por las alusiones mitolégicas grecolatinas, por el culto a los reyes espaiioles y, en este
sentido, por el de afirmar su poderfo en el Nuevo Mundo. También como un espacio en el
que se imprime una visién providencialista especialmente de parte de quien hace el relato
de los distintos espectdculos, o sca Arzdns quien no escapa a la influencia del momento;
providencialismo que acusan otros discursos de 1a época como la Historia de los indios de
la Nueva Espaia (O’ Gorman, 1982: 30)

Dos tendencias, asimismo se hallan vigentes: 1a primera , intenta realzar la gloria divina y
la segunda , el poderfo de la corona espafiola. Uno de los medios que se emplea en la
consecucién de estos fines es el especticulo. El realce de la gloria divina va fntimamente
entrelazado con la “extirpacién de idolatrfas” tan en boga c¢n el universo colonial
hispanoamericano y también sefialada por Arzéns para Potosf.

En este espacio colonial potosino queremos identificar los indicios y fisuras en el discurso
teatral que signifiquen la apropiacién de los c6digos dominantes por parte de los dos sectores
mds marginales, el indfgena y el criollo. (Esta apropiacién que luego serd redimensionada
e incorporada como propia, particular y diferenciadora en el proceso de formacién de una
identidad “nacional™).

Los indicios a los que nos referimos comprenden un icono y una comedia.

Una figura que concentr6 nuestra atencién y que desfilé en uno de los primeros espectdculos
teatrales, que después se nominarfa como mascarada, es la imagen de la Concepcioén de
Marfaencimade unaimitacién del Cerro de Potosf. Estaimagen aparecié enuncarrotriunfal
formando parte del festejo por la entronizacién de los patronos de Potosfen 1555 . ¢ Por qué
nos parece sugerente esta figura?

Algunos datos aseguran que no es la primera vez que aparece ante el publico. Teresa Gisbert
en Iconografia y mitos indigenas en el arte (1980) sefiala que un lienzo atribuido a Tito
Yupanqui identifica a la Virgen con el Cerro de Potosf, y en la misma posicién que la que
presenta en la mascarada, es decir, la efigie de Marfa encima del Cerro de Potosf. Gisbert
acotaque el origen dc estas versiones de la Virgen-Cerro hay que buscarlas entre 1580y 1620
y en conexién con la Virgen de Copacabana.

Porlovisto, 1a relacién pldstica entre ambas conceptualizaciones se basa enlas elucubraciones
delos agustinos Ramos Gavildn, autorde Historia del célebre santuario de nuestra sefiora
de Copacabana (1621), y Calancha sobre ¢l asunto. “El espfritu manierista y la aficién
desmedida de ellos por el ‘jeroglffico’ hacen que a través de una serie de sfmiles se
identifique a Marfa con un monte” (Gisbert, 1980:19). Ramos Gavil4n habfa elaborado un
argumento por ¢l cual se asimilaba a Marfa como un monte y como monte de piedras
preciosas 0 metal precioso. La documentacién de comienzos del X V11 afirma que el cerro

112



fue adorado bajo la denominacién de “Reina” por los nativos y en una carta del padre José
de Arriaga al general de la orden jesuftica en 1599 indica que los indios de Potosf adoraban
ados montafias que Egafia -otro investigador del momento y posiblemente de 1a compafifa
Jesuftica- habfa identificado como el Cerro Rico y el Huayna Potosf.

Laideadel cerro como objcto de culto es confirmada asfmismo porlas Relacionesde Indias
donde se alude ala denominacién de Coya= Reina parael cerro. Pero, no solamente al cerro
se le asigna la denominacién de Coya sino también a la Virgen.

Ramos Gavil4n y los Agustinos entendieron bien que esta analogfa podfa servir a los fines
de evangelizaci6n y en este sentido , aprovecharon las trasposicién que se verificé en este
momento, trasposicién por la cual se identificé ala Virgen conla Pachamama (Madre Tierra)
en tanto que se la hizo aparecer cerca de los montes sagrados sustituyendo a los fdolos que
en ellos se adoraba. Si los montes , Achachilas o Apus aparecfan semantizados como
divinidades masculinas y locales, la Pachamama lo hacfa a su vez como divinidad femenina
y universal.

El proceso de evangelizaci6n en el Perti comprendi6 el fendmeno de la sincretizacién como
positivo, esto signific6 que, en el caso concreto que estamos analizando, se eliminaron Jos
dioses dispersos y menores en beneficio de una sola divinidad, por eso Marfa que engloba
en sf muchas cosas, entre ellas 1a Madre Tierra y , por ende, el espfritu de las montaas.

Para el adoctrinamiento de los indfgenas se privilegiaron los medios visuales, plé4sticos
como anota Gisbert: “El culto idol4trico preexistente del Cerro de Potosf{ obligé acristianizar
el mito y a crear la aparicién de Marfa sobre ¢l monte de plata, facilitando asf por medios
visuales la identificacién de ambos” (1980: 20).

El teatro no escapa a esta concepci6n evangelizadora: el carro triunfal dorado con el Cerro
de Potosf que sustentaba en su remate la Concepcién de Marfa y ,como otro componente de
la mascarada, los indfgenas infieles que iban a recibir el bautismo, devienen motivos
recurrentes en distintas representaciones teatrales. Muy elocuente resulta una mascarada
desarrollada en 1600 en que : “En otros asientos mds inferiores estaban en sus propios trajes
(que sonmuy excelentes) los reyes ingas que después de su entrada conocieron los espafioles,
que fueron el poderoso aunque infeliz Cusi Hudscar; su hermano el tirano Atahuallpa,
Mancco Ccépac I, Sayri Tupac, Cusi Tito y Tupac Amaru que fue el iltimo; estos tres
dltimos recibieron el Santo Bautismo” (Arzdns, T.I: 244).

Laimagen de la Virgen sobre el cerro y el simulacro de bautizo en pleno acto teatral de tres

personajes significativos de la nobleza inca: Sayri Tupac, Cusi Tito y Tupac Amaru revelan
la intencién adoctrinadora por parte de algunas entidades religiosas.
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No obstante, en lo que nosotros queremos hacer énfasis es en el uso de un icono en el que
se han fusionado la concepci6n cristiana y la concepcién andina, que si bien en este primer
momento es atn ortodoxa pues Marfa est4 visualizada encima del cerro , después y quizas
contempordneamente se evidencia como un icono reiterativo en el arte potosino virreinal.
Una pintura perteneciente al Museo de 1a Moneda muestra de manera explfcita la simbiosis
de Marfa con el cerro dado que 1a imagen de ella se objetiviza ya no fuera sino inserta en el
cerro mismo. Otras cuatro composiciones sobre este asunto indican quc esta era una
iconograffa establecida y divulgada; fundamental nos parece el hecho de que una de estas
composiciones. haya sido obra del artista copacabanefio Tito Yupanqui.

Habiendo remarcado la apropiacién que se hace en la actividad teatral y en la plastica
potosinas de unos significantes andinos - Apu y Pachamama - para reemplazarlos por un
significado tan primordial en la religiosidad cristiana como la Virgen Marfa, veamos la
postura diferente que asume un dramaturgo, Pedro Calderdn de la Barca, cuya obra goza de
gran aceptacion en esta €poca tanto en el espacio metropolitano madrilefio como en el
periférico potosino.

Esta actitud diferente sobre el modo en que debe hacerse 1a cristianizacién y los c6digos que
se tienen que adoptar se plasma en un drama calderoniano de esta época, nos referimos a La
Aurora en Copacabana de Pedro Calderén de la Barca. Eneste texto porlo visto Calderén
trata de revitalizar la devocién mariana de fines de la Edad Media y como reaccién a la
Reforma le devuelve ala Virgen la antigua virtud medieval de vencer las herejfas contra el
protestantismo, y en ¢l Nuevo Mundo contra la idolatrfa (White, 1993: 117).

Seguidor del pensamiento jesuftico, Calderén hace hincapié en la Inmaculada Concepcién
y enel culto mariano en general como contrarrestacion a ladoctrina protestante. Para Gladys
White en cuyo estudio nos estamos basando, dos aspectos de este drama merecen una
especial atencién :"Las estrategias de dominaci6n unidas a la imagen milagrosa y el
mesianismo oficial de Calderén que informa todo el drama, con la conquista y el triunfo
hispano. Estos dos aspcctos estdn estructural e ideol6gicamente confundidos estableciendo
una simbiosis paralela entre l1a produccién artfstica del drama calderoniano y la produccién
artfstica de 1a imagen” (1993: 117).

El mesianismo que inspira a Calder6n en La Aurora es una nostalgia del mesianismo
imperial que provocé Carlos V, y por esto trata de potenciar en el terreno politico las
consecuencias de la cristianizacién, pero contrariamente a la conviccién de los primeros
franciscanos en Nueva Espafia, tal ¢l caso de Motolinfa, de que el cristianismo debfa
sobreimponerse sobre a estructura social pagana, conservando esta en todo lo posible para
evitar la desmoralizacién producida por el choque cultural de la conquista, Calderén borra
en su obra todo indicio de cultura andina o incaica.
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La Virgen de Copacabana, cuyo santuario se encuentra a las orillas del lago Titicaca se
convierte en la prolagonista del drama citado. Calderén , quien conocfa vastamente la
historiograffa andina respecto al tema de la Virgen de Copacabana y su santuario , sabe 1a
leyenda de un artista indfgena, Tito Yupanqui, el cual habfa esculpido una imagen de Marfa.
Yupanqui en su calidad de anansaya!! y, por lo tanto, predispuesto a favorecer a los
espafioles, fue eximido de prestarles scrvicios personales y también de trabajar en 1as minas
de Potosf. Como cualquier anansaya también persegufa que el culto a‘la Virgen se
intensificara, esta aparcntemente fue la motivacién que lo llevé a esculpir la talla de Marfa,
talla que enfrent6 muchas objeciones en determinados medios pues sus rasgos indfgenas no
concordaban con los que delineaban 1os estereotipos de belleza occidental.

El escultor y pintor Yupanqui y la Virgen de Copacabana son retomados por Calderén,
empero con una visién distinta al caso que habfamos explicitado para la Virgen-Cerro cn
Potosf. La hechura de la imagen de Copacabana, se le antoja a Calder6n sometida al antiguo
arte prehispénico y consiguientemente a una interpretacion estética demasiado cercanaala
elaboracién de fdolos. En consecuencia, rechaza estéticamente la escultura de Yupanqui ,
lo cual implica una condenacién moral del culto de sus imégenes . La soluci6n que otorga
aeste problema es 1a de la fe. En pocas palabras, s6lo en tanto se tengala experiencia de la
fe dentro de una comunidad, la imagen estaré bien producida. :

Recapitulando este punto, la percepcién que tienen los distintos creadores del texto teatral
sobre el aporte cultural indfgena es bien diferente. Calder6n rechaza este aporte en cuanto
la produccién indfgena tiene el prisma deformante de la idolatrfa, lo cual no sucede en el
4&mbito del teatro callejero potosino - sin olvidar el arte pictérico- que sf incorpora signos
indfgenas, creando asf una fisura para nosotros fundamental.

Con el transcurso del tiempo un sector también marginal se apodera del Cerro en funciénde
afirmar su identidad, este scctor, el criollo, enarbola en unas de las mejores invenciones
presentadas en la Villa el Cerro Rico. No obstante, esta fiesta del Corpus no es la Gnica vez
en que el Cerro se ostenta como sfmbolo, otra ocasién , la fiesta de la Purfsima Concepcion
ve lucir cnlas adargas el Cerro. La intenci6n, probablemente,, hayasidolade agrediral grupo
vascongado. Esta manifestacion encuentra su explicacién en que, desde la fundacién de
Potosf como mero asentamiento minero, los miembros de la nacién vasca habfan ido
apoder4ndose paulatinamente del poder econémico y polftico.

Tal hegemonfa fue en detrimento de la causa de los hombres de las dem4s regiones espafiolas
y més atinde los naturales altoperuanos quienes en su condicién delocales no podfan acceder
a cargos polfticos jerdrquicos ni ala 6ptima situacién econémica de los vascos y navarros.
Por esto, no es de extrafiar que en los simulacros teatrales acargo delos criollos estos hayan
hecho suyo un signo con connotaciones tan relevantes tanto a nivel mil_oléglco como anivel

econémico.
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Consideramos el cerro en manos de los criollos como una disgresién importante dentro del
discurso teatral.

Abhora, y siguiendo el panorama polftico que acabamos de detallar, quisiéramos traer a
colacién a un poeta-dramaturgo que por su quehacer literario nos parece plantea un indicio
importante en lo que se refiere a la actitud contestataria que asumieron los criollos frente al
poder hegemoénico de los peninsulares. El poeta al que nos referimos se denomina Juan
Sobrino, criollo famoso en Potosf ya por su labor poética, ya por su pertenencia al bando
vicuiia.

El citado bando agrupaba en sf hombres provenientes de las regiones andaluza, extremefia
y castellana preferentemente; algunos criollos altoperuanos y portugueses también integraban
sus filas.

En un principio esta alianza que se conocié como vicufia fijé como objetivo el echar a los
vascos del territorio potosino porque como habfamos seftalado anteriormente en sus manos
se habfa concentrado el poder polftico y econémico. Sobrino - natural de la Villa- no
permanecié ajeno a la lucha que sc entabl$ entre cstas facciones; jefe de uno de los
escuadrones vicufias, su nombre se consigné en una lista que el corregidor Felipe Manrique
-tildado como amigo de los vascongados- ordené difundir. En esta lista se calificaba a
Sobrino y aotros dieciseis hombres como traidores al rey y se invitaba a su captura ( Crespo,
1975: 139).

Eltemple combativode Sobrinono s6lo se evidencié enlaluchaclandestinasino enundrama
cuyo argumento conocemos por Arz4ns pues el manuscrito como tal no se conserv. Lapieza
tcatral creada por Sobrino se intitul6 Prosperidad y ruina de los Incas del Peru . El hilo
argumental de este drama comprende el origen del Imperio Inca, su expansién y su sefiorfo,
el descubrimiento y la conquista del Perd por Francisco Pizarro, las luchas que este entabl6
con Diego de Almagro, las trigicas muertes de los incas Hudscar y Atahuallpa, la ruina y el
fin de estos monarcas con ¢l arribo del virrey Francisco de Tolcdo, las leyes que este emitié
por orden de Felipe 11 y, por dltimo, 1a aprchensién del Tupac Amaru, su negacién a ser
bautizado (aunque después recibié cl bautismo porque el obispo Fray Agustfn de la Corufia
lo ‘redujo’), el bautizo de Tupac Amaru con el nombre de Felipe y su muerte (Arzéns, T. 11
86).

Esta comedia, 1a unica de la que tenemos referencia de Sobrino suscit6 entre €l pablico
indfgena que la espect6 grandes manifestaciones de dolor y llanto. No se indica el idioma en
que fue representada, presumimos que fue en castellano; lo que nos parece elocuente es 1a
recepcitn que tuvo en un tipo de publico. Si bien el sector indfgena tuvo acceso a la puesta

1 Enelespacioandino, dos conceptos fund ales son bésicos para derlo: el de Bajo= Hanan y el de Alto= Hurin.
Esta divisién espacial encierra cn s connotaciones politicas y culturales diferentes.
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en escena, dudamos de que ¢l fin de esta comedia haya sido el del adoctrinamiento en la fe
como era de rigor en los espectdculos dedicados a los nativos. Esta duda tiene su origen en
la relacién que hace Arzéns acerca del motivo que adujo Tupac Amaru para no desear
bautizarse : “...aunque este rey no quiso bautizarse por razones que €l daba ( entre otras
aquella de que por qué un cristiano no perdonaba ni a un rendido) al cabo el sefior obispo lo
redujo...” (T. I1: 86).

Por el tema, argumento y visién particular sobre una problemitica del momento, Sobrino
crea una escision en ¢ste proceso hegeménico.

La ruptura que ocasionan, por un lado, los creadores dc 1a mascarada que se apropian de un
icono en que se ha producido la simbiosis de las culturas andinas y occidental y, porotro, la
composicién de parte de un criollo potosino de un drama en cl que se imprime una
perspectiva distinta en cuanto al tema y al enfoque sobre asuntos concretos del momento
sefiala que estamos ubicados en una etapa, la colonial en que ya se vislumbra la emergencia
de una nueva identidad, la criolla.
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ESPANOLES PATRICIOS Y ESPANOLES EUROPEOS:

CONFLICTOS INTRA-ELITES: E IDENTIDADES
EN LA CIUDAD DE LA PAZ EN VISPERAS DE LA

INDEPENDENCIA (1770-1809: )

Rossana Barragdn R.*

INTRODUCCION

Eltema de la independencia fue abordado en Bolivia fundamentalmente entre 1952 y 1975,
es decir entre la instauracién del “nacionalismo revolucionario™ y la conmemoracién del |
sesquicentenario de su fundacién. La mayoria de estos trabajos constituyen expresiones de
buisqueda de los fundamentos de 1a “nacionalidad” (H. Bonilla, K. Spalding, 1981:71), de
intentos de ““inventarla tradicién” (E. Hobsbawm, 1983) y construir una “‘nacién imaginada”
(B. Anderson, 1983).

1

Utilizamos el 1érmino “élites™ para designar diversos sectores que detentaron poder cconémico, politico, y en muchos
casos ambos a la vez. En disti trabajos se empl inos como aristocracia, plutocracia, oligarquia, notables,
patriarcas, elc., de acucrdo no sélo a sus caracteristicas sino también al énfasis que se les otorga. Para una discusién
sobre el término €lites en su acepcién espariola y francesa ver la publicacién del Centre National de la Recherche
Scientifique, 1993: 352-353. Para una aproximacién metodolégica y conceptual sobre las élites en Hispanoamérica
ver Momer, 1983 y Langue, 1992-1993. Para trabajos regionales ver para la Argentina los trabajos de S. Socolow;
para Venezuela, Jos de F. Langue; para MéxicoD. Brading, J. Kicza,y J. Tutino; para el Peni, Bronnery §. Ramirez;
para Ecuador Cubbit, entre otros. Para el caso boliviano, los trabajos son atin escasos, comoel dc M. Irurozqui para
fines del siglo XIX y los que estén preparando A.M. Presta para fines del siglo XVIy E. Ayllén para Potosi en la
coyuntura de la independencia.

Este trabajo forma parte de nuestra tesis de doctorado en preparacién y la investigacién ha sido ievada a cabo gracias
al apoyo que tuve, en forma de becas, del Social Science Research Council de Nueva York y del Instituto Francés de
Estudios Andinos. Una versién preliminar de estetrabajo fuc presentado como ponencia el afio 1992 al congreso sobre
“El Siglo X VIII en los Andes” organizado por el Centro Bartolomé de las Casas. La revision de esta ponencia, que
inclufa el procesamiento de muchos de los datos incluidos en este articulo, su andlisis y nucva redaccién ha sido
realizado durante el semestre que tuve el apoyo del Instituto de Estudios Bolivianos de la Facultad de Humanidades
como Docente-Investigadora. Por estas razones este articulo estd siendo publicado (1995) como parte de las actas de
dicho Congreso en la compilacién dirigida y coordinada por Charles Walker (Entre la retérica y la insurgencia: las
ideas y los movimientos sociales en los Andes, siglo XVil. Editorial Bartolomé de las Casas. Cusco. En prensa)y
también como parte de las actividades del Instituto de la Facultad.

La Lic. Rossana Barragén R. fue docente investigadora del Instituto de Estudios Bolivianos y es docentc titular de la
Carrera de Historia de ]a Universidad Mayor de San Andrés.
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Los libros dedicados al ““primer grito revolucionario” liderizado por Pedro Domingo Murillo
en la ciudad de La Paz un 16 de julio de 1809 sc insertan en este contexto. M4s all4 de las
divergencias en cuanto a sus causas, polfticas (M. Pinto, 1953) o econ6micas (V. Abecia,
1954), lamayorfa de los trabajos sobre ¢l tema presentaron una imagen dicotémica entre una
dominacién espafiola despética y una masa explotada y subordinada por igual de criollos,
mestizos e indfgenas3.

Aplanadas las diferencias sociales, el préximo paso fue demostrar que el movimiento y sus
lfderes lucharon en favor de los indfgenas. Pinto, después de afirmar de que “mestizos y
patricios” se solidarizaron con Katari, sostuvo que la poblacién “agrfcola y comerciante”,
aunque por sus propios intereses, defendié “al indio de la garra del fisco™™. Abecia,
reconociendo que los lfdcres del 16 de Julio pudieron ser los mismos que “ejercieron el
mando”, es decir descendientcs de cspaiioles, sefialé que el caracter “atrevido y enérgico”
que les condujo a “‘dominar un continente” les permiti6, tres siglos después, una nueva
“hazaria™: luchar por la liberacién de los pueblos oprimidos™s.

Estos trabajos tuvieron que explicar ademis el rol del Cabildo, lo que di6 lugar a mayores
malabarismos. Pinto hizo de €l una institucién democrética, “mestiza”, defensora de los
intereses “‘comunales” y de su “independencia de espfritu”6. Los Cabildos se convirtiecron
entonces en la “flor y nata de los intcreses locales” indentificados con “toda’ 1a poblacién
“emancipada” por la riqueza, conlos “americanos’ y en contraposicién a aristécratas como
el Obispo La Santa calificado de “soberbio, glot6n, usurero” ¢ incluso judfo?. Abecia, en
oposicién a Pinto, sostuvo que el Cabildo degener6 en ¢l siglo XVIII por la venta de los
cargos, lo que habrfa limitado la eleccién de los hispano-criollos, convirtiéndose entonces en
arma de las fuerzas monarquistas. A principios del siglo XIX, sin embargo, por 10s sucesos
de Espafia, el “Cabildo ya no serfa el “cuerpo de 1a voluntad popular”, como en el pasado
lejano, sino “cl mismo pueblo™8 . Una posicién similar mantuvo Valencia Vega, para quien

3 Valencia Vega sostuvo por ejemploque las “masas” se confundian con sus lideres conformando un sélo ente: el pueblo
(1967:36). Paraunacritica de Vega y obras similares ver Whi 1975. Seialemo bién, que la historiografia
de esta época contrasta notablemente con la de las primeras décadas del siglo XX que insistia més bien en la
participacién y lidcrazgo de “notables peninsulares™ ¢ “ilustrados” (S. Pinilla, 1917). A. Argucdas describi6 la tltima
reuni6n antes del 16 de Julio como compuesta de “muchos criollos caracterizados, comerciantes de nota y dos o tres
anesanos de los sobresalientes” (A. Arguedas, 1920: 27). Paralclamente al postulado de una “explotacién igualitaria™
de todos los sectores sociales, el énfasis en el caracter “mestizo” del 16 de Julio constituye parte del intento de creacién
ideolégica del mestizo como “sernacional” (Cf. Barragén, 1992 y Rivera, 1993). La historiografia al respecto tuvo
tanta influencia que el propio Halperini se reficre a 1a “revolucién mestiza” (1981: 126).

4 M. Pinto, 1953: 28-29 y 35.

5 V. Abecia, 1954:88.

6 M. Pinto, 1953: 30, 37 y 24, respectivamente,
7 Ibid.: 25, 24 y 39-40.

8 V. Abecia, 1954: 83-85.
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el Cabildo aristocratizante fue transformado en Cabildo abierto, en recinto revolucionario,
siendo sus lfderes impulsados por las masas9. Sefialemos respecto a estas interpretaciones
que las investigaciones sobre los Cabildos han demostrado que éstos fueron acaparados
principalmente por criollos y que los Cabildos abiertos, figura jurfdica reconocida por la
legislaci6n espafiola, no fucron tan “abiertos” y mucho menos ain expresién del “pueblo”10,

En contraposicién a estos trabajos, el historiadorR. Arze abord6 el temaen 1975, publicando
su trabajo en 1979. Sostuvo adem4s, aunque casi una década después, un debate con J.L.
Rocall. Importadestacar que cnesta discusionJ. L. Roca postul: 1. Unaidentificacién entre
criollos y mestizos con las masas urbanas. De ahf a la ccuacion criollos y mestizos = masas
urbanas = pucblo, no hay mds que un paso . 2. Laausencia, por parte de los criollos, de poder
econémico y polftico. 3. La identificacién entre criollos mestizos y latifundistas con
indfgenas. 4. La opresién conjunta de criollos, mestizos ¢ indiosi2. Por consiguiente, se
continuaba considerando, sin matices, la postergacién econémica y politica de los criollos
aunque la tesis de R. Choque, de 1979, habfa demostrado que muchos de los involucrados
en los acontecimientos de 1809 tuvieron una participacién activa como “represores” de Ia
rebelién de Tupac Katari, siendo adem4s hacendados, autoridades y comerciantes.

El tema de la independencia - materia en gran partc para una futura historia de los intentos
ideol6gicos de construcci6n del estado-nacién - abandonado en las ultimas décadas no ha
tenido por tanto ninguna renovacién directa desde el debate Arze-Roca!3. Estudios sobre
otros temas, sinembargo, al constatarla proiunda continuidad de las estructuras coloniales,

9 A. Valencia Vega, 1984: 440-441.

10 C. Bayle se refirié a los cabildos abiertos en 1952. Un claro ejemplo de un “cabildo abieno” fue cl de La Paz, en 1780,
al cual asistieron autoridades “y principales vesinos, y habitantes™ intentando evitar que la “plebe” se “insolentara”™
(En: P. Femandez, 1994:35-37). Sobre los cabildos vernotas 59,60y 67. M. D. Demelas afirma, respecto a las juntas,
que esermdnea la visién de ver en ellas una primera etapa de unaclara voluntad de emancipacién ya que ellas dependian
mis de costumbres pasadas que de un proyecto de futuro (1992:115)

11 Ambos estuvieron de acuerdo con una alianza criollo-mestiza ¢ indigena. Para Arze se trataba sin embargo de una
alianza antagénica en si mientras que para Roca, por encima de las diferencias, estaba el enemigo comiin: la opresion
colonial. Una segunda diferencia fue la relacionada al rol de las masas. Para el primero, aunque prevalecieron los
intereses de los sectores mis favorecidos, las masas participaron en la independencia (R. Arze, 1985: 145-147)
mientras que para el segundo, ajenas a la misma “idea” de independencia, habrian sido s6lo “came de cafién” (J.L.
Roca, 1985:154). Esia iltima posicién de Roca es problemilica con su anterior sustentacién ya que si la poblacién
indigena sélo fue utilizada, ;por qué hablar entonces de alianza?

12 “Los criollos y mestizos - genéricamente las masas urbanas - ..." (J.L. Roca, 1984:17). “los criollos de Charcas... sin
acceso a las riquezas y al poder” (Ibid.: 20). “... |a situacién de los mestizos e indigenas de Charcas, no se encontraba
muy distante ... de los criollos ... por vivir dentro de una jurisdiccién subal de un virrei veian disminuir sus
posibilidades de social o mej i econémico” (Ibid.: 18). “La composicién social heterogénea de la
repiiblica de Ayopaya... convalida la teoria de que el oprimido era el conjunto del pueblo alto-peruano - indios,
mestizos y criollos - y que el opresor era un poder colonial llamado genén paiiol..” (Roca. Cit. porR. Arze,
1985: 148).

13 Exceptuando 1a tesis doctoral de F. Cajias (1987). e
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han negado su pretendido caracter revolucionario. La historiograffa sobre la indecpendencia
en América ha cuestionado también su radicalismo abriendo nuevas perspectivas. Los
trabajos insisten ahora en la influencia que tuvieron més que las “ideas ilustradas”, el
pensamiento hispdnico, especialmente ¢l pactismo; la vinculacién de los movimientos de
independencia con lo que aconteci6 en Espafia (Comp. de L. Bethell, 1985; p.e.los andlisis
de M.D. Demélas, 1992 o los de F. X. Guerra, 1992), la vinculacién entre independencia y
formacién de la “nacién” (p. e. Buisson et. Al, 1984), y, finalmente, la relacién con la
aplicacién de las reformas borb6nicas (p.c. O’Phelan y J. Fischer). Por consiguicnte se han
privilegiado los factores “‘extemos” y en general los 4mbitos polftico-ideolégicos.

Pero silaindependenciano obedeci6 inicamente auna gestaciéninterna aglutinando adem4s
reacciones frente a la racionalizacién impuesta, s hace ain m4s importante analizar el
proceso que vadesde las “querellas de familia” (Demélas 1992:238) hasta las manifestaciones
claras de ruptura. Debido sin embargo al legado de gran parte dc la historiografia boliviana
de “criollos™ y “mestizos” que lucharon contra sus opresores espafioles!4, visién que oculté
la composicién social de entonces, es imprescindible recontextualizar la situacién y las
condiciones locales que permitieron que cn 1809 se diera en La Paz una “Junta Tuitiva”
organizada alrededor del Cabildo que lanz6 una proclama de independencia y organiz6 su
propio gobiemo. Cajfas (1987) y O’Phclan(1987), para Oruro y LaPaz respectivamente, han
sefialado no sélo las rivalidades entre peninsulares y criollos, sino también la reduccién del
poderde los dltimos. Eneste artfculo exploramos las posibilidades que nos ofrece un andlisis
diacrénico de las élites desde una triple perspectiva: la de su situacién econémica y social,
la de sus conflicios y la de las identidades que asumieron en ellos.

Nuestro interés no es por consiguiente el andlisis del 16 de Julio sino m4s bien la dindmica
histérica que culminé enél. Nuestra hip6tesis es que en las dltimas décadas del siglo XVIII
sc di6 un proceso en el que la sociedad colonial experimentd una creciente agudizacién de
conflictos que permiti6 que un sector dindmico de las €lites, el de los hacendados cocaleros,
cuya vitalidad a fines del siglo XVIII estuvo ligada fntimamente a la produccién y
comercializacién de 1a coca, se descubra como grupo no sélo con capacidad de dirigir!S y
liderizar un movimicnto como el que se dié el 16 de Julio de 1809, sino también con
capacidad de control sobre ¢l mismo. Su identidad proclamada no radica sin embargo en su

14 Los “chapetones” se convirticron ademas en los “malos” de Ja pelicula y los “criollos™ en bondadosos y patriotas:
“Aunque si bien es cierto que sus intereses ... los habian empujado a alistarse en el bando realista, para castigar
bérbaramente a los insurrectos de La Pazy Chuquisaca ... es también cierto, que la atroz ferocidad chapetona ... uvo
la virtud de patentizar la ... ceguera imperial que no premiarfa de ninguna manera la lealtad de sus aliados criollos'y
mestizos...”. “Sin embargo, 1a Indesmentible generosidad americana en actitud conmiserativa, ruega por favor
a sus centenarfos verdugos...”. C. Urquizo, 1977: 13 y 18 respectivamente. El énfasis nos corresponde.

15 R. Choque demostré que los principales involucrados del 16 de Julio fucron hacendados y autoridades locales.
Particndo de este importante aporie histérico nos interesamos en analizar 1) 1a composicién del conjunto de las élites
de La Pazdesde 1770; 2) la divisién y/o articulacién de las distintas esferas ecc icas; 3)Ja leza eimportancia
del poder econémico y politico de los “hacendados y autoridades” de 1809; y 4) los conflictos e identidsdes que
asumieron en ellos.
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diferenciacién cultural y de orfgen con lo espafiol, sino m4s bien en su parentesco y en su
enrafzamiento en la “patria”, considerada antes que nada como la tierra de residencia.

Consideramos por tanto que su fuerzaeconémica y polftica en la segunda mitad del siglo
XVIII permite entender el planteamiento de un nuevo sistema de gobierno basado en “la
seguridad, propiedad y libertad de sus personas”16 en una coyuntura polftica especial:
crisis regional - que al mismo tiempo que pudo haberlos afectado podfa garantizarles
también bases m4s amplias de apoyo - y crisis polftica intemacional de Espafia. No se
trata por tanto de volver a las interpretaciones pasadas que consideraban al movimiento
como la “obra” exclusiva de una minorfa, sino el analizar la situacién e intereses de esta
minorfa.

Nuestro punto de partida es situar la regién de La Paz en el contexto de la dltima mitad
del siglo XVIII, para luego referimos a los distintos sectores econémicos involucrados
en una serie de conflictos intra-élites entre 1770 y 1809, tratando al mismo tiempo de
desentrafiarlosintereses en disputa. Enlos conflictos mds tempranos se veninvolucrados
“comerciantes forasteros” y autoridades locales. Iniciamos entonces nuestro recorrido
refiriéndonos al comercio que se realizaba en La Paz con efectos ultramarinos tratando
no sélo de ubicar a los personajes que participaron directa o indirectamente en estos
conflictos, sino también el analizar las causas econémicas que podfan ayudarnos a
entenderlos. Pero enlamedidaen que el Cabildo estuvo involucrado en estos conflictos,
reconstrufmos los sectores quc tenfan representatividad en €1, es decir un grupo de
comerciantes y un grupo de terratenientes.

Finalmente nos referimos a la forma y expresién que tuvieron estos conflictos asf como
alos elementos de unidad de los distintos bandos y a los criterios sobre los que se fueron
basando las identidades emergentes y aglutinadoras, retomando al movimiento del 16
de Julio de 1809.

1. LA PAZ EN EL CONTEXTO COLONIAL TARDIO

La fuente principal de riqueza de la Intendencia de La Paz, m4s que el comercio y la coca,
radicé en su poblacién indfgena cuyo tributo le permitié ocupar el tercer lugar en la
generaci6n de ingresos en el conjunto del Virreinato de La Plata, situ4dndose inmediatamente
después de Buenos Aires y Potosf. En 1790 contribufa con €1 35% del total de tributos, el més
altoentodalajurisdiccién administrativa. Eltributo representaba ademds su principal fuente
de ingresos, constituyendo ese afio el 70% mientras que otra de sus actividades, el comercio,
representaba el 11% (Cuadro No. 1).

16 Cit. por R. Choque, 1979:206. 0
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CUADRO No. 1

LA PAZ Y ALGUNAS CAJAS REGIONALES EN EL
VIRREINATO DE LA PLATA EN 179017

RUBROS LA PAZ POTOSI | COCHA LA ORURO TOTAL
BAMBA | PLATA
tamos de Masa Comun o Real Hacienda
Pesos | %/ %/ Pesos | Pesos Pesos Pesos Pesos
284. | 562.
437 528
Juintos de Oro 7.211 8.015
Cributos 200.654| 70% | 35% | 1.541.890| 85.748| 41.563| 36406 | 562.528
\Icabalas 32450 11% 73746 26.367] 28.279] 19.127 | 571.952
>ulperias 210
/enta y Composicion
le tierras 680 58 11.270
yub-Total 242317 1.189.750] 115.699| 83.802| 109.061 [2.863.679
xamos Particulares
tamos Part. 7.513 25.617] 14476 110.607| 54.164 | 567.945
deudas 30.181 5.350| 65.931] 11.340 | 140.727
"OTAL 284.437 1.248.843| 135.525 | 280.885]178.239 [3.691.36918
o/TOTAL (3.691.369) 8% 34% 4% 8% 5%
Fuente: Klein, 1973, Cuadro 1: 372-373.

Los impuestos al comercio o alcabalas diferenciaban los efectos de Castilla (ultramarinos en
general) de los efectos de 1a tierra.  El andlisis de los ingresos por alcabalas muestra un
absoluto predominio dc los segundos a fines del siglo X VIII (Gréfico N° 1).

GRAFICON?1

ALCABALAS DE CASTILLA Y DE LA TIERRA EN LA CAJA DE LA PAZ 1774-1799
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Gréfico en basc a J. Te Paske y H. Klcin, 1982, Vol. 2.

17 Cuadro resumido que toma en cuenta los mis importantes rubros para La Paz. Los totales incluyen por tanto otros
rubros que no los hemos consignado.

18 Este total incluye a otras cajas como las de Salta, La Plata, etc.
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Una parte importante de estos efectos cra conducida al mercado potosino donde la “triada
aguardiente, coca, ropade latierra™ se originabaenel tridngulo geografico Arequipa, LaPaz,
Cuzco (Tandeter ct A1.1987 :395).

Losingresosde la Cajade La Paz se incrementaron adem4s desde 1777 hasta 1820. Tres fases
intermedias de descenso marcan la tendencia ascendente: los afios de la rebelién de Tupac
Katar, los dltimos cuatro afios del siglo!? y, finalmente, los afios de sequfas y hambrunas
de 1803-1805 (Grafico N° 2). Las consecuencias de las reformas borbdnicas son por tanto
visibles. El tributo, por ejemplo, muestra una tendencia ascendente a pesar de sus
oscilaciones, especialmente entre 1773 y 1801, que puede explicarse no s6lo por un
crecimiento poblacional sino también por una més estricta recaudacion e incluso ampliacion
(Gréfico N®3). Sus montos se incrementaron ¢n un 66 % entre 1770y 1780 (de 119.580 a
198.715 pesos respectivamente), llegando a més del doble en 1795 (284.602 pesos).

El alza de las alcabalas, por otra parte, puede estar relacionado a un incremento del comercio
indfgena del que existen algunas evidencias (D. Santamarfa 1987, O’Phelan 1988, Tandeter
et Al. 1987) y, fundamentalmente, a las medidas tomadas en tomo a este impuesto: alzaen
1776 del 2 al 6%; Decreto Real de 1777 reforzado por una circular a fin de evitar las
evasiones; establecimiento en 1776-1777 de la aduana en La Paz, alto gravamen al
aguardiente a partir de 1778, y finalmente, incorporacién de 1a coca, en 1779, a la lista de
productos sometidos a su pago (O'Phelan, 1988:181-184). Al parecer el incremento de las
alcabalas afecté fundamentalmente a la poblaci6n indfgena de La Paz ya que era ella,
también, la que se encargaba en gran parte de la venta de coca y bayetas a Potosf (Tandeter
et Al. 1987, Del Valle de Siles, 1990: 478-484). En esta coyuntura se produjocn 1777, 1778
y 1780, una serie de protestas contra la aduana (liderizadas por indios bayeteros, tintoreros
y harineros; comerciantes viajeros y mestizos; comerciantes del gremio de viajeros indios,
mestizos azambados y costefios) que lograron se cobrara a la tasa dcl 4% (O’Phclan, 1988:
197-202 y Del Valle de Siles, 1990: 475-506) y, finalmente, el primer y segundo cerco a la
ciudad de La Paz en 1781.

Es importante sin embargo sefialar dos hechos. Primero, que el incremento de los tributos
se inici6 antes de las reformas. Segundo, que aunque la tendencia entre 1770 y 1820 fue en
niimeros absolutos el alza, 1a proporcién de tributos y alcabalas fue mucho menor a las
décadas anteriores (Grifico N23 y 4). El tributo, porejemplo, que en 1758-1759 significaba
€l 73% de los ingresos de la Cajade La Paz, en 1777 fue de s6lo 28 %, descendiendo ain més
en las décadas subsiguientes, a 23% en 1809 y a 24% en 1824. S6lo volvi6 a ser importante
en coyunturas especfficas, cuando el total de ingresos es bajo. Una situacion relativamente
similar se presenta con las alcabalas que s6lo representaron del 3 al 5% entre 1809 y 1824.

19 Falta determinar las causas del descenso entre 1796 y 1799.
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GRAFICO N2 3: TRIBUTOS Y ALCABALAS DE LA CAJA REAL DE LA PAZ: 1758-1823
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GRAFICO N24 : PROPORCION DE TRIBUTOS Y ALCABALAS EN LA CAJA REAL
DE LA PAZ EN PORCENTAJES: 1785-1823
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Es 1a misma fuente para los Graficos 2 y 3.
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Todo esto implica que exceptuando los afios de implementaci6n de las reformas, la Caja Real
de La Paz se hizo m4s independiente de estos ingresos. Una clara ejemplarizacién de esta
situacién la tenemos a partir de 1800, cuando los tributos fueron en descenso, mostrando una
evolucién contraria al del ingreso total que sigui6 una curva ascendente hasta 1820
(Comparar Gréfico N° 2 con Gréifico N? 4). Este incremento dependi6 por tanto de otros
rubros. ;Cudles fueron? Observando el desglose (En: H. Klein y J. Te Paske, 1982) s¢
constata que el rubro que adquiri6 importancia por sus montos es el llamado *“Debido Cobrar
cuentas anteriores” o “*Debido de cobrar esta cuenta”. ;Significa que se empez6 a cobrar
cuentas pendientes que afectaban a otros sectores de la poblacién y no asf exclusivamente a
la poblacién indfgena? ;O es que simplemente se anot6 o que “debfan” serlas entradas pero
que en la préctica no se recaudaban? No lo sabemos20. En todo caso la curva de ascenso
podrfa modificarse sustancialmente si no se toma en cuenta este rubro.

¢C6mo vivieronlas €lites de La Paz todo este proceso? Es posible que el alzade las alcabalas
secompensarainicialmente con un posible incremento de sus ingresos yaque los hacendados
dedicados a 1a coca debieron beneficiarse de la duplicacién de la produccién minera entre
1740y 1790 (Tandeter 1981, 1992: 153 y 291; H. Klein, 1987:7-8). Los funcionarios reales
estimaron que la producién de coca oscilaba en 1783 entre 250.000 y 300.000 cestos anuales
produciendo las haciendas m4s de la mitad de este monto (55%). (Klein, 1987: 7-9). El
principal mercado de estos hacendados de Yungas fue Potosf: en 1790 el 95% de la coca
provenfa precisamente de La Paz. La comercializacién de este producto parece sin embargo
habersido relegada acomerciantes medios y pequeiios que se dedicaban también al expendio’
de bebidas alcohélicas (ambos productos constitufan el 60% de sus operaciones) y,
secundariamente, a las bayetas (Tandeter et Al. 1987: 404-405).

Incremento de los ingresos de La Paz, auge de los hacendados cocaleros y mayores presiones
para la poblacién indfgena marcaron la segunda mitad del siglo XVIIIL. Al primer afio del
nuevo sigle le corresponde una de las ciispides en el ascenso de los ingresos de su Caja Real.
A partir de entonces se observa una disminucién, especialmente entre 1803-1806, afios
marcados por sequfas, carestfas, hambrunas y epidemies en diversas regiones del Alto Peni,
afectando la propia produccién minera y por ende la demanda (Tandeter, 1991, 1992). En
La Paz, en la regién de Omasuyos, una epidemia se extendid y en las parroquias indfgenas
de la ciudad una peste dc escarlatina provocé una gran mortandad (Ibid. 1991:15). Las
sequfas debilitaron el acceso de la poblacién indfgena al mercado y los efectos de esta crisis
fueron la miseria, ¢l vagabundaje y la violencia (Ibid. 1991, 1992; Larson 1992). La ciudad
de La Paz se vi¢ inundada de “ladrones y capeadores” (Tandeter, 1991:25).

La crisis en La Paz junto al decafmiento de la minerfa potosina alteraron seguramente las
redes de vinculacién con los mercados regionales de aprovisionamiento. A diferencia de las

20 Algo que complica atin m4s esta situacién es encontrar en los egresos esos mismos rubros, con sus montos
correspondientes, lo que apoyaria més bien la segunda posibilidad planteada.
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décadas anteriores, es factible que los hacendados y otros sectores sociales se vieran
afectados esta vez, mucho més si se consideraque losingresos de la CajaReal, pasadala crisis
dc 1803-1805, continuaron incrementdndose (aunque el tributo representaba ya s6lo una
cuarta parte), llegando casi a igualar los de 1a Caja de Potosf ! (Te Paske y Klein, 1982). En
el estado actual de las invesligaciones no se puede adn evaluar esta situacién. Es posible que
el incremento de las haciendas cocaleras entre 1786 y 1796 (de 263 a 308) y su posterior
reduccion (en 1803, 227 haciendas. H. Klein, 1987: 8) refleje una coyuntura de crisis. El
trabajo de Santamarfa apoya esta posiblidad ya que remarc6 que después de un crecimiento
de 1a coca comerciada de 1783 a 1790, hubo una reducci6n de las haciendas de 341 en 1786
2282 en 1803, proceso paralelo al descenso de la fuerza laboral que controlaban (1987:426).
La concentracion territorial que podrfa explicar esta disminucién parece estar desechada
dado quc las haciendas debfan entonces contar con mayor mano de obra, lo que no es el caso.
AM. Lema sugicre otra altenativa, presente ademis en Cochabamba y Cuzco: el
arrendamicnto de tierras debido al clevado costo de inversiones que condujo alos hacendados
aendeudarsc enuna coyunturade descenso de los precios de 1a coca por una sobreproduccién
a partirde 1790 (Lema, 1993: 10-12). La autora se refiere asf a una quiebra de 1a unidad de
produccién de las haciendas entre 1770 y 182021, Sin embargo los ingresos de la Caja Real
de La Paz iniciarfan su recuperacién a partir de 1807, llegando a los niveles del perfodo alto
de 1789-1795 y 1800-1802 (Gréfico N° 2), que esta vez no tiene un claro paralclo ni conlos
tributos ni con ¢l comercio.

El peso del incremento fiscal de 1a dltima mitad del sigio X VI y primeras décadas del siglo
XIX fue por tanto diferencial. Aunque el panorama ain no es muy claro, es posible que a
partir de 1795 y sobre 1odo a partir de 1800, otros sectores sociales fueran afectados en un
contexto de crisis de la economfa minera y crisis de subsistencia subsiguiente al auge de
algunos grupos como de los hacendados y comerciantes de efectos de Castilla.

2. EL ANCHO, AJENO Y DISPUTADO MUNDO DE LOS COMERCIANTES

2. 1. Los comerciantes de efectos de Castilla

Aunque sefialamos una preponderancia de los efectos de 1a tierra es posible que los de Castilla
fueran incrementdndose debido a la libertad de comercio y a la mayor presencia de textiles

21 A. M. Lema, 1993: 14. El librode Lema, en preparacién, constituird un aporte decisivo para entender el proceso de
fines del siglo XVIII y principios del siglo XIX.

22 No cxisten investigaciones sobre ¢l comercio en La Paz. No sabemos, por ejemplo, cémo afecté la creacién del
Virreinato de La Plata a los distintos sectores involucrados en el comercio de los efectos de Castilla y de la tiema.
Tampoco conocemos los productos comercializables ni los maltiples circuitos y participes. Latesis deJaiiregui (1984)
sobre el comercio entre La Paz y el Peri (1740-1780) es pricticamente inutilizable. En su capitulo sobre los
comerciantes, por ejemplo, se distingue entre “grandes cc i "y “pequefios comerciantes” sin que se
especifiquen los criterios utilizados para tal divisién y menos aiin a partir de qué montos ha hecho tal distincién. Por
otra panie, los montos de las transacciones se especifican sélo para algunos personajes y obviamente no se analizan
las vinculaciones y redes clientelares
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deInglaterraparaestaépoca. Entodo caso a fines del siglo XVIlTel comercio?? con*“efectos
de Castilla” nutrfa gran parte de los registros de escrituras bajo el términode “obligaciones23
que, coOmo compromisos por montos determinados entregados en especies, es decir a crédito,
debfan ser cancelados en un tiempo determinado (de 3 a 18 meses). S6lo secundariamente
se observan transacciones por aziicar y “efectos de Chile”. La cantidad de efectos de Castilla
que se negociaba en la ciudad de La Paz debe ser puesta en relacion con la importancia que
tuvo la segunda ciudad m4s poblada de Charcas; con los repartos24, y, finalmente, con su rol
de punto intermedio en el camino de la costa del Virreinato Peruano hacia Potosf.

Pero si unos daban mercaderfas y otros las recibfan se pueden distinguir dos grandes grupos
alosque llamaremos “‘comerciantes prestamistas” y “comerciantes deudores”. Los primeros
entregaban las mercaderfas a crédito y los segundos la recibfan. Esta divisién no es sin
embargo tan sencilla por las caracterfsticas de las redes de comercio.

El circuito que se originaba en Lima o en Buenos Aires, implica una filiacién en cadena que
minimamente inclufa 4 niveles:

1. Grandes comerciantes aprovisionadores.

2. Representantes delos comerciantes de Lima o Buenos Aires que vendfan mercaderfas
a crédito en las ciudades del espacio pcruano.

3. Comerciantes que recibfan esta mercaderfa y que se encargaban de su distribuci6n a
otros.

4, Medianos y pequefios comerciantes que indirecta o directamente se encargaban del
expendio de esta mercaderfa.

Esto supone que exceptuando los extremos de lacadena, todo comerciante era simult4neamente
deudor y prestamista. Deudor hacia los que se ubicaban en el nivel superior y prestamista
hacia los que recibfan de €1. Para analizar la situacién de los principales comerciantes en La
Paz es necesario entonces tener en cuenta estos distintos niveles, distinguir los montos de las
negociaciones y recomponer las redes clientelares de los comerciantes. Lo que nos interesa
particularmente es ubicar alos comerciantes prestamistas y comerciantes deudores, ¢s decir
a los prestamistas del 2do. nivel hacia el 3cro., y a los que eran deudores respecto a los del

23 En 1771, casi la mitad de las escrituras pasadas ante el escribano Crispin de Vera y Aragdn corresponden a
“obligaciones”.

24 Los textiles constitufan los principales efectos comercializados por los corregidores en La Paz. En Jas provincias de
La Paz, Sicasica, Pacajes, Larccaja y Omasuyos figuran 134.000 quintales para 1754 (J. Golte, 1980:97). Los repartos

no se restringian ademds a la poblacién indigena. J. Golte (1980:100) sesiala que el reparto se efectu6 también entre
otros sectores sociales, tendencia que se habria acentuado entre los afios 60 y 70 del siglo XVIIL -
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2do?. La distincién surge por tanto de un lugar especffico de la cadena y red de comercio
y obedece a la necesidad de difercnciar la situacién y rol que tenfan en la sociedad los
diferentes individuos involucrados en el comercio en funcién, igualmente, de los conflictos
a los quc nos referiremos.

Para aproximamos al mundo de estos comerciantes analizamos las transacciones del afio
1771-1772 y 1796-179726. El monto al que ascendfan las obligaciones relacionadas al
comercio pas6 de 236.636 pesosen 177127,2201.092en 177228,216.999$ en 1796 y 154.791
en 1797.

De acuerdo al monto de las transacciones se pueden establecer varias categorfas de
comerciantes deudores y prestamistas. En 1771 los comerciantes deudores est4n distribufdos
en todas las catcgorfas, aunque predominan, por el monto de las transacciones, los que se
prestaban grandes cantidades. A medida que pasa el tiempo, los pequefios deudores fueron
desapareciendo en provecho de los grandes deudores (Cuadro N° 2 y Gréfico N%).

El proceso que se di6 entre 1771 y 1796-1797 fue entonces una disminucién notable de los
pequeiios comerciantes deudores (de 200 a 3.000 pesos) que de 23 personas pasaron a s6lo
3, disminuyendo también los montos que controlaban de 9% a 7% y 3% respectivamente29.
De manera paralcla, laesfera de los grandes comerciantes deudores (de més de 5.001 pesos)
fue acaparando este comercio ya que el §1% que pasaba por sus manos en 1771 se elevé a
85% y a97% cn 1796 y 1797 (Columna B del Cuadro N° 2 y Grifico N? 5).

El mismo fenémeno, aunque mds pronunciado, ocurri6 entre los comerciantes prestamistas
(Gréfico N° 6). En 1771 los 27 pequefios comerciantes que operaban con menos de 3.000

25 No debemos sin embargo olvidar que los prestamistas del 2do. nivel eran deudores a los de ler. nivel que a su vez
podian ser deudores de los comerciantes de la metrépoli. Las “obligaciones™ atafien ante todo a los grupos del 2do.
y 3er. nivel y no asi a los de otros niveles en los que presumibl se ran ya pequeiios comerciantes cuyo
monto de obligaciones no pasaba necesariamente ante notario porque es posible suponer otros medios de presién y
cocrcién de pago tan dtiles y eficaces como los legales. En algunos testamentos, por ejemplo, asi como en algunos
pleitos, lo més frecuente es encontrar vales como prucbas, o referencias a libros de contabilidad.

26 Para 1771-1772 utilizamos tres legajos (ALP R. E. Caja 102, 160-1, 160-2), correspondiendo los primeros al escribano
Crispin Verade Aragon yel iltimoaRafael de Villanueva. Para 1771 obtuvimos 190 trar iones aproximad
Para 1772,em cambio sélo 100, y los registros parecen incompletos ya que notenemos ningunaescritura de los dltimos
tres meses. Para 1796-1797 la fuente fue el lcgajo 177 de Crispin de Veray Aragén (Caja 112 del ALP). Se tienen
aproximadamente y respecti 152y 155 i cuya distribucién por meses sugiere registros bastante
completos. Fn comparaci6n a 1771-72, las escrituras de 1796-97 presentan una mayor variedad (cesiones, traspasos,
y ante 10do venlas).

27 Monto considerable ya que comparativ el tributo dc La Pazen 1771 fue de 98.185 pesos y en 1796 de 284.882
(John Te Paske y H. S. Klein, 1982, Vol. 2).

28 El Registro de Escrituras de este afio estd incompleto.

29 Cuadro N2, Columna B, de 200 a 3.000 pesos en 1771, 1796 y 1797.
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pesos (Columnas A del Cuadro 2) hacfan circular el 16% de 1a mercaderfa (Columnas B),
mientras que en 1796 cran ya s6lo 10 comerciantes responsables de s6lo el 5% de la
mercaderfa. Laesfera de los grandes comerciantes prestamistas, en cambio, es decir de los
que operaban con mds de 5.000 pesos, fue monopolizando el comercio yaquede 17 personas
que prestaban ¢l 75% de 1a mercadera cn 1771 pasaron a 9 y 8 personas, prestando el 86%
en 1796 y la casi totalidad, 1 96%, en 1797,

CUADRO No. 2

GRUPOS DE COMERCIANTES DEUDORES Y PRESTAMISTAS DE ACUERDO
AL MONTO DE SUS TRANSACCIONES

1771 17% 1297
DEUDORES cJ%| $ %IN c}%‘ Sl%]N c[%T SI%[N
A B|lE A B |E. A B N.| E.
200- 16 37% 10444 4% 16 | 5 17% 3105 1% 5| 2 15% 1270 1% 2
1.000
1.001- 7 16% 12436 5% 9 | 7 23% 13925 6% 7| 1 8% 2920 2%
3.000
3.001- 6 14% 2269710% 11 | 4 13% 15408 7% 4| 0 0% 0 0% 0
5.000
5.001- 4 9% 28009 12% 8 6 20% 40978 19% 6| 3 23% 18871 12% 3
10.000
+ 10,000 10 _23% 163050 69% 31 | 8 27% 143583 66% 10 [ 7 54% 131730 85% 9 |
TOTAL 43 100 236636 100 75 |30 100 216999 100 32 |13 100 154791 100 15.
% % % % lo %
C = Nimero de comerciantes.
N.E = Niimero de registro de escrituras que realizaron los comerciantes.

% A = % del nimero de comerciantes de cada grupo en relacion al total de Jos comerciantes de cada afio.
% B = % del monto de transacciones que cada grupo manejaba en relacién al wtal de transacciones de cada afio.

1771 1796 1797

PRESTA- C % $ % N[ C % $ % N([C % $ % N.
MISTAS A B E A B E. A B E.

200-1.000 13 27% 7505 3% 13| 5 22% 3105 1% 5| 217% 1210 1% 2

1.001-3.000 | 14 29% 30530 13% 17 | 5 22% 8880 4% 5| 2 17% 4920 3% 2

3.001-5.000 S 10% 19740 8% 9 | 4 17% 16512 8% 4] 0 0% 0 0% 0

5.001-10.000 [ 10 20% 7390531% 19 | 4 17% 29175 13% 5| 2 17% 22820 15% 3

+10.000 7 14% 104956 44% 17 | S 22% 159327 73% 13| 6 50% 125781 81% 8
TOTAL 49 100 236636 100 75 |23 100216999 100 3212 100 154791 100 15
C = Nimero de comerciantes.

N.E = Niimero de registro de escrituras que realizaron los comerciantes. ) .
% A= % del nimero de comerciantes de cada grupo en relacién al total de los comerciantes de cada afio.
% B = 9% del monto de ransacciones que cada grupo manejaba en relacién al total de transacciones de cada afio.
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GRAFICO N¢5

COMERCIANTES DEUDORES SEGUN MONTO DE SUS TRANSACCIONES
EN1771,1796 Y 1797

100%
90%
80%
70%
60%
50%
40%
30%
20%
10%

0%

EJ 10000 y +
E3 5001-10000
B 3001-5000

[ 1001-3000

B 200-1000

1771
1796
1797

GRAFICO N2 6

COMERCIANTES PRESTAMISTAS SEGUN MONTO DESUS TRANSACCIONES
EN 1771, 1796 Y 1797
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Pero veamos el pequefio mundo de los grandes comerciantes prestamistas y deudores que
realizaron transacciones superiores a los 5.000 pesos (Grafico N 7) y que no pasan de una
quincena0. El prestamista m4s importante en 1771-1772 fue Femandez de Gandarillas, con
un monto total de sus transacciones de 53.913 pesos, suma muy elevada3!. Otros prestamistas
fueron Zaldfvar, Hano, Santelices, Escauarisa, Barbarena, Joseph del Castillo y Baptista J.
Zavala. Entre los deudores m4s importantes encontramos a Martfnez Monje, Oquendo,
Gémez Zapata, Santelices y Hano. Los que aparecen simultdneamente como grandes
prestamistas y dcudores representan la visagra de articulacion entre Lima y LaPaz. Fueron
deudores de los comerciantes posiblemente de Lima o Buenos Aires o sus representantes, y
grandes prestamistas de los comerciantes de La Paz.

En 1796-1797, los comerciantes prestamistas y deudores fueron distintos a los de 1771-1772
(Gréfico N° 8). S6lo 2 comercianies reaparecen manejando caudales ain mayores: Juan
Santos Zavala(si esdela familia Baptista Zavalade 1772), unodeclos grandes monopolizadores,
y Escauariza. Entre otros prestamistas importantes tenemos a Villegas, Sora Balladares,
Olafieta, Chirveches y Vicente Medina32.

El comercio de efectos de Castilla estaba por tanto controlado por un grupo cada vez mé4s
restringido de comerciantes, como fue el caso en Potosf (Tandeter et Al. 1987: 391).
2.2. El motin de los forasteros del 30 de enero de 1770 y la oposicion Chapetones-

Limeios en 1772

Entre 1770 y 1772, algunos de los comerciantes prestamistas de los que hablamos fueron
protagonistas de disputas con las autoridades del Cabildo.

El orfgen del primer conflicto, enel contexto dcl “levantamiento y rebolucion™33 que estallé
en el drea rural34, fue la distribucién de los “forasteros” en distintas compaiifas militares. a

30 17 comerciantes prestamistas para 1771y 8 para 1772.  Los principales deudores eran también contados : 14 en 1771
y9en1772. Enlosdos afos los prestamistas son distintas personas a excepcion de Feméndez de Gandarillas y Moreno
Manuel. Los deudores, en cambio, son basicamente los mismos.

31 A titulo comparativo, los grandes mercaderes de Guayaquil operaban con capital de 15.000 a 20.000 pesos a principios
del siglo XIX (D.Cubbit, 1982:). En Potosi, los grandes cor i realizaban 1 iones por m4s de 10.000
pesos (Tandeter et Al. 1987: 390).

32 Los grificos han sido realizados en base a los Registros de Escrituradel ALPde 1771, 1772, 1796 y 1797. Los montos
corresponden al total de cada grupo de aios, es decir 1771-1772y 1796-1797.

33 ANB EC 1772 N® 130 f. 98.

34 En cnero de 1772 el corregiodor de La Paz Gral. Vicente Laffita informé haber recibido 6rd para ‘“.' poner y
apromtar gente de guerra en esta ciudad asi de infanteria como de caballerfa ... y mas si se atiende en el conosido riesgo
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Estos forasteros comerciantes33 solicitaron inicialmente conformar un sélo “cuerpo”
rechazando luego el ser enviados a Pacajes. Frente a estas demandas y a la solicitud de
deposiciéndel corregidor3, su capitédn, Joseph del Castillo, fue encarcelado. Sus compaiieros,
al- pedir su liberaci6n, dieron lugar a lo que el corregidor y varias de las autoridades
calificaron de un verdadero motin37. Francisco Hurtado, Capitdn del Regimiento de
Infanterfa espafiola de La Paz sefial6 por ejemplo:

*Que €] fue adarleslaorden que sc retirasen y doshombres .... enfurecidos y despechados
con boz alta (dijeron) que no querfan moverse de ay hasta que no saliese su capittan....
y entonces los dos ya citados torciendose el capote con boz biba les dijo es asi biba el rey
a lo que respondi6 toda la compaiifa viva el Rey repetidas veces™8 .

Lasituaciénse volvi6 entonces sumamentc tensa : aunque los Granaderos estuvieron a punto
de disparar, el corregidor se vi6 obligado a liberar al capitdn de los forastcros evitando
problemas que tendrfan sus consccuencias cn un perfodo de sublevacién. Para la mdxima
autoridad se trataba simplementc de una oposicién por temor utilizando ademés el pretexto
de no ser obligados, como comerciantes, a asisitir a ninguna expedicién3. Los forasteros,
por su parte, declararon al corregidor, al Auditor de Guerra Dr. Don Francisco Tadeo Diez
de Medina y a Don Pedro Nolasco Crcspo como a sus enemigos capitales40.

Otro conflicto, en marzo de 1772, opuso esta vez a gentc decnominada “chapctona” y
“limefia”. El corregidor y las autoridades del Cabildo tomaron una posicién mds ccrcana a
los segundos. El enfrentamiento tuvo lugar durante una fiesta en camestolendas cuando una
casa fue intervenida por los llamados “chapctones” que ademds de injuriar con “palabras

y peligro en que nos hallamos de los yndios de las provincias ... quienes insolentes y confederados ... amenasan ruina
a esta republica” (ALP EC 1772 Caja93 E. 6). Los sucesos en Pacajes fueron posteriores a los de Sicasica, como
serecordaba en 1774: “los tumultos acaecidos en la provincia de Pacages, sucesivos a los de Sicasica, y los que
fundamentalmente se recclaba en las demas inmediatas conspirandose sus yndios, se hallaba dicha ciudad expuesta,
sin anmamento alguno para su defensa y contencion de los tumulwarios” (ALP EC 1774 Caja 95. E. 34). Paraun
anilisis de cstos sucesos ver S. Thomson 1993.

35 “su mas opulento nimero es el forastero que entra y sale .... bajo del nombre de comercio...." (ALP EC 177.

36 Los forasteros presentaron al corregidor una peticién el 29 de Enero de 1772 seiialando que sus intereses se veian
afectados y que no cra necesario que el vecindario y su gremio fueran “molestados” para salir al "castigo de los indios
de Pacajes, quedindose més bien en defensa de los almacencs, tliendas ¢ intereses de la ciudad.

37 En la carta que entregaron decian que habian propuesto "que se dejase a su cuidadoel d peiiodel p negocio
sin la necesidad de 1amolestia dcl becindario ni de exponer al gremio de los comerciantes a los notables perjuicios que
tienen representados .. * (Ibid. f. 76v.). Sefialaban, por tanto, que su intencién cra financiar la campana ahorrando
gastos (Tbid. £.76.v.).

38 Ibid. f. 86.

39 Ibid. f. 73 v. y 70, respectivamente.

40 Thid £.81v.
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descomedidas y furiosas contra los limefios™  hirieron auno de los anfitriones. El arresto de
algunos de los responsables fue considerada una verdadera ofensa "nada correspondiente”
sus “‘realsados créditos, honrrosos prosedercs y bien acredittadas vidas™42, ;Pero quiénes
eran unos y otros? Los apresados realizaron una petici6n en la que se identificaron como
“‘europeos comerciantes residentes cn esta ciudad cn tiendas y almacenes piblicos”.

Su altanerfa provenfa bdsicamente de su actividad comercial ya que sostenfan que con ella
podfan solventar “1a defenza de estos dominios™#3. Entre éstos figuran Don Joseph Plicido
de Barbarena, Capitdn de Dragones del Regimicnto de Omasuyos y Don Juan Manuel Lépes
de Tejada, natural de Espaita y Ayudante del Regimicnto de Caballerfa. Del otro lado no nos
encontramos con personajes poco poderosos o plebeyos. Se trata, por ejemplo, del alferez
Don Joseph Nietto de Losa, vecino de Lima, y Andrés Ramos, Capitdn del Regimiento de
Caballerfa y alcalde de la Santa Hermandad de ler. voto44.

El juicio sigui6 su curso porque Barbarena y L6épez de Tejada causaron “escdndalos™ al ser
apresados. El propio corregidor reconocié que, por la prision del primero, los comerciantes
europeos estaban “conmovidos y en especie de motin conspirados contra su merced”.

2.3. Detris de los conflictos: la oposicion grandes prestamistas/autoridades locales y
comerciantes deudores

Hemos visto que el motfn de los forasteros estuvo liderizado por Joscph del Castillo*, uno
de los mds impornantes comerciantes prestamistas en 1771. El orfgen de los forasteros-
comerciantes no era sin embargo uniforme: unos fueron espafioles como Camino Garay*7

41 Declaracién de Don Joscph de Nieto. ANB EC 1772 N2 130.1.7.

42 ANB EC 1772 N* 130.1.19.

43 Ibid. f.15y 16-16v.

44 Ibid. £.37,25. Ibid. f. 30.

45 Tbid £.37v.

46 No confundir con el corregidor asesinado llamado Joseph del Castillo Aguiro.

47 Al morir, sin haberse casado, dej6 un hijo natural y varios negocios en Buenos Aires (ALP RE Leg. 164 N? 1, Caja

104. 22-Scptiembre-1779, f. 643).
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y Baptista de Hano*® y otros criollos como Rodrfguez de Figucroa®®. Por otra parte, el
“ancho” mundo dc los comerciantes era sumamente heterogéneo. La afirmacién del
corregidor de que detrds del nombre de comerciantes se escudaban los que “viven en los
tambos con sus aguardicnies y vinos... y algunos a la berdad segun su aspecto y rropage son
unos mosones™s0, por més interesada que fuera, era de hecho 1a m4s real. El nombre de
“forasteros comerciantes” utilizado en estc conflicto constituyé entonces una h4bil tdctica
quc por ser tan genérica podfa involucrar amuchos més aunque en los hechos parece reflejar
la oposicién entre comerciantes. prestamistas versus autoridades polfticas locales, que se
patentiza cn 1772.

En efecto, de aproximadamente 30 personas involucradas del lado de los Vésquez y del
corregidorS! reconocimos como comerciantes deudores a 5 personas: G.Hurtado, Francisco
de Oquendo y J. E. Mufioz. Concéntremonos cn Martfnez Monje, Oquendo y Mufioz. Los
dos primeros encabezan lalista de los principales deudores y sus prestamistas fueron Joseph
Velando, comerciante de Los ReyesS? yel importante prestamista Feméndez de Gandarillas.
El monto mé4s alto que debfa Martfnez Monje era a J. B.de Hano, uno de los involucrados en
cl motfn de los forasteros y que al calor de los acontecimientos recibid el calificativo de
comerciante chapet6n53. ;Qué referencias adicionales tenemos respecto a Oquendo? Este
personaje, regidor perpetuo del Cabildo4, estaba endeudado a Santelices, gran prestamista

48 Natural de la villa de Laredo en Santander. No tuvo origenes muy ricos ya que cuando se casé en primeras nupcias
con D. Ylaria de Argandofia tenfa 4.000 pesos. Scfial6 ademis que fue albacea de su padre de “los bienes cortisimos
que dej6”, Su segunda esposa, D. Maria Lucia de Via y Rada, trajo de dote 28.000 pesos, suma bastante considerable.
Al'morir su situacién habia mejorado: dejé una tienda con efectos de Castilla, 2 esclavos negros y muchas deudas por
cobrar. Elcomercioque realizabanose restringia sin embargoalos efectos de Castillaya que en sutestamento recuerda
otros productos con los que comercializaba como yerbay combas de fierro. Su comercioestaba relacionado claramente
con [ima y Andaguailas. En La Pazienfa compaiia con Joaquin Armentia y Juan Baptista Zavala. En su testamento
no figura, en cambio, ningiin bien inmueble o rural. (ALP RE Caja 104 a. Leg. 164 N* 3, 12-Diciembre-1779).

49 Nacido en el Cuzco, estaba vinculado por el comercio a muchas regiones del espacio andino como Lampa, Sicuani
(Cuzco), Arequipa y Lima. De Lima recibia mercaderia en consignacion. Tenia también relaciones.en Oruro donde
prestaba a comerciantes residentes en aquella ciudad. En La Paz aviaba a personas que vivian en Yungas (Chirca).
Vivia en La Paz cn un tambo y declaré por sus bienes todos los efectos de Castilla en su tienda de comercio ademis
deespeciesde latiera y aguardicnte que se cnoontraban en el mismotambo (cebo, chalonas). En sutiendatenfa ademds
numerosos objetos empeniados.  Rodriguez de Figueroa no tenia bienes raices. Tampooo se habia casado aunque
dej6 a varios hijos naturales declarados como herederos. En su testamento dej6 3.000 pesos corrientes en efectivo,
declarando también S tejos de oro quintados y una libra de oro (ALP RE Leg. 165. 21 de Febrero de 1780).

50 ANB EC 1772 N® 130 f.71v.

51 Este ndmero incluye tanto a las personas que fucron atacadas en casa de Ynés Vasquez como a los que atesuguaron
a su favor, o fueron declaradas por los contrarios como sus aliados. No adjuntamos la lista por falta de espacio.

52 ALP.R.E. 1771 Leg. N® 159 16-Abril-1771.

53 Declaracién de Andrés de Zuifiiga, soldado de la Compania de Granaderos de la ciudad. Screfiere ala llegadaala casa
pretorial de Escaurisa, Joachin Ammentia y “otro chapet6n nombrado D. Juan Baptista Ano..."(ANB IC-EC 1772 N*
130. £.47).

54 ALPRE Leg. N° 159. 1772. 10-Fcbrero-1772.
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y precisamente uno de los “principales” en el ataque a la casa de Inés Vasques de Cisneros.
Finalmente Mufioz, capitular en ¢l Cabildo, natural de Arequipa, era un comerciante que
negociaba con “efectos de la tierra”™ como aziicar y aguardiente que trafa de Tacna y
Arequipa. Vivfa enun momento dado en el Tambo de 1a Concepcién y entre sus bienes s6lo
figuraban algunas casas en la ciudad. Otros aliados del corregidor y que suscribieron la carta
de queja contra estos comerciantes fueron terratenientes, o ligados a ellos, adem4s de
personajes del CabildoS5. El resto de las personas involucradas del lado de Vésquez y el
corregidor, aunque no aparecen como grandes comerciantes deudores ni hacendados fueron
pequeiios mercaderes y autoridades del espacio colonial3s.

(Pero qué sucede con los personajes apresados por el corregidor Laffita? De 11 personas
alineadas del lado de los comerciantes europeos 5 figuran en los registros de escrituras:
Santelices,Escauarisa, Gandarillas, L6pez de Tejada y Baptista de Hano. Todos ellos estdn
entre los m4s grandes comerciantes prestamistas que daban mercaderfa alos que se alinearon
del lado del Corregidor y los Vésquez. Santelices era prestamista de Oquendo; Escauarisa
de Joseph Veles y Hurtado; Hano y Lépez de Tejada de Martfnez Monje. Otro personaje que
particip6 en cl conflicto, Plicido de Barbarcna, fue también un comerciante prestamistas?.

En general se tiene pues la impresién de que estos forasteros *“chapetones” estuvieron
comandados por los méds grandes comerciantes prestamistas. Del lado de Vasquez se
encontraba en cambio un grupo que representaba y liderizaba a los igualmente grandes
comerciantes, pero deudores de efectos de Castilla asf como a pequefios comerciantes del
espacio sur-peruano. Debemos cuidamos, sinembargo ,de una visiéndem asiado csquemdtica
yaque del 1ado de los prestamistas se encuentran también a pequefios deudores y delladode
los grandes deudores a pequefios prestamistas, lo que es obvio ya que cada uno debi6 tener
su esfera de influencia. Es posible también que estos conflictos se puedan atribuir a la
necesidad, por parte de estos comerciantes deudores, de evitar alos representantes en LaPaz
de los grandes comerciantes e incluso el tener una relacién directa con los comcrciam'es de
Espafias8 . Lo que es claro, en todo caso, es que los grandes comerciante deudores estuvicron
55 Juan Ledn de la Barra, Juan Antonio Obaya y Thadeo Ortiz de Foronda. Obaya tenia tierras en los Yungas (cf. familia

Dicz de Medina y Tarasona). Ontiz de Foronda, alferez real y suegro de Jacinto Diez de Medina y Tarasona, fue
posiblemente hermano o pariente del oidor de Lima Francisco Ontiz de Foronda (ALP RE Leg. 160 N®1, 31-Agosto-

1771).

56 i imeiio. dio fianzas para que salierade prisién unode los involucrados enel conflicto, Don Jtla'n Sanclhcz
::d R“l:esd:lg:?gl:nn:)“ M‘ayordc la cil:dadq de Arica; Iospeph de Nieto fue fiador de Don Ygnacio Antonio Davila capitin
de Infanter{a Espafiola delaprovincia de Quispicanchis(ALPRE Leg.N°1 5?,7_-Man»—1772)y en 1796 aparece como
comerciante deudor. Otro limefio, el Capitin Leonardo Gfrate, fié a la principal damnificada D. Ynés Vésque? de
Cisneros (ALP RE N¥ 159, 7-Marzo-1772). Finalmente, Francisco Acosta, que estvo en casa deD. Ynés, fue ca[):m
de Sanjurjo, alcalde ordinario de La Pazen 1771y un deudor modesto de Don .Juanjn Baptista de Hano (ALP RE Leg.
159) mientras que otro amigo de los Vésquez, Andrés Ramos, cra alcalde ordinario de ler. voto.

57 En 1772 reasegurd una obligacién de mercaderias de J. Losa por casi 10.000 pesos (ALP RE Leg. 160 N*2).
58 En 1772, por ejemplo, Juan de Dios Martinez Monje di6 un poder para que loobligaran para algunos créditos en Cadiz
(ALP RE Leg. 159, 5-Marzo-1772).

143



aliados con las autoridades locales: corregidor y autoridades del Cabildo y que los “grandes
prestamistas”, como Baptista de Hano, tal vez no fucron de tanta riqueza como los
prestamistas “deudores” y sus aliados terratenientes (cf. nota 48).

3. EL PODER LOCAL

El Cabildo de La Paz, al igual que en muchas ciudades espafiolas y americanas, aglutin a
un scctor importante de las €lites. Aunque no existe acucrdo sobre si los Cabildos se
debilitaron o revigorizaron a rafz de las reformas borbénicasS9 esta instancia no sélo
otorgaba prestigio social y polftico a sus miembros sino que podfa permitir a las €lites locales
manipular el poder utilizdndolo como un instrumento de acceso a los recursos (Ver al
respecto las consideraciones de Guardino y Walker, 1992: 14-17). Los alcaldes ordinarios
tenfan el poder que les otorgaba su jurisdiccién sobre la justicia civil y criminal. Alcaldes
y regidores debieron también influir en el control del mercado local ya que tenfan a su cargo
velar por el aprovisionamiento y los precios.

Si consideramos que los salarios eran {nfimos, 100 pesos en 1805 (Crespo et Al. 1975: 75),
y que algunos de los cargos se compraban (910 pesos para un 24. Ibid.: 73), sus miembros,
como en el caso de los antiguos corregidores, esperaban seguramente rccuperar el capital
invertido. Enlas disputas en tomo al Cabildo s¢ pucden apreciar las posibilidades que tenfan
sus miembros no s6lo de resarcirse del precio pagado sino también de acumular. A un
alguacil se le acusd, por ejemplo, de haber obtenido grandes ingresos de las multas que
imponfa durante sus rondas, del cobro excesivo de las ejecuciones y de 1a retencién de los
aitesanos en la cércel obligados a trabajarle “obras” (ALP EC 1773 C94 E. 10 f. 2v.).

Diversos y numerosos estudios han sefialado el caracter oligdrquico de estos gobiemos
municipales®. Fischer, por su parte, considerando a los Cabildos como los 6rganos de
opinién criolla, ve en ellos un instrumento de lucha para lograr unamayor autonomf{a debido
al control que tuvicron por los Intendentes y las reformas de fines del XVIII (Fischer,
1987:460). En La Paz, ¢l cabildo estuvo acaparado, como lo veremos, por las familias criollas
mds importantes y ricas. El acceso, pertenencia y adscripcion a esta instancia de poder les
permitfa proclamar una de sus identidades: 1a de patricios, como se observa en las actas de
los sucesos de 1809.

59 En basc al andlisis de los cabildos "pcruanos"' S. Fernéndez Alonso sustenta su revigorizaci6n, alinedndose con los
trabajos de Fischer, Brown y Acevedo mientras que en posicién contraria se encontrarian Lynch y Moore (1991:518-
519, n. 43-44). Moore, autor de un libro sobre el cabildo en el Perd bajo los Borbones sostiene una revitalizacién del
municipio pero a costa de una reduccién de sus derechos y privilegios (1966:172).

60 Para Espafia ver por ejemplo la compilacién publicada por el Centre National de 1a Recherche Sientifique (1993). Para

América J. Moore 1966, Fr. Langue 1992-1993, D.X. Guerra 1992, entre otros. Sobre las reformas municipales de
1766-1767, Demelas 1992.
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3.1. Comerciantes deudores y hacendados en el Cabildo

Observando la lista de los miembros del Cabildo en el perfodo 1760-1809, encontramos a
varios comerciantes como Santelices, Sanjurjo, Montenegro y Oquendo, siendo los dos
tiltimos importantes comerciantes deudores por efectos de Castilla (3er.nivel). Santelices,
deudor hacia los m4s grandes aprovisionadores (ler. nivel), era también uno de los m4s
grandes comerciantes prestamistas (2do.nivel) y, junto a Esteban Mufioz, pricticamente los
tinicos representantes en el Cabildo de 1a esfera de los prestamistas.

Los comerciantes prestamistas o deudores, si bien estuvieron presentes en el Cabildo no
parecen haber ocupado extensamente las funciones polfticas locales aunque es posible que
existieran relaciones indirectas. Por consiguiente, la esfera del poder local, adem4s de
reclutarse entre algunos comerciantes deudores, lo hacfa en otros sectorcs, entre los que se
encontraban fundamentalmente los grandes terratenientes.

Las investigaciones sobre haciendas han sefialado la importancia que adquirieron las
haciendas cocaleras de Yungas y la riqueza que generaron en sus propietarios que por lo
general crearon un circuito interno en base a estancias y propiedades tanto en el altiplano
como en los valles (H.Klein, A.M. Lema). Nos interesa ilustrar, con algunos ejemplos, las
posesiones de algunos hacendados y sus vinculos a otros intereses sean éstos comerciales o
puestos administrativos y politicos. Tomaremos entonces cuatro casos concretos: la familia
de los Marqueses de Haro y las tres familias Diez de Medina.

LaMarquesa de Haro, originaria de los valles de 1a Costa, se uni6 a una vieja familia colonial,
la Bilbao la Vicja, con tierras en Omasuyos y Larecaja. Su hermana estaba casada con un
funcionario importante de la Corona, hacendado de Yungas y Omasuyos. La hija de la
Marquesa y el General Bilbao la Vieja se cas6 con el hermano de un corregidor, Francisco
Ygnacio Pinedo, propietario de haciendas de coca evaluadas en torno a los 100. 000 pesos.
(Sta. Gertrudis y Mururata). En las primeras décadas del siglo XIX se evalud la fortuna
familiar en casi 200.000 pesos, de los quc 82% correspondfa a propiedades rurales en
Yungas, Omasuyos y Pacajest! (Gréfico N°9).

Respecto al Sargento Mayor Don Thadeo Diez de Medina y Tarasona, miembro del Cabildo
dela ciudad de La Paz no sabemos mucho de sus orfgenes familiares. Es imponar_lle sefialar
sin embargo que sus hijos participaron directamente en el Cabildo. Una de las hi)as se casé
ademds con el 24 J. A. de Obaya, mientras que el hijo Jacinto, miembro del Cabildo, se c:_isé
con una Ortfz de Foronda, familia que tenfa propiedades en Yungas y que detent6 también
el poderlocal. Otras hijas se casaron con personajes importantes: Juan G6mez Zapata y Juan
Pedro de Yndaburo. El primero eraunimportante comerciante deudor, y el segundo, fzspaﬂol
de nacimiento, uno de los Ifderes iniciales del 16 de julio de 1809 y miembro del Cabildo por

61 Para Ja reconstruccién de estas familias y las fuentes respectivas ver los Gréficos correspondientes.
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GRAFICO N#9

LA FAMILIA DE LOS MARQUESES DE HARO (1)
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GRAFICO N2 10
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GRAFICO N2 11

LA FAMILIA DEL OIDO8 FRANCISCO THADERO DIEZ DE MFDINA (1)
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GRAFICO N2 12

LA FAMILIA DE TADEO DIEZ DE MEDINA ¥ HENA"
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lo menos desde 177662, Todos ellos se beneficiaron de 1a herencia de su hermana casada con
Obaya, recibiendo propiedades en Yungas y Omasuyos, quc pasaron finalmente a la pareja
Diez de Medina-Yndaburo (Gréfico N2 10).

El otro Francisco Thadeo Diez de Medina “tout court”, nacié en La Paz. Estudié
jurisprudencia y ademds de desempefiar cargos en el Cabildo, fue unimportante funcionario
de la administracién real. En 1777 fuc electo por tercera vez alcalde ordinario y en 1779 fue
nombrado ofdor y decano de la Audiencia de Chile donde fue después de haber sido
comisionado contra las causas de los caudillos de la rebelién de Tupac Katari (Del Valle de
Siles, 1981: 13). Particip6 también activamente ¢n los remates de los derechos de alcabala
ydiezmos. Su fortuna fue considerable: tenfa varias haciendas en Yungas y Rfo Abajo y por
lomenos cinco propiedades urbanas. A través del matrimonio de sus hermanas se ligé a otros
miembros del Cabildo y a comerciantes deudores; estando relacionado también con Urfa
Yllanes, Le6n de 1a Barra y los Diez de Medina y Mena (Gréfico N° 11).

Finalmente, Francisco Tadeo Diez de Medina y Mena, nacido también en La Paz, fue uno de
los personajes més poderosos de fines del siglo X VIII (ver H. Klein 1980y A.M.Lema 1993).
Como hacendado tuvo 15 fincas en el altiplano, valles y yungas de La Paz. Su fortuna, que
ascendfa alaenormme sumade 432.039 pesos de los que méds del 60% consistfa en propiedades
rurales, parece haber derivado, por lo menos en parte, del matrimonio con una Ulloa y Solfs.
Una de sus hijas estuvo casada con el espafiol Diego Femando Carazo, uno de los mds
importantes comerciantes deudores de La Paz. Sus hijos se educaron en Espafia y al volver
fueron miembros importantes del Cabildo de La Paz (Gréfico N© 12).

De los ejemplos de estas familias, que involucran de hecho a muchas més, nos interesa
resaltar cinco hechos. En primer lugar, que en todas ellas se encuentran a miembros del
Cabildo y/o autoridades importantes de 1a Administracién Real. En segundo lugar, que
algunas de las mujcres se casaron con importantes comerciantes deudores de los que
hablamos, como Juan G6mez Zapatas3 y Dicgo Carazo, o comerciantes como Retana y
Guillén (H. Klein, 1983). Esimportate remarcar también, que estos terratenientes no figuran
porlo gencral en formadirectacomo comerciantes, seandeudores o prestamistasé4. Entercer
lugar, que la estrategia de las familias que se enraizaron en La Paz y cuyos descendientes
pasarfan a ser considerados como “criollos”, parecen haber recurrido, como estrategia, a
renovar sus lazos con Espafia a través del matrimonio de sus hijas con nuevos inmigrantes

62 Nacié en Pamplona, Navamra, y figuraba ya como alcalde ordinanio en 1776. R. Choque, 1979: 54.

63 En 1791, cuandoya habia fallecido, se hizo un invenlario de su Lienda cuyos efectos se evaluaron en 19.441 pesos (ALP
EC 1791).
64 Elorigen dela fortunaes otro problemaimportante. ¢ Fucron antiguos comerciantes? Al parecer algunos comerdantes

deudores fueron comprando propiedades. Son necesarias sin embargo investigaciones sobre perfodos largos y también
sobre grupos locales regionales. Lasinvestigaciones de A. M. Lema sobre 1a importante regién de Yungas apontarin
ndudahbl mlyml 1,
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espafioles que llegaban como autoridades y comerciantes. Estos comerciantes, que realizaban
sus transacciones endeuddndose, se beneficaban de la riqueza que les llegaba vfa dote de sus
mujeres. Las familias pacefias por su parte, renaudaban los lazos de orfgen, ampliando
también su poder econémico por sus relaciones con el comercio. Al ejemplo de las hijas de
Dicz de Medina y Mena y Diez de Medina y Tarasona, debemos afiadir el caso de la hija de
laMarquesa de Haro que se cas6 con Ignacio de Pinedo. En cuartolugar, que cadaunade estas
familias cre6 una enorme red de alianzas a través del parentesco y una telarafia de intereses
economicos. Los Marqueses de Haro por ejemplo, se unieron a los Pinedo y Montufar y
luego, en las primeras décadas del siglo XIX, a los Dicz de Medina-Yndaburo. Los Diez de
Medina y Tarasona se vincularon a los Calderdn, Ortfz y Foronda, G6mez Zapata, Obaya ¢
Yndaburo. Los Diez de Medina, por su parte, se vincularon a los Sanjurjo y Montenegro
mientras que los Diez de Medina y Mena a los Ulloa y Solfs, Carazo, Yturraldes y Eguino.
Finalmente, que los apellidos de terratenientes y autoridades del Cabildo tuvieron continuidad
hasta fines del siglo XIX, o hasta hoy, contrariamente a la de los comerciantes prestamistas.
Y debemos recordar que el ocupar puestos administrativos y polfticos otorgaba un alto
prestigio socials,

{Pero qué implicaestasituaciénde los miembros del Cabildo? Primero, que losterratenientes
y los comerciantes deudores, a diferencia de los comerciantes prestamistas, estaban anclados
en La Paz tanto por sus haciendas como por las redes que debfan desplegar para distribuirlo
que se prestaban. Segundo, que existfa una vinculacién directa o indirecta, generalmente a
través de relaciones de parentesco, entre los terratenientes y los comerciantes deudores, lo
que implica una alianza frente a otros grupos. Tercero, que algunos de estos comerciantes
deudores fueron involucrandose también en la produccién de coca, como es el caso de Juan
de Dios Martfnez Monje que en 1780 compro la hacienda Chicanomaen Yrupanaé, al mismo
tiempo que algunos hijos de terratenientes se involucraron en ¢l comercio. Finalmente, que
estos terratenientes estaban en el Cabildo cuando se produjeron los acontecimicntos de 1809,
a pesar de sus luchas intestinas.

3.2. Tensiones y disputas en 1773, 1777, 1781 y 1795

Distintos expedientes dan cuenta de una scrie de conflictos originados gcneralmente'en la
elecci6n de alcaldes ordinarios. A diferenciade los anteriores, aquf se oponen personajes de
poder, con su propia red clientelar, sin que intervengan en ellos referencias a situaciones

65 En un expediente donde se analiza la idoneidad de los testigos se seﬁa‘h: “por cuyos empleos los iengo por hombres
de onores” y que * aunque no es de los de primera clase ni a obtenido ningun empleo en esta republica peroes hom?re
honrado”. “... Don ... y Don .. son hombres particul putados por espaiioles, segun sus pa_dres,perono han tenido
empleo ninguno en esta republica ni se que ayan lenido en otras partes™. “... son vecinos espafioles .... (pero) tampoco
han obtenido empleo ninguno en esta dicha Republica....” (ANB EC, IC 1777 N° 26,{.70-70v.)

6  ALPRE 1780 Caja 105. Leg. 165. 1-Septiembre-1780
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econbémicas concretas (como comerciantes forasteros) o a determinadas identidades, lo que
sugiere una composicién social relativamente equiparable entre Jos miembros del Cabildo57.

A s6lo unos meses del problema Vésquez, por ejemplo, el Cabildo fue escenario de una
querella a rafz de la eleccién como alcalde ordinario de ler. voto del Alguacil Mayor Juan
Esteban Murlioz$8. Los diferentes puntos argiifdos por el opositor Argandofia para la nulidad
delaselecciones giran, por unaparte, en tomo al orfgen y alas condiciones socio-econdémicas
del candidato ligadas estrechamente a sus actividades como Alguacil de la ciudad y, por otra,
en tomo a las imposibilidades legales existentes en la eleccién. Respecto a las primeras
Argandofia scfialé que con su séla eleccién Mufloz prelendfa ponerse a la altura de 1a gente
de m4s alto nivel acusdndolo ademds de su actividad corrupta como Alguacil®. En cuanto
alos impedimentos legales recordaba providencias del Cabildo que prohibfan la eleccién de
los regidores en los alguaciles; la causa criminal pendiente que tenfa’® y, finalmente,
irregularidades antes y durante la eleccién que denotaban un claro fraude. Entre las otras

67 Para un anflisis legal de las atribuciones de los integrantes del Cabildo ver Ots Capdequi, 1958, T. XTV y Bayle, 1952.
De acuerdoa las fuentes locales sus obligaciones eran las siguientes: los alcaldes de 1a Santa Hermandad debian cuidar
por el pueblo, celar ¢l bien piiblico y mantener un libro de condenaciones (ANB IC 1779 N®233f, 62v.); los regidores
tenian entre sus atribuciones pedir fianzas al corregidor para el desempceiio de sus funciones; asistir alos ayuntamientos;
arrendar los Propios y pedir fianzas y cuentas a sus depositarios; defender los privilegios del pueblo; velar por el abasto
delaciudady los precios; visitar, junto con el corregidor, ¢l Hospital de pobres y velar porque se ejecuten obras piblicas
en la ciudad. El Procurador General debia velar por 1a entrega de fianzas de los jueces y depositarios de los Propios,
informar sobre 1a falta de abastecimiento, impedir que se vendan los productos a precios excesivos o que se encarezcan
(estas Lareas eran compartidas junto con los regidores) y cuidar que los arriendos sean bien hechos sin que participen
ellos como arrenderos ni directa ni indircctamente (ANB IC 1779 N° 233f, 60v y s.s.). El Alguacil Mayor ,como el
ejecutor de la justicia debia proceder a realizar arrestos (ANB EC 1782 N® 6) ayudado por el Alguacil Menor y el
Teniente de Alguacil. Los Alcaydes de la Cércel Real, en cambio, tenfan a su cargo el cuidado de los presos Jo que
implicaba evitar jucgos, no servirse de ellos, y no comerse las limosnas destinadas a ellos (ANB IC 1779 N®233, £.60-
63v.). Finalmenie los porteros de la ciudad debian cuidarla y exigir algunas contribuciones (Ibid.f.63v.). En 1760 el
personal del Cabildo consistia bisicamente en : 1 Corregidor y su Teniente, 2 Alcaldes Ordinarios, 2 Alcaldes de la
Santa Hermandad, 2 Regidores, 1 Alferez Real, 1 Alguacil Mayor, 6 Depositarios Generales, 1 escribano de cabildo,
1 asesor (En : ANB EC 1782 N° 6). Los cargos mis altos del cabildo, de Alcaldes Ordinarios y de Procuradores
Generales eran elegibles (F. Cajfas, 1987:337).

68 Otras autoridades eran : Alcalde Ordinario de ler. voto: Don Juan Leén de 1a Barma; Alcalde Provincial en la ciudad
y los corregimicntos de su distrito: el Capitin Don Bemardino de Argandofia; Alguacil Mayor : Estevan Muiios; Fiel
Ejecutor : Don Mateo de Ulloa y Solis; Comisario General dc la- Caballerfa: el 24 Don Juan Antonio de Obaya y
Regidores Perpetuos: Don Thoribiode Castro Pobeis Ysla, el Capitin Don Francisco Paulino de Oquendo y el Capitén
Don Thadeo Diez de Medina y Mena (ALP EC 1773 E. 10 C. 94, 1. 1-15).

69 “ygualandose con las personas de maior caudal que tiene aquella ciudad, quando es notorio en ella que su ingreso fue
estandoen lamayor ynopia” (ALPEC 1773 C. 94. E. 10£.2-2v). “aspirandoa hacerp es y titulados sus abusos
yadeprendery retener personas atitulo de ronda o delito sin mas causas que exijifles los carsclajes de 10 reales a yndios
y 20a esparioles y otras jentes, fucra de otras gabelas que les a introducido como de estipendio de cafiari, ya en el exceso
de los derechos de execuciones y decimas, deteniendo lo que es mas por 1a omiscion de estas pagas y carselajes a las
personas en pricion, ya por el logro que le produce una pulperia que tienen para proveer en todo a los presos, sin
permitirles compren,... ya para retener y poncr en carscl a todos los oficiales que pretende la travajen durante sus obras
de plateria, herrerfa, carpinterfa y otras...” (ALP EC 1773 C. 94, E. 10£.2v.).

70 ALPEC 1773 C94E. 10, f. 3-3v.
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autoridades figura Andrés Ramos, nombrado como alcalde de 2do. voto, uno de los
directamente involucrados en los 1fos de la casa V4squez y al que se 1o llamé precisamente
“Limefio™!71,

Pocos afios después, en Enero.de 1777, otro conflicto estuvo ligado también a la eleccién del
alcalde Dr. Tadeo Diez de Medina (Urquizo Sossa, 1977: 123), impugnado por el saliente
alcalde Andrés Calder6n y Sanjinés que aduci6 nulidad por las relaciones de parentesco’
que tenfa Diez de Medina en el Cabildo, por un proceso pendicnte debido a “perturbador’”73
y “substractor” de las Temporalidades de los Jesuitas y por impedimento de dos de los
miembros del Cabildo’4, Estas y otras circunstancias llevaron a Calderény Sanjinés y aliados
a suscribir una carta en contra de Dicz de Medina al que acusaron de “tirano”, “déspota”,
“movil” para las divisiones y “criador” de alcaldes’5.

El corregidor envié entonces su informe a la Audiencia donde ¢l fiscal, ante los “graves
delitos™ que se le imputaba a Medina y ante la ausencia de pruebas, aconsej6 “escarmentar”
aCalder6n y Ortfz de Foronda parano mellar con “tanta facilidad el honor, estado y condicién
de un vasallo onrrado y distinguido en aquella reptiblica”76. La decisi6n fue declarar las
elecciones como vélidas negando l1ademanda interpuesta. En el fondo se opusieron en este
conflicto dos bandos. Uno estuvo compuesto por el Dr. Diez de Medina con sus aliados: su
primo el 24 Don Juan Vidangos; su ahijado el 24 don Juan Antonio Murillo; el asesor del
Cabildo Don Pedro Nolasco Crespo; su compadre, el gran comerciante deudor Juan de Dios
Monje y el comerciante prestamista Tte. Cnel. Juan Bautista Zavala, juez diputado de
comercio??. Y el segundo, representado por Calder6n y Sanjinés y que parece responder en

n Tbid £.17-19.

72 Recordé que las leyes prohibian “dar votos los parientes a sus parientes” (En: Urquizo Sossa, 1977:125). El corregidor
aducié que los otros candidatos tenfan 1ambién a familiares entre los miembros del cabildo (Ibid.:126) y que la ley
especificaba a parientes de ler. grado (Ibid.:132).

73 Calderén y Ortiz de Foronda sciialaron que una providencia, en octubre de 1776, habia ordenado que el Dr. Tadeo Diez
de Medina saliera desterrado de la ciudad de La Paz y su jurisdiccién (Ibid.:129), pidiendo entonces que esa
providencia sca perpetua (Tbid.:130).

74 Se refieren a Murillo y Montenegro. Este ultimo habia renunciado a su oficio antes de la elecci6n lo que, de ser asf,
anulaba su voto (Tbid.:132).

75 Ibid.:130-131.

76 “promoviendo todos los medios oportunos a la quietud'y buena armonia entre €y don Antonio Pinedo que le habia
fulminado dicha causa” (Tbid.;134). El “proveido"” de 22-Marzo-1777 de Lima sefialaba, respecio a la orden de
destierro de Medina que ella estaria “enteramente desbanecida™ con la canta del Presidente de los Charcas de 7-

Septiembre-1778 (Tbid.:136).

77 Este, como alcalde de ler. voto del afio anterior recibié en depésito la vara del Dr. Diez de Mcdina. Al p_an:ceréslc
fue realmente el motivo del conflicto ya que Diezde Medina tenia todoplaneado: ser elegidoy luegorenunciar dejando

su puesto en manos de Bautista Zavala.
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gran parte a los intereses de 1a familia de los Marqueses de Haro (E1 Marqués de Haro, Carlos
Marfa Bilbao La Vieja, Antonio Pinedo), de los Campos (el corregidor de Pacajes de 1771,
Andrés Josef Campos y el Dr. José Antonio de Campos), de los Diez de Medina y Tarasona
(Jacinto, casado con una Ortfz de Foronda, yemo por tanto de Tadeo Ortfz de Foronda) y del
hacendado y comerciante pacefio que articulaba los circuitos de efectos de Castilla, yerba y
coca, Benito Oquendo’8,

Durante 1a rebelién de Tupac Katari se perciben también tensiones entre el sector que estuvo
en la direccién de la “defensa” de la ciudad de La Paz y algunas familias, es decir entre
Sebastidn de Segurola y Femando Mdrquez de La Plata, versus el defensor de la Real
Hacienda Josef Sanjurjo, ¢l corregidor Fermfn Gil de Alipazaga y el Dr. Francisco Tadeo
Diez de Medina (Del Valle de Siles, 1990:553). Segurola 1lamé al importante comerciante
deudor Sanjurjo, cufiado del ofdor, “ignorante, malévolo, borracho, jugador, amancebado,
estafador, prevaricador y contrabandista de efectos de Castilla y tabacos”. Acusé también
a las m4s importantes familias dec insubordinados, insolentes, orgullosos, cursis, ignorantes
y entrometidos’79.

Los testimonios de la época hablan de “desaveniencias entre los principales vecinos”,
pasquines de amenazas y convocatorias en marzo de 1781. A fines dc ese mes, a pocos dfas
después de iniciado el cerco, cstallaron las fricciones. Del Valle de Siles sefiala que el
problema sc produjo a rafz de 1a alarma que cl corregidor orden6 con el repique de campanas.
El comandante Segurola afirmé entonces que “él mandaba y que por ser cl corregidor el
primer alzado lo mandarfa ahorcar”. Los testigos de parte de Segurola y Marquez de La Plata
aseguraron que el corregidor habfa dicho “Vaya Ud. a la mierda, que yo soy quien manda
aquf”, y que Tadeo Diez de Medina vociferaba sefialando: “‘Ea paisanos, 1a causa es nuestra
y asf ¢s preciso defenderla™s0.

Estas rivalidades sc expresan cn los diarios que han quedado del cerco de La Paz. Elespaiiol
Castaficda acus6 alos criollos de “pretender entregar 1a ciudad™ y de ser tupacamaristas’'81.
El diario del ofdor Dicz de Medina, por su parte, no desaprovechd ocasién para criticar las
actuaciones de Segurola y Marquez de La Plata. Como sciiala Del Valle de Siles, su diario
es ¢l testimonio de un “funcionario ofendido y marginado’82. Fue acusado ademf4s, por Ia
confesién de Pedro Obaya, de tratos con los rebeldes por lo que escribid:

78 ALP RE 1796-1797. Leg. 177. Caja 112, 1. 392. Otros aliados: Luis de Villaverde, Juan José Pefiaranda, Protacio
de Amentia, Joaquin de Vea y Murgufa, J. Antonio Higuero, Juan Poma Zapata.

79 Del Valle de Siles, 1990, nota 1: 554.
80 Ibid.: 556-559.
81 Thid.:560.

82 Ihid., 1981: 21
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“Lo cierto es que en la ciudad, desde antes del sitio de los rebeldes, se suscité
con poca politica no sé que especie de etiqucta pemiciosa entre los espafioles
europeos y criollos, las que el que manda y gobierna debi6 apagarlas..... porque
estos puntos odiosos y de cotejo: si Jos unos sirven o sean fieles més que los
otros, si sean m4s o menos ttiles, son de malas consecuencias, como se vi6 en
la villa de Oruro, y promueven las guerras intestinas o civiles y son ajenos de
toda méxima racional’83,

El propio Obispo de La Paz, en noviembre de 1781 se refiri6 a las “calumnias” contra los
criollos y que su propia intervencién no logré aplacar las rivalidades8.

Catorce afios después, en 1795, se di6 en La Pazun nuevo conflicto bautizado con el nombre
de “Conato”, ligado una vez m4s a lacleccion dc alcaldes de195. Conti, gobemador interino,
argument6 que ¢l Comandante Juan Antonio Mosquera, en complicidad con Diego Quint, su
enemigo y perdedorenlaelecciénde 179585 querfatomarlo preso conel pretexto de una real
provisién expedida afios atrds86. Para Conti y muchos miembros del Cabildo y vecinos de
la ciudad, Mosquera pretendfa en realidad el empleo de gobemador de la provincia habiendo
incluso prometido cargos a algunos vecinos87, situacién que era seriamente considerada ya
que Mosquera habfa adem4s suspendido el fuero militar a la Cia. de Granaderos de la
ciudad8s.

Mosquera, por su parte, argumentd haberse enterado por una esquela anénima que Conti
habfa convocado a los “yndios de los dos partidos de esta ciudad” con el tinico fundamento

83 Diez de Medina, 1781/1981: 178.

84 Del Valle de Siles, 1990: 562.

85 Urquizo, Recop.,1977: 53-54.

86 Ibid.: 37. “... corrian las noticias... y el no poderlo descubrir otro destino a estos preparatibos me dieron a creer ... que

se hacian para prenderme, cuia violencia y atentado se me represento tanto mas injusto quanto sabiendo yo no haver
para el otro prestesto que el cumplimiento de cierta Real Provision conferida al Alcalde de primer voto...." (Ibid.:53).

87 Ibid.: 52. Joaquin de Trucios sefialé: “he oido publicamente que el Cc d M squera seria...Go dor de
esta Provincia y que en esta inteligencia habia ofrecido algunos acomodos y gracias (Ihd:SS)" Ver :amb_nén la
declaracién de Juan Pedro Yndaburo, alcalde de 2do. voto (Tbid.:58-59), 1a de Josef de Herrera, vecino “de la pnmera
distincién” (Ibid.:87) y la de Juan Francisco Borges (Tbid.:88).

88 Su capitén, Juan Femando de Yturralde, casado con la hija del 24 Diez de Medina, sefialé que “deceando evitar cl
fnd. 'f\':. después de al jones entre €l y Mosquera logr§ que se revocase la orden de su encarce]nmleyll’o
(bid.:91). Sua’.rcl.; de Figueroa, tesorerodelas Reales Cajasdeclaréque l.Vlc.)squen quité“el Fucro,m.hurn EY anpama
de Granaderos de Milicias de esta ciudad que lo disfrutaba por disponcn.bn del Exmo. Sefior Virrey Don Nicolds de
Arredondo: hecho sobre que habiendole representado su respedtivo Cap.nan Don Juan Fe.mmdo Yturralde “"3. t
las facultades que tenia para semejanie declaratoria fue causa df que sin mas contestacion le mandare arrestado
quartel .... (y) aquel le suplico revocase Ia orden de arresto” (Ibid.:61).
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de 1a “vaga noticia” que lo iban a arrestar®9. Consideraba entonces que era “imposible
..conseguirse la quietud de este pueblo, la descada apresiable pas cuio dichoso nombre
lleba...mientras que el doctor...José Pablo Conti subsista a 1a Cabesa de este mando™0.

33. De las luchas intestinas a los “trastornos” de 1795 y 1809

A diferencia de los conflictos de los forasteros o los de 1a Casa V4squez, 1os internos al
Cabildo, relacionados en gran parte a la eleccién de alcaldes, parecen haber formado
parte del juego polftico de la sociedad de entonces. Ellos fueron recurrentes e
indudablemente constitufan espacios de disputa periédica de intereses mas coyunturales
asf como de biisqueda de representatividad de las familias més influyentes. En suma la
persecucién de cuotas de participacién con todo el poder y prestigio que podfa emanar
de ellas.

Respecto a las fricciones y rivalidades que se dieron durante el cerco de La Paz, es claro
que éstas no se debieron al origen distinto de los que componfan cada uno de los dos
bandos. Segurola era tan peninsular como el corregidor Gil Alipazaga (Ver Del Valle
de Siles 1990: 555) y ambos grupos tenfan sus relaciones familiares y de alianza en los
dos sectores. La amistad, alianzas y parentesco de Marquez de La Plata con la familia
Haro-Pinedo es un cjemplo. La oposicién en términos de “espafioles” y *‘criollos”
parece por tanto revelar dos scctores: autoridades polfticas y militares que tomaron el
mando durante el cerco y que no estaban enrafzados localmente, aunque tuvieron sus
alianzas en la élite local, versus otro grupo, de autoridades civiles, eclesi4sticas y
terratenientes pacefios, que se sinticron relegados. Diez de Medina sefial6 al respecto:

*... todo... pasa por la vista y aprobacién del comandante... enticnde en causas
civiles .... actia en todo lo polftico, como si la comision que tiene no fuese para
un solo y cicrio efecto.. sin perjuicio de las facultades del corregidor a quien
tiene arrollado como un estafermo” (Del Valle de Siles, 1981: f. 35v y p.37).

“... lo cierto es que el pucblo gime sin que nadic pucda manifestar los ecos de
su padecer por el método de los dos sujetos que lo gobieman, que todo lo saben,
lo comprenden, no necesitan (como lo publican) consejos, no lo procuran y ni
ofrlos quieren” (Diez de Medina, 1781/1981: 131-132).

Segurola escribi6 pof Su parte:

89 Ibid.:162 y 158, respectivamente.

90 Ibid.: 171.
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“.el gspfritu de predominio con que dicho sefior Medina ha vivido siempre en
esta ciudad... y ... el no haberlo podido lograr sobre mf, me ha causado su
enemistad” (Ibid.: 36).

Y lo que nos parece importante remarcar es que la marginalidad sentida como la expres6 y
reflejé Diez de Medina cobra fuerza no s6lo cuando se vive ese relagamiento sino, ante todo,
cuando se dispone de un mfnimo de “background” de apoyo, de cierta unidad y conciencia
de sufuerzasocial. Elejemplo del ofdores en este sentido elocucnte. Muchas de las familias
locales aspiraban también, en base a sus funciones en el ejército, a ser designados en puestos
claves en semejante situacién, como lo sefal6 el propio Segurolad!.

Elconflictode 1795 ,aunque aparentemente no difiere de los complots y maniobras presentes
en el Cabildo, fue distinto. Lo fue no tanto por sus causas sino porque en ese momento las
élites de 1a ciudad, terratenientes y autoridades, principalmente, se unieron92 frente a un
funcionario llamado “advenedizo”. Su fragilidad los obligé sin embargo a recurrir a otros
grupos sociales, a personajes sujetos al poder local como el caso de los caciques de de San
Pedro y San Sebastidn. Tuvo entonces mayor trascendencia que los anteriores conflictos
porque el Gobernador Conti convoc6 para su defensa a la poblacién indigena de las
parroquias-comunidades adyacentes a la ciudad de tal manera que estuvo a punto de estallar
un enfrentamiento armado. Y fue este recurso el condenado tanto por Mosquera como por
las autoridades superiores de 1a Audiencia de Charcas porque indudablemente Conti jugé
con fuego. Mosquera scfialé, por ejemplo, que el temor de Conti por su arresto y la
convocatoria al “pueblo en su defensa...]e constituiria nuebarente reo de otra culpa mas
grande™3 o que era injustificable que “teniendo el Rey Tropa se combocasen Yndios, y
vesinos™%4. Vemos por tanto que este conflicto sobrepasé sus marcos habituales no sélo
porque pudo derivar en una confrontacién armada%s sino también porque aparecié un

91 “... esta ciudad est4 lena de uniformes y b 8! doyp do (como sucede al corregidor) que cada uno
es un general do, pero absol todo es un fachenda y fantasia” (Segurola. Del Valle de Siles, 1990:
555).

92 Es revelador el que Conti p a las declaraci de hos vecinos. Las propias autoridades de Charcas

remarcaron que: “... Conti apoya las suias con informaciones y diligencias judiciales y el Comandante solo hace
relacion de los hechos y pasages” (Ibid.:182). El poder de Conli era muy grande : l‘Co_n solo leer el informe de los
prelados se comprende el alto poder que ostenta, y 1a adulacién con que se le trata™ (Tbid.:184).

93 Urquizo, 1977:158.

94 Ibid.: 163. Mosquera sefialé: “quando se instruia (comodespués hemos sabido) que en las torres estaba !Juestas manos
viles para que apenas la Tropa hisiese ¢l menor movimiento caiese sobre ella el furor de la plebe prebenida y obsecada
en la embriagues en Ia seducsion y en la previa combocatoria” (Ibid.:167).

95 “es piblico ... que ... mand6 que la tropa beterana que guamece esta plasa se puciera sobre las armas a deshoras deella
' que no pudo menos que causar un escéndalo notable

con un aparato tan extraordinarioy tan desconosido en el pueblo 4 * N
....Amaneci6 el dichoy se comenzb a hablar ... sobre el proiecto del C: ~desp de Nas . refl
formé el publico el concepto de que intentaba prender a dicho seior Govemador™. Declaracién de Yndaburo

(Ibid.:58).
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pasqufn “subversivo™ y porque con el recurso de Conti al “pucblo” el problema pudo haber
derivado enuna rebelién. Las autoridades de 1a Audiencia de Charcas reprobaronla conducta
de Conti por una posible “conmocién de pésimas consequencias”, decidiendo alejarlo porque
la ciudad estaba amenazada, al igual que las provincias, y los pasquines eran una expresion
de ello. Conti fue entonces acusado principalmente por haber “expuesto...a la ciudad de La
Paz a que se perdiese, y al Reyno a que sufriese un trastomo lamentable™9%,

Un intento de “transtomo™ se dio finalmente en 1809. Nos parece importante referimos a la
manera en que se asumié “‘el gobiemo” y a algunas de las medidas tomadas en los
acontecimientos del 16 de Julio. En primer lugar, al haber sido un movimiento desde y por
el Cabildo, hubo una gran continuidad de sus miembros integrantes. Ademés, en la
designacién de responsabilidades y organizacién de! Cabildo, Junta, Gobiemo y milicias, se
incluy6 a una parte importante de la €lite terrateniente y comerciante. A los dos dfas se
nombraron por ejemplo 8 adjuntos al Cabildo entre los que figura Don Juan Santos Zavala?7,
¢l més grande comerciante deudor. Establecida la Junta, se designaron a los representantes
de los Ramos de Estado, Real Hacienda, Guerra y Tropas, Gracia y Justicia y Curia
Eclesidstica%8. Antonio Dicz de Medina (del tronco Tarasona) fue nombrado en materfas
“polfticas y razones de¢ Estado”. Antonio cra cufiado de Pedro de Yndaburo, el segundo
comandante después de Murillo. Paralelamente se nombraron a los integrantes de las
Compaiifas Militares, cuya estructuracién sigui6 la légica de los “Cuerpos y principal
Vecindario™? . Enlalista de los involucrados, tanto de los Ramos como de las Compaiifas,
se encuentran aimportantes miembros de las familias de La Paz: los Medina, los Monje, los
Calder6n y Sanginés, los Foronda (Josef Ignacio Foronda) y los Bilbao la Vieja (Manuel)100,

En segundo lugar, que la forma en que se procedio, asf como las disposiciones tomadas,
prefiguranlas caracteristicas de lo que serfaluegolaRepublica. El primerdfase acordé tomar
las laves de las Arcas Reales y del cuartel, designando ademds a una persona en la Renta de
Corrcos, o que significaba el control del poder econémico, militar y de comunicaciones!01.

96 Ibid.:182 y 185, respectivamente..
97 Pinto, 1953. Documentos. Apéndice C. Acta Capitular, 18 de Julio de 1809:XLI
98 Pinto, 1953. Documentos. Apéndice E. 28 de Julio de 1809: LVII.

99 Ibid. Documentos. Apéndice C. 14 de Scptiembre de 1809: XL VI : habia una compaiiia de Escribanos, de Morenos,
de “Naturales del pueblo de San Pedro”, de Pardos, de Oficiales de la Real Hacienda, etc.

100 Josef Antonio Diez de Medina, cufiado de Pedro de Indaburo; Eugenio Leopoldo Diez de Medina, hijo de Jacinto Diez
de Medina con Vicencia Oniz de Foronda; Vicente Diez de Medina, Tomés Diez de Medina, Clemente Diez de
Medina, Manuel Diez de Medina, Juan José Diez de Medina. Juan dela CruzMonje y Onega, Rafael Monjey Ontega,
Manucl Monje, Andrés Monje. Josef Calderén y Sanginés, Pio Eugenio Calder6n y Sanginés. De una lista de 139
involucrados, éstos representan 21 personas, es decir, el 15%.

101 Pinto, 1953: 85
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Se decidi6 sin émbargo continuar cobrando el tributo y que lo existente en la Caja Real no
fuera enviada a Buenos Aires. Por otra parte, la manera en la que se decidi6 realizar un
"acercamiento” a la poblacién indfgena, recuerdan las opiniones del ofdor Diez de Medina.
La “concesion al pueblo™ radic6 en 1a toma de los libros de Deudores de 1a Real Hacienda,
los que posiblemente involucraban a la poblacién indfgena y mestiza sujeta al pago de
alcabalas y la suspensién de los monopolios de carb6n y sal (Pinto, 1953: 85).

4. IDENTIDADES EN INTERACCION

Los documentos sobre los conflictos que analizamos tienen un defecto y una virtud. Su
defecto es que por lo puntual, especffico y sobreentendido para los involucrados, s6lo
emergen sus causas inmediatas. En este trabajo hemos intentado paliar la apariencia de los
conflictos a través de un andlisis de las contradicciones y oposiciones que presentaban las
¢lites de la sociedad de entonces. La virtud de los conflictos es que al ser una explosién de
tensiones y enfrentamientos, éstos se expresan de diversas maneras, con palabras o palabrotas,
con gestos, con acciones de diversa fndoles, etc., que ticnen la ventaja de mostramos a la
sociedad en toda su dindmica.

Los acontecimientos de 1770 no fueron m4s que la expresién de las rivalidades latentes. La
“revuella y revolucién” de las provincias, por ejemplo, constituyeron seguramente una
ocasién propicia para que el corregidor ejercitara su poder frente a los “forasteros
comerciantes”. El s6lo haber intentado distribuirlos en diferentes compaiifas debi6 ser una
afrenta cuyas consecuencias posiblemente no calcul6. Debiendo doblegarse, opté por
continuar el juego ordendndoles partir a Pacajes armados de lanzas *“con postergacion a la
compaflia de Granaderos”, como decfan los propios forasteros!®2. La oposicién y el
enfrentamiento sc puede apreciar hasta en los ms leves detalles. Tejada, vociferd, por
ejemplo, para saber quién se atrevia a ponerlo preso. No respet6 las normas de urbanidad de
1a época ni la autoridad de 1a que estaba investido el corregidor como lo demuestran estos
testimonios :

“prosediéndose delante de dicho seftor corregidor le dijo con el sombrero puesto
que venfa a saber con qué mandamiento o con qué orden lo levaban preso”

(Ibid. £.43v.)
Para los comerciantes forasteros el ser apresados fue una ofensa sin nombre :

“pregunt6 con que orden lo ponfan preso y por que causa y entonces dijo muy
jocoso bolbien (do) el rostro de mediolado se a de saber mui bien si asi no mas

12 ANBICECI772 N* 130 £.78.
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se manda prender a un hombre honrrado con otras rasones de menosprecio ala
real justicia” (Ibid. f, 46v.)

La autoridad de la ciudad sefiald, por su parte, que cuando se tomé6 a Tejada y Barbarena:

“se conmovieron todos los paisanos europeos compatriotas (que llevan el
espiritu de Castilla y confederaciénen todo asumpto que a qualquiera de este
gremio toque).”

quejdndose dc la siguiente manera:

“Creo es la primera vez que esta ciudad y su becindario a recibido iguales
agravios de unos forasteros que sicndo como son comercianttes y dependiendo
dc personas de tanta enttidad como son las que en esa capital les confian su
caudales, devieran mancjarse con otro juicio, madurez y cordura y sin los
desordencs atentados y exesos que an cido continuados’'103.

Identidades asumidas, identidades atribufdas: forasteros comerciantes,
“chapetones” versus “limefios” ; esparioles europeos, “chapetones” versus
espaitoles americanos-patricios y “criollos”.

Lo importante también en estos conflictos ¢s que los protagonistas asumieron determinadas
identidades que de hecho estén entre los més precisos indicadores de aestructuracién de una
parte de la sociedad. Enlosdos conflictos, el del motfnde 1771 y el de 1a casa Vasquez, por
ejemplo, scinsistié encl término de “forasteros”. En el primero, una peticién fue encabezada
de la siguicnte mancra:

“El gremio de comcrciantes forastcros de esta ciudad que han recibido la orden
para marchar al castigo de los indios de 1a provincia de Pacajes armados de
lansas....sus indibiduos esparioles y mas desentes que los que componen otras
compaiifas” (Ibid. f. 76v).

Esta declaraci6n revela una auto-identificacién en cuatro niveles. El primero, el mayor o
englobante, los liga a sus actividades econémicas especfficas, 1a de comerciantes. El
segundo precisa las caracterfsticas de esta identificacién, 1a de *‘forasteros”, término que de
hecho se nos ha hecho mucho mds comprensible ya que gran parte de ellos o por lo menos
sus lfderes fueron importantes comerciantes prestamistas sin bicnes rafces en la regién. El
tercero, de orfgen, la de espaitoles. Finalmente, cl cuarto, y ligado estrechamente al anterior,
el de “decentes”. Ladccisiva importancia de 1as actividades econémicas cn la expresién de
una identidad diferencial sc¢ encuentra también en declaraciones del corregidor :

103 Cita del anterior pérrafo: Ibid. :f. 109v. y de éste, f. 110.
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“le ultrajan (al vecindario delaciudad) con una fantasia y fanatica preocupasion
de quelos chapetones comerciantes son el primero lugar y deuen tenerel primer
sequitto en los asuntos.... (asi) biene aquel despresio y la libertad de difamar a
su arbitrio sin rreserva de calidad, estado y condicién de personas como se a
visto” (Ibid. f.61.v.)

yque:

“bastael caracterque se resisten con ser comerciantes y el titulo o denominacién

que por aca llevan de chapetoncs (por ser de los reynos de Espafia) para
consiliarse toda livertad y autoridad™ (f.110v.)

Elcorregidor ylasautoridades scfialaron]a altancrfa e insubordinacién de estos comerciantes
forasicros, que se expresaron cn una seric de detalles y, fundamentalmente, a través del
famoso estribillo de ““Viba el Rey y muera el mal gobiemo”!%.  Su utilizacién por parte de
los propios “chapetones” (1) significa que no existe una “continuidad” de pensamiento ni en
los actores que la utilizaron ni en su sentido. El mito de “resistencia y desobediencia a todo
lo espafiol y ... a todo lo que representa lo europeo™ se desvanece inevitablemente!95.

En el segundo conflicto, en una de las peticiones subsiguientes al encarcelamiento, los
involucrados volvieron a encabezar su escrito como “‘comerciantes europeos™. No dudaron
ademds de usar duros adjetivos calificando a la fiesta de “fandango” y sefialando a los
asistentes en términos como “‘Andrés Rames con su puta Manuela Paredes”, “Pedro Suaso
con su mujer y su cufiada puta”. Su arresto en prisién fue considerado ademds como una
ofensa que venfa nadamenos “de pedimentto y querclla de una muger publica prostitutta con
igual oficios en sus hijas y por eso indignas de paresser en juicio ni azer personeria™106,

Es imponante remarcar que en los conflictos de 1770 - 1772, los comerciantes no se
identificaron como chapetones ni sus oponentes como criollos!?”. El primer término
proviene del corregidor o de sus testigos, mientras que ¢l segundo esté ausente. Se hacen

104 Esta declaracion se encuentra en la informaci6n del escribano Crispin de Veray Aragén (f.80) asi comoen 1a de otros
testigos que presenciaron los sucesos. “Viva el Rey y mueracl mal gobiemo" habia aparecido en un pasquin en 1767
a raiz de los problemas que caus la expulsién de los jesuitas (CF. R. Arze 1987).

105  “Desde el grito popular de “Viva el Rey!”, “Muera el mal gobiemol"” del tiempo de Gallardo, al de “Viva ch.:ando

791" “;Mueran los chapetones!” de 1a revolucién de julio en LaPaz, se compru b damL“,. i ." ddep fen
a través de ms de un siglo. Pensamiento que configura posicién de ia y desot atodo l<.) pafiol y

en consecuencia a todo lo que representa lo europeo... “ C. Urquizo, 1977:11-12.
106  ANBEC1772N®130.£18:£17y 18v.

107 Segin Lavallé (1982) lo esencial de la reivindicacién criolla se remonta a la lucha por las encomiendas (Vol. 1,367.
Cit. por Acosta, 1984).
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" 4

refcrencias en cambio a“limefios”, “paisanos” y “‘patriotas”108, “Limefio” fue el calificativo
atribufdo por los comerciantes forasteros a los invitados a la fiesta de los Vésquez. Resulta
aparentemente contradictorioque los “‘agresores” se identifiquen como forasteros comerciantes
curopcos y achaquenel apelativo “limefio” alos “agredidos™ cuandolos primeros reconocfan
estar ligados al comercio de Lima!®. “Limefio” parece estar entonces vinculado al orfgen y
nacimiento de algunas de las autoridades del Cabildo y de algunos otros comerciantes
pequefios, que aunque no todos eran limeos, provenfan del espaciocolonial peruano!10, Los
términos “paisanos” y “‘patriotas”, en cambio, fueron utilizados tanto por 1os testigos a favor
del corregidor como por sus oponentes, los comerciantes europeos. En general, aparecen
como sinénimos dc un origen comiin!!1,

Por otra parte, cuando nos referimos a los distintos sectores de comerciantes y hacendados,
vimos que tanto de un lado como del otro habfan tanto espafioles como no espafioles. El
corregidor sefial6 en su informe que €1 era también “chapet6n y de los reynos de Esparia™112.
Esto significa que el conflicto no puede explicarse en funci6n del lugar de nacimiento.
Debemos entonces preguntamos las razones por las que s6lo algunos espafioles tomaron o
recibieron este apclativo y las causas por las que el conflicto se planted en esos términos.
Pensamos, por una parte, que el origen, importante en la sociedad colonial, parece adquirir
validez en determinadas circunstancias. Lo “espafiol” se conviere en identidad distintiva
y significativa paralas oposiciones en lamedida en que a €l se uncn otros criterios. Enel caso
concreto de los involucrados de este conflicto cuando sus miembros se identifican como

108 Uno deellos sefial6 que Escaurisa habfa dicho al corregidor *que log chapetones le podrian sacar de qualquier empeiio
para que asf tuviere el Sr. Corregidor concideracién de mirar por ellos que por otro qualquiera porque los otros no
podrian haser lo que ellos los chapetones™ (Ibid. f.42) Segiin otro testigo, Escauriza habia sefialado que tenia 50.000
pesos para remitir al Gobiemo y “componer semejantes absurdos” (Ibid. f.44). Finalmente irritado, habria dicho al
Capitén Francisco Hunado : “Usted de qué banda es, de los chapetones o de sus paysanos los limeios™ (Ibid. f.45).

109 Cuando el corregidor los amenazé de embargar sus tiendas uno de estos comerciantes forasieros dijo: “que €l tambien
avia de asistir al embargo golpeandose el pecho al mismo tiempo por decir que el tenia de mirar por los interesados
de Lima y que para eso gastaria 40 o 50.000 pesos en pedir justicia en el Supremo Gobiemo™” (ANB IC EC1772 N®
130 f. 49).

110 Andrés Ramos, alu]de de ler. voto de 1771, acusado de estar en casa de los Vésquez e injuriado por los comerciantes,
al tratar de probar su inasi 6 por ejemplo a varios testigos entre los que figuran Pedro Salinas de L.ima
y ¢l Tre. Coronel Don Juan Manucl de Mcdina de Cajamarca (ANB EC IC ECI1772 N® 130 f.58-58v.). Enire otros
testigos oinvolucrados y de los que sabemos eran efectivamente limeiios figuran Joseph de Nieto, Alferes (Tbid. f. 19v.)
y Francisco de Hurtado, ayudante del Regimiento de Infanteria espaiola (Ibid. f. 45).

B} El corregidor sefialé que era ya :"temeroso el pasar por la calle donde reside este comercio por la insolencia y
descomedimiento... aun para algunos de sus mismos paisanos y patriotas....” (Tbid. £.61v.). Ver también 12 nota 110.
En 1780, en Oruro, las referencias a paisanos y americanos fueron fr F. Cajias sciialaba que la identidad de

entre “paisanos” y “patricios” se originaba cn el nacimiento, en el idioma, en las costumbres, bailes y rondas de
camestolendas cuyo puntode encuentro fue cl mestizaje (F. Cajias, 1987:345). Debemos remarcarque en nuestrocaso
los apelativos de “paisanos™ y “patriotas” no se aplicaban exclusivamente a los grupos que lucgo aparecerin como
“criollos”.

112 ANB EC 1772 No. 130. 1.65.
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“forasteros™, es decir, gente que no estaba ligada a la sociedad en la que vivfa més que por
el comercio. Pero, ;por qué entonces recurrir al término espafiol? (Es que los comerciantes
forasteros lo eran en su abrumadora mayorfa? No parece haber sido el caso. Creemos mis
bien que se recurre a csic término porque el contenido que fue adquiriendo remitfa
rdpidamente a una desvinculacion y a una lejanfa. Detrds de “espafiol” o “chapet6n” pueden
por tanto encontrarse a no espafioles, especialmente criollos carentes de lazos sociales en la
sociedad enla que realizaban sus actividades comerciales. Los1lamados “limefios” tampoco
provenfantodos de Lima. Aqufel términoest4 ligado a autoridades vinculadas directamente
a la administracién del espacio virreinal peruano. Es claro por tanto que los nombres
autoasumidos o atribufdos parecen estar determinados, antes que porel nacimiento diferencial
en ambos grupos, por la “adhesién” e insercién a los intereses locales.

Durante el cerco los conflictos no recurrieron explicitamente a las etiquetaciones y
categorizaciones de las identidades. Cuando las hubieron, ellas se refieren a “criollos” y
“europeos”. El Obispo Campos, que sc refirié a estas divisiones, achac6 la culpa a los
europeos que habrfan atribufdo alos criollos “lanota...de ynficles” y “tupacamaristas”. Otros
términos empleados por el Obispo fueron los de criollos e indianos!13. Diez de Medina, por
su parte, ensalzé a Ignacio Flores, aunque sin identificarlo como criollo, destacando también
la participacién, lucha y sacrificio de los “criollos” en las batallas!!4. Pero en ningin
momento se identificé o se involucré claramente con el término!!5. Hasta cierto punto parece
una mirada del exterior, de quien reconoce una reatidad no totalmente asumida. EIl ofdor
consideraba ademd4s dos tipos de espaiioles, los espafioles propiamente y los criollos!16
identificados también como “espafioles amencanos”. Para Diez de Medina, el haber sido
acusado, junto a otros, de colaboradores de los indigenas, fue una terrible afrenta.

Finalmente, yaen 1809, en distintos actos celebrados enel Cabildo, se establecié unadivision
entre espafioles europeos y patricios en algunos casos!17, y entre chapetones y criollos, en
otros casos!18. A pesar de que el Cabildo inst6 alograr una armonfa entre ambos bandos!19,

113 Del Valle de Siles, 1990: 562.
114 Diez de Medina, 1781/1981: 178.

115 Refiriéndosc a la llegada de hombres que se unieron en la “defensa” sefiala: “y otros mozos devalory gspiﬁlu, criollos
que se sacrificaron... “, ohabla de la “sangre detantos criollos muertos y sacrificados....” (Diez de Medina, 1781/1981:
174 y 178). e

116 “entre los esparioles europeos y criollos, ...". Ibid.: 178 y 185.

117 M. Pinto. 1953, Apéndice M 14-Agosto-1809: XLVI-XLVIIL

118 Ibid.13-Agosto-1809: LXVIIL.

119 *sehamanifestado... la mejor armonia con los Esparioles Europeos aquienes con especial predileccion se lesha hecho

participes en los cargos y empleos honrosos de la amada Patria, cuya conducta deviera haber desarraigado df’ lqdo
punio la fastidi hension esparcida por el rudo Bulgo de ser encmigos unos de otros...” (Documentos. Apéndice

P

M. 14 de Agosto de 1809. En: Pinto, 1953: LXI).
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las propias proclamas destinadas a evitar reuniones y desaveniencias de y entre ambos,
demuestran laimportancia y persistencia de estas divisiones. Los rumores de ataques fueron
unclemento importante, como en el conflicto Conti-Mosquera. Uno de los testigos asegurd,
porejemplo, haber escuchado que los ““europeos s¢ habfan conmovidocontra los patricios’120,
Sin embargo algo muy importantc es la afirmacién de que chapetones y criollos eran “‘de un
mismo linage”121, Los testimonios sugieren por tanto, que aunque la oposicién existfa, una
paric de los “revolucionarios” no sc scntfan difercntes de los “espafioles europeos”.
Reivindicaban mds bien su parentesco, su linaje, y no se proclamaron criollos sino mds bien
espaiioles, pero espafioles “‘patricios™:

“que los Esparioles Europeos ... en la ciudad... presten juramento de conservar
integros los derechos de la causa comiin en obsequio de S.M. y de la Patria,
protestando los Patricios cumplir inviolablemente, y quc jam4s conspiraron
proyectos ofensivos con ellos: teniendo consideracién a este cuerpo a que todos
somos vasallos del Rey... y que en ningtin tiempo ha crefdo este cuerpo habido
oposicion entre los espafioles Patricios y Europeos que los mas tienen sus
intcrescs en esta ciudad estdn enlazados con las familias nativas de cllas y
constituyenunamisma sociedad.... Que todo Espafiol Europeo preste juramento
de guardar uniformidad y armonfa con los Patricios... y que en todos lances asf
Europeos como Patricios siempre han estado dispuestos a derramar su sangre en
su defensa, deponiendo mutuamente desde este momento, todo motivo de
desaveniencia, y que se entienda que unos y otros somos hijos dc esta misma
Patria, donde se hallan nuestros hogares” (Docuinentos. Apéndice B. En: Pinto,
1953: LXXXIV-LXXXV).

4.1. La fortaleza de las “victimas”

Hay otro punto importante para relievarlo en relacin al antagonismo entre las dos facciones
en 1772. El corregidor, junto con los miembros del Cabildo, sefial6 en su informe que no era
laprimera vez que estos personajes (comerciantes forasteros) se comportaban de ¢csa manera:
que anteriormente habfan formado un “Concejo de la Diversién dirigida a la puntual
asistencia ala escuelade danza, alahermandad y comuni6n entre ellos y bajo multas y penas
sc habfan comprometido que ninguno de los del dicho Conzejo ... no podfa asistir, concurrir
y bailar en la ciudad si no se invilaba a todo cl Conzejo122; que asf ocurri6 en casa de la hija

120 M. Pinto, 1953: 66.

121 “Que las mug se abstengan de fc partidos pemiciosos, deterrando en sus conversaciones familiares el
distintivo de chapetones y criollos... estando ciertas que unos y otros son de un mismo linage...” (Documentos.
Apéndice M. 13 de Agosto de 1809. En: Pinto, 1953: LXVIII).

12 ANB EC 1772 N* 130 f. 65v.
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de unex-corregidor de Larecajal23 y también en ocasién dél matrimonio nadd menos que de
la hija del rico y hacendado Cap. Tadeo Diez de Medina con el comerciante Diego Carasso.
Sin negar la altanerfa que podfa existir en los llamados “chapetones” nos parece importante
recordar que los hacendados y parte de los comerciantes deudores tenfan en sus manos, por
lo menos en gran parte, el poder polftico del Cabildo; que muchos de ellos disponfan de
grandes haciendas de coca en los Yungas y que en algunos casos se puede apreciar incluso
una expansion no sélo de sus propiedades rurales sino también de sus actividades, entre las
que estaba posiblemente el comercio. Paralelamente, aunque los grandes comerciantes
prestamistas manejaban montos importantes, €stos no siempre suponfan riqueza. Recordemos
el caso de Juan Bautista de Hano y Rodrfguez que al morir dejaron bienes escasos en relacion
a los terratenientes de Yungas.

Por consiguiente, habrfa que pensar también que las ricas familias de La Paz, ligadas unas
aotras porlazos de parentesco, estaban en pleno proceso de consolidacién como grupo y que
los “‘comerciantes forasteros” vefan m4s bien su poder y preminencia en peligro y endisputa.
De ser asf, es posible que detrds de 1a mayor agresividad y “cuerpo”!24 de estos comerciantes
forasteros se encuentre la fuerza de la red de hacendados, comerciantes y autoridades que los
denominaba como chapetones. Es decir que la “identidad” de los forasteros pudo surgir
también como respuesta defensiva y de oposici6n a la red de telarafia tejida por las familias
m4s poderosas de La Paz. Aquf es imporiante también destacar que los hacendados més ricos
fueron los terratenientes de Yungas dedicados al cultivo y comercializacién de coca, un
producto que no pudo ser afectado porla “ruina” que tuvola producciéninternaporlaliberiad
de comercio!2s,

4.2. La voz local: “bisofios y expertos en el manejo y tenencia de los indios”

Otro elemento fundamental de contradiccién entre ambos grupos tiene que ver con las
caracterfsticas de la situacién que tenfan los que se dedicaban al comercio de mancra
exclusiva, y los que eran hacendados, autoridades y comerciantes deudores. Los primeros
estaban en una situacion muy diferente respecto al otro grupo. Vendfan sus productos a
crédito esperando cobrar su importe. Los comerciantes deudores, en cambio, debfan
distribufrestamercaderfa, revenderlaen pequefias cantidades, contratar pequefios comerciantes
parasu expendio en distintos lugares o finalmente hacer tratos con los corregidores. Entodos

123 Tbid.f. 62.

124 El corregidor seiialé que aunque el Consejo expird “el espiritu de hermandad que dinijié ese mismo ooniejo ha
permanecido...porque cllos... estan para todos y para cada uno de ellos en qualguier asumpoto que les toque...” (Tbid.
f. 66).

125 Bonillay Spalding (1972:76-78) sefialaron que a través del libre comercio “se mont6 el principa) mecanismo del
beneficiode la élite ial i ”, peroque también provoct “la ruina delaproducciénintema..., “vulnerando

1a condicién material de los grupos ligados a la agricultura, ala mineria y al mismo comercio™.
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estos casos y como resultado de su mayor vinculacién a estos circuitos, debfan precocuparse
y estar al tanto de los problemas que podfan emanar de esta distribucién. Porotra parte, los
hacendados tenfan una mano de obra que disputar y debfan enfrentar cualquier situacién que
podfa poner en peligro la produccién de sus haciendas, especialmente de coca. Por
consiguiente, los primeros no tenfan por qué preocuparse de asuntos “internos”. Siguiendo
esta 16gica entendemos mejor su actitud frente a los sucesos de Pacajes: alegaron que
pacificadalaregiénla entradaerano s6lo indtil sino perjudicial parala poblaci6nindfgenal26.
Recordaron ademds que las Ieyes prevenfan que si los indios estuvieran alzados, habfa que
reducirlos con‘‘suavidad y paz”!27. Finalmente acusaron al corregidor de haber cometido una
scrie de atropellos ya que sc habfa puesto en prisién a “inocentes indios que trafan
bastimentos alaciudad™128. Estos forasteros (Chapetones) podfanentonces criticarla politica
hacia la poblacién indfgena porque los atarifa s6lo muy indirectamente. Los hacendados, y
en gencral las autoridades y representantes de la Corona, no podfan en cambio dejar de
prescindir de ella, razén también por la que se convierten en sus més directos y feroces
opresores, como lo fue Francisco Thadeo Diez de Medina, que sentenci6 la causa contra
Tupac Katari.

Enel diario del oidor Medina son sumamente importantes adem4s los elementos que integran
su reivindicacién a una participacién mayor durante el cerco: 1a conciencia de laimportancia
econémica de La Paz y su poder local, la experiencia en la “patria” y su conocimiento del
mundo indfgena.

ilespecto al rol econémico de La Paz, refiriéndose a Ignacio Flores sefial6:

“a ¢l le constaban a su gran penctracion las calidades opulentas e importancia
de este pueblo, mas que los otros para la Real Corona, que tienc cuantiosos
intereses, tanto por sf misma cuanto por los vasalllos o ya por las haciendas
pingics y sus frutos, que hacen un vasto comercio y surte lasmanos contribuyentes
de todo el reino; porque los comerciantes de Lima y Bucnos Aires expiden la
mayor gruesa de sus ncgociaciones en este lugar y en ¢l de Potosf, 0 ya porque
sucede lo mismo con los azicares del Cuzco, con los vinos y licores del
obispado de Arequipa y la costa y con los trigos del valle de Cochabamba, que

" aquf se expenden en la mayor parte con conocidas ventajas...” (T. Diez de
Medina, 1781/1981: 217).

" o

Yy as

idad

126 “afin de que se omitta la entrada y el daio que... s¢ les causaria sin ning
(Ibid. £.77).

en sus g

127 “que la ley 8 Tit.4t0.Libro I1] previene a los Virreyes, Audiencias y Goberaciones que silos indios estuvicran alzados
los procurase reducir y atraer al Real Servicio con suavidad y paz sin guerra robos ni muerties guardando las leyes del
buen Gobiemo de Las Indias... y, si fuere nesesario, otorgarles algunas libertades o franquisas de toda especie de tributo
y perdonando los delitosde rebelion que hubieren cometido aun sea contra ) mismo monarca y su serbicio” (ANB EC
1772 N* 130£.77v.)

128 Thid. : f. 65v.
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Diez de Medina reprochd a Segurola el prescindir de los “consejos” de gente como €1, El
sentimiento de poder controlarlos conflictos locales y tener mejores medios que funcionarios
considerados advenedizos, se basaba en la practica de lograr imponerse en situaciones
conflictivas a partir del ejercicio del poder local y regional. Las contradicciones existentes
en el diario del ofdor Diez de Medina - que escribfa en favor de los indfgenas criticando a
Segurola por la manera en que la trataba, recurriendo €l mismo, péginas antes, p4ginas
después, a denigrarla (Del valle de Siles, 1981: 42) -, no fucron sentidas como tales para €]
Se debe considerar entonces que sus referencias a la poblaci6n indfgena constituyen un
elemento vital en la fundamentacién de su “derccho” a una participacién m4s activa. Se
enorgullecfa, porejemplo, de haber participado de intermediario, de pacificador, dirigiéndose
alos indfgenas de San Sebastidn, San Pedro y Santa Bérbara, ¢cn aymara, con un discurso
patriarcal que se basaba en la experiencia de “lidiar” cotidianamente con la poblaci6n
indfgena; en el conocimiento y manipulacién de algunas “légicas” andinas y enla confianza,
atinilusoria, dec poder romperlaunidad indfgena. Enfebrerode 1781, porejemplo, lanz6 una
arenga en la que “explicé” a los “indios” los “privilegios y beneficios” que debfan al amor
del rey, incitdndolos a la “obediencia a sus mayores”. Reproché entonces a Segurola por no
haberlos “requerido”, por no haber recurrido a ruegos con “dulzura y prudencia” para evitar
la agresién de los sublevados . Consideraba finalmente que se debfa recurrir eficiente y
polfticamente alos grupos de indfgenas “ficles” (Diez de Medina, 1781/1981: 81,87-88, 89,
132). .

Diez de Medina refleja, finalmente, una viva conciencia de la importancia econémica de los
indfgenas asf como de la ciudad y su distrito. Consideraba a los indfgenas itiles
econémicamente, como brazos y como generadores d¢ tributo (Ibid.: 132). La dominacién
sobre ellos fundamentaba, ademis, el “derecho” de las oligarqufas localcs a tener una mayor
participacién. Esta posicién es muy clara en el siguiente pdrrafo:

“los dos sujetos que lo gobiernan... quizd ala verdad, son bisofios del pafsy para

1a tactica poco expertos en el reino, manejo y tendencia de los indios y de sus
costumbres...” (Diez de Medina, 1781/1981: 132).
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CONCLUSIONES

Para finalizar qucremos retomar algunos puntos relacionados a la situacién de La Paz al
interior del Virreintato de La Plata; a la composicién de sus élites y, finalmente, a los
conflictos e identidades en disputa.

Vimos, en primer lugar, que gracias al tributo que pagaba la poblacién indfgena, la
Intendencia de La Paz ocupaba, por los ingresos que generaba, el tercer lugar después de
Buenos Aires y Potosf. Sus entradas, con tendencia ascendente hasta 1820, a pesar de las
oscilaciones, estuvicron ligadas a las Reformas Borbdnicas. A la hora de considerar los
sectores responsables del ascenso, es decir los que subvencionaron el alza, constatamos sin
embargo que de 50 a 60 % que representaba cl tributo en los montos totales de la Caja Real
de La Paz, pas6 a significarun 20 y 30% a partir de 1776, con excepcién de algunos afios.
Esto no implicé una disminucién dcl tributo que debfa pagar la poblacién indfgena ya que
en nimeros absolutos 1a tendencia fue también el alza. Significé mas bien que otros ingresos
adquirieron importancia disminuyendo por ende la proprocién de tributos y alcabalas. Una
hip6tesis para futuras investigaciones debe considerar la posibilidad de una recaudacién
fiscal que empez6 a afectar a otros grupos sociales entre los que tal vez se encontraron las
€lites, lo que explicarfa también, en parte, las alianzas a las que hizo referencia R. Arze.

Respecto ala composicién social de la €lite nos parece importante remarcar que no constitufa
un sector homogéneo que aglutinaba y concentraba en sus manos las distintas instancias de
poder econémico. Es decir que a los diversos sectores cconémicos les correspondieron
esferas poblacionales particulares. Una primera diferenciacién fue la existente entre el sector
comercial y el sector ligado a las haciendas. Una scgunda diferenciacién al interior de la
actividad comercial segufala distincién entre el circuito de efectos de la tierra y el de efectos
de Castillay ultramarinos. En ¢l dmbito de los efectos de Castilla s¢ distinguen a grosso modo
dos grandes grupos: los comerciantes que entregaban la mercaderfa a crédito (grandes
comerciantesprestamistas) y los comerciantes de LaPaz que la recibfan (grandes comerciantes
deudores) y que sf articulaban los dos circuitos: efectos de latierra y de Castilla!29, Entre los

129 Queda por detcrminar el origen geogriéfico de los primeros y sus centros de accién, que posiblemente estuvieron en
la costa del Vimreinato peruano fundamentalmente.
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hacendados existieron también diferenciaciones, siendo las familias m4s ricas y poderosas
las ligadas ala produccién de coca en los Yungas. En cada uno de estos 4mbitos de actividad
se encontraban distintos personajes y familias. La familia constitufa latrama de articulacién
de algunas de estas esferas. Los terratenicntes mds poderosos, por ejemplo, que no tenfan una
participacién directa en el comercio de efectos de Castilla, se vincularon a él a través del
matrimonio de sus hijas. Ambos, hacendados de coca y grandes comerciantes deudores
controlaron el Cabildo accediendo también a los puestos administrativos y burocréticos del
Estado. Pero una articulaci6n real y efectiva de estos sectores econémicos y poblacionales
implica un determinado grado de centralizacion de 1a familia, de coordinacién y control de
susmiembros que pudo darse através de los grandes “padrinos”, comoel Dr. Diez de Medina,
es decir el ejercicio de un patriarcado, tema que merece indudablemente andlisis ulteriores.

Dos grandes interrogantes requieren también una profundizacién: el significado e
implicaciones que tuvo la restriccion, en el 4mbito de los efcctos de Castilla, 1a esfera de los
comerciantes prestamistas y lade los deudores. Vimos, en efecto, que en 1771 este comercio
era mds “democrdtico”: a €l accedfa un grupo mayor de personas, desde los que recibfan
mercaderfa por montos muy pequerios, hasta los que lo hacfan por montos bastante grandes.
En 1796 y 1797, en cambio, no sélo el cfrculo de los aprovisionadores de estos efectos
(comerciantes prestamistas) sc¢ redujo, sino también el de los receptores (comerciantes
deudores), controlando la casi totalidad de los montos de transaccién. Esto significé
posiblemente mayores beneficios pero s6lo para un sector extremadamente reducido. Existe
una relacién entre este proceso, la implantacién del libre comercio y el establecimiento de
los cinco gremios de Madrid cn Arequipa? Es que el libre comercio implic6 finalmente un
mayor control por parte de los comerciantes peninsulares como ya lo ha apuntado J. Fisher
(1990)? Respecto a los comerciantes que en La Paz recibfan los efectos de Castilla
(comerciantes deudores) podemos inferir que el mayor monopolio que fueron ejerciendo
significé para otros grupos una limitaci6n. ;Lascondiciones de préstamo y comercializacion
se hicieron més exigentes? ;Es que también algunas de las familias de las €lites La Paz se
vieron coartadas en su acceso? En todo caso para los escasos y privilegiados comerciantes
deudores debi6 suponer, con un casi total control respecto al mismo, mayores posibilidades
de ganancia. Aunque atin no sabemos las causas de estos cambios es posible pensar que los
grandes hacendados se hubieran sentido interesados en tener una insercién directa en el
comercio de cfectos de Castilla - como fuc el caso de Vicente Medina -, especialmente si la
produccién de coca a fines del siglo X VII pasaba por una crisis. Sus aliados, por su parte,
los grandes comerciantes deudores, posiblemente estaban buscando un acceso mayor y
directo al comercio ultramarino.

Ambos, grandes hacendados y terratenientes y grandes comerciantes distribuidores en La
Paz de los cfectos de Castilla (comerciantes deudores) acapararon en gran parte el (?abtldo,
ocupando adems pucstos de la administracién real. En el espacio polftic9, e::oném|co yde
estatus que significaba el Cabildo, as elecciones significaron disputas peri6dicas por cuotas
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de poder. Detrés de cada puesto de alcalde se encontraba, adem4s, no s6lo un individuo sino
una telarafia de redes familiares y de alianzas.

A la escisién de las distintas esferas correspondieron disputas de diversa fndole y causas.
Aparentemente no cxistirfa relacién entre los distintos conflictos. Intentemos sintetizarlos
en pocas palabras: la oposicién del motfn dc los forasteros involucré a dos bandos:
comerciantes forasteros que eran cn realidad comerciantes prestamistas de efectos de Castilla
y autoridades locales. En el conflicto de 1a casa Vdsquez descubrimos a chapetones, nombre
bajo el cual vuelven a aparecer 10s comerciantes prestamistas, y a limefios o pequefios
comerciantes y autoridades locales. En cuanto alas rivalidades y fricciones de 1781, aunque
no llegaron a mayores, son importantes por cuanto nos ejemplarizan los fundamentos sobre
los cuales personajes como Diez de Medina, aliado del corregidor, fueron construyendo su
oposicién. Finalmente en el conflicto Conti-Mosquera se oponen miembros del Cabildo a
una autoridad extema. ;Qué une todos estos conflictos? Aunque ya lo dijimos nos parece
importante remarcarlo una vez més: el denominador comin fue la presencia de las
autoridades y miembros del Cabildo. Esto significa que un grupo detentaba no sélo el poder
econémico sino también ¢l polftico y posiblemente fue adquiriendo mayor fuerza y
expericncia en las dos dltimas décadas de fines del XV111y la primera del XIX. La magnitud
de su poder obliga por tanto a abandonar, o por lo menos matizar, la visién e imagen de
sujecién y “yugo” de los “criollos” respecto a los “chapetones” ya que estos “criollos” eran
el “poder local”.

El nacimicento y el origen no fue, ¢n los casos que analizamos, la variable de oposicién
fundamental. En el conflicto Vésquez, por cjemplo, el corregidor era tan espaitol como los
propios comerciantes forasteros. La propia identidad de estos comerciantes forasteros estuvo
construida en tomo a su pertenencia corporativa especffica (comerciantes de efectos de
Castilla) unida a su orfgen espafiol. Pero de un lado como del otro estaban espafioles y no
esparioles. La variable decisiva fue entonces su insercién o no en la sociedad local. Otro
ejemplo significativo es el del corregidor Alipazaga, espafiol como Segurola y sin embargo
aliado de un “criollo”, ¢l Dr. Diez de Mcdina que representa también la fuerza de la red de
hacendados, comerciantes (dcudores) y autoridades. Diez de Medina cjemplariza por tanto
la autoconciencia de un sector de 1a sociedad local de 1a importancia econémica de 1a regién
pacefia y de la pertenencia a esta patria chica, reivindicando entonces su experiencia en ella
y Su conocimiento, a Lravés de la explotacién, de 1a sociedad indfgena. El conjunto de estos
elementos l¢ permitfa tener dos certezas: que podfa “controlar” a la poblacién lo que
implicaba el “manejo” sobre la poblacién indfgenal30, y que tenfa derecho a una mayor
participacién.

130 Esta confianza en el “control” sc encuentra también en Murilloque, a menos de un mes de los acontecimientos escribi6:
“halléndose esta capital.... rodeada de innumerables naturales, temia no con poco fundamento que este rumor popular
se transmitiese al incanto ¢ imbécil caracter de cstos miserables...” (En: C. Ponce Sanginés, 1954: 411). V. Peralta
refiriéndose al sentimiento criollo sefizl6: “el criollo se asume ... como una raza que adquiere ¢l privilegio més que

providencial, natural de controlar el destino del pais” (1991: 137).
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Los conflictos fucron entonces fundamentalmente entre segmentos de las élites. Es
importante sin embargo sefialar que ¢n ¢l de 1795 entre el gobemador Conti y el comandante
de armas Mosquera, que representabael poder “ajeno” a las élites locales, se franque6 un paso
mds alld. En esta ocasi6n la oposicion s di6, aunque tangecialmente y a través de un s6lo
pasqufnen términos de *“criollos” y “chapetones™131. Es decir que més all4 de las diferencias
y luchas intestinas del Cabildo surgi6 una unificacién que se plante6 en 1795 en términos
de “criollos” y “chapetones”, lo que sugiere una continuidad con el movimiento de 1809,
Debemos sinembargo recalcar que més que considerarse criollos, término que puede figurar
en pasquines pero que no constituye una identidad proclamada, sus actores 1o hicieron en
1érminos de patricios espafioles, de la misma manera que los espafioles no se proclamaban
chapetones.

Y aquf retomamos la pregunta inicial a este trabajo: ;por qué algunos de los que detentaban
poder econémico y tenfan participacion en los puestos de poder polftico optaron por
participar y estar entre los lfderes de una “revolucién™ Varias alternativas, no exclusivas
unas de otras, se nos ofrecen como hipétesis de trabajo para el futuro. Una posibilidad es que
€stos propietarios, al contar con sus haciendas de coca, con su produccién que se distribufa
aunimportante espacio y quc constitufa uno delos productos de laesfera del mercado intemo
del espacio colonial sintieran la necesidad de controlar el comercio de otros productos
ampliando asf su dmbito de accién y de riqueza disputando el poder comercial de otros
sectores, sobre todo de los aprovisionadores (comerciantes prestamistas). Otra altemativa
no excluyente es que las medidas tomadas a partir de fines de la década de 1770 (después de
1a creacién del virreinato de Buenos Airzs) hubiesen alterado a tal punto la vinculacién con
los puertos del Pacffico que los propios comerciantes prestamistas y deudores, haciendo
alianzas con estos hacendados lucharan por recuperar las fuentes de su poder econémico y
polftico. En tercer lugar, como sugirieron Bonilla y Spalding para el caso peruano, que las
reformas administrativas de fines de siglo!32 hubiesen intentado alterar, aunque al parecer
no lo lograron, la situacién econémica y polftica de estas €lites locales, ante todo la de los
terratenientes, que tal vez, al igual que en Oruro, pudicron haber sido paulatinamente
coartadas de su acceso, en este caso no a los puestos del Cabildo (F. Cajfas, 1987)133 sino a

131 G ido del pasquin: “Los padesimi delos miserables criollos sc ha csperimentadotodos los dias delostiranos
Europeos como hasta el dia de hoy bien se be el hecho del triste albaiil que llegd ayer que, ya quiere execulur.o ha
executado de prende a un Sefior Gobemador, y de desaser 1a Compania de Granderos que por Orden del Sefior V.lrrey
se lebanto para guamision y resguardo de esta infelis ciudad pues ha querido disipar con furor como leon sangriento
pues se le dise por fabor, y iseracion se prebenga hasta el de seis a ocho dias se mande mudar €] y todos
sus scquaces que de no aser asi seran arruinados de los criollos todos ellos, y se daré cuenta al Monarca del malébolo
C d que ya tiene infestada con sus enrredos a la Pas.... * (Op.Cit.: 157).

132 F.Cajias (1987:318) seiala al respecto: “El objetivo fundamental de la Reforma fue el fof\a%ecimiemo ecmémicoly
militar del Imperio mediante la racionalizacién de su sitema administrativo.... Conl"hf:uvo poniuc la eficencia
administrativa de un poder colonial no suele ser apreciada como ventajosa por sus A

133 Flores Galindo (1988:159-160) sciial6 para el Peni que, con los Borbones, que trataron de rr,'glan:mlar elaccesoalos
cargos piblicos para conformar una burocracia, los nuevos funcionarios delap desplazando a los
criollos de los cargos publicos.
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los de 1a administracién de 1a Corona. Finalmente, y como ya lo dijimos, que detrés de este
movimiento s¢ encuentra también un préspero grupo cuya fuerza econémica se encontraba
en Yungas y que fue paulatinamente adquiriendo la necesidad de un “gobiemo propio” que
buscé una autonomf{a polftica en el sentido de decidir y controlar directamente el flujo que
se drenaba hacia Buenos Aires (tributos, alcabalas y otros). Para llegar a ello tuvo sin
embargo que recorrer un largo camino. Si vivieron momentos de crisis, ésta debi6 sentirse
porque precisamente tuvieron su época de auge. Y frente a los acontecimientos internos y
externos fue adquiricndo unidad y conciencia de que su enrafzamiento debfa otorgarles
determinadas prerrogativas entre las que el “derecho™ al territorio implicaba también
“derechos” sobre la poblaci6n indfgena.

En todo caso el fracaso de 1809 y el tiempo que tuvo que pasar antes de lograr la
“independencia”, revelan la fragilidad de las “alianzas” de 1809 y la debilidad de esta €lite
que por sus propias contradicciones no podfa consolidarse sin prescindir del resto de la
sociedad con la que mantenfa ademés contradiccioncs antagénicas.
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EL TRAFICO DE ESCLAVOS NEGROS
A LA PAZ A FINES DEL SIGLO XVIII

Eugenia Bridikhina *

INTRODUCCION

El problema de la esclavitud negra siempre ocup6 un lugar importante en los estudios
histdricos. Polfticos, economistas, juristas,demégrafose historiadores trataron de comprender
todo el complejo econémico social e ideolégico que conformd la esclavitud en América
Latina. Estudian los tres factores humanos fundamentales de América: europeos,
indoamericanos y africanos y la sfntesis de tres culturas.

Este trabajo es un intento de mostrar una de las p4ginas de la historia de la esclavitud que
trata sobre ¢l modo y vfas del trafico de los esclavos negros hacia la Audiencia de Charcas.

1. CONTRABANDO DE NEGROS EN EL SIGLO XVIII

El siglo XVII est4 marcado por las famosas reformas borbénicas que conmovieron las
extensas colonias americanas de Espafia en los aspectos polftico, econémico, municipal y
social. A causa de las reformas econémicas, las relaciones comerciales entre Espafia y la
colonia aumentaron juntamente con la apertura de nuevas lfncas de trifico. A partir del
comercio libre se hizo necesaria la creacién del Consulado, que ya existfa desde el siglo X VI

* La Lic. Eugenia Bridikhina es docente investigadora del Instituto de Eswdios Bolivianos y docente de 1a Carvera de
Historia de 1a Universidad Mayor de San Andrés.
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en México y Lima. Apareci6 asf el Consulado de Buenos Aires, que controlaba el comercio
entre Europa y otras partes del mundo y el territorio del Alto Peru.

Entre las variantes de mercancfa figuraba un artfculo importante: los esclavos negros. Las
rutas del trafico negrero se cambiaron a lo largo de 1a época colonial y en el siglo X VIII se
establecié 1a ruta siguiente teniendo como punto de partida ¢l Puerto de Buenos Aires en el
continente americano: Buenos Aires - Cérdoba - Tucumén - Salta - Jujuy - Potosf - Oruro -
La Paz.

Todaslas partidas de esclavos debfan pasar porel Consulado de Buenos Aires, que tuvo como
funcién prioritaria controlarel contrabando. Como lamercaderfa que ingresaba por el puerto
de Buenos Aires tenfa que pagar los costos del acarreo hasta Potosf, el procedimiento del
contrabando ecra mds conveniente.

Alolargodelossiglos XVIy XVIlel rey, atendiendo peticiones de supervivencia econémica
de las provincias del Alto Pend, excepcionalmente, otorgé el permiso para la intermacién de
esclavos negros por Buenos Aires. Los negros no solamente eran vendidos en Potosf, sino
también iban a hacer trabajos cn Tucumdn o en La Paz, y ain m4s all4, en el Peri.

Todos los vendedores de esclavos debfan pagar impuesto por alcabala, que “no es un
impuesto especffico, sino que debe pagarse portoda compra y venta, generalmente porel que

"]

vende”!.

El impuesto de la alcabala podfa ser pagado en cualquiera de las ciudades por el camino de
Bucnos Aires hacia Charcas. Asf, en el afio de 1789 Juan Vicente Besolaza y Luna afirmé
que no debfa pagar ¢l 10% que le cobra la aduana de Tucumdn por introducir negros de
comercio?, lo mismo declaraba Manuel Antonio Calveto, que no debfa pagar en 1a aduana de
Jujuy el 10% por los negros que condujo desde Buenos Aires?.

Estd claro que alos comerciantes les convenfa pagar cl impuesto (en el caso de que estuvieren
dispuestos a pagar) en ¢l mismo pucrto, pues habfadiferencias en ¢l precio. En Buenos Aires,
un csclavo valfa 200 pesos y en ¢l territorio de la Audiencia de Charcas hasta 500 pesos, de
lo cual dependfa el monto del impuesto.

Bdsicamente, todos Jos contratos que se registran en las escrituras notariales tuvieron que
haber sido pagados a la Real Hacienda y haberse hecho escrituras notariales, con el registro
de laventa de los productos en el libro de alcabalas. La alcabala fuc uno de los impuestos més

1 Laura Escobari de Querejazu. Produccién y comercio en el espacio sur andino s XVII La Paz. Embajada de Espaiia

en Bolivia, 1.985
2 ANB,EC,1.719,12
3 ANB,EC,1.730,69
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registrados y los comerciantes inventaron difercntes medios para evitar su pago. Don Juan
José Cedano de l1a Torre intem6, en mayo de 1798, enla ciudad de La Paz, una partida de 25
negros de ambos sexos, con gufa de la Capital de Bucnos Aires y de la Villa de Oruro: “ya
pasé 8 meses y €l debe pagar para Real Alcabala™. Se conservaron muchos documentos
sobre las investigaciones de la administracién de 1a Corona acerca de los casos de
introduccidnilfcitade negros esclavos, como las cartas de Potosf a La Paz alos sefiores Jueces
Oficiales Reales de La Paz sobre el tréfico ilegal de los esclavos. Asf, por cjemplo,
encontramos investigaciones sobre la herencia de Don Pablo Rodrfguez, en las que 1a parte
més interesante se refierc a la “‘Requisitoria sobre 1a introduccién ilfcita de negros, y el
destino que hubieran tenido los diez, que aquf llegaron™, En la canta de Don Ventura de
Sénchez, enviada dc Potos( €l 26 de marzo del afio 1736 a los jueces de Real Hacienda de
LaPaz, se quiere descubrir el caso de Don Rodrfguez Dorado “... por el exceso que ha de este
nimero de 17 negros que llevaba por Marca y no se Ic ha comisado, sin embargo desaparece,
nollevabadespacho algono como indispensable”¢. "Los despachos que present a usted Don
Juan Blanco para habilitar la entrada de 1as 4 negras son para mf tan sospechosas como para
esa Caja Real y entrada a la de Buenos Aires por el dltimo chasqui. El traslado que me
enviaron ustedes para que con la respuesta que de alld venga puedan ustedes con mds
evidencia determinar el comiso’. Las partidas de¢ los esclavos que pasaron hacia La Paz
tuvieron que ser registradas en las Reales Cajas en Potosf u Oruro. “En el mes de Enero de
1.755 allabasé de la Provincoa de Chichas un mercader llamado Don Roque con 15 6 16
negras y 2 negros que llevé en derechura por el camino de Oruro a ésta ciudad sin tocar en
ésta Villa, como estaba obligado y siendo preciso hacerle el cargo correspondiente por esc
exceso"s,

Es asf que el tréfico ilegal de los esclavos prosperaba y los comerciantes utilizaban difcrentes
formas para escapar de los Oficiales Administrativos Reales: no pasaban registros alas Cajas
Reales, no pagaban la alcabala e inclusive en los registros disminufa la verdadera cantidad
de su mercancfa viva, no contaban los esclavos como las “piezas” (“pieza” quiere decir
esclavo aceptado para el trabajo y con precio fijo), arriesgando no solo su reputacion, sino
el dinero e inclusive el decomiso de toda la partida de las “piezas”.

La lucha contra el contrabando en el tréfico negrero empez6 en el siglo X VI yse desarrollé
con relativo éxito: ganaba la Corona cuando pescaba al desventurado comerciante y Perdfa
cuando el comerciante burlaba el control. Los fracasos del fisco obligaban a las autoridades

4 ALP, RE, 1.801, c. 109, Leg. 172, pag.147.
s ALP,CR, 1.755,¢. 13,D.3.
6 ALP,CR, 1.736,c. 13,D.2
7 Idem.
8 ALP, CR, 1.755,¢. 13, D.8
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a tomar diferentes medidas. Por ejemplo, en el afio 1779, las autoridades coloniales,
preocupadas porque crecen las ventas de esclavos sin pago de la alcabala, publicaron un
bando “pidiendo ser denunciadores los mismos esclavos, como a quienes toca con mas
interés”, prometiendo que los esclavos que denunciaran a sus duefios que no hubieran pagado
derecho de alcabala, serfan libres®.

Algunos burécratas coloniales proponfan aumentar los ingresos del fisco, cobrando el
derecho de alcabala en los casos en que los mismos esclavos obtuvieran su libertad mediante
su compra. Les parecfa que éste hecho era “un verdadero contrato de compra - venta, entre
el Sefior que vende lalibertad del esclavo y este que 1a compra, y se deberfaexigir la alcabala
del vendedor. “ Semejantes propuestas no encontraron el apoyo del rey, que los consideraba
como “un nucvo estorbo al logro de la libertad... tan favorecido por las leyes” '°.

A veces, los mismos legisladores se contradecfan, como enel caso de laReal Cédulade 1791,
declarando la libre entrada de negros al Virreynato del Perii y al reino de Chile por espacio
de dos afios para el fomento de la agricultura. El permiso sc daba para las primeras ventas y
reventas, en caso de que los esclavos llegaran a manos de los hacendados. Por eso los
comerciantes podfan justificar el comercio de esclavos con el fin de no pagar impuestos.

2. LOS COMERCIANTES

Las partidas de esclavos entraban de diferentes modos; los ciudadanos de Charcas viajaban
aBuenos Aires a adquirirlos para después venderlos. El 3 de agosto de 1745 aparecié Miguel
de Castro, que vende 2 negras sin bautizar que compré de Don Narciso Rodrfguez dela Vida,
quien las condujo con permiso de Su Majestad de las costas de Guinca en el nav{o nombrado
“San Joseph™'. Don Juan Monge vende ocho negras y dos negros sin bautizar de la Costa
del Congo, que los hubo y compré de permiso de Buenos Aires en el navfo nombrado
“Caballo Marino™'2. Don José Prudencio de Guerrico, vecino de esta ciudad dijo que en dfas
pasados intend a ésta ciudad de La Paz una partida de negros, como consignatario de don
Tomés Antonio Romero, vecino de Buenos Aires, quien vino en la fragata espafola de
nombre “Santa Ana""?,

9 ANB,.EC,1.802,7

10 ALPCR,1,791,17

11 ALP,RE, 1.751, c. 86, Leg.134.

12 ALP,RE, 1.725 - 1.729,¢c. 71, Leg. 109.

13 ALP,RE, 1.794 - 1.795, c. 111, Leg. 175.



Sabemos que en el siglo XVII el contrabando de esclavos en el territorio de Charcas fue
desempefiado por los portugueses, quicnes fundaron la colonia de Sacramento en las
cercanfas de Buenos Aires en el afio 1680, d4ndose casos como el de los esclavos Antonio
Sosa y su esposa.

Ellos cuentan que estaban en compafifa de otros negros en la colonia de Sacramento, de donde
lostrajo ala ciudad de Buenos Aires un espafiol y los oculté en el convento de Santo Domingo
hasta que el mercader de La Plata, Juan Castillo, los llevara a la Villa de Potosf. Los tratos
ilfcitos entre los comerciantes portugueses y espafioles duraron hasta 1777, cuando segun el
tratado de San Ildefonso, los portugueses deberfan retirarse hacia el norte a cambio del
reconocimiento espaiiol de los avances portugueses en los antiguos dominios jesuitas del
Paraguay.

Desde ese momento, el tréfico negrero pertenecfa a los vecinos de Buenos Aires, que
conducfan las partidas hacia el Alto Penti y después las vendfan en Potosf, Oruro y La Paz a
los revendedores de Charcas. En el afio 1797 Juan José Céspedes, vecino de Buenos Aires,
trajo de Oruro una partida de esclavos, que vendi6 en La Paz por la suma de 17.925 pesos'*.
A menudo tuvieron estrechos contactos con los comerciantes de Charcas, quienes les dieron
poder especial para vender partidas grandes de esclavos. Sobre esas relaciones entre los
proveedores de esclavos e intermediarios pacefios testifican los documentos. Asf, a fines del
siglo XVIII, el ya citado Don Jose Prudencio de Guerrico no solo vendi6 esclavos a nombre
del traficante de los esclavos del Africa, Don Tom4s Antonio Romero, vecino de Buenos
Aires, sino que dej6 poderalos comerciantes de La Paz, como Don Antonio Sdenz de Tejada,
Don Manuel José de Ocampo y Don Domingo Chirveches, primero por 50 piezas de esclavos,
después por otros 94 piezas'’.

Don José Prudencio de Guerrico, en el perfodo que va desde el 4 de marzo de 1794 hasta el
16 de mayo del mismo afio, vendi6 26 piezas de esclavosen La Paz porun precio que oscilaba
entre 230 y 490 pesos cada uno, totalizando 10.281 pesos (en el contrato, la suma indicada
fue de 230 pesos por cada pieza). Para los esclavos que no pudo vender dejé poder para la
venta “desde ahora paratodo el tiempo” alas personas citadas. Enlos afios 1797 - l79§. como
apoderado de Don Tomas Antonio Romero aparece Don Josef Marfa Larramendi, quien
introdujo una gran partida de esclavos a La Paz, dio poder para venderlos a Pedro Banolomé
Ymbrech en su nombre y en nombre del primer introductor de Africa, Don Tomas Antonio

Romero.

Asf, podemos observar ya una red comercial bastante estable: proveedores de Buenos Aires
-introductores de esclavos- vendedores y revendedores. El mencionado Don Pedro Bartolomé

14 ALP,RE, 1.796, c. 112.

15 ALP,RE, 1.794 - 1.795,c. 111.
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Bartolomé Ymbrech, comerciante de La Paz, durante los afos 1797 - 1798, vendi6 54 piezas
de esclavos obteniendo una entrada de 27.278 pesos (los precios oscilaban entre 300 y 535
pesos por pieza)'é. No era facil vender a los esclavos en La Paz, ciudad situada en una zona
densamente poblada y donde habia bastante mano de obraindigena barata. Poreso casi nunca
se vendfa a una sola persona una cantidad de 10 a 20 esclavos (en general, se compraba uno
o dos esclavos para el uso doméstico o destinados a las haciendas de los Yungas o vifias de
la Villa de Moquegua, donde los vecinos de La Paz tenfan sus propiedades).

Por esas razones, para los comerciantcs pacerios la venta de esclavos no fue su tnica
ocupacién; éstos cmpleaban sumas importantes de dinero en negocios, préstamos y compra
de bienes. En Registros de Escrituras del ALP se pudo encontrar los nombres de los
vendedores m4s impontantes de esclavos del siglo X VIII: Pedro Bartolomé Ymbrech, Tomds
Antonio Romero, Juan José Céspedes, Joséf Marfa Larramendi, Manuel Joséf de Ocampo,
Antonio S4enz de Tejada, Prudencio de Guerrico, Manucl Inocente Villegas, Juan del Valle,
Miguel de Castro.

Ademi4s, hay que anotar que csos comerciantes, vendedores de esclavos, prestamistas y
negociantcs, tenfan actividades publicas. Enel acta de 1a Junta Provincial dela Real Hacienda
de 29 de diciembre de 1786 en la Ciudad de La Paz, su sefiorfa, el Sefior Gobemador
Intendente, nombré a Don Pedro Bartolomé Ymbrech para la administracién del presidio de
la Junta Provincial de la real Hacienda “Para que lo ejercicre desde el 1 de Mayo de aquel
afio, en cuya virtud y la de haber corrido, a su cargo as{ mismo de aquel presidio™. Los
apellidos de Don Pedro Bartolomé Ymbrech y Domingo Chirveches se encuentran en la lista
delos préstamos patriéticos del afio 1798, como representantes del gremio de los comerciantes
de LaPaz®. Enbase atodo lo dicho, podemos hablar del surgimiento dentro de la sociedad
colonial, “dc dos formas distintas de capital que alcanzan su saz6n en los mas diversos tipos
econémicos de sociedad y que antes de llegar la era dc produccién capitalistas son
considerados como ¢l capital por excelencia: el capital usurario y el capital comercial™?.

4. VIAJE DE ESCLAVOS BUENOS AIRES - CHARCAS

¢Cuénto tiempo duraba el transporte de esclavos? Segin los documentos de venta de las
partidas de esclavos, aquéllos que fueron registrados cn Bucnos Aires con las gufasN° 1713,
1715, 1730 de marzo de 1798 fueron vendidos en La Paz entre julio y septiembre de 1798.
Entonces, el iempo de traslado con escalas porel camino duraba de tres a cuatro meses. Pero,

16 ALP,RE, 1.797 - 1.795,c. 112 - 113.
17 ALP, CR, 1.786,c. 16, D.3.
18 ALP,CR, 1.798,c. 18, D.8.

19 MARX. 1.980: 1, 687 - 688.



como sefiala Laura Escobari acerca de otras mercancfas®, los datos que se tienen no son
definitivos, dependiendo de la cantidad de mulas disponibles para el transporte y de las y
paradas que se hacfan. Es natural que un camino tan largo y diffcil porlatopograffay el clima
del Alto Peni haya provocado pérdidas de esclavos por enfermedades y accidentes. Esto lo
confirman numerosos documentos de los juicios cntre vendedores y compradores de
esclavos sobre la salud de 1a mercancfa viva. En el afio 1762, Don José Montenegro acusa
aDonManuel Siles de venderle un “inepto” esclavo negro, Pablo. El esclavo dijo que cuando
le trajeron de Buenos Aires por el camino de Potos{, el caballo del amo le hizo caer dejéndolo
sin sentido, y result6 con lastimadura en el pecho y rotura del labio, y que asf enfermo,
echando gusanos por la boca, ¢l amo lo trajo a la Villa de Potosf, vendiéndolo después,
asegurando su sanidad®.

Es sabido que los esclavos negros generalmente no Hevaban sus nombres auténticos. Excepto
los apellidos Malemba, Cabund, Matamba, Cobo, etc., tenfan nombres cristianos. Los
comerciantes trataron de bautizarlos para facilitar su explotacién o para facilitarla venta. La
mayorfa de las veces lo hacfan en Africa, pero cuando estaban apurados incluso se olvidaban
de hacer este acto de “bucna fe” .

A fines del siglo X VIII hubo diferentes nifios negros entre 10 a 13 afios que partieron rumbo
a Charcas sin ser bautizados. Como confiesa en otro caso una esclava, que vino sin bautizo
y bajo dominio, fue bautizada en ¢l pueblo de Aiquile y con el nombre de Marfa Juana®.

Es asf que podemos constatar lo siguiente: que 2 {ines del siglo X V111 el tréfico de esclavos
paralos comerciantes charquefios constituye un artfculo estable de ingresos, cuandoel trafico
de esclavos no era prohibido. Lo mismo sc¢ pucde constatar en el caso de 1a administracién
espafiola, que con Ia creaci6n de los nuevos consulados podrfa ampliar nuevos métodos
comerciales, incluida la lucha contra el contrabando y, por lo tanto, aumentar los ingresos
fiscales.

20 ESCOBARYI, Laura. Ob. cit. pag. 130.
21 ALP, EC, 1.762, c. 83, E. 41 - 42.

22 ALP,RE, 1.809, c. 119. Leg. 185.
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INDICE DEL SIGNIFICADO DE LAS SIGLAS

ANB - Archivo Nacional de Bolivia
ALP - Archivo de La Paz

RE - Registro de escrituras

EC - Expedientes coloniales

CR - Cajas reales

C- Caja

E - Expediente
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LOS MINEROS EN LA HISTORIA
CONTEMPORANEA DE BOLIVIA

Magdalcna Cajfas de la Vega*

1. ACLARACION NECESARIA

Como docente investigadora del Instituto de Estudios Bolivianos presenté a principios de
1994 un proyecto de investigacion titulado “Los Mineros en la Historia Contemporénea de
Bolivia”, cuyas dos primeras partes debfan ser desarrolladas durante ese afio.

Como expliqué entonces, el proyecto consiste en complementar y sistematizar mis estudios
sobre el proletariado minero del estafio comenzados varios afios atrds, los que inicialmente
seconcentraronen cl periodo histérico de lallamada Revolucién Nacional (Tesis de Macstrfa
en Historia Andina, Quito, 1987).

Para poder cubrir 1a historia de este sector a lo largo del siglo XX, ya que mi intcrés es
desarrollar un estudio de larga duracién, propuse al Instituto contar con su apoyo para poder
complementar y perfeccionar el trabajo, tanto para las primeras cinco décadas anteriores a
1a revolucién del 52, como para el periodo histérico posterior, que concluye con cl.pnf)ceso
de “relocalizacién” iniciado en 1985 y de gran significado para el futuro de ese movimiento.

* La Lic. Magdalena Cajias de la Vega es docente investigadora titular del Instituto de Estudios Bolivianos y
docente titular de la Carrera de Historia de 1a Universidad Mayor de San Andrés.
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Durante 1994, aboqué mi investigacién ala primera mitad del siglo XX y pude retrabajar el
periodo que va de 1952 a 1964 con la consulta de nuevas fuentes primarias y bibliogréficas,
asf como con la ampliacién de los contenidos del contexto histérico en el que se constituyd,
formé, desarrollé y probd el movimicnto minero boliviano. Actualmente, me encuentro
trabajando cl periodo que va de 1965 a 1990.

Comolaparte conclufda (1900-1964) sobrepasa las 300 péginas, para la presente publicacién
me limitaré a presentar un resumen de la misma, que incluye los siguientes aspectos: la
orientacién general del trabajo y las fuentes empleadas, el esquema y los contenidos mfnimos
de cada uno de los capftulos que lo componen.

En relacién a los contenidos mfnimos deseo advertir que en esta oportunidad su exposicién
tendr4 un carécter bdsicamente descriptivo ya que un plantco exhaustivo de las hip6tesis y
preguntas que guiaron cada uno de los capftulos tendrfa que conducir a que éstas sean
comprobadas o respondidas con una amplia exposicién apoyada en hechos concretos. Esto
noes posible de realizardadalalimitaciondel espacioy el cardcter de la presente publicacién.

2. ORIENTACION GENERAL DEL TRABAJO

La crisis del movimicnto minero, de 1as bases de sustentacion de sus particulares précticas
y comportamientos sindicales y polfticos, de las ideologfas que durante largos periodos
sustentaron colectivamente, asf como de su casi desaparicién como proletariado del estafio,
se contituye en uno de los acontecimientos histéricos mas importantes del fin de siglo en
nucstra historia nacional.

Sus variadas connotaciones hanllevado al conjuntode la sociedad boliviana, alos sustentadores
del poder, alos cientistas socialcs y alos polfticos, a intentar dar respuestas sobre 1os orfgenes
y las causas de csa crisis, asf como sobre la rdpida descomposicién de un movimiento
reconocido ampliamente hasta entonces como ¢l méds combativo y poderoso del sector

popular.

No cs mi intenci6n hacer aquf un recuento y menos atin un andlisis de 1as opiniones que se
han vertido al respecto sino simplemente sefialar que fue mi propiamanerade sentir y percibir
esa crisis la que me motivé a plantcarme la tarea de emprender un estudio histérico de larga
duraci6n sobre la significativa historia del prolctariado mincro del estafio (y sumovimicnto)
dentro dc la historia contemporénca de Bolivia.

Un primer punto dc partida fue mi rechazo a considerar que lo que estaba ocurriendo con la
desestructuracién del movimicnto minero cra cl simple “derrumbe de un mito™, percepeion
bastante generalizada entre los cientistas socialcs y los polfticos y que, a mi entender,
contienc una carga peyorativa subyacente al papel jugado por este sector en nuestra historia.
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Mi investigacién anterior me habfa mostrado que el movimiento minero, a pesar de sus
contradicciones intemnas, sus momentos de Tuptura con una identidad de clase, su dificultad
por convertir en realidad sus utopfas, su incapacidad por romper muchas veces con su
obrerismo, entre otras cosas, habfa sido casi siempre un sector Capaz de cuestionar el orden
de cosas y, por lo tanto, creador de alternativas.

Este solo hecho fue suficiente como para considerar que la autorrepresentacién que durante
décadas tuvieron de sf mismos Y proyectaron hacia el conjunto de la socicdad, es decir, de
ser un actor social contestatario y portador de propuestas de transformacién, no se habfa

probado en los mitos sino en la historia real.

Sinembargola profundidad de su crisis (cuyarevelacién puede sersituada cronoldgicamente
a partir de 1985) y que estallé muy poco después de haber sido capaces de contribuir
directamente ala cafda de un gobiemo (el de la Unidad Democrética y Popular), me llev6 al
mismo tiempo a querer indagar acerca de las razones y causas profundas para que esto
ocurriera, lo que no podfa verse sino en la larga duracién.

Al mismo tiempo, consideré que un estudio histérico sobre el proletariado mincro y su
movimiento polftico/social no podfa realizarse sin descubrir los principales elementos
dominantes y subordinados de las estructuras cconémicas, polfticas, sociales e ideolégico-
culturales de los distintos periodos de nuestra historia contem pordnea y enlos que ese sector
Vivi6, actu6 y se construyo.

Al partiren nuestro estudio desde 1a constituciéndel proletariadodel estafio, y tenicndo como
referencia del presente la crisis de un movimiento poco antes considerado como la
“vanguardia” del movimiento obrero y popular boliviano, podfamos caer facilmente en
Querer mostrar su historia como un proceso lineal que fue de menos a m4s para finalmente
ser derrotado.

Luego de haber pasado afios consultando documentos, revisando la prensadfa a dfa, v.isitando
las minas, incorporando la historia oral y recogicndo los aportes de otros mvesuga@ms
(nacionales y extranjeros), nuestra premisa fundamental fue apartamos de csa vision,
fundamentalmente representada por los escritos de Guillermo Lora.

De esamanera, el trabajo hace hincapié tanto en las continuidades como en las rupturas, tanto
en los alcances como en las limitaciones, tanto en la cohesién como en las conlradl.cc_lones
intemas, tanto en los logros como en los retrocesos de la historia de Ios. mineros bolxvnfinos.
Ademds, ve asu identidad y concienciade clase comosi luaciomsdin@ncasoconstruccnones
de larga duraci6n impactadas por coyunturas y/o eventos significativos.

Lostemas que intentamos trabajar como ejes conductores de todo elestudio'son principalmente:
los componentes culturales presentes en la formacién del proletariado minero del estafio, las
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pautas y principios de su comportamiento sindical y colectivo, las l6gicas explfcitas y
subyacentes de su accionar sindical y polftico, las representaciones de sf mismos y de la
sociedad, su capacidad para producir con sus acciones resultados favorables o no a sus
intercses y los alcances y lfmites de su papel de portadores de proyectos de transformacion
social.

En cada caso, hacemos diferenciaciones y comparaciones entre las percepciones y los
comportamientos de los dirigentes y las bases, entre distintas tendencias polfticas y entre
unas minas y otras.

Finalmente, en cada uno de los periodos histéricos que tratamos y que est4n organizados
cronolégicamente, intcntamos descubrir las caracteristicas de su relacionamiento con el
Estado, con sus adversarios, con sus aliados, con los partidos polfticos presentes en su seno,
con la Central Obrera Boliviana y con los otros sectores del movimiento popular.

Para la reconstruccién de las temdticas y probleméticas que nos ha interesado estudiar del
proletariado minero y su movimiento polftico/sindical, hemos trabajado distinto tipo de
fuentes ademds de haber intentado agotar la principal bibliograffa secundaria sobre el sector
y sobre ¢l contexto necesario de 1a historia de Bolivia del sigio XX.

Nuestras principales fucntes primarias han sido:

A. Archivos

1. Archivo de la Corporacién Mincra de Bolivia. Serie “Relaciones con Sindicatos™:
1952-1971.

2. Archivode laFederacién Sindical de Trabajadores Mineros de Bolivia (SIDIS): 1940-
1990. '

3. Archivo personal de Sinforoso Cabrera: 1940-1970.

4. Archivo personal de Federico Escébar.

5. Archivo personal de Irineo Pimentel.

6.  Archivo oral de la radio Pfo XII de Siglo XX: 1965-1978.

7. Publicacioncs de congresos, ampliados y conferencias mineras.
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B. Historia oral

Entrevistas en Siglo XX, Huanuni y el Conscjo Central Sud.

C. Prensa

La Calle, La Razén, La Nacién, Presencia, El Diario, La Razén (scgunda época).
Ademds, para la totalidad del trabajo ha sido fundamental haber podido asistir a algunos
congresos y ampliados mineros, haber recogido experiencias y vivencias individuales en mis
cortas permanencias en Catavi como docente de la Universidad Nacional Siglo XXy otros
viajes que realicé a las minas, asf como haber podido presenciar de cercala dramética partida
de las minas de cientos de obreros, después de 1986.

3. ESQUEMA

PRIMERA PARTE:

LA ETAPA FORMATIVA: 1900-1952

I. La constitucién del proletariado minero del estaio
1. Delaoligarqufa de la plata a la burguesfa del estafio

2. Conformaci6n del proletariado minero del estafio. Procesos de mi gracién y fucrza
de trabajo estable

3. El campamento mincro

4. Salarios, pulperfas, condiciones de trabajo y relaciones sociales en las minas

5. La“cultura minera”

6. Relaciones obrero-empresa y vinculaciones con otros sectores

7. Conclusiones
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II. La construccién del sindicalismo minero: 1930-1946
1.  Guerra del Chaco y socialismo militar
2. Lasituacién en las minas entre 1930 y 1942 y Masacre de Catavi
3. Laorganizacién dec la FSTMB y los principios dcl sindicalismo minero

4. Conflictos en las minas durante el gobiemo de Villarroel y actividad inicial dela
FSTMB

5. Ladefensa minera del gobierno de Villarroel
6. Congreso Minero Extraordinario y Tesis de Pulacayo
7. Conclusiones
ITI. Las bases de la identidad minera: 1946-1952
1. El retomo de la oligarqufa al poder
2. La participacién mincra en clecciones nacionales
3. Conlflictos en las minas bajo las consignas de Pulacayo
4. Dc los conflictos sociales a la oposici6n oligérquica
5. Masacre de Siglo XX y Guerra Civil
6. Enlos albores dc 1a Revolucién

7. Conclusiones

SEGUNDA PARTE:
EL MOVIMIENTO MINERO EN LA REVOLUCION NACIONAL: 1952-1964

I.  La Revoluci6n en marcha y participacién del movimiento minero: 1952-1956.
;Poder dual o alianza de clases?
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1.

2.

Las jornadas dc abril y constitucién del movimicnto minero

La estructuraci6n del nuevo poder. Co-gobiemo MNR-COB y milicias-ejército
Sindicatos locales y FSTMB

Mineros y MNR en las tareas iniciales de la Revolucién

Mineros y MNR en la marcha de COMIBOL. Dircctores y controles obreros
Comandos especiales del MNR vy sindicatos mineros

Elecciones nacionales de 1956 y conclusiones

Fractura y recomposicion del movimiento minero: 1956-1960

La Estabilizacién Monetaria y respuesta inicial de los mineros
Congreso Minero de Pulacayo de 1957. Las contradicciones internas
Congreso de la COB dec 1957. El deterioro dc la alianza

Recomposicién en el partido de gobiemo y creacién de los Bloques
Reestructuradores de la COB y la FSTMB

Se desata la guerra

De Colquiri a Telamayu. Reunificacién del movimiento minero

Conclusiones

II. EI movimiento minero en la crisis de la Revolucién Nacional: 1960-1964

1.

Conflictos sociales y situacién nacional a fines del periodossilista. Elscctor radical
del movimiento minero '

Situacién al interior del partido de gobicmo y nuevo proceso electoral.
Comportamiento electoral en las minas
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3. Siwaciéneconémicaysocial a principios del segundo gobiemo de Paz Estenssoro.
La minerfa en crisis

4. Resistencia minera a la aplicacién del Plan Triangular
5. Conflictos sociales cn las minas. Las mujeres ingresan en la lucha
6. Laruptura de la alianza. Congreso de Colquiri y huelga de Siglo XX

7. Cafda del MNR y conclusiones

4. CONTENIDOS MINIMOS DEL TRABAJO
PRIMERA PARTE: LA ETAPA FORMATIVA
a) La constitucién del proletariado minero del estaio

En este primer capftulo de nuestra investigacién, nos ocupamos principalmente de tres
acontecimientos histéricos que consideramos fundamentales para la posterior constitucién
del movimiento minero: la aparicién del proletariado minero dcl estafio como fuerza de
trabajo estable en las grandes empresas que se formaron desde principios de siglo; la
organizacién de sus sindicatos locales y la creacién de la FSTMB, y la estructuracién de las
bases de su identidad a partir de sus rclaciones conflictivas con el Estado y las empresas.
En relacién a lo primero, iniciamos el cap(tulo sobre 1a constitucién del proletariado minero
del estafio con un andlisis sintético sobre la transicion de 1a economfa minerade la plataala
economfa minera del estafio para poder explicar el contexto directo y global en el que surgi6
€se nuevo grupo de obreros mineros.

Allf, noshemos preocupado por compararlas caracterfsticas principales del desenvolvimicnto
de ambas cconomfas mineras, de c6mo impactaron en la realidad nacional global, de las
formas enque los empresarios que impulsaron su explotacién asumieron su rol, de su cardcter
de clase y su vinculacién con las estructuras polfticas y sociales de ambas épocas y lamanera
y el grado cn que las institucioncs del Estado y los gobiernos conscrvadores y liberales se
subordinaron a su poder cconémico.

En el andlisis de los procesos de migracién sc ha indagado sobre los diversos orfgenes de la
fuerza de trabajo minera (ex arrieros, ex comunarios, ex pcones de hacicnda, ex artesanos,
ex mineros de laplata y ex trabajadores de las salitreras chilenas) y sobre las posibles razones
que motivaron su traslado a las minas. Aslmismo, se ha tratado de ubicar, para las diferentcs
cmpresas mincras, el momento ¢n que nacié un nicleo de trabajadores estables y més
especializados.
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El tema del surgimiento de los campamentos mineros ha sido analizado a partir de 1z
descnpcnéndeeslosespacmsdeconcenu*aciéndcdiverso(ipodc poblacion, cuyas actividades
giraban casi exclusivamente en tomo ala empresa (obreros, empleados, comerciantes, etc).

Se ha visto las particularidades de distritos mincros como Catavi, Siglo XX, Huanuni,
Corocoro, Animas, asf como los incrustados en las ciudades de Oruro y Potosf. Hemos
querido demostrar que 1a posicién geograficade la mayorfa dc 1as minas, por las dificultades
de acceso a éstas, influy$ en que sean una especie de “reducciones”, a lo que también
contribuy6 la actitud de algunos empresarios de cercarlas con alambres de puas e impedir la
salida de sus trabajadores.

Vimos cémo la posibilidad de una mayor socializacién entre los trabajadores surgié en gran
medida por el aislamiento de los campamentos mincros. Descri bimos, al respecto, c6mo los
ratos libres del trabajador eran compartidos con otros trabajadores en lugares centrales como
la plaza del campamento y los bares y chicherfas.

En ¢l punto sobre salarios, pulperfas y condicioncs de trabajo cn las minas, describimos las
caracterfsticas principales de 1a explotacion de la fuerza de trabajo minera y c6mo éstas
contribuyeron a que entre los trabajadores se vayan desarrollando lazos de solidaridad y
sentimientos de pertenencia frente a un destino comin.

Hemos intentado, con la escasa informacién disponible, hacer comparaciones entre las
distintas empresas mineras y entre las diferentes categorfas de trabajadores, incluyendo a las
mujeres y los nifios. Brevemente, nos hemos referido al cajjcheo y al jukeo como estrategias
de sobrevivencia frente a la insuficiencia de los salarios y hemos descrito los peligros y
enfermedades a las que los obreros se debfan enfrentar durante el desarrollo de su trabajo.

En el punto sobre la *“cultura minera”, se han trabajado inialmente los cambios ocurridos. cn
lavida de los trabajadores mineros en relaci6n a su realidad anterior, haciendo rcferer?cm a
lainclusi6n delaescuela, la atencién de la salud, 1a circulacién del dinero y el acceso a bngncs
de consumo nuevos. Aquf hemos indagado sobre la posible “urbanizaci6n” y “mestizacién”
de los trabajadores de las minas y sobre el grado de rompimicnto con su pasado rural.

Enel mismo punto, hemos tratado el traslado alaminade visiones de mundo, p}‘écFicas, culios
Yy concepciones religiosas, tradiciones culturales, etc., de su pasado preca.puahsla y <'1e su
identidad andina. A travésde ladescripcién del culto al diablo, al tfo (.16 la mlnajdelth alla,
los sacrificos y las fiestas, hemos indagado acerca dc las adptaciones, 'm.ucula.cnones y
cambios de estas concepciones andinas enlanueva realidad qlfe les tocabg vivir. Aligual que
para los otros puntos, hemos visto que cstas creencias y précllcas colecuva§ formaron parte
indiscutible del desarrollo de sentimientos de pertenencia y de la creacién de lazos de

solidaridad.
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Finalizamos este primer capftulo con el andlisis de los primeros conflictos sociales en las
minas, sus principales causas y las demandas que motivaron las protestas, como las de
mejores condiciones de vida y de trabajo, aumento de salarios, disminucién de los precios
de las pulperfas y respeto a las tradiciones culturales.

En un primer momento, hemos hecho referencia a la resistencia “pacffica” contra la
disciplina laboral y la 16gica del capital. En una segunda parte, nos hemos referido a
conflictos violentos como los de 1919 y 1923, a sus caracterfsticas, alcances y resultados.

En las conclusiones, hemos reconstruido brevemente las condiciones y situaciones del
proceso de reconocimiento del “nosotros”, que dio lugar a 1a aparicién de formas primarias
de organizaci6n y a acciones colectivas en busca de obtener respuesta a intereses comunes.

En ellas, hemos incorporado ¢l tema dc las relaciones del movimiento minero con las
empresas, con el Estado boliviano, con los otros sectores del “campo popular” y con las
corrientes politicas contestatarias (principalmente anarquistas y socialistas) que surgieron
embrionariamente en esas décadas y que se difundieron entre los obreros de las minas.

Concluimos que las caracterfsticas de csas relaciones, junto a las de la vida en los
campamentos mineros y los otros aspectos mds arriba trabajados, contribuyeron cn gran
medida a la emergencia de una representacién de s{ mismos como clase explotada,
desposefda y dominada, es decir, que el reconocimiento dcl “nosotros” comenzé a ser
acompariado del reconocimiento del ““otro”, que cn este periodo se refirié principalmente a
la empresa y a los patrones.

Finalmente, es importante sefialar que este primercapftulo ha sido trabajado bdsicamente con
abundante y rica bibliograffa secundaria, 1a que ha sido contrastada entre sf y también con
los aportes de la importante “novela minera”, con trabajos biograficos sobre Arce, los
Aramayo y Patifio y con informaci6n oral.

Cuando se ha utilizado esta ultima, se ha hecho la advertencia relativa al hecho que los
“informantes” sélo estaban transmitiendo lo que sus padres o0 abuclos Ics habfan contado.
b) La construccién del sindicalismo minero: 1930 - 1946

El capftulo destinado a la construccién, el desarrollo, los principios y la accién de los
primeros sindicatos mineros y de la Federacién Sindical de Trabajadores Mineros, se inicié

con ¢l andlisis de la coyuntura nacional abierta con 1a Guerra del Chaco. Nos detuvimos en
la emergencia de sentimientos nacionalistas y antioligdrquicos, la situacién social en el
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campo y las ciudades, y el cardcter dc los gobicmos de Toroy Busch, autodenominados como
“socialismo militar”,

En un segundo punto, describimos la situacién en las minas entre 1930 y 1942, haciendo
hincapi¢ en los cambios ocurridos en la administracién de las minas, principalmente en
relacién con la intensificacién de la disciplina laboral y lapresencia de trabajadores chilenos
en algunas de ellas, que venfan imbuidos de précticas sindicales y politicas anteriores.

Analizamos los conflictos que surgieron en las minas en todo ese periodo, las caracterfsticas
de la incipiente organizacién laboral, la paulatina politizacién de los trabajadores dc las
minas y la mancra en que éstos recibieron medidas estatales como la sindicalizacién
obligatoria, el Cédigo Laboral de Busch y el cambio de orientacién reformista de los
representantes del “socialismo militar”,

Concluimos el punto con la descripcién de la Masacre de Catavi ocurrida en diciembre de
1942, deteniéndonos en explicar su sentido para las percepciones y el comportamiento
posteriordelos trabajadores mineros tanto en relacion ala empresa como al Estado. También
hicimos referencias a 1a manera en que la masacre fue vivida a nivel nacional y c6mo se
convirti6 en bandera de lucha de dos nuevos partidos (el PIR y el MNR) en su oposicién al
“superestado minero-feudal” y al gobierno de Peflaranda que lo representaba.

En el siguiente punto, describimos la organizacién de los primeros sindicatos modernos
creados entre 1938 y 1944 en la mayorfa de las minas bolivianas y analizamos sus
caracterfsticas iniciales, como la intensa préctica del asambleismo y de la democracia
“directa”.

En el mismo punto, describimos las situaciones que determinaron la creacién de la
Federacién Sindical de Trabajadores Mineros de Bolivia (FSTMB), en junio de 1944,
Posteriormente, analizamos los “principios” del sindicalismo minero planteados en su
primer cstatuto y en las decisiones tomadas en los dos primeros congresos nacionales
convocados por esa organizacién, como la “independencia sindical” y la *“democracia
obrera”,

También analizamos las relaciones entre el joven sindicalismo minero con el PIR, el MNR
y el POR hasta el gobiemo de Villarroel y el grado de influencia idcol6gica de estos partidos
€n su seno.

El siguiente punto est4 dedicado ala descripcién y andlisis de los conflictos mineros durante
el gobiemode Villarrocl (1943-1946) y alaactividad de la Federacién de Mineros. Iniciamos
ese punto con un breve recuento de las caracterfsticas de 1a alianza entre los jévenes militares
reformistas representados por RADEPA y Villarroel y el Movimiento Nacionalista
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Revolucionario. También hicimos referencia a la oposicién oligdrquica a ese gobiemo y a
la situacién general que se vivfa en el pafs.

Los conflictos de la época, que surgieron principalmente por la prictica empresarial de “lok
outs” o cierres de minas frente a la crisis del estafio, fueron trabajados analizando sus
motivaciones fundamentales y, principalmente, lamaneraenquelos dirigentesde laFSTMB
lograron o no darle unidad y orientacién uniforme a los conflictos locales.

Vimos como Juan Lech{n, Mario T6rrez, Nestor Capellino y otros dirigentes de la FSTMB
fueron ganando representatividad y credibilidad cntre las bases y cdmo comienza a
producirse unaarticulacién primariaentre los sindicatos mineros paraenfrentar solidariamente
conflictos comunes.

Elsiguiente punto se inicia conla descripcién de la crisis social y polftica porlaque atraviesa
el gobiemo de Villarroel antes de su cafda. Analizamos la actitud de los mineros que salieron
en su defensa cuando se conocié que habfa estallado una revuelta en su contra. Vimos que
el sentido fundamental de esa su actitud fue la intervencién directa de los trabajadores
mineros en los conflictos polfticos de orden nacional.

El andlisis del Congreso Minero Extraordinario de fines de 1946, ¢n el que se aprob6 la
llamada “Tesis de Pulacayo”, ha merecido un capftulo aparte por su profundo significado.

Al respecto, hemos intentado demostrar c6mo, pese a todo lo que se ha dicho en contrario,
la Tesis de Pulacayo se constituy6 en ¢l sustento ideolégico de la construccién futura de la
identidad minera, al proyectar la imagen de un proletariado en lucha contra su opresor,
anticipdndose asf a los acontecimientos posteriores que 1o colocarfan en el centro de las
luchas sociales.

En el punto de las conclusiones, nos referimos a como hasta la década del 40 la vida de los
trabajadores mineros continué desarrolldndose fundamentalmente en el dmbito estrecho
pero rico en experiencias del campamento minero y cémo a través de de sus luchas
reivindicativas creaban y recrcaban una manera propia de percibir al mundo que contribufa
y daba lugar a la formacién de su conciencia de clase.

También, como hasta esa década sus movimientos huclgufsticos fucron aislados, pues hasta
la Masacre de Catavi ninguna movilizacién minera tuvo un impacto nacional importante.
Ademds, tuvieron un cardcter fundamentalmente social y econémico y su lucha fue més
defensiva que ofensiva.

Dentro del conjunto de los scctores populares, por otro lado, atin no jugaban un papel de
vanguardia sino que mé4s bien fucron los sectores artesanales urbanos, el proletariado
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ferroviario, capas medias empobrecidas, las que hasta esa década acaudillaron las luchas
populares, estructuraron primero sus organizaciones unitarias sectoriales y avanzaron en la
construccién de centrales obreras nacionales.

Pero el papel gravitante de 1a economfa minera del estafio en las finanzas del Estado dio de
por sf una importancia diferente a los conflictos sociales en las minas y, por lo tanto, produjo
desde temprano la intervencién del Estado en los mismos.

Si las medidas tomadas por Toro y Busch fueron vistas con simpatfa por los trabajadores de
las minas y contribuyeron a una percepcion positiva del Estado por parte de éstos, laMasacre
de Catavi se convirti6 en un hecho histérico traumético y que comenz6 a cambiar la
percepcion de los trabajadores sobre el Estado.

Lainfluenciade jévenes partidos contestatarios y antioligdrquicos ensu seno, laorganizacién
de la FSTMB, la agudizacién de los conflictos sociales con las empresas, ¢l contacto con
sectores laborales que habfan avanzado cn su organizacién y movilizacién, junto alaMasacre
dc Catavi, dieron lugar al proceso de politizacién de los trabajadores de las minas.

Este se verd plasmado inicialmente en la defensa del gobiemo de Villarroel, que fue
esponténea y cn la que el papel fundamental fue jugado por las bases, y en 1a aprobaci6n de
la Tesis de Pulacayo que fue refrendada posteriormente por asambleas realizadas en la
mayorfa de los distritos mineros.

Para mediados de la década del cuarenta, los elementos més significaticos en ¢l proceso
formativo del movimiento minero fueron haber descubicrto a su adversario, por un lado y,
por el otro, haber ido encontrando las formas colectivas para combatirlo. En suma, ese
proceso se apoy6 principalmente en la experiencia de clase aunque €ésta no hubiera podido
ser asimilada de igual manera sin la propagaci6n en su scno de las ideologfas anarquista y
socialista.

c) Las bases de la identidad minera: 1946 - 1952

El capftulo destinado al andlisis de 1as que denominamos “bases delaidentidad minera” tiene
como contexto nacional al sexenio (1946-1952). Por cllo mismo, se inicia con una
descripccién de las caracterfsticas principales del retono de la oligarqufa al poder, lucgo de
la cafda del régimen de Villarroel.

En el segundo punto, nos detuvimos a analizar la participaci6n de 1a FSTMB junto al POR

en las elecciones nacionales de 1947, a través del llamado “Bloque Mincro Parlamentario”,
que logré contar con senadores y diputados. Explicamos las razoncs esgrimidas para esta
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paruapacnén y el comportamicnto clectoral de las bases mincras en esta fase en que su
incursion én la vida polftica nacional se hacfa cada vez m4s significativa.

En el punto siguiente, nos concentrramos en describir y analizar los conflictos en las minas
“*bajo las consignas de Pulacayo”, que implicaron principalmente toma de minas, armamento
obrero y “accién directa dc masas”. Vémos como en este momento la influencia del POR
entre las bases y dirigencias sindicales es mucho mayor que 1a del MNR y la del PIR.

Hicimos hincapié enla actitud de los dirigentes de 1a FSTMB frente a los conflictos iniciados
por los sindicatos de basc y en los resultados obtcnidos de 1a movilizacién minera tratando
de descubrir las causas profundas de derrotas como la de Catavi y Potosf ¢n 1947. También
nos referimos a las percepciones intemas del movimiento sobre esos conflictos, discutidos
y planteados en dos congresos mincros realizados en esa época.

Elsiguiente punto tratade laincorporacién de 1adimensién polfticaenlos conflictos sociales,
ya que €stos se convierticron en uno de los clementos més importantes para la paulatina
descomposicién del régimen oligdrquico y la debilidad de sus gobicmos.

También nos referimos a la complementacién de dos lfneas de accién desarrolladas por el
sindicalismo mincro: 1a parlamentaria y 1a accién directa de masas, al tener ambas el mismo
sentido: la lucha contra la oligarqufa. Adem4s, vemos como ¢l discurso minero (no sélo el
sustentado por las dirigencias sindicales) es cada vez m4s radical y representa una propuesta
de transformacion social imbufda de contenido socialista y del emergente *“nacionalismo
revolucionario”.

En el siguiente punto, describimos el conflicto huelgufstico desarrollado en la mina de Siglo
XX, en mayo de 1949. Este, que concluy6 con una de las m4s sangrientas masacres mineras,
revel6 que el sindicato de esa empresa s¢ perfilaba como el mds combativo y radical del
conjunto del sindicalismo minero y que habfa pasado decididamente de 1a lucha defensiva
ala ofensiva. También describimos las contradicciones que se presentaron entre las bases
y los dirigentes y cl impacto que los acontecimientos tuvieron a nivel nacional.

Para entonces, ¢l conjunto de la sociedad boliviana y los adversarios del campo popular
habfan comenzado a reconocer a los mineros como un sector fuertemente politizado,
portador de posiciones radicales y capaz de enfrentarse a las empresas y al poder del Estado
con acciones violentas y secundadas colectivamente. Para los otros sectores populares, el
sector minero comenzaba a ser reconocido como su *“vanguardia” y, los propios mineros, se
autorreconocfan como la direccién del movimiento obrero y popular en su conjunto.

En cse mismo punto, nos referimos a la participacién de los trabajadores mincros en la
*“guerra civil” provocada por el MNR en agosto de ese mismo afio y c6mo las relaciones con
esc partido comenzaron a estrecharse.
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En los albores de la revolucién, ¢s un punto dedicado al andlisis de la situacién polftica y
social que se vivfa en el pafs entre 1950 y 1952. En un primer momento nos detuvimos a
analizarla situacién y posicién de los otros sectores del campo popular, como los campesinos
y los fabriles, haciendo referencia a c6mo enfrentaron éstos a la oligarqufa desdc 1946, a sus
organizaciones y a su relacién con el MNR.

También analizamos las caracterfsticas del discurso y la préctica antioligdrquica dcl MNR
y como este partido polftico fue ampliando su base social y ganando simpatfa entre diversos
sectores de 1a poblacién.

Finalmente, describimos la situacién en las minas después de la masacre de Siglo XX, la
represién que sufren sus dirigentes y el estado de 4nimo entre las bases obreras momentos
previos a l1a revolucién de 1952.

Las conclusiones est4n integramente dedicadas a analizar 1a emergencia de las “bases de la
identidad minera”, como un proceso en el que habfan conflufdo diversos elementos, como
el descubrimiento del “nosotros™, de los adversarios de clase y la construccién de una utopfa
social colectiva.

Concluimos afirmando que, sin embargo, ese proceso fundamental, que est4 en la base de la
constitucién del movimiento minero cn las joradas de abril de 1952, no hubiera sido posible-
sin la asimilacién de 1a “experiencia de clase” acumulada en las décadas pasadas a lo que
coadyuvé el contacto y la aceptacién de teorfas polfticas contestatarias y capaces de
representar sus aspiraciones de clase.

Finalmente, queremos seiialar que lainvestigacién de los dos iltimos capftulos de 1a primera
parte de nuestro trabajo se apoy6 en diverso tipo de fucntes secundarias y primarias.

En cuanto a las primeras, al igual que en ¢l primer capftulo, se trabaj6 contrastando diversos
aportes académicos.

Las fuentes primarias fueron bdsicamente la prensa de la época (de La Paz y Oruro), los
documentos encontrados en los diversos archivos consultados y la historia oral.

SEGUNDA PARTE: EL MOVIMIENTO MINERO EN LA REVOLUCION
NACIONAL: 1952-1956

a) La Revolucién en marcha y participacién del movimiento minero: 1952 - 1956.
;Poder dual de los mineros o alianza de clases?

En el punto dedicado a las jomadas de abril y la constitucién del movimiento minero,
partimos de la descripci6n de lo que fueron los principales acontecimientos ocurridos el 9 de
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abril de 1952. Allf explicamos que ¢l papel que le tocd jugar al sector minero en la
insurreccién popular que derrotd alaoligarqufa y produjo el desbande del ejército, fue central
y en gran medida determinante.

Vimos c6mo el carécter de la participacién de los mineros en el 52 se convirtié en una
referencia decisiva para su memoria colectivade clase, yaque laimagen que en ese momento
proyectaron fue la de ser ¢l sector social que sintetizaba todo el coraje popular desplegado
en la accién de masas m4s impontante de nuestra historia nacional.

El orgullo de ser minero, 1a conciencia de su fuerza, la formacién de una identidad positiva,
la voluntad de poder, la imagen triunfante, se convirtieron en momentos fundadores del
movimiento minero, que se autopercibié como una fuerza redentora y cuyo concurso en el
proceso de la revolucién se ubicaba desde ese momento en primera lfnea.

Enel segundo punto analizamos c6mo, sinembargo, en la estructuracién del nuevo poderque
se configurd con el co-gobiemno entre el MNR y la COB la posibilidad del “poder dual” se
fue esfumando para dar paso a una singular “alianza de clases” entre el partido nacional-
populista y el movimiento obrero acaudillado por los mineros.

Este proceso fue analizado tomando en cuenta )as caracterfsticas de la correlacion de fuerzas
del momento y las contradicciones entre los principales dirigentes mineros, que formaban
parte de las estructuras polfticas dcl MNR, y las bases que, aunque simpatizaban con ese
partido, pugnaban por mantener su “independencia sindical” frente a é1.

En este mismo punto, analizamos el papel inicial jugado por las “milicias obreras” y c6mo
éstas, al mismo tiempo que eran vistas por el movimiento obrero y popular como la garantfa
paraladefensade susintereses particulares, fueron también un factorimportante en el triunfo
del MNR contra sus adversarios polfticos, como la Falange Socialista Boliviana, que
organiz6 varios “golpes de Estado” para derrocarlo.

Finalmente, cn este punto, vimos cémo el MNR, que en un principio aceptd que sean las
milicias obrero-populares las encargadas de resguardar el nuevo orden interno, muy poco
después quiso contrarrestar su poder conlacreacién de milicias movimientistas y campesinas
y con la reconstruccion del ejército formal iniciada en 1953,

En el siguiente punto vimos c6mo, después de consolidada 1a revolucién nacional, en los
campamentos mineros se vivicron momentos de esperanza y de fervor revolucionario, asf
como de consolidacién de la representatividad de sus sindicatos. Estos se convirtieron en la
referencia bésica para canalizar todo tipo de demandas, no sélo de los trabajadores sino para
sus familias. Ademds de atender cotidianamente cuestiones de cardcter econémico social,
los sindicatos mincros impulsaron una gran actividad deportiva y cultural en las minas, en
estos primeros afios de la Revolucién Nacional.
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También vimos c6mo en la elecci6n de sus nuevas directivas sindicales se mantuvicron los
principios de 1a “democracia obrera”, al permitirse la participacién en ellos de pluralidad de
posicicones polfticas, aunque 1a FSTMB no estuviera muy de acuerdo con ello. AdemS4s,
describimos las pricticas asambleistas y participativas que fueron muy intensas en esa época

En el siguiente punto analizamos y contrapusimos las posiciones de los sindicatos de base
y de laFSTMB y los Ministros Obreros, frente alademanda obrera y popular por concretizar
las banderas de 1a revolucién de abril. Vimos ¢cémo tanto la nacionalizacién de las minas
como la reforma agraria fueron producto de la presién y movilizacién popular,
fundamentalmente de las bases mincras, en un caso y campesinas, en el otro.

Luego pasamos a describir 1as caracterfsticas principales del decreto de nacionalizacién de
las minas y analizamos c6mo en es¢ momento se produjo 1a mayor conjuncién de intereses
entre el MNR vy los trabajadores mineros. También nos referimos a las reacciones que esta
medida provocé en el gobiemo de los Estados Unidos y a las politicas de presion al gobierno
nacional para suavizar la medida.

Al concluir e} punto, nos referimos de manera gencral a la constitucion y las funciones de
estructuras de mediacion encargadas de mediar las relaciones entre el movimiento mincro de
base (constitufdo por los sindicatos locales y los controles obreros de empresa) y el Estado
(representado por el partido de gobiemo). Scfialamos que estas estructuras fueron, hasta
1956, principalmemnte los Ministros Obreros (dentro de los cudles Lechfn jugd el papel
principal) y los Directores Obreros en COMIBOL.

En el siguicnte punto nos concentramos cn analizar y explicar las razones y los sentidos
profundos de las coincidencias y divergencias entre los mineros y el partido de gobiemo
sobre I1a marcha de COMIBOL vy el papel jugado en esa situacién por las estructuras de
mediacién, principalmente por los Directores Obreros en COMIBOL.

Vimos cémo los sindicatos mineros de base defendieron un rol protagénico en la definicién
de la administracion y las tareas de las empresas nacionalizadas asf como de 1a minerfa en:
el contexto nacional y cémo sus posiciones (no indemnizacion a las ex grandes empresas,
construccién de hornos de fundicién enel pafs, bisqueda de nuevos mercados, etc), no fueron
tomadas en cuenta ni por los dirigentes ni por el partido de gobiemo.

También describimos las medidas sociales y cconémicas que el gobiemo tomé a favor de sus
intereses y derechos, asf como los primeros conflictos sociales que comenzaron adesarrollarse
enlas minas arafz de la falta de cumplimiento por parte del gobiemo ademandas que no podfa
cubrir.
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El siguiente punto, se refiere a la relacion entre los Comandos Especiales del MNR en las
minas y los sindicatos de base. Analizamos c6mo éstos Gltimos intentaron resguardar su
independencia frente a los primeros.

En el dltimo punto describimos el proceso electoral iniciado a principios de 1956 y que
concluy6 con la eleccién de Hemén Siles Zuazo. Analizamos el comportamiento electoral
en las minas y los plantcamientos dc los sindicatos sobre el rumbo que debfa tomar la
revolucién cn cse su segundo momento.

En las conclusiones, intentamos realizar un “balance” de los primeros cuatro aiios de la
revolucién nacional y la construccién de un “nuevo Estado”, haciendo una referencia
sintética a aspectos polfticos, sociales y econémicos.

Nos referimos alas caracterfsticas principales del Estado emergido en 1952, alas consecuencias
de nuestra dependencia cconémica, al cardcter hegemonico del nacionalismo revolucionario
y retomamos la problemdtica de partida sobre si en la estructuracién del nuevo poder se
produjo una alianza de clases o una dualidad dc poderes.

También analizamos sintéticamente la emergencia del movimiento campesino y el sentido
de la reconstruccion del ejército, asf c6mo al papel jugado por 1a COB en el co-gobiemo.

Nos concentramos en analizar el papel jugado por el movimiento minero en estos primeros
afios de la revolucién nacional, ¢l cardcter de su participacién en ella (sus Ifmites y alcances)
ylasrazones y consecuencias de las contradicciones surgidas entre lasdirigencias y las bases.

b) Fractura y recomposicién del movimiento minero: 1956-1960

Iniciamos este capftulo con la descripci6n de la aplicacién de la Estabilizacién Monetaria
implementada por el gobicmo de Hemén Siles Zuazo, que tuvo ante sf el desaffo de
transformar el triunfo polftico obtenido en las umas en un triunfo econémico, ya que la
ciudadanfa en su conjunto esperaba de €1 que resuclva la crisis econémica agudizada desde
un afio antes y que se traducfa cn una inflacién descontrolada, desabastecimiento y
encarecimiento desmedido de los productos de primera necesidad.

Vimos ¢émo el decreto Nr. 4538, fechado en 15 de diciembre de ese aiio, signific6 la
aplicacién de una polftica econémica que replanteaba algunos postulados bésicos de la
revolucion nacional, asf como los artfculos del mismo que afectaban directamente a los
trabajadores mineros, como el congelamiento de salarios, la abolicién de las pulperfa barata,
la mayor disciplina laboral y otros.
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Analizamos las primeras reacciones de los sindicatos mincros frente a esas medidas y
también 1a de otros sectores populares, contrastando criterios y posiciones.

En el segundo punto, nos concentramos en ¢l Congreso Nacional Minero de 1957 que tuvo
gran significado, entre otras cosas, porque en ¢l se revelaron con nitidez las contradicciones
polfticas e ideol6gicas presentes en el seno del movimiento mincro. Contrastando las tesis
presentadas por los movimientistas, por un lado, y los poristas y comunistas, por ¢l otro,
pudimos advertir difercntes maneras de percibir al Estado, al MNR, al proceso de la
revolucién nacional y fundamentalmente acerca del rol de los mineros y las caracterfsticas
de su relacionamiento con otros actores de la revolucién.

La discusién sobre la posicién que el sector minero debfa adoptar frente a las medidas
emanadas por el Decreto de Estabilizacién Monctaria y que lo afectaban directamente,
pondr4 en el tapete el tipo de expectativas y demandas sociocconémicas que los trabajadores
mineros tenfan de la revolucién y los distintos grados de identificacién de los diferentes
sindicatos mincros con el “Estado revolucionario™ y/o ¢l partido de gobierno.

‘También ubicamos este congreso como el punto de partida del inicio de los graves conflictos
sociales entre los sindicatos mineros no*silistas” y el Estado, que serdn frecuentes € intensos
a lo largo de todo el periodo de Herndn Siles Zuazo.

Enel an4lisis del congreso de la COB de 1957, vimos c6mo las posiciones poristas y radicales
en el seno del movimiento obrero y popular, acaudilladas por algunos sindicatos mincros,
produjeron el deterioro de 1a alianza con el MNR, partido al que enfrentaron con 1os primeros
grandes movimientos huelgufsticos del periodo de la Revolucién Nacional.

Vimos c6mo el fracaso de 1a huelga general de 1957 decretada por 1a COB tuvo como uno
de sus primeros efectos, €l inicio de un proceso de depuracién de los movimientistas de
izquierda de las direcciones del partido de gobiemo, lo que ocurriéenla Confercnciade Jefes
de Comandos Especiales y Departamentales del MNR realizada ese afio y que alcanz6 al
propio vice presidente de la Repuiblica, Nuflo Chavez.

Luego de la depuraci6n del partido de gobiemo y la préctica anulaci6n del co-gobierno con
la COB, el siguiente paso del gobiemo fue la constitucién de los llamados “Bloques
Reestructuradores”, es decir, de organizaciones sindicales de cardcter oficialista, llamadas
a reemplazar o a actuar paralelamente a la Central Obrera Boliviana elegida ¢n el ultimo
congreso y a la Federacién de Mineros emergida cn el de Pulacayo.

La aparici6n del Blogue Reestructurador de la Federacién de Mincros, que abrié en el seno

de ese sector un largo periodo de enfrentamicntos intemos, coincidié con un momento de
crisis en COMIBOL y de intranquilidad en las minas.
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El punto denominado “se desata la guerra” describe cémo er: el seno del movimiento minero
s¢ produjo una divisién profunda entre silistas acaudillados por el sindicato de Huanuni, y
opositores (movimientistas de izquicrda, poristas y comunistas), acaudillados porel sindicato
de Siglo XX.

Describimos los enfrentamientos violentos que se desarrollaron entre ambos bandos y que
Hegaron a su clfmax en el Congreso de San José/Colquiri desarrollado en 1958.

El siguiente punto se refiere a la reconstitucién de la unidad del movimiento minero con el
triunfo de los opositores sobre los reestructuradores en un enfrentamiento en Huanuni que
produjo varios muertos y el colgamiento popular del principal 1fder minero vinculado con el
oficialismo.

En las conclusiones, nos referimos al sentido y las consecuencias de la divisién en el seno
del movimiento minero. También al cardcter que asumi6 el nuevo gobicmo de la Revolucién
Nacional y a las caracterfsticas de 1os otros sectores del campo popular.

Concluimos que el andlisis del comportamiento y dc las tesis y resolusiones de ampliados y
congresos mincros nos muestra que entre los grupos m4s radicales sc afirmé una conciencia
de centralidad politica y econémica, autopercepcién que se siguié proyectando hacia afuera
y que los llevé a impugnar el curso que habfa tomado la revolucuién y retormar el discurso
socialista.

Por otro lado, la actitud de los sindicatos oficialistas, que contaron con el apoyo de los
Comandos del MNR en las minas y con ¢l del propio gobiemo, nos mostré que un importante
grupo de esc sector habfa abandonado decididamente l1a consigna de “independencia
sindical”.

¢) El movimiento minero en la crisis de la Revolucién Nacional: 1960-1964

En el primer punto de este capftulo resumimos c6mo la Estabilizacién Monetaria, por sus
implicaciones polfticas y econémicas y por la forma en que fue implementada, condujo al
enfrentamiento cntre los trabajadores mineros y el gobiemo y entre sectores de trabajadores,
y determiné el distanciamicnto ideol6gico de una buena parte de los dirigentes y de las bases
mineras con el nacionalismo revolucionario.

Mi4s adelante, analizamos los conflictos regionales, los que se desarrollaron al interior del
ejército, ladivisionen el seno del movimicnto campesino y los conflictos sociales enfrentados
por otros sectores obreros y populares, en los momentos previos al nuevo cambio de
gobicmo.
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En el segundo punto, describimos los conflictos intcrmos del partido que lo llevaron a su
primera gran divisién (MNRA-MNR) y el nuevo proceso electoral desarrollado desde fines
de 1959. Nos concentramos en analizar el papel jugado por Lechfn para que la férmula del
MNR, que compartié como vicepresidente con Paz Estenssoro, logre una amplio apoyo
popular y un nuevo alineamicnto de buena parte de los trabajadores de las minas al
movimientismo.

En el siguiente punto, analizamos la situacién econémica, polftica y social general en los
primeros meses del gobiemo de Paz Estenssoro y conclufmos que a pesar de las esperanzas
que gener6 su ascenso al poder muy pronto los problemas no resueltos por Siles Zuazo
(regionales, etc.), reemergerdn con més fuerza.

En ese punto nos concentramos en la crftica situacién de la minerfa y en la aprobacién del
llamado *“Plan Triangular” que cont6 con el respaldo del gobiemo de los Estados Unidos, del
de Alemaniay del Fondo Monetario Internacional, quienes ofrecicron importantes sumas de
dinero.

La resistencia de los mineros a las medidas que consideraban contrarias a sus intereses, que
comenzarona aplicarse conel Plan Triangular, fue tratadaen el siguiente punto. Vimoscémo
sindicatos radicalizados como Siglo XX, Catavi, San José y otros profundizaron su
distanciamiento del nacionalismo revolucionario y del MNR. .

En el siguiente punto analizamos y desarrollamos las grandes huelgas mincras de 1961 y
1962 enlas que el papel de las mujeres de las minas, organizadas en Comités de Amas de Casa
fue protagénico. Por ello mismo, nos detenemos en el andlisis de las mujeres en las minas,
retrocediendo en el tiempo para ubicar conductas, percepciones, etc., de larga duracién y
elementos nuevos en su participacién en las luchas sindicales.

El punto referido a 1a “ruptura de la alianza” analiza 1a separacién de Lechin del MNR, las
renuncias colectivas al MNR en las minas y, principalmente cl significativo Congreso de
Colquiri, que concluy6 con la aprobacién de una Tesis Polftica donde se expres6 claramente
el desencanto obrero porlos resultados de 1a revolucién y 1a vuelta alaideologfa que sustenté
1a tesis de Pulacayo de 1946.

Concluimos el punto describiendo 1a huelga minera de Siglo XX de diciembre de 1963, en
laque los trabajadores de ese sindicato, ya reconocido como “vangauardiade la vanguardia”,
tomaron como rehenes a 7 técnicos y ajusticiaron a dos de ellos, de nacionalidad
norteamericana. Vimoscémo estos hechos provocaronla reaccién del gobiecmo movimicntista,
que por primera vez desde el triunfo de la revolucién de abril opt6 por una represién
sangrienta a los trabajadores, que dio como resultado una de las més grandes masacres
mineras.
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El dltimo punto estd dedicado a analizar las condiciones y situaciones politicas, econémicas
y sociales que provocaron la cafda del poder del MNR en noviembre de 1964, y el rol jugado
en ella por el movimiento minero.

En las conclusiones, analizamos el cambio de orientacién del sindicalismo y el movimiento
minero, haciendo referenciaa sus contradicciones intemas y alos mecanismos que encontraron
para limarlas y asumir colectivamente un discurso radicalizado, contestatario y de fuerte
contenido socialista.

También alas continuidadesde sus practicas sindicales y alaconsolidacién del “sindicalismo
revolucionario”.

Posteriormente sintetizamos ¢l andlisis dc las causas que provocaron la cafda del MNR y el
papel jugado en ella por el cjército. Asimismo, realizamos un balance final sobre la
correlaci6n de fuerzas y las pugnas ideolégico-politicas que se desarrollaron durante todo el
periodo de gobiemo del MNR y sus especificidades en cada uno de los tres gobiernos que lo
representaron.

Nos concentramos en develar el sentido que adqui«id 1a revolucién de 1952 y su desarrollo
para el futuro comportamiento del movimiento minero.

Concluimos el trabajo presentando anexos cn forma de listados sobre: Congresos Nacionales
Mineros realizados desde 1944 hasta 1964; listados de los miembros de los Comités
Ejecutivos de ]a FSTMB elegidos democréiticamente en esos congresos Y filiacién politica
de los mismos; listados de los micmbros de los Comités Ejecutivos de la COB emergidos de
los Congresos Nacionales de 1954 y 1957 y filiacién politica de los mismos; listado de los
principales miembros de las tendencias del MNR: Paz Estenssorista, Silista, de Izquierda y
Guevarista y algunas fotocopias de documentos histéricos emanados por los mineros.
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UNA NUEVA INVESTIGACION
SOBRE LA HISTORIA DE LOS PROMOTORES
CULTURALES AYMARA (1970 - 1992)

Raiil Calder6n J.*
Justino Q"ispi B.**
Javier Reyes A ***

A pesar de los importantes cambios que se produjeron en la educacién boliviana en los
afios 50, entre los cuales hay que destacar su extensién a sectores més amplios de la
poblacién urbana y rural y consiguiente democratizacién a tono con los postulados del
nacionalismo revolucionario, el sistema educativo imperante en las décadas posteriores
se caracteriz6 por prestar poca atencién a las culturas originarias y las necesidades

s
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inmediatas dc las mayorfas, propender a lacastcllanizacién en detrimento de las lenguas
verndculas, tener una esencia autoritaria y rigida, y por desaprovechar la experiencia,
recursos y potencial de los bencficiarios!. Ante esta situacion, a fines de 1970, un grupo
de j6évenes aymara provenientes de diferentes partes del Altiplano ¢ incluso de los
Yungas, elegidos por sus comunidades y en base auna ricamemoria histérica y al legado
de sus antepasados, se rcuni6 en Tiwanaku, e inici6 una fecunda labor de promocién
cultural2,

Entre los fundadores del movimiento, en coordinacién con Javier Reyes, estaban
Francisco Calle, Ayda Q”ispi, Justino Q"ispi, Luis Q”ispi, Agust{n Wanka y Vitaliano
Wanka; a quienes, con el transcurso del tiempo, fueron plegéndose otros como Adolfo
Chambi, Miguel Flores, Casimiro Laymi, Miguel Limachi y Gabino Q"ispi3. Bajo la
denominacién de Promotores, e inicialmente con el apoyo de la Parroquia de Tiwanaku
entonces atendida por hermanos de la Compafifa de Jesus, los dindmicos jévenes
empezaron a llevar adelante la tarea de alfabetizacién de adultos. En este esfuerzo,
recibieron la orientacidn del lingiiista Juan de Dios Yapita, quien en cursillos los insté
y animé a aplicar la lectura y escritura en aymara, sobre todo 1a segunda, para lo cual
les proporciond un valioso instrumento que es el alfabeto fonémico que €1 elaboré4.

Ademi4s, cabe destacar que pronto, conel “ler.” y “2do. Congreso” de alfabetizadores,
realizados en Tiwanaku en 1971 y 1972, los Promotores analizaron si es que debfan
quedarse s6lo en la ensefianza de la lectura y escritura, o perfilarse también para
responder a las necesidades de las comunidades. Luego de profunda discusion, en el
“ler. Congreso” optaron por la segunda alternativa y dccidieron llevar adelante un
proceso de autoformacién con el propésito de realizar una labor m4s integral de
servicio. Principalmente, los Promotores empezaron a capacitar a alfabetizadores,

1 Sobreestatemética véase José Subirats, Anilisis dela educacion popular en Bolivia desde 1952. Unainterpretacién
gramsciana, La Paz, CEBIAE, 1984; y Marcos Castellén Pinaya, “Nacionalismo y reforma educativa. La escuela de
la Revolucién de 1952", en Autodeterminaci6n, No. 1, 1986, La Paz, pp- 86-111.

2 Cabe destacar que al ser entrevistados, algunos de los promotores afirmaron que son descendientes de antiguos
defensores de los ayllu y educadores de sus hermanos aymara. Esto, por ejemplo, lo sefialaron Adolfo Chambi y
Miguel Limachi en testimonios grabados en 1994. La vinculacién fue sefialada en un trabajo de tesis de licenciatura
que se concentra en la Jabor de los Promotores Culturales Aymara, iniciada hace tres afios y que se halla en vias de
culminacién: Germin Ramos Quino, “Los Promotores Culturales Aymaras del altiplano paceiio y su aporte a la
educacion indigenal en el contexto de los afios 1970, presentada en la Universidad Mayor de San Andrés, 1995.

3 Informacién proporcionada por Justino Qispi, en 1994 y 1995.

4 Ibid. El material utilizado por Yapita en aquellos afios era una hoja titulada “LOS ALFABETOS", mimeografiada,
s.{. Se trata de una comparacién del alfabeto castellano y ¢l alfabeto aymara, con ejemplos de pronunciacién de esta
ilima lengua. Para una versién posterior, véase de Yapita, Aymara. Método fécil 1, La Paz, Ediciones ILCA, 1992.
También véase el trabajo de Félix Laymi Pairumani, “El idioma aymara”, en Hans van den Berg y Norbert Schiffers
(comps.), La cosmovlsién aymara, La Paz, UCB-Hisbol, 1992, pp. 113-142.
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acompafiar con ascsoramiento y materiales cursillos de alfabetizacién preparados por
las propias comunidades, y a sostener reuniones comunales participativas de reflexién
y critica para que surjan soluciones en base a recursos propioss.

Durante el “2do. Congreso”, realizado con ¢l auspicio de 1a Iglesia en plena dictadura
militar, se conformé el “Comité Ejccutivo de Promocién Integral” (C.E.P.1.), como
instancia coordinadora. Luego, junto con aspectos como la formacidn de religiosos y
catequistas originarios, la promocién femenina para que la mujer recupere su papel de
“educadora del hogar™ y la vigencia de la medicina tradicional, se acord6 dar particular
importancia a una mayor investigacién sobre lo originario y el fortalecimiento de la
cultura aymara para superar la opresién existente; asimismo, con una gran visién, se
decidi6 exigir que 1a escuela tome en cuenta los valores de la comunidad y que ¢sta, a
su vez, supervise el trabajo de los maestrosé.

A partir de ese momento, a través del “Centro de Promocién Cultural Tiwanaku™ y de
acuerdo a los problemas especfficos de las comunidades, ademds de alfabetizacién se
ofrecieron cursillos de historia de la cultura andina, discusién sobre la identidad,
cerdmica, ramas técnicas y medicina tradicional. En todas estas actividades uno de los
objetivos centrales era utilizar almximo lalengua aymara y “mantener el bilingnismo™7.
Hay que agregar que los Promotores cooperaron en la fundacién de “Casas de la
Cultura™ y bibliotecas en 20 comunidades y poblaciones entre las cuales se destacan las
de Tambillo y Viacha, publicaron boletines y folletos populares sobre diversas tematicas;

S Informacién proporcionada por Justino Qhispi, en 1995.

6 C.E.P.1,20. CONGRESO PARROQUIAL, Tiwanaku, Tarace, Tambillo, Laja, Jests de Machaca, Andrés de
Machaca, Tiwanaku, mimeografiado, 1972.

7 Informacién proporcionada por Justino Qispi en 1995. Inicialmente, los temas sobre los cuales se ofrecieron los
cursillos fueron: “alfabetizacién”, “promocion de la lengua aymara™, “medicina tradicional” y “promocién cultural™;
Centro de Promocién cultural Tiwanaku, “Conclusiones de la evaluacion del Centro-del afio 1971-1972", Tiwanaku,
diciembre de 1972, copia mecanografiada, 2 fols. En los afios posteriores, los Promotores fueron diversificando ia
temética que of recian, incursionando cn éreas técnicas. Una lista de sus especialidades nos brinda una idea de la gama
de cursillos que ofrecian: Vitaliano Wanka (lingiiistica, aviaultura y cerdmica), Casimiro Laymi (cooperalivismo
agropecuario y misica), Justino Qispi (cooperalivismo y promocion cultural), Gabino Qispi (medicina natural),
Rufino P"axi (medicinanatural), Agustin Wanka ( alfabetizacién), Miguel Flores ( lingiiistica y cerdmica), Luis Q"ispi
(educacién de adultos), Valentin Mejillones (forestacién), Adolfo Chambi (f orestacién y horticultura), Natalio Laura
(satrerfa y medicina nawral), Asencio Cruz(colchoneriay alfabetizacion), Francisca Mirq (?rmnqcién femenina),
Ayda Qispi (promocién femeninay alfabetizacién), Asunta Q”ispi (p i6n f inay mcj del hogar),
Francisco Calle (creacién de centros), Clara Penasco (promoxién femenina), Marcela Laymi (promoci6n femenina),
Roberto Loza (cerémica), Juan de Dios Rea (medicina), Miguel Limachi (alfabetizacién), Lina Casas (promocién
femenina), Vicente Trigueiio (misica). Se ha mantenido el orden original, sélo en el caso de Miguel Limachi se ha
incluido la especialidad en base a la entrevista que se Ic hizo en 1994; Centro de Promoci6n Culwral Tiwanaku,
“Borrador de invitaci6n para la evaluacién de actividades de 1973", Tiwanaku, diciembre de 1973, MS, 1 fol. r.-v.
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Yy tuvieron importantes encuentros de evaluacién, reflexién y planificacion a nivel
interprovincials.

En 1975, debido a malentendidos y un posterior acuerdo, algunos miembros del grupo
original de Tiwanaku sc trasladaron a El Alto. All4 se reorganizaron y continuaron
planificando y llevando a cabo labores similares a las de los afios previos, aunque en una
escala interprovincial. Estas importantes tareas fucron realizadas a través de una nueva
instancia creadael mismo afio del traslado, el Consejo Central de Promotores Campesinos
de Base (COCEPCAB)Y.

Hay que enfatizar que la estadfa en 1a ciudad permiti6 el desplazamiento a otras zonas
y la creacién de nuevos centros que se afiliaron a COCEPCAB, entre los cuales se
destacan ¢l de Muru Pilar, en Pakajagi, Chillijta, en Jikiswi, y Ch’iar Umani, en Jaruma.
Asimismo, hubo contacto con otros sectores de base, organizaciones populares y
universitarios y, conseccuentemente, una maduracién ideolégicat0. El resultado de este
proceso sc puede apreciaren el “Congreso” y “Manifiesto de Muru Pilar”, del afio 1978.
Con participacién de las bases y también autoridades locales, el encuentro mencionado
y las resoluciones que de é1 cmanaron, ratificadas en el “Documento” o “Manifiesto de
Quito™ enviado a un evento realizado en aquella capital, denuncian abiertamente las
falencias de la educacién oficial, y de organizaciones especializadas en aspectos
educativos. Ademds, reafirmany proponen alternativas concretas, como la participacién
de la comunidad en la planificacién, seguimiento y evaluacién de la labor de formacién
para que constituya una respuesta a sus necesidades y tenga un carécter verdaderamente
integral, propio y libcrador!!.

8 Centro de Promoci6n Cultural Tiwanaku, “Conclusiones de 1a evaluacién del Centro del ano 1971-1972". Algunos
de los primeros folletos que publicaron los Promotores son: Justino Q"ispi y otros, Monumentos principales de la
provincia Ingavi, Tiwanaku, mime6grafo, 1972; Adolfo Chambi y Vitaliano Wanka, Quganakax uywanakasjam
munatanapawa, Elarbol esnuestroamigo, Tiwanaku, mimedgrafo, 1973; Casimiro Laymi, Taqi p”ustt’ananakan
irnak’aia. Teor(a de la mosica, Tiwanaku, mimedgrafo, 1973; Francisco Calle, Aymarat liyt’apxaian
qingt’apxaiani, La Paz, Editorial “Presencia”, 1974; Satumino Condori, Saltanak yatiqanataki, Tiwanaku,
mimebgrafo, 1974; Tomés Flores, Sawuni yateqanataki, Tiwanaku, mimedgrafo, 1974; Claudio Pauty, Cerémica
popular, Tiwanaku, mimeégrafo, 1974; Gabino Q"ispi, Aymaranakan q"ichwanakan qullapa, Tiwanaku,
mimedégrafo, 1974.

9 Informacién proporcionada por Justino Q"ispi, en 1995.
10 Ibid.
1 Fermin Apaza, Mario Morales, Tomasa Ramirez, Francisca Alarcon, Fermin Patzi, Félix Aliaga, Agustin Wanka,

Damiana Willka Cazas, Gerarda Monales, Adolfo Chambi y Justino Q"ispi, “Documento. Congreso Departamental
de promotores Campesinos de Basc-Andlisis del problema de Educaci6n Rural”, Muru Pilar, 23 de junio de 1978,
mecanografiado con correcciones a boligrafo, 1 fol. r.-v.; existe una versién revisada: “Documento de conclusiones
del T Congreso Depanamental de Promotores Campesinos de Base de La Paz sobre anélisis problema Educacién
Rural”, Muru Pilar, 23 de junio de 1978, mecanografiado, 3 fols. r. Este documento es conocido como el “Manifiesto
de Muru Pilar. El “Documento” o “Manifiesto de Quito” se encuentra transcrito in extenso en las pp. 158-164 de la
tesis de Ramos Quino, citada en la nota 2.
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El afio siguiente, los Promotores crcaron ¢l Consejo Cultural de Promotores Campesinos
(CCUPCA), con el objetivo de llevar a cabo lo decidido en Muru Pilar y de que exista
una gran asamblea que oriente su trabajo. Asimismo, se descaba ampliarlas actividades
de asistenciatécnica alas comunidades y promoveruna mayor articulacién e interaccién
entre ellas. A inicios de 1980, se dio otro paso importante al aprobar un Estatuto
Orgénico que normara el funcionamiento de la nueva instancia. En el reglamento se
mantiene antiguos objctivos, y también se incluyc nuevos como la utilizacién de
tecnologfas apropiadas, la realizacién de camparfias de forcstacién, la conduccién de
cursos dirigidos a mujercs y el vinculo con organizaciones sindicales y culturales. Es
necesario afiadir que con una mayor planificacién del trabajo, el CCUPCA pudo
empezar a captar fondos dc organizaciones internacionales como “Tcrre des Hommes™
y 1a “Inter-American Foundation™12.

Sin embargo, después de un breve paréntesis democrético, el pafs volvi6 a vivir bajo la
dictadura. En estas circunstancias, los Promotores tuvieron que tomar previsiones y
trabajaron de una manera tal que no fuesen vulnerables a la represion. Por ejemplo, una
actividad a la que se dedicaron bastante en esta época fue la forestacion, para la cual
publicaron folletos y tripticos. Cabe destacar, que estos materiales no solamente lienen
un mensaje ecolégico. También de manera sencilla, pero profunda son denuncias detipo
social y cuestionamientos al sistemai3,

De estamanera, el movimiento logré sobrevivir y, ante la fragmentacién de CCUPCA—
producto de la poca experiencia en el manejo financiero—y la coyuntura de la
recuperacion de la democracia, crear una nuevainstancia: la Federacién Departamental
de Educadores Populares de Basc (FDEPB). Esta nueva organizacién tenfa como
principal propdsito el responder a nuevos desaffos, superar Ja divisi6n en la que habfa
cafdo el movimiento de los Promotores y llegar con su asistencia a un mdximo de
provincias del departamento. Planteaba, ademds, que se debfa, de una vez, superar el
carécter opresor y discriminador de la educacién!4.

La FDEPB hizo nuevos aportes en las nada sencillas coyunturas de 1983, durante 12
crisis econémica y polftica de aquel afio y los siguientes, y 1986, como resultado de la

12 “Adia de fundaci6én {de CCUPCA]", La Paz, 27 de abril de 1979, fotocopia del original mecanografiado, 1 fol r.;
“Estatuto Orgénico de] Conscjo Culwral de Promotores Campesinos”, El Alto, enero de 1980, copia mecanografiada,
4 fols. r., faltan otros que no pudicron ser encontrados; informacién proporcionada por Justino Qispi, en 1995;
también, Gonzalo Apaza Flores”Cuadro resumen delas actividades principales de los Promotorcs Culturales”, La Paz,
1995, mecanografiado, 2 fols r.

13 Fermin Apaza, Plantemos drboles en nuestras comunidades, La Paz, mimeégrafo, 1981; Adqlfo Chambi, Plante
srbotes en ¢ Altiplano, Tiwanaku, mimetgrafo, ;19817 En panticular, el folleto de Apaza tiene un carcter de
denuncia; mientras que el de Chambi es més téenico.

14 “Estatuto Orgénico de la Federacién Depanamental de Educadores Populares de Base”, La Paz, 9-10 dc diciembre
de 1983, fotocopia del oniginal mecanografiado, 5 fols. r.

219



promulgacién del D.S. 21060. En 1983, los Promotorcs lograron reconocimiento de su
labor por parte del Ministerio de Educacion, mediante Resolucién Ministerial, y un
posterior acercamiento y didlogo con ¢l Servicio Nacional de Alfabetizacién “Elizardo
Pérez” (SENALEP). Luego en 1986, en base a sus esfuerzos y experiencia, plantearon
que en la elaboracién de una nueva Ley de la Educacién Boliviana, el Ministerio de
Educacién no sélo debfa consultar a expertos, sino que tenfa conocer las demandas de
las bases y debfa considerar el trabajo de més de 15 afios que habfan realizado los
Promotores, sintetizando su posicién en importantes documentos. Ademds, crearon
importantes programas como: “lllas” (orientado a la artesanfa), “Intis” (cuya labor
debfa concentrarse en publicaciones populares), “Promocién Femenina”y “Forestacién”,
que han servido para ir formando a nuevas generaciones de educadores de base!s.

11

En los dltimos afios, aunque algo dispersos, los antiguos Promotores han continuado
haciendo contribuciones. Ante los proyectos de “celebracién” o “conmemoracion” de
los “500 afios”, preparados por diferentes instituciones bolivianas e intemacionales, el
movimiento nacido dos décadas atrds, decidié orientar sus actividades hacia la
reconstitucién del saber originario en sus diferentes dreas. Con este propésito, en 1990,
fueron convocadas reuniones de discusién y reflexién con caricter mensual. Como
producto de los debales, sali6 alaluz el trabajo de Valentfn Mejillones. titulado Qullan
jayi q”apaqan qamasa (La religion c6smica ancestral a los 500 afios de resistencia).
El planteamiento principal busca complementar con un reencuentro espiritual propio
vertido de la “Wak’a”, o fuente de fortaleza moral y cultural, esfuerzos realizados
previamente, como un esfuerzo integral que busca *[...] restaurar el pensamiento [...de]
aymaras, quechuas, guaranfes y otros [...}", en 4reas que van desde el conocimiento
religioso hasta el conocimiento relacionado con diferentes aspectos bio-psico-sociales,
abarcando la educacién e investigacién y la produccién!s,

15 Enrique Ipifia, Ministro de Educacién y Cultura, “Resoluci6n Ministerial No. 684", La Paz, 3 de agosto de 1983,
fotocopia del original mecanografiado, 1 fol. r. Justino Q"ispi, Fermin Apaza y Miguel Limachi al Director de Radio
“Fides", La Paz, ;7 de agosto de 1983, copia mecanografiada, 1 fol. r. En esta nota se aclara quc ¢l 8 de agosto los
Promotores no realizaron una “intervencién” a SENALEP, sino una “visita™ para conversar acerca de cémo podfan
aportar al Plan Nacional de Alfabetizacién, y que concertaron una reunién con autoridades del Ministerio de Educacién
para el 17 de agosto. Consejo Ejecutivo de Educadores Populares de Base, “Documento de sugerencia ante la Ley de
1a Educaci6n Boliviana”, La Paz, 10 de noviembre de 1986, copia mecanografiada, dos fols.; Fermin Apaza, Genaro
Clares, Francisco Calle y Justino Q"ispi, “El Consejo del Comité Ejecutivo de 1a Federacion de Educadores Populares
(licfﬂlnsc: Frente ala nucva Ley de la Educacién Boliviana™, La Paz, 11 de noviembre de 1986, copia mecanografiada,

ol. 1.

16 V_nlcnl[n Mcjillonc_s. Qultan jayi q"apaqan qamasa (La religitn c6smica ancestrai a los 500 afios de resistencia)
Tiwanaku, fotocopia, 1991, Paraunaexplicacién del conceptode *Wak'a”, pucde verse Carlos Mamani, Los aymaras
frente a Ia historia: Dos ensayos metodolégicos, La Paz, Ediciones Amawiyiri, 1992.
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Ademds, del 19 al 23 de junio de 1992, con apoyo de varias organizaciones sindicales
y culturales y ONG'’s, los antiguos Promotores contribuyeron a organizar el Encuentro
Mundial de Embajadores Religiosos (EMER). Durante la celebracién del Afio Nuevo de
las Naciones Originarias, en Tiwanaku, que precedi6 a las sesiones del Encuentro,
Valentfn Mejillones fuc el encargado de dirigir la ceremonia central. En el evento,
Justino Q™ispi y Javier SandGval, en representacion de la poblaci6n originaria, explicaron
los fundamentos de una propuesta mfstica qulla y presentaron una critica a los afanes
“celebratorios” de los 500 afios”. A consecuenciade esto, las dclegaciones participantes
propusieron la creacién del Consejo del Saber Originario, que fue conformado y
posesionado inmediatamente. En octubre, los Promotores realizaron nuevos encuentros,
como el de Turalapa, Cochabamba, con el objetivo de 1a reafirmacién cultural a través
de la reconstitucion integral dc 1a “Wak’a™; ademds, participaron en las marchas y
concentraciones de protesta pacffica organizadas en La Paz el 12 de aquel mes!7.

Ultimamente, después de aquella experiencia, algunos antiguos Promotores est4n
trabajando como comunicadores, miembros de organizaciones polfticas y sindicales, o
docentes en proyectos educativos de la Iglesia u ONG’s!8. Otros mantienen una
posicién independiente, intentando reorganizar el movimiento en base a Centros,
comunidades, o a partir de nuevos encuentros ¢ instancias coordinadoras!9. Un objetivo
comin quc tienen todos ellos, sin embargo, ¢s vigorizar el saber andino tradicional y
difundirlo. La muestra es que el 29 de septiembre de 1995, varios miembros del antiguo
movimiento se reunieron en Qurpa, Tiwanaku, para 1a “reconstitucién” dc la “Wak’a”
Esta fue una ceremonia de gran importancia. Asistieron delegaciones de comumdades
aledanas, de otras provincias, y de docentes y estudiantes universitarios. En los
discursos de miembros del Consejo del Saber Qulla, dirigentes sindicales, autoridades
originarias de Tiwanaku y dirigentes de Qurpa, se reafirmé que la poblacién aymara de
todo el pafs debe estar unida para plantear sus reivindicaciones; ademds, se inst6 a hacer
m4s investigacién sobre los conocimicntos propios y a aplicarlos en la vida cotidiana.
En partes salientes, se sefial6 que en el lugar donde estar4 la “Wak’a” existird un gran

17 La Comisién Interreligiosa de Bolivia, Programa “Aio Nuevo de las Nadones Originarias/Encuentro Mundial

de Embajadores Religiosos. EMER, Tiwanaku, del 19 al 23 dc junio de 1992, Tiwanaku, fotocopia, 1992.

“Documento propuesta del Saber Originario - Post 500 aiios™, Turalapa, 3 de octubre de 1992, fotocopia del original

impreso electronicamente, 3 fols. r. En ocbre circularon volantes como *“Pacha Kuti” Qullasuyu fotocopia, 1992.
Informacién proporcionada por Justino Qispi, en 1995.

18 Genaro Clares es dirigente de la Comunidad de Chijipina Grande, Achakachi, Miguel Limachi es representante de
comunidades de Tiwanaku, Francisco Calle es docente del CETHA de Qurpa, Machaqa, dependicnie de la Iglesia,
Agustin Wanka trabaja en la Parroquia de Villa 16 de Julio™, El Alto, Gabino Q"ispi colabora en un programade salud
de una ONG.

19 Fermin Apaza trabaja con una comunidad en Sillij Playa, Charazani. Justino Q"ispi se encuentra llevando adelante
proyectos con el Consejo del Saber Qulla, en El Alto.
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centro educativo abierto, de acuerdo a las necesidades y lincamientos originarios y sin
descuidar aspectos globales20,

11

A partirde octubre de 1993, ainiciativa del educador Javier Reyes y el antiguo promotor
Justino Q”ispi, y la acogida del Instituto de Estudios Bolivianos de 1a Facultad de
Humanidades de la Universidad Mayor de San Andrés, se elabor6 un proyecto para
escribirla historia del movimiento de los Promotores. Esta decisién fue tomada en vista
de la importancia de sus busquedas y la experiencia que acumularon, y la urgente
necesidad que existe actualmente de contar con nuevas alternativas concretas y viables
para optimizar la educaci6én2!.

Un segundo aspecto considerado es que hasta el momento s6lo se disponfa de algunos
cuadros cronolégicos de la actividad dc los Promotores, una ponencia preparada por
Fermfn Apaza y Justino Q”ispi, artfculos de Javier Reyes y algunas referencias en una
meritoria tesis de la Carrera de Ciencias de la Educacién de San Andrés22. Hay que
agregar que al presente se cuenta con otro importante trabajo de grado, escrito por

20 Justino Q"ispi, como asesor del Conscjo del Saber Quila, y Javier Reyes y Rail Calderén, en calidad de invitados,
estuvicron presentes en esie evento. Asistieron también alumnos de la Carrera de Ciencias de 1a Educacién de la
Universidad Mayor de San Andrés.

21 La Ley de la Reforma Educativa, promulgada el de 7 de julio de 1994, postula que la educacion debe tener un carécter
“intercultural y bilingue™; ademis, que debe considerar los valores de las culturas originarias. Asimismo, propugna
que ¢l sisiema tiene que responder a los pl ientos de los Conscjos Educativos de los Pueblos Originarios y
comunidades, instancias éstas cuyo papel scré lambién el de la supervision de la puesta cn préctica de los nuevos
proyectos del drea cducativa. En la hora de la Reforma Educativa, Fasc. IV, Ley dcla Reforma Educativa, La Paz,
Secrelaria Nacional de Educacién, Ministerio de Desarrollo Humano, julio de 1994. Unidad Nacional de Servicios
Técnico Pedagbgicos, Reforma Educativa: La Participacitn Popular en la Educacién, La Paz, Estrategias y
Thcticas S.R.L., octubre de 1995. Los objetivos de 1a Reforma son elogiables; sin embargo, falta todavfa contar con
otras instancias y medios para poder lograrlos, considerando las expericncias de los educadores originarios de base e
incorporando a los actores, sin circunscribirse solamente al nicleo escolar.

22 Federacién Depanamental de Educadores Populares de Base, “Experiencias y los pasos dados de los Educadores
Populares”, La Paz, copia del original mecanografiado, £19837; s.a., “[Cuadro de] hechos imponantes™, La Paz,
fotocopia del original mecanografiado, ;19837; s.a., “Promotores Culturales Aymaras”, La Paz, copia del original
mecanografiado, 419847, p. 1; Federacién Depart 1 de Educad Populares de Base, “Breve historia de la
Federacitn de Educadores Populares.- 1970a 1984", La Paz, fotocopia del originalmecanografiado, 1984; delamisma
Federacitn, “Breve historia de Educadores Populares de Base, afio 1970-ad0 1986", La Paz, fotocopia del original
mecanografiado, ;1986; Francisco Calle, “Promotores Culturales de Tiwanaku. Antecedentes”, Tiwanaku, copia
mecanografiada, 1994, pp. 1-2; Fermin Apazay IuslinoQ"ispi, “Primer Ensayo: Buscando nuestra identidad histérica
de los Educadores de Basc - La Paz. 1970-1986", La Paz, copia del original mecanografiado, 1986; de Javier Reyes
pn'xcdc .vcrse: “El reconocimiento de la i lturalidad y el bilingiiismo: Apuntes hacia la recuperacién de slgunos
hitos significativos en el siglo XX", en Solidaridad, boletin editado porel Semanario Aquf, 26 de noviembre de 1993,
pp. 3-6; Félix Rafael Gutiérrez, " Programa Formativo de Educadores Campesinos Aymaras: Centro A velino Sifani”,
Tesis de Licenciatura defendida en la Universidad Mayor de San Andrés, 1991,
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German Ramos Quino, cuyo tema central es la labor dc los Promotores en la década de
197023

El proyecto qued6 disciado en encro de 1994, momento en el cual se puso en marcha24,
Se conformé un equipo en el cual han intervenido los antiguos Promotores Justino
Q"ispi, Francisco Calle, Adolfo Chambi y Genaro Clares, los universitarios Wilfredo
Montes de Oca y Gonzalo Apaza, y los docentes Javier Reyes y Raiil Calderén. También
participaron otros Promotores antiguos, universitarios y educadores. De acuerdo al
proyecto, las dos tareas principales en las que se concentrd el equipo fueron la grabacién
de testimonios de los protagonistas y gente allegada a ellos, y la recopilacién de los
documentos emanados del movimiento.

A fines de 1994, ya se contaba con testimonios de 1a mayorfa de los miembros del grupo
original, y otros que con el transcurso del tiempo se fueron adhiriendo. Recientemente,
también se pudo grabar los importantes recuerdos de Fermfn Apaza. Ademds, se logré
reunir abundante documentacién. Esta pertenece a las colecciones de Javier Reyes, de
Fermfn Apaza y del archivo del Centro Cultural de Tiwanaku que s¢ guarda en Qurpa,
Machaqa, 1a cual fue catalogada2s. Todo el material reunido es invalorable y constituye
la base de un volumen sobre la historia de los Promotores que estd en fase de
culminacién. Almomento, se cuenta con un estudio introductorio del proceso que sigui6é
el movimiento desde 1970 a 1992, los testimonios transcritos de los protagonistas en
proceso de revision, una seleccién de documentos fundamentales y material grafico con
los respectivos pies de ilustracién. El libro, en etapa de correccién, saldrd a luz en los
meses venideros, y hay que destacar que serd una nueva contribucion de los Promotores
en su ya largo caminar, que también estd dando otros nuevos frutos como la
“reconstitucién” de la “Wak'a” en Qurpa, Tiwanaku.

23 Para datos, véase nota 2.

24 Rail Calderén, responsable, y Javier Reyes, asesor voluntario, “La labor de los Promotores Culturales Aymara, 1971-
1990: Testimonios de protagonistas”, La Paz, copia clectrénica, 1994. Este proyecto actualmente recibe auspicio del
[EB y en septiembre de 1995, ha obtenido un apoyo financiero para “pequefios proyectos” de la Inter-American
Foundation, a través de CEBIAE.

25 Se cuenta con grabaciones y transcripciones de entrevistas a: Fermin Apaza, Francisco Calle, Genaro Clares, Adolfo
Chambi, Jorge Chambi, Miguel Flores, Casimiro Laymi, Miguel Limachi, Valentin Mejillones, Mario Morales, Ayda
Qispi, Gabino Q"ispi, Justino Q"ispi, Simén Q"ispi, Simén Q"ispi y Agustin Wanka. También se cuenta con
testimonios del Padre Paz Jiméncz y del historiador Roberto Ch'ugi (Choque), quienes estuvieron oevc:ldcl
movimiento en sus inicios. En cuanto a documentos, sc tiene siete archivadores cuyo ido son m itos,
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CONSIDERACIONES SOBRE LA MOVILIDAD DE
YANACONAS Y EL CONTROL VERTICAL EN
YAMPARAEZ, CHUQUISACA (BOLIVIA) SIGLO X VII:

Laura Escobari de Querejazu*

INTRODUCCION

Este es un estudio preliminar sobre 1a movilidad de los yanaconas del Corregimiento de
Yampardez, Audienciade Charcas, endos momentos del siglo X VII, marcados arbitrariamente
con dos Visitas alas chacras de aquel Corregimiento, unael aflo 1613, y otraen 1651. Tanto
estos documentos como los dem4s que se citan en este trabajo proceden del Archivo Nacional
de Bolivia2,

La presente ponencia trata de establecer las causas del abandono de ticrras por parte de los
yanaconas, quiencs en 1613 han abandonado las chacras de sus amos enun 3.5%, yen 1651
lo han hecho en un 54%. Ya Sanchez Albornoz (1978:25,28,32) estimaba que desde 1575
hasta 1685 la poblacién general de Yampar4ez habfa disminufdo enun 76%. La comparacién
de las dos Visitas, mencionadas, unaen 1613 y otraen 1651 a las chacras de Yamparéez, asf
como el an4lisis de documentos sueltos sobre chacras, llevado a cabo para esta ponencia, son

1 Este trabajo fue realizado con el patrocinio del Institutode Estudios Bolivianos de 1a Universidad Mayor de San Andrés
de La Pagz, siendo Director el Dr. Juan Carlos Orihuela Se presenté como ponencia en el Simposio “Recursos
Agricolas y Ganaderos, Siglos XVI al XVIII", del 48° Congreso Iniemacional de Americanistas realizado en
Estocolmo, Suecia, del 4 al 9 de julio de 1994. Agradezco a Ana Maria Presta el haberme facilitado la Visita de
Guanoma (A.N.B. T.I. E.1613 N.13), asi como sus valiosas y gencrosas sugerencias a este trabajo.

* La Lic. Laura Escobari de Querejazu fue docente investigadora del Instituto de Estudios Bolivianos y es Ia actual
Directora dei Archivo de La Paz y docente titular de la Carrera de Historia de la Universidad Mayor de San Andrés.

2 Los documentos consultados del A.N.B. (Archivo Nacional de Bolivia) se citan en Fuentes.
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muestra también del despoblamiento de 1a zona de Yamparaez tal como sefialara Sanchez
Albomoz. Por otro lado cl sugerente trabajo de Saignes (1989) sobre movimientos
poblacionales, nos ha incitado a hacer averiguaciones sobre el origen de los yanaconas de
Yampardez y las causas de sus migraciones o hufdas, para establecer posibles lugares de
ubicaci6n posterior, y sobre todo, para tratar de explicamnos sus estrategias de resistencia, si
€s que su movimiento era estrategia o simplemente costumbre.

Para el presente trabajo, se ha tomado como punto de partida para el andlisis de los grupos
étnicos que poblaban el lugar, un trabajo de Ana Marfa Presta y Mercedes del Rfo, en el que
describen muy finamente ¢l mapa étnico del lugar (1984)(1993). En base a esos datos se trata
de rastrear la posterior adscripcién de estos grupos de indios a encomenderos y duefios de
chacras como trabajadores de la tierra 0 yanaconas. Las condicioncs de adscripcién ala tierra
por parte de los yanaconas, s¢ analizan en base a Leyes, disposiciones y parcceres jurfdicos
de la Legislacién Indiana, asf como a documentos inéditos, encontrados en el Archivo
Nacional de Bolivia, que dan luz sobre algunos aspectos no conocidos hasta ahora, sobre todo
con referencia al tiempo que debfan permanccer los yanaconas en las chacras de Yamparéez.
Analizadas las condiciones de trabajo, finalmente se trata de establecer las causas de 1ahufda
de los yanaconas de las chacras de sus amos.

El tema del trabajo est4 fntimamente relacionado con el de estructura agraria de los siglos
XVI1y XVII, que en la Audiencia de Charcas, ha sido muy poco estudiado. Existen estudios
generales como el de Klein (1982) y Barnadas (1973), y los trabajos regionales de Rossana
Barragdn (1986) (1993) para dos zonas de La Paz y una de Cochabamba y la tercera sobre
un aspecto muy vinculado a la estructura agraria, como fue ¢l cobro de diezmos en la
Audiencia de Charcas; Ana Marfa Presta (1989b) para Tarija y Brooke Larson para
Cochabamba. (1992)3.

Si bien el andlisis de Padrones dc indios es imprescindible para establecer cualquier
pardmetro sobrc el movimiento poblacional del Corregimiento, el aporte de este trabajo es
dar una visi6n preliminar respecto a la movilidad sistemdtica de los yanaconas, como algo
inherente a su idiosincrasia, sin dejar de considerar paralelamente la paralogizacién que ésta
produjo en sus amos espafioles que introdujeron disposiciones tendentes a regular su
adscripci6n a la tierra. Un segundo aporte, es el tratamiento de un caso: el de 1a movilidad
de los grupos yampara y Gualparoca, que ejercieron el control vertical en dos pisos
ecol6gicos como medio de resistencia pacffica a la estructura agraria colonial, y que,
aparentemente pas6 inadvertida durante dos siglos a las autoridades coloniales.

1. TERRITORIO Y PRODUCCION

En el siglo XVII, el Corregimiento de Yampardez ocupaba las actuales provincias de
Yamparéez, Zudéiez, y Oropeza.

3 La mayor parte de los estudios de Estructura Agraria se refieren a siglos posteriores. Para el siglo X VIII los trabajos
de Brooke Larson (1982) (1992), Ana Maria Lema (Tesis inédita), Santamaria (1979); para el sigio XIX Grieshaber
(1977) Inédito, Langer (1989), Medinaceli (Tesis inédita), Klein (1992), Soux (1992).
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El territorio ocupado por las chacras del Corregimiento de Yampardez, que se estudian en
este trabajo est4 ubicado cn la Provincia del mismo nombre en los alrededores de la ciudad
de La Plata, fundada en 1540, como residencia de los primeros encomenderos, a 18 leguas
de distancia de Potosf (Ocafia 1609- 1969). Desde 1559, La Plata fue sede de la Audiencia
de Charcas. En realidad no separaba a Potosf mucha distancia, hoy en dfa se hace el recorrido
por tierra en coche, en 4 horas, pero en el siglo XVIL, ¢l camino era 4spero y sinuoso,
dificultado adem4s porla travesfade dos rfos muy caudalosos el Cachimayo y ¢l Pilcomayo.4
El cronista Lizdrraga comenta que en los valles que habfa alrededor de 1a ciudad de La Plata,
se daba mucho mafz, y cn los altos el trigo, que las chacras eran de mucha tierra, las cuales
habfan cnriquecido amuchas personas que tambiénlovfa poco, de diciembre a abril, y estaba
poco poblada de indios (-c.1602- 1987:212).

Enuntrabajo anterior yo habfaestablecido que en el siglo X VII, Chuquisaca, se autoabastecfa
de productos como trigo, mafz, hortalizas, azicar, frutas, propias de su zona. (Escobari
1985:125). Sinembargo, ahora serfa m4s cauta, para seguir afirmando aquéllo, pues por un
lado son elocuentes los resultados de Sanchez Albomoz sobre la cafda demogrifica en la
Provincia de Yampardez, y porotro, ladevastadora “hufda” de yanaconas que establecemos,
aunque de manera todavfa preliminar, nos hace pensar que ese autoabastecimiento sc habrfa
debilitado en forma notable.

2. YAMPARAEZ: ESPACIO DE CONFORMACION MULTIETNICA A LA
LLEGADA DE LOS ESPANOLES

Saignes (1983:14) incorpora el grupo Yampara al segundo “gran bloque geoétnico de los
Andes meridionales” aquellos sciiorfos asentados entre ¢l altiplano y los valles internos de
las cuencas de los rfos Chunguri y Pilcomayo, lamado “Confederacién Charca” por el
reordenamiento inca.

Enlaépocalnca,elterritorio de Yampardez conformaba unespacio de ocupacién multiétnica.
Uno de los grupos que lo habitaba crael Yampara, cstimdndose que estaba organizado en dos
mitades, la superior cuya capital era Yotala y la inferior con su capital Quilaquila. (Saignes
1986:20). Segun los estudios de Presta y Del Rio los yampara habitaban también Tarabuco.
Y habitaban también la regién indios Guatas, condes en Arabatc y yanahuaras, incas, collas,
chichas en Presto o Pillisto, canches, churumatas de Oroncota (llamados churumatas
condes), moyomoyos, Incas Gualparocas (Presta, Del Rfo, 1984 y 1993).

Por un documento encontrado ¢n el Archivo Nacional de Bolivia (ANB. TI E.1660 N.5),
parece ser que los Incas Gualparocas fueron quienes habitaban Tarabuco, compartiendo
tierras de cultivo y ganado con los yamparas de Yotala durante los siglos XVI y XVII. Este
control de tierras por parte de ambos grupos se analiza més adelante, en esta ponencia.

4 El cronista Reginaldo de Liz4rraga en su “Un Viaje fascinante por la América Hispana siglo X VI™(c.1 602 1987), Ed.
Swdium, Madrid, cuenta que legua y media antes de llegar a Potos{ habia que disminuir el ritmo de viaje ya que los
caballos mostraban signos de cansancio y se morian con facilidad (pég.216).
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Los espafioles ingresaron a tierras de los Yamparas en 1538, su cacique principal Aymoro,
sali6 a darles encuentro y les brind6 hospitalidad en Chuquisaca declarando por sometidos
a todos los pueblos de su jurisdiccién como Yotala, Tarabuco, Quilaquila, Presto, Arabate,
Pajcha, Guata y otros (Querejazu:1990).

La primera encomienda en Yampardez perteneci6 a Pablo de Mencses, lucgo la heredd su
sobrino don Bemardino de Menescs, quicn se casé con su tfa, la viuda de Pablo de Meneses.
En 1561 el Virrey Nieva otorg6 a Juan Orfz de Z4rate una encomienda en los valles de
Chuquisaca que comprendfa a los indios d¢ Yampardez, Charcas, moyomoyos e Incas
Gualparocas. Esto ocasion6 una serie de juicios entre Ortfz de Zdrate y Bernardino de
Meneses. La encomienda de Meneses que comprendfa a los indios “Moro Moro, e Ingas
GualpaRocas” constaba de 2.727 personas, de los cuales 573 eran tributarios y pagaban 3934
pesos de plata ensayada como tributo anual. Posefan huertas y sembradfos de mafz y tenfan
acceso a tierras de coca y zonas boscosas. (Bamadas1973:577)5. En 1613, el noroeste de la
ciudad de La Plata, el valle de Guafioma, (parte del Corregimiento de Yampariez) fuc
visitado por el Visitador Antonio de Alfaro quien visit 11 chacras, (Ver Cuadro 1) en las
cuales encontré a 92 yanaconas tributarios 6.

Esta Visita, consigna, al parecer la poblacién real de los yanaconas, sin embargo es muy
pobre en cuanto a otros datos. En cuanto a lugares de origen por ejemplo sefiala apenas
algunos sitios, com . Santa Cruz de Carabuco, Santa Cruz de la Sierra, Mizque, “natural
chui”, “patural suri”, pero no es una categorfa que se establezcaen la Visita. Cerca de 40 afios
mis tarde por la Visita de 16517, ala inicial encomienda de Yamparéez, encontré a ésta
dividida en 17 chacras con un total de 1.053 personas (Cuadro 2). De esas 1.053 personas,
350 eran yanaconas tributarios, y cosa alarmante, 180 de ellos se encontraban “hufdos” el
momento de la Visita. De ellos tampoco hay datos sobre su etnfa originaria, que nos puedan
llevar a hacer conjeturas sobre posibles destinos al huir de sus chacras.

Respecto a 1a poblacién, aquf nos interesan los datos de manera relativa ya que no podemos
establecer comparaciones entre poblaciones de chacras y poblaciones totales que toman en
cuenta tributarios de las tierras de comunidad.

3. YANACONAS COMO MANO DE OBRA ENLAS CHACRAS DE CHUQUISACA

En el siglo XVI, una vez consolidada la conquista, por leyes y disposiciones indianas se
repanticron encomiendas a “pobladores de 1a comarca’” en todo el 4mbito del Virreinato del

5 También en la Tasa de la Visita General de Toledo. Publicada por Noble David Cook. Universidad Nacional Mayor
de San Marcos. Lima 1975, pég. 29.

6 Visita de Guaiioma. T.1. EC.1613 N.13. Es preciso advertir que esta Visita no es muy rica cn cuanto a datos relevantes
de poblacién, pues ni siquicra se declara toda la poblacién existente cn cada chacra, sin embargo, como se verd mis

adelanic en esic trabajo, la Visita nos da informacién importante respecto a 1a movilidad de los indios yanaconas,

7 Visita a las Chacras de Yamparéiez por Juan de Alfonsin Castilla, Octubre de 1651. ANB T1 E.1651 N.30.
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Peri, y los indios quedaron repartidos a ellos por dos generaciones en el siglo X VI 8, no
pudiendo €stos ser traspasados, y si quedaban vacas las encomiendas solamente se las podfa
volver a dar con autorizacién del Consejo de Indias®. Los indios no “encomendados” a
ningin espafiol, quedaron *reducidos” en pueblos, a partir de la legislacién del Virrey
Toledo, es decir, las disposiciones indianas, trataron de congregar a los ayllus de indios en
una comunidad o pueblo!0,

En el siglo XVI, “en el medio inseguro de guerras y bandos sobre todo en la década de los
afios 1540 - 1550, se puede comprender que los yanaconas y los indios salidos de sus
comunidades, desamparados y errantes, se hubieran metido espontineamente o “por la
fuerza”,” bajo la proteccién de quien los solicitaba, los acogfa y les daba de comer, aunque
luego los sometiera a duras labores. Es probable que al principio los indios cambiaran a
menudo de chécara y de amo, aunque una parte importante de ellos permaneci6 bajo la

presién de los amos™!1,

Los indios que trabajaron primero en las encomiendas del siglo X VI y luego en las chacras
del siglo X VII procedfan de diferentes grupos étnicos y por lo tanto de diferentes lugares. Si
bien después de las Guerras Civiles, con las Leyes Nuevas el Virrey Mendoza aclaré el
cardcter no esclavo de los indios en las encomiendas, los indios quedaron obligados a
trabajarlas. Asf el Virrey Luis de Velasco, en Cédula de 1601, decfa que el Vimrey Toledo
habifa ordenado “cantidad de indios de las heredades decl campo, que allf en la provincia de
los Charcas llaman chécaras, para que las labrasen y cultivasen y orden6 que los indios
viviesen en ellas sin que se pudiesen ausentar, ni pasar a otras, y que los duefios de ellas les
diesen vestido, doctrina y 1o dem4s necesario, y ticrras para sus sementeras y pagasen por
ellos sus tasas y tributos, y a estos indios llamarou yanaconas” (Citada por Zavala, 1979
11:24).

8 Ley de Femando V en Valladolid a 14 de Agosto y 12 de Noviembre de 1509. D. Felipe Il en Guadalupe a 1 de Abril
de 1580. Y enla Ordenanza 145 de Poblaciones. En: Recopilaclén de Leyes de los Reynos de las Indias. Titulo Ocho.
De los Repartimientos, Encomiendas y Pensioncs de Indios, y calidades de los titulos. T.1I psg.249-250. Consejo de
la Hispanidad. Madrid 1943.

9 Cédulas de 1540,1545, 1552, 1559, 1566, 1574, ¢582, 1618, 1628. Ibidem pag. 253.

10 “Hay en este Reino del Pini otra manera de indios, que se llaman yanaconas: estos son indios quc ellos, o sus padres,
salieron del repartimiento o provincia donde eran naturales, y han vivido con espaiioles sirviéndoles en sus casas, 0
en chécaras y heredades, 0 en minas”. Juan de Matienzo, Gobierno del Pert, Primera Parte. Cap VIIL pég. 25.
Ed.Institut Francais D Ewdes Andines. Lima 1967.

Los yamparas, como grupo, a la cabeza de su cacique inca Aymoro acogieron a los e'spano]cs‘etll su primera cnfrada
a Chuquisaca, como retribucién a esta acogida no entraron como Provincia tributana al servicio de la mita minera
potosina, (Comunicacién verbal Teresa Gisbert) y como se advierte en cste trabajo, también mantuvieron sus
N .. e . . . - 9
relaciones verticales en tierras de Esquiri, aunque no se sabe a ciencia cienta si a sabiendas del gobicmo ono.

P

11 Ronald Escobedo en el Debate posterior a la ponencia de F. Chevalier “Balance de la Historiografia sobre Ib'eroaméricf
1945-1988" En:Actas de las IV Conversaciones Internaclonales de Historia. Ed. a cargo de Ignacio Otabarm.

Pamplona. Ed. Universidad de Navarra, pp. 221 - 290.
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Pero los yanaconas que Lrabajaron las chacras no eran s6lo los que se encontraron allf,
procedentes de diferentes grupos étnicos, también lo constituycron yanaconas procedentes
de la mita, 0 yanaconas que regresaban a sus comunidades dc origen, y se quedaban en las
chacras. Por lo tanto los yanaconas de las chacras que se estudian en este trabajo, podfan ser
originarios, forasteros, o agregados a aquellas tierras (Sdnchez Albornoz, 1978:60-61)12.

Si bien lalegislacién indiana consideraba que los indios, una vez cumplida sumita en Potosf,
debfan regresar a sus comunidades de origen!3, existfa también el parccer de que si volvian
a ellas se hacfan maliciosos y volvfan a idolatrar “y se destruirfa Ia tierra”!4.  Por lo tanto
una vez que trabajaban en las chacras se trataba de retenerlos, y ello estaba ampliamente
respaldado por las leyes. En el caso de las chacras de Yampardcz, se evidencia que indios
de sitios tan I¢janos como Santa Cruz de Carabuco, cl afio 1613, llevaban 20 aftos trabajando
alguna chacrals. Lamisma Visitaconsignael dato de que los indios de esa zona, solamente
estaban obligados a trabajar en ella 10 afios, después podfan volver a sus pueblos!6, Sin
embargo, los ducfios de aquéllas chacras, -como dijimos- hacfan todo por retenerlos. A
principios del siglo XVII lo consiguieron, a mediados de siglo ya no.

4. TIERRA DE INDIOS DE COMUNIDAD EN YAMPARAEZ

“No es muy claro, pero es posible que 1a mayorfa de las grandes haciendas se originaron en
la compra de tierras a indfgenas. A partir de 1590, se iniciaron las compras de tierras a las
comunidades de indios. Las 'Composiciones de Tierras' organizadas por el estado espafiol,
hicieron también posible 1a consolidaci6n de tierras en propicdad por los espafioles. Hubo
tres Cédulas Reales en 1621, 1631 y 1641 que ordenaba la venta de tierras baldfas a
espafioles”. (Keith 1976:84). Es posible que las chacras de Yamparaez se originaran también
como sefiala Keith, aunque también hubieron disposiciones indianas de respeto hacia tierras
ocupadas anteriormente por los indios!?, que en el caso de Yampardez parece que se
respetaron aunque Klein, scfiala que en la mayoria de los casos éstas no se acataron y las
mercedes y repartimiento de tierras se hicieron sin ningin miramiento. (1982:78). Sin
embargo, en la Provincia de Yampardez, hubieron tierras que se mantuvieron como

12 “Hanse metido después acé muchos més indios en las dichas chécaras de su voluntad o atraidos de los duefios dellas
nombrandolos yanaconas, por huir de las mitas de las minas y de otras a que estaban repartidos en sus pueblos, de que
se han huido teniendo por mejor vida y menos trabajo la que ticnen en las chAcaras..."Cédula de 1601 de Luis de
Velasco. En: Zavala, 1979 I:24).

13 Matienzo, ob. cit. pig.31.

14 Ibidem pég. 30.

15 Visita de Guafioma, doc. cit. Chacra Pomanasa en Copavilque, de propiedad de Juan de Aguilar.

16 Seguin la Visita de Guafioma en 1613, Jos yanaconas debian permanccer obligadamente en las chacras por tiempo de
10 afios, después podian pedir permiso para irse a otras chacras. Doc. cit.

17 “Todas esias tierras ha de dexar el visitador amoxonadas, y no se ha de permitir que ninguna ticrra de los indios, que
tuvieren propias o en comunidad, se puedan vender a espaiioles”. Matienzo, ob. cit. pag. 57.
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propiedad de los indios originarios yamparas, - por lo menos hasta 1660-, haciendo ellos
usufructo, seguin sus antiguos patrones de verticalidad!8. ;Cémo lograron los indios dc esta
zona cn condiciones de expansion de la hacienda, y nuevas composiciones de tierra,
mantener su derecho “propictario™? En esta ponencia se prescntarn algunas relaciones de
organizaci6n y producci6n prehispénicas quc tuvicron esos indios, para mantcner antiguas
pricticas de trabajo de la tierra, en pleno auge de produccién en chacras coloniales.

S. CHACRAS EN YAMPARAEZ EN EL SIGLO XVII

En pocos casos se habla de “haciendas” en el siglo XVII en Yampardez, las tierras de
espafioles trabajadas por yanaconas, se llamaron “‘chicaras”. En este trabajo utilizaremos la
palabra modema *‘chacra” para designarla “chdcara” del siglo XVII. Se analizan ac4 de una
manera incipiente las chacras de dos épocas del siglo XVII, una en 1613 y otra a mediados
del siglo, en 1651 y dos décadas siguientes a esta fecha. El andlisis de los duefios de chacras
en dos épocas bien definidas del siglo XV11 en la Provincia de Yampardcz, muestra varias
diferencias remarcables cn cuanto al trabajo llevado a cabo en las chacras. Los encargados
de hacer producirlas chacras, porejemplo, a principios de siglo eran los mismos propietarios,
por lo menos en el caso de las chacras del valle de Guafioma (Visita de 1613), apellidaban
casitodos Cabrerao erandescendientes de esa familia. Ellos residfan en sus chacras; mientras
que desde mediados de siglo, se aprecia que las chacras fueron trabajadas por mayordomos,
0 se encontraban arrendadas a terceras personas!9. ;Seria esto atribufble a una falta de
interés en su produccién? Segun Silvio Zavala la distribucién del trabajo agricola, se
incremento en gran escala hacia 1630 (1978, 1:291).

Por lo pronto 1a gran ausencia de yanaconas cn las hacicndas hacia mediados de siglo, nos
harfa pensar, que lejos de incrementarse 1a produccién habrfa bajado. Pero esto no es mds que
una suposicién, puesto que como dijimos al iniciar estc trabajo, para tencr mayores
evidencias sobre 1a baja demografica de 1a poblacién de Yampardcz, es nccesario revisar los
padrones del lugar y mayores datos sobre la produccién en Jas haciendas.

Para 1639 una crénica de la ciudad de La Plata decfa que habfa en todo Chuquisaca en sus
distintos corregimientos, 800 chacras.20 O seaquelas 37 chacras de Yampardez (que pueden
no sertodas), que hemos tomado en cuenta para este estudio, significan el 5% del total de las
que sefiala la crénica.

18 AN.B. TJE. 1660.N.5. Luis de Aguirre y sus hermanas con Ignacio Lazo de 1a Vega sobre derecho a las tierras de
Tirma y Asnapucyo en Mataca. 268fs. En este expediente se halla inserto un pleito entre los indios de Tarabuco y los
de Yotala sobre derechos de las tierras de Esquiri, Tirma y Charcamarca.

19 Hay muchos documentos en los que se encuentra que las chacras han sido arrendadas. La chacra de Cachimayo de
Tomasa de Liafio en 1668 estaba arrendada a Bemnardo de Riva y Martin Guzmén, (ANB TI E. 1671 N.11).

20 Crénica de de Pedro Ramirez del Aguila “Noticias Politicas de Indias”™, citada en Escobarni de Qucrejam,. I.Aura.
“Producclén y Comercio en el espaclo surandino, siglo X V1", pig. 125. Ed. Embajada de Espaiia en Bolivia, La
Paz, 1985.
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CUADRO 1

VISITA 1613 - CHACRAS DE GUANOMA (YAMPARAEZ

[Ze]
o}
(7]
u3] 4] 1)
s | 81288
CHACRAS § 2 5 2 E
oo g g 8
Pomasa (de Miguel de Eyzaguirre) 6 1
Pomasa de Lopavilque
(de Juan de Aguilar) 8(a) 2 2
Colpa 5
Guafioma 7 6
Guafioma (de Fco. de Garmea) 14 18
Tuero 20
Poroma 11 12(b)
"De los Cabreras”
(de Bartolomé de Cabrera)
Chalya (de Bartolomé de Cabrera 10
Pomasa (de Fco. de Saavedra) 8(c)
Sacabamba (de Juan de Molina) 3 2(d)
a 3 ausentes en comisién .
trabajan cn la cosecha y deshierbe .
(¢ 2deellosen“Tapalco” cogiendo sus comidas”, Otros 2deellosenlas chacras deJ. Molina
Melchor de Rojas arrendando tierras como forasteros
(d) orasteros arrenderos de tierras
Poblacion tributaria 92
Poblacién tributaria huida 3
Fuente: Visita a las chacras d¢ Guarioma realizado por Antonio de Alfaro en 1613.

ANB. T.LE. 1613 N.13,

Las 12 chacras, de1a Visita de Guafioma, que s analizanen este trabajo, a principios de siglo
XVII, estaban localizadas en el valle del mismo nombre, al noroeste de Yamparécz.

Tenfan un promedio de 9 yanaconas varones por chacra, mds sus mujeres ¢ hijos que no
declaran.

Dentro de las chacras, todo se cumplfa tal como estaba contemplado en las Ordenanzas de
Toledo del siglo X VI, que hemos citado ya en este trabajo.

Las mujeres también trabajaban en la chacra, ademés de servir en el trabajo doméstico de la
casa del amo, cocinando o amasando.
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Esta Visita es muy pobre en cuanto a informacién demogréfica, tal como se puede observar
enel Cuadro 1, sinembargo hay algunos datos de interés parala movilidad de los yanaconas.
Primero, las 12 mujeres que trabajan en lachacra de Poroma, declaran ser obligadas a trabajar
en ¢l deshierbe y enla cosecha. Segundo, los yanaconas forasteros de la chacra Sacabamba,
son arrenderos, evidenciando este sistema de trabajo en una época tan temprana como 1613,
y finalmente de los 8 yanaconas registrados en Pomanasa, se declara que 2 de ellos se
encuentran en un lugar llamado Tapalco, “cogicndo sus comidas”. Este es un ejemplo, de
que también los “hufdos™ podfan también haber estado “cogiendo sus comidas™ sin haber
dado parte al dueiio de la chacra, 0, como también sucedfa, con conocimiento de éste. Otros
2 yanaconas de la misma chacra Pomanasa, ¢staban ausentes “arrendando tierras como
forasteros en las chacras de J. Molina y Melchor de Rojas”.

Los abusos hacia los yanaconas debieron ser cada vez mayores conforme avanzaba el siglo.
Si bien enla Visita de 1613, los yanaconas declaraban en gencral ser bien tratados, recibir
doctrina, aperos necesarios para sus sementeras personales y dos dfas a la semana para
trabajarlas, por otro lado, no recibfan cuidados cuando enfermaban, obligdndolos a trabajar
atin mds cuando sc encontraban enfermos. De manera general, a todos se les adeudaba por
lo menos una prenda de ropa, que era un pago que recibfan al affo, aunque lamayorfa declaré
debérsele entre 2 y 3 piezas de ropa. Las viudas?! reclamaban 6 y hasta 7 piezas de ropa
adeudadas a sus maridos?2. La presencia dc un niimero significativo de viudas tanto en esta
Visita como en lade 1651, hace que nos formulemos algunas preguntas como: ;Dénde y por
qué murieron sus maridos? ;O se encontrarfan hufdos? ;Serfa el adeudamiento de pago un
modo de retener alos indios enlas chacras? ; Quiénes mantenfan aestas viudas? ;jTrabajaban
ellas y las dem4s mujeres las sementeras asignadas a sus maridos, como aquéllas dela chacra
Poroma en la Visita de Guafioma de 1613? Los duefios de chacras declararon “hufdos” a
algunos indios que consideraban peligrosos al haberles detectado intenciones de abandonar
la chacra. Existen varias explicaciones acerca de 1a hufda de los indios. Desde el punto de
vista del duefio de chacra, pueden haber existido dos o més reacciones.

Las m4s evidentes son primero el que hubieran declarado “hufdos” a los yanaconas por
conveniencia, es decir para pagar por ellos menos tasa. Asf, cuando se acercabala Visita, los
duerios de chacra enviaban fuera de la chacra a sus yanaconas, con alguna diligencia. En
algiin caso sc ha podido establecer, que estos indios querfan ser visitados, para qu;jarsc de
laopresién a que estaban sujetos al habérseles impedido regresar a su pueblo de origen, con
sus mujeres ¢ hijos ya que se les habfan cumplido los 10 afios que la ley prescribfa trabajar
enunachacra. El amo intervino entonces, queriendo registrar al indio que querfaemanciparse,
como originario, hijo de otro indio originario, para de csa manera, obligarle a quedarseenla
chacra, pero el asunto lleg6 hasta la Audiencia, que dictaming libertad al yanacona?3.

21 Se ha encontrado 6 en la chacra de Guaiioma , siendo que en Io§ demis no se declaran, salvo en la otra Guafioma de
Francisco de Garmea, en la que hay una dos veces viuda.

22 Las Ordenanzas no dicen que el encomendero les debiera pagar algo, pero sf una Cédula Real de Carlos V dada en
Valladolid en 1541 dice “bien permiti que pueda prar a los indios cosas de comer, y bcbc‘r, y otros
imi i do su justo precio, como Ise los pagaria otro espaiol extrafio. Recopilacién de

pPas

Leyes...ob. cit. pig.238.

23 Lorenzo Mamanillo de 17 afios, yanacona de la chacra dc Pomanasa de Miguel Eyzaguirre. A.N.B. T.I Visita de
Guaioma. 1613.
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CUADRO 2 VISITA 1651. CHACRAS DE YAMPARAEZ

4]
7] 73 » g
Sl .|| 8|2|E s, |52
S15/ 8|55 |5|2|8|5 |52 ¢
2l S| 2|33 |&8|Q|2]2 |28|¢
De la Umpla Concepclédn 7 8 32 7 5 2 5 2 68
Asarl 12 14 34 1 2 14 4 81
Mollescapa (de Juan Serrudo) 3 ) 10 3 4 14 5 45
Mollescapa (de Luls Serrudo) 4 8 14 1 1 16 4 49
Mollescapa (de herederos de Pedro Serrudo) 1 4 9 1 2 11 6 6 141
Sipaca 1 2 3 3 12 5 1 |27
Plicomayo (de don Nicol@s de Quintela) ) 17 2 3 3 5 2 1 (39
Sinayo 11 13 25 1 2 19 1 82
Mayca (de Martin de Robles y Ana Ruls) 4 9 9 1 15 6 9 |83
Alcantarl 8 4 11 1 3 27
Cachimayo 19 12 35 2 3 N 2 84
Chimayo 16 7 |50+ 3 1 2 2 2 [76
Pilcomayo (de don Alonso Ortiz de Cabrera) 36 32 54 3 18 2 8 17 10 3 183
Pulque (de Julién de Medina) 10 7 22 2 2 2 4 13 7 17 | 86
Aripacha ] 1 1 1 1 9 1N 5 [30
Plicomayo (de don Juan de la Hava) 3 9 12 1 3 3 7 1 2 |41
Curipata (de herederos del Cap. A. Carrlén) 8 1M 1N 1 9 1 41
: 9 CASADAS CON FORASTERO
+ llama la atencién la cantidad de ninos con relacién a los adultos, sobre todo mujeres, quesdlo hay 7.
Poblaclon total 1053
Poblaclén tributaria 1580
Poblacion tributaria hulda 180

4
Fuente: Visita de Juan de Alfonsin Castlla a las chacras de Yamparaes del 16 al 22 de octubre de 1651. AN.B. T.L. 1651 n.30. &



En csta misma Visita, en otra chacra, aunque con el mismo nombre de la anterior,
Pomanasa, de propicdad de un Juan de Aguilar, aparecen otros 10 yanaconas, que
estaban siendo declarados “hufdos” por el duefio. En este caso, se trataba de yanaconas
adscritos como yanaconas forasteros en la chacra, naturales del Corregimiento. Ellos
eran naturales de Carabuco, Santa Cruz de la Sierra, Yungas y Mizque. Con ellos el
dueiio de chacra opt6 por enviarlos a rcalizar un acarreo de cargas de trigo para no estar
presentes en la Visita. Sin embargo. estos yanaconas llegaron a acceder ala Audiencia,
haciendo conocer su deseo de obtener permiso, para regresar a sus pueblos24. Por otro
lado, y como evidencia de la coaccién a que eran sometidos, dos de las mujeres
registradas en la Visita de esta chacra, declararon que sus maridos habfan “hufdo” y no
conocfan ellas dénde habrfan hu{do, asf como tampoco de dénde cllos eran originarios.
Esta iltima declaracién seguramente la hicieron para evitar Ia “caza” de sus maridos,
pues obviamente ellas debieron saber de d6nde eran originarias sus parejas asf como
también hacia dénde habrfan *“hufdo”.

Cuarenta aflos mds tarde, en la Visita de 1651, las chacras del Corregimiento de
Yampardez muestran un panorama mucho mds desolador en cuanto a la poblacién. De
24 chacras analizadas, 17 de ellas estdn consignadas en una Visita realizada por Juan
Alfonsfn Castilla, realizada en 165125,  Estas 17 chacras, tienen registrados un
promedio 11.3 yanaconas por chacra, lo que muestra que la mano de obra disponible
es casi la misma de principios de siglo, habiendo un incremento solamente de 2
yanaconas. Los duefios de chacra, de estos afios ya no son como a principios de siglo,
todos parientes entre sf, aunque en tres casos dicen ser duefios de las chacras desde la
“época de sus antepasados”. Y como dijimos lfncas arriba, en esta época las chacras ya
no son administradas por los dueftos sino por mayordomos o arrenderos26. Sin embargo
porotros documentos sabemos que la coaccién hacia los yanaconas, respecto al trabajo,
habfa aumentado notoriamente, al haber escasez de ellos?7.

24 En la Visita de Guafioma. 1613. Doc.cit.

25 Enla Visita a las Chacras del centro de la Provincia Yampardez, en los alrededores de la ciudad dea Plata, el aiio 1651
se registraron 17 chacras, estas son De la Limpia Concepcién, Asari, Mollescapa de Juan Serrudo, Mollescapa de Luis
Serrudo, Mollescapa de los herederos de Pedro Serrudo, Sipaca, Pilcomayo de don Nicol4s Quintela, Sinayo, Mayca,
Alcantari, Cachimayo, Chimayo, Pilcomayo de don Alonso Oniz de Cabrera, Pulqui, Aripacha, Pilcomayo de don
Juan de 1a Hava (ANB TI. Visita de las chacras de Yampariez 1651).

Las otras chacras son Mojopoco, camino a Potosi (ANB TI E. 1656 N.32), hacienda San Isidro (ANB TIE. 1657N.3),
chacra Molle Molle (ANB TI E. 1660 N.3), chacra de Mollescapa (ANB TI 1654 N.30), chacra Cachimayo (ANB TI
1671 N.1), chacra Tipabuco (ANB TI 1671 N.22), otra en el valle de Tipabuco de los franciscanos de La Plata (ANB
TI E.1660 N.2).

26 En la Visita de Guafioma 1613, tampoco se da el lugar de origen de los yanaconas, salvo en los casos que hanos
seiialado, era una forma subyacente de los duerios de chacras de retenerlos.

27 El Fiscal p de fes d i6 ante la Audiencia de Charcas que Pedro Guamanga, indio del pucblo de
Copabilque habia salido del servicio de Francisco Serrudo en la chacra de Mollescapa, pero que manteni como.n:h‘én
a suhijo, para que Guamanga volviera a servirle aduciendo que. El Protector recordaba a la Audiencia que “los indios
de pueblo podfan servir a quien quisieren” ANB.T.I E.1654. N.30.
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CUADRO 3

1573 1683
1 2 3 4 5
Pob. Pob. Pob. Total Total
Total Trib. total Adultos Orig.
Yamparicz 6,956 1,861 4,327 1,224 455
Variacién en % 3-1 -38%
5-2 -76%

Fuente: Sdnchez Albormoz 1978:28

En esta Visita no se dan datos de los dfas laborables. No hay indagacién directa a los indios
como en la anterior Visita. El mismo Visitador don Juan de Alfonsfr Castilla declara que se
les hace **buen tratamicento”, ddndoseles lo dispuesto por 1as Reales Ordenanzas, y que no se
les debfanada, que estaban “pagados y satisfechos”. En todas las chacras el Visitador recogi6
la tasa de 3 pesos por cada yanacona presente28. En esta Visita recogi6 el comisionado, las
tasas de afios anteriores, entre 16 y 20 pesos de pagos rezagados por chacra de afios anteriores.
En cada chacra anot6 el Visitador el total de la tasa recogida, haciendo notar 1a disminuci6n
dc la misma respecto a affos anteriores debido a la ausencia de yanaconas.

La ausencia de mano de obra yanacona enlas chacras, hizo que se recurriese aesclavos, pero
no en la produccion sino en el acarreo de trigo, por ejemplo ¢n el acarreo de cargas de trigo
procedentes de la chacra de Tipabuco para ser llevadas a La Plata. Enesta chacra 3 esclavos,
junto con 2 o 3 indios llevaron 400 cargas de trigo a la ciudad de 1a Plata (A.N.B.T.I. E 1671
N.22).

Se sabe que los esclavos solamente podfan trabajar en vifias ¢ ingenios de azdcar. Ello se
muestra por la presencia de mano de obra esclava ecn mucho mayor proporcion, en valles més
profundos ubicados al sur de Chuquisaca, como Pilaya, y en la frontcra de Tomina, donde
se trabajaba hasta con 20 esclavos2s.

28 La Ley de Felipe II a 30 de Diciembre de 1571 establecia que “los yanaconas contribuyesen como los demés indios
“loquebuenamente parecicse”. Recopilacién...ob. cit. pag. 226. Elmismo Felipe II, por Ley del 15 de Febrerode 1575,
decfa que los indios que trabajaren en minas, huertas, y otras hacicndas “podrén tributar por lo menos a dos pesos al
afio". Recopliacién... ob. cit. psg.227.

29 La Ley dc Felipe 11 de 23 de Diciembre dc 1595, prohibfa el trabajo de indios en vifias ¢ ingenios de azicar.
Recopllacién... ob. cit. pag. 301. En Pilaya habfa una Vifia administrada por el mayordomo Joseph Alvarado, de
propiedad de Diego de la Pressa donde trabajaban 8 esclavos en la produccién de vino, sacando cada vez 6 cubas de
vino por cosecha. (A.N.B. T.I. E.1660 N.11). También en la hacienda de Cusillo, en ¢l valle de Cusillo en la villa de
San Juan de Rodas, cn la frontera de Tomina, se producia azicar y miel con 20 esclavos negros, produciendo 1.000
arrobas de azicar al afio (A.N.B. T.1. E.1671.E.1).
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6. MOVIMIENTO POBLACIONAL: EL CASO DE LOS YANACONAS

Sanchez Albomoz3 basindose en la Informacién mandada a hacer por el Virrey Toledo en
1573, y por el Virrey Duque de La Palata en 168331, estudia ¢l caso del despoblamicnto de
10 provincias de Charcas, entre ellas del corregimicnto dec Yampardez. Para Yampariez €1
establecié que de una poblacién total de 6.956 personas en 1573, 1.861 eran tributarios,
originarios (Ver Cuadro 3). Micntras que en 1683, de una poblacién total de 4.327 solamente
455 eran originarios, a pesar de que un tercio de la poblacién total era adulta, la cifra que da
para esta dltima poblacién es de 1.224. Sanchez Albomoz anota que Toledo no consigno a
los forasteros “por suponer que después de las congregaciones todos los indios habfan
quedado adscriptos a un pueblo. Lo mismo hizo el duque dc la Palata en 168332,

Sanchez Albormoz estableci6 que “las cafdas (demogréficas)33 m4s fuertes sobrevinicronen
las provincias de Carangas y Paria (altiplano), asf como en Yamparaes, Cochabamba y
Mizque (valles) (1978:32). Detecté al mismo tiempo, que cn esta época en Chichas,
Chayanta y Porco los adultos aumentaron por la llegada de forasteros (1978:32-33). Sin
embargo é] mismo sefiala que los forasteros que fueron atrafdos por las minas de €sos sitios
eran mineros, lo cual no nos ayuda en formular una posible conjetura de que los indios que
habfan hufdo de las chacras de Yampardez s¢ podfan haber ido a esos lugares. También las
provincias de Chichas, Sacaca, Tinquipaya o Chaquf tienen un crecimiento de poblacién,
aunque en ese caso se muestra cauto en 1a previsién de que Toledo hubiera incurrido en un
subregistro34.

Segtin lo estudiado por Larson (1984:62), la mano de obra de Chuquisaca, se podrfa haber
empleado como colona de los arrendatarios libres cochabambinos, 0 como arrendatarios en
otras regiones de Chuquisaca. Los datos que presentamos ahora son buen indicio para pensar
que existfan arrenderos en ¢l Corregimiento de Yampardez enuna fecha tan temprana como
1613. En Yamparé4ez también hubo arrendatarios pero, al parecer, enmuy poca escalaylejos
de parecerse al fenémeno cochabambinode arrendatarios libres, que supuestamente ocupaba
mano de obra de campesina chuquisaquefia. La suposicién sigue siendo valedera, dada la
gran baja demogréfica de Yampar4ez que ademds fue cada vez mayor, llegando a serencl
siglo XIX, la quinta zona, de¢ 28, en tencr menos originarios con tierras (Sanchez Albomoz
1978:40).

La migracién indigena fue un fenémeno comiin en el mundo colonial andino. Obedece al
ideal andino del acceso a una variedad de pisos ecol6gicos, lo que estimulaba un palr§n
diferente de tenencia de 1a tierra. (Spalding 1974:233) Pero dentro de la estructura colonial

30 Indios y Tributos en el Alto Pers. EP. Lima, 1978.
31 Ob. cit. p4g.24.

32 Nota N.9. Sinchez Albomoz, pég.26.

33 El paréntesis es mio.

34 Ob.cit pig.33.
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la hufda de yanaconas, de unas chacras a otras, como se evidencia en algunos casos, no
obedece al ideal original, sino a estrategias de sobrevivencia y resistencia.

No olvidemos que en 1613, los indios se van de la chacra Pomanasa en busca de comidas3s.

Para los duefios de chacras la hufda de yanaconas a mediados del siglo XVII en Chuquisaca,
era un fenémeno incontrolable. Es equiparable incluso con los esclavos hufdos, pues los
amos, o sus mayordomos, debfan ir en persona a la caza de ellos. En algunos casos los
documentos nos relatan que constituyeron incluso un peligro en los caminos, ya que més de
un hacendado debfa transitar acompafado por “indios con lanzas”, para evitar cualquier
ataque contra su vida (A.N.B 1658.N.27, Zavala, 1978 1:212).

El abandono de las chacras de Yampardez a mediados del siglo XVII, pudo haberse debido
también a una polftica dc ocultamiento de los propios duefios de chacras, como lo hemos
podido comprobar en el caso de 1a chacra de Pomanasa en Guafioma, ¢n 1613, cuando los
duenos de chacra declaran que estdn “consiguiendo sus comidas” o arrendando tierras en
otras chacras36.

En este sentido existfa ¢l critcrio de que los dueiios de chacra dejaban que sus yanaconas se
alquilasen 10 dfas cada afio para ganar el peso que debfan pagar por su tributo, pudiendo el
mismo duefio de chacra, ocuparlo cn esos dfas pagdndoles el jomal que habrfade pagara otros
indios (Zavala 1978, 1:125).

Cuando fueron dadas las Ordenanzas redactadas por Matienzo, a fines del siglo X V1, se crefa
que los yanaconas a veces hufan aotras chécaras para andar holgazanes, trocando 1o pocoque
tenfan para emborracharse y dejaban sus mujeres para irse con otras, que con esto los
espaifioles los sonsacaban y los cebaban . Para evitar esos males no les consentfan mudar de
chacra, ni quitar la pequefia ticrra asignada (-1567-1967:96).

Sin embargo, desde fines del siglo X VI, existfa el parecer oficial sobre cémo actuar frente
alos indios “hufdos”. Se pensaba que no sc los debfa volver a reducir porque si hufan estaban
enpueblos donde se ocupaban de sus oficios o bien se hallaban en chacras donde no les faltaba
doctrina. Y sc les podfa cobrar tributo (Matienzo -1567- 1967:96).

Pero también se pensaba con preocupacién, que los indios “hufdos” volvfan a la idolatrfa.
“En los pueblos la mujer prefiada iba a parir al monte donde nacfa su hijo, y lo entregaba a
parientes “hufdos” donde era criado sin bautismo” (Zavala, 1978 1:220).

Hay testimonios de que los yanaconas hombres y mujeres, hufan a otros sitios, algunas veces
a chacras vecinas, ya que allf sc encontraban sus parejas, con las que incluso tenfan hijos
(A.N.B E.1656 N.1).

35 Visita a2 Guaiioma. Doc. at.

36 Ibidem.
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El proceso de inmovilizar al indio en las haciendas, se produjo cuando éstos Gltimos fueron
despojados de sus tierras a las cuales solfan acudir, aunque por otro lado la falta de tierras
propias les obligé también a moverse de un lado a otro (Santamarfa 1977:253-271). De una
u otra manera, la movilidad no dej6 de practicarse.

A principios del siglo XVII en los Informes del Virrey Luis de Velasco, éste redacté una
legislacion en que tratd de sustituir el servicio personal forzoso por el “alquiler voluntario™.
En lamisma legislacion se establecfa la labor de “reducir por medio de los corregidores alos
indios hufdos”. D¢ aquélla situacién sacaban partido los corregidores pues tomaban las cajas
de comunidad, al no tener tributos, y no les devolvfan, si es que lo hacfan, solo 1a mitad de
ellas. Se establecfa que los indios hufdos de Potosf, se refugiaban en las chacras de la
Provincia de Chuquisaca, donde los ducitos los ocultaban y retenfan para su propio provecho
(Zavala 1978 1:212).

Pero 50 afios m4s tarde, los yanaconas en Yampardez eran diffciles de reducir. En 1657, Ana
Ruis, viuda de Juan de Robles residente en La Plata, denunci6 que yanaconas de su chacra
nombrada Maica, eran obligados a salir ala estancia de Leybato donde desde hacfa tres afios
ocultaban a sus yanaconas obligados a salir con armas (A.N.B. E.1657 N.20). Esta viuda,
sali6é en persona al rescate de sus yanaconas con la Ordenanza de Reduccién en mano. Le
salieron al encuentro unos indios, quienes amedrentando ala viuda cortaron la mano al indio
que la acompafiaba amenaz4ndola con quitarle la vida. Un testigo de los atacantes declar$
que la Ordenanza que prohibfa el robo de yanaconas era de hacfa 100 afios, y que ya no tenfa
validez alguna. La estancia Leybato qucdaba en Mizque, corregimiento de Cochabamba,
donde, al parecer los yanaconas encontraban mejor situacion.

Esta situacién hizo que la Real Audiencia, por voz del Juez Francisco de Alfaro en 1604
ordenara que hubiera toda libertad cn contraer matrimonio entre los indios. Que podfan
casarse con quien quisieren, “asf de los pueblos y casas de otras partes o personas, sin que
ninguna les amenace ni aterrorice, ni persuada para que se dejen de casar”. Afiadfa que esta
era una Ordenanza adecuada porque cntre los indios, gente tan temerosa, cualquier mediana
persuasi6n de su amo era fuerza y mando, y erainterés de los amos tener a ambos cényugues
o convivientes en un mismo pueblo. La Ordenanza decfa que se pudieran casar quedéndose
cada uno de ellos en la encomienda en que antes estaban y sus amos los dejaran comunicarse
libremente siempre que quisiesen, mientras no faltaran a sus obligaciones, pero los dejaran
juntarse en la semana por lo menos dos noches. Los hijos debfan quedarse en el pueblo de
lamadre. Exhortaba alos curas y vicarios y Jueces Reales cumplieran con la determinacién
y especialmente a los encomenderos so pena de perdimicnto de la encomienda y derccho
sobre los indios (A.N.B. E.1657 N.17).

Pese a esto algunos documentos denuncian la resistencia indfgena a las disposiciones
oficiales, por m4s que éstas parecieran favorecerles, porque también se daba el caso de que
los duefios de chacras, o arenderos de ellas tomaran como propios a los hijos de indfgenas
forasteras, y residentes en chacras de sus segundos maridos (A.N.B. E.1656 N.1). Entonces
no habfa ley que las favoreciera.
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De las 17 Chacras de Yampardez de 1651, estudiadas en este artfculo, s¢ da el nombre de
yanaconas, podrfa decirse que del 100% de los existentes en ellas. De aquéllos, el 48% se
cncontraba hufdo, el momento de la Visita. Sin dejar de considerar que muchos fueran
ocultos por sus propios amos a fin de de no tener que pagar por ellos la tasa, no deja de llamar
la atencién el porcentaje de indios huidos que significa un despoblamiento notable de las
chacras. Es por tanto muy factible pensar que las chacras fueran cultivadas por yanaconas
alquilados porlaestacién. O quizd huyeran despuésde lasiembra, yaquela Visitaes del mes
de Octubre, y la siembra suele hacerse en esa regién en septiembre. Serfaentonces una razén
suficiente para buscar otro trabajo luego de terminar en la chacra en la que estaban
empadronados. No hay que dejar de considerar tampoco que si bien hay yanaconas hufdos,
lamayorfa, también hay un 2.% de forasteros, lo que indica que si bien salen también algunos
entran a las chacras?7,

El éxito de la cosecha de las chacras dependi6, en ultima instancia, de la mano de obra
estacional, e¢n base a gente que buscaba horizontes m4s propicios.

7. INDIOS PROPIETARIOS DE TIERRAS EN YAMPARAEZ

La movilidad de los grupos multiétnicos de Yampardez no estuvo ligada en su totalidad a
hufdas forzosas para evadir 1a presién de los duefios de chacras, o para cumplir con el pago
del tributo. Hubo también en Yampardez, tierras que fueron de propiedad de indios
originarios y que se mantuvieron como tales por 1o menos hasta 1660. Esel casodelas tierras
de Charcamarca, Tirma y Esquiri, que fueron de indios Gualparocas y yamparas, propietarios
deesasticrras desde tiempodel cacique inca Aymoro, que fue quien recibicraamigablemente
alos espafioles38. Undocumento importante encontrado en el Archivo Nacional de Bolivia
nos ha revelado datos muy intcresantes sobre los indios yamparas y los Gualparocas, ya que
gozaron de sus tierras originarias y de las que tenfan en otros pisos ecol6gicos39.

Es sabido que el cacique Aymoro fue respetado en su investidura, y su gentc habit6 en el -
extremo noreste dc la plaza principal de la ciudad de La Plata, frente a la catedral durante el
siglo X VI, que su casa en la ciudad de La Plata, asf como las de los curacas cran buenas, en
el barrio y rancherfade los Yamparédcz, dc quienes Aymoro cra cacique. “Su casa parecfacasa
de sefor, con altos y bajos, torre, jardfn, fuente y plazucla delante y muy buenos cuartos”40,
Al parecer, los espaifioles no solo mantuvicron sus casas y prestancia cn la ciudad, sino que
también mantuvicron sus tierras originarias durante la colonia. Como se sabe los yanaconas
también estaban absucltos de 1a mita dc Potosf4!.

37 Visita de 1651, doc. cit.
38 AN.BTL E.1660 N.5.
39 Doc. cit. en cita 16.

40 Cita a Ramirez del Aguila por Teresa Gisbert, Urbanismo, Tipologia y Asentamientos indigenas en Chuquisaca.
Instituto de Estudios Bolivianos. Facullad de Humanidades. Universidad Mayor de San Andrés. La Paz 1982, pég.11.

41 En la Tasa General de Toledo, ob. cit. no estin los Yampara obligados a la mita de Potosf.
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El documento que prueba la tenencia de la ticrra en manos de dos grupos originarios, los
yampara y los gualparoca, es una escritura civil por ¢l derecho ala poscsién de las tierras de
Tirma y Asnaypucyo llevado a ante los Oidores de la Audicncia por un tal Luis de Aguirre
y sus hermanas contra otro Ignacio lazo de la Vega, espafioles2. Inserto a aquél expediente
s¢ halla un pleito anterior entre los incas gualparocas y los yamparas por el valle de
“Isquiritima, tierras llamadas Charcamarca, Isapalcocha, con sus vertientes e altos de las
tierras de Tilmay y de Calpacocha™, que al parecer entraban en disputa entre los espafioles.
El expediente inserto, es decir, el que enfrenta a ambos grupos indfgenas uno a la cabeza de
Melchor Mola, principal del pueblo de Yotala y el otro encabezado por Juan Yuru principal
del pueblo de Tarabuco, consta de un interrogatorio realizado a testigos para que declaren lo
que recuerdan sobre quiénes posefan tales tierras desde “cl tiempo de los incas”.

De las respuestas dadas por 1os testigos se extraen noticias sumamentc interesantes. Asf
tenemos que desde el siglo XVI'y durante el siglo X VI, por lo menos hasta 1660, -fecha del
pleito entre esparioles-, las tierras en cuestién fueron trabajadas con mitimaes collas, chichas,
y carangas que ambos grupos mantuvieron trabajando en esas tierras.

El primero decfa que las tierras de Esquiri les habfan sido concedidas por Aymoro, inca
Gualparoca, mientras que Juan Yuru, Inca Gualparoca, afirmaba que las tierras de Esquiri,
le pertenecfan, ya que un capitdndel Inca, llamado Cacire Capal, les habfa hecho merced para
que tuvieran ganados y sementeras.

Este ¢s un caso tfpico de dualidad en el cacicazgo, que dié origen en muchos lugares a
rencillas entre caciques por titularidad del cargo, o por la tenencia de tierras. En las
declaraciones se encuentra doble pertenencia.

Losindios de Yotala, que eran Gualparocas, y eran descendientes de 1os Incas, recibieron del
cacique Aymoro, tierrasen Esquiri, lamadas Charcamarcae Isapalcocha, “con sus vertientes
¢ altos de las ticrras de Tilmay y Calpacocha”. Estas tierras estaban ubicadas en las alturas
de Tarabuco, en ¢l corregimiento de Potosf. En siglo X VII (1660), declaran ir de vez en
cuando a aquellas tierras altas donde tenfan desde el tiempo de los Incas, los capitanes de
indios Diego Cayo, Diego Tocoro y Melchor Moya, descendientes de ellos decian tencr allf
desde 1582, “parientes”. Iban allf donde tenfan sus “mancebas” sirviendo en las chacaras y
ganado para pagar el tributo. También tenfan “muchas comidas” en el valle de Esquiri y en
Chusamarca, desde el tiempo en que llegaron los primeros conquistadores. (ANB. E.1660
N.5).

En 1660, por su partc, los yamparas tiencn indios carangas trabajando para cllos. Segin las
declaraciones de los testigos, hacia 1600 los indios yamparas don Diego Cayo, don Diego
Tocoro y don Melchor Mola poseyeron las tierras llamadas Charca y El Callo, y tuvieron
dos indios llamados Guaracha que trabajaban para los yampara43. Declararon también que
cogieron “muchas comidas en cl valle de Isquiri (Esquiri) y en Chusamarca, después que

42 AN.B. TIE.1660 N.5. Doc. cit.

43 (Serian Guarachi? ;De la familia de indios nobles pacajes del pueblo de Jcsds de Machaca?.
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los espafioles conquistaron esta tierra de 60 afios a esta parte, sin impedimento de los indios
de Tarabuco, ni de persona alguna™4,

Don Juan Yuru, cacique principal del pueblo de Tarabuco, declar6 cuando fue requerido
como testigo, que “‘como es notorio, las dichas tierras son mfas y de los demds principales
deste nuestro pueblo desde el tiempo de los Incas, porque un capitdndel Incallamado Cacire
Capal hizo merced a nuestros ganados y sementeras. Nuestros antepasados hicieron sus
chacras en las dichas ticrras de Isquiri y demds pueblos que estdn en los altos. Tenfan casas
y estancias para ganado...nos pertenccen dichas tierras. Los pueblos viejos en los altos de
Isquiri tienen yeguas y acuden ahi de ordinario (ojo que la declaracién es en 1660) donde
siempre han tenido muchas mancebas sirviendo en 1o suso dicho a Dios nuestro Sefior y en
hacerotros vicios y pecados piiblicos en esos lugares, por todo 1o cual a Vuestra Merced pido
y suplico hacerlos de mandar poner lo suso dicho segin del de manera que nos hizo merced
¢l capitdn que fue del Inga por cuyo titulo poseen las tierras todos los naturales de este
repartimiento...posef tftulo y como tales les vendimos...poniéndose perpétuo silencio™s.

Estamos ante 1a forma prehisp4nica de control vertical de tierras, en 1a que ademds dos grupos
hacen usufructo de las mismas tierras. Cabe hacer aquf la consideracién, de que si bien ¢l
documento es un “pleito” por estableccr, a la manera occidental “de quién eran” las tierras
en cuestion, los grupos yampara y gualparocas, habfan compartido las mismas tierras, hasta
el momento en que las autoridades espafiolas los enfrentan para definir 1a adjudicacién auno
u a otro grupo. Se trata, como bicn seifialara Karen Spalding de la introduccién de las
comunidades indfgenas a la propiedad privada y ¢l rompimiento del equilibrio tradicional
entre la tierra y el trabajo, cuando los espafioles aprovecharon de las disputas entre las
comunidades indias y los espafioles procedicron a las “igualaciones” (1974:118-120).

A lo largo de las declaraciones el Gnico argumento a favor de que las tierras en cuestién
hubieran pertenecido a los gualparocas a la cabeza del cacique Juan Yuru, es la propia
declaraci6n de €. En la aclaracién de una pregunta de 1a encuesta, se hizo conocer que en las
tierras de Esquiri los tarabucos “tuvieron algin derecho, por unos indios ganaderos”, pero
que “las perdieron y dejaron yermas y montafias'.

En 161046 losindios yamparasde Yotala, “le hicieron sus chacaras™ de mafz allf aunespafiol
lamado Dicgo Rojas, en Esquiri. “Cogfan para ¢l 1.000 cargas de mafz”. En estaépoca los
indios yamparas trabajaron como indios yanaconas para Diego Rojas. Ellos mismosdeclaran
“por ser como cra nuestro encomendero”. Es interesante advertir que los indios llamaron
a Diego de Rojas su encomendero en una época en la que supucstamente ya no existfa la

44 ANB. TI E.1660 N.5 Doc. cit.
45 Ibidem.

46 La cronologia del usufructo de las tiemas la he hecho arbitrariamente, en base a las preguntas que se hacen: “Digan
si saben de hace 50 2fi0s... si saben de hace 40 aiios...” etc., teniendo en cuenta que las declaraciones se hacen el afio
1660. Sin embargo se advierien errores en ella ya que a la pregunta 7 por cjemplo de “si saben que habré tiempo de
40 afios cuando le hicicron la dicha chacra a Pablo de Meneses...” se sabe que Pablo de Meneses fue el pnimer
encc dero de Yampardez, por 1o menos 110 afios antes y no 401
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cncomienda. A cllos les dabalo mismo. Pero més interesante aines advertirenladeclaracién
que “asf”, 0 sea trabajando para Diego de Rojas, cllos tenian las dichas tierras “para el dicho
efecto de donde cojfamos dicha comida™7. O sea que si bicn en un momento dado las tierras
de Esquiri “pertenccieron a Dicgo de Rojas™ ellos también la posefan, haciendo trabajar a
indios chichas para ellos.

En 1620, los yamparas le hicicron en Esquiri “chacra a Pablo de Meneses™8, cogiéndole
también 1.000 cargas de mafz, porque era “su encomendero”, y los indios de Tarabuco no
hicieron contradiccién alguna puesto que “dichas tierras eran nuestras y las tenfamos y
posefamos para sembrar para nosotros.”

En 1630, los indios yamparas de Yotala, pusicron indios collas en Esquiri en las tierras de
Churumarca (Charcamarca?), que los indios collas 1lamaron Soroche.

En 1640 los caciques Pedro Cayo, Dicgo Tocoro y Melchor Mola o Moya (nombre que
aparece de las dos formas) de los yamparas tuvieron indios carangas trabajando en tierras
de Galpacorcha (Calpacocha?) ala cabezade su cacique principal (caranga) don Juan Pacha
Aquira. Esas tierras que eran de Melchor Moya, quien habfa “hecho mucho dinero all{”*49.
A prop6sito de estos indios carangas otro testigo declar6 que unos parientes de Melchor
Mola o0 Moya “arrendaron’ las tierras de Esquiri a los carangas. Tenemos aqul otro caso de
arrendamiento de tierras de originarios a un grupo de otra etnfa. Es otro indicio de que hubo
tierras en arrencamiento en el Corregimiento de Yampariez en el siglo XVII.

47 Ibidem. ff.83.
48 Ver advertencia de cita 46.
49 Doc. cit.
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CONCLUSIONES

Este es un avance de investigacién sobre el tema de la movilidad de 1a poblacién en
Yampardez. Si bien la motivacion inicial de csta ponencia es establecer causas y lugares
dondc podrfan moverse los yanaconas que hufan de 1as chacras, el hallazgo de un documento
que trata sobre derechos de posesién de unas tierras, que conformaban la verticalidad del
grupo yampara y del gualparoca, han dado al trabajo un alcance mucho mayor.

Habiendo analizado en base a dos Visitas realizadas en dos momentos del siglo X VII, y otros
documentos relativos a chacras, las causas y lugares de las migraciones de los yanaconas
yampardez o yamparas, y teniendo la evidencia de tierras accesibles a los yamparas como
control vertical, tenemos un nuevo panorama acerca del mundo sumergido que tuvieron los
indios dentro de la estructura agraria colonial.

El ejemplo del control que tenfan los yamparas sobre otras tierras accesibles a ellos para
conseguir alimentos y sustento en general, es un indicio para pensar en que la hufda “a
quebradas y huaicos” como comunmente nombraban los espafioles a los sitios hacia los
cualcs se dirigfan los yanaconas, serfan sus propias tierras de control vertical.

La baja demogréfica registrada en Yampardcz a mediados del siglo desde ¢l siglo XVI al
XVII puede también haber sido consecuencia de 1a declinacién de 1a produccién como efecto
a su vez de la demanda de productos de Potosi. Hace falta para ello un estudio comparativo
de 1a produccién en las chacras en el siglo XVI y el XVIL

Otraconsideraciénimportante ¢s pensarque 1a “hufda” sindejarde seruna respuesta a formas
de coaccién de los duefios de chacra, es més bien una forma natural inherente a los propios
indios para obtener recursos, con ¢l fin de pagar el tributo.

Un iiltimo andlisis en base a los planteamientos de Chevalier, sobre un “vinculo vertical”
existente entre patrones e indios, en base a la costumbre, que habrfa de haber tenido una
incidencia en que el duefio de chacra cuente con mano de obra estable, no se observa en
absoluto en Yampardez. Sin embargo, este vinculo vertical sc aplicarfa m4s a la propia
idiosincracia del indio que practicé 1a movilidad en la época prehispdnica y la sigui6
practicando durante la época colonial. Aquf su postulado tendrfa un alcance mayor. El
“vinculo vertical” establecido por la “costumbre” queda arraigado en los indios, al avanzar
el perfodo colonial.
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RETORNO
Y

MODERNIDAD

LA CRITICA NIETZSCHEANA DE NUESTRO TIEMPO

Blithz Lozada P.*

INTRODUCCION

La visibilidad de lo visible, por definicién, no puede ser vista
Jacques Derrida

La humanidad no avanza, ni siquiera existe
Friedrich Nietzsche

Todo lo que es profundo tiene un gusto por el disfraz, ...
entorno a todo espiritu profundo, se forma constantemente, una mdscara.
Mis alla del bien y del mal

crecemos como los drboles..., hacia arriba, hacia afuera, hacia aderntro y
hacia abajo por igual... moramos cada vez més cerca del rayo,
fatalidad de las alturas

La Gaia Ciencia

El Lic. Blithz Lozada P. es docente investigador tiwlar del Instiwto de Estudios Bolivianos y docente titular de las
Carreras de Filosofia, Historia y Ciencias Politicas de la Universidad Mayor de San Andrés.
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Comienza el cfrculo sin que en rcalidad comicnce, puesto que lo que circula solamente
deviene y no principia ni acaba. Lo que comienza es el cercioramiento del flujo de cse
complejo y atiborrado fatum que signa la vida y la historia, las interpretaciones y los
sinsentidos, las explosioncs y las esquirlas, las ideologfas y las existencias: el cfrculo
comienza con el reconocimiento dc los fragmentos de herr professor doctor Friedrich
Nietzsche. Como todo reconocimiento, pese al continuum que parte de los fragmentos, la
vida y la historia e involucra posibles lecturas, “filosoflas” y mundos, seguir el flujo del
pensamiento niestzscheano, implica aislar los escritos dc la vida del autor, €l contenido del
contexto, las consccuencias de los influjos, para que las réfagas tedricas de las explosiones
que cada idea de Nictzsche reprime, destruya para construir, transmute para trascender,
niegue para afirmar. Pese a que subsiste el peligro de distorsionar y empobrecer el
pensamiento de Nietzsche al analizarlo, es necesario aventurarse a seguirel flujo de su propio
presupuesto: el anillo por donde circula el “cterno retomno” de las ideas y los hechos, de los
programas filos6ficos y las retiradas polfticas; debe scr por tanto, recurrentemente lidica,
asistemdtica, fragmentaria, casual e inocente. SOlo asf es posible “armar” fructfferas
im4genes que permitan, desde €l seno mismo de occidente, entender la crisis de la
modemidad y laracionalidad instrumental, entreviendo los gérmenes de “revuelta” ideoldgica
(ue, esta vez, 1a historia y las sociedades tal vez vuelvan a re-correr: tal, la perspectiva de
una re-vuelta nictzscheana en contra de la modernidad, y tal 1a posibilidad de distinguir los
posibles giros que en el anillo de los anillos del eterno retorno, también nosotros podemos
seguir.

El juego del autocercioramiento te6rico comienza con una explosién de las m4s sui géneris
caracterfsticas, no s6lo porque se trata de reacciones en cadena ocasionadas por el “peligro
Nietzsche”, sino porque el micleo (reconocido por el propio Niestzsche como lo central de
su “filosoffa”), todavfa no ha sido empleado con la suficiente habilidad poético-militar para
realizar su mds irruptivo salto a otro nivel del cfrculo de cfrculos que constituye el ser de las
ideas y de la historia.

Elrdnsito por las nociones nicizscheanas ain nohasidolo suficientmeente prolijo como para
encontrar en algin fragmento, en cierto recodo, o en alguna cafda, 1a masa explosiva que la
palabra poética implosiona: aiinno se ha advertido en el delirio licido y profundo la acritud
de la més corrosiva y nihilista critica de lo dado, tal y como es aqui y ahora porque desde
el principio Nietzsche ha sido el objeto de encubrimiento “racionalista” que con el velo de
lo absurdo, necio, mistico e incluso reaccionario y fabuloso ha sido etiquetado, anulado y
finalmente olvidado.
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EL NUEVO ZARATUSTRA

En la soledad crece lo que cada cual lleva consigo,
incluso la bestia interior. Hay que apartar a muchos de la soledad
Asf hablaba Zaratustra

Zaratustra es un escéptico... Un esplritu que apetezca cosas grandes
Y que quiera los medios para conseguirlas, es necesariamente, escéptico
El Anticristo

... con este libro -con Zaratustra, penetro en un nuevo circulo; a parlir de ahora
es seguro que seré considerado en Alemania como un loco.
Carta a Peter Gast del 1ro. de febrero de 1885

Elverdadero hombre ama dos cosas: el peligro y el juego.
Por eso quiere a la mujer, el juguete més peligroso.
El hombre debe ser educado para la guerra y la mujer
para solaz del guerrero. Todo lo demés es ivcura
Asf hablaba Zaratustra

El primer giro de cercioramiento se da en torno a una imagen dual y ambigua, una imagen
que confunde e invierte lo real con lo imaginario, el sfmbolo que se presenta bajo la forma
de un personaje histérico y literario: el emblema sustentor de dos concepciones a veces, al
parecer, inconciliables: Zaratustra, el profeta de 1a “teorfa del eterno retomo de lo mismo”
y del “misterium” del “superhombre”.

En fragmentos que tienen por finalidad unir lo real y lo literario, la historia y 1a leyenda, la
fantasfa y el pasado, Nietzsche comenta que Zaratustra ¢s un viejo ateo que ha desterrado a
los nuevos y viejos dioses, que cree sélo en los “espfritus creadores’™ , y en los “grandcs
hombres”, es un escéptico que, sin embargo, “apetece cosas grandes” y los medios para
conseguirlas? , un profeta que considera que el “Etemo Retomo” es el fatum de la totalidad
tanto en lo grande como en lo pequefio.

1 La voluntad de poder. Frag. # 1031,
2 El Anticristo. Frag.# 54.
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Las referencias “filoséficas” a la idea del cambio cfclico, ala periodicidad y al devenir como
fluir, siguiendo los circuitos que sicmpre se los vuelve a recorrer, se remiten a la antigiiedad
greco-latina. Los antecedentes mifticos de la filosoffa, enraiza-dos cn las concepciones
religiosas antiguas, dejan advertir estas nociones cfclico-naturales. En Hesiodo porejemplo,
si bien se percibe el decaimiento desde la “Edad de Oro”, hasta la “de Hierro” (en la que
imperan todos los males), ¢s sugerente la idea de una regeneracion por una guerra universal
que reconciliarfa hombres, dioscs y cosmos. Por otra parte, las observaciones naturalistas de
los griegos también constituyen antecedentes de su nocién del complejo flujo-circuito-
retorno-inacabamiento. Asimismo, las observaciones de la generacién y la corrupcién de
los seres vivos ha dirigido diferentes exposiciones filoséficas, como la de Empédocles y su
concepcién de 1a unién y separacién de las cuatro rafces por el odio y ¢l amor; 0, como lade
Heréclito, que esel fil6sofo-paradigmadel cambio, el flujo, laconflagracién yla reconstitucién
del universo. Lo propio acontece con las observaciones astrénomicas, climatolégicas e
inclusive con las que apreciaban los cambios en la sociedad y en los distintos regfmenes
politicos, como las que dieron lugar a la concepci6n aristotélica de “inestabilidad radical” de
cualquier forma de gobiemo y, m4s tarde a la suposicién de Polibio que afirmaba la cfclica
repeticion de los gobicrmos segin ur: orden regular. Asf, las suposiciones de objetividad,
regularidad y ordenamiento del cosmos (y portanto de su fluirdindmico), han permitido darle
filos6ficamente, alateorfadel flujo y det retorno cfclico, sustantividad inmanente; asimismo,
también han permitido, por otro lado, darle sustantividad a los sujetos filoséficos que, en
diferentes 4mbitos, desde el cosmico universal, hasta el histérico particular e incluso el
individual especifico, siguen un curso de permanente flujo y reflujo... siempre el mismo. Tal
laconstitucion de las concepciones palingenésicas que piensan que todo tiene permanentemente
un nuevo origen, un nuevo nacimiento, una nueva forma de sery de las que reivindican como
nicleo metafisico, la apokatdstasis, esto es la nocién de que para todo existe restauracion,
un momento en que las cosas se reconstituyen y vuelven a ser 1o mismo.

Probablemente sca la teorfa de 1a “*metempsicosis” expuesta por Platén entre otros, la que no
sdlo como parte de la tradicién filoséfica griega, sino como parte de las concepciones mftico-
rituales, particularmente 6rficas, permite identificar lanociéndel retorno ciclicoendiferentes
contextos. La concepcién del alma encerrada en el sepulcro-cércel (séma) del cuerpo (séma),
(nocién, ademds recurrente en varias religiones de la India), y la suposicién de su
indestructibilidad y de su condena a la transmigracién, ilustran cabalmente c6mo, en el
pensamiento griego, un sujeto filoséfico ests obligado a, cada mil afios, tener que encarnar
para volver a la vida de estc mundo. Esta idea, que entre los 6rficos remite también al
infiemo3, es decir al Hades con contenido de castigo, no estd, sin embargo, exenta de
elementos escatol6gicos ni sotcriolégicos; es decir, de referencias implfcitas o explfcitas a
un eschaton, un final, un lfmite y una meta que dirije el curso de los acontecimientos previos

3 C)fr‘ Mircea Eliade. Historla de las creenclas y de las ideas retigiosas. Tomo [I: “De Gautama Buda, al triunfo del
cristianismo”. Pg. 192. Scgin Eliade, los 6rficos fucron los primeros en creer en el infiemo.
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¥y, ademds, de referencias a la esperanza que delinca las pautas de un programa de accién
segun la creencia anterior en dicho final. En efecto, entre los mil afios que mediaban entre
reencamacion y reencamacion, ademis de darse castigos o bicnaventuranzas (lo cual, es de
hecho, al menos, un contenido parcialmente, finalista), era posible, precisamente si se
cumplfan los ritos 6rficos, evitar tener que beber de la “fuente de Leteo” que hacfa perder la
memoria habilitando una nuevareencamacion; asf, los ritos 6rficos pemitfan como contenido
soteriolégico mds significativo, beber del “lago de Mncmosina™, mantener la memoria,
evitar 1a siguiente reencamacion y reinar entre los hérocs. Por otra parte, inclusive después
de varias reencarnaciones se prescnta un lfmite; en realidad, (y esto también lo establece
claramente Plat6n), s6lo diez veces el alma vuclve al sepulcro del cuerpo. Si se relacionan
y comparan los nexos que las concepciones griegas tuvieron, por ejemplo, con las religiones
orientales, ha de ser frecuente encontrar elementos recurrentes que muestran que, entre
concepcionesciclicas, de vueltasy flujos, también se hallan rasgos escatolégicos, apreciaciones
soterioldgicas e inclusive “filosoffas” telcol6gicas.

En la China antigua por ejemplo, 1a nocién del Yin y del Yang evidencia aspectos concretos
y antitéticos* de un tiempo que permancntemente vuelve y se invierte como ‘“tiempo de luz”
y“‘tiempo de oscuridad”. Asf,lareligién taofstaconcibela interaccién, alternancia y “‘juego”
del Yin-Yang como la simetrfa perfecta entre los ritmos cGsmicos; se trata en realidad, del
inmortal proceso de la vida como sucesivas manifestaciones alternantes y complementarias,
constitutivas, en definitiva, del mundo; manifestaciones realizadas como un permanente
rejuvenccimiento y un acaecimiento en la infinita longevidad del ser (regressus ad uterum).
Siestas ideas se configurabanenla Chinadelsiglo VIl a.C., hacia el siglo V1 antes de nuestra
era, Buda refiere también la cracién continua y permanente del mundo, no por un creador
impersonal, sino por los actos *‘buenos y malos” de los hombresS . Asimismo, mucho antes,
entre los primeros escritos de 1a India (el Rigveda en particular), hacia el siglo XVIa.C,, se
encuentra la nocién de Maya como el cambio provocado, la alteracién que origina,
recurrentemente, creaciones y destrucciones: la “alteracién de la alteracién™6 . Sin embargo,
tanrecurrentes y significativas sonlas nocionesde “regeneracién”, “ciclicidad”, “regressus”,
“circularidad”, etc., como la nociones soteriolégicas y escatoldgicas. Asf, apane de la
concepci6n lineal de la existencia del mundo, pensada como creacién, nocién “cx nihilo”
sustentada por los hebreos, entre las religiones oricntales, se encuentra, en la dindmica y
transformacién de sus creencias y contenidos, ideas de “finalidad”, dc “salvacién”, de
“esperanza”, especfficamente, porejemplo, haciael sigio VIl a.C. el Mahdbharata, prescnta,
como scfiala Mircea Eliade, una “estructuraescatol6gica™ : unades-trucciénde proporciones

4 Id. Pg. 32 ss.

5 Id. Pg. 100.

6 Mircea Eliade. Op. Cit. L1.: “De la prehistoria a los misterios de Eleusis”. Pg. 216 ss.
7 Eliade. Op. Cit. . 11, Pg. 233 ss.
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cdésmicas, que yano da lugar a lo mismo, sino a algo totalmente diferente, ajeno e inédito: un
mundo puro.

Nietzsche, al elegir a Zaratustra, el personaje, como su portavoz, su “‘conciencia poética
trigica” que canta el eterno retorno y proclama al superhombre; ;a quién elige?, ;con quién
se identifica?, ;con qué contexto cultural es posible asociar la idea del continuo ciclo?. Por
otra parte, el Zaratustra real, jes un reformador religioso, un personaje histérico o
simplemente 1a entidad emblematica erigida poruna religién?. Al pareceres plausible pensar
que se tratade un reformador religioso? que defini6 la primeraetapade lareligién mazdefsta,
la religién persa de larga tradicién; pero también de notoria variacién. Si el influjo oriental,
particularmente budista se percibe en Schopenhauer por ejemplo, jcorreponde a Nietzsche,
en paralclo y casi por una moda oriental, una influencia persa?. Definitivamente jno!. Enlo
que concierne ala primera etapa del mazdefsmo (hasta aproximadamente el s. 111d.C.), como
dice Eliade, pese aque el Zaratustra real representa el “mensaje de apego ala vida encamada
yalamateria™ ,es precisamente con él conquien se define 1a “concepci6n lincal del tiempo”
entre los persas. Existen varios elementos interesantes que sin duda Nietzsche considera para
convertirlo en su “profeta”. Asf hablaba Zaratustra comienza sefialando que a los treinta
aflos, Zaratustra se fue a la montaiia, lejos de su patria, esto resulta significativo porque los
datos histéricos que seguramente Nielzsche conocfa, establecen que el primer acto religioso
del verdadero Zaratustra, fue alos cuarenta afios convirtiendo al rey Vishtaspaal mazdefsmol0 .
Si Zaratustra vivié 77 afios, jes que Nietzsche hace uso solamente de un recurso literario
ficticio para darle “color” a su exposicién filos6fica?. Al paracer, existe algo m4s que una
mera licencia literaria. El mensaje del Zaratustra de Nietzsche referido a la muerte de Dios
que el “loco” de 1a Gaia Ciencia confirma inquiriendo por la pestilencia de su caddver!!,
representa justamente, la posicién contrariaa la prédica del Zaratustrareal. Siel Zaratustra
del siglo VI comenzaba sus invocaciones preguntando a“su Sefior”: “Esto es lo que te pido,
sciior: jRespéndeme!”, cada uno de los “discursos” del Zaratustra nietzscheano no van a
inquirir sobre la verdad del mundo ni de Dios, sino van a afirmar, van a hablar sobre la
verdad del hombre y del superhombre, suponicndo que Dios ha muerto. Si el Zaratustra
histérico predica que Ahura Mazda cre6 el mundo mediante el pensamiento como *“creatio
ex nihilo™12 , lo cual sustantiviza la concepcién lineal persa (precisamente con un telos y un
eschaton), ¢l Zaratustra nietzscheano proclama que los dioses han muerto... jde risa!, al
escuchar a uno decir, al més viejo, colérico y celoso de entre cllos, que se propasé hasta tal
punto; que “no hay més que un Dios™!3. Si el Zaratustra persa proclama que de este tinico

8 Id . 1.Pg.319 ss.

9 Id. . 11. Pg. 310.

10 Id. 1. 1.Pg.323.

11 La Gaia Ciencia Frag. # 125.

12 Mircea Eliade. Op. Cit. u1. Pg. 326.

13 As{ hablaba Zaratustra. “De paso”.



Dios creador del mundo proceden, subsidiariamente, los dos cspfritus tan referidos por el
dualismo del Zoroartrismo (Ahrmazd y Ahrimén), si proclama que este Dios tiene un papel
sobredeterminante respecto de dichos espfritus, que cristalizarfan posteriormente la religi6n
persa tardfal4 ; cl Zaratustra de Nietzsche proclama como resultado de 10 afios de retiro en
la soledad de la montafia, como sfntoma paradéjico de su ocaso, que “jDios ha muerto!”15;
es decir que ha muerto Ahura Mazda, el creador “ex nihilo” para dejar que los dos espfritus
deél originados, gobiemen, sin final, el cfclico y permanente eterno retorno de lo mismo. En
resumen, si el Zaratustra del Mazdeismo comienza su labor profética de reformador de ideas
religiosas a los cuarenta afios, evidentemente, volviendo sobre sf mismo, Nietzsche tenfa que
“‘crear” otro Zaratustra, un Zaratustra m4s real, m4s vivido, m4s liicido, jel que se supera!....
a sf mismo, 'el que se libera!... de sf mismo, ¢l que, de existir los dioses..., jserfa uno de
ellos!!6: El Zaratustra **“de Nietzsche™.

Nietzsche hubiera podido tomar algin otro personaje religioso, para convertirlo en su
“profeta”; por ejemplo siguicndo la larga tradicion china del Yin-Yang, es decir 1a tradicién
que mejor se asocia con la “teorfa de! eterno retomo de lo mismo”, existié Nagarjuna que,
desde el siglo II d.C. se convirti6 en el filésofo nihilista chino por excelencia. Nagarjuna
ensefiaba la doctrina de la vacuidad universal e ideas, tan “‘claramente” nietzscheanas como
que “el lenguaje no expresa la verdad dltima”!7 , que no existe diferencia entre lo compuesto
y lo incondicional, entre la permanencia y la impermanencia, entre estar ligado o ser libre;
ademfs, fue sustentor del discurso de las “‘energfas mentales”, de la negacién de la realidad
trascendente y de 1a identidad de lo real con lo irreal en 1a preeminencia de 1a nada y el vacfo.
Noes admisible laexplicacién que Nietzsche hayaignorado a tan “sugerente” pensador. Pero
poéticay “filos6ficamente”, 1aimagen de Zaratustra fue m4s seductora. Conla proclamacién
de lamuerte de su Dios, de Ahura Mazda, Nietzsche a través de su Zaratustra, afirma lo que
tradici6n tardfa desde el siglo I11 d.C. comenzarfa a establecer como religién del dualismo:
la altematividad y la permanente oposicién, la paradéjica complementariedad (similar a las
ideas chinas del Yin-Yang)entre Ohrmazd, ¢l principio del bien y Ahrimaén, el principio del
mal. Segin el dualismo de la tardfa religién persa, todo 1o que procede dc Ohrmazd es bueno
y recto, en tanto que todo lo que procede de Ahrim4n es malo y tortuoso y, si bien a cada uno
le corresponde largos milenios de gobierno sobre el mundo, ddndose al final tres milenios de
lucha entre ambos, la idea del Zaratustra del siglo V1 a.C,, se cristalizar4 de nuevo, al final,
en su m4s potente lincalidad: Llegard un momento en que la altematividad circular y
repetitiva que enfrenta pero no destruye, que determina lo patente pero no anula la latencia,
la complementariedad contradictoria de o uno y lo otro; termina por convertirse en victoria
de Ohrmazd sobre Ahrim4n segin una estructura dramftica y escatol6gica que hace de la

14 Mircea Hliade. Op. Cit. t. 1. Pg. 330.

15 As{ hablaba Zaratustra. “El presmbulo de Zaratustra®. Frag. II.
16 Id. “En las islas bienaventuradas”.

17 Mircea Eliade. Op. Cut. v [, Pg. 223 ss.
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historia una historia sagrada, (incluyente, por otra parte, de la prédica real del Zaratustra
histérico). Estavictoriadel bicn contrael maldardlugarauna vidarepleta de bienaventuranza
espiritual para 10s justos, pero también de bicnaventuranza carnal para los mismos!8 . Asf,
la*“nucva” prédica del Zaratustrade Nictzsche a partir de los 30 afios, la prédica nictzscheana
de la muerte de Ahura Mazda que devuelve al mundo su eterno fluir de oposicién y lucha,
la prédica que termina el dualismo de la complementariedad (en definitiva entre el espiritu
de seitor y el espiritu de esclavo), es 1a prédica *mds all4 del bien y del mal”, es el rechazo
de Zaratustra que les dice a los nuevos “te6logos” mazdefstas que la absurda victoria de
Ohrmazd y sus epfgonos es tan falsa como necesaria, como falso fue el nacimiento que €]
mismo di6 a Ahura Mazda; tal el sentido “trascendente” respecto del bien y del mal!9 que
el verdadero, el tinico Zaratustra reinstituye en ¢l mundo: Zaratustra, el impio.

Este primer giro cn tomo a la figura de Zaratustra ha concluido con el cercioramicnto de la
dualidad. Alahistoria, Nietzsche opone la ficcién; al mensaje de lacreacién, 1a certeza sobre
la infinitud del mundo; ala victoria final del bien, 1a sucesién ilimitada del devenir inocente;
en definitiva, al Zaratustra del mazdefsmo, el Anti Zaratustra que alerta sobre el crimen de
Dios y el imperio del Supcrhombre. Tales contraposiciones repetidas en otros giros
filoséficos, como por ejemplo, los que se encucntran respecto de la figura del Anti Cristo o
de Dicniso, permiten interpretar que 1o que es propio de la imaginacion y la fantasfa, lo que
constituye sélo una posibilidad discursiva, un antihéroe potencial y un contratérmino no
realizado, finalmente se hacen reales e hist6ricos, se constituyen en efectividad y acto, cn
paradigma y posicién. Recfprocamente, al tiempo que la fantasfa se hace real; lo inédito,
habitual y lo posible, fictico; lo encumbrado histéricamente, lo realizado con plenitud, el
contenido escncial del mensaje y las connotaciones de los hechos, terminan por disiparse, s
diluyen y difuminan en el escenario ctéreo del pasado; es decir, también lo real termina
haciéndose ficcién; la historia, mito y lo efectivo y actual, disoluto y latente.

Pero ademés, dichos transitos ¢ indistinciones cn ¢l plano de lo histérico pensado y de lo
literario imaginado son, cfectivamente, el anuncio de una substitucién real, son la visién
proféticadc que ha llegado el momento de resquebrajar el mensaje del Zaratustra mazdefsta,
de difuminar en el olvido ¢l mensaje de un Dios cada dfa mds descompuesto, de romper la
perfeccién inmévil de Apolo afirmando la inquictud existencial del Zaratustra nietzscheano,
el nihilismo estético del Anti Cristo y la vida pletérica ¢ inocente de Dioniso; es la certeza
de que ha llegado ¢l tiempo de anunciar la muerte de los héroes para comenzar una nueva
¢época, un nuevo tiempo, una nueva vida que, sin embargo, ¢s s610 otro retorno a lo que antes,
de alguna forma, en algin momento... ya fuc.

18 Id.Pg.314.

19 Asl hablaba Zaratustra. “El otro canio del baile".
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1]

LAS TRES MASCARAS DE APOLO

No puedo leer a Nietzsche sin ser Nietzsche
Georges Batallle

ei griego dionisiaco sinti6 la inmensidad de devenir apolineo.
La Voluntad de poder

Apolo no pudo vivir sin Dioniso
El origen de la tragedia

el hombre es una cuerda tendida entre la bestia y el superhombre
Asi hablaba Zaratustra

Unaobra de Nietzsche que articula sistem4ticamente sus proposiciones en forma de discurso
extenso, la primera de sus publicaciones, (Ef Crigen de la tragedia), escrita a los 27 afios,
repara en una figura mitica griega que ha de acompafarlo el resto de su vida, al punto de
identificarse con clia en sus dltimos afos. En efecto, las dltimas cartas de Nietzsche, que
evidencian patentes sfntomas de locura, llevan como nibrica, entre otros, el nombre
“Dioniso™. La comprensi6n del hombre superior, del espiritu trdgico, de 1a vida creativa
e incluso del superhombre, est4 en Nietzsche irrecusablemente relacionada con esta figura
mitica, que adem4s, permite colegir el sentido que para él tienc “el eteno retomo de lo
mismo”.

Dioniso resulta ser en realidad la dimensién profunda de Apolo, el envés del dios m4s
importante de! mundo griego, después de Zeus. En efecto, si se considera que Apolo, aparte
de ser cl dios profeta que, mediante la pitia, indicaba a través del m4s importante de los
ordculos, el porvenir, el ordculo de Delfos, el orédculo considerado “ombligo del mundo” y
que también fue favorable a los cultos dionisiacos posteriores; si aparte de esta fisonomfa se
considera a Apolo, como el dios relacionado con lobos, no sélo en cuanto proteja €l ganado
de éstos, sino en cuanto su nifiez la pasé en el Monte de los lobos, realizando por lo tanto, un
ser salvajc y natural, una faz exhuberante de vitalidad y capaz de dominar la naturaleza,
entonces, cabalmente, se hace evidente que, Dioniso es el alma profunda de Apolo.

1 Cfr. especialmente las canas de 1889.
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Apoloen general se presenta ostentando varias méscaras, las m4s recurrentes € identificables
son algunas ya referidas: En primer lugar, Apolo es el dios de las bellas artes, preside el coro
de las musas y su asociacién con la lira lo convierte en inspiracién poética; de cienta forma
la asociacién de Apolo con el sol también reficre esta miscara perfecta, modular y artfstica
que esboza una fisonomfa divina cn el sentido més pleno. La segunda méscara del Dios lo
presenta como el dios profeta ya referido. Por ultimo, 1a mdscara més cercana a su verdadero
ser, a su piel inmortal, lo presenta como “sefior del mal”: Apolo, como hermano de una
cazadora, de Artemis, es el arquero que puede matar a los lobos y a toda criatura salvaje y
bestial; pero también Apolo es el dios que tiene gobiemno sobre las enfermedades y las plagas
porque su conocimiento y soberano gobiemo sobre la naturaleza es total; finalmente, por su
conocimicnto de ciertas pécimas y propiedades medicinales de algunas hierbas, Apolo es el
dios purificador y el dios médico a quien se acude ante males desconcertantes e insalubres,
ante desgracias naturales y ante indeseables enfermedades.

Pues bien estas méscaras y en especial la tercera, refiere precisamente el envés profundo de
Apolo, el envés por el cual adquiere color y sentido cada una de las m4scaras, el envés que
es en realidad Dioniso.

Dioniso es hijo de una mortal, Scmele, y el dios vencedor del tiempo, amo del Olimpo: Zeus.
Un amigo de Nietzsche, Erwin Rohde, establecié que se trata de un dios de origen tracio,

- aunque existen posiciones que aseveran que s un dios panhelénico muy arcaico (Walter
Otto, por ejemplo)? .  Es interesante que cn la mitologfa griega, Dioniso ticne un doble y
hastaun triple nacimiento, lo que determinaque Nietzsche afirme de €1 que, aun “despedazado,
esuna forma de vida”, vida que “rcnacerd etermamente y retomard de la destruccién’3,
Si hay una asociacién recurrente del dios, es precisamente con la vida que se rehace, de la
muerte que se supera y de la ciclicidad de sus manisfestaciones: Primero es serpiente que
nace en inviemo, luego leén de la primavera y, finalmente, toro devorado en el solsticio
estival, para lucgo ser nuevamente serpiente ... sucesiva e indefinidamente4 . El conjunto
de sus hechos, las inmersiones en el mar y la cantidad de luchas que tuvo con innumerbles
pueblos indoeuropcos, oricntales y asidticos que visitaba, luchas en las que su ejéreito de
sdtiros y ménades fue varias veces derrotado; refieren la renovacién, la recomposicién y el
retorno, indisolublemente asociados alaalegrfay cl terror5 , alavida y lamuerte, alamilicia
y al gozo, al pcrmanente fluir del entusiasmo, la manfa y el éxtasis que sus propios ritos
exacervaban.

2 Mircea Eliade. Op. Cir. 1. 1. Pg. 374-275.

3 La voluntad de poder. Frag. # 1045.

4 Cfr. Los mitos Griegos. Robent Graves. Losada. Buenos Aires, 1967. 1. I Pg. 120 ss.
5 Id. Pg. 119.
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En oposicién a Atenea que nace de la cabeza del dios polftico, (Zeus): Atenea, 1a que nace
del dios promotor de la razén y las artes, el dios representante del fin de Cronos y antificie
del gobiemo racional y moral; Atenea, la racionalidad encarnada, superior atodos los dioses
en la guerra, ala que antepone, sin embargo, la paz; supcrior a todos los dioses en las artes,
la ciencia y la prudencia; a diferencia de esta diosa y sus asociaciones con la cabeza de Zeus
(considérese por ejemplo, que para Hegel Atenca cs el paradigma mitico de la filosoffa);
Dioniso nace, por segunda vez, del muslo de Zcus, del lugar més “corpdreo”, erético,
“camal” y sensual, representando porlo mismo, en contraposicién a Atenea, las asociaciones
opuestas a la sabidurfa y cl poder politico: 1a embriagucz, los gestos, los cantos, la danza, la
sexualidad y la voluptuosidadé ; adem4s, como sciiala la obra temprana del joven Nietzsche,
Dioniso es la ruptura con el principium individuationis, el completo olvido de sf mismo, €l
descubrimiento de 1a unidad primordial que se identifica y se desgarra simbdlicamente? . Por
otra parte, Nielzsche sugiere que, los misterios eleusinos son la hierofanfa de Dioniso8 ; es
decir, los ritos centrales del mundo panhelénico, ritos que refieren la unién de la lluvia del
cielo que fecunda y de la tierra que concibe; los ritos que preservaban la memoria después
de 1a muerte, habilitando por tanto al alma a reinar entre los hérocs: ritos que unfan al
hierofante y a la sacerdotiza para que los mystes (iniciados) se salvaran, tendrfan una
referencia directa no sélo al orfismo, sino a Dioniso? .

La imagen de Dioniso, como el dios nacido de una mortal y de Zeus, es también sugerente
en las entonaciones vibrantes de Zaratustra, en relacién a la tierra: “El superhombre es el
sentido de la ticrra... jpermaneced ficles a latierrat™10 . Si sc acepta que el origen de Semele
es Semeld, (diosa de 1a tierra) y que el Superhombre es un cabo en la fragil cucrda en la que
se debate 1a existencia humana, entonces si Dioniso refiere al superhombre, éste es lasfntesis,
por una parte, del divino Zeus y lo que representa como voluntad ordenadora del cosmos,
moralidad y “polftica racional”, con lo que, por otra parte, es 1o “profundo” de su scr, lo que
ha sido concebido en las entrafias de la tierra, porque su madre es la tierra: EL Superhombre
es “el cuerpo... que despert6 delatierra,... -el que oy6 hablar al vientre delser 1 ; es Dioniso,
el que cs siempre fiel a sumadre, ficl ala irritacion y amplificacién del espfritu, a las huellas
de las emocién, al instinto comprensivo y adivinatorio, alacomunicacién primitival?, el que
es fiel a su propia embriaguez, la embriaguez de la tierra. Dioniso es el dios que lleva a su
madre, una mortal, hasta los dioses Olfmpicos; es, asimismo, el que saca a Ariadna (sfmbolo

[ La voluntad de poder. Frag #792-793.
7 Frag. 1.

8 Idem.

9 M. Eliade. Op. Cit. 1. 1. Pg. 309 ss.

10 Ast hablaba Zaratusira. “El presmbulo de Zaratustra™. Frag. 1.
11 I1d. “De los creyentes en ultramundos”.
12 El crepiisculo de los (dolos. “Pasatiempos intelectuales”. Frag. X.
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del alma), de los infiernos!3 . Su rol es de mediador, su manera de ser refiere una entatividad
transparente y extdtica; no s6lo puede entrar y salir en el Hades, sacando a quien serfa su
esposa, sino que es capaz de hacer accesible a una mortal el reinado entre los dioses del
Olimpo. Si el Superhombre cs el rayol4 y cl rayo es el elemento simb6lico de 1a mediacién
e integracion de los “mundos” de los dioses (el Olimpo y el Hades) y el “mundo” de los
hombres; entonces Dioniso, representa tanto la interaccién y fluidez del superhombre hasta
las profundidades de la mis oscuras pasiones y éxtasis, como la elevacién hasta lo més
apolineo, mesurado y propiamente *“divino” en el sentido que Zeus le da a su reinado, el
reinado que ha destruido al tiempo y sc ha erigido siempre ¢l mismo, pleno, racional...
polftico. Rescatar al sfmbolo del alma del Hades no es liberar a los hombres de los castigos
que una moral ingenuamente maniquea inferirfa, como tampoco elevar a Semele a la
inmortalidad significa instituir la salvacién eterna para el hombre; los actos de Dioniso, en
paralelo respecto del superhombre, representan el instinto de la tierra, la vida de libertad
ilimitada, las posibilidades de trascender inclusive lo terrible, indeseable y extrafio; la vida
como acto de ilimitado contenido estético, como acto de valory libertad ante la adversidad;
tal, la actitud de ingenio lidico y de profunda ironfa de la inaprehesibilidad del espiritu
eréticodel Superhombre, la actitud que logra unestado triunfante por su falta de seriedad ante
las normas, ante las “construcciones” y reglamentaciones de la vida social, en los distintos
“mundos” en los que sc desarrolla. Dioniso y el Superhombre representan la celebracién de
laexistencia, la actitud trégica!5 , 1a actitud de ir alo m4s lejano, 1a del artista “*bdrbaro” que
profundiza su insondable espfritu, que 1o afirmalé , es 1a actitud de los creadores de nuevas
realidades para los dem4s, de nuevos valores para el mundo, 10s creadores que mueren para
afirmar su creacién y renacen para afirmar su vida, permanente e indefectiblemente, aquéllos
que van mds alld de sf mismos, extética, licida y estusiasmadamente, aquéllos que tienen “la
voluntad m4s pura™7 ..,

Mircea Eliade dice que ¢l culto de Dioniso y el dios mismo fucron inicialmente rechazados
en Grecia, aunque en la época helenista eslos ritos adquiricron una extensién generalizada
tanto en el mundo heleno como en el romano, evidencidndose un grado de embriaguez ritual,
deéxtasis simbdlico-félica y de “manfa”, efectivamente extremosi8 . Eliadeexplicalainicial
resistenciadc los griegos hacia el dios y su culto porque lo que representaba era la subversién
de las instituciones de la religiosidad olfmpica, amenazaba el estilo de vida y el universo de
valores, al tiempo que revelaba cl misterio y la sacralidad de la conjugacién de la vida y la

13 Mircea Eliade. Op. Cit. . I1. Pg. 276 ss.

14 Asf hablaba Zaratustra. “E presmbulo de Zaratustra™, Fragmentos # 34,

15 El Crepusculo de los idolos. “Pasatiempos intelectuales”. Frag. XXIV.

16 La voluntad de poder. Frag. # 847.

17 Asi hablaba Zaratustra. “En las islas bienaventuradas”. Cfr. también “Del inmaculado conocimiento®.

18 Mircea Eliade. Op. Cis. 1. IL Pg. 276 ss.



muerte!® . Al parecer, las caracterfsticas de subversién, de transmutacién de los valores en
las actitudes estéticas, en los actos rituales, cn la vida; 1a “revuelta” no teérica ni filos6fica
en el sentido tradicional, sino mediante la accién vivida y especffica, sin barreras ni lfmites,
con ingenio e ironfa, con mordacidad e inocencia; son las asociaciones mds evidentes de
Dioniso con el Superhombre. Pcro no s6lo esto, 1a descripcién del éxtasis dionisiaco como
“superacion de la condicién humana, descubrimiento de 1a liberacion total, 1a obtencién de
una libertad y dc una esponteneidad inaccesible a los hombres..., liberacién con respecto a
las prohibiciones, las regulaciones y los convencionalismos de orden ético y social... en
comuni6n con las fuerzas vitales y cosmicas’™20 , cs al pie de la letra, 1a “descripcion”, de
la concepcion nictzscheana del superhombre. Inclusive la descripcion de las experiencias
religiosas de las bacantes muestra que sonexperiencias de “locura”, “manfa” y “entusiasmo”,
experiencias extiticas de frenesf mas o menos violento, unido al etemo desco de renovacion
espiritual, de embriaguez, crolismo y fecundidad universal; son éstas las experiencias que
permitfan la llegada periédica de los muertos, la inmersién en la inconcicncia animal y la
suprema identificacién con el propio Dioniso mediante la férmula: *“Me he librado del mal
y he hallado lomejor’'2! : son expericncias que constituyen precisamente el sentido de la vida
tragica, de la existencia arfsticamente profunda, de la subversién que nihilifica, de la
plenitud que hace comprender la vacuidad del ctemo retomo de lo mismo y por tanto, la
afirmacién de lavida, de la tierra, de todo lo que identifica una existencia sobrehumana: la
existencia dcl superhombre nietzscheano.

Nietzsche, cuando joven, critica como “desenfrenada licencia sexual” y como “horrible
mezcla de crueldad y sensualidad”22, la fiesta dionisiaca en la época romana y babilénica.
Si el hombre cs la cuerda unida por los cabos del superhombre y la bestia, si Dioniso
representa la lidica actitud que rebosa lfmites y que ironiza vivencialmente sobre las reglas
de los imperios (incluido el de Zeus), tratar de presentar la imagen del super-hombre como
de absoluto “descarr{o”, como latotalidad bestial de los instintos, no corresponde a laimagen
que la perspectiva estética nietzscheana dibuja, la perspectiva proyectada desde el Dioniso
nifio que, siendo tal, goberné temporalmente, con el apoyo de su padre, todo el universo.
Esto, para Mircea Eliade permitc ver en el dios, la plasmaci6n de la palingenesia cosmica
(simbo- liza por el falo) y la creencia en el retomo de la Edad de Oro 23, Si el dios nifio
reconstituido por su padre llega a dirigir el mundo; al margen que esto represente cl anhelo
“divino” porque todo principio polftico, de gobiemo, de autoridad y de mando quede
subordinado ala inocencia de un nifio que libremente deja aflorar en sf el sentido dela tierra,

19 Id.v. 1. Pg.377.

20 Id. Pg. 381.

21 Id. Pg.383.

22 El origen de la tragedia. Parigrafo # 2.
23 Mircea Eliade. Op. Cit. 1. Il Pg. 280.
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el nifio que inocentemente también es, sin embargo, voluntad de imposicién de un gobiemno
estético, de una actitud conciente de fluir y de devenir, lo que también sugiere es que el
superhombre (que no ha existido ni existe), es una inspiracién poética de subordinacién de
lo polf-tico, de lo normativo, de lo autoritario..., dcl Estado a la vivencia estética, a 1a actitud
deseosa de belleza, de nuevos cultos; es la preeminencia de conocer el horror y la angustia
de 1a existencia, con la capacidad de enfrentar el dolor; es la actitud que descubre en lo
radiante y puro de la inocencia de un nifio que gobiema el cosmos, al dios que no entiende
la posibili-dad de que algo seca bueno o malo, que ve en todo s6lo el deseo de exuberancia y
de triunfo24 . Si Dioniso, el dios joven,no es el descarrio bestial de los instintos, sino un cabo
de la cuerda sobre la que estd tendido el hombre, entonces, su actitud esté-tica tiene también
su “filosoffa”: 1a que hace del hombre un ser “mds fuerte, m4s malo y més profundo’2s . De
aquf que no sea po-sible reducir al Superhombre aese horrible desenfreno, no sea conveniente
cambiar los extremos de la cuerda y homologar la bestia con el superhombre. Asf, lo que
Nietzsche decribe en relacién a lo dionisiaco es también expresion del Superhombre:
“impulso hacia la unidad... aprehender lo que se encuentra m4s all4 de 1a persona, de lo que
es cotidiano, de la sociedad, de la realidad sobre el abismo... desbordamiento apasionado y
doloroso en estados de 4nimo hoscos, plenos, vagos; una extética afirmacién del carécter
complejo de la vida... igual en todos los cambios... poderoso y feliz, la gran comunidad
pantefsta del gozar y del sufrir, que aprueba y santifica la m4s terribles y enigméticas
propiedades de la vida; la etemma voluntad de creaci6n, de fecundidad, de retomo, el
sentimiento de la tinica necesidad de crear y destruir’26 .

Sin embargo, en realidad, 1a met4fora de la cuerda no refiere 1a idea de un extremo “opuesto”
al otro, no es que el Superhombre (una especie de dngel cafdo) se oponga a la bestia, a la
animalidad en su m4s absoluta y crasa expresién. En el “etemo retomo de lo mismo” ¢l
superhombre cs una forma inspiradora de vida, es su divinizaci6n, deseosa inclusive de
gobemar el mundo, imponer lo estético sobre lo ético, 1o lddico sobre lo 16gico, el cfrculo
sobre la lfnea, es la inspiraci6n de trastocar internamente, en las dimensiones subjetivas de
la existencia, los patrones de orden, “sociabilizacién™ y “consenso”. El hombre sc desliza
en la cuerda sobre cl vacfo, pensando que inspirdndose en la enmascarada imagen del
superhombre, habrd dc constituirse cada vez m4s, en “sefior de sf mismo” con el poder de
determinar el sentido de la vida de cada vez més y en muy diferentes 4mbitos, conjuntos de
“esclavos™ y “rebafios”, los suyos. Pero en realidad el Superhombre no es una figura
arquetfpica, ni siquiera un imperativo moral que justifica poder decir “jsf!”, jquiero que esta
vida se repitatal y como fue, ahora y siempre!”; el superhombre no es un modelo de accién
individual ni un morboso paradigma fascista: Dioniso, é] mismo, es la inspiracién, el diluido
dios quelo atraviesa todo inmaculadamente, el que juega con ¢l bien y el mal porque estd més

24 El origen de la tragedia. Pardgrafo # 3.
25 Mds alld del bien y del mal. Frag. # 295.

26 La voluntad de poder. Frag. # 1043,
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alld de ellos. La malentendida *‘superacién” de lo humano como exacerbacién de la guerra,
del odio y la destruccién, hipéstasis del dominio y de la expresion miiltiple de 1a bestial
crueldad humana, es la visualializacién del Superhombre como la bestia; visualizacién que
explica precisamente los malentendidos de valoraci6n “ética” e “ideolégica” de Nietzsche.
El hombre que se deslizacreyendo vislumbrarenel superhombresu“ideal” dc vida (conmds
0 menos morbosidad, con mayor 0 menor instinto bestial de dominio), en realidad no ha
descubierto la cara del verdadero superhombre, sino s610 su m4scara; toma ala bestia porél,
toma al desenfreno como “belleza” y al descarriamiento como signo de “superioridad”, como
signo de “superacién” de sf mismo. Tal la degeneracién de los dominadores que ha
ocasionado los peores abusos y catédstrofes en la historia, la degeneracién que ha hecho de
quienes detentan, en distintas formas, el poder, objetos de su propia medida con la vara de
los mediocres, con la vara de “sus” esclavos27 . :

La acrobacia en la cuerda que persiguc llegar a un extremo, cre4ndose a veces las ilusiones
opticas que descubren en la bestia, la méscara del superhombre es, sin embargo, una actitud
dada por una decision estética y profunda de enfrentar ¢l peligro de la caida en el vacio total
de la existencia, inclusive en el vacfo de la locura, que paradGjicamente, también atrae
seductoramente: “joh, dadnos la locura, poderes celestiales!. La locura para que finalmente
pueda creer en mf"28 |

La “acrobacia” esla decision valiente de enfrentar la vida con voluntad de dominio, sabiendo
que en el Superhombre se esconde 1a bestia y que la bestia se enmascara como superhombre,
sabiendo que la cafda es el fin, el desarraigo, el ostracismo, el silencio; o peor, el castigo, la
angustia y la locura. Tal, sin embargo, la actitud del hombre superior, del artista de la vida,
del genio creativo de la existencia.... Lo dem4s, la comodidad, 1a conciencia cierta de la
felicidad, el “rebafio” que creala sociedad “modema” bajo cualquierctiqueta, es la bisqueda
de puntos de apoyo, de fondos donde dejarse deslizar, lugares comunes donde identificarse
y reconocerse, de lenguajes que hablar e ideas que compartir como mimesis, es el abandono
delaacrobaciaenlacuerdade lavida porlos mullidos pastos del “‘rebafio” que supuestamente
“se exige” al repetir, que imagina que “se supera’ al conseguir halagos entre sf, provenientes
de sf y destinados para sf; es necesario abandonar las buenas opiniones de sf mismo,
rechazando las actitudes de quienes simulan arriesgar su equilibrio, de quienes tienen la
conciencia tranquila, de quienes son s6lo una “simulaci6n”, una virtualidad irreal que
prefiere el escondite y la saciedad; es decir, s necesario, para quicnes tengan la voluntad y
posibilidad de hacerlo, realizar una moral de sefiores, ante la pudibundez de 1a moral de
esclavos. .

27 Id. Frag. #869.

28 Estas palabras las escribi6 Nietzsche poniéndolas en boca de un genio Litnico. La cita es de Erich Heller, (Nietzsche
en Revista ECO. Bogatd. Junio de 1964. # 50. Pg. 159). Heller no sefiala la fuente ni ¢l afio aproximado en que fueron
escritas.
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Pero... “en todas las civilizaciones superiores se encuentran... tentativas de reconciliacién
cntre ¢sas dos morales... mas a menudo se presenta una mezcla desordenada de las dos... y
a veces 4speros conflictos dentro de un mismo hombre o dc unamisma alma...””29 . Es decir,
Onticamente; (esto es, desde el punto de vista que establece la particularidad esencial de un
ente), ningiin individuo es per se, sujeto portador “in infinitum" de una moral de esclavo o
de una moral de seiior; pero, paralelamente, en cada individuo, en cada sociedad, en cada
cultura, son las decisiones por la acrobacia de la existencia las que se inspiran en el Su-
perhombre.... Nietzsche ilustra esta acrobacia a 1a que se lanzan s61o los hombres superiores,
con los hombres que al final de su vida Zaratustra encuentra: dos reyes, hombres superiores
que prefirieron abandonarlachusmadorada, falsa y acicaladadenominada “buenasociedad’0 ,
los reyes que cambiaron la brega de la ambicién por la tosquedad, astucia, tenacidad y
resistencia de los hombres més nobles: los campesinos; ¢l hombre superior caracterizado por
el *“concicnzudo”, siempre honesto con su peculiar apreciacién minuciosa del mundo; el
hombre superior capaz de abandonar sus convicciones m4s profundas y cambiarradicalmente
de vida: eliltimo Papaque descubrié 1amuerte de Dios quedando porlotanto “desecmpleado”,
el hombre superior que se convinié cn mendigo voluntariamente porque no encontré el valor
de su riqueza o porque laencontr6 **demasiado” valiosa, cl hombre superior representado por
el “encantador” que, como malicioso pocta canta para indisponer, para provocar, por la
verdad de su poema, ladesazén y la violencia; el hombre superior que ha asesinado a Dios
siendo por 1o tanto, ante los demds “cl més feo de los hombres™; y finalmente, el hombre
superior que es ¢l propio Zaratustra, el Zaratustra viajero: su sombra, el “*homo viator” que
se adentra en nuevos mundos con nadam4s que sudescode conocer al hombre paradescubrir
que tiene que compadeccrse de €él. Pero..., también la eleccién por la acrobacia puede
terminar en la tragedia del caddver que Zaratustra encuentra al principio de su viaje por el
mundo del hombre3! . La acrobacia del hombre superior despierta en €1 1a voluntad de
dominio inspirada en el superhombre; aunque lo confunda, se lanza a la vida er6tica y
estéticamente, bajo la cucrda floja de la existencia que hace de los pucblos y sus culturas lo
que esos espfritus les han impreso, hace de la humanidad lo que los grandes y osados
“bdrbaros” y héroes han hecho de ella. Asf, en el fuero intemo de mi individualidad hay el
conflicto que siempre retoma entre el acrébata y el publico, el esteta y el rebario, el nihilista
y el moralista, el creador y ¢l 16gico, ¢l trégico y el c6modo, el solitario y lamultitud, el impfo
y el hip6erita; en definitiva, es el retomo del amo y el esclavo, 1o que hace que mi existencia
vuelva a serla misma: el predominio en tal dimensién, en tal lado de mi voluntad fortalecida
o adormilada, vivida o abilica, plena o muenta. Tal, es el fatum de mf mismo, lo que soy yo
define que vuelva, concurrentemente, a scr en mi vida, eterno retorno de lo mismo: més o
menos esclavo enesto, mds o menos amo en aquéllo, bérbaro y héroe frente a estas personas
circunstancias y valores, “rebafio” frente a estas otras.  De esta forma, mi existencia se

29 Mds alld del bien y del mal. Frag. # 260.
30 As{ hablaba Zaratustra. Las citas que siguen se dan a partir del discurso “Conversacién con los reyes™.

31 Id. Cfr. “El predmbulo de Zaratustra™.
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constituye en un complejo cfrculo de cfrculos enel que, en cada dimensién de mi propia vida
recurrentemente, las premisas de mi “espfritu de sefior” y las condicionantes de mi “esp(ritu
de esclavo™ me somenten 0 me impulsan, haciendo que en cada cfrculo incluido el “social”,
tenga tal o cual méscara y represente tal o cual personaje del drama que siempre vuelve a
comenzar.

Si una existencia ¢s el movimicnto entre estos cfrculos de vida que redondean el cfrculo de
un caricter, las posibilidades de combinaci6n que se presenta, por ejemplo, entre Ia primac{a
de tal rasgo sefiorial de mi personalidad, en tal “faceta” de desenvolvimiento existencial o
la dominancia de tales gestos de esclavo frente a esta otra dimensién de vida; siendo los
cfrculos limitados y las preeminencias “psicolgicas” también, m4s o menos identificables
y mds o menos detenminantes, la gran cantidad de posibilidades de combinacién de cfrculos
de vida que se puede formar, no es infinita. Por otra parte, siendo infinito ¢l ticmpo,
necesariamente tienen que repetirse los caracteres, las personalidades y las recurrentes
respuestas, tal vez no “en este mundo”, tal vez no en esta temporalidad, pero sf, en cuanto
constituyen variables de conducta de lo que es voluntad de dominio, en ¢l plano del
conocimicnto y laideologfa, en el plano de los valores econdmicos y materiales y en el plano
del poder y la autoridad; asf, siempre vuelven a darse los mismos procesos de accién y
reaccién correlativamente similares, se repitcn como series; una, otra y otra vez,
indefinidamente. Pero no es el alma, el espfritu, ni siquiera el cardcter quien identifica que
las mismas acciones y reacciones en tales anillos de mi existencia se han repetido tolerante,
feliz o desgraciadamente, no es un sujeto “suprafiloséfico’ quien reconoce esto; sino es 1a
tierra, el rayo, Dioniso quien como voluntad de explicitacién estetica de la vida, une, en un
todo inefable, las dimensiones de mi existencia que dicen si al peligro dela cafda, s{ al hecho
de convertinne, creyendo hacerme Superhombre, en una nueva bestia, es el instinto de la
tierra €l que permite reconocerme como una existencia trigica y un espfritu estético sin que,
sin embargo, pueda saber que mis anteriores existencias fueron iguales, sencillamente
porque no fueron mfas, sino fueron otras tantas recurrencias de series similares enlas que el
espfritu de 1a tierra, Dioniso, se integré nuevamente, s rchizo, renacio... conmigo:

No puedo dejar de escribir sobre Nietzsche ...
sin ser Nietzsche.
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I

EL FRAGMENTO Y LA ESQUIRLA

Todo lo bueno sale del instinto y es, por consiguiente,
ligero, necesario, espontdneo
El crepisculo de los idolos

Todas las grandes épocas de la cultura, son épocas de decadencia polltica
El crepusculo de los idolos

Lo que se hace por amor, siempre se hace més alld del bien'y del mal
Mis all4 del bien y del mal

La escritura nietzcheana no es casual ni ingenuamente fragmentana, tampoco solamente
expresa su “desconfianza” cn los sistemas, de los cuales Nietzsche huye por su falta de
“probidad™ ; sus fragmentos expresan la pasién por ¢l inacabamiento, el pensamiento
viajero que ignora la suficiencia; son afirmaciones que se deslizan fuera de sf mismas cn el
murmullo de la oposicién, en la difuminacién dc la ambigiiedad que, sin embargo, atacan
todo pensamiento sistem4tico y coherente desde todos los flancos que les es posible. Los
fragmentos nictzscheanos remiten al juego, el azar, la risa; es el trazo sin huclla ni
transcripcion que se dispone en simultaneidad reversible, ms acé del todo, del sistema, del
cientificismo asesino dcl ingenio?; es el guijarro que se volatiliza fuera de la unidad,
constituyendo, sinembargo, 1a mis peligrosa arma que deconstruye al tiempo que prefigura,
quc critica y despedaza, al tiempo que permite, reacomodar la “razén” a un nuevo “gran
estilo”, a “otro” pensamiento, més acé del “brica-a-brac dc conceptos heterdclitos de los
filosofastros de lo real”, més ac4 de las ideas modemas heredadas de la racionalidad
occidental, el Uno, la verdad y el sistema; asf, como sefiala Maurice Blanchot, el fragmento
es la “forma que en forma de horizonte es su propio horizonte™ .

1 FEl crepiisculo de los idolos. “"M&ximas y Sétras”. Frag. XXVI.

2 1d. "Lo que los alemanes estin a punio de perder”. Frag. 111

3 Mds alld del bien 'y del mal. Frag. ¥ 10

4 “Nietzsche y la escritura fragmentaria”. En Nietzsche: 125 afios. Revista de la Cultura de Occidente. Bogots.
Edicién de tres ni en un s0lo vol #113-115. Scptiembre - Noviembre de 1969. Pg. 683.
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Nietzsche realiza un intempestivo, irrespetuoso y hasta contradictorio uso de los conceptos
por el que el Dictum logocrético sc convierte en Dichten poético, en el que 1a iluminacién
de 1a razén se convierte en una met4fora dptica por la cual la luz se esconde. No es que la
razén se explaya y extiende por haber descubierto el velo de 1a apariencia; sino que el éxtasis
de la escritura ilumina la disposicién del pcnsamiento que “viene cuando €1 quiere y no
cuando yo quiero™ ; esto hace de su “‘obra’ una interna vibraci6n, una sfntesis paradéjica y
una cruel intuicién, rebosante de ironfa, de destellos psicolégicos y de éxtasis intelectual. La
escritura fragmentaria es cl reflejo y reconocimicnto que Nietzsche hace de sus “acordes”,
su “éxtasis” y sus momentos de més “alta tonalidad” que suponen un flujo y un reflujo del
alma. Picrre Klossowsky® ha establecido que tal flujo y reflujo es una fluctuacién de
intensidad que se inicia con la predisposicién que se toma a s{ misma como objeto de
comunicacién, se interpreta al volver sobre sf, descubre su sinsentido al ticmpo que entreve
el signo que sefiala algiin sentido, signo que se convierte en huclla de una fluctuacién de
c6digos que adquieren y pierden significacién; después...1a ausencia de intensidad hasta el
siguiente autorreconocimientoenlacscritura fragmentaria, de un pensamiento que notiene
comienzo ni fin. Lo intuido por el pensamiento, sin embargo, no cs lo “objetivo™, la
“realidad”, 1a “verdad”, puesto que “lo que es pensado debe ser seguramente una ficcién™” :
lo que se vive extatica e intelectualmente en esas tonalidades que clevan hasta la cresta de
la ola de intensidad, no es el “des-cubrimiento”, de la verdad que. la razén (jesa vieja
engafiadora!8), por hiperbélica presuncion, ha fascinado por centurias a los filésofos, sino
precisamente su inversién, la restitucién de realidad a la aparicncia, la identificacién del
“mundo verdadero” con el “mundo de la apariencia™: Es el autorreconocimiento de la
experiencia vividamediante lamagiadel extremo, laexasperaciénde laraz6n,laexcentricidad
de la gramatica, la recurrencia de la disgregacién y la desconfianza; es lo que sintetiza
creencia y duda, negacién y mentira, aparicncia y lenguaje que, como reflejo artfstico
es...”’sentir como una belleza deseada, la ruptura de una simetrfa demasiado rigida, tener ofdo
sutil y paciente para el menor staccato, el menor rubato; saber darun sentido a la sucesion
de vocales y diptongos, saberlos colorcar y baftar con los mds delicados y ricos matices, por
el simple hecho de su sucesién10.

¢Coémo entonces, seguir el recorrido circular de la mayor y mdés intensa tonalidad que
representa 1a cresta entre todas las demds crestas de las olas: el eterno retorno? (C6mo es
posible elevarse a su altura para entender el sinsentido del devenir que retorna?. En

5 Mds alld del bien 'y del mal. Frag. # 17.

6 “Olvidoy andmnesis en la experiencia vivida del Etemo Rel'omo de 1o Mismo”. En Nietzsche: 125 aiios. Pg. 626 ss.
7 La voluntad de poder. Frag # 533.

8 El crepisculo de los idolos. “1.a razbén en la filosofia”, Frag. V.

9 La voluntad de poder. Frag. # 558.

10 Mas alld del bien y del mal. Frag. # 246.
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definitiva, ;c6mo, m4s que leer y “analizar a Nietzsche, “vivir’ su m4s candente intuicién?.
Michel Foucault establece que la inversién y critica de la profundidad ideal que Nietzsche
efectia no se puede “seguir’ scmiolégica sino sélo hermenedticamente!l. Entender
semiolGgicamente los signos ¢s “develar” su significado, reconstruir su coherencia, prefijar
su sistematicidad, es decir, es definirsulincalidad; en cambio, interpretar segiinla hermencitica
modema (que Nietzscche, Freud y Marx conjuntamente construyeron), supone una tarea
infinita, siempre inacabada y recortada; suponc en ¢l caso de Nictzsche en particular, perder
¢l prejuicio que se va a interpretar lo primario, sustantivo y, por tanto, verdadero: es
solamente seguir, en los puntos de inflexién y en los picos de su éxtasis, lamanera cémo los
lenguajes se implican unos a otros, la manera ¢cémo las palabras juegan como fuerzas
reactivas en el umbral de la locura, presentdndose como mdscaras detras de las que no hay
sino otras mdscaras; es jugar con los espcjos de los fragmentos no s6lo para autorreconocerse
através de Nietzsche, sino parasuperarel “hast{o” de laobjetividad!? que esperaenelreflejo
tinico y absoluto del discurso y las palabras unfvocas, encontrar la imagen que el espejo de
la razén reproduce, la imagen de sf mismo: la filosofia. Seguir una vuelta del lenguaje dc
Nietzsche expresado en su escritura fragmentaria, entendiendo que es sélo una posible entre
muchas otras que su flexibilidad permite, ¢s entender que en ésa, se da, con él,... la
“aparicncia” que configura,... 1o “vivo y eficiente que se burla de sf propio” 13; es aceptar
que cn tal interpretacién concurrirdn in puribus los fantasmas que entre fuego y danza me
llcvarén, como llevaron a Nietzsche, a sus dominios, en los que desde mi perspectiva, en
medio de contradicciones, travesuras, desconfianza alegre ¢ ironfal4 , descubriré que leer a
Nietzsche es ami modo, vivir su éxtasis, més ac4 del peligro, las condiciones y necesidades
de las palabras!s; es la prevencién contra la razén y la modemidad y la realizacién de un
comportamiento estético que, en cuanto enajenacién de la racionalidad, ha de ser siempre
creativo, efimero, circunstancial, posible, individual pero también personal y radicalmente...
mfo.... desde el “phatos” de mi distancia que 1o tomar4 como la esquirla de una explosién
intelectual.

Sin embargo, no soy “yo” ¢l que interpreta, no es ¢l “paradigma del sujeto” que se reviste
de una actitud poética para “vivir” ¢l fragmento; el “texto” no es una *“‘cosa” para recrear
intelectual y vivencialmete pucsto que “la nocién de la cosa no es mds que un reflejo de la
creencia en el yo como causa”16 , el que inlcrpreta no soy “yo” sino la interpretacién misma
que desde el phatos de “su” distancia (que en mi caso ¢s mi distancia), establece “‘sus”

11 “Nietzsche, Freud, Marx™. En Nietzsche: 125 aiios. Pg. 642 ss.
12 Mds alld del bien yde; mal. Frag. # 207,

13 La Gaia Ciencia. Frag. # 54.

14 Mds alld del bien y del mal. Frag. # 154.

15 Id. Frag. #268.

16 El crepisculo de los (dolos. “Los cuatro grandes errores”. Frag. I



condiciones de legibilidad, abre sus interrogantes ¢éxtaticos, sc afirma como un quien que
dibujaenel escenario del fragmento, las figuras y lances de su subordinacién estéticamovida
porla voluntad de poder, pucsto que “mi voluntad de dominio sigue las huellas de tu voluntad
de verdad”17. El “phatos” de la distancia de la interpretacién que es intérprete y voluntad
de dominio, es la “pasién”, el “padecimiento” e incluso la “patologfa” como tinica y
originalfsima, realiza mi vivencia extdtica del fragmento, bajo el reconocimiento de la
multiplicidad, la diferenciacion, la distincién!® entre el juego del lenguaje escrito y los
juegos de mi lectura vivida. Tal, 1a forma como dis-loco cl sentido, desgarro la grdmatica
yaenrrevesada, descentro el mensaje que yahadescentrado el mundo, diferencio sus tiempos
que se han unido en el flujo del devenir; en fin, leyendo a Nietzsche, no puedo dejar de ser,
desde mi perspectiva, yo, como interpretacién, desgarrado de mi fenomenalidad, €l mismo.

17 Asl hablaba Zaratustra. “De la victoria sobre si mismo”.
18 El crepisculo de los dolos. “Pasatiempos intelectuales”. Frag. XXXVIL
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1V

LAS LECTURAS REDUCCIONISTAS DE NIETZSCHE

No es necesario, ni siquiera deseable, tomar partido por mi; por el

contrario, una buena dosis de curiosidad, como ante una planta extraria,

mezclada a una resistencia irénica, seria una actitud mucho mds inteligente
Friedrich Nietzsche

El nietzscheanismo representa un producto tipico de la cultura burguesa y
en la época del imperialismo constituye el arma ideolbgica de los enemigos de
la paz, de la democracia y del socialismo

Enciclopedia Soviética

Enlapolitica, el entretenimiento, la religién, en todas partes los estadounidenses encuentran el
lenguaje asociado a la revolucién de valores de Nietzsche
Allan Bloom

La podredumbre, la vaciedad y la falacia interiores de todo
el sistema -el de Nietzsche-, se envuelven en estos andrajos
de pensamiento -el mito del eterno retorno-.
Georg Lukdcs

No es posible enjuiciar a un fil6sofo o a una teorfa por los supuestos efectos que su
pensamiento, polftica e histéricamente, ocasiona. Aunque hoy existan intentos de dar como
definitivamente sentados “‘ad acternum los principios liberales de 1a “civilizacién”, reputada
adlibitumcomoigualitariay democrética, descubriéndola como la consecuente cristalizacion
delatradicion racionalista-liberal, (en cuyo centro sigue sicndo Hegel punto de partida y de
llegada de 1a completitud discursiva de 1os nuevos fildsofos-politicos de 1a modemidad);
aunque hoy se pretenda establecer por otra via, que el tiempo dc la “moda” de la ideas
socialistas ha concluido, porque se ha mostrado la inviabiliadad del callején sin salida que
representd su construccién inicial en un solo pafs, estando por “l6gica” inferencia, las ideas
de Marx poco menos que sepultadas; si bien ¢s frecuente esta “idealizacion” recurrente de
los procesos histdricos, “idealizacién™ que busca desesperadamente en el tribunal del
consenso acribillado por la propaganda y 1a manipulacién, culpables y héroes “filos6ficos™;
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noes posible juzgar a Hegel ni a Marx y, porlo tanto, tampoco a Nietzsche, por las supuestas
“responsabilidades” histéricas de sus ideas. Tal, cn esencia, el error estructural de Georg
Lukdcs! que vea Nictzsche obnubilado por las experiencias del nacionalsocialismo. Mucho
menos en ¢l caso Nietzsche, porque la explosi6n te6rica de su pensamiento muestra que si
bien es posible rastrear cn su escritura fragmentania signos que glorifican la guerra, la
violencia ¢ incluso el genocidio (signos tomados demasiado al pic de 1a letra por los criticos
alo Lukdcs), no es posible dejar de considerar que de Nictzsche explotaron también un sin
fin de esquirlas te6ricas que como misterium de unidad y de impelencia del critico de la
“civilizacién modema” por excelercia, sirven adn para estructurar a su alrededor, tan
amplias, como diversas, otras tantas “filosoffas” y concepciones clavadas en el seno mismo
de la crisis de la modernidad. Y es que los fragmentos de Nietzsche s¢ han “usado” tanto
poractivistas polfticos, como por solitarios angustiados, tanto por estetas académicos, como
por multitudes adoctrinadas; hay varios “Nietzches™: para ateos y para 10s que se preocupan
por “otro” tipo de Dios, para pacifistas garantes de 1a paz por la fucrza militar centralizada,
como para beligerantes natos preocupados en implementar rdpidas maniobras bélicas;
existen los “restos” de pensamiento que han servido para el nazismo y movimicntos
profascistas comotambién existen las esquirlas te6ricas de un Nietzsche “gran cosmopolita”.

Pero quizd donde mayores efcctos en cadena ocasionaron los restos de su pensamiento haya
sido en el campo “profesional” de la filosoffa: La actitud del pensar inconcluso, la idea
permanentemente reconstituida, fortalecida y hasta contradicha, ha tenido en este siglo
conspicuas influencias en el estructuralismo; la teorfa perspeciivista nietzscheana y la
seduccién que en €] tuvo ¢l lenguaje, influyd de manera nitida cn el desarrollo de 1a filosoffa
analftica e incluso cn la teorfa de los juegos del lenguaje, es decir, inclusive ¢n los signos de
lallamada “posmodemidad™; su permanente oposicién en aras de la cultura, al Estado y todo
sistema homogeneizador ha reflotado nuevas actitudes anarquistas; en fin, es frecuente
encontrarreferencias a Nietzsche cuando se habla de existencialismo (sobre-individualizacion
y sentido trigico de la existencia), de vitalismo (exaltacién de la vida y el poder), cuando se
trata de psicoandlisis (insistencia en la sexualidad e incluso tcorfa de 1a sublimaci6n); cuanto
se tratan temas de filosofla de la ciencia (azar y principio de incertidumbre). Adem4s, toda
comprensién de temas filos6ficos fundamentales debe “pasar” ncceriamente por la criba
critica y original de Nieztsche, desde 1a antropolog(a filos6fica hasta 1a ontologfa, desde 1a
ética hasta la estética, desde la filosoffa de la religién hasta la filosoffa de la cultura; aparte
claroest4, de los “clichés” conlos cuales se ha dado formato a su asistemdtico y fragmentario
pensamiento: “irracionalismo”, “nihilismo”, “atefsmo”, “clitismo”, “fascismo”, “negativismo™
y un largo y multicolor et-coetera.

1 Segiin Georg Lukécs, las experiencias fascistas del siglo XX sc explican por el proceso intensificado de "deslru‘ccién"
de la raz6n que se inicia con Schelling, concluye con Hitler y dentro del cual Nietzsche ocupa un lugar preeminente:
el de haber sidoe) “fundadordelirracionalismoen el periodoimpenalista”, Enmés de 70pdginas. (EM.m!maIa razén.
Grijalbo, Barcelona, 1978), Lukécs reduce el pensamiento de Nietzsche a una conduccién rf:a(_:ciomna “guia dg la
burguesia”, propia de “circulos intelectuales parasitarios™ (Pg. 254), enfocado contra el socuhsm_o COI:IO enemigo
principal: el leif motiv de “1oda la obra de Nietzsche es una polémica constante contra el marxismo” (VPgA 252),
caracterizado por un “engarce intuitivo-irracionalista de probl psicolégico-monales de un individualismo
extremo con una sociedad y una histori ida en mito” (Pg. 289).
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El enjuiciamicnto “polftico” de Nietzsche ha dado lugar reiterativamente a vulgares
instrumentalizaciones. El caso de Georg Lukécs es probablemente el més sobresaliente:
aparte de ser “gufa filos6fica de la reaccién imperialista™ y tener un “miedo zool6gico” ala
revolucion proletaria2, Lukd4cs dice encontrar en Nietzsche al “precursor” directo de Hitler,
del fascismo, de las teorfas polftico-culturales de 1a derecha irracionalista e inclusive de la
ideologfa moral del “siglo norteamericano”. La construccién del mito del superhombre, a
quien, “en exclusiva”, se dirige su combativa concepcién del mundo y de quien se ensalza
su egofsmo seiiorial, crueldad y barbarie, permitirfa a Nitzsche, segin Luk4cs, anunciar,
luegode temmibles crisis socialistas, laconcepcién de una Alemania imperialista, determinante
y consciente de nuevas condiciones (“*modemas™) de esclavitud. Nietzsche no habrfa sino
expresado el més cfnico antihumanismo, esencialmente opuesto alas verdades del socialismo,
como estrategia definida hacia la “‘gran polftica” preparatoria de la tercera guerra mundial.
Efectivamente, la perspectiva hermeneiitica de Lukécs no deja de scr verdadera, siendo,
paraddjicamente, de acuerdo a la teorfa nietzschecana del conocimiento (a la que Lukics
califica de “‘machista”, “agndstica™ y “‘mitémana”) también una mentira: Y no es que
concientc e intencionalmente Lukécs enuncia algo que no corresponde con lo que tiene por
verdadero, a consecuencia de lo cual, por error, acierta al negar su imagen deformada. Esta
vez, més alli de los principios de contradiccién y tercio excluido, 1a valoracién-enjuiciamiento
de Lukécs en el campo de latcorfa polftica y la filosoffa social es verdadera, desde la flexible
ironfa nietzscheana, porque corresponde a su contexto, a sus aspiraciones e incluso a su
incapacidad de no poder ver, poética ni creativamente, ms alld de 1a obnubilada opacidad
que sus “‘principios materialistas™ le pcrmiten. Porque Nietzsche sabe que cl “intclecto” es
la “consecuencia dc las condiciones de vida'3, y que es necesario para la *“vida”, para
conservarlay cnriquecerla, romar, més alld del bien y del mal (lo cual no puede hacersinduda
Luk4cs), como admisibles, también los “juicios falsos’4; a sabiendas que “en toda filosoffa
se ha tratado no dc la verdad™s, sino precisamente de la tiranfa de “la voluntad de poder en
su aspecto més intelectual s, es que, desde Nietzsche se puede afirmar, de Lucéks, que, “en
el filésofo no hay nada que pueda considerarse impersonal’. Asf, 1a“verdad” de Lukécs es
laverdad de la perspectiva de su valoracién, valoracion de 1a experiencia nazista que expresa
en ¢l el deseo de presentar, en oposicién a la supuesta “irracionalidad nietzscheana”, un
discurso predisefiado, teleoldgica y “racionalmente™; asf 1a verdad de su “‘paradigma’ es slo
el phatos de su distancia que pcrmite reconstruir una méscara detras de la cual se halla s6lo

2 Op.Ci1. Pg. 276, passim.

3 La voluntad de poder. Frag. # 493.

4 Mds alld del bien 'y del mal. Frag. # 4.

5 La Gaia Ciencia. “Prélogo en prosa”, Frag. # 2.
6 Mds alld del bien y del mal. Frag. ¥ 9.

7 Id. Frag. # 6.
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otro relato metanarrativo més, lo cual confirma tristemente otro aforismo nietzscheano:
“toda filosoffa esconde otra filosoffa’*s,

Desde otros puntos de vista, curiosamente similares, en el margen de los resultados y efectos
polfticos, la asf llamada “cultura estadounidense” incorpora, segin Allan Bloom, en su
forma de ver el mundo, “‘ventajosos” aspectos de la filosoffa de Niezsche. Segin Bloom, el
hecho que 1a sociedad cstadounidense permita “democriticamente” a todos porigual crear
potencialmente sus propios valores para sf mismos, el hecho que cada ciudadano crea de
manera original e incomparable su propio “estilo de vida”, refleja inadvertidamente la
influencia de Nietzsche “in U.S.A.™. Inclusive los sentimientos trigicos de la vida
esenciales en la moral del superhombre, serfan una “forma mentis” del ciudadano
norteamericano que asimila ciertos estados de 4nimo, sentimientos de melancolia y de vagas
inquietudes (para Bloom, tal el “‘nihilismo de Nietzsche™), con un ingredientc de su propia
reserva ideol6gica: un “final feliz”. Desde el perspectivismo resulta menos tolerante creer
enlaverdadde estaotramentira y si bien es posible que enlam4s industrializada, impersonal
y “racional” de las sociedades de hoy (lo cual no deja de serun birlibirloque de propaganda),
sea posible encontrar el escenario (jy la realidad!) para los sentimientos de méxima
intensidad, de crueldad extrema e incluso el escenario de realizacién de los “nuevos
bérbaros”, del “superhombre” como lujo excedentario de la humanidad, de la especie més
fuerte, del amo de la tierva, del brillante tirano que lleva al m4ximo la injusticia, la mentira
y la explotaci6n!®; si bicn es posible encontrar también esta perspectiva en la relacion
Nietzsche-"cultura” norteamericana,no es posible dejar de seftalar, cuidando de identificar
el abuso de los fragmentos, que la critica de Nietzsche es precisamente a la homogeneidad,
al “rebafio”, al conformismo y a la estulticia de la sociedad “moderna”, que en gran medida
sigue y seguird siendo la sociedad estadounidense, como haquedado claramente evidenciado,
por ejemplo, a partir de la brillante explicacién efectuada por Herbert Marcuse sobre la
pluralidad de manisfestaciones de formas de vida que tan s6lo refieren la unidimensionalidad
delhombre de lasociedad industrial avanzada. Es necesario superarlas ramplonas perspectivas
a lo Bloom y entender que Nietzsche critica la modernidad, 1a racionalidad occidental y sus
formas de concrecién social y politica, en cuyo centro se ubica precisamente la organizacién
y ladindmica de 1a sub-cultura estadounidense. Inclusive el “relativismo de valores”, como
muy bien lo advierte Bloom, no es sino en ¢l fondo un “peligro polftico™ que presenta un
abismo infranqueable detrés del cual no se halla la igualdad, la democracia, ni siquiera el
socialismo. Enefecto, la*“aventura” de transmutar y crear nuevos valores supera las formas
que, a su modo, han seguido sus propias crisis: el liberalismo que ha instrumentalizado la

8 Id. Frag. # 289

9 El anticulo de donde se exponen las ideas de Allan Bloom es Nietzsche en los EUA. En Facetas. Washington D.C.
# 80-2/1988. Pgs. 16-23.

10 Esta manera de ver el ideal del Superhombre corresponde a Thomas Mann en La filosofia de Nietzsche a la luz de
nuesira experiencia. Revista de la Cultura de Occidente. Bogoti. Abril de 1965. # 60. Pgs. 590-633.
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razén al punto de exacerbarse las fricciones propias de su modelo, desquiciante por la
mentirosa inadecuacion del discurso y la préctica y, por otra parte, por la incapacidad del
socialismo de resolucién de los conflictos intemos y externos que suponfa la competencia
econdémica, ideoldgica y polftica del “segundo” contra el “primero” de los mundos.

(Do6nde estd entonces Nietzsche? Su furibundo ataque alas “ideasmodemas” y por lomismo,
al capitalismo y al sistema liberal de Estados nacionales, ;termina reduciéndolo a ser el
patético “precursor” de lo que Lukécs tan elecuentemente critica?. ;O es que hay que
simplemente verlo como el filésofo que hace una excursio en el futuro, anticipdndose a
denunciar los conflictos internos que el propio metarrelato socialista encubrfa?, ;es posible
encontrar algo més que la acritud m4s vehemente al criticar al Estado liberal y al socialismo?.
Entendiendo todo, gufados por el sentido de un devenir que trasunta sus vfas y circuitos con
apodf{ctica necesidad y sin esperanza teleoldgica en el plano social ni polftico, precisamente
entendiendo lahistoria, lapolftica,1amoral, la filosoffae incluso el “cosmos”, comouna gran
voluntad de poderio que recorre entre los muchos intersticios de su devenir, la infinita
cantidad de giros, vueltas y revoluciones que prescntan lo diferente como igual, los avances
€Omo rcgresos, siempre y etcmamente; sc estd precisamente “dislocando’ la racionalidad
telcoldgica, las esperanzas escatolégicas y la idcologfa del progreso tan sustantivas en el
desarrollo de la modernidad: es decir, en la “mitificacién” del eterno retorno radica
precisamente la quiebra, qua talis de la racionalidad finalista, logocratica y eurocéntrica de
la filosoffa occidental y 1a teorfa social y polftica de la modernidad. Tal, una vuelta mayor,
una perspectiva con varios puntos de enfoque y encuentro, una distancia multidimensional
y una vuclta quc destruye la artificiosidad y la verdad dc las mentiras del discurso de 1a
modemidad, ésa su interpretacion cxtética y ésas sus “perspectivas” de valoracién estética,
no por las obras ni por los “frutos”, sino por ¢l éxtasis que representa comprender, trigica y
dionisiacamente el eterno retorno dc la misma historia, de la misma inspiracién del
supcrhombre y de las mismas condiciones y realidades que paraddjica y cruelmente, sin
embargo, cambian.
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NIETZSCHE COMO CRITICO DE LA MODERNIDAD

La moralidad es el instinio de rebaiio traspuesto en el individuo
La Gaia Ciencia

Una magia invisible les obliga -a los filésofos-, a recorrer
sin cesar el mismo circulo
Mis all4 del bien y del mal

necesitamos una critica de los valores morales, “hay que poner
alguna vez en entredicho el valor mismo de esos valores”

La genealogia de la moral

1. Acritud de la critica nietzscheana

La razén en el lenguaje, ;qué vieja cngaradora!. Temo que no nos libremos
Jjamds de Dios, puesto que creemos todavia en la gramdtica
El Crepisculo de los (dolos

No con la célera sino con la risa, se mata
Asi hablaba Zaratustra

La locura raramente la sufren los individuos; sin embargo, en los grupos,
en los partidos y en las naciones, ha sido la regla de ciertas épocas
Mis alli del bien y del mal

Aspectos centrales de la critica de Nietzsche a la crisis de su sociedad constituyen sus
observaciones en relacién al Estado, la igualdad, l1a homogeneidad, 1a mediocridad y, de
manera general, a la modemidad; sin embargo, como existen intérpretes que desde sus
propias razones enuncian la necesidad de que “Nietzsche deba ser lavado de la mancha
nazi”! (Georges Bataille por ejemplo), existen otros, por el contrario, que no dudan en

1 Georges Baaille dice que son valores de Nietzsche radical P a los del nacionalsociali por ejemplo,
la apreciacién quec Nictzsche realiza de la actividad intelectual de los griegos y su dedicaci6n a la “cultura™, los valores
dionisiacos de la embriaguez y el entusiasmo; asf como su odio contra todo antisemitismo, chauvinismo, vulgaridad
y racismo; por lo que es ya tiempo, segin afirna Bauaille, de lavarle la mancha nazi. Cfr. Nietzsche y el
nacionalsocialismo. En Nietzsche: 125 afios. Pg. 582.
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caracterizaslo como “profundamente cristiano y modemo™2 (!) (aparte de Karl Lowith, el
mismo sentido en relacién al cristianismo se presenta cn Karl Jaspers e incluso en Georg
Lukdcs que dice que Nietzsche profesaba un “atefsmo religioso™); asimismo, en los
deslumbrantes andlisis de Henrd Lefebvre, se halla una valoracion de Nietzche que refiere la
incapacidad de su pensamiento para dirigir cualquier cambio, terminando por fortalcer lo
mi4s odiado por €l: el intelecto. Pese ala afirmacién de cambios subversivos (Uberwinden),
opucstos a los cambios dialécticos de negacién/superacion (Aufheben), pese ala afirmacién
de la subversién por la destruccién que se reviste inicialmente de radical nihilismo,
intensificando el sentido de lo tragico, ser “nictzscheano” ahora representa, en la lectura de
Lefébvre, incurrir en la parodia de la mfmesis de la diversidad unidimensional: Estas
sociedades de alta industrializacién, segiin €1, neutralizan y asimilan toda “prictica poética”
que se adhiera al cuerpo como esfuerzo de respuesta sobrchumana, reduciéndola a la
alternatividad heterolégica, siempre s6lo elitista y subjetivamenie; entanto que en lo polftico
es radicalmente insuficiente e impotente3.

La critica del Estado modemo lleva a Nietzsche a mostrarlo como la causa de la incultura de
la civilizacién democratico-burguesa: ‘el ms frfo de los monstruos... Yo, el Estado, soy el
Pueblo!™4. Lavacuidad de las palabras “pueblo”, “igualdad”, “felicidad”, “bien comin”, han
erigido un nucvo fdolo por el que la voluntad de dominio se ha convertido en el “traficar y
regatear en materia de poder... jcomo la canalla!”’5; tal monstruo, que *‘sc empefia en serla
bestiamds importante de la tierra™, ha ocasionado una idolatrfa que hainiciado y fortalecido
lamediocridad que exige verdades a su medida: de f4cil compresién?, la mediocridad crédula
enlas “ideas modemas”, lamediocridad de “imbéciles que reconocenen su ideal 1a reduccién
del hombre a un patrén dnico de pretensiones iguales’8, 1a credulidad en el progreso, en el
“progreso modermno”, que no es otra cosa que el “adelanto c¢n la decadencia™, progreso que
es la consumacién de la felicidad de los mediocres, que reivindica las virtudes del trabajo,
sencillez, equidad, exactitud, un espfritu coleccionador, econémico y maquinal, 1a felicidad
dela debilidad!0 que el liberalismo clama y cl socialismo espera consumar. En definitiva,

2 La expresién corresponde a Karl Lowith. Revisién nietzscheana de la doctrina del eterno retorno. En Fl sentido de
la historia. Aguilar. Madrid, 1973. Pg. 254.

3 [ as referencias citadas corresponden cn gran pane a la Conclusion y el Epilogo de Hegel, Marx, Nietzsche: O el reino
de las sombras. Siglo XXT. México, 1978. Pg. 279 ss.

4 Asi hablaba Zaratustra. *Del nuevo idolo™.

5 Id. “De la canalla”.

6 Id. “De los grandcs acontecimientos™.

7 Mds alld del bien 'y del mal. Frag. # 253,

8 Id. Frag. #202.

9 El crepiisculo de los idolos. *Pasaliempos intelectuales”. Frag. XLIL

10 1d. Frag. XXX VL
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el liberalismo y la modemidad son, cl primero, lo m4s nocivo para la libertad, el
embrutecimiento “rebaficro” y, la segunda, la decadencia de la fuerza organizada, su
descomposicion; de sus organizaciones s6lo sc puede afirmar que no valen absolutamente
nadall. Modemnidad, democracia, libertad, igualdad, son para Nietzsche, el resultado de la
evolucién de la razén que tanto el metarrelato liberal como el socialista consuman, la
consecucién de la razén; de **jesa vieja loca de sabidurfa!”12,

Thomas Mann piensa que la critica nietzscheana busca en definitiva la*‘reconstitucion de la
raz6n humana sobre nuevas bascs, mediante la conquista de un concepto de humanidad
mucho més profundo que ¢l de 1a burgucsfa trivial y contenta de sf misma”13. Es decir, en
el centro mismo de la discusién contempordnea, el cuestionamiento y la crisis de la
modemidad que esla crisis de lasociedad capitalistamodema formadacn base al “paradigma
del sujeto” libre, igualitario y ““fratemo”, se coloca Nietzsche buscando (o re-volviendo), el
sentido de la racionalidad. Tal, en definitiva el valor de su consideracién: instrumentalmente
reajustable en los términos de 1a propia estructuradel sistemao, efectivamente reconstituyente
y reactivo, explosivo endefinitiva, respecto de laracionalidad que gobiema y retoma, aunque
no siempre como unica, en 1a historia de las ideas del mundo y en la historia de los hechos
de las sociedades.

2. Lo moderno en la larga duracién

La definicién de lo moderno me parece que esté en contradiccién fisiolégica consigo mismo
El Crepusculo de los idolos

El veraz termina por comprender que él siempre miente
Friedrich Nietzsche

...el atefsmo es cosa instintiva
Ecce Homo

Resulta muy sugerente que el empleo de la palabra “modemno” comience a efectuarse
en el siglo V para diferenciar las concepciones cristianas (nuevas y por lo tanto,
“modemas™), respecto de latradici6n pagana greco-latinay del conjunto de concepciones
mftico-religiosas procedentes *del resto dcl mundo”, ese resto tradicional, primitivo y
errado. Es sugerente porque en el siglo V precisamente fuc san Agust{n quien terminé
de redondear filosdfica y escatolégicamente 1a “modema concepcion teleoldgica de la
historia”, concepcién soteriolégica que hade constituirla matriz teolégica de la historia

11 Id. Fragmentos XXXXVIII - XXXIX.
12 As{ hablaba Zaratustra. “El otro canto del baile™.
13 Op.Cit. Pg.631.
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a partir de la cual nacerdn, “strictu senso”, el conjunto de filosoftas més o menos
secularizadas de la historia; filosoffas todas ellas teleolégicas, a partir de las cuales se
construirdn los metarrelatos que tenderdn a la legimitacion del conocimiento y el poder
a partir de elementos finalistas, mesidnicos y “esperanzadores”. En continuidad de la
tradicién judeo-cristiana, no libre de influencias escatolégicas y concepciones lincales
de la historia y el tiempo, provenientes de distintos contextos religiosos orientales, san
Agustfn da sustancialidad trascendente a la historia, construye su sentido universal
guiado porlaProvidencia segiin su *“‘plan” hacia el final, definc los momentos disruptivos
de la misma que la hacen universalmente trascendente y entiende que ¢l devenir desde
su inicio hasta el final marca, con el sello de la totalidad, 1a necesidad del “procursus”
de cada época por el percgrinaje hacia el “cschaton”!4. Exhaustivo en los detalles
abstractos, san Agustfn establece que 1a creacién del mundo ha debido darse simultdnea
a la cracién del tiempo, con lo cual termina de nihilificar absolutamente 1a nada de
donde procede la creacién como un acto tinico. Creados ambos, “prosiguen’ un curso
que consuma la historia (la cual se sintetiza en una unidad como sagrada y profana,
precisamente por su predetcrminacién), curso que representa el sentido de existencia
del mundo en una difuminacién del tiempo por la que el “eschaton”, el final, es el
abandono de la “civitas terrecna” y el logro pleno de la “civitas Dci”. Esta consecusion
daalahistorialos siguicntes rasgos: Es eterna (tiempo difuminado en todos los sentidos
y hacia ninguna direcci6n), es inmortal (contenido soteriolégico que justifica la
temporalidad y acabamicnto de lo terrenal), estd dada en comiinunién (indiferencia
homogénea del proceso teleolégico), es gobernada con perfecta justicia y verdad scgin
las leyes eternas de Dios que son las que ordenan incluso todo orden regulativo (Ordo
ordinans en oposicién al Ordo ordinatus de la ciudad terrena); y, termina sicndo
habitada porquienes recibieronla gracia de Dios (dicotomfa de salvacién con metarrelato
de tinte axiolégico). Pues bicn, esto era “moderno” en el siglo V... y todavfa sigue
siéndolo hoy: Primero, porque los modclos liberales-democraticos, que encuentran en
Hegel su m4s completo sustentor, se constituyen en una posibilidad realizada efectiva,
material y polfticamente en el crepisculo de 1a historia en ¢l que el vuelo del ave de
Minerva sélo debe reconocer que el Estado ha consumado su racionalidad, que lo real
se ha identificado con lo racional y que el sujeto filos6fico “Estado” ha cumplido su
“procursus”. Segundo, porque 1a “modernidad” agustiniana también se expresa en el
modelo social marxista en ¢l que un “estado terminal prefigurado™ no deja de contener
elementos tele6logicos, soteriol6gicos y una axiologfa del programa de accién polftica,
sumados esta vez a algo que el agustinismo quiso eludir del discurso judfo: el
mensianismo-apocalfplico.

14 La exposicién que se presenta de la teologia agustiniana de 1a histonia se basa, en las interpretaciones de Karl Lowith
(Op. Cit.), y de Robin George Collingwood (Idea de la historia, Fondo de Cultura Econémica. México, 1979).
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3. La matriz de la modernidad: Liberalismo y Socialismo

La igualdad, cierta asimilacién efectiva que se manifiesta en la teor(a de la igualdad de derechos,
perlenece esencialmente a una civilizacién decadente
El Creplisculo de los fdolos

El Estado se empena en ser la bestia mds imporiante de la Tierra
Asf hablaba Zaratustra

jAprended a reiros de vosotros mismos como hay que relr!
Asf hablaba Zaratustra

¢(En qué sentido la sociedad democritico-liberal que es realidad palpable, supuestamente
hegeménica y universal, representa una variante de la “modernidad” agustiniana? Ademd4s,
¢en que sentido la sociedad socialista que ya no es o que hubicra podido ser, se constituye
también en otra variacién de dicha “modemidad™? ;Es ésta la modemidad que Nietzsche
esperaba re-volver “in extremis™?. Si se construye una matriz de la légica liberal, se tiene
como “principio regulador” de la vida social, 1a interaccién subjetivamente libre en el
mercado; si hay algo que el “fin de 1a historia™ no negocia es, inclusive en sus expresiones
de posmodernidad, el “principio” de libertad, de ahf precisamente que toda la 16gica social
se articule en base a este multfvoco término. De este principio se siguen “reglas™ de accién
que permiten definir situaciones semiterminales reajustables al propio sistema y a los
téminos de su dindmica. La primera “regla” s¢ refiere a que la interaccion de libertad se da
en un plano de reconocimiento de las condiciones contextuales de existencia de los sujetos
sociales, condicioncs que definen en cuanto a necesidades y satisfacciones colectivas y
propias, campos de accion; 1a primera “regla” es pues, que la libertad se canaliza a través
de la interconexién de oferta y demanda del mercado. Como la ldgica es de accién libre
(supuestamente, ante todo, individual), el reconocimiento de las condiciones de oferta y
demanda supone discursivamente un estado ideal dc igualdad formal de condiciones, o al
menos, de igualdad de oportunidades y de derechos frente a las opciones que ese escenario
ofrece y exige. Finalmente, como tercera “regla” de constitucion de estados semiterminales
secrige la prueba y el error como el mecanismo de revalidacién de la libertad, el mecanismo
de reinsercién dindmica con lo que “expericncialmente” (y de acuerdo a sus “obvias”
necesidades), el sujeto social es capaz de aprender, recvaluar y reintentar, siempre “libremente”.

El estado semiterminal que, sin cmbargo, ya ha realizado cl telos terminal, supone una
acumulacién de capital que define el sentido de la accién en términos econémicos y
fundamentalmente financieros. La acumulacién de poder, por otra parte, va desdc las
competencias, influencias y relaciones adquiridaso heredades, hasta su eventual eindeseable
(por “irracional”), trdfico. Asimismo, tal estado semiterminal constituido segtin la ldgica
liberal y el buen empleo de las reglas (que obviamente suponen sujecion y normatividad,
supuestamente obligatoria en lo jurfdico y descable en lo ético), implica también la
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dimensi6n de 1a acumulacién de saber (quc representa desde 1a formacién y capacitacién
para la reinsercién en el juego de la dindmica social, hasta su eventual pero asimilable
*“oposicién” a partir de la critica y el librepensamiento). La resultante semiterminal
constituida en estos tres 4mbitos se transforma (en realidad nunca comienza en un punto
mucerto), tanto en cuanto los cambios no son de igual jerarqufa ni magnitud: Llega un
momento en quc se concretan (siempre subjetiva, personal y “libremente’), las “inferencias”™
delaldgicaliberal,scacnlasociedad civiloenlapolftica, mediante reglas de transformacién,
en los estados constituidos “regularcs” que terminan de definir al menos procesual y
globalmente, las clases, las capas, los grupos y los estratos sociales. Estas reglas de inversién
y reinversién son reglas de montaje y desmontaje de los “valores” acumulados, de modo que
en en cuanto operan, s¢ defincn los escenarios propios de realizacién de 1a voluntad de
dominio. Tanto cn la sociedad civil como cn la polftica, se estructuran como resortes de
decisién con fucrza variable, tres impulsos de la libido humana que, también el “moderno”
san Agustin define: La libido sentiendi que da preeminencia a la dimensién de poder
econémico y por lo tanto, por origen, tradicién o acumulacién, constituye entre otros, el
modelo de “capitdn de empresa”, de “bussines man” o de “yuppi”; lalibido dominandi que
priorizard 1a “inferencia” final de la légica liberal en el campo del poder polftico, militar,
institucional, e incluso gremial, regional o de cualquier otra espacialidad; por ultimo las
reglas de montaje-dcsmontaje de *valores” que jam4s se subvierten sino se acumulan, dan
lugar ala preeminencia de la libido sciendi, el poder de la ciencia, la ideologfa, 1a creencia,
latradicién, lafe ylacomunicacién ensentido lato, incluidas las distorsiones de manipulacién
de macas y de domesticacién. Obviamente e¢sta matriz es funcional, analftica y no excluye
sobreposiciones, interferencias y cambios en la “libre” toma de decisiones; asimismo, la
democraciay el capitalismo constituyen los principales “l6gicos” supremos de esta forma de
entender ¢l mundo, 1a sociedad y el reino modemo de civitas Dei.

La légica socialista que no pudo resistir la dialéctica de la contradicci6n tiene similares
contenidos escatolégicos: La esperanza de salvacion de la ldgica liberal es la paz de la
conciencia que arriba, asciende y acumula “status” y valores, en tanto que la esperanza de
salvacién del socialimo fue la “cntrega” a un programa que redima al hombre haciéndolo
efectivamentc ideal en cuanto a sus disponibilidades y condiciones, respecto de los demés.
Asimismo, el contenido icleolégico de ambos modelos se trasunta, en el caso de la ldgica
liberal en que ¢s perfectamente “neutra”, por lo tanto, “racional™, “infalible”, funcional y
fundamentalmente, segtin la aspiracién agustiniana, universal; por otra parte, la teleologfa
socialista pone la mira cn un objetivo del todo hipotéticamente hipostasiado, el reino de la
verdadera“libertad” en el cual, como socicdad comunista universal, lahumanidad comenzard
propiamente su historia, la historiadel tiempo difuminado que ya consigui6 su consumacién,
seguramente mds tarde que cl liberalismo, pero idealmente, mucho més justo que €1,
precisamente porque las expresiones de la libido se subliman aunque s6lo sea figurativamente
en la idcalizada “socializacién”. Sumariamente, la légica socialista supone una matriz
dirigida por ¢l “principio” de la planificacién social -1éase estamentaria, de la justicia. El
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estado semiterminal logrado por las “‘reglas dc formacién” suponc la valoracién del trabajo,
la normatividad social y el conocimicnto; en tanto que los estados situacionales téticos
logrados por los “mecanismos de transformacién”, representan la “canalizacién”, de cada
una de las libido, en tanto que las instrumenta en “servicio” de 1os objctivos de 1a revolucion
y el proyecto de construccién del socialismo mundial, tanto a nivel econémico-productivo,
de servicios polftico-estatales y paracstatales, como en el campo dcl conocimiento, la
ideologfa y el convencimiento.

Desde san Agustfn, hasta Hegel y Marx por tanto, como secularizacion, idealizacién o
materializacién, se ha mantenido, cn el “discurso de 1a modemidad”, Ja recurrencia de un
tiempo lineal, progresivo, acumulativo, epocal, universal y dircccionado a un objetivo; es
decir, se ha realizado de diversas mancras una misma compresion filos6fico-teoldgica de la
historia como un “precursus” telcol6gico, soteriolégico y escatolégico. A csta concepcién
y aesta forma de entenderel “final de 1a historia” sagrada, profana o ambas, es que Nietzsche
se ha opuesto con su “mftico”, Eterno Retorno de lo Mismo.

4. San Agustin, Hegel y Marx

Dios vive, lo revivié el mds feo de los hombres
Asf habiaba Zaratustra

Los inmoralistas trabajamos ... para conseguir que
desparezca otra vez del mundo, la idea de culpabilidad y de castigo
El Crepiisculo de los idolo

“Para los iguales, jigualdad!; para los desiguales, jdesigualdad!”
tal debiera ser el lenguaje de toda justicia
El Crepusculo de los idolos

Las similitudes desde el punto de vista de 1a tcorfa social, entre Hegel y Marx no se reducen
al sentido finalista con contenido teleol6gico, que cada una de las argumentacioncs realiza
(extrapolada en cl caso del socialismo y reflexiva sobre sf misma, en el del liberalismo).
Filos6ficamente, desde el punto de vista formal, sus sistemas tienen también una estructura
homogénea que, a la vez, refierc los elementos sustantivos de la concepeidn teoldgica de la
historia sostenida por san Agustfn. -

El niclco monista de la concepcién hegeliana instituye en paralelo, respecto de la marxista,
la idea y la materia respectivamente: por mucha “aceptacién” que se haga del devenir cn
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ambos sistcmas, es una entidad el recurso exegético imprescindible a partir del cual se
entiende y explica cl mundo del pensamicnto (Logos), el de la naturaleza (Filosofia de la
Naturaleza) y el de la sociedad (Filosofia de! Espiritu). En ambos sistemas la compresién
del devenir dialéctico es precisamente de esta tnica entidad que, por autoafirmacién,
contraposicion respecto de sf misma y por “negacién de lanegacién”, es decir, por el cambio
de negacion-superacion (Aufheben), “despliega” la realidad en un sentido “progresivo”,
hacia su “telos”. Ambos modelos constituyen a la vez estructuras de accién abiertas y
modclos de consecucidn teleolégica cerrrados; aunque con ciertas diferencias: En Hegel, las
posibilidades de acci6én en el “mundo del Espfritu™, por darse la consecucion en lo politico
(con Napole6n en el joven Hegel y con el Estado prusiano en el Hegel maduro), son
particularmente, aunque dadas en el “espfritu del pueblo”, acciones individuales realizadas
enlaprogresiva difuminacién del tiempo. Si todavfa son posibles cambios dialécticos, éstos
“incidirdn” en el perfeccionamiento “ininfinitum” de lo yalogrado, esto es, enla plasmacién
universal y plena del “Espfritu” cn la forma de Estados nacionales que encaman la
racionalidad del progreso dialéctico; pero, suponer cambios de “salto”, en el sentido que se
siga “desplegando” la““Idea” de manera tal que conviertael conjunto de momentos sintéticos
en una mera posicion tética quedando todavfa nuevos “mundos” antitéticos por “‘recorrer”’ y
realizar, es necesariamente inviable por cuanto subvertirfa toda la estructura comprehensiva
de la supentriada hegeliana; por otro lado, las posibilidades de “desarrollo” en el caso de la
filosofta est4n restringidas en el esquema dialéctico, a la estructura triddica global y a los
supuestos de procursus dialéctico de 1a “Idea”; tal su cierre (que justifica en efecto, ¢l “fin
de las ideologfas™) y tal su apertura (que explica la universalidad de la razén y sus
intransigentes supuestos: igualdad, democracia, comunicacién, mercado, etc., como
fundamentos de perfeccionamicnto). Paralclamente, el sistemamarxista se presenta esbozado
con similares condicionantes abiertos y cerrados; 1os términos de 1a consccucién teleoldgica
se extrapolan y se presentan como imperativos de accién que s¢ realizardn, (accién, que no
es prioritariamente individual, como en Hegel; sino fundamentalmente, clasista), definiendo
un paradigma de praxis como sentido de realizacién de un “salto” m4s: el que explica el
devenir dialéctico de la “‘prehistoria” de 1a humanidad, permitiendo comenzar en sentido
estricto, “la historia del reino dc la libertad”.

Teleolégicamente este modelo cierralas contradicciones de 1a sociedad socialista, en cuanto
limita su “procursus” unidireccionalmente hacia la sociedad comunista mundial; las
contradicciones del reino mesidnicamente vislumbrado no son disruptivas en el sentido de
que nuevas realidades cualitativamente superiores se presentardn, el comunismo tambiénes
el momento de difuminacién del ticmpo (ya anunciada en el socialismo) en el que, del
paradigma de la praxis que remarca y fortalece la accién mesidnica, nesariamente se debe
volver, aunque con un supuesto verdadero “humanismo”, al paradigma del sujeto. Desde el
punto de vista *“filos6fico” la estructura “abicrta” del marxismo, s6lo permite determinar los
“avances” del conocimicnto aceptando y “prosiguiendo” los principios predefinidos que la
més anquilosante tradici6n restringe al “materialismo histérico” y al “dialéctico”, principios
perfectamente predisciiados, polfticamente apologéticos e ideolégicamente escolarizados.
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El “alfa” y 1a “omega™ de la historia, tanto en Marx como en Hegel, emparentan sus
concepciones hasta un grado significativamente coincidente. Como en san Agustfn, la
historia trasunta sus lfmites profanos, se hace historia “sagrada”, es decir, “cosmologfa”; En
elcasode Hegel, laFilosofiadel Espiritu descubre que éste representa el momento del “salto”
que origina inicialmente ¢l alma y conciencia, siendo por 1o tanto, el momento que inaugura
lasfntesisde lasupentriadadela“Idea”, el momentoen elque, desde el “reinode las sombras™
de lalégica, “alfa” del “procursus” por saltos y contadicciones, comienza a consumarse la
“omega”de latotalidad metaffsica. Tal consumacién se dard precisamente con la libertad del
sistema politico que Hegel justifica y con la autoconciencia que, segun €1, representa su
propia filosoffa en la dialéctica de 1a historia de la ideas que no por casualidad constituye la
forma superior de autorreconocimicnio del espiritu absoluto sobre sf mismo. Esta
“metaffsica” del “alfa” y la“omega” que sacralizala historia y 1a hace “cosmologfa” también
se presenta encl sistema marxista precisamente con la concepcién “materialista” que unifica
latotalidad natural y social con la materia; ambas estarfan gobcmadas por*“leyes™ dialécticas
seguin las cuales ha de tener lugar necesariamente, en el mundo social, la hipétesis
hipostasiada del nuevo “modo de produccién”: el telos de todo devenir dialéctico. De tal
forma, 1a*“metaffsica” de ambos sistemas no puede dejar de serirrecusablemente teleolégica;
Y, Por tanto, si se trata de la “cosmologfa” o, técnicamente, la “ontologfa” subyacente en
ambos metarrelatos (es decir, en las concepciones globalizadoras que unifican
sistemdticamente una exégesis comprehensiva en la que todo se entiende y justifica en
relaciénaun “procursus” universal, encaminado aun final m4s o menos “feliz™"); es necesario
concluirque ambas concepciones delarealidad aislan la variable “tiempo” en cuanto el relato
del “procursus™ ha realizado su objetivo, es decirlo ha consumado, ha difuminado el tiempo,
lo ha diluido en un sinffn de direcciones que lo reducen a nada: ha consumado la etemidad
del “telos™.

Existen otras notorias similitudes entre los sistemas de Hegel y Marx, y también las
respectivas “‘pequeflas diferencias™. Sibien para algunos autores “volverde pie ladialéctica”
constituye una “ruptura” con la tradici6n del /dealismo Alemdn, como también constituye
otro sfntomade esta “ruptura” por ejemplo, quc s6lo en Marx la totalidad social es vista segiin
una articulacién troncal definida por un elemento de base, del cual “todas” las demd4s
dimensiones son, aunque “sélo en tltima instancia”, su expresién y reflejo mas o menos
“enmascarado’’; lo cierto es que Marx no pudo trastocar, transmutar ni subvertirlatradicién
“modema” y es evidente también que en Hegel, esta idea del “enmascaramiento”, de la
mancracémo las dimensiones dela vida social reflejan “‘en dltimainstancia™ la preeminencia
de una especfficamente, se dio con similares connotaciones. Obviamente, la similitud es
s6lo formal; “materialmente” la “predeterminacién” de un elemento sobre otros se concreta
en Hegel, de acucrdo a su codificacién epocal de los distintos “mundos’ que considera en la
historia universal; asf, por ejemplo, serd 1a esteticidad lo que determina la vida social (y por
tanto también, cultural) del “mundo griego”, en tanto que scré la eticidad el elemento
exegético central del “mundo romano”; en cambio en el marxismo, es la relacién entre

285



fuerzas productivas y relaciones de produccién, la base intcligible de todo modo de
produccién. No deja de ser sugerente, por otra parte, la manera ¢6mo, continuando la
“modemidad” agustiniana, ambos sistemas se empefian en procesar epocalmente la historia,
precisamente para explicarla en funcién de su “procursus” y para darle el sentido de
universalidad que exige la validacién de sus modelos de justificacién. Aparte de estas
grandes y estructurales similitudes y circunstanciales diferencias, hay algo sustantivamente
cominenlos metarrelatos considerados: Suesfuerzo de entronizarenlacimadel “procursus”
de la historia la razén y entender precisamente el “telos”, el sentido dialéctico del devenir
ontolégico, come la culminacién racional, infinitamente perfectible pero estructuralmente
cerrada, respecto de sus posibilidades de cambio y pecrmanencia de critica y validacién; cn
definitiva, lo que se afirma concluyentemente es el fin de la politica y de 1a filosofia. Es este
niicleo del metarrelato tan profundamente “modemo” que Nietzsche se empefia en
“transtornar”.

5. Nietzsche y la paradoja de la dialéctica

el devenir no tiene ninguna meta, no desagua en un ser
La voluntad de poder

Alll donde el Estado acaba, ;mirad alli hermanos mios!,
¢no veis el arco iris y los puentes del superhombre?
Asi hablaba Zaratustra

lo que nos excita es el atractivo del infinito
Mas all4 del blen y del mal

Las crfticas de la racionalidad “modema” tienen limitadfsimas posibilidades de constituirse
en principios de altematividad estructuralmente diferente, si se¢ dan siguiendo el sentido de
su propio niicleo: 1a actitud “racional” con supuesto escatolégico. Presentar, siguiendo tal
racionalidad, otros “estados finales”, “mejores” y “bien pensados™ (Iéase imaginados),
implica que toda “utopfa” de este tipo sigue representando una “fabulosa” o “factible”
cristalizacion de la razén teleoldgica; por otra parte, seguir las directrices de la “modema”
raz6n para “pulir” los estados terminales ya pensados, o ya realizados, representa en dltima
instancia, precisamente validar lo constituido. Probablemente en los casos “dialécticos” de
Hegel y Marx, esta imposibilidad de crftica segtin la propia racionalidad “‘dialéctica” de sus
metarrelatos sealam4s conspicua, si es que precisamente se vuelca la dialéctica contra sf
misma.

Aladialécticaonlolégica que unifica lanaturaleza y 1a sociedad, lo 16gico y 1o factico, lo real
y lo racional, la ratio cognoscendi y Ia ratio essendi, a la dialéctica que presentaun alfa'y

unaomega y entiende sus “‘saltos” como un “procursus’ haciaun “telos”, si se la acepta como
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modelo metodol6gico que da sentido “ontolégico” al devenir, le queda una paradoja de 1a
cual no le es posible, ni siquiera “dialécticamente™, liberarse: Si sc acepta que llegado el
momento de realizacién global del “‘estado terminal”, si se han conseguido estructuralmente
las condiciones que explicantodoy porlo cual no puede pensarse “un més all4” cualitativamente
diferente, entonces necesariamente, 0 la dialéctica tiene que cosificarse, (puesto que nuevos
“saltos” cualitativamente superiores ya no son posibles), lo cual significa convertirla en
doctrina (es decir, en metarrelato, o peor ain, en dogma); o, por otra parte, si se es
“dialéctico” ,consecuentemente noes posible aceptar absolutamente que exista unamomento
terminal, un fin, un “telos™ que dé sentido a la totalidad que por “evolucién” y rupturas
“dialécticas™ ha llegado (o podrfa Llegar) a dondc el fin sefiala; en tal caso, la dialéctica debe
necesariamente abandonar 1a pretension de explicar el devenir como *“‘procursus” hacia un
sentido, debe entender que no existe en realidad ¢l “momento sintético superior” que
posibilitarfa quc /o que es sea cualitativamente superior por préximos saltos “dialécticos™;
es decir, la dialéctica deja de ser lo que es en medio de contradicciones, negaciones y
contranegacioncs, la justificacién de un “procursus’” de lo inferior a lo supcrior, la ideologia
del progreso. Decir en el primer caso que la “dialéctica” de la sociedad liberal o de la
sociedad comunista ha de “‘descnvolver” contradicciones secundarias, no es sino justificar
1a necesidad que s¢ hallegado aunestado “dialéctica” y “estructuralmente” insuperable; otra
serfa la sitwacién, sin embargo, si se entiende que esas contradicciones “sccundarias”
llegarfan a constituirse en evidentes dispositivos de explosion hacia estados simplemente
diferentes desde “‘estados” fécticamente incomparables que invalidarfan el propio “ielos” de]
progresoy el sentido ontoldgico del desenvolvimiento “dialéctico” del ser de la historia; en
tal caso, estos cambios tampoco podrian ser “involuciones” ni procesos “reaccionarios” y se
tendrfa que aceptar que, no existiendo sentido terminal ni finalista del metarrelato, se diluye
toda distincién de las contradicciones en “principales” y “secundarias” en un proceso cn el
que cl devenir est4 “m4s all4 del bien y del mal”, es decir, en el que el devenir no es cambio
de “superacién” en el sentido de lograr cada vez més y algo mejor en lo global, aunque no
en lo particular necesariamente, “saltos” hacia lo superior; en tal caso el devenir ya no estd
definido por la dialéctica del metarrelato: es, segin Nictzsche, inocente!S

En términos epistemolégicos similar paradoja se presenta a la dialéctica. Si se afirma
la verdad de ésta como proceso de negacién/superacion, entonces se estd enunciando, 0
una verdad cosificada y dogmdtica, o una verdad “dialéctica”. Enel primer caso, toda verdad
cosificada y dogmética es, por aplicacién reflexiva de la propia dialéctica, contraria a ésta:
de 1o cual se sigue que no es posible afirmar taxativamente la verdad de la dialéctica, al
menos como concepcién ontolégica de larealidad!6. En ¢l segundo caso, enunciaruna verdad

15 “Se le quita su inocencia al devenir cuando se atribuye un estado concreto de hecho, cualquiera que sea, a la voluntad
¢ intenciones, a actos de responsabilidad”. El crepisculo de los {dolos. “Los custro grandes errores”. Frag. VI

16 La paradoja del mentiroso (yo siempre mienlo) liene la misma cstmcmr:_forrml que Ia paradoja de Ia dialéctica que
aqui se refiere. Porotrolado, lomismoqueen ¢l casodel escepticismo radical qu;m;que aceptar .h v:rd@ absoluta
que “de todo se debe dudar”, la escolanizacién de 1a dialéctica termina “resolviendo" esta paradoja enunciando que
1a Ginica verdad absoluta es que “todo es dialéctico™.
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“dialécticamente”, significa aceptar la verdad de la tesis opuesta y, si la tesis opuesta es
también “‘verdadera”, entonces no es necesario que todo sc entienda y se conciba, porque no
lo es como “procursus” de negacidn/superacion, sinembargo, dado que tampoco la antftesis
es absolutamente verdadera; resulta que el cambio, el deveniren sus miltiples determinacioes
es y no es undevenir de negaciones, es y no es undevenir de superaciones, es y no es finalista,
terminal y teleol6gico: s también un devenir de fluir sin principio ni final. Si se siguen
posibles cursos que definen imperativos de accién, siempre se dan nuevos “cfrculos” de
desplicgue, sicmpre se dan los mismos flujos, las mismas subversiones, los mismos
sinsentidos teleol6gicos. Tal, la dialéctica autonegada més cercana a la concepcion
nictzscheana del devenir y del etemo retorno, una dialéctica sin metarrelato, sin teleologfa,
sin eschaton; 1a dialéctica autonegada que ha abandonado para siempre, en el giro que le es
propio, “‘mds all4 del bien y del mal”, a San Agustfn, Hegel y Marx y a la esperanza de un
telos que ha quedado cn lo més insondable de la caja de 1a historia.

6. Las sendas recorridas por Nietzsche

En adelante... jsed duros!
El Crepiisculo de los idolos

Mi docrina enseria vivir de tal suerte que te sea necesario revivir,
tal es tu deber, pues de todas formas has de revivir
La Gaia Ciencia

La vida es instinto de crecimiento, de duracién, de acumulacién de fuerzas,
de poder; donde falta la voluntad de poderio, hay decadencia
EJ Anticristo

La critica de Nietzsche a la raz6n occidental, a las “ideas modemas”, a 1a democracia y al
socialismo, reficre, en definitiva, unacritica ala “trascendencia”; es la critica a lamancra de
explicar Ia historia, ¢l hombre y el cosmos segin un objeto finalista caracterizado por la
homogencidad, cl orden y 1a esperanza (1a que es vista, siguiendo a los griegos, como el mal
verdaderamente pérfidol?, hundido cnlacaja de Pandora). Asf, sctratade unacritica al telos
agustiniano que tan coherentemente Hegel “seculariza™ y Marx “materializa™, lacriticaalas
suposiciones filoséficas que escinden la verdad de 1a apariencia, lo 16gico de lo estético, lo
terrenal de lo divino. Nietzsche critica desde el “mundo de las ideas™ de Platon, hasta, en
general, ¢l “mundo-verdad” de los filosofastros del ser, de manera siempre fragmentaria,
intensa y fulminante, en la secuencia y orden como devinicron en la “racionalidad” de la
modernidad.

17 El Anticristo. TFrag. # 23.
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Si bien lo que han hecho los fil6sofos es “momificar” el ser, “cosificarlo” e incluso
“etiquetar” el devenir, la concepcién de flujo eterno de Nietzsche, no puede tomarse como
una simple “inversién™ del platonismo, no puede simplemente decirse, como advierte
Heidegger, que “losensible”, el mundo aparente quedaarriba, ylo“suprasensible”, el mundo
verdadero, abajo™8: no es que 10 trascendente ha liegado al “alcance” del hombre vivida y
directamente: Su “inversién” radica precisamente en que ha “salido” de las 6rbitas del
platonismo, ha “transformado” el esquema ordenador de las categorfas de la filosoffa
occidental, ha mostrado en definitiva c6mo la historia de la filosoffa hasta él mismo se
constituyensenlahistoriade ladestrucciénde la “trascendencia” ,delarazén ydel supuesto
“mundo-verdadero”19,

Si se critica la “modemidad”, 1a “raz6n™, la “trascendencia” y se lo hace descubriendo las
similitudes de los metarrelatos del liberalismo, es necesario considerar, siempre segun las
inspiraciones nietzscheanas, las “nuevas” formas de cémo, particularmente desde el
contexto contempordnco, s¢ reivindica la racionalidad como universal, 1ademocracia como
“intransigente” y de “passus”; el capitalismo, la libertad y la igualdad, como consensual y
profundamente definitivos. Tal, el sentido de pretender*vivir’ laintensidad de lastonalidades
nietzscheanas al escribir critica, acre y fragmentariamente, sobre el “discurso filos6fico de
la modernidad”.

Sibien se hahecho referencia al término “modemo” en relacién a sus iniciales usos enel siglo
V, es necesario precisar los sentidos que actualmente adquiere. Si bien, por oposici6n a lo
“tradicional”, a lo antiguo, a lo “pasado” se puede decir de algo que es “modemo”, los
filésofos “reconstructores™ y “reformistas” de la modernidad, entienden su alcance de
manera més precisa: El fin de la Edad Media y el surgimiento del Renacimiento con el
consecuente proceso de la Reforma, constituyen los antecedentes lejanos dela “modemidad”
temprana: es decir son antecedentes porque definen nuevas relaciones entre la religién y la
polftica, porque sitiian al hombre en el centro de la cultura y la historia y porque, a partir del
“racionalismo” cartesiano, se “cosifica” a los entes de la naturaleza y la sociedad, se los
reduce a sus “esencias” y se 1os comienza a ver en la lincalidad instrumental que cxplica su
sentido de existencia. Consecuencia del desarrollo de esta filosoffa y en particular, de las
ciencias naturales de la época modema han de ser, por tanto, los imperativos de la
“modemnidad’ dela/lustracién: 1a*‘modemidad’ m4s maduraque haexaltado elindividualismo
y la creatividad segiin la especificidad concreta oricntada por la racionalidad universal, la
“modemidad” que ha profesado el culto a la subjetividad como expresién fictica que
confisca lo sagrado, asalta el reino de la fe y la supersticion, destruye la “tradicién” y dirige
la construccién de una sociedad, un sistema polftico, cconémico e ideolégico que se
autovalida y autocorrige segtin las regulaciones de la asf llamada metarracionalidad (es

18 La voluntad de potencia como arte. En Nieizsche: 125 afos. Pg. 554.

19 Son seis los aforismos con los cuales Nietzsche resume “cémo el mundo-verdad vino a reducirse con él-, al cabo,
a una fibula™. El Crepiisculo de los idolos.
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decirde la “racionalidad” que reglamenta el mundo, critica las idcologfas c instituye el valor
universal de la capacidad per se de la raz6n de “objetivar” los hechos, “justificar” las leyes,
“afimar” el rol sobredominante del hombre frente a la naturaleza y “establecer” la
normatividad ética, social y jurfdica del telos hist6érico); 1a metarracionalidad que constituye
el “espfritu” de 1a modemnidad20.

La critica de l1a racionalidad instrumental, llevada a cabo por la escuela de Frankfurt
(particularmente la que realizan Max Horkhcimer y Theodor Adomo), adem4s de confirmar
que 1a llustracién “limpia” ¢l mundo de demonios instituyendo al hombre como duefio del
poder, muestra, sin embargo, que es la propia razén del mundo moderno, tan anclada en la
ciencia, la que ha seguido un curso por el cual se explica, como resultado de su propia
“dialéctica”, el conjunto “irracional” de acontecimientos polfticos y culturales del siglo XX.
Resulta que no hubo una sistematica *“destruccién” de la razén que habrfa producido los
hechos fascistas de nuestro siglo (como establece Lukdcs responsabilizando a Nietzsche en
especial), sino la propia “dialéctica del Iluminismo”, los “impasses” del programa de
racionalizacién instrumental del mundo, 10s que habrfan ocasionado estos descnlaces de la
historia, convirtiéndola en una verdadera locura. Por otra parte, si se considera el sentido
de la critica de Herbert Marcuse a las sociedades industriales avanzadas, resulta que otro
“indeseable” desenlace de la instrumentalizaci6n cientifico-técnica de la razén ha llevado
precisamente a que en cstas sociedades, de multiplicidad de “opciones de vida”, de
consumismo y diversificacién de posibilidades, se encubra en realidad, la mis eficaz
dominacidn, precisamente porque es consensualmente aceptada ¢ ingenuamente valorada.
Asimismo, las criticas de Jean Baudrillard a la simulacién, la virtualidad y la sintomatologfa
de “anorexia’ histérica por la que la cultura ha quedado excesivamente saciada, dado que
todo se ha hecho polftica, sexual y est€ticamente asimilable y eliminable, evidencian
cabalmente los resultados de lamodernidad ilustrada. Estascriticas y las que han reflotado
por consecuencia de las acciones polfticas efectivas desde el movimiento francés de fines de
la década de los sesenta, permiten comprender y contextualizar la reaccién contra la
modemidad inicialmente dada en el ante y luego cristalizada como pensamiento social y
cultural general: la asf llamada posmodernidad.

Las criticas de Nietzsche a la raz6n universal, si bien traducen un conjunto de “predmbulos”
de supuestos y matrices de 1a posmodemidad, pueden ser contrastadas con las teorfas de
quiencs actualmente intentan reconstruiry reificarel sentido globalizador delaracionalidad
moderna, como proyecto universalmente vélido parael presente y cl futuro. Existen varias
formas de eludir la critica de la razén instrumental que termina en los descniaces fascistas

20 La mayor cantidad de referencias que han servido para la exposicién que s realiza, son distintos articulos en la
compilacién Modernidad en los Andes (Centro de Estudios Bartolomé de las Casas. Cusco, 1990). En particular
destacan los siguicntes textos: Modernidad en los Andes: Un tema 'y un debate de Henrique Urbano, La critica
marxista de la modernidad, de Michael LOwy, Tres entradas al debate sobre la modernidad: Lyotard, Habermas,
Heller, de José Ignacio Lépez Soria y, de Miguel Giusti: Modernidad sin alternativas: sobre las condiciones
universales de la racionalidad en Jiirgen Habermas.
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0 en las “trasparencias del mal” de las sociedades de alta industrializacién. Una forma
cémoda es sefialar que 1a modemidad plenamente madura “descubre” nuevas formas de
racionalidad, unificdndolas; que su proyecto universal, “intcgra™ productos hetcrogéneos de
racionalidades aplicadasendistintos campos de lacultura, que existen distintas “‘racionalidades
con sus propias Idgicas, y que, por tanto, es objcto de este “proyecto’ futuro encontrar sus
“niicleos racionales”, cnmascarados de tan diversas formas. De hecho, la manera c6mo se
ha comportado el pensamiento eurocéntrico particularmente “antropolégico’ en las ultimas
décadas, ante las asf consideradas culturas periféricas, en frente del subvalorado pensamiento
“salvaje y primitivo”, ha sido dirigida segin esa conviccién: Es necesario desagregar su
sacralidad mdgica, “‘analizar” sus creencias y convicciones reconstruyendo sus imaginarios,
para seleccionar 1o que es posible “asimilar” de ellas; pero, fundamentalmente, para hacer
miés tolerante y efectivo su dominio. Asf, no s6lo se resuelve el problema de la diferencia
(mediante el autortreconocimiento “de espejo”, de un alter que remarca y complcta mi ego);
sino se neutralizan las “peligrosas” posibilidades de alternatividad y oposicién. Preservando
1a hegemonfa intelectual de la raz6n se obtiene el mejor resultado de dominacién polftica y
se succiona eficazmente 1o que el “subdesarrollo”, 1a “periferie”, “lo tradicional” y lo
“salvaje” pueden “ofrecer”, en la més abyecta l6gica de mercado.

Ladefensa de lamodernidad (particularmente 1a realizada por Jiirgen Habermas), en el plano
de la filosoffa social, establece su contraposicién respecto a la “tradicién” y a lo que ésta
implicaen términos de autoridad, necesidad y, en definitiva, de acciones contrarias alarazon.
Siendo que por sf misma no encarna necesariamente la racionalidad especffica de lo que
coacciona y puesto que la modemidad tiene un sentido de alcance universal que se debe
reflejar en distintos 4mbitos de la vida social, si hay algo a lo cual 1a racionalidad no puede
someterse, es ala accién por necesidad autoritaria, impuesta e inveterada. A lo que se opone
la razén de la modernidad que, para Habermas es fundamentalmente razén comunicativa,
es toda opresién y tiranfa, todo aparato ideolégico de lenguajes totalizadores, en tanto que
1o que la orienta es 1a bisqueda de consenso €tico y social que, cn base al didlogo, permita
laproclamacién de la palabra sin la violencia del poder ni del interés. Asimismo, ademés de
oponerse a la tradicién como norma, ley ¢ incluso hibitos y constumbres, “el discurso
filos6fico de la modemidad” se opone a toda apelacién a la “trascendencia”, tanto histérica
(metarrelatos), como abstracta (filosoffas, teologfas ¢ ideologfas sobre el “mds alld” del
mundo, del hombre y de 1a sociedad). No existiendo ningin Tribunal de la Tradicién, por
sf misma, cualquier forma de acci6n “tradicional” resulta susceptible de ser “irracional” y
“antimodemna”. La ventaja de 1a modemidad, sustantiva en su apologfa, es su potencialidad
de critica inmanente, de acuerdo, precisamente aese “proyecto” de desentrafiar “razonable”
y “argumentativamente” todo contenido normativo; asf, supuestamente se superarfa el
“paradigma del sujeto” y el “paradigma de la praxis”, con cl asf llamado “paradigma del
entendimiento subjetivo”. Sin embargo si bien se renuncia a todas las trascendencias”, no es
posible renunciar a la de la “razén comunicativa” que permite desplegar una accidn
comunicativa. ** ésta llevarfa al que se realice el entendimiento, precisamente, mediante la
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coordinacién de las acciones de los sujetos en base a la fuerza argumentativa de sus
posiciones, la que generarfa el consenso y lograrfa la persuacién. Segin el “paradigma del
entendimiento subjetivo”, nadie se entiende a sf mismo sino a partir del otro y es, mediante
1a aceptaci6n de que las sociedades de hoy son totalidades policéntricas, que por el juego de
la “razén pura comunicativa” (o de la raz6n que es pura comunicacion), sea posible
racionalizarla cultura ilustrando la normatividad jurfdica y moral, y permitiendo que porla
mayor diferencia de los “mundos de la vida” del conjunto de los sujetos de la sociedad, se
concilie y se potencie a la vez la individualidad y 1a totalidad, gracias justamente al juego del
entendimiento y la comunicacién. Asf, es posible establecer una “razonable” y nueva
tradicién: 1a de consolidar 1a solidaridad dando lugar a la estabilizacién de la socializacion,
es posible potenciar la interaccién comunicativa del “mundo de la vida” carente en sf de
contenidos normativos, aunque caracterizado por autocvidencias culturales, con la
organizaci6n econémica de mercado de la sociedad y el monopolio polftico de 1a violencia
de parte del Estado. Por la estrategia de la “‘accién comunicativa” y gracias a la razén
dialdgica interactiva se hace posible una ‘“‘racionalidad normativa” social pasible de critica
y, por tanto, de autocorreccién: Tal, ¢l status civilis de 1a racionalidad moderna.

Lacriticade Nietzsche alas “ideas modemas” de 1a democracia y del socialismo representa,
de principio a fin, una critica anticipada a este tipo de justificaciones y “programas” de
“reivindicacién” de la “‘racionalidad modema”. La suposicién habermasiana sobre la cual
se edifica su argumentaci6n es la prcemincncia bésica en el hombre de una dimensién
racional pura; asf, tratando de evitar caer en toda “trascendecia”, se recae precisamente en
latrascendencia de larazén, que se aplicarfa en el momento de plenitud modernaen la praxis
comunicativa. Resultapalmarioque lamodemidad de hoy, que harealizado sus potencialidades
al menos como “programa’, supone una antropologia social por la cual el sujeto histérico
ha “superado” su naturaleza instintiva y su voluntad de poder (1a libido sentiendi, dominandi
y sciendi), en beneficio de esta entidad “trascendental” hipostasiada, de pureza inmaculada,
de trasparencia nfvea que permite “‘reconstruir” 1a promesa ilustrada de igualdad, libertad y
fratemidad en medio de normas *‘racionales” (y por tanto, préximas, a la identidad con la
verdad). La insistencia de Nietzsche en la voluntad de poder como principio antropolégico
y vilal, descubre 1a verdad de esta mentira: Desde la entronizacién del “telos” en la historia,
se ha concebido que la accién social permite, al menos formalmente, iguales condiciones de
consecuci6n de objetivos. Con la explicitacién del discurso liberal, esas condiciones se han
convertido en lamdscara porlacual, a guisa de igualdad, libertad y fraternidad, los hombres
buscan realizar esc ideal, pero lo cierto es que 1o tnico que se realiza plenamente es un
“discurso™ que encubre las diferencias, las desigualdades y el dominio condicionante €
invariable: Asf como la moralidad sicmpre fue *‘cl instinto de rebafio traspuesto en el
individuo™2!, ahora sc apcla a los efectos “de rebafio™ que esta vez, sin el concurso del bien
ni de Dios, prctende mostrar al hombre “plenamente modemo” como el que organiza
racionalmente su convivencia, el que toma l6gicamente las decisiones considerando los

21 La Gaia Ciencia. Frag. #116.
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derechos y libertades de los otros, sus iguales (1), se pretende mostrar una sociedad en la que
la “gazmofierfa” se hace pasar, (desde Kant), como “inteligible’22; tal la forma m4s sutil de
encubrir las diferencias, de enmascarar el poder y de obnubilar lo “artificial y artificioso”
haciéndolo “ideolégicamente” validado.

Para Nietzsche, revolver los valores representa cubrir esta mentira con la verdad de 1a
justicia: “Los hombres jno son iguales!: Asf habla la justicia. Y lo que yo quiero no podrén
querero ellos!"23, no existe una raz6n transcendental (comunicativa, prictica o instrumen-
tal) que universaliza la “planificacién” ética y moral de la sociedad terminal: 1a sociedad
terminal del liberalismo (y paraddjicamente, también las que se constituyeron en el
paréntesis socialista). Paravolver y revolver los valores, no se puede seguir proclamando la
“moral rebafiera” de laigualdad, se debe conciente y piiblicamente declarar que los hombres
no son iguales, por sus condiciones materiales, por la “acumulacién” de sus valores
(econémicos, polfticos y cognoscitivos), que lo que rige la vida social no es la razén
teleolégica de la convivencia pacffica e “igualitaria”, en el marco de la “fratemidad” y el
“desarrollo” en condiciones similares de oportunidades; sino el deseo de dominio, la
voluntad de poder de 1a libido dominandi en términos de explicitacién y consumacién de
obligaciones y coercion, de la libido sciendi en tanto voluntad de manipulacién ideoldgica,
deinversion y reinversién en el prestigio, laimagen, la apariencia y el “status”, y de 1a libido
sentiendi explicitada en lo que hedonista y desaprehensivamente constituye el “mundo de la
vidadela clase” lograda y conseguible. En definitiva, el discurso de los “‘entes racionales”,
preocupados por lo “razonable” de sus organizaciones polfticas, jurfdicas, morales y
culturales no es sino lamanera c6mo se sigue expresando, se sigue “retornando”, bajo formas
m4s 0 menos sutiles, m4s 0 menos alambicadas, mis o menos trascendentales, al “credo
secreto” de las clases dominantes que, como scfialan Max Horkheimer y Theodor Adomo,
Nietzsche explicita24 en su desnudez: la explotacion, la tiranfa, la voluntad de poder y de
dominio que las clases (los estamentos o los aparatos) ponen en accién para mantener e
intensificar su violencia, crueldad y poder, de manera que sc impele a los débiles a
reconocerse como tales, a obrar justamente como fales y a no cometer la “injusticia” de
rebelarse contra su cardcter, creyendo en la mentira de la igualdad y padeciendo el efecto de
la manipulacién.

Afirmar la mentira de la igualdad, de la *“raz6n universal”, el fiasco del “Tribunal de la
Racionalidad” y el mito del ““telos” modemo liberal (o socialista), es desplegar precisamente
con més o menos ingenio o diletante estilo, una nueva méascara para encubrir 1o que siempre
retorna de una u otra forma, lo que siempre constituye “motor” de la vida social y, con mayor
0 menor aceptacion, entre conflictos y revoluciones; permanece como ser del devenir, enla
historia del “etemo retomo de lo mismo”: el retomo de 1a voluntad de poder.

€

22 Crepisculo de los (dolos. “Pasatiempos intelectuales”. Frag. L
23 Asf hablaba Zaratustra. “De los doctos”.
24 Sade y Nietzsche. En Nietzsche: 125 aios. Pg. 599 ss.
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Existen otros puntos de vista que encl fondo refieren el enmascaramiento habermasiano. Por
ejemplo, si es que ¢l consenso, el acuerdo y la persuacién son los objetivos de la “razén
comunicativa” que establece y define las condiciones de convivencia social, entonces, dado
que es este “tribunal del consenso” el que valida la institucionalidad y la dindmica social, no
es posible, sino a ricsgo de ser “contrario” a la “razén” (ledse al consenso), criticar
precisamente esas formas de vida. En el fondo, la ética de Habermas es la ética del
conformismo estructural con una forma de vida que promueve pero cstabiliza, que permite
consecuciones de “status” (porque esa “es” su racionalidad), pero que no las subvierte, no
las enrevesa ni revuelcaen la aventura de “trasmutar los valores”. Sinembargo, al admitirse
1a crtica como su principal potencialidad autocorrectiva, establece también que, siendo la
moral “rebafiera” la base de la vida “‘racional” del hombre modemo, quienes contribuyen a
su autocorreccién y perfeccionamiento, son quienes *“adelantan” en la explicitacién y
sublimacién de la libido sciendi: los que, segin Nietzsche, dentro de los Ifmites de su
“voluntad de poder’?5 crean consenso, dentro de los términos y grados de “diversidad de
poderfo”, estdn dvidos de crear influencia; los que validan la critica de la cosmélica, de 1a
mdscara que cada quien asume y presenta en la tragicomedia de 1a historia y de 1a sociedad;
los “creadores de opinién puiblica”, los creadores de “corrientes” de opinién, esa “clase” que
repite el incuestionable discurso de racionalidad como “tribunal”” de enjuiciamiento, apelando
por lo mismo, a la trascendental “racionalidad” del “rebafio”: “ésta es, precisamente la
férmula de la decadencia hasta el idiotismo...”26 ... alo Xant!. Los “cameros” del “rebafio”
son los que realizan, hasta donde les pemiten los lfmites de sus propias fuerzas y sus
condiciones “‘acumuladas”, valores dirigidos por la supuesta “critica” que, en definitiva, lo
tinico que logra en esta sociedad de 1a “idealizada” razén comunicativa, es 1a uniformidad
miés abilica que s6lo puede constituir un peligro imaginario para la propia sociedad. Son
ellos quicnes representan lo que Habecrmas no quicre admitir: la existencia de “segmentos”,
clases o “grupos” que instrumentalizan la propia comunicacién, que la hacen un valor de uso
indispensable para dar precio a todos los dem4s valores de cambio; 1a necesidad de una élite
manipuladoray “administradora de 1a raz6n”, csa canalla que para Nietzsche son el “bien”,
la “verdad” y la “belleza” del parlamentarismo, el socialismo y el periodismo: 1a que s6lo
puede clevar la dimensién de la libido sentiendi bestial y dvida de consumo, propia del
rebafio?],

25 La voluntad de poder. Frag. # 636.
26 El anticristo. Frag. #11.

27 La voluntad de poder. Yrag. ¥ 448.
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VI
EL MENSAJE PARA NUESTRO TIEMPO

Yo, Zaratustra, jel afirmador de la vida!, jel afirmador del dolor!,
i€l afirmador del clrculo!
Asf hablaba Zaratustra

Alguna vez jugué a los dados con los dioses, porque la tierra es una
mesa divina que tiembla con nuevas palabras creadoras y con el ruido
de dados divinos

Asf hablaba Zaratustra

La alegria quiere la eternidad, profunda eternidad...
quiere el retorno, lo quiere todo igual a si, eternamente
El Anticristo

Mis escritos hablan dnicamente de mis propias vivencias
Consideraciones intempestivas (texto redactado en 1887)

Karl Léwith dice que la pasi6n intelectual y “leit motiv” de la filosoffa de Nietzsche es la
eternidad! . Este autor refuerzala interpretacién de su perspectiva, por 1os supuestos (a partir
de sus propias convicciones morales) que le hacen ver en la “teorfa del eterno retomo de lo
mismo” una “horrenda concepci6n”, una “pesada carga”, el “martillo de responsabilidad”
sumada a la neopagana doctrina de “m4s all4 del bien y del mal”2.

Aparte de las valoraciones dadas desde perspectivas religiosas, morales y teol6gicas que
obviamente descubren la revuelta que Nietzsche ocasiona de todo ordenamiento teleolégico
y soteriolégico, existen frecuentes “verdades™ enclavadas en “mentirosas perspectivas”,
verdades que se justifican como talcs s6lo a partir del relativismo perspectivista de la propia
teorfa nietzscheana del conocimiento. Unaobservacién frecuente es que la “teorfadel eterno
retorno de lo mismo”, adem4s de referir contenidos miticos y rayar en la desesperacion,
termina de redondcar un universo vacfo, el universo del nihilismo absoluto: Tal, por ejemplo,
la lectura de Erich Heller3 que se apoya en textos “maduros” similares a los que se

1 Op. Cit. Pg.249.
2 Id. Pg. 254 ss.
3 “Niewzsche™. Op. Cit. Pg. 153.
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transcriben: “la cxistencia tal como es, sin sentido y sin finalidad, pero inevitablemente
retornando sobre sf, sinllegaraun final...en lanada... Eletemo retorno...: 1anada... etema’,
o también éste, correspondiente al diario de Nietzsche: “No quiero vivir otra vez. ;C6mo he
soportadolavida?. Creando. ;Quéme hahecho perseverar?. La visiéndel superhombre que
afimmalavida. He tratado de afirmar la vida yo también, ... pero ... jah!”5 . Si bien es posible
entender, siguiendo a Gilles Deleuze que la relacién de Nietzsche con el nihilismo es una
relacién que incluye unadimensién positiva: la transformacién de los valores y 1a afirmacion
del superhombre, luego de su total subversién; como también es posible admitir con Deleuze,
que es necesario establecer el rechazo de Nietzsche al nihilismo “negativo” de Hegel, al
nihilismo “reactivo” de Feuerbach y al nihilismo “extremo” de Stirmer6 ; es neccesario
establecer que efectivamente, la crftica a la razén teleoldgica y al espiritu de la modemidad
quecfectia Nietzsche, adquiere vigor conla transmutacion (o inversion) de todos los valores,
precisamente, de esa tradicién (Umkehrung aller Werte). Si se trata de “revolver”,
“transformar” los valores prevalecicntes, -lo cual significa en realidad, como el propio
Nietzsche lo enuncia-, ser “bastante fuertc como para partir en dos la historia de la
humanidad™7 : si s¢ estd volcando ¢l mundo del ser, el mundo de los valores de la razén, la
teleologfa, el sentido y la finalidad; es decir, si se estd nihilificando 1a realidad imponiéndose
el primado de 1a nada, es necesario también observar que en esta actitud caracterfsticamente
estélica concurre la duda ante el vacfo que se presenta, 1a duda por la destruccién que
nihilifica y anonada, m4s auin, por cuanto es la tradici6n platénico-cristiana que se invierte,
que se vuelca (Kehren, Kehre), 1a tradicién que ha dado lugar a la civilizacién y 1a historia
occidental. Si bien se trata de la “vuelta” (Umkehrung) del sentido, de las esencias, de la
raz6n y las verdades de més de 25 siglos de filosofia, jc6mo entonces no dudar de ella? M4s
aun, ;cémo saber que ésta es s6lo una “vuelta” més en el flujo etemo del “eterno retorno de
lo mismo™? ; Acaso no constituirfa estc quiebre “‘de 1a historia” un momento disruptivo tal
que reduce la circularidad del tiempo y su ciclicidad, al detestado “procursus” lineal y
teleolégico extrapolado ahora sobre el superhombre? Sélo el phatos de la distancia, en
primer lugar, de esa tradicién que se invicrte y anonada y, en segundo lugar, de las propias
dudas que nihilifican y atemorizan, da lugar al punto de inflexién de la propia actitud
intensamente vfvida y rebosante de tonalidad, por la cual se acepta trdgicamente el fatum de
la “transvaloracion” (Umwertung). El phatos, como sefiala André Gluccksmann, cs la
“necesidad de perspectiva” (de revuelta) “para todas las perspectivas™8 , las perspectivas de
nihilificacién del ser y de anonadamiento de la moral que, pese a sugerir nuevos valores,

4 La voluntad de poder. Frag. 55.

S Erich Heller cita ¢l texto del Diario de Nietzsche relaciondndolo con el tiempo en que fue escrito Asf hablaba
Zaratustra. Op. Cit. Pg. 156.

6 Nietzsche y la dialéctica. En Nietzsche: 125 aios. Pg. 616.

7 Carta de Nietzsche a August Strindberg del 7 de Diciembre de 1988. En Friedrich Nietzsche: Correspondencia.
Editonial Labor. Barcelona, 1974. Pg. 165.

8 Premeditaciones nietzscheanas. En Nietzsche: 125 afos. Pg. 659.
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(como los que intencionadamente los intérpretes de Nietzsche presentan: libertad sexual,
matrimonio libre, enemistad, guerra imperialista, vida dionisiaca, desprecio por la mujer,
dureza de cardcter, permancnte mentira, etc., etc.); representa la certeza vivida que tampoco
esa“‘cultura”, csos *“‘valores”, ese “modo de vida” calificado apropiadamente como “dionisiaco™
es el verdadero (pucsto que “jamds ha habido un Superhombre... atin ¢! m4s grande -de los
hombres-, era demasiado pequefio™). Para quc sc sigan los infinitos retomos de lo mismo,
para que todo vuelva de nuevo a seguir las mismas inversiones, las mismas vucltas y las
mismas re-vueltas, es necesario saber que nada es definitivo y que todo fluye, que todo es
subjetivo, relativo, pragmético y dudoso, que cualquier escala de valores ¢s tan “legftima”
como cualquier otra; pero también es necesario saber que siempre hubo los domesticadores
de la moral, los pastores de “rebafio™, los fil6sofos y moralistas que han hecho de la vidala
justificaci6n para aplicar lamutilante drasticidad de su moral, como si se tratara del lecho de
Procusto!0. Si trdgicamente se desenvuclve la vida dionisiaca de transmutacién dc los
valores, y en especial de esos que se han identificado con el ser, la totalidad, 1a verdad yel
telos; entonces se estd supcrando al hombre mismo, se estd buscando su permanente
nihilificaci6n, en la perspectiva que se supera a sfl! y que no representa ningiin estado de
esperanza, ningtin mérito de salvacién; tan s6lo se est4 volviendo a los instintos, a la tierra...
como los griegos, “la raza mds avenida con la vida™2. Asf, con la aspiracién del
superhombre, se vuelve a lo ya dado, a lo pagano; ¢l hombre se balancea en la cuerda del
eterno retomo, en la cuerda “tendida entre la bestia y el superhombre™!3, debajo de 1a cual
no hay sino ... el vacfo de la nada.

Si bien existen momentos en que las “tradiciones” -morales ¢ filos6ficas, se rompen con la
actitud trégica del pocta que aspira a supcrarse, finalmenie, en el curso de la moral, de la
sociedad, la historia, el mundo y el cosmos, no se da sino un fluir vago y circular: La
inocencia del devenir. Enlos fragmentos que Nietzsche preparaba para su “magnum Opus”
que nuncalleg6 a publicar y que luego se ha conocido como La Voluntad de Poder, Nietzsche
escribe: “El mundo... deviene, pasa, pero no comenzé nunca a devenir ni a pasar. Y como
sus excrementos son su alimento, vive de s mismo; ... infinidad del tiempo del mundo cn el
pasado (regressus in infinitum) ... El mundo deber4 atravesar un nimero determinado de
combinaciones en el gran juego de dados de su existencia. Enun tiempo infinito toda posible
combinacién deberd ser también realizada infinito nimero de veces...; cada una de estas
combinaciones condiciona toda la sucesién de combinaciones de la misma seric..., series
absolutamente idénticas... en un cfrculo que ya se ha repetido una infinidad de veces y que

9 Asf hablaba Zaratustra. “De los sacerdotes™.

10 El crepisculo de los (dolos. “Pasatiempos intelectuales”. Frag. XLIIL
1 As( hablaba Zaratustra. “De 1a guerra y los guerreros™.

12 El origen de la tragedia. “Pr6logo de autocritica (1886)". Parfigrafo # 1.

13 As{ hablaba Zaratustra. “El presmbulo de Zaratusira™. Frag. IV.
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seguird repitiendo “in infinitum” su juego”!4. Estas ideas escritas hacialos 44 afios, es decir,
al borde del ataque de locura final, fueron, sin embargo, la pasion filos6fica de Nietzsche ya
a los 18 arfos, cuando escribe: “Este etemo devenir, ;no tendrd nunca fin?... Un luchar y
agitarsc de las corrientes més diversas, un flujo y reflujo incesantes, dentro del etemno océano.
Todo se mueve dentro de una inmensidad monstruosa de cfrculos que se extienden cada vez
m4s grandes los unos alrededor de los otros; el hombre es uno de los cfrculos m4s fntimos...
Los cfrculos mis préximos constituyen la historia de los pueblos, de la sociedad y de la
humanidad™15. Son varias las ideas que en estos textos, entre los que median alrededor de
26 aflos, sc exponen, ideas que permiten colegir el sentido de 1ateoriadel eterno de lomismo.

Cuando se habla de eterno retomo, por ejemplo, del alma, la conciencia, el espfritu o lo que
fuera, entre griegos o hindues, s¢ piensa que todo lo que pas6 a una existencia, inclusive en
sus aspectos mis generales, aun en sus aspectos formales, se volverd a producir segiin el
mismo orden, con las mismas caracterfsticas, con el mismo devenir. ;Es, en este caso por
ejemplo, éste el sentido del “‘eterno retomo” cn Nietzsche?. Lo que sus animales le dicen a
Zaratustra parcceria confirmar que es asf, que para Nietzsche, “todas las cosas vuelven
cternamente y nosotros con ellas..., nosotros hemos existido infinidad de veces y todas las
cosas con nosotros...”16; lo mismo pareciera enunciarse en la Gaia Ciencia en la que un
demonio dice: “Esta vida, tal como las has vivido y estas viviendo, la tendrés que vivir otra
vez, y aln infinitas veces y no habr4 en ella nada nuevo...; todo lo indeciblemente pequefio
y grande de tu vida te sobrevendré de nuevo, y todo en el mismo orden™!7.

Entendiendo que no es ¢l alma, no ¢s ¢l espiritu, ni siquiera la conciencia que con pérdida
de memoria o sin ella -como crefan los griegos- vuelve, reencama y sigue lo mismo que
siempre fue (lo cual lleva a ciertos criticos a decir que para Nictzsche los esclavos lo serdn
por siempre, cterna y reiterativamente y, paralclamente, los amos tendrdn tal condicién por
la ctemnidad)-; entendiendo que no existe esa substancia, ;para quién se rcpite 1o mismo y en
qué condiciones?, ;qué significaque “se repita” laexistencia y que eteramente vuelva sobre
sf misma cn lo grande y en lo pequerio?, jen qué consiste este juego inacabado del destino
y las existencias? Efectivamente, la cita de Nictzsche al borde de 1a locura, es 1a més licida
y la que permitc comprender el sentido del eterno retorno.

El tiempo es infinito en su decurso en cuanto escenario del devenir (que no es un
“procursus”); infinito en cuanto escenario del flujo eterno del universo, infinito para las
distintas temporalidades (porcjemplo, paralatemporalidad de los pueblos, de los individuos,
de la humanidad, de 1a vida, o, en general, del cosmos); propiamente, como el devenir no

14 Frag. # 1059.
15 Destino e historia. Federico Nietzsche: Escritos de juventud. En Nietzsche: 125 afos. Pg. 479480,
16 As( hablaba Zaratustra. “E] convaledentc”.

17 Frag. ¥ 341,



“desemboca” en ¢l ser, tiene el mismo valor siempre!8, su finalidad -si tienc alguna-, es
solamente seguir un orden de esferas de poder y una estructura de éstas!9. El ticmpo de la
existencia de cada ente de la totalidad, es el ticmpo de su devenir, es el devenir de lo que es,
con su propia temporalidad, con su propio “cfrculo”, con su propio movimicnto; la
temporalidad global es tan abisal como unitaria, encierra en un cfrculo complejo tanto ala
temporalidad propia de la existencia de un diminuto organismo, como a la temporalidad de
la formacién de la Tierra; pero, asimismo, la temporalidad global estd scparada de toda
temporalidad especffica en tanto ésta es finita y aquélla, infinita. Si se toma, por decir asf,
la mayor temporalidad, 1a temporalidad macroc6smica del universo y se la entiende como
temporalidad que regresa, como temporalidad que dibuja el mayor de todos los cfrculos, e}
anillo de todos los anillos, entonces, ;no surge acaso un paralelismo de Nietzsche con las
recientes concepciones de la ffsica teérica y la astronomfa?

Pensar que el universo entero tienc un proceso de vuelta sobre sfmismo, ¢ o es acaso““intuir”
lo que las teorfas de la altemancia (expansién-contraccién) actualmente establecen en
relacién al universo? Al parecer si es asf, existifauna gran similitud entre 1a teorfa del eterno
retorno cn suconcepeién més general y césmicacon las “*“modemas cosmologfas cientfficas”.
En efecto, segun la fisica contemporénea, si 1a cantidad de materia del universo rebosa un
*“umbral” critico, entonces ¢l nacimiento del mismo (el “Big Bang™"), nacimiento que hadado
lugar a su expansi6n a partir de la inicial concentracién en un punto, no podrfa continuar
indefinidamente y darfa lugar a un momento inflexivo por el cual el proceso de expansién
(que es el despliegue del espacio-tiempo finito, “*pero sin fronteras™; expansion dcl espacio
y dilatacién del tiempo consideradas unitariamente sobre “la nada”) necesariamente se
convertirfaen proceso de contraccién del universo sobre sf mismo, hasta “volver” asu estado
de inicial “singularidad”, de compactacién absoluta. Pese a las objeciones que se pueden
hacer respecto del momento de nacimiento del universo (no se trata de no estar “de acuerdo™
con los 15 mil millones de afios que se calcula median entre hoy y el “Bing Bang”; sino de
objetar que exista una posibilidad cronométrica fuera del universo que “mida” el “tiempo”,
en sf mismo, desde su origen); pese a saber también que hasta llegar al punto espacio-tiempo
critico porel cual se dainicio al procesode contraccién (el asfllamado “Big Crunch”), pueden
darse otros 15 mil millones de afios (o esa misma cifra elevada a cualquier potencia) del
enunciado teérico sustantivo se siguc que si hay un proceso de expansién y otro de
contraccién, después de dicho proceso de contraccion es perfectamente posible que se inicie
otra vez (jquién sabe por qué causa!) otro proceso de expansion, es decir, que se inicic otra
vez el recorrido del gran anillo de los anillos, 1a temporalidad y el devenir del universo,
siguiendo precisamentc el movimiento curvode su propiocirculo... y asf... indefintivamente;
tal, el eterno retorno en su alcance macrocésmico universal. Cuando Zaratustra habla del
“gran mediodfa20, es irrecusable asociar ese momento con el instante de mdxima velocidad

18 La voluntad de poder. Frag. #702.
19 Id. Frag. # 545.
20 As{ hablaba Zaratustra. “El convaleciente™.
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de expansién del universo. Siguiendo la metdfora circular, si el “Big Bang” es un punto
cualquiera en ese cfrculo, el “Big Crunch” constituye el punto sefialado exactamente en
diagonal al inicial, siendo el “‘gran mediodfa™ el punto en el cual se da la m4xima velocidad
de expansién: la recta perpendicualr aladiagonal que atraviesa el centro del cfrculo, uniendo
el “Big Bang” con ¢l “Big Crunch”. Si el “gran Mediodfa™ s el momento de plenitud del
Superhombre, entonces no existe, més alld de é1 mismo sino la disminucién, 1a decadencia,
la desaceleracién hasta el umbral de 1a incontinencia y el predominio de la nada, es decir, el
recorrido en el sentido inverso de la cuerda: ya no hacia el superhombre, sino ... hacia la
bestia, para luego comenzar... otra vez, eterna ¢ indefectiblemente ... lo mismo ....

Por otra parte, si no sc rebasa el wnbral critico de lamateria,* este” universo tendrfa un curso
lineal hacia ninguna parte (su devenir, sin embargo, no excluirfa 1a peregrina hip6tesis de la
existencia de “otros” universos con materia superior al umbral).

Si se toman temporalidades especfficas, es decirotros recorridos del iempo en el devenir que
su entatividad concreta instituye, entonces las apreciaciones sobre los dados y el azar
realizadas por Nietzsche son también muy sugestivas. Zaratustra dice: “‘alguna vez jugué a
los dados con los dioses..., porque la tierra es una mesa divina que tiembla con nuevas
palabras creadoras y con un ruido de datos divinos’2!. Segiin la ffsica modema el universo
en expansién “crea” galaxias, estrellas, pulsarcs, cuasarcs, cometas, planetas, agujeros
negros y jquién sabe qué més!... ;C6mo? ;Mediante un seatido teleolégice que instituye la
entatividad a estcs objetos?. :

Definifitamente ;no!. Sino caéticamente, por medio de las estructuras disipativas que, en
cualquier punto del espacio-tiempo, pcrmiten espontdncamente establecer algunos patrones
de “orden desordenado”, de modo tal que en el conjunto de las variables que inciden parala
entatividad de un objeto, (o de cualquier objeto que comience a ser), se da una combinacién
de factores tan contingente y disfmil de cualquier otra, que 1a diversidad no es sino resultado
de esa interaccién: Asf, se hace posible entender la “heterogeneidad” del universo y las
diferecias entre las galaxias. En La Gaia Ciencia, Nietzsche dice: “de tanto en tanto
interviene el azar’*22, es decir, ¢l orden de nuestro mundo ha nacido cn el desorden por las
estructuras que disipan los elementos del sistema, ¢l “desordenado orden” siempre probable,
posible y contingente, el orden que casualmente ha dado lugar por ejemplo al nacimiento de
nuestra galaxia, con los respectivos sistemas solares entre los cuales nos encontramos como
una mintscula posibilidad concretada, como solamente una “casi infinita” probabilidad
(aunque enrigor, no ¢s infinita porque el universo sc expande). Ahora bien, nos encontramos
donde estamos, supongamos, dentro del devenir de la temporalidad de 1a Ticrra (es decir,
dentro del flujo del orden de los S mil millones de afios); nuestro estado actual efectivamente
suponc un conjunto de variables considerablemente grandes que ha dado lugar a partir de

21 Id. “Los sicte sellos™.

22 Frag. # 277.
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ciertas condiciones, factores y circunstancias a que por ejemplo aparczca la vida en la forma
como la conocemos hoy. Sin embargo, si el tiempo es infinito en su proceso de expansion y
contraccién macrocosmica universal y si de una vuelta sobre sf dcl universo sigue otro
proceso de expansién hasta otro momento critico, es decir, si los “Big Bangs” y los “Big
Crunchs” son infinitos (e incluso admitiendo que s6lo hubo un “Big Bang™), entonces la
temporalidad de, porejemplo, nuestro planeta y la temporalidad de 1a vida en nuestro planeta,
son infinitamente insignificantes en relacion a la temporalidad universal. Si esto es asf, en
cualquiera de los momentos que se¢ produzca un “Big Bang” cualquiera, ¢s perfectamente
posible que se vuelvan a reproducir una serie de factores que den lugar, por ejemplo, a la
aparicién de 1a vida en un solo plancta, en un sistema de un solo sol en incandescencia y que,
precisamente aparezca en este mundo, con condiciones similares a las de la Tierra,
condiciones de por ejemplo, presién y temperatura; alguicn similar a lo que entendemos hoy
por “homo sapiens”. Si esto es posible ¢n la infinitud del tiempo, también es posible que
series compactas de ocurrencias contingentes de variables similares, recurrentemente, den
lugara que otras temporalidades sigan sus propios cursos; porejemplo, un racimo de galaxias
cualquiera, un agujero negro cualquiera o un sistema de doble sol. Visto esto desde el
enfoque por ejemplo, de nuestra Tierra, resulta que también ella tiene su propio “etemo
retorno”, puesto que en la sucesiva ciclicidad macrocésmica del “Big Bang” y del “Big
Crunch”, repetido una cantidad de veces no tan alarmantemente superlativa; es seguro, que
el conjunto de variables y hechos sucesivos que han dado lugar al surgimiento de nuestro
planeta, puedan repetirse de forma tal que reproduzcan las mismas condiciones que
produjeron nuestro planeta tal como lo que cs, y esto no solamente dos ni tres veces, sino
cuantas la infinitud del devenir y el tiempo macrocésmico define para la temporalidad y el
devenirde la Tierra; es decir, filos6ficamente, una “infinita” cantidad de veces; tal, el eterno
retorno de la existenci.. de la Tierra.

La “modema” hipdtesis Gaia (es tan sugerente que tenga el mismo nombre que Nietzsche
emplea para titular una de sus obras que trata también del Eterno Retorno), actualmente
establece que la vida en nuestro planeta (como cn cualquier otro posible en la infinitud del
tiempo y del universo), regula las condiciones de su entomo fisico-qufmico, para su propia
entatividad, cs decir para que jsea! de alguna manera posible. Las relaciones anal6gicas con
1a concepcién nietzscheana de 1a voluntad de dominio, estavez, llegan al mdximo: en contra
de la teorfa darwinista de 1a adaptacién al medio, Nietzsche proclama que “la vida mismaes
voluntad de poderfo™3, que es el ser vivo el que desea “liberar” su fuerza dominando el
medio y que toda “criatura tiene necesidad de los contrastes, de las resistencias’24. Si
tomamos la temporalidad de la vida en la Tierra y la entendemos como esa “voluntad” de
autoafirmarse, de dominar el medio, de establecer condiciones que, segun las variables
dadas, permitan su constitucién, es decir, si seguimos la “Hipdtesis Gaia”, descubriremos

23 Mds alld del bien y del mal. Frag. #13.

24 La voluntad de poder. Frag. #686. Laexposicién en contradel darwinismo se halla particul enlos frag os
677 y siguientes.
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que en realidad, a partir de las formas anaerdbicas de vida, iniciales en nuestro planeta, ha
existido precisamente esa“‘voluntad” de afirmar nuevas condiciones medio ambientales para
la existencia de formas aerébicas. Ahora bien, con los peligros de destrucci6n ecolégica
(calentamiento de 1a atmdsfera, agujeros en la capa de 0zono, polucién, contaminacién, etc.),
es perfectamente posible que, llegado el caso (por ejemplo el inviemo nuclear de todo el
globo), 1a Ticrra “regrese” a “afirmar’” nuevas formas de vida, por ejemplo anaerdbicas, a
partir de las cuales, inclusive en este mismo plancta, se vuelvan a producir los cambios y
modificaciones de las especies hasta “nuevamente” dar lugar a un ser con voluntad
“racionalmente” dirigida, (0, como prefcrirfa Nietzsche, estéticamente plasmada). Més aiin,
tomando en cuenta las posibilidades de “formacién” de la vida (que se restringen a algunos
elementos qufmicos y a algunas formas de energfa), es perfectamente posible que en el
infinito proceso de expansién-concentracién del universo, nuevamente se den formas y
procesos de trdnsito que de existencias anaergbicas produzcan condiciones para la existencia
de organismos acrébicos, es decir, se concrete esa voluntad de afirmar la vida en cualquer
condici6n posible, en cualquier medio relativamente hostil: ““regreso” eterno de la vida en
el fluir del universo. De manera més clara, si lo que llamamos vida en nuestro planeta ha
podido modificar el ambicnte y a ella misma en interaccién de “dominio” y ha soportado
cataclismos tan grandes como los ocasionados por los asteroides (que produjeron en un caso
extremo, la desaparicién de mds de la mitad de las especies), es perfectamente posible que
nuevos choques se produzcan, ddndose lugar al renacimicnto de la vida bajo nuevas formas,
bajo condiciones hasta que, en ese proceso incabado, infinito, ac4 o en cualquier otro punto
del espacio-tiempo, vuclvan a presentarse 1as mismas series, los mismos procesos, el mismo
movimiento “inocente” de la temporalidad respectiva del devenir que gira en nuevos
cfrculos, pero siguiendo los mismos recorridos.

Lo mismo es posible decirse de los pucblos, las naciones, las culturas e incluso de, por
ejemplo, la filosoffa, el arte, 1a ciencia, 1a religi6n ¢ incluso las existencias individuales:
Recurrente y especfficamente cada proceso tiene su propia temporalidad de repeticion, tiene
sus instancias de desenvolvimiento que no agotan ni dan sentido a un movimiento siempre
¢l mismo, un proceso inacabado que sicmpre retoma y que reproduce las tonalidades de los
espfritus que lo viven, ¢l devenir que se despliega sin sentido, con 1a unica finalidad de
eternizarse, es decir de hacerse inocentemente... en el anillo de 1a respectiva temporalidad:
eterno retorno de lo mismo.
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EPILOGO

NIETZSCHE DESDE LOS ANDES!

Latierra tiene piel y esa piel padece enfermedades. Una de ellas,
por ejemplo, se llama hombre
Asf hablaba Zaratustra

El pardsito es la especie mds baja; pero el que es
de la especie mds alta, es el que alimenta més par dsitos
Asi hablaba Zaratustra

seria interesante ... buscar si por medio de un habil mestizaje,
es posible llegar a unir el arte hereditario de mandar y de obedecer
Myds alld del blen y del mal

iOM!, Yo interpreto a los hombres excepcionales de una época de preferencia
como repentinos brotes tardios de culturas pasadas y sus fuerzas como el atavismo,
por asi decirlo, de su pueblo y su idiosincracia

La Gaia Ciencta

Entre los muchos malentendidos en torno a la filosoffa, se presenta con alguna frecuencia la
demanda de que sea algiin sistema o algiin fil6sofo especifico el que “explique” cualquier
atiborrada realidad. En su forma més burda esta demanda se concreta sefialando que dado
que tal o cual persona “maneja” las ideas de éste o aquel fil6sofo, est4 o no en condiciones
deexplicar “objetivamente” el lugar comiin y vacuo de la ambigua y mentada “realidad”. Por
otra parte, la forma m4s ingenua dc esta demanda se cristaliza en la solicitud de que se sefiale
a alguien para que, “tomando” sus idcas, sea posible realizar el propésito en cuestion,

No pretendo responder a esta pueril demanda diciendo que en Nietzsche se encuentran las
ideas y verdades exegéticas de “la realidad”, creo que afirmar esto incluso deformarfa el
perspectivismo y relativismo, en mi criterio fundamental, en el pensamiento nictzscheano.
Latesisquedesarrolloes que sea por prejuicios inveterados, ignoranciaextrema uorientaciones
predefinidas, hasta ahora no se ha apreciado el valor de la filosoffa de Nietzsche en cuanto
1 Esta Conferencia presentdcl autoren el I CONGRESO NACIONAL DE FILOSOFIA POLITICA, organizado por

la Universidad Mayor de San Andr€s, en octubre de 1994. La coincidencia con el sesqui nario del nacimiento de
Nietzsche, motivé al autor a realizarla.
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verbalizacién explicita de lo que implfcita y cosmovisivamente es parte de “nuestra
realidad”, aquélla que, a riesgo de generalizar, denomino andina.

He titulado esta presentacién Nietzsche desde los Andes, enrazén a dos motivos: No essino
apartirde mi apreciacién personal y prejuiciosa, de mi perspectivae intereses, de mi contexto
y mentalidad (lo cual pucdo decir. aun con el peligro de cierta arbitrariedad, constituye mi
locus andino), que leo, siento, valoro y admiro a Nietzsche; siendo por tanto, desde esta
perspectiva que lo descubro, hablo dc €1, lo delfneo y deformo, juego con su pensamiento y
lo dispongo con la inocencia intempestiva e inactual que sélo puede ser mfa.

La segunda razén es que en este mundo al parecer poshistérico, en este tiempo en el que
segin sc¢ afirma no s6lo han muerto las ideologfas, sino renacen las tendencias polfticas y
culturales que tan asociadas estuvicron (en mi criterio, injustificadamente), a Nietzsche;
considero quc desde los Andes, es dccir, desde 1a cosmovisién andina, desde ciertas
actitudes filos6ficas y gestos holfsticos, a partir de los elementos que permiten construir una
imagen especffica del mundo, la filosoffa de Nictzsche, después de 150 afios de nacimiento
del fil6sofo, ha de ser, insospechadamente, tan profunda, coincidente y transtemporal, que
s6lo a partir de la vivencia cultural andina, es posible en verdad apreciarla.

No prescntaré un discurso cohercntemente articulado y sisteméticamente definido; me
parece m4s apropiado ver a Nietzsche “desde” los Andes, tipolégica y topolégicamente, de
mancra fragmentaria y puntual; esto es, considerando la cualidad de las pulsiones que en €1
se presentan y, particularmente, el escenario y referente, de éstas.

Aunque parezca de principio inapropiado, desco comenzar la exposicién de mi apreciacién
de Nietzsche, refiricndo un contenido que es frecuente y familiar para quienes tenemos cierta
percepeién antropoldgica y cultural de la mentalidad andina, aquel contenido que sefiala la
vivencia incqufvoca y vivida del ser, en el “cstado sagrado” de 1a embriaguez.

No sélo el agua, el fluir del rfo y el movimiento cfclico de la naturaleza son elementos
estructurantesde lacosmovisi6n andina; complementa estas recurrencias lanocién milenaria
que reficre que la vivencia fntima y profunda de 1o sagrado, aquélla que revela el mundo, los
dioses y sus secretos, se da con y a través de la embriaguez.

Sin duda, esto no es original del mundo andino. Entre los griegos, por ¢jemplo (y en general,
en diversas socicdades agrarias), se scfialan experiencias extdticas dadas en similares
circunstancias; cxpericncias mediante las cuales los hombres rebosan la cotidianeidad,
superan su condicién demasiado humana, se liberan de las prohibiciones, regulaciones y
convencionalismos y entran en comuni6n con las fuerzas vitales y c6smicas. En el contexto
de los ritos dionisiacos por cjemplo, tales vivencias ext4ticas evidencian un frenesf a veces
violento y ¢l etemo desco de renovacién espiritual, de erotismo lidico y de fecundidad
universal.
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Si por oposici6n conceptual, entendemos que estas apreciaciones culturales profundas y
nociones del mundo se oponen a la concepcién racional, cosificadora y logocritica de la
Greciareprescntada por Sécrates y Platgn, ylatradicién que de ellos se desprende; entonces,
efectivamente, no s6lo para encontrar coincidencias o exégesis adecuadas, sino, para ubicar
un lugar filoséfico desde el cual todo esto tenga relevancia, represente una valoracién
legftima y una efectiva forma de implosionar la hegemonfa de la poshistoria, descubriremos
que enla asf llamada “tradicién filos6fica occidental”, el fil6sofo que remarcé enfaticamente
el sentido de la actitud dionisiaca, el que encuentra en el juego y la embriaguez, 1a vivencia
{ntima del ser, descubriendo asimismo, el sentido del devenir y su secreto: el eterno retomo
de lo mismo ... es ... precisamente, Nietzsche.

Para Nietzsche el arte y la poesfa trégica abren la esencia del mundo. EI hombre que vivida
¢ intensamente siente el pathos trégico descubre que todo es uno: la realidad s la unidad de
lo apolineo y lo dionisfaco: de 1a luz y la noche, del nacimiento y ladecadencia. Sabe que el
camino heracliteano hacia arriba es también el camino hacia abajo, uniéndosc ambos
sentidos enel infinito del ciclo que siempre vuelve, caminoenel que, sinembargo, es posible
perderse en el abismo de la presuncién cientffica y filoséfica.

Segin Nietzsche, el hombre trégico, descubre la unidad indisoluble de Apolo y Dioniso,
entendiendo que son ambos principios, el sustrato del mundo y la cultura; El primero
representala claridad, laluz, lamedida, las im4genes que se toman por lo real, las figuras que
crean los fenémenos, individualizdndolos y separdndolos. Apolo es, en efecto, lo Uno
primordial. Dioniso encambio, es el dios de lo caético y desmesurado, de loinforme ycasual,
del oleaje hirviente de la vida, del frenesf sexual, de la noche. El representa el amor a la
msica, siendo su epifanfa por excelencia, la embriaguez; es decir, el estado exttico por el
que desaparecen todas las barreras y limitaciones.

El hombre tragico descubre la vacuidad y el sinsentido de la vida exclusivamente apolfnea,
sabe que todo lo que es individuacién y mesura, tienc valor y sentido, en tanto prefigura por
oposicién y unidad paraddjica, la vida informe, indiferenciada, profunda y terrible. La vida
del hombre que estd m4s alld del bien y del mal y en la que 1a dimensi6n estética de la actitud
existencial desaffa el peligro de la locura y de la cafda, ante los valores establecidos,
reconocidos y asimilados por la abrumadora cotidiancidad del “rebario”.

El hombre trgico descubre que lo apolfneo es sélo un momento de lo dionisfaco, que la
ciencia es sospechosa y que ladnica forma de aspirar a entender el ser que fluye es medlzfme
la actitud dionisiaca. Tal actitud supone asumir que el juego construye y destruye la vida,
perforando irremisiblemente toda forma y figura. Dichas formas y 'ﬁguras son tah.es, en
definitiva, sélo por cuanto contrastan los momentos de alta tonalidad, de éxtasis, de
descubrimiento del ser, de identificacién divina y de comprensién de la totalidad. Estas son
tales, en cuanto remiten al fondo que les da sentido: el fondo de los momentos de embriaguez
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enlos que no s6lo “‘se descubre” el secreto del sery su fluir; sino, se es parte del juego c6sm
yholfstico gracias al cual se presentan losdioses y latotalidad, como esencia lidica y azarosa,
en tanto expresiva, radical y absolutamente, de la “inocencia del devenir”.

Es posible replicar que los ritos de socicdades como la andina nada tienen que ver con la
actitud del hombre trdgico, pensada y valorada por Nietzsche. Sin embargo, entendiendo que
lalicencia sexual consecuente en las “borracheras” andinas garantiza la fertilidad de la tierra
y cl flujo seminal del cosmos, que en los momentos rituales de embriaguez renace, pero
también se reline y confunde lo masculino con lo femenino, 1a pelea con la copulacién;
cnicndiendo asimismo que el ideal de la embriaguez andina es un estado intermedio
(machasqga) que representa lucidez, capacidad para hablar, bailar y refr durante horas,
cstando al borde de la cafda en una situacién liminal, que sin embargo no se precipita;
entendiendo finalmente, que se descubre en este escenario 1a identidad grupal que reconoce
sus obligaciones frente a los dioses y su lugar en un contexto social m4s amplio; est4 claro
quc cntre la embriaguez del artista trdgico nietzscheano y el “estado sagrado™ de la
embriagucz andina hay mucho més que simples coincidencias epifenoménicas; tan es asf que
es necesario afirmar e insistir en la subsistencia de un sustrato profundo, evidente en una
actitud existencial especffica, aquélla cn la que lo fundamental es la vida en sf misma y los
gestos que lc dan valor.

Dioniso se opone a Apolo, aunque toda expresién apolfnca de vida enmascare un fondo
dionisiaco. Inclusive, la imagen del propio Apolo refiere una dimensién mftica inusual y
criptica, aquélla por la que se lo ve tan salvaje como desmesurado (en cfecto, Apolo, aparte
de serel Apolo dorio, protector del ganado por su habilidad con el arco, es el Apolo del Asia
Menor, asociado ¢ incluso identificado con lobos y con ¢l “monte de los lobos”). Pero,
ademds, en distintas obras de Nietzsche, se advierte, asimismo, otras oposiciones de Dioniso:
Este dios que renace ctemamente y retoma de la destruccion, se opone también, claramente
a S6crates, a Ariadna y, en las cartas del ocaso dc la vida de Nietzsche, al Crucificado.

La oposici6n a Sécrates reficre lo que Sécrates significa en la historia del pensamiento: la
negacién de la vida, de los instintos, la férmula de 1a decadencia, el resentimiento, la
venganza, la ilusién de que la raz6n conduce a la felicidad por la vfa de la virtud; en suma,
lasuposicién de quela vidano vale en absoluto. Laoposicién a Ariadna reficre una oposicion
de complementariedad; Ariadna cs ¢l solaz del guerrcro, s el juguete més peligroso, el
juguete que permite afirmar la vida, 1a diosa de la fertilidad, que aun siendo la més dulce,
puede ser la m4s amarga; Ariadna, como sfmbolo de 1a mujer que ama o de la que odia, es
¢l mayor peligro para el hombre, ¢l incordio que hay que remontar a punta de 14tigo, para que
deella surjala vida en su més alta expresion: lavidaque daluz al superhombre. Finalmente
1a oposicién de Dioniso al Crucificado representa la oposicién de la glorificacién de la vida
ylos instintos frente al rencor de los enfermos, de los desheredados de 1a tierra; aunque ambos
afirman el dolor, ¢l dolor de Dioniso se da por sobreabundancia de vida, por embriaguez y
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manfa, en tanto el dolor dc Cristo cs expresivo del sufrimiento por el cmpobrecimicnto de 1a
vida.

Si a partir de las correlaciones por oposicién, se considera que el estado de embriaguez
dionisiaca representa desgarrar el velo que cubre la unidad primordial gracias a visiones
simbdlicas; entonces cs necesario oponer no sélo Apolo y Sécrates a Dioniso, sino también
hacerlo con Cristo y Ariadna. Pero asf como en el caso dc Ariadna la oposicién no excluye
los términos, sino que los subordina y jerarquiza por la voluntad de poder (el 14tigo), asf
también la vida dionisiaca cs jerdrquica y activa en tanto represcnta el momento por el cual
laciencia, lamoral, la religién y la filosoffa, desvanecen sus contenidos, vacfan sus palabras
y desestiman sus mensajes, para convertirse en el contraste, complemento y causa de una
experiencia extatica: la embriaguez que es manfa y endiosamiento, exceso y entusiasmo,
retorno de la apreciacion estética de la verdad y el bien, la apreciacién que advierte que ellos
no son mis que simulacioén, falsedad y vacuidad, al tiempo que instituye también que lo falso
y el mal, son asimismo, otras tantas apariencias y “‘constructos” de una imaginacién enferma
y pedante.

Si se entiende que la embriaguez andina, ritualmente consolidada y cronolégicamente
establecida, representa ¢l momento en el que més all4 de las expresiones aparentes, todo
adquiere sentido en ella, todo se dispone para ella y todo se dirige para su consumacion en
el absoluto olvido racional de sf mismo; entonces, se tendré que aceptar que tanto el orden
polftico, como la racionalidad econémica e incluso los principios morales y los contenidos
religiosos, es decir Apolo, Sécrates y el Crucificado, adquieren valor y fisonomfa séloeny
por Dioniso. La oposicién complementaria de género en el mundo andino, y particularmente
en los momentos de embriaguez dionisiaca, se diluye en la indistincién del exceso, pero
renace en la conciencia del gozo sexual, haciendo de la mujer el juguete m4s valioso y
peligroso, en tanto ha de ser ella siempre el ser més caprichoso, irresoluto y balbuceante; tal,
el alma de una ménade en éxtasis.

En Nietzsche se advierte que el otro mundo, aquella phantasmata de realidad, hipostasiada
por el platonismo y el cristianismo y a la cual se accede, sea por una actitud claramente
racional (es decir una actitud cientffica o filos6fica), 0 sea por una vida piadosa que niegalo
dionisfaco (esto es, un gesto religioso especifico) es en realidad el mundo de 1a Idea, del
Espfritu, de las Formas y las Esencias, el mundo veladamente apolfneo, mesurado y perfecto,
en el que todo tiene y ocupa el lugar que la omnisciencia de Dios ha preestablecido; tal, el
mundo del Bien, la Bondad, y 1a Verdad. La vida dionisfaca en cambio, no s6lo suponc que
tal o cual mundo dibujado por tal o cual fil6sofo o profeta, (el asf llamado “mundo-verdad”),
no debe solamente no admitirse, sino en particular no debe intentarse reescribirlo y retrazarlo
con conceptos, lfneas y esquemas alternativos, puesto que toda verbalizacién .da lugar a
admitir subrepticiamente el valor intemporal de la gramética y la transtemporalidad de los
objetos que los conceptos mentados sefialen.
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En realidad, ac4 se establece €l valor en sf de una vida que conciba lo dionisfaco como
sustancial, dnico y verdadero. Al respecto, corresponde sefalar que si Nietzsche al pensar
en ¢l superhombre estuviera dibujando un nuevo modelo, estarfa en efecto disefiando las
caraclerfsticas de un ideal altemativo de hombre respecto del que en el mundo-verdad de los
filosofastros y teélogos hasta ahora se instituyd; por lo tanto corresponderfa establecer que
Nietzsche no supera los imperativos teéricos de 1a metafisica y los ideales de la moral
tradicional, rindiéndose a 1a nccesidad de postular su propia concepcién como absoluta. En
tal caso, habr4 que suponer que la inversién de Plat6n que habrfa realizado Nietzsche consta
solamente de un cambio por el cual lo aparente, lo inmediato y lo sensible se convierte en io
tnico que efectivamente ticne valor, siendo radical y definitivamente, ¢l ser mismo y su
verdad. Pero, si se entiende la inversion nietzscheana de Platén, como la “remocién” frente
a la problemética filos6fica por excelencia (1a discusi6n sobre el ser que en Nietzsche se
restringe al tratamiento de los valores); entonces ni el superhombre, ni la vida dionisiaca, ni
laactitud estética ante la existencia humana constituyen el nuevo, tinico y verdadero modclo
y por lo tanto es necesario afirmar el mensaje que hay que difundir, proclamar y practicar...,
tales sfmbolos resultan ser, en tal caso, tan s6lo las vicisitudes del devenir inocente que, sin
embargo, retoma.

Tomada asf, la embriaguez andina cobra un carécter peculiar: No se constituye en el télos
de la existencia; pero tampoco es un momento de “distensién” que prepara éinica y
psfquicamente a ciertos sujetos constreflidos por ciertas funciones sociales y obligaciones
econémico-polfticas no es el remanso de la cotidianeidad; es, al contrario, el momento
necesario por el cual con la accién humana, se reifica cl equilibrio y la reciprocidad césmica
que fluye y vuclve, es el momento en el que el hombre cumple sus tareas c6smicas al tiempo
quc reafirma su conocimiento del fluir universal y de sulugarenél. Enlaembriaguez andina,
si bien pucden aflorar las actitudes reactivas del hombre del resentimiento y la venganza por
la evidente desinhibicién y liberacién del principio de realidad que opera en el imaginario
colectivo, efectivamente, en los estados de lucidez que permiten descubrir lo sagrado, se
reafirma y no sc cuestiona en su sustantividad la necesidad de un orden social, que
contingentemente, adquicre la fisonomfa del que cabalmente impera.

Si bien pucden presentarse sfntomas de resentimiento, frustracién o depresion, llegando
incluso a situaciones extremas de violencia, la embriagucz que cumple con el mundo y la
tierra, que ofrenda para que el hombre reciba, que identifica al grupo internamente a partir
de compartirsuscreencias y sus dioscs, ratificaque el ordencxistente enel cual cadaunotiene
un lugar, es tan s6lo una manera mds de presentarse las relaciones de fuerza definidas por la
voluntad de poder, 1a cual siempre dard lugara que cada sujeto y grupo se entienda a sf mismo,
en cl flujo de relaciones que se rehacen permanentemente, aunque nunca varfe el substrato
que justificala apodicticidad de que sea asf. La embriaguez, precisamente porque reifica la
reciprocidad, descubre que el mundo fluye, que las relaciones varfan y que los lugares se
abandonan y se ocupan, pero nunca dejan de existir: reafirma la identidad de los “‘esclavos”
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y el “rebafio”, al ticmpo que descubre que tambi¢n volverdn a aparecer, irremisiblemente,
“esclavos’ de los cuales los primeros sujetos, “nosotros” o “ellos”, serdn sus “sefiores””.

El superhombre de Nietzsche es un modelo para todos y para nadie, precisamente porque no
es un “modelo” en cuanto instituye, de manera universal, indistinta, valida y verdadera, una
forma de vida especffica y ostensible; precisamente porque el supcrhombre es demasiado
extrano y ajeno a lo que es humano... demasiado humano. Aun los hombres superiores
veneran a un asno, aun ¢l hombre de espfritu dionisiaco no est4 libre de lo reactivo, lo vil y
la canalla, en el poder, 1a pluma y los placeres, dejdndose, a pesar de su oposicion, arrastrar
por ellos. '

Pero, por otra parte, el superhombre es una inspiracién para todos por cuanto, en las
correlaciones cualitativas de lo que cada uno es, en tanto sujeto aclivo y reactivo, en tanto
“seftor” y “‘esclavo”, en tanto “noble” y “vil”, el superhombre le impele a desear que vuelva,
se rehaga y se sostenga la actitud noble, alta y sefiorial, eterna y cfclicamente.

El superhombre, segiin Nictzsche, descubre que Dios hamucerto, y por ello devuelve siempre
alatierralo que de ella habfa tomado; renuncia alo ultramundano, se vuelve alaGran Madre
de anchos senos, la Tierra, y en ella basa su libertad. El superhombre es libre para la tierra,
puesto que “lo mds horrible es delinquir contra la tierra y apreciar las entrafias de lo
inescrutable mds que el sentido de aquélla™; €l cura la desgarradura que divide al hombre,
une el alma al cuerpo e insta a la vida que le cs propia: “;Yo os conjuro hermanos mfos,
ipermaneced fieles a la tierra...\". El superhombre se anticipa a sus precursores: Los que
desprecian y conocen, los que se ofrendanalatierra, los que trabajan einventan, los que aman
y sucumben, los prédigos de alma, los que justifican el futuro y el pasado, los que castigan
a su dios, los de alma profunda, los muy ricos, los espfritus libres pudorosos de felicidad y
Jos que con orgullo y astucia hablan del superhombre.

Desde la muerte de Dios, el criterio es la ticrra. La autosuperacion creadorade la existencia
libre. El superhombre es el creador que juega creando, dicta valores, ticne voluntad, metas
y proyectos y es capaz de aventurarse a realizarlos. Lo tnico que soporta es la tierra (la
omnipotencia como potencia propia del universo), s sabe instalado en el tiempo y en €l
juega, construye por encima de sf mismo, destruye lo que era y busca lo que no es. En él,
espfritu y libertad se reintegran a la tierra, siendo uno con el cuerpo. Se sabe t'mal y
plenamente tierra. La tierra s reconocida como el fondo sustentador de todo lo finito, un
poder creador, una poiesis, el principio césmico de todas las cosas. Todo es pmduclq Qe la
tierra, creacion de su vida que engendra y que da, de la voluntad de poder que es creatividad
de la propia tierra: Amor, muerte y placer, noche, insondabilidad y sepulcros, esto es lo
femenino de la Mujer de las mujeres, 1a que da a luz todo: la Ticrra.

2 Las citas ponden al “Preimbulo de Zaratustra™
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En el caso del hombre andino, el valor de la tierra, su relacién con ella y 1a permanente
fidelidad y reciprocidad que activa ritual y cfclicamente no son meras analogfas con el
contenido del discurso exhortativo de Zaratustra. El hombre andino ticne una disposicién
eldstica y flexible para aceptare incluso asimilar (con radical desaprehensividad y relativismo)
tododios que se le presente contingentemente; todo contecnido moral que sele predique y todo
sistema de idcas que favorezca y posibilite algin tipo dc accién que tampoco es necesaria,
unica ni unidimensional.

Para ¢l hombre andino toda deidad es ambigua, es anfibolégica, y sin embargo, en su seno
se cobija gracias a la recfproca retribucién que efectnia ofrenddndose €1 mismo. La tierra
fundamentasu libertad y la dirige de modo que lo determina a cumplir el rol de ofrendar, para
queel ciclo del devenir se cumpla y que gracias aél, los hombres, las deidades y 1a naturaleza
activen de nuevo, etenamente su entatividad y cada uno sea en relacion a lo demés.

La concepceidn nietzscheana del eterno retorno tiene también evidentes analogfas con la
nocién circular y cfclica del tiempo en el imaginario andino. Zaratustra, €l profeta del eterno
retorno lo explica:

Eleteno retomo de lo mismo es el secreto saber sobre el tiempo, que anula la diferenciaentre
el pasado y el futuro. Pensar el etemo retomo es llegar a la altura suprema, a lo més hondo,
al fondo que lo envuelve todo; es el saber acerca del mar del tiempo. Entender la infinitud
del ticmpo ocasiona la certeza de que la existencia no puede salir a ningin espacio abierto
cn una idealizada amplitud césmica, puesto que “Toda verdad es curva y el tiempo mismo
es un cfrculo’,

El tiempo es ¢l pdrtico de un “instante” en el que s¢ cruzan dos largas callejas ilimitadas e
infinitas. En el instante las callejas se funden entre sf como una serpiente que se muerde la
cola. Eltiempo cs un cfrculo, una onda intramundana, un anillo de momentos temporales,
Detras de todo *“ahora” yace una eternidad. Todo ha recorrido, en esa etemnidad, la misma
calle; asf aunque cl pasado sca infinito, no es posible quc exista una cadena infinita de
acontecimientos siempre nuevos, todo lo que puede suceder, ha tenido que haber sucedido
antes, nada nucvo hay cn ¢l porvenir. O como sefiala Eugen Fink:

“Todas las cosas, todo lo intratemporal, todo lo que transcurre dentro del ticmpo,
ticne que haber transcurrido ya siempre y volver a transcurrir una vez més en el
futuro, si ¢s que el ticmpo es, como pasado y como futuro, el tiempo total. El retomo
de lo mismo se basa en la cternidad del curso del tiempo™*

3 Asi hablaba Zaratustra. “De la visién y del enigma™.

4 La cita corresponde a Eugen Fink: La filosofia de Nietzsche. Alianza Universidad. Madrid, 1980. Pg. 130.
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El tiempo estd fijo por cuanto todo estd ya decidido en su decurso: el pasado tiene los
caracteres del futuro y éste los de aquél; pero también el tiempo esté abicrto, por cuanto los
caracteres s¢ van decidiendo segiin el azar y las contingencias de lo que puede volver. El
tiempo es flotante, ligero, danzarfn, lo que serd ha sido ya y lo pasado es lo futuro. Lo finito
es lo que muere y vuelve a florecer, 1o que se rompe y une, si bien es miltiple e inabarcable,
no ¢s infinito; cuando todo pasa, ticne que comenzar de nuevo, se repite infinitas veces.

En el pasado infinito se encuentra el decurso entero de todo. El futuro s6lo puede ser
recorrido eternamente porque en €l se repite todo constantemente. El Gran Afio proclamado
por Zaratustra representa la carrera de los acontecimientos en cuanto repeticién de la
repetibilidad, es la suma finita de los acontecimientos que se da en ¢l tiempo infinito sélo
como repeticion.

La eternidad no est4 detrés del tiempo; el tiempo es lo etemo; lo perecedero es lo estable, lo
\inico es lo repetido. La eternidad est4 infinitamente més all4 de todos los acontecimientos
temporales, ella es el mundo. :

El tiempo tinico y fictico no existe. Esta vida presente es repetida, no hay vida primera que
sea original, larepeticién no surge enel tiempo, ellaes el tiempo, el centro estdentodas partes
y lo que se repite puede seguir el curso de cualquier cfrculo de cfrculos en el anillo de los
anillos del devenir. Eltiempo hace ser alas cosas, eslo que las construye y destruye ... eljuego
dionisiaco del mundo.

Conocer el tiempo es una experiencia esencial que descubre el 6bito de lo existente, la
desaparicién de lo absoluto, el camino hacialanadayla nulidad de todo ser, que sin embargo
reafirma la vida trigica y dionisiaca, que sin embargo valoray deificael placer, puesto que
«_todo placer quiere etemnidad, jquiere profunda, profunda eternidad!™s.

Saber sobre el eterno retomo supone adquirir una actitud, es ver las cosas como enuna danza,
unbaileenel que todo giray da vueltas. El espfritu abiertoes creadorenalianzaconla es;ncia
creadora y soberana del mundo, €l recibe su ser en el etemo retomo de lo mismo
encontréndose con laembriaguez, el amor, el juego y lamuerte, encontrdndose frente a frente
con Dioniso, el dios que eternamente se rehace.

Cadaunade las anteriores proposicioneses posible lcerlasa partirdeunaatenta cons.ideracién
del imaginario andino sobre la temporalidad, el devenir y el flujo c!c la !'eahdad. Si hay a?go
que efectivamente ha quedado evidenciado antropolégica y emohlstén.camc.ntc cn- mlam.én
al imaginario andino es precisamente la oscilacién del tiempo, la .1dcnudad (mcl.uswe
lingiifstica), entre el pasado y el futuro, 1a recurrencia de eventos césmicos (pachacuti) que
ratifican los momentos de inflexi6n del tiempo que da lugar a que nuevamente todo vuelva

5 As{ hablaba Zaratustra. “Fl canto de embriaguez”.
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aseren clorden y secuencia que los patrones andinos de ordenamiento césmico establecen.
Recfprocamente si hay algo que es ajeno al imaginario andino es la noci6n teleolégica de la
historia y las suposiciones escatolégicas y soteriolégicas que tifien al tiempo con los colores
brillantes y vivos de 1a filosoffa y la teologfa de 1a historia que Nietzsche combate.

Si algo permanece en la mentalidad andina en relacién a 1a forma cémo el hombre, inclusive
hoy, ve el decurso del tiempo, su sociedad y a él mismo, es precisamente como fluir que
deviene, inocentemente, sin finalidad, sin variacién en las relaciones estructurales y sin
contenido polftico y moral que se justifica etema e invariablemente (aunque en apariencia
sea exactamente lo contrario). Si el imaginario andino descubre esto y lo reafima en la
embriaguez es que, en definitiva, el sentido de la vida trdgica, del retomo y de 1a inocencia
del devenir queda fehacientemente claro “desde los Andes”.

Un tema m4s resulta de interés considerar en relacién a Nietzsche, “desde los Andes”, aquél
que se presenta enunode los més conocidos discursos de Zaratustra: Las tres transformaciones
del espfritu; primero en camello, luego en le6n y finalmente en niflo.

Las trasformaciones del espfritu represcntan ¢l cambio esencial de 1a libertad humana, el
movimiento por el cual el hombre llega a sf mismo y desde acé prefigura la génesis del
superhombre.

El camello representa al hombre inclinado ante la omnipotencia de Dios, es ¢l hombre del
idcalismo que desprecia laligereza y 1a pequefiez. Elmismo se dalas m4s pesadas y rigurosas
tareas, las que le permiten mostrar su fuerza. El imperativo moral que gufa su vida es jti
debes!. El hombre simbolizado por ¢l camello tienc la fuerza para llevar lo més pesado de
laexistencia, esimpermeable atoda seducci6n y tentacién, s6lo reconoce lo que carga y todo
lo real para € se reduce a esto, 1o real es el objeto de su existencia, en tanto no ha aprendido
adecir que “no”. Su contexto es el desierto, 1a negacién de la vida y los espejismos que €1
mismo fabrica.

Ser le6n representa arrojar fucra de sf toda carga a la quc el camello estaba sometido,
representa luchar contra la moral objetivada, reconocida y valorada por el rebafio, significa
guiarse por el imperativo de la libertad y el poder; jyo quiero!. Asf, el leén es el emblema
dc Zaratustra.

Que clespfritu se haga nifio es un nuevo comienzo, un juego, una rueda, porque la creatividad
escl juego de la estimaci6n axiolGgica, 1a proyeccién lidica del mundo de valores asumidos

sin sustantividad, con desaprehensién pueril y relativismo radical.

Si bien en las transformaciones nietzscheanas se refiere el proceso personal y humano por
¢l cual el hombre busca superarsc a sf mismo y prefigurar al superhombre, tales
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transformaciones también denotan, aunque con ciertas diferencias, lo que en los procesos
histéricos y polfticos de los pucblos puede advertirse; en particular, ¢s una metafora que, con
las distinciones del caso, también pucde aplicarse al mundo andino y a la transformaci6n del
espliritu cultural que gufa lo que sc enticnda con cste término.

En la historia de los Andcs, antes y después de la imposicién europea, y mucho mas
claramente, después de ésta, el hombre andino ha sido el camello de la sociedad. Hallevado
por siglos la pesada carga de la explotacién econémica, ha “cargado” el peso sccular del
trabajo y el servicio a *‘sus sefiores”, sumisa, callada ¢ invariablemente; ha sido la bestia de
carga que, en el desicrto de su existencia, tienc necesariamente que negar toda expectativa,
anular toda posibilidad de cambio y seguir su marcha indefinida y mon6tona hacia un oasis
inexistente. Pero, empleando sus propias ¢ inagotables rescrvas, el hombre andino ha
encontrado, en los momentos de identificacién camélida y dromedaria, en el rito de la
embriaguez, y en el instante de descubrimiento del flujo de la totalidad que sicmpre vuclve
y se rehace, el valor relativo de lo que ¢l es cotidianamente, al tiempo que ha descubierto la
necesidad de vivir lddica y plenamente esc momento absoluto de identidad y ser.

La metamorfosis del camello cn le6n significa, en el caso del hombre andino, 1a posibilidad
de asentar, por la historia del peregrinaje secular en el desierto, el valor de su ser como
deviniente de esa historia; es decir, como el que hade ser reconocido y6 valorado socialmente
por la carga que representa.

Fl le6n andino recién comienza a levantar la cabeza y pretende dar sus primeros rugidos,
aunque éstos s6lo pucdan existir a costa de que nuevas camadas de camellos lo escuchen; es
¢l hombre que utiliza la historia de su pueblo, la pesada carga que “su” gente siempre carg6,
para intentar rugir, pero no contra los *amos” de siempre, sino frente a “‘sus” espontdneos y
necesarios esclavos y, particularmente, frente a quicnes reconociendo el complejo de culpa,
porlaimagen del camello que aguijonea su espfrituy delacual se sicnten responsables, creen
compensar en algo su memoria, al escucharlo y aplaudirlo. Asf, el le6n andino lodavfa no
ha alcanzado la plenitud de su bravura, sigue demandando mucho de los demds, aun quienes
doblan las rodillas reconociendo su sefiorfo, no lo hacen por el poder en sf activo y legf ll{no
de 1o que tendrfa que ser fuerza y voluntad de poder propias. La afirmacién del lc6n af\dlno
ser4 1a afirmacién del superhombre que cnuncic: “Oh alma mfa, he apartado de ti todo
obedecer, todo doblar la rodilla y todo llamar “sefior” a otro™7.

Por esta misma razén, la tercera metamorfosis andina cstd todavfa muy lejos.

Que el ledn se haga nifio en los Andes exige primero 1a deificacién y co.ncreciér'l del poder
del le6n, para que el tiempo c6smico sea tenido efectivamente como un nifio que juega; para

6 Id. "El gran anhelo™.
7 Id. “El gran anhelo™.
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que el reino sea de un nifio, es necesario todavia metamorfosear todo vestigio de camello, es
necesario hacerdel hombre andino alguien que establezca su ser taxativae incuestionablemente
paraque asf “el devenirsea un perecer, un construir y undestruir sin ninguna responsabilidad
moral, con una inocencia etemamente igual... y asf como juegan el nifio y el artista, asf juega
también el fuego etemamente vivo, asf destruye y construye, inocentemente's, es decir para
que laembriaguez ritual sea el todo del ser, ésta y no otra serd laimplosion de la poshistoria.
Yo soy eternamente tu “si”’;

pues yo te amo, oh! eternidad

8 Lacitala hace Evgen Fink. Op.Cit. Pg. 48. Eltextocorresponde a un escrito de juventud de Nietzsche (1873), titulado
La filosofia en Ia época clésica de los griegos.
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NOMBRES DISIDENTES.
MUJERES AYMARAS EN SACACA
(Siglo XVII)

Ximena Medinaceli G.*

INTRODUCCION

Eltrabajo que ahora se presentaes parte de uno més amplio sobre 1a zona del antiguo sefiorfo
Charka, que actualmente es conocida como cl norte de Potosf y sur de Cochabamba. La
“cabecera” de este sefiorfo era Sacaca, lugar donde nos concentramos en csta oportunidad.
Eltema elegidotiene que ver conunaspecto poco trabajado en historia: el sistemade nombres
de las personas, aspecto ligado a la vida cotidiana, fntima y atin simbdlica. En el trabajo se
harj referencia primero brevemente a las caracterfsticas dc la zona de estudio; en segundo
término, a 1a fuente principal del trabajo explicando las caracterfsticas domograficas bésicas
presentes en la visita de 1614, y finalmente sc hard un andlisis de los nombres propiamente.

Lazona de nuestra investigacion es Sacaca que designa actuaimente a la primera seccién de
la Provincia Alonso de Ibdiiez ubicada en el Norte de Potosf (Bolivia). Se trata de una zona
excepcional tanto desde el punto de vista étnico como ecolégico. Es una regiénnotoriamente
montailosa y de desniveles abruptos que hacen que en distancias relativamente cortas varfen
enormemente las condiciones clim4ticas y de suclo. Su topograffa tiene una alta inclinacién
de pendientes (entre el 20 y 25% y hasta el 30% en las zonas subtropicales) que dificulta
1a agricultura. El pueblo de Sacaca, centro ccondmico y social de lazona,estd auna alturade
3.800 msnm.

. La Lic. Ximena Medinaceli G. es docente investigadora titular de! Instituto de Estudios Bolivianos y docente utular
de Ja Carrera de Historia de la Universidad Mayor de San Andrés.

Este trabajo cont$ con la colaboracién de la Lic. Silvia Arze.
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En ¢l Norte de Potosf, hoy en dfa existen ain grandes unidades étnicas -Sacaca, Macha y
Pocoata! - divididas a su vez en comunidades que persisten bajo formas muy particulares
desde tiempos prehispénicos. Su jurisdiccion abarca las zonas altas y las mds templadas de
los valles: las punas hacia el surocste y las regioncs bajas que bordean el rfo Caine hacia el
noreste, manteniendo de alguna manera el acceso a recursos de otros tipos de suelos y climas.
Aunque los ayllus han perdido parte de su antiguo territorio y con €l los recursos, han creado
diversas cstrategias para suplirla antigua complementariedad a través de nucvos mecanismos.

] La zona colindante de Chayanta es distinta en la actualidad, ya que no existe un gran ayllu englobante en Chayanta,
$ino varios ayllus mayores independienics: Laymes, Puraka, Chullpa, Chayantaka, Sikoya, Karacha, Jukumanis,
Panacachi. Estos Gltimos pertenecen ahora a la provincia Bustillos.
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El ayllu actual de Sacaca es ¢l desprendimiento de una antigua unidad mayor: el Seflorfo
Charca. Sacaca fue la capital de este sefiorfo aymara y sede del poder local. El significado
de la palabra “sacaca” en aymara y en quechua tiene una fuerte cargamigica. Poruna parte
significa “péjaro de colores de la puna” y por otra “cometa que anuncia presagios”2. Como
€N pocos casos, se¢ puede afirmar que ambos sentidos tenfan una estrecha relacién con la
identidad del grupo como se aprecia en la representacién del Escudo de Armas de los mallkus
de Sacacaque fue otorgado porla Corona espaiola. (Arze y Medinaceli, 1992). Hastael si glo
XIX los habitantes de la regién eran aymara-parlantes, pero paulatinamente, gracias a la
presencia minera y a la difusién del quechua por parte de los espafioles, la zona se fue
quechuizando.

En un pasado no lejano Sacaca conservaba el nombre nativo de ayllu, inclufa en su interior
una cantidad de comunidades y funcionaba intemamente con su propia jerarqufa de
autoridades. A pesar de los cambios, 1a unidad actual puede comprenderse como un grupo
émico, como sostiene Zorn (1989)

“Concluyo que los Sakaka siguen siendo un grupo étnico porque:

1- controlan un territorio comtn

2- son endégamos en més de un 90%

3- comparten un ciclo festivo y ritual

4- comparten un mismo estilo de ropa” (Zom 1989)

Tendrfamos que afiadir ademds que comparten una historia, un pasado comiin que s¢ puede
resumir en la constante elaboracién de estrategias de los grupos étnicos por mantenerse
vivos. Estas estrategias a veces pacificas y a veces violentas se expresan tanto en el 4mbito
publico como en el privado. Entendemos que en 1o que se refiere a la estrategias pacfficas,
apesar de la diferenciacién interna que pueda haber en los ayllus menores (1lamados también
comunidades), €stos buscan preservar su unidad desarrollando formas que permiten su
pervivencia social y su unidad. Nos estamos refiriendo a sistemas de parentesco, simbélicos
y rituales, de autoridades, etc. que cohesionan y articulan al grupo. Sin embargo, a pesar de
estaimportante y persistente identidad étnica ha prevalecido hacia afuera una fuerte imagen
minera de esta zona por la presencia de las famosas minas de estaro en Catavi y siglo XX.
Hacia el interior del grupo, muchas formas de expresion de una identidad propia se
alimentaron constantemente como contraparte de una polfticaque desde la Colonia segregaba
alos indios en una “repiblica” separada de los “blancos”. Una de las formas de expresién
de esta identidad que se genera en ¢l 4mbito privado - y ain més all4 de €], en ¢l mundo

2 La traduccién de Bertonio[1612] dice: Sacaca: Una exhalacién ignea... que aun de dia sucle verse algunas vezes.
Sacaca hali: Andar por el ayre 1a dicha exalacion, Huara huara hali: Exalacion de fuego tambien, que de noche pasece
que corre de una estrella a otra. Huara huars paasi: parecerla Cometa. Holguin, por su parte dice: “Sacaca: como perdiz,
péxaro de puna de colores”.
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simbdlico - ¢s cl dc los nombres de las personas que son el reflcjo de una visién del mundo
y dc las relaciones humanas. Es este aspecto el que desarrollaremos en el presente trabajo.

1. LA REVISITA DE 1614

La fuente principal quc utilizamos es una revisita de 16143 que se encuentra en el Archivo
General de 1a Nacién en Buenos Aires. Como se sabe las visita 0 censos constituyeron uno
delos pilares de 1a politica econémicadel gobierno colonial y para nosotros unade las fuentes
m4s importantes para el estudio etnohistérico. Allf se anota a 1a poblacién rural con datos que
otras fuentes no contemplan. Como para muchas otras otras regiones, los documentos de la
Visita General ordenada por Toledo en 1572 se han extraviado.

Para lo que hoy es Bolivia se han publicado recientemente las visitas Tiquipaya (del Rfo y
Gordillo, 1993) y de Zongo (Murra,1993). Una visita de principios del siglo XVII, resulta
entonces un documento excepcional. Para este momento, 1614, han pasado 80 afios desde
que el primer espafiol ingres6 en 1a zona, pero 40 desde que las medidas organizativas del
Virrey Toledo se implantaron - mita obligatoria, tributo en dinero y reducciones de pueblos.

Elestudio de los nombres nos permitird de alguna manera evaluar “desde adentro” el impacto
de las medidas del sistema colonial en la poblacién indfgena. Por de pronto en la revisita se
han marcado las huellas de 1a conquista: se anotan una cantidad sorprendente de “tullidos”
“quebrado ¢l lomo” “quebrado el pie” por accidentes en el Cerro de Potosf.

En la visita que trabajamos se anota a una poblacion censada de 1.919 habitantes, de los
cuales 997 eran mujeres y 922 varoncs, algunos de los cuales declaran tener 80, 90 y hasta
100 afios lo que los sinia en la transicién del Tawantinsuyu a la Colonia.

Las visitas, a su vez, tuvieron efectos importantes sobre el comportamiento cotidiano de la
poblacién, porque se las organizé en funcién del tributo y de 1a posesién de tierras. Adem4s
podfa controlar el uso de nombres cristianos por parte de la poblacién censada.

Si bien la poblacién andina cstaba familiarizada con un sistema de control demogréfico
llevado a cabo por los incas a través de los quipus?, hasta donde se sabe, se anotaba a la
poblacién como un conjunto; en cambio en cl caso de las visitas coloniales, pasan a ser
anotados uno poruno, con nombre y apellido. Esto significé de heche un cambio importante.
Pero més atin si tomamos en cuenta algunos elementos que rodeaban al sistema de registro
como son los quipus. Estos tenfan ademds un elemento mdgico que pocas veces se ha

3 Archivo General de 1a Nacién (AGN). Sala X1, Legajo 18-7-1. Padrones de Potoss. “Revisita del Repartimiento de
Sacaca y Pueblo de San Cristébal de Panacachi (1614) F. 376-441

4 Sobre Quipus ver Pirssinen.
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enfatizado, como el hilado de sus cuerdas en sentido inverso al corriente (dc izquierda a
derecha) para que funcione como un “amparo™, un protector. No conocemos en qué medida
este sentido mégico se transfiri6 a los papeles coloniales; solo podemos recordar que hoy se
conservan en algunas comunidades con extremo cuidado y que en ocasiones forman parte de
los rituales de 1a comunidads.

Por ltimo debemos decir que una de las limitaciones de esta fuente es que tinicamente
permite tener un panorama sincrénico por lo que es muy diffcil detectar lfneas de sucesién
en el tiempo; solamente en casos excepcionales tenemos datos de m4s de dos generaciones.

2. LOS NOMBRES FEMENINOS EN LA REVISITA DE 1614

Creemos que aclarar las reglas que rigen el acto de nombrar a las personas contribuird a
entender la sociedad andina y también su engranaje con la sociedad colonial. Primeramente
abordaremos el problema de la transmisién de los nombres y los momentos escogidos para
su imposicién en ¢l perfodo prehispanico, luego nos concentraremos en el significado de los
nombres que todavfa de mancra superficial, nos permitird acercamos a los sfmbolos que
encierrans,

Una lluvia de preguntas rodea al trabajo: ;Cudles eran los nombres mds comunes? ;Qué
caracterfsticas tenfan? ;Se diferencian de los nombres quechuas? ;Cémo se transmitfan?
(Esta forma de nombrar fue una imposicién hispana trafda con el bautizo? ;Qué elementos
del mundo prehispénico revelan estos nombres? o iqué de “voz disidente” tenfa el hecho de
usar ciertos nombres? Muchas de estas preguntas quedar4n solamente plantcadas, y es que
por el momento nuestra intencién es abrir la perspectiva hacia el 4mbito aymara.

La invasion espafiola, de mano con la evangelizacién, obligd a todos los habitantes a asumir
un nombre cristiano. Fue luego que el antiguo patronfmico indfgena pas6 2 convertirse enel
apellido. Sin embargo, por mucho tiempo todavfa, ¢l nombre cristiano fue més bien una
férmula y el “apellido”, fue la mancra de identificarse en la vida diaria.

“Canama de Tapacarf.... Tiene la dicha Canama otra hija....” (Visita de Tiquipaya
1573, cn del Rfo y Gordillo:118)

En este entendido, vamos a denominar “nombre” 1o que en estricto sentido del padr6n serfa
el “apellido”. Comenzaremos entonces, dando un panorama de cudles eran los nombres

5 Ana Maria G6mez, comunicacién personal sobre su trabajo de campo en la comunidad de Irupampa del ayllu
Chayantaka
6 Para un trabajo més completo es preciso trabajar de manera interdisciplinaria con especialistas en lingiifstica.
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(apellidos) que llevaban las mujeres de Sacaca con 1o que podremos conocer las posibilidades
en el nombrar y de las variantes que adquirfan algunos nombres con diferentes sufijos. De

acuerdo a un orden alfabético tenemos entonces:

Nombres de mujeres de la parcialidad Jila Anansaya
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Acha - cama
Achi - noma
Ana -ma
Anca - ma
Ayra - ma
Aro - me
Ayti - sa
Ayca - ma
Ayri - ma
Aysa - ma
Ayta - ma
Cuti - maya
Cuysa- me
Chambi
Chaya - ma
Chino - ma
Choqui- ma
Chuqui- ma
Chubi - me
Chuca - ma
Chucha- qui
Chucha- me
Chui - haque
Mayo - ma
Mochi - ma
Moti - ma
Moye - ma
Moy - ma
Moyo - ma
Mulle - ma
O/Ucha - ma
O/Ucha - maya
O/Ucha - rme
O/Ucha - cara

Cachu - ma
Cala - ma
Cama - sca
Cana - ma
Cana - maya
Canca - ma
Capuqui
Caqui - ma
Car -huma
Cassi - ma
Cayla - ma
Chumpi- ma
Chunca- ma
Chura - ma
Chura - maca
Guampa
Guanca- ma
Guayco- ma
Guayo
Guayo - ma
Gunaca- ma
Hanco - maya
Hayta - ma
Orco -ma
Otaqui - ma
Pacsci - ma
Paco -ma
Pampa - rme
Parapia
Pincha - ma
Pincho - ma
Pine -ma?
Poma - rme
Quera - ma

Cayo

Cayo - ma
Coca - ma
Cochita
Colque
Colqui- ma
Cona - ma
Copa - mife
Cota - quife
Cul -ma
Cuti - ma
Huaya
Hucha - maya
Hucha - me
Iri -ma
Ispaya
Lanca - ma
Lapa -ma
Laro - rme
Layri - ma
Liura - ma
Lopa - ma
Luntusa
Quibale ?
Qui - ma
Quipi
Quisi - ma
Quispi- ma
Quisu - ma
Sarco - ma
Saca - mme
Sapoque
Sapu -ri
Sapque



O/Urco
Sata - ma
Socacha
Suca
Suca - ma
Suti - ma
Suti - maya
Suto - ma
Sutu - ma
Sutu -n
Suyu - ma
Tapota

Taquichi - ri
Taqui -ma
Taqui - maya
Tipa -ma
Tipota

Titi -ma
Uaya

Uayo -ma
Ucha -cara
Ucha -maya
Ucha - me

Vacocho
Vanca - ma
Vata -n
Vayco - ma
Yamca
Yampa - ma
Yapa -ma
Yapo/u - ma
Yucra - ma
Yuma - ssara

3. NOMBRES DE MUJERES DE LA PARCIALIDAD SULCA URINSAYA

En gran parte los nombres de la parcialidad de aransaya se repiten en la de urinsaya,
especialmente los més comunes. Sin embargo los nombres que aparecen en urinsaya y no en
aransaya son los siguientes. Obsérvese que en muchos casos lo que varfa es el sufijo:

Aballa
Acha -ma
Aguaya
Alubisa
Anaya
Anco - ma
Anna

Aqui -ma
Ao -ma
Auca - me
Aysa - me
Guaca - sso
Guari - ma
Huma - gara
Laca -ma
Llachi- ma
Mamani
Mayqui- ma
Molle

Muy -ma
Ore

Ays - paya
Ayu -ma
Cissa

Coca
Concha
Cono - ma
Copa -ma
Copi - maya
Cuchi - ma
Cunu - ma
Cupi - chuqui
Paca - ma
Pacota
Pachi - ma
Payco
Pilco

Pilco - ma
Pino -ma
Porco - ma
Quipo
Quisana

Cuti -ma
Chaco -ma
Chachu - ma
Chambi - ma
Chanca - ma
Chico - ma
Chihua - ma
Chua - rme
Chumaquira
Chuy -ma
Guaca
Sapaca

Sayo -ma
Soca -me
Sura -ma
Suti - bisa
Taco -ma
Taqui - bari
Taqui -ra
Tica -ma
Tipa -mme
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Oru - me Quispe Uayco
Uma - quira Vari - ma Vayo -ma

No hemos encontrado una diferencia sustancial entre los nombres utilizados por las
“mitades” hanansaya y urinsaya, mas al contrario en ambas parcialidades algunos eran m4s
comunes que otros. Los nombres m4s corrientes eran los siguientes:

Taqui chiri (maya) (ma) - 74 mujeres
Yapo ma - 73 mujeres
Ochama (me) (maya) - 66 mujeres
Colqui (ma) - 64 mujeres
Orco (ma) - 62 mujeres

Buscamosalguna relacién entre las edades de 1as mujeres y los nombres que tenfan, pensando
que en el transcurso de la vida se pudiera adquirir un nuevo nombre de acuerdo a nuevas
actividades o roles. Comprobamos, sin embargo, que no existe una relacién directa entre
ambos. Una mujer 1lamada Achama pudo tener 6, 22, 50 0 72 afios. En algunos casos, sin
embargo, es posible observar algunas ausencias. Entre las llamadas Lapama, por ejemplo,
no hay nifias; esto, sin embargo puede deberse a un menor uso en la zona’.

Por otro lado, hay ciertas preferencias por algunos nombres, que no son necesariamente los
mismos quc en otras regiones de los Andes. Comparando el corpus de nombres aymaras de
Sacaca con los valle colindante de Cochabamba (Visita de Tiquipaya), podcmos ver que en
gencral los nombres se repiten - no olvidemos que se trata de dos zonas fntimamente ligadas
- aunque se observa cicrtas preferencias.

Las Titi ma, son excepcionales en Sacaca mientras en Cochabamba son comunes, lo propio
ocurre con las Coca ma.

No tencmos datos amplios para otra regién aymara en épocas similares pero algunos datos
concrelos sobre nombres aymaras de mujercs en La Paz en el siglo XVII (Glave,1987)
sefialan al apellido Sisa como el m4s comiin, mientras que en Sacaca hay solamente una.

La mayor frecuencia de Titima y de Cocama en Cochabamba tiene sentido cuando nos
detencmos en su significado:

7 Teresa Valiente en un estudio sobre nombres de personas citado por Soler, que llega a conclusiones que han sido
criticadas “muestra que los nombres son diferentes segiin el sexo'y el grupo de edad. Ella afirma, por ejemplo, que
los nombres de las nifias dc 0 - 3 afios son nombres de plantas comestibles. Utiliza diferentes categorias tales como
especics animales y vegetales, pisos ecol6gicos... para explicar las diferencias entre los nombres. Este procedimiento
parece incorrecto porque - usa como significalivos nombres de poco uso y acomoda los significados a conveniencia
(Salazar Soler, 1993: 9)
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Titi: Gato Montés

Titicamana: El que tenfa por oficio coger gatos montcses y aderesar sus pellejos
Titi: Las hijas de los oficiales en tiempo del Inga, y a los hijos 1lamaban Copa, que
después heredavan el officio de coger los dichos gatos.(Bertonio [1612], 1984)

La regién de Cochabamba sc extendfa hasta los Ifmites con la selva por lo que parece l6gico
que hubieran m4s Titima en la zona. Este nombre, sin embargo, nos permite también hacer
algunas observaciones: hay una cierta relacion entre el &mbito ecol6gico y los nombres. Esto
se refuerza con lamayor cantidad de Cocama en esta misma zona colindante con los yungas
de Mizque y Pocona.

Por otra parte advertimos que Titima también recibe su nombre en relacién con la funcién
de su padre. Es importante anotar que aunque ¢l hijo heredaba el oficio, la importancia del
mismo perdura también en el nombre dc 1a hija.

Aunque los nombres s¢ encuentra distribuidos en todos los ayllus, hay algunos que se
concentran en algunos de ellos. Es el caso Acharme, precisamente del ayllu Acha. “Hacha”
en Bertonio se traduce como ldgrima y “Haccha” tiene varias posibles traducciones

Haccha: Grande, o largo o alto

Haccha: Muchedumbre junta de algunas cosas

Haccha haque: Hombre alto, y también hombres de tassa, que son la multitud del
pueblo

Haccha: Fuertemente, Recio

Haccha aro: cosa que todos suelen dezir, 0 muy notoria

(Bertonio [1612], 1984)

El nombre Acharme es posiblemente la composicién de Haccha y marmi (warmi) que
significa segin Bertonio:

Mamni: Mujer casada o por casar

Marmicufia: marido y mujer

Marmichasitha: Casarse 0 amancebarse, porque marmi significa amabas cosas,
mujer legitima , y tambien manceba

Vamos a dejar de lado por el momento la relacién entrc mujer y matrimonio o pareja, para
concentramos en la mujer fuerte, o grande o recia a que alude el adjetivo “haccha” y que se
relaciona con el nombre del ayllu. Esta relaciénentre ayllu y nombre remarca la perienencia
al mismo, que se da, sin embargo de manera excepeional y no en todos los ayllus.

Viendo el conjunto las familias se observa que cada miembro de la familia tenfa un apellido
diferente.
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Por ejemplo:

Joan Aro de 24 afios (esposo) casado con Marfa Taquimaya de 19 afios (esposa). Tienen dos
hijos: Alonso Quispia de 1 afio y Marfa Anama de 4. Ademds, lo que era corriente porque
todavfa se practicaba la poligamia, ¢l esposo ticne otro hijo, Juan Uchacara de 3 afios “hijo
bastardo” de Marfa Sucama

Uno de los aspectos que resalta en la revisita de 1614 ¢s la transmisién de los apellidos en
dos lincas paralelas: varones a varones y mujeres a mujeres. Esta herencia, sin embargo, no
tenfa lugar sino excepcionalmente de madre a hija o de padre a hijo. Las excepciones, por
ejemplo ocurrfan cuando la madre hubicra muerto (incluso hay algin caso en que la
“concubina’ le pone el nombre de la “legitima” mujer fallecida a su propia hija).

El dnico caso donde no hay descendencia paralela es en el de los caciques quienes
transmitieron su apellido de padres a hijos, scan éstos varones o mujeres, mostrando ser el
grupo més influfdo por el mundo hispano. En Sacaca, justamente, sc mantuvo una lfnea de
caciques durante todo el perfodo colonial basado en una descendencia patrilineal y adoptando
los nombres de los dos tltimos sefiores étnicos como apellidos de su linaje: los Ayavir
Coysara.

En Sacaca tenemos entonces un corpus separado de nombres para los varones y otro para las
mujeres. La lista de los apellidos nos muestra dos bloques diferenciados por sexo. Muchos
de los nombres son compartidos por hombres y mujeres diferenciados solamente por el
sufijo. Es cl caso por ejemplo de:

Ayrichaparaél y Ayri ma para ¢lla
Ana huara Anauma

Aysa ri Aysa rme
Qucra Quera ma
Colque Colqu ima etc.

Hay, por su parte, una buena cantidad de nombres que solamente los usan los varones y
viceversa. Los nombres solamente femeninos, que no tiencn su “par” entre los varones y por
el contrario ticnen gran éxito entre las mujeres, son Orco u Orcoma, Coca o Cocama (hoja
ritual andina), Cota, Cotaqui(Cota: Mar,laguna, charco), Chinoma (nudo, quipo), Lapha
ma (lapha: blando) y Pacsi (luna). En cota, lapha y pacsi podemos encontrar alguna relacion
con ¢l simbolismo femenino como veremos més adclante.

Entrc los hombres de uso exclusivo de los varones estdn:

Cachu (hembrade los animales), Condo, Condori (Céndor) y Mamani (Halcén/provincia,
distrito). Las dos aves mayores, céndor y halcén, son de los pocos nombres que hacen
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referencia directa a un animal, en este caso notables por su magnitud y fuerza. Se trata de
atributos masculinos, evidentemente.

Este sistema de descendencia paralela - comin a todos los Andecs-(Zuidema 1977a;
Lounsbury 1964; en: Silverblatt 1990), 1o encontramos reflejado en los nombres en el 4mbito
aymara, en Sacaca, entre los quechuas de Hu4nuco (cf. Salazar-Soler, 1993)8, y se hace
evidente en las l{neas paralelas de 1a descendencia de Pedro Yaya en el dibujo de Juan Pérez
Bocanegra[1631] (En Zuidema, 1989 y Silverblatt, 1990)8.

Muchos trabajos con referencias al mundo prehispénico hacen alusi6én a dos lfneas paralelas
en la visién de un mundo no solamente dual, sino dual y sexualmente separado. Tantoenla
terminologfa de parentesco (Vocabulario de Ricardo y Bertonio)!® como en sistemas
religiosos (Herndndez Principe) e incluso en ciertas formas graficas como ¢l dibujo de Santa
Cruz Pachacuti que nos seiialas dos bloques de relacién espacial y de descendencia, uno
femenino y otro masculino!l. El espacio geogr4fico, también responde a esta divisién como
ha mostrado Bouysse en su estudio sobre el espacio aymara. (Bouysse, 1987) donde la
divisién de urcosuyu y umasuyu nos revelan una organizacién del espacio dual que refleja
una separacién del mundo femenino y del masculino con caracterfsticas opuestas pero
complementarias.

Asf también en los registros parroquiales coloniales de matrimonio, defunciones y bautizo.
(Lounsbury y Zuidema) en base a documentos coloniales de las parroquia de 1os siglos XV1
y XVilI afirman1a existencia de la misma transmisién paralela. Lo propio puede observarse
en trabajos de etnograffa actual!2,

8 La tinica diferencia es que las excepciones en nuestro caso son més numerosas (unas 20 sélo entre las mujeres y en
Huéinuco solamente 3 en ambos sexos). El hecho pucde deberse  la influencia colonial.

9 Juan Pérez Bocanegra [1631] Ritual formulario ¢ institucién de cura para administrar a los naturales de este reyno.
Lima. En el dibujo de la descendencia de Pedro Yaya a la derecha del ego se ubican los varones “caricuna”™ y a su
izquierda las mujeres “huarmicuna”. El hijo, nieto, bisnieto y \ataranieto varén desciende del varén, mientras que las

mujeres, hija (la dnica que desciende de vartn), lucgo la nieta, bisnieta y tataranieta descienden por linea
10 Jane Collins puntualiz6 cémo Bertonio usa un sistema paralel d inologiadep parahombres y muj
por separado. Nufiez del Pradodescribe la bre de pricticas de dosent del siglo X VIII

P
1ardfo en Qero, Cusco, donde las mujeres tienden a tomar el nombre de sus madres y los hombres de sus padres. La
misma préctica ha sido encontrada por Isbell para los quechuahablantes de Chuschi en Ayacucho (Isbell 1978)y por
Wolf (1972) en los documentos de la Iglesia de Juli. Albé también los recogié en comunidades aymaras en Bolivia
(1974) y por Collins en comunidades aymaras del Peni (1981) (Citados por Amold 1993).

1 “Cuando el cronista aymara del sur de Perd, Juan de Santacruz Pachacuti, of rece un dibujo de la jerarquia cosmol6gica
representada en el Templo del Sol, en el Cuzco, utiliza el modelo de ayllu dado por Pérez de Bocancgra. El creador
es el ancestro El sol y 1a luna son suhijo ¢ hija. Venus generalmente es considerada como hijo del sol y de lahuma; aqui
es Ia estrella del amanecer, en aymara abuelo y como la esuella del atarceder “abuela”, Luego siguen el “serior de Ia
Tiern” y la “madre mar”y finalmente “hombre™ y “mujer” (Zuidema, 1989: 90).

12 "Un ejemplo andino modemo de un pto “paralelo” similar lo en Saraguro (Ecuador), en la
ideracién del feto fe ino como hecho pos la mujer y el feto masculino como réplica del padre colocada en fa
madre (Zuidema, 1989:77).
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En Sacacala primera diferencia en los nombres de mujeres y de hombres se encuentra en los
sufijos que utilizan los nombres de las mujeres. Los sufijos femeninos son warme (mujer
0 esposa en quechua y en aymara) y uma (agua y conceptos afines).

Warme tiene la connotacién de esposa, de ser parte de una pareja. Mientras que uma tiene
una evidente relacién simb6lica con lo femenino en oposicién a urco como demostré T.
Bouysse cn su trabajo sobre el espacio aymara en torno al Lago Titicacal3.

Al revisar los nombres femeninos en quechua de perfodos similares (Hudnuco o mitimaes de
Cochabmamba y Zongo) encontramos nombres compuestos donde no se utiliza la terminacién
uma o warme que es comin en la tradicién aymara.

4. TIEMPO DE DAR UN NOMBRE

La imposicién de un nombre fue considerada en las culturas prehispénicas como un hecho
trascendental. En México por ejemplo, toda una ciencia de adivinacién y ordculos se ponfa
en prictica el momento del nacimiento, cuidando que el o 1a recién nacida reciba un nombre
de buen augurio.

En los Andes, el perfodo prehisp4nico de acuerdo a Salazar Soler (1993) se detectan dos
momentos importantes para otorgar nombres a las personas; uno de ellos a los pocos dfas de
nacido el niflo y otro cuando el niflo tiene entre 3 y S afios. Lo m4s probable es que hubiera
diferencias locales como ocurrfa en otras expresiones sociales y polfticas de los Andes.

Para el mundo aymara, Bertonio relata la ceremonia del “Sucullo”:

Sucullo: El nifio que sacavan a la plaga cn su cuna, 0 tira, sacado y puesto en la
plaga venian los mogos de la caga que trayé la sangre de las vicufias metida en
la panga dellas, con q’el tio, o Lari untava la cara del nifio cruzandole la nariz
de un carrillo a otro, y despues repartid 1a carne de las Vicuiias a 1as madres que
avian traydo alli sus nifios, para esta cerimonia, porque de ordinario juntavan
para ello todos los nifios que avian nacido aquel afio; y solian hazer csto en
acabando de coger sus papas, quando los christianos celebramos la fuesta de

La herencia de los bicnes en el norte de Potosf actual, tiende a pasar de hombre a hombre y de mujer a mujer en lineas
separadas por el sexo, por ejemplo el ganado es herencia femenina mientras que la lierra pasa por la linea masculina
(cf.Harnis).

13 Femando Montes (1984: 111 - 1]14)desarrolla arr el simbc ial de Uma y Urco. Uma relacionado
con agua, humedad, adem4s de los valles (uma uma) con lo liquldo bhndo y delgado (uma isi=ropa delgada). Uma
en resumen viene a ser 1a oposicién de los atributos varoniles contenidos en Urco (sexo masculino de los animales),
también maduro, fuene, vali También lo sobresali (urcofia=piedra de arriba con que se mucle mafz.urcofia=
1a soga de donde sc cuclgan otras soguillas para cagar vicufias o venados y el cordel de donde cuclgan otros, comoel
quipo de los contadores).
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CORPUS CHRISTI. Afiadian a todo esto el vestir los nifios una camiseta negra,
que tenia entretexidos tres hilos colorados, uno en el medio, y dos a los lados de
alto abaxo, y pordelante, y detras. Lo mismo hazian con las nifias de aquel aflo,
solamente se diferenciavan en el nombre, porque se llamavan Huampafia: y en
los hilos colorados que eran muchos, y eran entretexidos no de alto a baxo, sino
alderredor, y cayan en medio de su urquecillo, o sayta, un poco mas abaxo de
donde se faxan las mujeres grandes: aunque las nifias de aquclia edad no usan
de faxa o huaka que llaman.” (Bertonio ,[1612] 1984:323)

Ceremonia donde los parientes juegan un rol de primera importancia:

"Sucullo apsutha: Sacar assi clnifio, o nifia, y era oficio este de la tia de parte
del padre, y a falta della hazia esto 1a muger de su lari. Todo lo qual hazian con
sacrificar a sus guacas 0 Demonios que los tenian embaucados y engafiados
con esto” (ibid)

El orden espacial, reflejo de una jerarqufa implicita, también se reflejan en otros detalles que
da Bertonio:

"Sucullo urco: la sayta, o urqucito que vestfan a la nifia a tiempo de dicha
cerimonia, estando 1os nifios en reglera en primer lugar, y las nifias tras ellos
todos en sus cunas” (ibid)

Algunos cronistas también sefialan que se les daba el nombre a poco de haber nacido:

"...enlamayor parte de las provincias se usé poner el nombre alos nifios cuando
tenfan 15 o 20 dfas" (Cieza 207-208, en: Salazar-Soler, 1993)

Lo propio documentan papeles del arzobispado de Lima:

“Quando nazen los muchachos el echisero de su ayllu pide ofrendas a sus padres
parallevarles a sus fdolos y malquis y preguntalles qué nombre le han de poner
al muchacho y que los ydolos y malquis dizen que se les ponga el nombre de tal
guaca o ydolo como Libiac, Guari, Vilca y otros a su tenor...." " (Salazar-Soler
1993)

La segunda instancia de otorgar nombres ocurrfa en una ceremonia que se realizaba cuando
los nifios tenfan entre los 2 y 5 aflos, segin Arriaga, Hernéndez Principe, Cobo y Garcilazo
de la Vega; para los dos tiltimos coincide con el destete.(ibid) Se trata de la ceremonia que
actualmente se conoce ¢n Bolivia como la “‘rutucha” (primer corte de pelo).
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“cuando los hijos e hijas son grandecillos son como de cuatro o cinco afios, los
trasquilan la primera vez con gran supersticién, convidando la parentela,
especialmente a los masas y cacas para este efecto, ayunando y haciendo fiesta
alahuaca, ala cual también suelen ofrecer el nifio recién nacido... y pueden en
esta ocasién mudarle de nombre como se dice arriba y ponerle el de la huaca o
malque, y lo mismo al padre y a la madre. (Amriaga, 1968:215)

Para cste corte se invitaba a todos los parientes y se elegfa un padrino entre ellos, quien
cortaba la primera mecha de cabello siguicndo un orden dictado porla edad y la importancia
de la persona. Luego se hacfa una fiesta cn honor a 1a huaca a la cual se habfa consagrado
el nifio al momento del nacimiento. En ¢ste momento se daba al nifio el nombre de 1a huaca
o del ancestro. El mismo nombre era dado al padre y a 1a madre.(Salazar-Soler, 1993). Es
probable, sin embargo, que esta consagracidn a ciertas huacas se hicicra excepcionalmente
y no con todos 1os nifios.

Silverblatt (1990) también nos muestra que esto ocurrfa en el caso de las nifias; citando a
Heméndez Principe explica cémo se otorga a la nifia y a sus padres el nombre del Rayo,
consagrandola luego a su tatarabuelo (el cacique Poma) a quien se le ofrecen sus cabellos.
El rol de los padrinos es fundamental especialmente en la eleccién del nombre, 1a cual estaba
marcada por actos de adivinacién!4. Tanto Bertonio como Guaman Poma sefialan que son
los padrinos quiencs normalmente otorgaban el nombre.

“Sutichatha o sutichasitha, quando mucho querra dezir ser padrino..” (Bertonio,
[1612] 1984: 88)

“Sutichatha: poner nombre a alguno verdadero o polftico™

Laimportancia del parcntesco ritual esevidente. Guamén Poma describiendolas costumbres
de la gente de la cuarta edad (1a que precede a la dominada por los incas), resalta:

“ Al compadre del bautismo le llamavan uayno ... y a las mujeres panicona, y
con estos nunca pecaban ni sc casaban "ya que tenfan compadres socna,
comadres, uayno, uauqui, pani... Estos compadres ayudauan en el trabajar y en
otras necesidades y cuando estdn enfermos y en ¢l comer y en el ueuer y en la
fiesta y en la sementera y en la muerte a llorar y después de muerto y en todos

u El ejemplo que brinda Silverblatt sobre las arafias més bien muestra como el “apellido” que se otorga a una nifia s¢
extendia hacia sus padres: En el relato que Hemandez Principe hace de las ceremonias de la “rumcha” dice:
“...por mandado de uno de sus caciques trayendo consigo una hija suya de hasta cuatro o cinco afios, viniendo la madre
del cacique y la madre de 1a muchacha con chicha y cuyes.... le puso ¢l nombre a la dicha muchacha el que le habian
buscado por suerte de unas araias, diciendo que los dichos sus padres la habian concebido por virtud del rayo, cuyo
nombre le pusieron y el mismo a los dichos sus padres, como a dignos de tener tal hija, borrando el nombre que ellos
tenian de cristianos...” (1923:53) Silverblan:S8.
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lc?s tiempos mientras ellos vivieron, Y después sushijos y nietos y descendientes,
nietos y bisnictos se scruian y guardavan... (Zuidema, 1989: 80).

La persistencia de esta norma sigui6 vigente hasta por lo menos el siglo X VII. Todavfa en
los registros de bautizos de la zona del afio 1669 se comprueba que, aunque no se trata de una
norma, un buen nimero los nifios adquieren nombre Y apellido de su padrino, sea este
indfgena o mestizo!s.

Zuidema (1989) ha sefialado varias posibilidades de eleccién de los nombres:
~diferentes nombres a lo largo de la vida de una persona

-diferencia entre hijos primeros y segundos

-nombres vinculados al rol en la sociedad

-razones religiosas

-simple eleccion.

Por otra parte estd el hecho de que en el perfodo prehispénico era posible cambiar de nombre
alolargo de la vida. (ibid) o eventualmente utilizarlos cn distintos 4mbitos o circunstancias.
La posibilidad de cambiar de nombres a Io largo de la vida se limita drdsticamente en la
Colonia porque en el documento colonial requiere de continuidad para el control burocratico
del tributo y el documento eclesidstico igualmente.

En el perfodo colonial el momenio de nombrar se marc6 con el bautizo cristiano sobre el que
se insistfa tenfa principalmente un sentido religioso. Es este uno de los momentos donde la
violencia sutil de la conquista se hace m4s evidente e ingresa a los niveles mas (ntimos y
privados de la vida. Sobre €é1 se dictaron normas precisas. En las conclusiones del Tercer
Concilio Limense de 1583 (Zuidema 1989) sc determiné que:

Para que se eviten los yerros..totalmente se les quites a los yndios el usar de los
nombres de su gentilidad e ydolatrfa y a todos se les ponga nombres en el
baptismo cuales se acostumbran entre christianos ... Mas los sobrenombres para
que entre sf se diferencien, procurense que los varones procuren los de sus
padres, las mugeres los de sus madres™(cap 11 de los nombres de los yndios)”

Sobre este texto qued6 abierta una interrogante, ;fue una costumbre instituida por los
espafioles para uso de los indfgenas como parece opinar Rowe (en Zuidema 1989) o més bien
se trata de una concesién hispana que permitfa a los indios usar apellidos espafioles aunque
de acuerdo a una transmisién paralela de origen indfgena, como opina Zuidema.

Existe alguna contradiccién enlos datos sobre 1a transmisién de apellidos hispanos. Mientras
Zuidema afirma que no hubo en Espaiia una tradicién de transmisi6n de apellidos paralelos

15 Evidentemente, no se trata, como en el caso de los esclavos que reciben el nombre o el apellido de sus duefios, de una
relacién de subordinacién obligada, sino mis bien elegida.
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para Amold ocurrfa lo contrario. De este modo 1a transmisién paralela de los apellidos resulta
para algunos una pervivencia hispana puede ser que hayan sido resultado de imposicioncs
hispénicas.

Porotra parte tenemos el antecedente hispano de cierta flexibilidad en el uso de los apellidos.
De acuerdo a datos del siglo XVII sobre familias espafiolas (I.6pez, 1994) solamente el
primogénito parece heredar el apellido del padre y el resto de los hijos hereda el apellido
segiin normas que no son uniformes.

En los ejemplos del siglo XVII en la ciudad de La Paz, por ejemplo, hay un cierto caos en
las normas de herencia de los apellidos, pero entre este caos existe cierta tendencia al uso de
apellidos por separado para hombres y mujeres!6,

Al parecer fue en el curso del siglo X VII que los apcllidos patcrnos comenzaron a difundirse
al resto de la familial7.

Al respecto, pensamos que la transmisién paralela de los apellidos no es andina ni hispana,
sino mas bien una autentica creacién colonial. Es decir que los nombres femeninos y
masculinos, pasaron a ser los apellidos del perfodo colonial. El concepto de apellido, como
lo entendemos hoy, hereditario y privativo no existfa en los andes. El concilio entonces
autoriz6 seguir una descendencia paralela pero con la prohibicién expresa de usar los
nombres “de su gentilidad”. Esta prohibicién fue evadida uséndolos como apellidos. De esta
manera s¢ construyé una nueva forma de nombrar a las personas combinando los nombres
cristianos con apellidos de *“su gentilidad”. La persistenciade los apellidos de origen aymara
y quechua es una realidad cotidiana en Bolivia y Peni en la actualidad!s.

Regresando a las normas dictadas por el Concilio de 1583 creemos que lo que hizo fue
ratificar una préctica que los curas ya la venfan realizando desde hacfa varios afios como se
evidencia en las visita de Tiquipaya y en la de Zongo, que son anteriores al Concilio (cf. del
Rfo y Gordillo 1993 y Murra, 1993).

Con el ticmpo algunos nombres castelanos como Felipe o Estevan pasaron a convertirse
también en apellidos del mismo modo que lo hicieran los nombres aymaras en el siglo XVIL

16 El ejemplo que nos brinda Clara Lépez indica:
Juan Roldén Divila Marfa Castilla
(hija)Micaela de Dévila y Castilla = Baltasar Escalante
1° Baluasar Escalante (como padre)
2% Juan Roldén ( como abuelo)
39 Josefa Divilas( como abuela patema)
4° Juana Divila (idem)

n

17 Clara Lépez, comunicacién personal.

18 Es imponante anotar que esta continuidad es una realidad andina y no de 1oda América. En México, por ejemplo los
apellidos de origen indigena son més bien una excepcién.



5. ELECCION DE LOS NOMBRES
Circunstancias del nacimiento

Una de las causas que marcaron la eleccién de un nombre fueron las circunstancias del
nacimiento, (que probablemente a su vez tenfa algiin simbolismo que aun se nos escapa). El
nombre viene a ser algo asf como una sefial perdurable de aquella circunstancia, por ejemplo
aquellas que nacieron en “Hayri: tiempo de conjuncién cuando no aparece la luna” se las
Hama Ayrima. Mientras que a la que “nace cuando sus padres est4n trabajando” la laman
Pacoma. Bertonio, nos brinda adem4s algunas otras circunstancias que fueron consideradas
relevantes en el nacimiento de las mujeres aunque no siempre se traduce en un nombre:

Mujer que nace en tiempo de bodas: Huampafia;
Mujer que nacio al hazer de la casa: Pircajaiia;
Muger que nacio en camino: Thaquijafia

“La que nace de pie” se llama Cayoma (cayo = pie); este nombre encierra a su vez aspectos
rituales 0 m4gicos que se nos revelan en los nombres quechuas con el mismo significado:
(Chacpa="nacidode pie"). Segtin Cobo: Chacpa, Masco y Chucchu, eran nombres llevados
por Huacas. Incluso Masco es el nombre del hijo de aquel nacido de pie!9.

Cuando una hija es bienvenida parece llamarse Taqui: que significa “baylar” (Bertonio) y
también es traducido como “‘amar, querer bien” (ibid).

6. ORCOY CACHU, LA COMPLEMENTARIEDAD

Los nombres pueden hallar la forma en que las lineas paralelas de hombres y mujeres se
encuentren se entrecrucen. Es el caso de Orco(ma) para ellas y Cachu para ellos.

Orcoma es uno de los nombres que més **éxito” parece haber tenido entre las mujeres de
Sacaca (62 de ellas se llaman asf). Orcoma se traduce como “unamujer de muchos hermanos
y ninguna hermana”, sin embargo si vemos los datos del padrén en la prictica no ocurrfa
necesariamente asf, parecen llamarse mas bien las que no los tienen, expresando un deseo
mas que una realidad, puesto que es notable que un alto porcentaje de las Orcoma son mas
bien las hijas mayores o las hijas unicas.

Orco, se traduce como el sexo masculino de todos los animales, Orco también significa cerro
o macho, por su parte uma, significa lo contrario: agua, himedo, femenino. Orco - uma,

19 No sabemos si el origen es prehispénico, pero en Bolivia es difundida la creencia de que quien nace de pie sera una
persona con suerte.

337



entonces, liga a los stmbolos femeninos con los masculinos, enlaza los elementos opuestos
y complementarios del espacio andino.(cf. Bouysse, 1987). Es una especie de sfntesis del
yanantin expuesto por Platt (1976).

El nombre masculino de Cachu, significa hembra de los animales. Podemos entonces
comparar Cachu con Orco, pues las mujeres llevan como nombre el masculino de los
animales y los varones la hembra de los mismos. Un nuevo enlace de 1o masculino con lo
femenino.

7. PACSIY LA RITUALIDAD

Como vimos lfncas mds arriba, entre Jos nombres de uso exclusivo de las mujeres estd el trfo
formado por Cota, Lapha y Pacsi (laguna, blando y luna) que corresponden a un bloque
simbdlico relacionado también con lo femenino. El aguade 1alaguna omarligadaalosciclos
de la luna y ambas caracterizadas como suaves o blandas.

El culto a la luna correspondfa en exclusividad a las mujeres, como ha mostrado Silverblatt
(1990). Heméndez Principe cn una descripcién detallada sobre el culto a los antepasados en
dos aldeas (Recuay y Allauca) del Callején de Huaylas en 1622 dice que:

“La raz6n por donde no hacen mucha cuenta los indios de las mujeres en el
numerar sus anales, es tradicién antigua porque ni el Inga hizo mucha cuenta de
la adoracién de la luna por ser a cargo de las mujeres, (1923:53, en:
Silverblatt, 1990).

“... todos los hombres adorasen el sol por criador dellos porque era tradicion de
sus antipasados que el sol crié a los hombres en su oriente en titicaca... y a las
mujeres mandaba adorar la luna como a madre y creadora de las mujeres y
guarda de las comidas y lesda bistidos”[Archivo arzobispal de Lima, en:
Silverblatt, 1990:38). '

El nombre Colquima (colque = plata) podrfa estar también ligada a Pacsi (luna). de la plata
sc dice que es otorgada por la luna, mientras que ¢l oro por el sol.(Salazar-Soler, 1993).

8. AMULETOS O "AMPAROS"

Como scfiala Guaman Poma, las personas solfan llevar junto a sf algunos “huacanquis” o
amuletos como protectores. Estos podfan serespinas, agua, picdra, hojas de drboles y colores.
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(cf. Millones 1989). Esta constante preocupacién por cuidarse y protegerse de fuerzas
incontrolables se expresa en muchas formas: entre los lloques o detalles del vestido tejidos
con lana hilada en el sentido contrario al normal (hacia la izquierda).

Pensamos que es posible que el nombre también fuera un “huacanqui”. Quizs la que se
lamaba Copama (verde) o Chuy ma (corazén de los 4rboles o pepas de algunas frutas)
pueden aludir a amuletos de suerte. Otras s¢ [laman Tipama que actualmente es el nombre
de un *“amparo” o un prendedor de cabeza de uso femenino que se usa como protector contra
la mala suerte (Millones, 1989).

Indirectamente aquellas que llevan como nombre amable o querida, que también es otro
significado de Chuyma y de Choque_asumen la calidad de amparos.

9. UNA METAFORA AGRARIA

Algunos nombres a su vez parecen formarun conjunto relacionado con las labores agricolas.
Estos son:

Pincha ma: (Pincha) acequia para que corra el agua
Yapu ma: (Yapu) tierra arada o que sc suele arar
Sata ma: (Sata) tiempo de sembrar

Estos nombres no se presentan aislados y m4s bicn se combinan de alguna manera entre
madres a hijas. Las Pinchama parecen ser més jévenes ( y por algin motivo esposas o hijas
de lisiados) y las Yapoma y Satama més “viejas” o viudas.

10. TOPONIMOS FEMENINOS

Calama, Guarina, Aroma , son ejemplos de otro grupo de nombres que corresponden
también ala geograffa, y ligados posiblemente a sitios cercanos al agua. Calama se encuentra
en la costa del Pacffico y Guarina a orillas del Lago Titicaca. Nuevamente el agua, lo
femenino y el paisaje se enlazan entre si como parte de un conjunto.

11. PARENTESCO REAL O RITUAL
Otros nombres hacen referencia a un parentesco ritual, estamos pensando en Mayquima

(Mayqui era el antepasado fundador del ayllu) e inclusive Guaca (huaka:Idolo en forma de
hombre, camero, etc. y los cerros que adoravan en su gentilidad).
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También a un parentesco real: Awaya que sc refiere a la madrina de matrimonio; o
Chachauma (chacha = marido) . Estos nombres, sin embargo, no eran los m4s comunes.

12. A MANERA DE CONCLUSIONES

Las mujeres al igual que los hombres tuvicron que adecuarse alas formas hispanas impuestas
con el bautizo. Creemos que la transmisién paralela en forma de apellidos se nos revela como
una creacién colonial donde lo femenino tiene cabida todavfa por algunos afios. En este
contexto, los apellidos femeninos que aparecen, por una parte como una continuidad de los
nombres prehispanicos, pero por otracomo una creacién colonial en forma de apellidos, son
una forma de expresién de identidad- cuyos contenidos apenas hemos esbozado- que se
muestran en Sacaca y van desapareciendo con rapidez para dar paso a una sucesién porlfnea
paterna de los apellidos. '

Serfa importante hacer un seguimiento del tiempo que sobrevivieron estos nombres, pero a
modo de ejercicio, revisando los apellidos del padrén de 1829 en la misma zona se observan
varias diferencias, por una parte obviamente, mayor cantidad de apellidos hispanos, pero por
otra los apellidos aymaras que tienen las mujeres son Condori, Mamani, Caisari, Nina,
Saramani, Choque, Quespi, etc. Esdecir, aquella caracterfstica femenina presente a principios
del siglo XVII, de los nombres en lineas paraiclas, de los sufijos uma y warme, de la
ritualidad, la complemcntariedad, etc. desaparecieron para dar paso a un nombrar tal vez
vacfo de contcnido; o tal vez mds que vacfos de contenido, son la base para una constante
discriminacion.
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BON SEJOUR EN BOLIVIE

Michele E. de Morales*

Se trata de un método de ensefianza/aprendizaje del francés turistico aplicado al
contexto boliviano.

La investigacién cuenta con:

- 2 médulos lingiiistico - pedagégicos

- 5 cassets de entrevistas y visitas guiadoras

- 1 manual de entrevistas

Elinterés por este tema viene del hecho de que el turismo en Bolivia estd creciendo
paulatinamente. Nos referimos, en particular, al turismo cultural y de aventura.
También notamos que el movimiento turistico francéfono tiene cada afio mds

importancia. Por fin, hemos observado que la enseianza de las lenguas extranjeras
resulta poco adaptada a las necesidades profesionales del turismo en nuestro pais.

hd La Lic. Michele E. de Morales fue docente investigadora del Instiruto de Estudios Bolivianos y es la acwal Jefa de
Ia Carrera de Lingiifstica ¢ Idiomas de la Universidad Mayor de San Andrés.
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Esas son las razones que nos han motivado a presentar este material.

Elobjetivofundamental del trabajo consiste en profundizar lalengua francesa dentro

del medio socio-profesional del turismo; con este fin, proponemos una pedagogia

funcional del francés turistico en Bolivia.

¢ A quiénes estd dirigido el conjunto pedagégico?

- Los médulos lingiiistico-pedagdgicos estin esencialmente destinados a los
alumnos de turismo de las diferentes Carreras del pais, alumnos que ya tienen
un nivel intermedio de la lengua francesa ( 2 o 3 semestres ). Pueden también
interesar a los alumnos de escuelas privadas de turismo y hoteleria y guias
turisticos que trabajan con esta lengua.

- Los cassets de entrevistas y visitas guiadas, asi como el manual de entrevistas,
constituyen un material pedagdgico para los docentes tanto a nivel de la

competencia lingiiistica como de la competencia profesional.

Estos cassets estdn también dirigidos a los profesionales del turismo que deseen
mantener o mejorar sus conocimientos del francés.

Hemos desarrollado 2 médulos, uno sobre La Paz y owo sobre Sucre. Seria
interesante completar la serie con un médulo sobre Potosi y otros lugares turisticos
de la Repuiblica.

Cadamédulo estd compuesto por 5 mini dossiers, constituyendo unidades de estudio.
El dossier presenta:

* El léxico fundamental del tema

* Un didlogo apropiado

*  Algunos aspectos morfo-sinticticos

*  Textos cortos de informacién con sus aspectos iconograficos

* Varios ejercicios escritos y orales

344



Al final, se ofrecen textos de tipo social, sociolégico y/o antropolégicos con
explotacién libre del docente o del alumno.

Hacemos notar, asimismo, que todos los documentos de trabajo son auténticos.

Hemos escogido profesionales conocidos en ramas relacionadas al turismo para las
entrevistas y sus respectivas transcripciones y, por supuesto, personas de buen nivel
en francés.

Es asi que se han presentado:

*

Pierre Vernay, pionero del turismo de aventura en Bolivia.

Teresa Chdvez, ex directora del Instituto Boliviano de Turismo y actualmente
autoridad en la flamante Sub-secretarfa de Turismo.

Cecilia Morales, eminente ecologista en la defensa del turismo ecolégico en
el pais.

Ana Maria Lema y Cecilia Ostria, historiadora y bidloga, respectivamente,
responsables y guias de una férmula nueva de turismo: la “misién -

descubrimiento”.

Etelka, ex-presidente de Canotur, Cdmara Nacional de Operadores del Turismo
Receptivo en Bolivia, iniciadora del turismo cultural y ecoldgico.

Jean Jacques Valleton, Director de una agencia de viajes.

Estas entrevistas constituyen un capital precioso de informaciones tanto a nivel de
politica turistica como de enfoque profesional.

Lic. Michele de Morales
INVESTIGADORA
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LE TOURISME D’AVENTURE

PIERRE VERNAY

- Monsicur Pierre Vernay, qui généralement est toujours en vadrouille a gauche et &
droite, mais comme il sc trouve justement dans1’agence qu’il a fondée, va nous parler un petit
peu, de, dans le fond, de tout ce qu’il sait sur le tourisme d’ aventure. Pierre, s’ il vous plait,
allez-y!

- Bon, bon alors tourisme d’aventure, déja, c¢’est déja un mot qui adéja disparu. Il faut
dire voyage d’aventure. Les gens ne font pas du tourisme d’aventure. Ca vient de, depuis
quelques années, ¢a vient de changer.

Bon, ¢a a commencé, y a, les choses de tourisme, ce qu’on appelle voyage d’aventure, ¢a a
dd commencer dans les années 60. On a des gens comme Jean Pierre Picot en France, Terre
d’ Aventureici, Explorateurs, ces boites-13. Pourcommencerl’ Afrique, les voyagesd’aventure,
¢ase fait1a ol il y ade I’aventure, ou ¢’est difficile: y a pas de routes, y a pas de réseaux, pas
d’hétels, faut camper, faut employer des 4x4, faut faire de la marche, faut randonner, faut
skier, hein, voila, ¢a a commencé dans les années 60.

Nous, nous sommes arrivés ici, moi , je suis arrivé ici avec Le Point, Le Point Mulhouse.
Alors moi, j'étais Ic patron Amérique du Sud, hein. Pourl’ Amérique du Sud, on a commencé
A faire des voyages avec des, trés bon marché, avec des jeunes. Alors I’ Amérique du Sud,
relativement tardivement comparé 2 nos amis ancétres, ils vont étre contents de savoir ¢a, on
avait commencé dans les années 60, 68. Et Terre d’Aventure a commencé exactement la
méme année que nous, cn 1974 ou 75.

- 1Is ont commencé en Bolivie?

- Non, ils n’ont pas commencé en Bolivic. Ils ont commencé avec moi en Bolivie en
1980. Donc, on a commencé 2 travailler avec ces pays-12 dans le tourisme d’aventure. Le
voyage d’aventure se fait dans les pays difficiles tout le temps. Donc, quelqu’un qui vient
“glander” impossible. On peut pas faire de I'aventure.

incompatible
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- incompatible, complétement incompatible. Alors de 13, A tel point que nous, nous
cherchons des endroits justement od on ne peut vraiment pas “glander”, ¢est 2 dire ot il faut
que ce soitdifficile. Moi, par exemple, je viens de faire le Turkistan. Et bien, je me suis foutu
dans des endroits pas possibles. Aprés on a fait 1’ Afrique, on a fait la Guinée Conakry parce
que c'était completement fermé. Ca, c’est le voyage d’aventure.

Bon, alors ici en Bolivie, comment ¢a a commencé? ¢a a commencé comme ¢a avec des
jeunes du Point en 76, et puis apres Le Point s’est retiré en 80, 82. J'avais commencé moi,
la Tawa avait commencé en, en, en 82, a commencé 2 avoir d’autres clients hors de
I’association Le Point. On est né en 76. On peut dire qu'on était la premidre agence
d’aventure.

Bien que ce serait un peu faux dans la mesure ot il y avait une bofte qui s"appelait Bolivie
2000 qui a été montée par un Espagnol qui faisait uniquement de la montagne. Et puis, iln'a
pas tenu longtemps. Pourtant, il était chez nous avant, il était A notre domicile chez nous.
C’€é1ait un Espagnol, j’ai oublié son nom, mais un type trés bien. C’est lui, on peut dire qui
a é1é vraiment peut-€tre le premier, premier, premier, premier, premier, hein. Et ¢’est une
bofte qui a disparu 1. Donc il y a eu... ben ma fois, on fait les curieux, il faut pas avoir peur
de le dire... on est les premiers qui avons réalisé, réalisé les choses. Il y a eu un petit..., ¢t puis
nous, nous avons débordé¢ sur la Bolivie. De la Bolivie, on est passé au Chili, en Argentine.
Et puis maintenant, on couvre 8 pays en Amérique du Sud, sans parler de quelques pays en
Afrique, et puis un petit peu d’ Asie, et puis vcila.

- A quelle époque est-ce que vous avez beaucoup de boom?

- Ben oui, ¢’est toujours pareil, c'est toujours la méme chose, 13..par exemple les
Italiens, ¢’est le mois d’aoft. Avec ¢a, ils sont quand méme trés proches des Frangais, hein.
Parce que 12 aussi, on se paye juillet, aodt. Il y a un petit €talement qui s fait avec quelques
personnes, des gens qui comprennent qu’il faudrait pas toujours voyager en rr.léme temps
parce qu’on est débordé, parce que le tourisme classique, parce que le vrai tourisme , en fin
de compte, le tourisme hein - traditionnel - traditionnel, un peu classique, tout pam]..Bon,
alors, c’est facile parce que les hétels, on rentre, on sort, ¢'est des trucs, bon, ¢a a été fait une
fois, puis c’est fait une fois pour toutes - tout est planifié - tout est planifié.

Alors quand on voyage, par exemple moi je sors d’un voyage 12 actuellement en Bolivie -
Chili. Ben le groupe est parti normalement, il est parti avec un, un mercedes 12x14 double
traction, un vrai camion, un overland. Bon, ben on apprend que tous les cols sont boucht.‘,s.
Alors qu’est-ce qu’on fait? ben moi, je prends mon avion, J:e ;.)ar.s en... FL j't.’.ssaye de faire
passer les cols parce que je connais bien la région elc... et puis, j'ai plus d ancienneté que les
autres, bon puisque, ¢’est pas le mérite, c’est 1'intention.
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- 1l estquand méme étonnant que les voyageurs, disons qui fontdu voyage d’aventure,
ne, n’essayent pas de choisir justement d’autres époques bcaucoup plus agréables pour eux,
aussi tenant compte des conditions climatiques d 'une part, d’autre part tenant compte du fait
que, qu'il y a unc trop grande affluence de tourisme a ce moment-13, c’est quand méme
surprenant, n’est-ce pas?

- ben non, c’est pas surprenant parce que les gens, ils font ce que... ils se rendent trés
bien compte, que tout le monde s’enva, s’en, s’en va au mois d’aoiit, ¢ 'est tout. Il suffitd’étre
le 15 aoGt a Paris, on a compris, 8 Rome pareil, c’est kif-kif, c’est vraiment kif-kif. Y a que
les Allemands qui étalent, les Suisses étalent un peu mieux. Les Allemands parce qu’ils sont
par lands, ils ont les landers, bon les gens, ils choisissent leurs vacances par région. Ils se
débrouillent un peu mieux.

Vraiment pour reveniral’histoire, ben je suis allé chercherles gars, moi. Je veux dire au Chili,
on a été obligé de déraper, on prend 2 jours de plus, et on a en méme temps, on avait 5, 6
groupes bloqués dans la cordilliere 2 cause des tempétes de neige qui vient d’éclater. Ety a
des gens qui vous disent: alors pourquoi vous faftes voyager a cette époque-13, alors qu’il y
ades tempétes de neige? Mais non, Monsicur, y a plus de 30 ans que, que ¢a, qu’onn’a jamais
VU ¢a, lu sais bien. A Potosi, on a vu ¢a a la télé. Les gens, des gars, des gamins de 30 ans,
sij’osedire, ilsn’avaient jamais fait de bonhomme de neige de leur vie, la premiere fois qu’ils
voient de la neige. Bon, ces choses-13, ¢’est un accident - un accident , ¢’est un truc , ¢a peut
durer longtemps encore, on sait jamais. Mais enfin , voild pourquoi les gens, ils aiment pas
la...c’est idiot.

Moi, jai un copain qui travaille avec nous en, en, en, au Pérou. Et bicn par exemple, bon ben
la Cordilliere péruvienne, méme la Cordilliére, la Cordilliere, 1a Cordilliere royale en
Bolivie, on pourrait skier quasiment toute 1’année. Mais maintcnant le probléme, c’est
simple, c’est que tous les gars qui viennent, les grands alpinistes frangais, gna-gnan-gnan,
entraineurs de Chamonix, cux, leur hiver, il est pris. Et les prix, ils sont trés , trés bien payé€s.
Alors ils n"ont pas du tout intérét 2 dire que.. on peut tres bien faire de 1a belle neige, qu'il
y ade lancige au cinéma au mois de décembre...Alors comme c’est des gens, des gens, les
alpinistes, je les comprends tres bien, ils veulent voyager avec leurs, leurs guides, parfait.
Mais ce qu’il y a, ¢’est que leur guide, lui, il préfere travailler 3 chamonix, parce que 1’heure
de travail, c’est quand méme micux payer que dans les Andes. C’est plus sir, ¢’est plus sdr,
alors que surtout, ces gars-13, ce qu’ils cherchent surtout, c’est des paysans. Ils cherchent 2
gagner un peu d’argent. Mais surtout ils veulent se payer un voyage, faire des beaux trucs,
ils veulent faire, je parle des guides, hein. En plus, faire des reconnaissances, ¢a s¢ passe
comme ¢a. Tout sc préie pour que tout le monde vient en juillet. D'ailleurs c’cst tres
emmerdant, parce qu’on fait pas du bon boulot, on ne fait pas le boulot qu’on devrait faire.

- exactement. Et puis pour vous aussi ¢’cst un probléme
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- ah mais, nous sommes payés pour ¢a, on le fait. Je veux dire, ce qu'il y a, si on veut
faire un bon boulot, on devrait mettre au moins un 25% en plus. Hein, en qualité de plus, si
on n’était pas coincé de tous les cotés... parce qu’on peut pas, alors on a un volume.Alors,
des fois, des fois, on peut pas quand méme prendre des gens pour un mois et demie, des gens
de haute qualité...Ce sont des simples connaisseurs, des gens qui ont une expérience
inférieure a des gars, qui ont par exemple, je sais pas, qui ont, qui ont 20 ans de forét, qui ont
20 ans de montagne.

Moi, je suis pas montagnard, mais je fais de 1a randonnée et du désert. Mo, c'est ce que j'aime
faire. On pourrait faire des activités fantastiques. On pourrait développer beaucoup plus par
exemple la plongée, on pourrait faire la plongée en lac par exemple ou en lac de montagne.
Enfin c’est des choses, enfin, si ¢’est étalé dans 1’année, on aurait plusieurs activités étalées
dans’ année par périodes, hein. Mais un tas de coups, on se retrouve avec 200 personnes...Faut
les envoyer partout. Alors moi, je préfererais en faire SO0 par an hein, avec 50 personnes par
mois... et ce serait parfait et moi je serais heureux.

- Est-ce que vous pouvez essayer de faire un peu de propagande touristique pour
expliquer un peu ce probleme et offrir...?

- C’estmarqué dans les dictionnaires, c’est marqué dans les annuaires géographiques.
Tout le monde voit bien que, on peut faire certaines choses, non? enfinune chose est certaine,
cequim’étonne, c’estmai. Alorstoutle monde le dit, mai, novembre, décembre, a c’cstpour
les jeeps par exemple, tout ce qui est en jeep, par exemple. Les randonnées a partir d’un
campement mobile en jeep, ¢’est, c'estdonc mai, novembre. Toutle monde débarque au mois
d’aodt, il y a des touristes...

- Tant pis pour eux, n'est-ce pas?
- tant pis pour nous.

- C’est ¢a le probleme. Est-ce qu’on pourrait parler un petit peu de cette nouvelle
mode, 1'écotourisme. Quelle est, quelle est ton opinion a ce sujet?

- Mais enfin, ¢a c’est Monsieur Jourdain qui fait de la prose, on a toujours fait de
I’écotourisme! Enfin ¢a, les gens ont toujours fait de I'écotourisme, les gens ne se rendent

pas compte.

L’écotourisme, c’est quoi? C’est la belle nature, c’est les randor.mées. regarder les petits
oiseaux etc...Maintenant, ce qu’on a , un petit c6té hydmmérfl;.ne'. comme ¢a.. nous, par
exemple, quand on est dans une colonne, enfin pas ¢n termes .mlhlall'CS chez !es grands.. on
chasse par exemple. Bon, on tue certains animaux, bon trés bien, on se nourrit bien. Et puis
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quoi? pas grand chose, on a beaucoup de riz, on a de la graisse, de 1a graisse de porc, un porc
qui a ét€ tué un jour ou 1’autre, j'espere, bon! Et puis, qu’est-ce qu’on fait encore? on met un
peu au menu tel oiseau, tel oiscau. Bon, y a des oiseaux, moi je les vois 41’oeil nu. il faut pas
attaquer parce qu’on les voil disparaitre, c’est ce qu’on appelle les pavas par exemple. Mais
par exemple les perroquets, les gens sont effrayés quand on leur sert un perroquet. Les
perroquets, y en a des millions o on se trouve, alors que les pavas, on en voit de moins en
moins...Mais depuis quelque temps, depuis qu'il y al’écotourisme, alors on tombe dans un
truc absolument marrant, c’est les spécialistes des animaux.

Par exemple, les omithologues, pas plus gentil qu’un omithologue, un momsicur qui édie
les oiscaux.. Un omithologue, il vient avec une liste d’oiseaux 2 étudier. Et donc en général,
j'en ai eu, j’ai toujours, ils viennent toujours. C’est la premiére fois et 1a derniere fois qu’il
vient. Alors, naturellement parce que, ils font ¢a qu’une fois pour vérifier...Donc je vois une
Américaine qui déboule, omithologue comme c’est pas permis, écotourisme, je vousen prie,
1’Amnesty..I’ Amnesty Intemational pour les bestiaux, ¢a absolument fantastique...Elle a tué
80 oiscaux! elle a tué 80 oiseaux, parce que biologiquement “ j"ai intérét a savoir si la plume
qui était sous le zizi ou pas le zizi pour prouver que ¢’était un méle et pas une femelle et puis
c’est biologiquement le sang...” Elle m’a méme tué un petit oiseau que moi j'ai depuis des
années que 1'on appelle la femme de 1'Indicn, la femme de I’Indien, un petit oiseau qui est
au bord de ma baraque, qui vit depuis des années, 1 tranquille et qui est tout 2 fait content.
Moi, le méchant tueur, hein,, bon, j’avais jamais touché a cette pauvre béte,... ils me I'ont
tuée, je retrouve plus mon petit, la femme de 1'Inca.

Alors, quand méme , je me pose des questions. Est-ce que I’écologic, c’est réservé a des gens
qui ont un certain poids? Est-ce que c’est réservé pour des animaux qui font moins de 2 cms?
A partir de 2 cms, on peut tuer n’importe quoi, ct 2 pantir de 50 kilogs, pour bouffer, onn’a
pas 1'droit?

Je me pose des questions, ¢’est une question que je me pose...tuer 80 cochons...vous me dites,
c’est du massacre, 80 petits oiseaux , c’est de 1'écologie? alors je sais plus.

- ¢a se voit moins, n’cst-ce pas?
- je ne sais pas, je ne sais plus quoi répondre. Ah, j’avoue, ¢’est une question, j’avoue,
moi je, je suis un peu sauvage, je suis 13, je regarde, je comprends pas, je comprends pas. Vous

comprenez vous?

- non, moi je m’informe sculement. Bien, Pierre Vemay, comment envisagez-vous le,
1'avenir du tourisme dans le pays, en Amérique latine en général?

- trés court! J'ai 51 ans. On rigole...
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- parlons sérieusement. Parlons séricusement. Ca peut que, ¢a peut que croitre dans
1'avenir. Oui, bon, y aura toujours des endroits chouettes 2 faire, y aura toujours des fleuves
a descendre, y aura toujours des montagnes a grimper.

Pour ici par exemple, on peut trés bien développer, on pourrait avoir d’avantage de monde,
plusde monde, oui, c’estévident. Quand on regarde ce que regoivent, ce que regoivent disons,
I’Everest, I’ Anapuma, ce que re¢oit la Dalf par exemple. J'ai une bofte, une boite japonaise
qui a envoyé 1000 personnes par an - aller, c’est pas mal. Alors une personne qui se retrouve
A recevoir 1000 personnes...tous les ans en partant du Vénézuéla jusqu’au Cap Hom, avoir
recu pour une seule boite, il faut le faire 1000 personnes, 1000 personnes...

- Ici, vous faites combien?

- Et bien ici, on fait, on fait, on est plutét petit ou moyen, c'est plutdt au niveau de la ...qui
n’existe pas, sauf 2 Montpellier, je crois que ¢a a marché. Mais entre nous, une petite bofte
comme la nétre qui est considérée comme une bonne bofte, on doit faire en tourisme, en
voyage d’aventure, on doit peut-étre faire dans les. 400, 500, 600, dansles trés bonnes années,
mais répartis sur 1’ensemble des voyages. Mais ce que jappelle voyage d’aventure. Ils
acceptent les aléas, le programme est fait, 1’état, y aun timing qui estdonné, ¢a peut toujours
varié de 20 heures, 40 heures, les heures d’arrivée ne sont pas forcemment les meilleures. Ils
acceptent parexemple, les tempétes de neige au moment ol il devrait faire plein soleil ou des
choses comme ¢a. Bon, on doit faire 400, 500 nous, mais c’est dc voyages de 20 jours. Donc,
¢a fait quand méme si on calcule, il faudrait calculer non pas en tietes, par persone, par
“packs” comme lis disent, en, en, les professionnels, faut les suivre dans une jounée, les
nuitées come dirait..les nuitées, les nuitées, les nuitées, c’est ¢a le terme. Mais enfin, les
nuitées, moi je veux bien, mais enfin sous tente...

Bon grosso modo, moi ce que je vois, ce que je constate, c’est que les gens sont de plus en
plus capables de voyager. Ils sont de plus en plus capables de sc passer d’agences pour ce
qui est du classique, traditionnel, et que je crois que ¢’est 2 cux de voir, ben, on va prendr'e
des gens qui sont connus pour faire telle activité. C’est A dire que je pense, moi je vois ga venir
comme ga. Les grosses boftes qui veulent faire de 1’aventure, je pense qu’elles se trompent.

L’Institut Bolivien du Tourisme
Teresa Chavez

Aujourd’hui, nous interviewons une spécialiste du tourisme, Madame‘Tenesa chavez qui a
é1é directrice de I'Institut Bolivien du Tourisme de 1985 2 1989. bonjour Madame

- bonjour Michele
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- c’est tres gentil de votre part d’€tre venue répondre 2 nos questions. Est-ce que vous
pourricz nous synthétiscr un peu 1’expérience que vous avez eue comme directrice de
I'Institut National du Tourisme, s’il vous plafl.

- bien,

J’ai pris I'Institut Bolivien du Tourisme en 1985, et j’ai eu une trés bonne expérience de ce
qu’on peut faire dans le tourisme en Bolivie. Seulement je crois que le gouvemnement
bolivicn, je nedis pas seulement ...en général, les gouvernements en Bolivie n’ont pas donné
la vraie importance du tourisme dans 1’économie nationale. On a toujours vu le tourisme
comme une, un secteur de, des agences de voyages, des lignes aériennes, des hétels, mais
on n’a pas pris conscience de 1'importance que le tourisme a dans 1’économie, dans les
€économies nationales.

Donc, un des “travail” le plus important que j'ai fait pendant ma gestion, ¢’était un travail
avec la Banque Centrale de Bolivie et I'Institut de Statistiques dont on a pu savoir combien
rapporte le tourisme dans la balance de payements de la Bolivie.

Je croisqu’a partir de ¢a, on a pu avec Ic gouvernement de ce moment, on a pu avoir une idée
financiere plus grande pour la promotion, pour les foires en Europe, et surtout pour1’édition
du matériel. Vraiment, c’est pas asscz, c’est pas suffisant, mais on a quand méme pu avoir
un matériel suffisant pour sortir surtout dans les foircs en Allemagne. On avait, on a choisi
aussi des marchés qui intéressent la Bolivie parce que le budget du tourisme en Bolivie ne
permet pas de faire une promotion dans tout le pays ou plut6t dans tout le continent. Donc
on avait vu que Ics, que le continent européen, ¢’était celui qui était le plus intéressé pour le
tourisme dans I’ Amérique du sud. Le tourisme n’est pas un fait isolé d’un pays. IIs viennent
pourla région, et on avait vu que I’ Allemagne, c’était le pays qui était le plus intéressé “du”
tourisme en Bolivie. Donc, on avait choisi I'Europe comme un marché pour faire une
promotion plus forte, plus directe, et attirercncore plus de marchés européens versla Bolivie.

Je crois que les statistiques qu’on a eues 2 partir de 1988 ont montré que cet effort a €i€ vite
récompensé parce que on a eu une hausse du tourisme surtout venant de !’Europe et dans les
marchés américains el sud-américains, de 1’ Argentine et du Brésil.

Je crois que de toute fagon, I'Institut Bolivien du Tourisme doit avoir unc indépendance
économique, qui lui permette une, qui lui permet de pouvoir avoirun argent assez facile pour
faire des actions qui sont immédiales ct qui , que, on peut pas attendre pendant 2,3 ou 4 mois
quele gouvemnement donne del’argent ol le Trésorde la Bolivie puisse le sortir. Donc je crois
que le fait Ie plus important, ¢'est un institut ou une institution qui puisse de toute fagon étre
“agir” dans son, dans sa direction et dans les actions qu'il décide entreprendre pour renforcer
le tourisme vers la Bolivie.
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- Tres bien, nous vous remercions pour ces informations trés intéressantes, et est-ce
que maintenant, que disons, le temps a pass¢, vous avez cu une gestion originale puisque vous
avez fait beaucoup d’effort pour disons fairc valoir le développement du tourisme en Bolivie,
on sait que maintenant, il s’est cré¢ un sous-secrétariat au tourisme, €st-Ce que vous pensez
que, disons avec lanouvelle politique du gouvemement, on a aussi de 1'espoir de donner une
autre impulsion au tourisme?

- bien , je crois que tous les efforts qu’on a faits pendant des années, pour donner au
tourisme son r8le dans 1'économie bolivienne et la politique bolivienne, finalementil y acu
un, une réponse du gouvernement actucl avec la création du Sécrétariat d’Etat du tourisme.
Finalement, dans 1a nouvelle loi des ministeres, c’est un ministére qui a été créé pour le
tourisme.

Je crois que c’est un peu prématuré si vous voulez dire, en ce moment qu'est-ce qui va se
passer, mais je veux dire une chose, ¢a dépend de I’effort économique que le gouvernement
et ’entreprise privée décident de faire pour le tourisme.

Finalement, le tourisme, c’est une , ¢’est une exportation non traditionnelle dans laquelle on
vend un produit qui n’est pas visible au moment de 1’acheter ct dont la promotion est tres
importnate pour créer une expectative et pour créer un désir de voyager vers Ic pays.

Donc je crois que ¢est surtout un budget “qui” a besoin le Secrétariat National du Tourisme
pour développer des actions de promotion et de planification parce que ¢a, c’est tres
important et la planification dans le pays-méme. Et surtout, je crois que c’est une action qui
doit étre coordonnée...coordonnée avec d’autres institutions parce que, en Bolivie , on aun
gros probléme, ¢’est un des centres les plus importants des visites en tourisme. Et je crois que
méme le plus important, c’est Tihawanaku. Tihawanaku, ¢’é1ait le centre qui était le plus
visité parles touristes en Bolivie. Mais sion,sionva aTihawanaku,ons’apergoitquelaroute,
elle n"est pas bonne par exemple. Donc, il faut qu'on dise que le centre que 1'on a décidé de
promouvoir, ce centre doit étre de facile acces, doit étre bien aménagé, parce que ﬁnalcmept.
les gens qui viennent,vont, ils voientles routes en mauvaisétat, et¢adonne unc trés mauw{alse
impression. De toute fagon, je crois que,  partirde demain ou aprés-demain, on aura.déja la
10i des ministeres ot il va étre clairement précisé quelles vont étre lcs fonctions du ministere

du tourisme.

- merci Madame Chavez, et nous vous félicitons pour tout le travail que vous avez
accompli dans le domaine du tourisme.
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LA LIGUE DE DEFENSE DU MILIEU AMBIANT
Cécile Morales

Aujourd’ hui, nous interviewons Madame Cécile Morales qui est actuellement présidente de
LIDEMA, la Ligue du Milieu Ambiant. Madame Morales a été fondatrice de I'Institut @’
Ecologie, et elle va nous expliquer un petit peu comment a été fondé cet Institut, et quels sont
un petit pcu les probleémes actuels dont il s’occupe.

- bien, I'Institut d’Ecologie a été fondé 1'année 1978 avec 1’appui de la coopération
technique allemande. Cet Institut a été créé comme la conséquence des conversations qui ont
été, qui ont cu lieu pendant plusicurs années et qui partaient au point de départ d’une réunion
intemationale de 1'Unesco sur I’'homme et le milicu ambiant dans les éco-systémes de
montagne. I1 y a eu 2 ce moment-12 la possibilité de faire des échanges de professeurs entre
1'Allemagne et I'université de Gottingen spécifiquement et I’ Université San Andres de La
Paz. Cependant, ce proces a €té trés long parce que, 2 cause de la situation politique en
Bolivie, il n’y a pas eu d’appui immédiat a cette , a cette initiative, et ¢’est sculement I'année
78 que ’institut a pu étre réellement crég.

Au début, nous comptions avec S chercheurs boliviens et 2 chercheurs allemands qui étaient
venus pour un séjour de 2 ans. L’année suivante, nous avons un troisitme chercheur
allemand. La plupart d’entre cux sont toujoursici, c’est adirequ’ils sont restés pendant toutes
les années qui se sont passées depuis 78 jusqu'a 93.

L’Institut s’cst constitué comme un centre de recherche de 'université ayant pour but
connaitre les éco-systemes du pays et aussi former du personnel spécialisé cn écologie daans
le contexte de la carri¢re de biologic de I'université.

Je ne sais pas si tu veux plus de détails sur I’histoirc ou la structure.

- non, non, je pense que ¢’est suffisant, je voudrais que maintenant, que vous essayez
un petit peu de faire une relation, vous avez parlé de, de 1'écosystéme, une relation avec ce
qui est assez en vogue actuellement en ce qui conceme le tourisme écologique. Est-ce que,
disons, aussi bien votre Institut, comme la Ligue, comme le Département de Biologie, est-
ce qu’on s’intéresse A un développement du tourisme écologique?
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- . E.t bien, nous pensons que le tourisme ¢cologique peut &tre unc trés bonne fagon de
pomfv.01r aider alaconservation des €cosystémes parce que ¢’est évidemment une fagon, une
activité économique qui altere relativement peu le systéme, les écosystémes dans lesquels il
se déroule.

La Bolivie est un pays trés riche en ressources naturclles, aussi bicn paysages que les
ressources de flore et faune, et il y a un énorme potentiel de pouvoir développer Ie tourisme
écologique ici.

Evidemment , pour le moment ¢’est encore tres, comment dirai-je, Ic développement est
encore ires, trés pauvre. Il existe quelques initiatives, par exemple de la station, la station
biologique du Beni qui organise régulierement des voyages touristiques pourdes scientifiques,
et aussi d’autres personnes qui s’occupent, qui s’intéressent 2 1a nature. Mais, disons, il ya
énormément de choses qui doivent se développer en améliorant les transports, les facilités
de logement etc.. pour que ceci soit plus factible.

- Est-ce que vous pensez que le gouvemement actuel avec la création d’un Sous-
secrétariat au tourisme, va étre intéressé par le développement du tourisme écologique?

- Je pense que oui. Peut-étre plus que le sous-sécrétariat du tourisme, il faudrait “tenir
en compte” le ministere de Développement “‘soutenable” qui est un nouveau ministere qui
cherche des voies de développement qui permettent justement de maintenir ou de conserver
les systemes naturels et en méme temps améliorerles conditions de vie des gens, spécialement
des gens qui vivent A 1a campagne. Alors je crois que le tourisme est une alternative trés
intéressante pourbeaucoup de régions qui n’ont pas beaucoup d’autres ressources naturelles,
mais qui sont trés riches par exemple en paysages, en flore, en faune, en montagnes et lacs
etc...

- Trésbien. Est-ce que vous auriez quelques recommendations A nous donneren ce qui
conceme justement le développement du tourisme et de, et de 1'écologie, en plus de ce que
vous venez de mentionner?

- bon, je crois que le pays est tres peu connu encore du point de vue touristique 2
Pextérieur. Je crois qu’il faudrait d’abord une trés grande campagne de promotion fies
richesses qui existent. Ensuite, il faudrait trés bien planifier évidemment le tourisme qui se
fait parce qu’il y a eu quelques expériences malheureusement o les toun'stes. sont venus ici,
et par exemple, il est arrivé qu’on leur donnait des armes pour chasser les animaux. Je crois
que nous avons un peu dépassé ce stade et qu’il faudrait plutbtessayerd ’orgamserde.s‘safaqs
photos, des parties de péche, des choses comme ¢a, qui, qui sont beaucoup plus posxt!ves, je
crois, et tout aussi intéressantes pour les touristes, et n'ali¢rent pas les milieux ambiants.
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I y a aussi un autre point qui est assez délicat, qui sont les populations indigeénes qui habitent
dans le pays et qui souvent ont eu trés peu de contacts avec ce qu’on appelle la civilisation
occidentale et qui pourraient se voir envahies pardes modes complétement différents du leur.
Evidemment 13, on pourrait avoir un choc culturel trés fort qu’il faudrait prévoir et prendre
les précautions nécessaires pour éviter qu'f y ait vraiment des heurts importants.

- Une demigre question: le tourisme national, est-ce que vous pensez qu’on pourrait
le développer un peu plus ct faire un peu plus profiter, disons la population de, disons,
justement de toutes ces, de toutes les ressources naturelles qui existent dans le pays?

- Je crois que les Boliviens n’ont pas tellement 1’habitude de faire du tourisme dans
le pays, mais si nous parlons des jeuncs , spécialecment des étudiants, le panorama est
différent. 11y a énormément d ntérét parmi les jeunes pour connaitre plus leur pays. Je crois
que jusqu'a présent, les gens étaient fort enfermés dans leur ville, dans leur quartier. Et s'ils
voulaient sortir faire un voyage, d’habitude, ils lc faisaient aux Etats-Unis ou dans un autre
pays. Par contre, je vois parmi les jeunes qu’il y aénormément d’intérét de connaftre plus leur
pays. Probablement, ce qui leuramanqué jusqu’a présent, c’est1’occasion de pouvoir le faire
avec uncertain, je ne dis pas un confort trés grand, mais au moins des conditions acceptables
de voyage

- Bien, on vous remercie infiniment.
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L'HISTOIRE ET LE TOURISME
Ana Maria Lema

Nous allons maintenant discuter avec Anita Lema qui est historienne, qui va nous expliquer
d’abord quelle est sa spécialité, et ensuite, elle va nous parler de 1'expérience intéressante
qu’elle aeu avecle groupe de la fondation Ushuaia qu’elle aaccompagnéil y a peu de temps.

- Anita, pouvez-vous nous expliquez quelle est votre spécialité dans le domaine de
I’histoire?

- Bien, je suis historienne de formation et j’ai fait des études en histoire économique
coloniale sur 1’ Amérique andine en France curieusement, Et je me suis spécialisée pour ma
these de doctorat et les années qui ont suivi sur I’histoire €économique et sociale de la feuille
de coca 4 I'¢poque coloniale et au XIX siecle.

Apres quoi, j’ai commencé quelques recherches sur I'histoire des groupes indigenes de
I’Amazonie plus précisemment dans le nord de la Bolivie.

Et actuellement avec d’autres collegues, je travaille dans un groupe de recherche sur
I'histoire agraire, ce qui est vraiment un théme trés large pour la Bolivie puisque la Bolivie
estun pays a mon, depuis mon point de vuc, essentiellement agraire plus que urbain, et sous
ce terme... aspects de la Bolivie aussi bien dans le temps que dans 1’espace que des étages
€cologiques, les problématiques etc..Voila plus ou moins mon dernier...

- Comment vous étes, vous avez été amenée A avoir des relations avec la mission
Ushuaia?

- Bon,¢a, c’est trés personnel. 11 se trouve que je suis amie personnelle de Cécile Ostria
qui travaille 2 Ia fondation depuis ma fois, depuis toujours. Nos parents sont amis et l9r§que
Ceécile est rentrée 2 1a Fondation et qu’elle a organisé, elle a commencé A organisé la. mission-
découverte et qu’elle a songé A organisé une mission découverte en Bolivie, elle a pris contact
avec moi au moment o justement j'étais 2 Paris. J'ai pris contact avec tous les gens’ de l'a
Fondation pour envisager de travailler avec eux dans le sens ol ils ont vu (.:onven'abl'e d avoir
une personne du pays pour travailler en collaboration avec eux, c’est a dire qu’il n y ait pas
seulement des Frangais qui travaillent surlamission mais aussi des chercheurs bolme.ns.. des
chercheurs boliviens connaissant le terrain, bilingues. Donc, c’est 2 ce titre que j'ai été
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embauchée par la Fondation, en tant qu’historicnne et aussi en tant que personne pouvant
établir des contacts avec les institutions... aussi bien des institutions écologiques, que par
exemple la pressc.

- Comment s’est passé le voyage avec ce groupe de jeunes Frangais?

- Le voyage s’cst formidablement bien passé. C’était une grande premiere pour la
plupart d’entre nous

- C’étail 1a premitre fois, n’esi-ce pas?

- Pour moi, c’était la premiere fois que je voyageais en groupe avec des jeunes dans
une cxpérience A caractere pédagogique. ¢'était une grande découverte pour moi parce que
j'ai pu, j’ai pu connaitre certains aspects de la Bolivic que j’ignorais complétement et que
j'avais envie de connaitre. Mais bon, il s'cst trouvé qu les , cn temps normal, il n’est pas facile
d’accéder a tels ou tel endroits que la mission nous proposait de visiter, donc de ce point de
vue-13, ¢’était trés bien a titre personnel.

Ensuile, au niveau humain, le voyage étail vraiment fabuleux parce que, vraiment, je crois
que tous ensemble, on €était 21 personnes en comptant les chauffeurs, les accompagnateurs
etc...On a fait unc équipe tres homogene. Méme si au scin de 1’équipe, il y avait des petits
groupces qui sc sont formés, mais de toute fagon, on était trés homogenes, malgré 1a variété
des éléments qui la composaicnt aussi bicn au niveau des ¢tudiants qui venaient d"horizons
tres différents, qui ne se connaissaient pas entre eux. Les seuls que nous connaissions, étions
en fait les accompagnateurs.

Et puis, au niveau scientifique, vraiment c'était aussi un grand succes parce que je crois, les
objectifs de la mission ont é€ atteints. L’objectif principal était de connaitre la Bolivie 2
travers un fil conducteur qui était la géologie, les montagnes, 1'évolution des Andes sur
plusicurs millions d’années. Et & travers I parcours dessiné, établi parle géologue avec bien
stir I’accord des, des autres scicntifiques de 1a mission, on a pu avoir un apergu vraiment
complet de, de la géologie en Bolivie.

Mais ce qui est intéressant, c’est que , au dela des montagnes, au deld des pierres que nous
sommes allés voir, on a pu voir un pays dans sa globalité, presque dans sa globalité. En 15
jours, méme pas 3 scmaines de voyage, on €tait , on a traversé les Andes, on a vu aussi les
basses terres, Santa Cruz, Potosi, le Salar, les vallées, le lac, les Yungas, les villes, la
campagne, les mines, enfin de tout, un pelit peu de tout. Mais, du c6té donc, enfin on a vu
¢a depuis I"aspect scientifique pur ¢t dur, les cailloux, 1'évolution dans le temps, etc... mais
aussi I’aspect humain. Et ¢a je crois, ¢’est ce qui a beaucoup marqué les étudiants qui nous
ont accompagnés. Et ils étaicnt contents d'étre dans un pays vivant. Et je crois que ¢a, c'était
vraiment fondamental.
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- Bicn, comment avez-vous présenté 1histoire A ccs, ces jeunes étudiants frangais?

- Et bicn d’abord, I'histoire de Bolivie, ben d’abord je suis partie du principe que,
avant de leur présenter I'histoire, avant de leur parler de Ihistoire coloniale ou de I'histoire,
de la pré-histoire, ou de I'histoire précolombienne de 1a Bolivie, il valait micux leur parler
de I’histoire contemporaine.

Ce qui fait qu’a leur arrivée en fait, j’ai préparé une toute petite brochure, une espéce
d’introduction a la Bolivie contemporaine en leur donnant des informations absolument
basiques sur I’extension de la Bolivie, la population, la composition ethnique, les activités
économiques, les changements politiques qui venaient de se produire. Le voyage a eu lieu
fin aodt, donc quelques semaines apres le changement de gouvemement, la conjoncture
sportive.

Nous avons suivi de pres les, les matchs de foot de classification pourle Mondial. donc ¢’était
un petit peu donner un bref apergu de la Bolivie contemporaine. Et de fait, tout au long du
voyage, nous n’avons pas arrété de recevoir des, des questions. Pourquoi par exemple,
pourquoi les ponts sont bariolés? Alors effectivement, nous traversions un pont sur la riviere
Yapakani ot il y avait du noir, du rouge, du blanc, du rose, du mauve, du bleu, de I’orange.
Alors, il fallait leur expliquer que c’était les couleurs des partis politiques. Bon ¢a, c’était
donc des questions complétement contemporaines.

Je leur ai fait aussi un espece de petit lexique parce que tout le voyage s’est fait cn frangais.
Mais, centains des étudiants avaient des notions d’espagnol. D’autres ont profité du voyage
pour apprendre 1’espagnol. Et évidemment, 1'espagnol qu'on apprend dans Ics “assimil” ou
autres guides, n’est pas forcemment I’espagnol qu’on parle en Bolivie, donc, certains termes
qui revenaient souvent dans laconversation . Mais, j i jugé bon de les mettre dansunlexique,
par exemple salud hermano, challa ou aculli de coca, des mots espagnols ou aymaras ou
quechas, mais qui font partie du vocabulaire.

Ensuite, pour la partie historique, et bien en fonction de 1'itinéraire que nous avons ch'oisi,
j*avais préparé aussi une, une grosse brochure que je leur avais remise ala fin, qui en faitest
le texte que je leur ai, non pas dicté, mais enfin que je leur ai un petit peu raconté logt aulong
du voyage sur certains points précis que nous avons vus. Alors, les pointsquej’ai lra‘ués.d’une
maniére un peu plus détaillée au long du voyage, ¢’élait d’abord Samafpata et I’histoire du,
Vhistoire du fort entre guillemets de Samafpata, non loin de Santa Cruz. Je dis le f(fn entre
guillemets parce que en ce moment, il y a toute une équipe d‘an:héologuc§ de, del In§mul
National d’ Archéologie Bolivien avec 1"aide d’archéologucs allemand.s qui sont en train de
reprendre Ies fouilles et qui sont en train d*apporter une vision tout afait nouvclle‘sur, sur ce
site. Donc, je leur ai raconté un petit peu ce qu’était ce sitc, comment, comment 11' avait é1¢
connu. Malheureusement, nous n’avons pas pu le visiter de prés puisque donc, il y ades
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fouilles, mais on a pu apercevoir ce que c’était. Et j’ai pu leur parler aussi de toutes les
nouvelles, les nouvelles hypotheses qui ont surgi depuis ces deux demiéres années A propos
des fouilles qui sont en train de se faire en ce moment.

Ensuite, aprés Samafpata, nous avons traversé le Chapare, nous sommes allés 2 Cochabamba,
a Toro Toro. Ca faisait comme si nous étions dans le domaine des géologues. Je n’ai pas
ouvert la bouche. Disons, ce n’était pas mon fort.

Ensuite, bon, la grosse étapc historique, ¢’était quand méme Potosi. Potosi, ol j’ai parlé de
I’histoire de 1a découverte des gisements d’argent, 1’histoire du Cerro Rico de Potosi, ce
qu’est devenu Potosi apres 1adécadence de I’industrie miniere , Potosi au XIX sigcle, Potosi
contemporain.

Ensuite, nous nous sommes engagés sur le Salar d’Uyuni. Etils avaient eu accs a une, a de
labibliographie surle réle du Salard’Uyuni dans,d'un point de vue anthropologique a travers
tout le systeme des routes de, du sel, de I'usage du sel dans les caravanes de plusieurs
comunautés allant du Salar jusque dans lcs vallées un peu plus chaudes, tout le systéme
d’échange. Le scl en vue de leur culture, on en a un peu parlé, mais moi, j ‘ai surtout parlé
a Uyuni, de, de la ville d’Uyuni comme la capitale du chemin de fer, et comment le chemin
de fer ala fin du XIX sitcle, a changé d’une certaine maniére I'histoire économique miniére
de 1a Bolivie. Et comment elle a changé les relations de travail, et comment toute une
économie fondée sur le transport 2 dos de, 2 dos de mule, a dos de 1ama, a €té bouleversée
avec l’arrivée du chemin de fer , qui a pcrmis aussi 1’armivée de marchandises d’outre-mer
ou des pays voisins, ¢t qui a déstabilisé le commerce intéricur. Donc, 8 Uyuni, nous avons
vu¢a.

Ensuite, au lac Titicaca, on a un petit pcu parlé de, et sur I’ Altiplano des, du peuplement de
I’Altiplano, des diverses étapes dans le pcuplement, pcuplement pukina, peuplement
aymara, les différents royaumes aymaras, ensuite I’arrivée des Incas, etc...Ca, Bertrand
Houet ¢n a beaucoup parlé aussi, parce que ¢a, ¢'est son fort, donc il m’a un petit peu relayée.
Mais enfin, 1a documentatin écrite, ¢’cst nous qui 1’avons montée.

Puis bon, mon fort, 12 vraiment ou je, je, je me sens comme un poisson dans 1’eau ou plutdt
comme un oiscau dans un arbre, ¢’est sur I'histoire de la coca Jorsque nous avons fait notre
séjour aux Yungas. Le s¢jour a été extrémement bref, mais terriblement enrichissant. Nous
sommes descendus, nous sommes allés dans les, les Yungas par une route relativement peu
fréquentée. C’esta dirc que nous sommes entrés par Punte Villa qui est donc1’entrée aux Sud
Yungas. Mais ensuite, nous avons fait Punte Villa - Coripata, et Coripata - Coroico en passant
par Coroico. Cc qui fait que nous sommes cntrés par la route du sud ct ressortis par la route
du nord. Et ceci était vraiment important dans le sens o d’aprés Ies études que je suisen train
de mencr, j'ai toute une hypothse sur le pcuplement de la région, le dévelopement
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différenciel si on peut dire des deux provinces du sud et du nord. Comment une région s’est
développée beaucoup plus 16t parce que c'élait le, parce qu'elle a été occupée beaucoup plus
16t par les royaumes aymaras a 1'époque hispanique, qui avait installée leur colonie ethnique
du c6té de Chulumani, etc.. Et ceci est perceptible dans le paysage. A 1'oeil nu on peut voir,
on peut distinguer la différence cntre les deux régions, le sud ayant, 13, c’est une région
beaucoup plus, qui acu un pcuplement beaucoup plus, qui a eu un peuplement beaucoup plus
16, donc qui a eu une érosion beaucoup plus grande, une utilisation des terres beaucoup plus
intense parrapport au nord, la région de Coroico ol 1a culture de la coca n’a été intensive que
a partir du XVIII siécle 2 peu prés.

Donc, lors de ce séjour, nous avons pu voir donc, surle terrain, de nos propres yeux , beaucoup
d’aspects que j’avais pu développer auparavant. Et vraiment, ¢’cst une expérience qu'il
faudrait recommencer des milliers et des milliers de fois avec tous les étudiants qui voudront
le faire parce que, et je I’ai vécu aussi quand je faisais ma rccherche, ¢’est a dire que quand
je travaillais sur le sujet de Ia coca sur les Yungas de La Paz, au XVIII et XIX si¢cle dans les
archives. Bon, je lisais les documents, c’était trés intéressant, j'avais une certaine vision des
choses. Mais je n’ai jamais pu vraiment comprendre ce qui se passait avant d’avoir fait un
séjour sur le terrain.

Ce n’est vraiment que lorsqu’on est sur le terrain qu’on peut vraiment comprendre ce qui se
passe. Et ceci est valable pour absolument toutes les facettes de1"histoire pour parlerqued’un
domaine, d’un domaine que je connais. Je suis stire aussi que c’est valable dans d’autres
domaines. Mais en histoire, je, je me bagarre avec mes collégues qui ne veulent pas décoller
de leur chaise dans les archives et qui, et qui n’osent pas aller sur le terain pour voir de leurs
propres yeux ce qu'ils sont en train de lire dans les documents. Donc pour ¢a, pour les
étudiants, voir I'histoire de Bolivie sur le terrain, voir dans le paysages, dans les construc-
tions, dans les routes, dans les cultures, vivre le toucher, le sentir, en patir aussi parce que
essuyer une forte pluie ou des “derrumbes” ou voir des inondations, ou rester bloqué en plein
milieu d’une rividre. Si on le raconte, bon c'est trés intéressant, mais si on le vit, c’est
vraiment autre chose. Donc, A ce niveau-13, j"ai I'impression que ¢’était une expérience
intéressante et assez positive pour eux et pour nous de pouvoir cssayer de vivre un petit pcu
I'histoire de certains aspects de la Bolivie.

- Ce sont des informations trés intéressanics que vous venez de, de nous fournir. Et
maintenant une demidre petite question: est-ce que, finalement le bilande cc voyage est assez
positif n’est-ce pas, est-ce que vous penscz qu'on pourrait disons, renouveler 1’expérience
sous une autre forme? quelles seraient vos suggestions a ce sujet?

- Moi, je suis absolument pour recommencer cette expérience en Bolivie pour des

Boliviens. C’est 2 dire que, ce qu'on a vu, c'est que la plupart des sites 00 nous sommes allés,
les sites, comment dire, un peu plus mystérieux, un peu Moins connus, par exemple Toro
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Toro,odméme le Salard’Uyuni, Samaipata, ces sites, sont pour la plupart avant.. plus connus
par les étrangers que par les propres Boliviens. Je sais que dans certaines, dans certaines
écoles privées a La Paz, maintenant la mode, et je crois que ¢a va, ¢a va étre plus fort qu’une
mode des voyages de promotion. est de, de visiter, de connaitre 1a Bolivie, non plus d’aller
a Arica, ot d’aller pour ceux qui pouvaient 3 Miami ou Dieu sait od. Maintenant je sais que
ceraines promotions vont au parc Amboro ou bien dans les missions jésuites de 1a Chiquitanfa
ou bicn uniquement Sucre ou Potosi. Mais c’est déja, bon, ga c’est une expérience au niveau
des écoles privées d’un certain niveau, qui ont les moyens etc...

Mais 2 un autre niveau, je pense qu'il faudrait absolument bouger les jeunes Boliviens parce
que, parce que, ¢’est vrai que les Boliviens n’ont pas 1’habitude de connaitre leur pays, n’ont
pas I’habitude de voyager. Le tourisme d’aventure, le tourisme écologique, le tourisme
écologique, historique, ¢a n’existe pratiquement pas pour les Boliviens parce qu’ils n’en ont
pas les moyens , parce qu’ils n’en ont pas 1'idée, parce que, parce qu’il est trés facile. Par
cxemple, ne serait-ce qu’une famille d’aller, de visiter 1a “hacienda” ou la “finca” de leur
grand’oncle ou de leur cousin €éloigné au fin fond du Chaco, pourquoi pas? Mais on n’a pas
I'idée de le faire et il n’y a pas assez de publicité, il n’y a pas asscz... On n’a pas encore créé
suffisamment d’intérét aupres du public pour le pousser a faire cela. Mais je suis sdre, parce
qu’on a les moyens de le faire, les moyens et I'infrastructure de le faire. Donc, je pense que
c’est quelque chose qu'il faudrait développer, mais ¢a, ¢a partirait d’une éducation, d’un
projet d’éducation..

- Bien, on vous remercie beaucoup Anita pour les informations trés intéressantes que
vous nous avez foumies.
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MISSION-DECOUVERTE EN BOLIVIE

Cecilia Ostria

Aujourd’hui, nous interviewons Cécilia qui a é1é responsable de la mission-découverte en
Bolivie cct été.

- Cécilia, pourriez-vous nous expliquer comment fonctionne ce systéme de la mis-
sion-découverte et ce que vous en faftes?

- Le principe déja, c'est que les participants quand ils sont sélectionnés, ils s’engagent
vis a vis de la Fondation 2 deux choses. Bon, le voyage est pris en charge totalement Paris-
Paris. Eux-mémes, ils doivent adhérer A la Fondation. C’est vraiment pour qu'ils puissent
faire partie des amis de la Fondation Ushuaia. Et ensuite, ils doivent exploiter leur voyage
au retour, parce qu'ils sont trés peu nombreux A partir, en général ils sont une douzaine sur
le voyage. donc ¢a fait une sélection assez forte. donc pour la Bolivie, il y avait au départ 84
dossiers, je crois ¢t on en a pris 12.

Donc, ils s’engagent A I'exploiter et 3 communiquer sur le voyage a leur entourage. Donc
I’exploitation, elle est un petit peu 2 leur libre choix. Cadépend, y a, y a certaines personnes
qui sont peu douées pour1'écrit, d"autres pour I'oral. donc, en fait ce qu’ils doivent faire, c’est
déja contacter les médias. Bon, je parlerai du role de la Fondation, nous aussi on les contacte.
Enfin, eux doivent les contacter, au moins répondre aux contacts que les, les en général les
Jjoumnalistes, 1a presse écrite ou de la presse radio, prennent avec eux.

Ensuite, ils peuvent, certains font des exposés, font des diaporamas, font des expositions,
parce que bon, la plupart ont des, prennent des photos, parce que sinon, nous on en atoujours,
donc on peut leur en foumir. IIs doivent faire un rapport, mais un rapport qui est plus sur le
ressenti de la mission. Comment ils ont vécu ¢a? Quelles expériences, qu’est-ce que cette
expérience leur a apporté? C’est pour en fait qu'ils, qu'ils arrivent 3, c’est un petit peu 2 1a
suite de leur motivation, ils ont su s¢ présenter, ils ont réussi  étre sélectionnés. Maintenant
il faut qu’ils nous expliquent 2 la suite de ¢a, comment ils I'ont vécu. C’est aussi pour
améliorer éventuellement, nous, notre fagon d’organiser notre mission-découverte pour en
plus qu’on se rende compte un petit pcu comment ¢a les a touchés.
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Du c6té Fondation, on a une méthode. On envoie un communiqué de presse sur la mission-
découverte 10 jours avant le départ, avec, oncible surles journalistes qui sontdans les régions
des participants. Donc, on leur envoie les noms des participants de leur région. Mais on, on
envoie aussi a d'autres presse, a la presse nationale etc... Et au retour, une dizaine de jours
apres le retour, on envoie un autre communiqué de presse avec des photos, des photos du
groupe, portrait des jeunes de la région qu’on fait cibler sur le jounaliste régional. C’est ¢a
disons, les actions courantes ¢t communes.

En fait, au niveau de I'exploitation, donc on a, on regoit pas mal d’articles de presse avant
ct apres les missions qui sont faits par les journalistes qu’on a contactés. On, nous-mémes,
on a une photo de texte qui a été constituée au cours du voyage, puisqu’il y a toujours un
photographe professionnel qui nous accompagne. Cette photo de texte, elle est exploitée dans
les documents de la Fondation ,donc les documents qui concernent toute la communication
delaFondation. Ca, Ca pcrmet de parlerdc telle ou telle mission, ou des missions découvertes
en général ou enfin de I'illustrer avec des , des photos qui ont été prise au cours de ces
missions.

Sinon, les projets, en fait on a des projets de publications, notamment une colletction de 12
volumes sur les grands systémes naturels de la planéte qui sont des livres documentaires, en
fait, des mini-encyclopédies. Il y aura les montagnes, les foréts, enfin des choses assez
générales. Mais chaque volume aura pour base une ou plusieurs missions-découvertes qui
sera un peu le fil conducteur. On amenera le lecteur A connaitre donc ce genre de milieu 2
travers la mission-découverte ou les missions-découvertes.. Donc 1a Bolivie par exemple, ¢a
sera cxploité dans le livre des montagnes particulierement. On pourra mettre éventuellement
quelques photos dans le livre des foréts, on pourra éventuellement mettre quelques photos
dans le livre des déserts. Mais 1’exploitation principale, ¢a sera a travers le livre des
montagnes.

Ensuite, il y aun projet, ce qui est récent. Bon parce que ¢'est, pour finir sur ces publications,
c’est,c’estencours, il y adéja deux volumes qui sont écrits, mais qui sont pas encore publiés,
mais qui sont sous presse: un sur les fles de corail qui correspond 2 une des premigres
missions-découvertes, et un autre sur les déserts. Donc les montagnes, ¢a viendra apres, en
fait y a toujours le délai de publication.

Sinon, on alteme 13, parce que le projet des 12 volumes, ¢’est en coédition avec des éditeurs.
Nous, on altemne, on va faire des rapports sur les missions -découvertes, qui seront sur le
modele de notre bulletin, des hors séries de notre bulletin. On a un bulletin trimestriel. Et
donc, on va faire des hors-séries sur les missions-découvertes qui seront en fait... Y auraune
présentations des destinations, donc présentation générale, cadre géographique pour que lcs
gens qui ne connaissent pas seront, aient une idéc, un petit peu du temps, une présnetation,
un petit camet de route, bon, les données concrtes, comment y aller, enfin des choses un petit
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peu pratiques, un article de fond sur le sujet rédigé par le scientifique qui a accompagné la
mission-découverte, donc sur sa spécialité.

Pour la Bolivie, ce sera donc la géologie. Mais nous, on a travaillé quand méme sur un, sur
une époque quand méme un peu particulitre, c’est avant, c’est avant les Andes. Mais on a
travaill¢ surtout parce qu’on a quand méme vu toutes les époques. Mais on a vu beaucoup
de zones qui datent de 60 millions d’années, bon avant les Andes. Donc lui, il va recentrer
en fait tout le travail qui a ét€ fait au cours de la mission-découverte 2 travers 1’histoire
géologique de la Bolivie en général pour que, puis ga sera un article qui intéressera tout le
public, donc assez simplifié, pas du scientifique, de la divulgation vraiment.

Donc ¢a c’est, ce sont les exploitations principales. On demande, ce qui cst vraiment trés
important, c’est la participation des jeunes, pour ¢a. Je crois que c’est un peu trs...

- Est-ce que vous pensez que cette formule de voyage pourrait étre profitable a des,
a des jeunes Boliviens?

- Pour les Boliviens en tout cas, comme je connais bien ce pays, je pense que je peux
répondre assez facilement, c’est, c’est oui. Mais il me semble que de toute fagon, nous, on
aeu la chance, ces jeunes ont eu la chance de faire un voyage assez extraordinaire que trés,
tres peu de Boliviens peuvent se permetire de faire. Et c’est un projet que je trouve
extrémement intéressant parce quec’est vrai que ¢ 'est une forme d’éducation a1’ cnvironnement
mais trés peu scolaire, donc c’est vraiment des écoles de terrain. Bon, c’est pas des écoles
scientifiques vraiment, mais ¢'est quand méme une initiation scientifique au terrain. Donc,
¢a permet de se rendre compte des différents, du fonctionnement du milieu naturel, des
risques qu’il peut y avoir, enfin des risques que peut amener I'homme, que peut amener
1"homme s’il abime ce milieu, enfin tous les problémes d’environnement. Donc, on peut le
lier bien sdr au probléme scientifique. Et ¢a permet de découvrir son pays.

Aussi pour des Boliviens, ¢a serait je pense tres intéressant. D’autant plus que ces voyages,
s'ils fonctionnent sous la méme forme que les voyages, les missions-découvertes de la
Fondation, comme ils sont gratuits, y a pas de problémes déja de, de, ¢a serait toutes les
couches sociales. 11 faut je pense que, démontrer 1a motivation, c’est toujours important.
Donc il faudrait faire Ie méme style de sélection et je sais que moi, j’en ai parlé avec des ONG
boliviennes parce que je pense ¢a serait un moyen de développer quand méme une éducation,
une conscientisation, une prise de conscience en tout cas aupres des jeunes, parce que ce sont
de, ces voyages ont un impact tres, tres fort sur les jeunes. Onle voit bien dans leurs compte-
rendus. Donc je pense que ga serait pareil pour les jeunes Boliviens.

Le probleme, ga serait organiser, enfin qu'une ONG bolivienne qui prenne un peu en charge
ce style d’organisation, quitte A ce que nous la Fondation, on 1I’appuic. Au contraire, s'ils
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reprennent ce style de voyage, on scrait préts a les appuyer, méme 2 monter un projet
ensemble et 2 trouver des financements internationaux pour ce genre de projet. Et bon, en
étant sur place, on pourrait aussi faire un peu plus de voyages, des voyages un peu plus ala
carte. Nous, on a fait un voyage de 3 semaines, qui est tres lourd financi¢rement puisqu’il y
a quand méme tout le transport aéricn.

Donc 13, on pourrait, on pourrait réduire un peu les codts, ce qui permettrait de multiplier les
voyages, dc fairc des voyages plus ou moins longs parce que 3 semaines, c’est pas
forcemment obligatoire, faire d’une semaine, de 3 semaines, enfin ¢a c’est trés variable.

Enfin je pense que le petitnombre estimportant, qu’il y aitun petit nombre de jeunes toujours,
¢a facilite beaucoup et la cohésion du groupe et I’attention par rapport aux exposés
scientifiques, 1’attention par rapport a ce qu’on voit, I’ attention par rapport aux autres aussi,
puisque ¢a donne quand méme une bonne expérience de vie de groupe. Mais ¢a, il faudrait
que ¢a soit fait aussi bien sir avec un encadrement de scientifiques boliviens. C’est des gens
dans le pays, qui sont tout a fait aptes A exposer ces problémes-13 ades jeunes. Et1’avantage,
c’est toujours pareil. Si on leur demande la méme chose que pour les jeunes Frangais,
d’expliquer leur mission découverte, ¢a serait de communiquer dans leurs écoles, dans leurs
lycées, dans leurs universités 2 travers la presse. En plus, en Bolivie, on peut quand méme
toucher relativement facilement les médias. 11 y a de quoi faire, faire des petits livrets
pédagogiques par la suite. Enfin, les idées ne manquent pas. En fait, il faudrait monter le
projet, mais moi ce que je recherche, c’est plus une ONG qui se décide un petit peu a étre
notre, le pendant bolivien, qui accepte de prendre en charge ce genre de projet, pourquoi pas?

- C’est ¢a, bon, espérons que I'expérience soit réalisable. On vous remercie Cécilia.
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EX-PRESIDENTE DE CANOTUR
Etelka

Aujourd’hui, nous interviewons une ex-présidente de CANOTUR, la Chambre Nationale
d’Opérateurs du Tourisme Réceptif en Bolivie. Bien que surchargée de travail, elle a la
gentillesse de répondre 2 nos questions.

- Madame, vous étes I'initiatrice d’un genre particulicr de tourisme, le tourisme 2 la
fois culturel et écologique. Dol est venuc cette idée?

- Bonjour, merci de venir vous intéresser 3, 2 mes commentaires sur ce théme. Et alors
on va directement 2 la réponse.

Eten fait, d’apres beaucoup de voyages a1'extérieur, nos opérateurs de tourisme ont détecté,
le besoin et 1'intérét du monde entier, des opérateurs du monde entier “par” un tourisme
différent, un tourisme de, “incentif”” de, de culture, d’écologie, des curiosités des choses
nouvelles dans le monde entier. Et donc les gens commencent 2 quitter un peu le tourisme
classique de voir les villes et puis les églises et puis les musées, pas les musées en fait, mais
il faut les mettre dans un autre contexte.

Alors moi, personnellement, j’ai vu des gens qui ont commencé 2 demander “par” des parcs
nationaux par exemple. Ils m’ont demandé si j’avais des contacts avec des gens qui faisaient,
pas exactement le tourisme écologique, mais qui étaient engagés avec I’écologic. Et surtout
pas nécessairement en Bolivie, mais dans 1’ Amérigue latine en général parce que je vous
parle des gens européens et américains, nord-américains qui sont intéressés dans ce, dans ce
“champ™de lascience en fait, et surtout deJa conservation. Alors j’ai commencé 2m ’engager
dans ce domaine avec les gens, des scientifiques qui travaillaient avec des parcs nationaux
d’abord. Et c’est 1A que j'ai commencé la recherche en fait.

Etj’ai, j’ai, si vous voulez, construit mes programmes 2 partir des™dates” des “dates” en fait
scientifiques. Donc, j'ai eu un niveau scientifique, j’ai, j’ai pu obtenir la richesse de notre
pays si vous voulez, A un niveau aussi écologique que culturel. Je les mets ensemble parce
que pour le tourisme, ¢ 'était justement le point, c’était de montrer nos peuples et de montrer
notre nature. Donc, c’était le méme genre de gens qui était intéressé & ¢a. EL c’est comme ¢a
que j’ai vraiment comme Madame connaft déj3, j’ai vraiment structuré des programmes blen
€tablis, bien composés avec des, les détails nécessaires qui en fait, r}’ont. n'étaient... j'ai
appris ces détails, comment “poser” ces programmes des gens qui m’ont demandé de
Structurer ces programmes et qui avaient des besoins trés précis. Donc, c’est cczfnmc ¢a que
J'ai produit un manuel de, en fait, de tourisme écologique et culturel, et avec 1 mfo:mano_n
qui était donnée par, soit les anthropologues, les archéologues, les, les ‘biologues” et puis
les directeurs de parcs nationaux.
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UNE AGENCE DE VOYAGE
Jean Jacques Valleton

Aujourd’hui, nous interviewons Monsicur Jean Jacques Valleton, vice-président dutourisme
Balsa Ltda.

- Monsieur, présentez-nous, je vous prie 1’agence de tourisme Balsa, dans quelle
circonstances a-t-elle démarré en Bolivic et comment fonctionne-t-elle actuellement?

- Bonjour, merci pour I'interview. Turismo Balsa a démarré un 4 avril “de” 1969.
C’est une agence qui a été fondée par ma femme qui commenga par travailler comme guide
de tourisme dans unc agence ici, afin de financer ses études. Ensuite, elle a fait des études aux
Etats - Unis. Elleest revenue en Bolivie pour travailler dans une agence de voyage. Et ensuite,
elle a pris I'option d’étre indépendante. Elle a fond¢ une agence de voyage qui était située
sur le Prado a I’emplacement de 1’h6tel Plaza. Alors ils ont commencé a faire du tourisme
réceptif spécialement. A cette époque-13, c’était encore trés réduit et trés nouveau. I y avait
pratiquement 2 ou 3 agences qui s’occupaient du tourisme réceptif.

Ensuite, dans les 2 ou 3 premiéres années, ils ont obtenu la qualification IATA pourla vente
des billets d’avion, qui €tait a cette époque assez difficile d’obtenir. Aujourd’hui, tout le
monde peut avoir unc qualification IATA plus ou moins.

Moi-méme, je suis rentré 2 Turismo Balsa en 73. J’étais directeur d"hétel, je suis venu icien
Bolivie pour transformer un hétel qui ne s’est jamais transformé complétement. Et ensuite,
j'ai é&é directeur d’un hétel au Brésil et je suis revenu en Bolivie pour des questions
scntimentales.

Donc, a partir de 73, je mc suis intégré a Turismo Balsa. On a donc continué a développer
le tourisme réceptif soit localement, soit on faisait localement, on faisait beaucoup de petits
tours dans les environs 2 Sorata, Copacabana, Coroico. Ensuite, on avait pas mal de tourisme
des pays limitrophes, on avait pas mal de tourisme argentin, péruvien. Et petit 2 petit, nous
sommes sortis 2 'extérieur, 2 1'étranger pour essayer de capter des marchés un peu plus
lointains.

Turismo Balsa a continué 2 grandir. Ensuite, nous avons cu une succursale dans un hétel,
1'h6tel Sucre. Et 1a section des billets d’avion s’cst aussi développée. Et actuellement nous
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avons deux bureaux sur le Prado et un bureau A Ja Capitan Ravello. Donc, nous avons trois
bureaux, nous avons une sucursale 2 Cochabamba et une succursale a Potosi.

Le tourisme en Bolivie s’est développé parallélement. Donc, nous avons eu de la chance,
nous avons solicité un grand congrés international en 1979 ou 78, si ma mémoire cst bonne,
qui €tait le congres de Cotal. C'est la Confédération des Organisations touristiques de
I’ Amérique latine - pourla premigre fois - pour la premiere fois , qui est venue en Bolivie pour
I'ouverture du Sheraton. Donc durant cette année, nous avons dd lutter trs fort, quelques
agences de voyage, pas seulement la nétre, pour obtenir ce congrés. Et ce congres a amené
en Bolivie environ 800 participants. En fait, cest la premigre fois que des agences de voyage
de toute I’ Amérique du Sud venaient en Bolivie. En général, ils connaissaient 1a Bolivie par
des, parles cartes géographiques ou par les articles de Jjoumnaux. Mais ils avaient toujours un
peu peur de venir A La Paz et ils avaient toujours un peu, une idée un peu restrictive sur les
attraits dela Bolivie. Donc, ¢'estla premiére fois qu'ona pu montrer au monde sud-américain
que nous avions une ville trés intéressante, des paysages formidables et un pays attractif.

Je me rappelle que durant ce congrés, nous avions organisé, gréce A la coopération du
gouvemement, une journée enti¢re de la semaine de congres,, de visites 2 1'intérieur de la
Bolivie. Le Lloyd nous avait donné les avions gratuits, 1’armée nous avait donné les avions.
Elle mercredi, 800 professionnels du tourisme, se sont répartis dans toute Ia Bolivie pendant
une journée. Donc, nous avons créé 13, un impact trés important sur le tourisme réceplif, nous
avons créé un impact qui est resté, qui a eu une action durable surI’augmentation et ’arrivée
des touristes, proprement touristes en Bolivie. Alors, il faut bien 13-dessus distinguer dans les
statistiques, ce qui cst tourisme et voyageurs d’affaire qui sont aussi des touristes, mais
comme nous sommes spécialisés sur le tourisme réceptif, nous ferons un peu une distinction.

Ensuite, avec les années, le flux des, des ventes de billets d*avion a aussi augmenté. 1l a
augmenté avec les connexions aériennes. On a eu des hauts ct des bas. On a eu des
compagnies qui venaient en Bolivie et qui ont disparu comme Iberia par exemple qui a
supprimé ses vols. On a eu Lufthansa, Lufthansa maintenant a aussi supprimé ses vols bien
qu’ils assurent un vol avec Lloyd Aerco Boliviano. Mais ¢’est quand méme une action un peu
diminuée parce que, ils n’ont pas une station propre ici. Mais dans les demi¢res années, on
peut considérer qu’y a plus de vols, qu’il y a plus d’afflux de passagers et de tourisme vers
la Bolivie.

En ce moment, Turismo Balsa a construit aussi un h6tel au bord du lac & Puerto Perez a
soixante kilometres de La Paz, avec une vue merveilleuse sur la partie du petit lac et sur les
Andes, disposant 1A de 17 chambres, toutes de catégorie internationale. Ce sont les mémes
chambres que le Sheraton ou les Mariotte, les mémes plans, les mémes genres de meubles.
Et nous avons 13-bas un salon de séminaires, un filness et un restaurant.
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Parall¢lement, nous avons développé, mais 2 mon nom propre, un restaurant qui est Lrés
connu aussi en Bolivie, c’est la Casa del Coregidor, qui st dans la calle Murillo et que nous
avons développé au début, spécifiquement, justement pour recevoir les groupes de touristes
et pour leur faire des diners avec musique folklorique. Par la suite, le restaurant s’est fait
connaftre. Et aujourd’hui, c’est un restaurant indépendant, mais nous 1’avions fait toujours
dans cette mentalité d’avoir un endroit ot les gens peuvent diner avec un peu de musique et
danse folkloriques. Et aujourd'hui encore, les trois-quart de notre clientele sont des touristes
de passage qui viennent en Bolivie et qui veulent écouter de l1a musique.

- Monsieur, pourriez-vous nous expliquer un petit peu quels sont les types de tourisme
que votre agence de voyage organise et a quels touristes s'adressent -ils?

- Volontiers. A travers les années d’existence de notre agence, donc nous sommes
sortis & I'extérieur. Nous avons assisté aux plus importants congrés de tourisme 2
I'extérieur soitaux Etats - Unis, soit en Europe. En Europe, les principaux congrés sont,
se déroulent généralement dans le premier trimestre de 1’année. Et cela commence par
FITUR a Madrid, ensuite, il y avaitle SNTV a Paris, qui a changé de nom maintenant,
je sais plus comment il s’appeile. Ensuite, nous avions a Milan OUIT, la Bourse
Internationale du Tourisme, et ensuite a Berlin le fameux [TV Berlin qui a fait le plus
gros impact durant les années 70-80 et qui cst aujourd’hui encore considéré comme la
plus grande foire du tourisme d’Europe. Et au mois de novembre, nous allons a Londres
au World Travel Market. L'un d’entre nous assiste au congrés sud-américain, au
congrés de la ASTA, c’cst le congres de 1'Association Américaine des agences de
voyage qui cst un congres énorme avec 6 3 7 000 participants chaque année, et qui
malheureusement se déroule un peu trop loin des fois, des fois aux Philipines, au Japon.
Ensuite, selon les circonstances, nous y assistons. Et dernieérement, nous assistons aussi
aux congres des pays sud-américains. Nous avons assisté 1’année passée au congres des
agences de voyages du Brésil 3 Rio ou il y avait également 6000 participants.

Dans ces congres, nous présentons nos produits boliviens et nous faisons du démarchage
aprés les 2, 3 jours de congres, c’est a dire essayant de créér un petit impact. Et ensuite, nous
visitons les principales agences qui ont un produit sud-américian. Grice 2 cetie technique,
nous avons pu capter du tourisme de catalogue. On appelle tourisme de catalogue, ce sont des
tours opératcurs étrangers qui mettent 2, 3 pages sur notre région. En général, ces pages sont
partagées avec le Pérou. Et alors avant, nous avions par exemple des programmes de 10 jours
au Pérou, 1a traversée du lac, une demi-journée 2 La Paz et les gens repartaient. Avec les
grands congrés que nous avons obtcnus, donc le premier dont nous avons parlé dans
I’introduction quiest COTAL, ¢t un deuxiéme que nous avons réalisé qi est tres professionnel
ct qui s"appelait EL MERCADO qui cst né ici en Bolivie grice A I'initiative de ma femme,
nous 1'avons réalisé en 81, oui 81, nous avons pu augmenter le nombre de nuitées du
tourisme-catalogue sur la Bolivie. Aujourd hui, nous avons des programmes de 4 , 5 jours,
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nous avons des programmes d'unc semaine. Et méme, nous avons des J aponais qui viennent
15 jours en Bolivie avec un circuit organisé. Donc, grice 2 ces voyages, grice a ces congrés
que NOus avons organisés, nous avons pu augmenter les nuitées en Bolivie.

Notre agence donc, s'est spécialisée sur le tourisme de catalogue, qui est un tourisme de
classe moyenne haute, vu les prix encore trés hauts surl’ Amérique du sud. Quand on compare
un catalogue encore aujourd’hui en 93, nous pouvons voir que les produits sur I’ Asie sont
beaucoup plus compétitifs que les nbtres , méme si les distances sont A peu prés égales, méme
si les heures de vols sont 3 peu pres semblables. Un produit en Thailande ou un produit méme
au Tibet - non au Tibet - ¢’estencore un peu cher, mais un produit en Thailande, en Indonésie,
tous ces pays de I’ Asie sont beaucoup plus compétitifs que les pays d’ Amérique du Sud.

Nous avons aussi des marchés, un peu de tourisme sud-américain, qui lui malheurcusement
devrait étre 1a solution du tourisme en Bolivie. Si en Bolivie, on recevait un flux relativement
bon de nos voisins sud-américains, nous aurions assez de touristes pour nous occuper toute
I’année. Malheureusement, ce qui n’est pas le cas, c'est & cause des situations économiques
de chacun des pays. Ou soit les pays voisins sont trop pauvres pour faire des vacances, ou soit
ils sont trop riches comme 1’ Argentine 2 certaines époques et ils nous passent par-dessus en
avion. Si vous voulez, on n’est pas arrivé encore 2 des marchés, a des segments de marchés
constants, réguliers, qui soient intéressés par une distance moyenne 3 des pays assez
semblables mais différents, et qui soient importés économiquement. Malgré tout, nous en
recevons des situations comme je vous 1’ai dit, nous recevons pas mal de Chiliens, nous
recvons un peu de Brésiliens, au goutle 2 goutie des Argentins. Mais ce ne sont pas des
mouvements trés conséquents.

Nos touristes comme je vous le disais, sont de la classe moyenne, nous recevons du tourisme
de 1"Espagne. Nous recevions beaucoup de tourisme frangais, le produit Pérou-Bolivie a é1é
tr3s prisé durant les années 75, 75-82 environ et méme un peu au-dela. Et nous avions
beaucoup de groupes Pérou-Bolivie. Nous représentions et nous représentons toujours, mais
enfin il y a moins de marchés des grands .... francais qui nous envoyaient 10 a 12 groupes
chacun par année entre 25 et 30 personnes 2 cette époque-1a.

Aujourd hui, ¢'est une peau de chagrin. Aujourd'hui les Frangais ne voyagent pas tcllement
dans cette région, surtout dd au fait de la mauvaise propagande qu' il y a eu sur e Pérou.
D’abord, il y a eu le Sentier Lumineux, qui pendant beaucoup de temps , a tenu la une Qe la
presse frangaise, de la télévision. Etensuiteilyaeu,ilya 2,3ans,ilya2 années-en arrigre,
le probléme du choléra. Aujourd’hui, le probieme du choléra, d'apres mon dernier voyage
en Europe, passe inapergu, ¢'est a dire que le choléran’est plus une nouvelle ;?ourles mé_dlas.
Donc , heureusement, on n"en parle plus. Le choléra a toujours existé en Afnqu;, atoujours
existé en Asie. Donc, ce n'est pas une maladie qui empéche les touristes frangais d‘aller' en
Afrique ni d’aller en Asie. Mais enfin, ¢’était un petit peu le dernier coup de massue qu’on
a eu dans la région sud-américaine.
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Autre mauvaise image que nous avons eue, c’est 1'image du Brésil avec les assassinats
d’enfants, le sida, évidemment commme le tourisme s”était un peu développé aussi surle sexe
au Brésil. Ces deux éléments qui sont tombés ensemble, ont freiné énormément le tourisme.
Mais nous pensons sincérement que d'ici 2 2 3 ans, ces images seront effacées et que les gens
reviendront aussi a condition que les prix des, des transporteurs aériens soient relativement
raisonnables. Encore en Amérique du Sud, c’est encore une chasse gardée un peu du
transport aérien oi il y a moins de tarif concurrentiel, moins de charters et de vols spéciaux.

Ensuite, nous avions du tourisme allemand, l¢ tourisme allemand qui continue 2 venir. Les
Allemands sont moins sensibles 2 ces petits détails, si bien ils y sont sensibles. Mais nous
continuons sur la Bolivie 2 avoir un rythme assez régulier. Donc le tourisme allemand
continue  venir un peu, ils sont moins sensibles a ces nouvelles. Par contre, ils sont plus
sensibles a leur économie. En ce moment, 1'économie en Allemagne, avec I’annexion du
peuple, du peuple communiste, souffre de pas mal de restrictions, souffre d'imp0ts etles gens
sont moins confiants pour sortir vers des destinations lointaines. Donc, nous enregistrons une
baisse. Tant en Allemagne comme en Fance, nous avons des représentants, nous avons un
représentant a Francfort, un représentant & Paris, qui nous cherche du démarchage commer-
cial. Ce sont des intermédiaires qui travaillent avec une agence de voyage par pays sud-
américain qu'ils représentent, et auxquelles ils font des offres de service. Donc, nous avons
essayé de limiter ainsi la question du courrier, 1a question des fax, des télex, des frais de
communication qui sont tres élevés. Et d’autre part, les clients apprécient d’avoir un
représcntant qui connait les pays ot ils désirent aller et avec lesquels ils peuvent parler plus
amplement, plus en détaii.

Nous avons aussi pas mal de tourisme italien. Le tourisme italien comme le frangais a été trés
sensible aux problémes du Pérou, spécialement 2 1’assassinat de 4 ou 5 curés italiens par le
sentier lumincux. Ensuite , le choléra a fait les titres de la presse italienne qui s'enflamme
encore plus facilement que les presses frangaise ou allemande. Donc, nous avons 13 regu une
baisse tres forte du tourisme italien qui appréciait beaucoup le Pérou. Le Pérou, ¢’ était un
trés bon produit pour I'Talie.

Et 1’ Argentine? Et I’ Argentine s’est développée ces deux dernigres années. En ce moment
1" Argentine est le produit numéro un de 1I' Amérique du Sud pour les Européens. Mais, il s’est
développé apres toules les successions de gouvernements militaires, dictatoriaux qu’ils ont
eus, la guerre des Malvines. Dong, il y a eu toute une époque ol il n’y avait pas un touriste
en Argentine, J'exagére un pcu, mais il y avait... tres minime. Et aujourd hui avec les
gouvemements de Menen et d’Alfonsin, les gens vont dans le sud de 1’ Argentine, dans la
Patagonic. Donc, I’ Argentine est toujours le produit le plus cher ct le plus vendu en Europe.

Ensuite, le produit anglais, le produit anglais se développe tranquillement. L’ Anglais a
toujours été un grand voyagcur, mais il était plut6t toujours plus intéressé vers les pays qui
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ont été ses colonies, un peu par histoire, un peu par sentiment... nostalgie pour le tourisme
méditerranéen forcément, le tourisme de bronzage de 1'ét¢. Mais, petit A petit , le tourisme
anglais, qui lui est aussi trés sensible 2 1a valeur de sa monnaie, de son économie, commence
a venir en Amérique du Sud. Et nous avons 13 un grand potentiel a développer.

nous avons aussi un peu le tourisme suisse. Le Suisse estun bon clienten général, qui voyage
chez nous en Bolivie sur des grands circuits organisés, qui font en général le tour de
I'Amérique du Sud, South America Long Tour, en allemand... II's commencent leur périple
par I'Equateur, ensuite ils descendent par le Pérou, ils remontent par Machu Pichu, le lac
Titicaca et les cataractes de ... et ensuite soit sur Buenos Aires soit sur Rio, soit sur Buenos
AiresetRio. Donc, le tourisme suisse s'est développé dans cetie, cette direction-13, dans cette
catégorie qui est un produit cher, qui cofite 7500 francs suisses pour un tour complet. et qui
aujourd hui a aussi passablement baissé d( au fait que la Suisse est atteinte aussi du chémage
pour la premiere fois dans son histoire. A part cela, en Suisse nous avons des petites agences
qui font du sur mesure. Nous en avons personnellement deux, qui nous envoient des gens
dans la région Sucre-Potosi, déser de sel d'Uyuni. Ce sont des gens aussi de la classe
moyenne haute, qui désirent faire un tourdans un pays qu'ils n"ont pas connu jusqu 2 présent
dans leurs vacances annuelles.

Surla Belgique, nous avons un petit mouvement qui commence 2 se développer. Ce sont des
groupes assez culturels, qui sont intéressés A découvrir... Pérou et qui essayent de faire la
Bolivie un peu plus 2 fond c'est 2 dire une semaine, 7 jours, 6 nuits, et spécialement visitent
Sucre, Potosi, Cochabamba, Santa Cruz, et ils repartent par Santa Cruz. Mais ce ne sont pas
des gros mouvements, ce sont.. mais enfin nous essayons de les développer.

Tous les pays sont intéressants pour nous, parce que nous n’avons pas en Bolivie un tourisme
massif. Nous avons un tourisme spécifique et réduit. Donc, pour chaque agence un nouveau
groupe signifie une nouvelle possibilité de marché et une possibilité de croftre. No.tre
croissance est limitée, nous avons des croissances petites. Surl'échec général des compagnies
de voyage, nous sommes des pelites agences, des microscopiques agences. Mais enfin, nous
essayons de grandir au fur et A mesure des ans.

Ensuite nous avons 1a Hollande, nous avions une bonne clienttle hollandaise durant les
années 75, 85, qui lui a aussi tout 2 fait disparu 2 cause du Sentier Lumipeux au érou. etau
choléra moins, plus au Sentier Lumineux. Le Hollandais est trés sensible aux dplts de
I’homme, aux meurtres,.... la violence, la violence. Donc, ¢a le wurisme hollandais en ce

moment est tres bas.

Voilaun peu le panorama que nous avons en Europe. Il faudrait citerencore un autre louns.me
qui vient et qui augmente chaque année et qui occupe plus certaines ag‘enc.es que nous. C 'est
le tourisme d'aventure, le tourisme de montagne, de I’escalade, qui lui, est aussi moins
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sensible a ces facteurs. Donc, notre entreprise cst plus affectée par ces facteurs, d’autres
entreprises le sont un peu moins. Dans le tourisme d’aventure, ce sont des gens jeunes qui
attachent moins d’importance aux conditions politiques et économiques des pays.

A part le tourisme d’aventure, il existe un autre tourisme qui est un tourisme parraliéle au
tourisme classique de catalogue qui sont les jeunes qui font un voyage encore avant de se
marier avant de s’établir dans leur propre pays. Ce sont des jeunes qui sont en fin d’études
qu qui ont empoché, qui ont empoché leur licence universitaire... un grand voyage... et qui
décident dc faire un grand voyage avant d’avoir tous leurs problémes de se¢ marier, d’avoir
des enfants, payer une maison, payer sa voiture. Alors, ils participent, essayent de fuir... le
plus important en Bolivie, aujourd’hui, statistiquement, c’est le tourisme qui est le plus
important. Ce tourisme utilise centaines... avec des agences de voyage, parfois aucune, aucun
service d’agence de voyage.

- Ce sont plut6t dcs routards, n’est-ce pas?

Ce sont des routards, mais ce sont de bons touristes. Ce ne sont pas, ce ne sont pas des hippies
comme on les a appelés au début des années... quand Tawa une fois a apporté un charter ici.
C’éraitun scandale parce que, soi disant, ils I’appelaient un charter de hippies. Ce ne sont pas
du tout des hippies, cc sont des gens qui ont des bonnes conditions économiques, mais qui
attachent moins d’importance a I'h6tel, qui vont dans un hétel deux étoiles, qui mangent le
soir, qui ne mangent pas A midi, parce que dans la journ€e, ils font des excursions, qui
voyagent ¢n service bus public ou certaines fois avec des bus de certaines agences de voyage.
Et ce sont des clients qui, généralement reviennent une fois apres. Et j’en ai trouvé plusieurs,
j’ en ai trouvé dans ma clientele, qui avaicnt fait lc voyage y a 25 ans en arri¢re comme
routards, et qui reviennent avec femme et enfants parce qu'ils ont gard¢ un treés bon souvenir
de I’ Amérique du Sud , et quand ils ont les moyens, ils refont un voyage. Mais 13, ils le refont
avec une agence de voyage parce qu’ils veulent voyager plus tranquillement.

Ensuite, nous commengons un petit pcu avec le Japon. Le Japon commence 2 se bouger pas
mal. Nous avons des groupes qui sont alors trés, tres , trés parés. Ils connaissent toute
I’histoire des sites ol ils vculent aller. Ils veulent un guide en japonais, mais ils connaissent
1’histoire de Tiwanacu, I’ histoire des ruines 2 Cochabamba. 1Is connaissent tout. Ils sont trés
cultivés... Et... en 94, nous avons des groupes pour I'éclipse de soleil. C’est la, c’est la ruée
vers la Bolivie pour voir I’éclipse de soleil.

Et ensuite, nous avons beaucoup de touristes, c’cst trés étonnant de 1’Australic et de la
Nouvelle Z¢lande.

- C’est un phénomene récent ¢a?
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- C’est un phénomene qui date de 4 ou § ans déja... Les Australiens et les Nouveaux-
Ztlandais attachent de 'importance 3 I"Amérique du Sud, il font un circuit en Amérique du
Sud qui passe par la Bolivie. Voila en résumé les principaux pays avec lesquels nous
travaillons.

- Nous aimerions savoir Monsieur, quel serait votre point de vue sur une bonne
politique touristique pour le pays, pour la Bolivie.

- Volontiers. Je pense que, qu'une bonne politique touristique pour le pays, devrait
commencer par une politique touristique sur I¢ pays. Jusqu'a présent, nos gouvernements ne
se sont jamais occupés du tourisme. Dans le cas précis, ma femme qui a été Directrice du
Tourisme pendant pendant 4 ans, les 4 demiéres années, a essayé, a essayé certaines choses.
Mais, nous notons que les gouvernements Jjusqu'aprésent, n’ont pas donné sa place véritable
au tourisme dans le pays. D'aprés les publications des joumaux, 1’actuel gouvemement
prévoitde créer une, un Secrétariat au Tourisme. Donc, ce serait Ia premigre fois, nous allons
voir la semaine prochaine que le pays aura un Secrétariat au Tourisme, qui va diriger le
secteur. Jusqu'a présent la Direction du Tourisme, était unc dépendance du Ministere de
I'Industrie et du Commerce ou maintenant de I’Exportation et de 1a Compétitivité, avec trds
peu de moyens 2 disposition.

Nous savons les professionnels que le tourisme est un produit d "exportation. Encore faudrait-
il que le gouvemement se rende compte que ¢’est un produit d’exportation dont la richesse
renouvelable est trés importante. Donc, nous pensons que, il y aici, un déclic A trouver, pour
que I'é1at, le pays plut6t que 1'état, nous appuie dans ntre développement touristique.

Une bonne politique devrait commencer bien entendu par le développement sur du tourisme
inteme, le tourisme en Bolivie pour les Boliviens. Apprendre aux gens 2 faire des voyages
alintérieur du pays. Nous avons des “attractifs” extraordinaires en Bolivie. Nous avons des
“attractifs” historiques, nous avons des “‘attractifs” tropicaux, nous avons toute la région des
tropiques. Donc les gens de La Paz qui ont froid pendant tout I’ hiver peuvent aller‘sc relaxer
dans les régions tropicales. Nous avons des “attractifs” comme le lac Titicaca qui est A une
heure de La Paz. Donc, nous avons du tourisme de fin de semaine. Nous avons pour habituer
les gens A sortirles fins de semaine pour se remettre un peu 3 z€ro, pour un peuse décontracter,
pour un peu... Nous avons toutes les parties historiques de la Boline que bcaycoup dg
Boliviens ne connaissent pas: Sucre, Polosi, toutes ces richesses coloniales, historiques, qui
sont absolument fantastiques. Donc, un développement du tourisme interne.

Ensuite, comme je vous le disais, trés important pour moi. e‘sl de déve.lopper l? touﬁsme
régional. Je pense et je répte que I’ Amérique du Sud, le Brés.ﬂ a 140 mllllons‘d.habnams.
1" Argentine doit avoir ses 45 ou SOmillionsdhabitants, le Chili va pour l-es 16 mnlhons: Nous
avons 1'Uruguay. Donc nous avons ces pays qui avec une bonne politique de captation de
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marché, pourraicnt €tre un produit extrément potentiel pour notre pays. Dong, il faudrait
s’intéresser au tourisme régional.

Et ensuite, pour le tourisme de 1'extéricur il faut faire de la propagande, de 1a promotion. 11
faut créer une image de la Bolivie A I'extérieur qui n’est pas connue. La Bolivie, on dit la
Bolivie, certaincs personnes ... confondent avec la Colombie... confondent totalement avec
la Colombie. D’autres ne savent pas ce que c’est, d’autres disent que c’est un pays
révolution. Et certains 1’associent avec le lac Titicaca. Mais enfin , c'est une image tres
diffuse. Et nous, nous les professionnels du tourisme, nous n’avons pas les moyens de créer
une image. Donc, nous travaillons avec des tours opérateurs ou des revendeurs ou des
grossistes du tourisme de chaque pays. Notre, notre travail et notre succés est de pouvoir
vendre une page de catalogue avec le nom Bolivie. Pour nous , c’est un exploit, pouvoir
mettre la Bolivie dansun catalogue. Mais il faudrait encore que cette page de catalogue arrive
au public, aux clicnts de la brochure. Ii faut que le pays crée dans le public de ce pays, une
image sur la Bolivie qui cofite trés chere aujourd "hui. Les médias sont trés chers. Donc, si
nous voulons arriver 2 cela, nous devrons obligatoirement avoir une aide de 1’état .

Nous avons créé avec Ic gouvernement qui vient de passer, un organisme de promotion qui
s’appelle PROMOTUR. PROMOTUR est une entité mixte avec participation de I’état
économiquement et participation de I’entreprise [:rivéc, mais unc entité décentralisée c’est
a dire que les fonds qui sont captés par cette entité soni administrés par elle-méme. Et dans
le Conseil d’administration, dans le “directorio”, I’cntreprise privée a la majorité. Et ce
conseil est composé par un représentant de, du Ministere ou de la Sécrétariat de Tourisme ,
un représentant des lignes aériennes qui est le Lloyd Aereo Boliviano parce que c’est laligne
nationale, un représentant de I’association des agences dc voyage, un représentant de la
chambre des opérateurs de tourisme que nous avons aussi créée il y a 3 ans et un représentant
delachambre hételiere, dela*“‘camarahotelera”, du secteur hételier. Etcette entité devra, sera
essentiellement 100% affectée a la promotion du tourisme de 1a Bolivie. Mais naturellement,
clle aura besoin de fonds. Donc, en ce moment, clle a un petit budget qui est le 60% de
1’ancienne Direction Nationale du Tourisme, sera dans chaque budget de I'état, donné a
PROMOTUR. Et I'institution du tourisme restera une partie normative. La Direction du
tourisme s’occupera des licences, des inspections, des contréles hbteliers et recevra un 40%
du budget que I’état allouera au tourisme. Et en plus, cette entité aura la faculté de capter les
fonds des aides internationales. On peut trouver des aides internationales A la Banque
Mondiale ou de certains pays, qui seront utilisées pour créer, essayer de créer une image 2
1'extéricurdelaBolivie. Je pense voila que c’estunc politique raisonnable. Il faut maintenant
1’appliquer. Espérons que durant ces prochaines années, nous verrons naitre justement un
gros effort pour multiplier ces 120 millions de dollars que nous recevons, tant de touristes
ques de voyageurs vers notre pays.

- Monsieur, je vous remercie infiniment pour ces informations précicuses que vous
nous avez fournies, non seulement sur votre agence en particulier, mais aussi sur toute la

376



pmbléxpaﬁquc touristique du pays. Monsieur, un demigre petite question au sujet de la
formation des techniciens ¢t des spécialistes du tourisme. Avez-vous quelques remarques
observations et suggestions 2 faire?

- Oui, bien que je ne sois pas un spécialiste en la matidre et que je ne suis pas trés
intéressée A ce sujet. Mais je constate que les éleves qui sortent des cours de tourisme, ont
une formation en général assez, trop générale. On a plut6t I'impression que le tourisme, ce
sont des cours de langues, ce sont certains cours d’histoire, ce sont... nous n'avons pas une
idée tres claire. Nous n’avons pas non plus €€ invités A participer A la création de
programmes, 2 la création de cours, ou méme 2 des séances d’information sur ce que
représente ces jeunes qui sortent avec un titre sur le tourisme. Donc, je pense que je ne suis
pas le seul cas, je pense que mes collegues sont dans la méme situation . Nous savons qu’il
existe “‘una catedra de turismo” dans les deux universités » Mais nous ne savons pas trés bien
ce qu’elles représentent pour nous. Je pense 13, il Yy a un point important, ¢’est de nous faire
de I'information pour que ces jeunes puissent trouver un emploi, parce qu'il faut qu'ils
sortent de I'université, il s’agit qu’ils trouvent un emploi.

Jusqu“a présent, les agences de voyage, nous formons nous-mémes nos employés, nos futurs
techniciens de tourisme. Nous les formons avec la pratique sur le terrain.

Je pense qu’il estimportant que la formation soit divisée er: secteurs. Je pense que ces jeunes
devraient savoir, avoir des connaissances tehcniques, par exemple sur, je ne sais pas, sur
I"émission de billets d avion par exemple, qui est un débouché parce que le secteur qui croit
le plus.

1l devrait avoir des formations spécifiques, ce que représente une opération touristique et
ensuite surla fagon de pouvoir expliquer “I’attractif” touristique que nous avons aux futurs
passagers ou éventuellement entrer dans un, comme chef de section d'une agence de voyage
qui s’occupe spécifiquement d’une opération touristique qui est assez compliquée. Nous
avons de mauvaises routes, nous avons des moyens de locomotion limités, nous avons des
tas de problémes techniques, desquels il faut avoir une certaine vision pour faire un bon
travail.,

La méme chose pour I'h6tellerie. L hétellerie peut étre un bon débouché. Ces _de_miércs
années, ¢a c’est formé pas mal d'hétels en Bolivie, et vu la croissance du flux touristique en
général, non du tourisme organisé qui est cn baisse, mais du tourisme voyageur en général.
Il s’est ouvert passablement d h6tels. Donc, je pnse qu’il y ala aussi une scction imféressanle
a développer. Qu’est-ce un hotel, comment marche un hétel, quelles sont le.s fonctions d’un
hétel, quelles sont dans ces fonctions, le devoirs et ]a formation que nécessite une personne

pour travailler dans un hétel.
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Donc, je vous dis, je n’ai pas de grandes connaissances de comment sont créés les cours ,
comment sont faits les cours, mais nous avons besoins de gens pratiques. Nous avons besoin
de gens qui puissent travailler, qui soient efficients et qui aient une bonne base.

- Est-ce que vous croyez que les stages seraient nécessaires pour les étudiants dans les
agences au cours de leurs études?

- Oui, j'allais le dire. Je pense que justement soit dans les agences, soit dans les h6tels,
des stages seraient bénéfiques, je pense, oui. Le stage avant I’obtention d’un dipléme serait
intéressant. Ca pcrmettrait aussi a des gens de trouver du travail. Ensuite, parce que s’ils sont
bons, s’ils sont capables et qu’ils ont fait un stage productif dans une entreprise, il est trés
possible que I’entreprise s’attache 3 eux et leurdonne du travail ensuite quand ils sortent avec
leurs diplémes.

- Celassignifierait que I'université et spécialement le département de tourisme devrait
vraiment établir des licns avec les différentes agences de voyage ct disons avec tous les
organismes qui ont un rapport avec le tourisme, justement pour planifier la formation en
commun pour nos futurs professionnels du tourisme, n’est-ce pas?

- Oui, certainement, je pense que ce serait trés important que les cours de I’université,
les personnes qui préparent ces cours aient des contacts avec 1'association des agences de
voyage, avec ALAVIT, avec la chambre des opératcurs touristiques CAMOTUR ct avec la
“Camara hotelera”, qui sont les 3 entités qui groupent le tourisme. Et méme avec ALA qui
cst“I’agroupation” des lignes aériennes. Donc, nous avons ici 4 institutions qui fonctionnent
parfaitement. Certaincs ont des bureaux et des directeurs, donc sont plus modestes. Mais je
pense que ces 4 institutions, il pourrait y avoir un progrés énorme sur cc que nous aurons
besoin dans le futur, sur ce que nous attendrons des futurs diplémés de 1'université.
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LOS OTROS EN FILOSOFIA

Consecuencias para la investigacion sobre las Otredades en Bolivia

Walter Navia R *

INTRODUCCION

Un cambio muy profundo estd aconteciendo en Bolivia. Atafie a las rafces mismas de las
naciones que cohabitan en ella. Se trata de la conciencia que se despierta en el seno de las
diversas naciones que configuran el Estado boliviano sobre 1a Identidad de sf mismas y, por
ende, de la Diferencia de cada una de ellas con respecto a las demd4s naciones. Desde luego
que el uso del término “naciones” en plural implica la afirmacién de que nuestro pafs no est4
constituido por una nacién en singular, sino por varias.

La idea de “la construccién de la unidad nacional”, contraria a la que se postula en este
trabajo, que aliment6é a muchos pensadores bolivianos hasta el dltimo cuarto del siglo
presente, se fundament6 unas veces en prejuicios teéricos y olras en actitudes derivadas del
irracionalismo teldrico. Para los primeros, existe un estado boliviano; porlo tanto, existe una
nacion boliviana. Laidentificacién entre los conceptos de estado y nacién proviene de Hegel,
para quien, siendo el Estado el momento supremo y realizacién plena del espfritu objetivo,
nacion y estado son una unidad indisoluble. Las consecuencias de esta concepcién son bien

conocidas.

* El Dr. Walter Navia R. es docente investigador titular del Instituto de Estudios Bolivianos, Docente Emérito de la
Carrera de Filosofia y docente de 1a Carrera de Literatura de la Universidad Mayor de San Andrés.
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Estaindagacién parte de un punto de vista diferente. Segtin esta perspectiva, cada comunidad
lingiifstica constituye una nacién que se distingue de las otras por la particular visi6én de
mundo, por sus creencias religiosas, por su mundo mftico, por la peculiaridad de las reglas
que rigen las relaciones intersubjetivas personales y comunitarias, etc. No pertenece a la
misma nacién ni a la misma cultura de la clase media urbana de nuestro pafs, pongamos el
caso, una comunidad donde los dioses habitan una montafia; donde las enfermedades son
productos de realidades maléficas las cuales, junto con las benéficas, circundan la existencia
humana; donde se construyen locales de los hombres, vedados a la mujeres; donde las
mujeres toman la iniciativa para “pedir la mano del hombre, etc. Ante este hecho, surge la
necesidad de cambiar la visi6n de la realidad boliviana, de manera que el hombre urbano
reconozca y respete esta Diferencia y el hombre rural o selvfcola asuma su Otredad y, por
ende, su Diferencia. M4s exactamente, este viraje radical ya se ha iniciado y se profundizar
irremisiblemente.

Por esta razén es tan importante reflexionar sobre este fenémeno con la seriedad y rigor
imprescindibles. Nome interesa analizar, desde este punto de vista, 1a utilizacién polfticaque
se pucda hacer de este fenémeno; dejo esto para los polfticos o periodistas. Lo que pretendo
con ¢l presente trabajo es proponer una refléxién bésica sobre el mismo, la cual no puede
realizarse sino a la luz de la reflexién filos6fica. El problema requicre aclaraciones
conceptuales estrictas sobre la Mismidad y la Otredad, para luego aplicarlas a la antedicha
situacién intercultural de Bolivia.

1. UNIDAD NACIONAL Y DIVERSIDAD CULTURAL EN BOLIVIA

Partimos del hecho de que la perspectiva sobre la *“realidad nacional” ha sufrido un vuelco
radical y significativo. De la busqueda, aspiracién y postulacién de 1a unidad de la realidad
nacional!, a partir del siglo pasado, se llega ahora al reconocimiento de la realidad
pluricultural y multilingiifstica, tal como lo reconoce la nueva Constitucién.

A fines del siglo pasado, Nataniel Aguirre aspira 3 1a unidad nacional en su obra novelfstica
y teatral. Después de la Guerra del Chaco, se constituye una corricnte polftica de cardcter
radicalmente nacionalista (hfbrido nazi-marxista) que estatuye la teorfa de la unidad
nacional. Concuerda este fenémeno polftico boliviano con el surgimiento, tras la Segunda
Gucrra Mundial, de tcorfas nacionalistas tercermundistas, uno de cuyos ejemplos mis
relevantes cs la polftica de Nasser en Egipto. En cste contexto, intelectuales como Franz
Tamayo o Jaime Mendoza buscan las rafces de 1a nacionalidad en el irracionalismo teldrico
y la tradicién cultural dnica. Enrique Finot se interroga sobre la existencia de una literatura
boliviana, naturalmente en lengua castellana, y algunos investigadores pretenden inventarla.

1 Cfr. SANJINES, Javier, Literatura contemporfnea y grotesco soclal en Bolivia (1992). “Critica literaria y derechos
humanos" (inédito).
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Hay un elemento comin en todas estas manifestaciones hist6ricas y culturales: el des-
conocimiento de la diferencias culturales dentro de un Estado, especfficamente, de las
culturas indfgenas. Esta ausencia de reconocimiento no estaba fundada necesariamente en la
ignorancia, sinoen prejuicios tericos o pragméticos. Tres sonlas posiciones que fundamentan
ese desconocimiento, tomando este término en el sentido de no-reconocimiento de su status
y jerarqufa cultural.

Alcides Arguedas es el representante paradigmitico de la primera posicién. Para este
intelectual boliviano, formado en la tesis positivista del determinismo racial y geogréfico, el
Otro, el indio o el cholo, pertenecfan a una raza degradada, ¢l primero, y degradante el
segundo. No es relevante a este estudio la discusién sobre el valor de 1a tesis expuesta en
Pueblo enfermo2, sobre ¢l propésito del escritor ni sobre la calidad de la descripci6n
sociolégica lograda; 1o que importa resaltar es la ausencia de consideraciones culturales
sobre el Otro indfgena y 1a reducci6n del 4ngulo de visién que enfoca en el indio y el cholo,
casi exclusivamente, defectos antropoldgicos y sociales3.

La segunda posicién es la del Movimiento Nacionalista Revolucionario, quien eliming el
pongueaje y devolvié las tierras a los campesinos, pero desconoci la Otredad culwral de los
indfgenas, no por razones teéricas, sino por pragmatismo politico. Por ser nacionalista
programiticamente, se vio forzado asoslayarel problema cultural y lingiifstico del cam pesino4.
La prueba est4 en 1a Reforma Educativa que propugné, desconociendo el plurilingiismo de
Bolivia. Por esta misma razén, el costoso y denodado esfuerzo por la alfabetizacién tuvo
precarios y, en muchos casos, nulos resultados.

Latercera se asienta en una confusion teérica peligrosa’, la identificacién de estado y nacién.
Javier Sanjinés, por ejemplo, 1a muestra de la siguiente manera:

Como yadijimos, los conceptos de Estado y culturaestdn org4nicamente conectados, porque
es con la formacién, estabilizacién y consolidacién del Estado-naci6n que se va forjando
paulatinamente una cultura nacional. De este modo, se entender4 por cultura nacional todo

2 Pueblo enfermo (1909). Consultar también Historia general de Bolivia (1920-29), “Diario personal™.

3 La visién que tvo Arguedas sobre la realidad racial y cultural boliviana informé la mentalidad del ho.mbn: urbano
durante la primera mitad de este siglo. Se trata del punto de vista del oligarca blanco real o.supue'sm. Digo supuesio,
porque el hombre de clase media mestizo y explotado comparte con el blanco el desprecio radical por el indio. El
proyecto de la construccion de 1a nacionalidad boliviana, segiin este modelo, no puede lograrse por la ré\ttlovx'que
significa el indio embrutecido. Lo que es com¢in a buena pane de nuestra clase media es la ceguera ante la diversidad

cultural de la sociedad boliviana.

4 Por otra parte, a este partido politico le i ba sob y muchas veces prioritariamente lograr el apoyo

electoral del campesinado, antes que Ia aplicacién misma de la Reforma Agraria.

5 Es la confusién que gener6 el nazi-fascismo.
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esc conjunto de proyectos discursivamente articulados por los representantes de aquellos
sectores hegemanicos que, constituidos en gobiemo, son capaces de mover a la poblacién
(1992: 40).

La realidad boliviana difiere de las anteriores visiones. No es posible insistir actualmente en
el concepto de unidad nacional: no hay una nacién boliviana, s6lo hay un conjunto
heterogéneo de naciones. Si partimosdel hecho de que a cada realidad lingiifstica corresponde
una rcalidad cultural, debemos concluir que hay tantas naciones en Bolivia, como lenguas
existen en nuestro territorio (Cfr. Seccién 3). Cada una de estas culturas, constituye una
identidad desde la cual se tiene una visién del Otro o de los Otros culturalmente diferentes.

Lo anteriommente expuesto patentiza la importancia de acudir a una clarificacién sobre €l
problema dc la Otredad, como uno de los pilares fundantes de la construccién de una nueva
sociedad boliviana pluricultural. Para lograr la solidez de este propdsito, nada mejor que
acudir a la filosoffa a fin de ilustrar la complejidad del problema de la Otredad.

2. LOS OTROS EN FILOSOFiA

La idea que tenga un hombre sobre Otro ser humano o un grupo humano sobre Otro grupo
humano, marca las relaciones entre ambos y afecta la vida de ambos. Por ejemplo, €l abismo
actual de riqueza y pobreza provienc en parte de la concepcién que tienen los planificadores
mundiales sobre el Otro manipulable. Noam Chomsky (1993: 139) resume el claro
planteamiento que, aeste propdsito, hizo George Kennan en 1948, enlos siguientcs términos:
si hemos de mantencr la “disparidad” entre nuestra riqueza y la pobreza dc los dem4s, hemos
de dejar de lado las “consignas idealistas™ y centramos e¢n “conceptos dircctos de poder. La
desviacién de estas directrices escasea. Los ideales tales como la democracia y el mercados
estdn muy bien, siempre y cuando la inclinaci6n de la pista de juego garantice que ganarin
los que deben ganar. Si la vil multitud intenta levantar cabeza, sc les ha dc someter por la
fuerza, de uno u otro modo: en el Tercer Mundo, a menudo basta con la violencia pura y
simple. Si las fucrzas del mercado afectan negativamente al privilegio nacional, el libre
comercio se va al garete a toda velocidad™.

Estas palabras demucstran cudl es la categorfa que se atribuye alos “que deben ganar” y cudl
a los Otros.

La afirmacién anterior, que parece solamente sustentada por un tecndcrata, implica un
sustrato teérico sobre la concepcién que sc tenga sobre el Otro como objeto de la accién
humana. Esta concepcién sobre 1a Otredad es tematizada por todas las disciplinas que tienen
por objeto al hombre, su conducta y su quehacer y est4 tefiida por el particular punto de vista
dc cada disciplina y, dentro de cada una de ellas, de cada tendencia teérica. La antropologfa,
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la psicologfa, el psicoandlisis, 1a sociologfa, la pragmalingiifstica, 1a ctnolingiifstica, etc.,
asumen una posicién con respecto al Otro, desde perspectivas muy diversas. Para la
psicologfa, por ejemplo, el Otro es muy diferente, si se lo considera desde la Optica
conductista o desde la constructivista. Para el psicoandlisis anafreudiano el Otro es diverso
del que se concibe en el psicoandlisis lacaniano,

Puede reducirse esta multiplicidad de visiones a posiciones bésicas, si se las considera desde
una perspectivamés fundamental. En este sentido, 1a reflexién filos6fica constituye un punto
de partida bédsico para clarificar la investigacién sobre la Otredad en las disciplinas
particulares.

Ahora bien, se puede proceder de dos maneras en esta indagacién sobre el Otro en filosoffa.
La primera consistirfa en una revisién de las obras a lo largo de la historia de la filosoffa, un
método que, al s6lo enunciarlo, nos revela la magnitud de la empresa y del tiempo que
requerirfa. La segunda es partir de una hip6tesis sobre las posibilidades de concepciones
sobre el Otro y la confirmacién de las mismas en fil6sofos representativos. Este es el método
que se utiliza en la presente investigacion.

Antes de plantear las distintas posibilidades, es preciso efectuar algunas aclaraciones.

Laprimera: el término Otredad (Alteridad) implica ¢l de Mismidad (Yoidad); son cornceptos
correlativos que debieran tratarse simultdneamenie. M4s todavfa, es desde la Mismidad que
se concibe a la Alteridad. Ahora bien, el proceso previo y neccsario es el de la propia
identificacién. Un“ego”, un“yo”,un*Dasein”, un*Sfmismo”, se identifica a sf mismo como
diferente de las cosas (el “ello”), y como distinto del “ti” o del “Mitdasein” o del “otro”. Esto
significa que habrfa que partir de la discusién sobre el problema de la Identidad, pero tengo
queeludirlo, pues su complejidad rebasa las pretensiones de este trabajo. Nos quedamos, por
consiguiente, dentro de la oposicién “ego”, “ti”, “ello”, con los dos primeros conceptos
enunciados. En cuanto al uso de términos, preferiré 1a oposicién Mismidad-Otredad.

La segunda: se puede analizar la oposicién Mismidad-Otredad, desde el punto de vista de
correlacién estrictamente ontolégica, o se la puede tratar ontolégico-comunicativamente.

Desde 1a primera perspectiva, tendremos la caracterizacién de esta correlacién en Platén y
Arist6teles o la reificacion del Otro en Hobbes y el conductismo; desde la segunda,
analizaremos algunas posiciones contemporaneas’, que postulan que identificacién imp.lica
necesaria no solamente separacion, sino también reconocimiento del Otro. Separacion,

6 Cft. Cassirer, Las ciencias de la cultura, Antropologia filoséfica, Filosofia de las formas simb6licas.

7 E! Yocomotal es una icién, aunque ia. En efecto, si lo analizamos en un esquema autorreflexivo sujeto-
v . . . .
objeto, el Yo no pucde aparecer como tal ante 1a autoconsciencia, porque, en cuanto ésta reflexiona sobre sf misma,
3

convierte a este Yo en un objeto de reflexibn, es decir, en un Me. Esta es, sin embargo, una éptica reificante. Poreso,
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porque la Mismidad significa autorrealizacién personal, diferente de la autorrealizacién del
Otro; reconocimicnto, porque no se trata de un simple hecho de singularizacién que opone
el uno al todo, sino de un proceso de socializaci6n lingiifsticamente mediados8.

(Cudles son las posibilides de concepcion del Otro en filosoffa? Dicho de otra manera:
¢C6émo se interrogd la filosoffa sobre la constitucién del Otro? Es posible reducir las
concepceiones sobre el Otro o los Otros a las siguicntes posibilidades no necesariamente
irreductibles: 1a primera concibe al Otrocomo ontol6gicamente complementario; la segunda,
€Omo a un enemigo 0 a un competidor; para la tercera, el Otro es un ser humano semejante
al Mismo, con respecto al cual se ha de tener una relacién de indiferencia; para la dltima, el
vinculo entre ¢l Mismo y el Otro debe fundarse en la solidaridad y la responsa-bilidad®.

La tesis de lacomplementaridad proviene de Platén, quien concibe al Otro como laotra parte
necesaria para que el Mismo, incomplcto per se, logre su integridad ontolégica. La
incapacidad dcl hombre para autoabastecerse 1o revela como ontolégicamente insuficiente
y, porende, como necesitado del Otro para lograr su integridad. Esta integridad se realiza en
la polis, donde el ciudadano, como animal polftico singular, se agrega a la totalidad de la
Ciudad-Estado. Fucra de ésta, el hombre no es hombre. Por esto, cuando se 1o domina y
esclaviza, sc lo rebaja al status de cosa. Desde este punto de vista, el hombre es un ser
comunitario, pero cntendiendo este término no en el sentido de su implicacion €tica, sino en
el ontolégico, es decir, de que su ser incompleto sc realiza en la comunidad polftica.

Desde tan remotas épocas, pues, es el amor de los unos a los otros connatural a los hombres

trascendiendo esta visi6n restrictiva, al situamos en una situacién comunicativa, el Yo comohablante -dice Habermas-
“aprende a verse y enlenderse a si mismo como alter ego de ese otro ego™ (Habermas, 1988/90: 210); es dedir, como
a un Me. Mead, scgiin cita Habermes, lo dice con las siguientes palabras: “El ‘sf mismo® (self) que conscieniemente
se enfrenta a otros 'si mismos’ (selves), s6lo se convierte en un otro para si mismo, por el hecho de oirse hablary
responder” (Habermas, 1988/90: 192).

8 Habermas concede a Mead el mérito de haber hecho suyos motivos que se encuentran en Humboldt y Kierkegaard
y plantear “que Ja individuacién no puede rep rse como autorrcalizacién de un sujeto auténomo efectuada en
soledad y libertad, sino como proceso lingiifsticamente mediado de socializacién y simultinea constitucién de una
biografia consciente de si misma. La identidad de los individuos socializados se forma en el medio del entendimiento
lingilistico con otros, y a la vez en ¢l medio del entendimiento biogréfico-intrasubjetivo consigo mismo. La
individualidad seforma en las relaciones de reconocimientointersubjetivo y de dimientoi bjeti
mediado” (1988/90: 192).

9 Dejo de lado la consideracién del Otro como un punto dentro de la 16gica del sistema de la realidad, tal como lo plantea
el estructuralismo. Como, para éste dltimo, el ser es una estructura, la méxima, sc considera a todos los objetos de la
realidad enlaurdimbre de laestr l6gicor fnticas particulares. La subjetividad inherente al Mismo nomerece
ninguna consideracién en un orden nucvode la realidad, el de las relaciones opositivas entre los elementos que forman
lamalla de la realidad sistémica. Conesla c pcidn, dice Levinas, “asistirfamos 3 1a ruina del mito del hombre como
fin cn sf, al dejar aparecer un orden, ni humano ni inhumano, que se ordena, ciertamente, a través dcl hor!\bn-. y las
civilizaciones que habrfa producido, pero ordendndose, al fin de cuentas, por la fuerza propiamente racional del
sistema dialéctico ol6gico formal. Orden no-humanoal cual conviene el nombre -que es anoni mismo-d i

(1972/74).
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y reunidor de la antigua naturaleza, y trata de hacer un s6lo ser de dos yde curarla naturaleza
humana.

Cada uno de nosotros, efectivamente, es un simbolo del hombre, como resultado del corte
en dos de un s6lo ser (Platén, Banquete, 191d).

Este particular tipo dc comunitarismo es el que “curard” la naturaleza humana, la remediar4,
lacompletard. Enefecto, laincompletitud del hombre se revela enla referenciade Ia palabra
“sfmbolo”, que era la mitad de la 1ablilla partida que guardaban los hombres vinculados por
la amistad o la hospitalidad, para reconocerse luego, cuando se unfan las dos mitades para
complcmentar a cada una de éstas en un todo Gnico y completo. Silva Camarena explicala
profundidad mftica sobre la que se basa la tesis platénica:

Los dioses, segin el relato mftico, para disminuir el poder de los hombres, los cortaron en
dos partes, pues no deseaban ver amenazado su poder divino. Que el hombre sea el stmbolo
del hombre quicre decir, en griego, que el otro es, respecto al ser propio, esa parte que falta
para completar lo que se es. La vida entera, en la totalidad de sus acciones y afanes de todo
género, aparece como una respuesta a la carencia que de sf mismo hay en su propio ser. El
mito platénico del ser andrégino expone este fenémeno de la insuficiencia humana como un
acontecimiento que sucede en tres tiempos, es decir, en el de la unidad originaria, en el de
la divisi6n o separacién del ser del hombre, y en el del af4n de complementaci6n. Pero estos
tres momentos no forman sino uno sélo, en tanto que 1a falta es permanente e irremediable,
y por tanto, igualmente permanente ¢ incesante el impulso que mueve a la accién para
remediar la insuficiencia por medio de la complementaciéni®,

La incompletitud esencial del ser humano repele, por principio, 1a concepcién del hombre
aislado. El Robinson Crusoe, producto del individualismo inglés, es inconcebible para el
griego. Para AristSteles, el hombre que no pertenece a lacomunidad del Estado, que se basta
a sf mismo y que no necesita de los demds, no es hombre, “no es parte alguna del Estado, de
manera que o bien debe ser un animal inferior o bien un Dios™ (Politica, L1).

A la inversa, el hombre es un ser suficiente si estd vinculado al Estado. Aquf radica la
explicacién de por qué el ser humano, considerado como individuo con respecto a la
comunidad dc 1a Polis, es un “animal politico™:

Segun esto, pues, es evidente que la ciudad-estado es una cosa natural y que el hombre es por
naturaleza un animal polftico y social; y un hombre que por naturaleza y no.meramgme por
¢l azar sea apolftico o insociable, o bien es inferior en la es'czfla dela humz‘i‘mdad 0 bl.en estd
por encima de ella -como aquél a quien increpa Homero, dIfJICDdO que es “hombre sin raza,
sin ley, sin corazén”, porque es por naturaleza insociable y justamente amante de 1a guerra-

10 Juan Manuel Silvia Camarcna, “El anhelo del Otro”, en prensa, p. 5.
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en la medida en que se parece, a una pieza aislada en el juego de dados (Ib.).

El Otro, por consiguiente, es la pieza complementaria del juego de dados de la sociedad
polftica. El Estado, como totalidad, posibilita la relacién de complementacién ontol6gica
entre los individuos que constituyenla polis. E1 Otro, en este contexto, es también un animal
politico dotado de raz6n y de lenguaje con el que se podrd realizar la comunidad humana en
el seno del Estado. Asf “la ciudad-estado es anterior a la familia y a cada uno de nosotros
individualmente” (Ib.). Por esto, el Mismo y el Otro deben sacrificar incluso la vida al
Estado-ciudad, como lo hizo S6crates al rechazar toda tentacién de salvar la vida, pues esto
implicaba rechazar la sancién establecida por la Polis.

La confrontacién del hombre contra el hombre fue teorizada por Hobbes (Leviathan, 1651/
1940). Para éste, el ser humano es un cuerpo dotado de pasiones, simples como el apetito, el
desco, el amor, o complejas, como el acto voluntario.El ser humano est4 concebido, en
consecuencia,como un cuerpo sintiente que estd impelido a satisfacer sus pasiones.Se trata
de “sujetos aislados, dotados de la capacidad de actuar racionalmente con arreglo a
fines.Hobbes supone, ademds, que las capacidades racionales est4n al servicio de las
pasiones que son las que dictan los fines de la accién” (Habermas, 1981/87, 11:289; Cfr.
Norton, 1981).Los fines naturales de la accién voluntaria concucrdan con la satisfaccién de
las propias pasiones y el objeto del propio apetito es 2lgo bueno pues produce placer; lo
contrario, es lo malo, que el cuerpo se ocupa de cvitar.

Ahora bicn, Hobbes aplica esta concepcién antropolégica de los cuerpos humanos al cuerpo
social (Commonwealth).La vida social es, segin él, el resultado de la interaccién entre
individuos solitarios.Cada uno posee sus pasiones y, siguiendo la ley natural, debe
satisfacerlos.Pero, como todos y cada uno de los miembros de una sociedad buscan
racionalmente su propia satisfaccién y como el nimero de bienes es insuficiente para
satisfacer a todos o confluyen los conatus de muchos sobre un mismo objcto apetecible,
extrae dc csta situacion dos conclusiones:primera, que todos los Otros scres corporales son
competidores y enemigos (homo homini lupus) y, segunda, que, al menos en principio, la
interaccién social se reduce a una guerra de todos contra todos (bellurm omnium contra
omnes).Dc estos fundamentos cgofstas, naturalistas y pesimistas (¢cn oposicién a concepciones
como la de Agustin:el hombre, 4ngel y demonio; la de Marcel:el homo viator capaz de
fidelidad, de amor y de admiracién; la de Sartre:el hombre fiel a sf y, simultdncamente,
comprometido conla acciénsocial; etc.), cxtrae Hobbes una teorfade un acuerdo sui generis
del Mismo con el Otro.En efecto, son los dos anteriores principios 10s que conducen
necesariamente al acuerdo.Porque, si todos los hombres combatieran para satisfacer sus
propias pasiones, s¢ destruirfan unos a otros.Por esto, asf como ¢s una ley natural que cada
uno luche por la propia satisfaccién, asf también ¢s una ley natural que cada uno pretenda
lograr la paz como condicién nccesaria para su supervivencia.Por ello, sc ha de renunciar a
laguerraconstante y se hande transferir los derechos propios con la finalidad de conseguirla.-
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En esto consiste la concepcién de un contrato social: “un acuerdo mutuo de no aniquilarse
mutuamente™. Enconsecuencia, si cada uno de los Mismos s6lo cede algo al Otro porrazones
de supervivenciay suinteracci6n con éste tltimo estard regulada porlaconsecusién del éxito
Que no atente contra ¢l status quo, en todo lo demds, 10do estar4 permitido. La estrategia, la
manipulacién, el engafio, es decir, todas las formas de la accién estratégicall serdn naturales
y lfcitas.

Por senderos semejantes camina el conductismo contem pordneo, sobre todo en la versién de
Skinner (La conducta de los organismos, 1938775, M4s alld de la libertad y de la
dignidad, 1971/72; Sobre el conductismo, 1974/75).

Para el conductismo, tanto el Mismo como el Otro son organismos respondentes a los
estfmulos del entomo. “El organismo se convierte en persona en la medida en que adquiere
un repertorio de comportamiento bajo las contingencias de refuerzo a las cuales se expone
durante su vida. El comportamiento que manifiesta en cualquier momento est4 bajo control
deuncontexto actual. El individuoes capaz de adquirirese repertorio bajo ese control debido
a los procesos de condicionamiento que asimismo forman parte de su dotacién genética”
(1974/75:189). La cultura es la que constituye el repertorio de control de los organismos
humanos. Ahora bien, superando los viejos prejuicios fundados en conceptos vacfos de
contenido, como son los de dignidad y libertad, una nueva concepcién de 1a cultura humana
permite dividir a los organismos entre los “ingenieros de la conducta” y los Otros, los
manipulandos. Los primeros se constituyen en una élite que puede y debe programar las
modificaciones de la conducta de los segundos, con la finalidad de construir una nueva
cultura fundada en la ciencia (1971/72). En el lugar que los fil6sofos ocupan en la Repuiblica
de Platén, se instaurarfa ahora a los psicélogos conductistas.

Subyace a este tipo de concepciones la orientacién que provienc de la filosoffa modema, a
la cual interesaba la relacién cognoscitiva entre el yo pensante y el objeto conocido; el Otro
es uno de estos objetos conocidos.

Heidegger (1927) rechaza esta perspectiva filos6fica sujeto-objeto, propone la cuestion del
ser como el problema fundamental de 1a filosoffa y realiza un andlisis del existente humano.
Este andlisis del ser del hombre lo conduce a situar al Dasein, el ser-en-el-mundo, como algo
radicalmente diferente de los existentes no humanos, las cosas y los animales. En cambio,
el existente humano es “esencialmente un ser-con” Otros existentes humanos, desde un
punto de vista “ontolégico-existenciario” (Heidegger, 1927/80: 136). El Dasein “comparte”
el mundo con los Mitdasein, no con los animales, pues éstos carecen de mundo. Incluso
cuando estd solitario, el ser-ahf es un ser-con (Ib.:137). El andlisis que realiza Heidegger de
esta peculiar relacién es “impresionante”, segun Bollnow (1960/62: 125). Sin embargo, el

11 Utilizo el témino “accién estratégica” a la que esté orientada al éxito que se logra mediante 1a utilizacidn de medios
racionales adecuados a este prop6sito, en el sentido de Weber (1925/44: 1:4), Parsons (1962: 42), etc.
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Dasein no estd en una referencia inmediata conlos Mitdasein, sino estainmediatez se refiere
a sf mismo, afirma Heidegger (Ib.). En otras palabras, el Otro es para Heidegger un ser real
existente, de la misma categorfa existencial del Mismo (“‘una doublette del sf mismo™), con
el que se comparte mundo!2,

El serrelativamente del Mismo con los Otros puede adquirir diversas proyecciones si se trata
de una existencia inauténtica, propia del estado de cafda de la vida cotidiana, o de una
existencia auténtica.

En el primer caso, “el otro es inmediatamente ‘ahf’ en funcién de lo que se ha ofdo de €, de
lo que se habla y sabe sobre é].Enel ‘seruno con otro’ original se intercalan inmediatamente
las habladurfas. Cada cual estd inicial e inmediatamente al acecho del otro, de qué hard y qué
dird.El ‘ser uno con otro’ ¢n el uno no es en absoluto, una apretada, pero indiferente
compafifa, sino un tenso, pero ambiguo acecharse uno a otro, un secreto aguzar los ofdos
mutuamente. Tras la miscara del ‘uno para otro’ actia un ‘uno contra otro’” (Ib: 194).

Enel casodelaautenticidad existencial, el primer Heidegger planteauntipo de “‘comunicacién”
que difiere de la mera transmisién de informacién a través de proposiciones. En la
“comunicacién”, tomada en su radicalidad existenciaria, *“se constituye la articulacién del
*“ser uno con otro” compresor.Ella despliega lo que hay de “comin” en el “coencontrarse”
y en la comprensi6n del “ser con”. La comunicacién no es nunca nada como un transporte
de vivencias, por cjemplo opiniones y deseos, del interior de un sujeto al interior de Otro.El
“ser ahf con” es esencialmente ya patente en el “‘coencontrarse” y en el “cocomprender”.El
*“sercon” resulta expresamente “comun’ en el habla, es decir, 1o es ya; tan s61o no ¢s comin;
en cuanto no empufiado ni apropiado (Ib: 1927/80:181). El Otro, en consecuencia, es una
apretada y originaria compania y, al mismo tiempo, esta es una compaiia no solidaria,
sino indiferente.

El dltimo Heidegger refina estas nociones y, aparentemente, las profundiza cuando afirma,
siguiendo a Hélderlin, que los existentes humanos “somos didlogo” (Heidegger, 1952/80;
1957/87. Cfr. Navia, 1990). Aquf también el término “didlogo” tiene una particular
significacién. No se trata de una situacién simétrica e incondicionada de comunicacién
humana, sino de una situacién existencial en la que “cl habla hable”, es decir, en la quc los
co-existentes participen en ¢l pensar el ser y compartan asf el advenimiento del ser mediante
este pensar el ser. El Otro sigue siendo indiferente al Mismo, a no ser que sea comparifa de
undidlogo paradigmético como¢l que protagonizanel Inquiridor y el filésofo Japonésen* De
un didlogo acerca del habla™ (1959/87: 77 y ss.).

12 Scguin el anélisis acabado de hacer, es inhcrente al ser del " ser ahi™ el irle en su sermismo el “ser con™ otros. En cuanto
“scrcon”, “es”, por ende, el “ser ahi”" esencialmente “por mor de™ otros. Hay que compreder esta proposici ial
como existenciaria. Incluso cuando del fictico “ser ahf™ del casono se vuelve hacia otros, pensando no haber menester

de ellos o careciendo de cllos, es en el modo de “ser con™ (Tb.: 139-40).
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Diversas son la teorfas que rebasan las dos posiciones anteriores (oposicién o indiferencia
del Mismo con respecto al Otro). Para mencionar un solo caso, la relacién de solidaridad se
encuentra, mutatis mutandis, en concepciones tan dispares como las filosoffas cristianas y
las marxistas. Me reduciré, sin embargo, a algunos filésofos contemporéneos por el alcance
que poseen sus teorfas en las discusiones actuales sobre la otredad.

Gadamer,desde una perspectivahermenéuticaradical, distingue la comprensi6n del Otro (td,
en su terminologfa) de la praxis con respecto a ese Otro; 1a cuestion de la alteridad es entonces
un problema existencial simultdneamente gnoseoldgico y ético. Desde el primer punto de
vista, Gadamer no s6lo rechaza la restriccién metodol6gica que imponen las ciencias
naturales, sino tambiénla “extendida (widespread)idolatrfa que presume que la ciencia sola
debe organizar nuestra vida y nuestra cultura” (1975b: 311). Su propésito es trascender este
reduccionismo del objeto, rastreando y mostrando “lo que es comtin a toda manera de
comprender”’ (1975a/77: 13, 646)13.

En este contexto tedrico, no se trata ahora de un conocimiento objetivo del Otro, sino de una
comprensi6n préctica, a partir de una experiencia del tii como fenémeno moral (1975a/77:
434). En ¢l primer caso, se observa el comportamiento de 10s otros, se detectan conductas
tfpicas y, gracias a esto, se preven las reacciones del Otro, conviertiéndolo en manipulable
y dominable. Este tipo de experiencia contradice el imperativo categérico de Kant, para quien
el Otro es un fin en sf mismo.

Se puede tambiénexperimentar y comprender ai i, como persona, pero desdelaautorreferencia
al yo Mismo. En este caso, “la relacién entre el yo y el ti no es inmediata sino reflexiva. A
toda pretensién se le opone una contrapretensién”. Esto puede llevar a relaciones
interpersonales de distintas formas de “tension, hasta llegar incluso al completo dominio de
un yo por otro yo” (Ib: 435-6).

Una experiencia realmente auténtica del 1 como td exige no pasar por alto sus prelepsiones
y “dejarse hablar por é1”. Sc trata, sin lugar a dudas, de una experiencia hermenéutica:

Para esto es necesario estar abierto. Sin embargo, en dltimo extremo esta apertura s6lo se da
para aquél por quien uno quiere dejarse hablar, 0 mejor dicho, cl que se hace decir algo estd
fundamentalmente abierto. Si no existe esta mutua apertura tampoco hay verdadero vinculo
humano. Pertenecerse unos a otros quiere decir siempre al mismo tiempo ofrse unos a otros

(b.: 438).

Gadamer. Se puede mencionar especialmente los anticulos
“What is Practice?The Conditions of Social Reason”,
s 2 Theorical and Practical Task".Ouro anticulo fundamen-

13 Este problema es objeto de la obra de conjunto de
recopilados en Reason in the Age of Sclence (l9§2),
“Hermeneutics as Practical Philosophy y “Hermeneutics a
1al es “The Probiem of Historical Consciousness™ (1979).
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Pero, ;qué es la experiencia hermenéutica y qué relacién tiene con la comprensién del Otro?
Dejo a Gadamer responder a la primera pregunta, con la que €1 1lama “1a mejor definicién de
hermenetitica™:

The best definition for hermencutics is: to let what is alienated by character of the written
word or by the character of being distantiated by cultural or historical distances speak again
(1979:83).

Unacucstién central para que hable de nuevolo que estd distanciado cultural o histéricamente
es ¢l método de acontar ese distanciamento. Para ello, lo primero es advertir que el horizonte
del Otro dificre del horizonte del Mismo, del que se propone comprender. Pero éstano hade
ser una comprensién objetiva, que no existe, sino una comprensién desde el horizonte del
compresor, es decir, desde los prejuicios del Mismo. En efecto, todo ser humano habita el
juego de lenguaje de su mundo cultural, raigambre de los prejuicios desde los cuales sc
comprende al Otro. Nadie se escapa del suelo firme de los prejuicios, pues son los anteojos
desde los cuales percibimos la realidad y bajo cuya 6ptica actuamos y obramos. Este es un
hecho tan fundamental, que Gadamer lanza un alegato contra el “prejuicio contra los
prejuicios” que, en nombre de la objetividad, esgrimfa la llustracién. El prejuicio no s6lo no
es radicalmenie negativo, sino que, por el contrario, es la condicién de todo conocimiento.
No existe la situacién que relaciona un sujeto cognoscente ideal, sin substrato histérico
cultural previo, y un objeto conocido puro.Pensar de esta manera es una ilusion.

Enrealidad no es la historiala que nos pertencce -dice Gadamer siguiendo a Heidegger-, sino
que somos nosotros los que pertenecemos a e¢lla. Mucho antes de que nosotros nos
comprendamos a nosotros mismos cn la reflexién, nos estamos comprendiendo ya de una
mancra autocvidente en la familia, la sociedad y cl estado en que vivimos. La lente de la
subjetividad es un espejo deformante. La autorreflexi6n del individuo no es més que una
chispa en la corriente cerrada de la vida histérica. Por eso los prejuicios de un individuo
son, mucho mds que sus juicios, la realidad histérica de su ser” (Ib:344; Cfr. 437).

De este manera, la comprensién hermenéutica del Otro alejado culturalmente requiere la
autorreflexién del Mismo de que esté partiendo del horizonte de sus propios prejuicios, con
la finalidad de que el Otro hable. Si se logra esto, s¢ habrd realizado la fusién de horizontcs,
ladel horizonte propio y la del ajeno. Pero ;c6mo s posible hablar de cabal interpretacion,
si desde el principio y por principio el objcto de estudio es contemplado desde el color de las
lentes del prejuicio propio, aunque conscientemente asumido?

Surge poresto la acusacién de que esta concepcién conduce a un relativismo (Cfr.Skirbekk,
1980: 2; Bemstein; 1982: 2-3; Apel, 1973/85: 1, 32). Pero, para Gadamer, la conscicncia de
los prejuicios es fundamental en su teorfa gnoseoldgica, pues es justamente esta consciencia
la tinica que pucde garantizar la objetividad del conocimicnto. Si el existente humano
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accediera al conocimicnto del objeto histérico prejuzgando que carece de prejuicios, que
asume una limpieza objetiva semejante ala tabula rasa, incurrirffaenunerrorde apreciacién,
porque, como se vi6 anteriormente, nadic puede vivir en la ilusién de que estd libre de
prejuicios. En consccuencia, la reflexién de que la existencia humana se constituye en la
trama de los prejuicios del juego lingiifstico particular de una cultura es indispensable para
poderobjetivarun conocimiento. En primer lugar, distinguiendo los “prejuicios verdaderos,
bajo los cuales se puede acceder al conocimiento, de los “prejuicios falsos”, que son los que
producen los mal entendidos (1b:369).

S6lo quien tiene consciencia de sus prejuicios podré liberarse de aquéllos que distorsionan
la comprensién del objeto. Pero, cuando esto suceda, jno quedan todavfa los llamados
prejuicios verdaderos como elementos desfocalizadores de unaobjetividad? Siel investigador
hermenéutico  se limpié de los primeros, la presencia de los segundos sigue siendo
indispensable para la constitucién del objeto cultural como diferente; s6lo con esta
categorizaciénel objeto cultural puede acceder al conocimiento 0, si se quiere de otramanera,
la consciencia de la presencia de los propios prejuicios en tanto que prejuicios permite la
penetracién comparativa con los prejuicios de otros juegos de lenguaje que no pertenecen a
la “esfera comin” del propio juego de lenguaje.

“Esta es la condicién hcrmenéutica suprema -dice Gadamer-. Ahora sabemos cudl es su
exigencia:poner en suspenso por completo los propios prejuicios” (1b:369).

S6lo asf el texto podré hablar otra vez, pues i es posible que el texto hable en condiciones
en que estd alienado por nuestra subjetividad inconsciente o preconsciente o por la
subjetividad de otros investigadores prejuiciados de “objetivismo”. Es necesario que hable
otra vez después del despojo de los malentendidos y después de la toma de consciencia de
cudl es la perspectiva desde 1a que se le estd haciendo hablar, yano ingenuamente, Sino otra
vez. Esta es una de las formas mediante la cual la hermenéutica -segin Gadamer- se
transforma en “‘emancipatory reflection” (1967/76: 18).

La teorfa de la fusién hermenéutica de horizontes culturalmente distantes, puede ilustrar el
problema de la comprensién e interpretacion entre mundos culturales muy diferenciados. Es
el caso de la visi6n que los grupos culturales de Europa o del Norte tienen sqbre las culturas
no europeas; es ¢l caso también de la vision que tienen las culturas llamadas indfgenas sobre

otras culturas (europeas o indfgenas) difercntes.

Dejando por ahorade lado los innumerables problemas que se derivande esta confromacién,
me referiré por dltimo a Apel y Habermas, cuyo pensamiento filoséfico puedg setnn}ponamc
para el tema propuesto (la seleccion est4 determinada sobre lo_do por las lxmna(.:lones del
presente artfculo). Estos pensadores, a pesar de sus divergcncna_s. pretendc_n unir teorfa y
praxis, elaborando una filosoffa que sirva para orientamos mejor cn la vida y que, por
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consiguiente, nos libere de las coacciones intcmas (perturbaciones psfquicas) o externas
(distribucién inequitativa de biencs).

Apel cnrafza su pensamiento en la historicidad de la comprensién y, por ende, en la
concepcién hermenéutica del conocimiento. Pero, como se dijo anteriormente, difiere
radicalmente cn ¢l problema de la fundacién nommativa de los criterios de validez del
conocimiento. Al plantearlo, ataca la concepcién gadameriana de que 1a depuracién de los
prejuicios pucda efecuarse sin proporcionar al mismo tiempo un método paradiscriminarlos
buenos prejuiciosdelos malosy, en tltima instancia, para lograr determinar justificadamente
cudles son los correctos (Apel, 1973/85: I: 32).

Su programa deviene una transformacion de la filosofia, que parte del a priori “dec la
interpretaciéon mediada lingtifsticamente, como unidad del acuerdo sobre algo en una
comunidad de comunicaci6n™ (1973/85, 1I: 337-8; Cfr.Ib., II: 33) y del a priori de la
argumentacién como fundamentacién del conocimiento y del obrar con sentido. Lo
importanie es que este “obrar con sentido” no se circunscribe a la accién intersubjetiva
orientada al éxito racional y personal, como el propugnado por Weber, Parsons y Rorty, sino
aunaaccioén fundadaen unaética discursivade la responsabilidad del Mismo para con el Otro
(1986; 1987/91).

Este aspecto se puede hacer plausible intuitivamente aclarando que una moral de las
“costumbres” referida a las relaciones préximas interhumanas, cn la que todas las
normas son casi evidentes para todos los individuos, ya no es, cictamente, suficiente
hoy en dfa. Pues de lo que hoy se trata, por vez primera en la historia del hombre, es de
asumir la responsabilidad solidaria porlas conseccuencias y subconsecuencias a escala
mundial de las actividades colectivas de los hombres -como, por ejemplo, la aplicacién
industrial de la ciencia y de la técnica- y dc organizar esa responsabilidad como praxis
colectiva (Ib: 148).

Asf pucs, pararesolver el problema de una ética postconvencional de la responsabilidad, s6lo
parcce quedar €l camino de 1a ética discursiva: es decir, 1a cooperacion solidaria de los
individuos ya en la fundamentacién de las normas morales y jurfdicas susceptibles de
consenso, tal como ¢s posible, principalmente, por medio del discurso argumentativo (1b.:
148-9).

Habermas camina por senderos semejantes, aunque rechaza el trascendentalismo de Apel.
En lugar de los universales pragmiticos a priori de éste, postula universales pragméticos
formales, a la mancra dc los universales lingiifsticos chomskianos: La interaccién humana
s6lo es posible porque el que se comunica, qua agens, con otfo agente, presupone y pretende
que el contenido proposicional de su acto verbal ascverativo es verdadero; que el fundamento
de la intencién perlocutiva de sus actos verbales performativos es legftimo y/o apropiado; y
que la expresion de la subjetividad de sus actos verbales expresivos €s veraz.
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Este modelo es una presuposicién de toda accién humana con sentido, porque implica la
orientacién de la misma al acuerdo (Verstindigung)!4. Se postula, por consiguiente, que
toda comunicacién supone una situacién ideal de didlogo, donde el Mismo y €1 Otro no son
sujcto y objeto, sino agentes que estdn en una situacién de simetr{a. Se argliird que esto no
sucede facticamente y que frecuentemente rige el bellum omnium contra omnes en la
interaccién humana. La fespuesta es contundente: cuando un Mismo orientado
estratégicamente al dominio logra enganiar a Otro, este hecho s6lo es posiblc si el engafiado
presupuso que el seductor era verbalmente veraz, Es asimismo una mera pretensién, porque
1a validez de los actos verbales est4 simplemente erigida; no se trata de una imposicién del
Mismo al Otro. Poresto, cuando el Otro objetalaverdad de una proposicién, ola legitimidad
o0 propiedad de una nomma u orden, el acuerdo s6lo es posible mediante el discurso
argumentativo racionalmente fundado. E] Mismo otorga, cntonces, la palabra al Otro, y el
acuerdo posible depender4 de 1a validez de los argumentos. Si esto no acontece normalmente
enunasociedad, significa que las relaciones intersubjetivas de 1amismano tienen un car4cter
propiamente humano.

Estos fundamentos de la accién humana informan la propuesta sobre una ética del discurso,
que Habermas trabajé también con Apel. Esta élica, lingiifsticamente mediada, ha de
responder simultineamentc alas preguntas: “;Qué debo hacer?” y “¢Qué debemoshacer?”.
Esto se desprende de la propuesta que Habermas hace sobre 1a antedicha ética del discurso:

(U) Toda norma v4lida ha de satisfacer la condicién de que las consecuencias y efectos
latcrales que del seguimiento general de la nomma previsiblemente se sigan para Ia
satisfaccién de los intereses de cada uno, puedan ser aceptados sin coaccién por todos los
afectados.

Si fuera posible deducir U a partir del contenido normativo de los presupuestos pragmaéticos
de la argumentaci6n, la ética del discurso podrfa reducirse a esta formulaci6n concisa: )
(D) Toda norma vélida habrfa de poder encontrar el asentimiento de todos los afectados si
¢stos participasen en un discurso practico (1984/91: 68).

No corresponde ahora ni exponer ampliamente ni analizar dctalladamen;e esta propuesta.
Apuntaré tan s6lo dos aspectos: 1) Que la ética del discurso, lrascenfilendo.a Kant, no
considerd solamente el punto de vista de un proyecto vital personal del Mismo, sino tarpblén
el proyecto vital del “nosotros”. Es decir, el Mismo es si-Mismo y nosotros-Mismo.
Correlativamente, el Otro puede ser un ti-Otro o un ustedes-Otro (clase, grupo, cultura);
¥ 2) Que el tnico medio para llegar a un acuerdo sobre normas moral.es 9 J.uridlfas esel a
priori de la argumentaci6n racionalmente fundada, segiin Apel, o el principio universal de
la mencionada argumentacioén, segiin Habermas.

14 En este principio, Hab da con Apel, quien afirma que los seres hurnanos como tales “Estamos

condenados a priori al acuerdo intersubjetivo™ (1973/85: 1, 57).
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Dos conclusiones bésicas emergen de la mera enunciacién de las anteriores teorfas, a pesar
de su limitacién necesaria:

1)  No existe una filosoffa europea homogénca sobre la Otredad. Ni tampoco, en
consecuencia, sobre 1a Mismidad. En realidad, sc conciben tantas otredades, algunas
irmeductibles, como diversas son las concepciones filoséficas sobre 1a Mismidad.

2)  La reflexion filoséfica seria no es regional. En este sentido, 1o propuesto por los
diversos y hasta opuestos pensadores tiene por objeto no al hombre europeo, sino al
hombre en cuanto tal. Si el Mismo concibe al Otro como lupus, o alter Ego, o
préximo, o préjimo, etc., esto implica que de por medio se juega la concepcion del
ser humano como tal y, derivada de ésta, 1a concepcién sobre el Otro. Pero, en cada
una dc estas lfneas no convergentes de pensamicnto, se plantea que lo teorizado no es
vélido s6lo para un grupo humano o para un grupo cultural o para una época histérica,
sino paratodo hombre, no importa su 4mbito personal o cultural y paratoda comunidad
humana, no importa el momento histérico en que esté inmersa.

Ahora bien, las diversas comunidades histéricas pueden adoptar alguna de las anteriores
posicioncs o contener varias y hasta contradictorias posturas. Para los gricgos, el Otro eraun
complementario en el seno de la Polis griega; los demds, los extranjeros no griegos, eran
barbaroi, cuyo sentido despectivo se manifiesta por cl origen etimol6gico de esta palabra:
el balbuceo de los infantes.

Para los cruzados medievales, los otros eran los paganos a quienes habfa que someter y/o
cristianizar con la fuerza de las espadas. Para los curopcos de la modemidad!s, la
autoconsciencia de ellos Mismos como hombres supcriores, provino de un complejo de
fundamentaciones filos6ficas, histéricas y culturales, acomodadas pragmdticamente a los
intereses y ambiciones personales y grupales de poder y de riqueza. La filosoffa aristotélica,
por cjemplo, fundament6 la teorfa dc la colonizacién de Scpilveda. La tcorfa de Hobbes
subyace a muchas de las formas de colonizacién europea.

Una de las tesis sobre la superioridad del Mismo curopeo con respecto al Otro no europeo
¢s la tesis dcl eurocentrismo, que Hegel plantea de una mancra categérica:

15 Utilizo el término “modemidad” en sentido histérico, es decir, el proceso que se inicia con el “descubrimiento” de
América por parte de Col6n y Américo Vespucci, y el “descubrimicnto” de las grandes culturas asidticas por parte de
Marco Polo y otros naveg o . Este émino no puede ser utilizado para tipificar la historia del
pensamiento filoséfico, como resulta de la confusién generada porlallamada postmoderidad™ filos6fica. Lahistoria
delafilosoffatipifica una época clar delimitada como “filusofia moderna®, iniciada porla reflexién cantesiana
sobre cl probiema del conocimiento. La filosoffa contanporénes, marcads por el vuelco teérico de Freud, Nietzsche
y Marx, es ya una filosoffa postmodema. En este sentido, el llamado postmodemismo no ¢s sino una de las corrientes
de esa filosofia postmodema.
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La historia universal va del Oriente al Occidente. Europa es absolutamente el Fin de la
Historia Universal. El Asia ¢s el comienzo (Hegel, Lecciones de filosofia de la Historia
Universal. Cit. E. Dussel, 1994: 15)t6,

Asia es 1a parte del mundo donde se verifica el comienzo en cuanto tal [...] Pero Europa es
absolutameate el Centro y ¢l Fin (das Zentrum und das Ende) del mundo antiguo y el
Occidente en cuanto tal, el Asia es absoluto Oriente (Cit. E. Dussel, 1994: 15).

¢Cudl es la opini6n de Hegel con respecto a América precolombina?

De América y de su grado de civilizacion, especialmente en México y Perd, tenemos
informacién de su desarrollo, pero como una cultura enteramente particular, que expiraen
el momento en que el Espfritu s le aproxima (sowie der Geist sich ihr niherte)[...] La
inferioridad de estos individuos en todo respecto, es enteramente evidente. Cit. E. Dussel,
1994: 15-6).

Las consecuencias histricas para los Otros no europeos, derivadas de las teorfas anteriores,
fueron terribles. En efecto, para el Mismo europeo el resto del mundo se le ofreci6é como 4rea
conquistable, sojuzgable, mientras se pueda, y explotable en todos los casos. No en vano
Toynbece calific a este proceso como 1a historia de las “agresiones” de Occidente a las otras
civilizaciones del mundo. Esta historia contintia bajo la forma de agresién econémica, como
lo prueba, entre otros, Chomsky en un librs muy ilustrativo: Ao 501, La Congquista
continia (1993). En cambio, las tcorfas de la simetrfa Mismidad-Otredad y de la
responsabilidad €tica de esta relaci6én no han regido las relaciones hist6ricas de Europa-Norte
y el resto del mundo. Hubo, sin embargo, voces contrarias a csta posicién, como fue el caso
de Bartolomé de las Casas, quien, fundado en el tomismo (a través de Sudrez y Vitoria),luché
denodadamente contra el eurocentrismo!”.

3.LENGUA Y CULTURA

Antes de proseguir, es indispensable relacionar, siquiera someramente, lenguaje, cultura y
nacién.

16 Es interesante el resumen que hace Dussel de la Filosoffa de la Historia de Hegel, aunque algunas veces fuerza los
argumentos para adaptarlos a su tesis particular: 1a invencién del “mito” de la modernidad.

17 “No fueron los marxistas los primeros en hablar de explotacién, opresién, csclavifug y genacidio, lo hizo antes -
trescientos aiios antes de nacer Marx- un cierto Bartolomé de las Casas, obispo, dominico, en sus.calcnn‘s relaciones
al Emperador Carlos V. El hecho de que sus informes tengan un cierto parecido con los que trescientos afios dcspi:)&
escribi6 Friedrich Engels acerca de los obreros ingleses, no conviere a Las Casas en un precursor del marxismo sino
que convierte al marxismo en una ia de las ocasi perdidas que hfr? expljesm los tedlogos de la
liberacion™ (BOLL, Heinrich, Don Enrique, Una antologia, La Paz, Fundacién Heirich Béll - AIPE, 1995: 323-4)
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El punto de partida es que la constitucién de mundo, en el sentido de Heidegger, se efectda
para el ser humano a través del lenguaje. En este sentido, s6lo el hombre posee mundo !8.
La mundanidad no ¢s el ambiente en el que vive el hombre como organismo, sino que es el
horizonte existencial y simbélico en ¢l que habita el hombre. El mundo es el significado de
1as cosas, relaciones y valores que han sido colocados por el existente humano en la casa del
ser mediante el lenguaje.Se trata de un universo de formas simbélicas que son los materiales
con los que se edifica y amucbla la casa del ser!.

No solamente se instaura mediante el lenguaje el mundo objetivo, sino también los mundos
subjctivo ¢ intersubjetivo. Este aspecto, la instauracién del mundo intersubjetivo, es lo que
interesa en el presente estudio. Al respecto, con mucha propiedad dice Sartre: [el lenguaje]
no es un fcnémeno superpuesto al ser-para-otro:es originalmente el ser-para-otro, es decir,
el hecho de que una subjetividad se experimente a sf misma como objeto para otro. No hay
necesidad de "inventar” el lenguaje en un mundo de puros objetos. Tampoco hay necesidad
de "inventarlo” en laintersubjetividad de los "para otro”, mas ello es porque se halla yadado
en el reconocimiento del otro. Puede, pues, decirse que "soy lenguaje”... El lenguaje cs
originalmente la cxperiencia que un para-sf pucde hacer de su ser-para-otro...no se distingue,
pues, del reconocimiento de la existencia del otro20.

Este es un hecho basico en el andlisis de 1a visién de mundo de cada cultura. A este propdsito,
dice Humboldt:

Cada lengua encierra una peculiar visién del mundo. Aligual que entre el objeto y el hombre
se interpone cada sonido, la lengua cntera se interpone entre €l y la naturaleza, que influye
enélinterior y exteriormente.El hombre s¢ rodea de un mundo de sonidos para captar dentro
de sf y para elaborar el mundo de los objetos.

El hombre convive primordialmente y ain exclusivamente con los objetos tal como el
lenguaje se los ofrece, puesto que las sensaciones y acciones dependen de sus representaciones.-
Por medio de este acto, en virtud del cual tejc cn sf mismo la lengua, sc encarcela €l en la
misma y cada una traza en torno al pueblo, al cual pertenece, un cfrculo del cual sélo es
posible salir en 1a medida en que se pasa del cfrculo de [una a 1a de] otra distinta (Uber die
Verschiendenheit.Cit.Arens, 1969/75:280).

He aquf el nudo gordiano para relacionar el problema de la Otredad y la realidad boliviana.
Ello se deriva del hecho de que cada comunidad lingtifstica posee una particular visién de

18 Los animales ticnen ambiente, no mundo.

19 Cfr. CASSIRER, Emst, Filosofia de las formas simbolicas (1964/71); HEIDEGGER, Manin, El Ser y el Tlempo,
(1927/67); De camino al habla (1959/87); LOTMAN, Juri M., Semi6tica de 1a cultura (1979); NAVIA, Wilter,
“Comunicacién y Paradigma de Didlogo en M. Heidegger” (1990); etc.

20 Sanre, L’Etre et le Néant, 1943, Panc IIl, cap.iii, 1, pigs.440-41. Cit.Ferrater Mors, Diccionario de Filosoffa.
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mundo, juega unas reglas propias en las relacioncs intersubjctivas de acucrdo con elconjunto
de normas que se instituyeron en el seno de esa cultura y, por estas razones, configuran o
constituyen una Nacién. En este sentido, la nacién no estd referida primeramente al
Estado ni mucho menos se identifica con éste (Ver Nota # 5), sino que primordialmente
se refiere a la lengua de cada nacién, en ¢l seno de la cual se construye el mundo de vida,
el tipo de instituciones que reglan 1a conducta de sus miembros, las creencias religiosas y los
mitos que 1a animan, etc. Desde este punto de vista, en Bolivia habria, en principio, tantas
naciones como lenguas hay. (Sin embargo, la aplicaci6n de este principio teérico requiere
unas puntualizaciones conceptuales y empfricas, como se verd m4s adelante). A lainversa,
algunas naciones, como por ejem plo, las naciones aymara, quechua Y guarani, pertenecen
a més de un estado.

4. APUNTES PARA UN ANALISIS DE LA REALIDAD BOLIVIANA

De lo dicho anteriormente, lo primero que debemos considerar es el nimero de lenguas en
Bolivia, pues como dije anteriormente, en principio, de ello podrfamos deducir el nimero de
naciones que cohabitan dentro del territorio nacional. Debemos, luego, puntualizar una serie
de problemas que rebasan la mera enumeracién de las lenguas en Bolivia.

Tomo como punto de partida los datos que nos ofrecen Plaza-Carvajal (1985). Se trata de uno
de los pocos estudios sobre ¢l tema de las lenguas y etnias indfgenas en nuestro pafs,
elaborado con lamentables restricciones econémicas2!. Una evidente consecuencia de estas
limitaciones es que la investigacién se fundamenta principalmente en fuentes escritas y no
en un trabajo de campo, indispensable para dar plena credibilidad a los datos presentados.

Son convenientes también algunas aclaraciones previas.

Enla eventualidad de oscilaciones de las cantidades, se elige el nimero mayor. Por ejemplo,
en el caso del guarayo, Plaza - Carvajal fluctiian entre 7.000 y 8.000 hablantes; optamos por
8.000. La razén de la determinacién aludida es que la diferencia numérica no afecta el
razonamiento que se hace sobre estos datos lingiifsticos. De 1a misma manera, la impre:sicién
relativa de los datos, siempre que no sea excesiva, tampoco afecta la presente tesis. Por
ejemplo, se puede reducir el ndmero de lenguas, pues algunos dialectos del guaranf son parte
de estalengua, o incluso se podrfan eliminar de la lista las Icnguas hablad%.as poruna cantidad
muy pequeila de personas, pues ellas podrfan constituir una comunidad lingiifstica, pero no

21 Nuestros investigadores deben realizar verdaderos prodigios para presentar obras serias y signiﬁcsu‘vns.. No cuentan
ni con el tiempo ni con los émicos que les permitan verificar Jos datos in situ y recolectar informacién
I ia. Por ejemplo, en el caso de Plaza-Carvajal, s6lo pudieron visitar a tres grupos de hablantes, ‘:Fc los
u‘:inru y dos que mgis;nnr(Vcr Apéndice 1). Esta es 1a diferencia con la ml)'fll"lll de lo's invr_fliga'doms c‘xln)cms,
quienes pueden dedicar todo su tiempo, durante aiios, para recolectar el c‘ic sus investiga B de
cllas i para las tr. ionales, y cuentan con todos los 08
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una nacién, aunque cs diffcil establecer cudl debiera ser el lfmite para reconocer a una
comunidad como nacién. Por iiltimo, hay que dejar constancia de que hay disparidad entre
estos datos y los ofrecidos por el Censo Nacional de 1992. Habrfa que interrogarse, en este
caso, sobre la confiabilidad de éstos Gltimos, que han sido recolectados por no especialistas.
Por iltimo, sustituyo el nombre de “Ava e Izozeflo”, propuesto por Plaza-Carvajal, por
“guaranf”, porque éste es ¢l nombre de la lengua.

Pero vayamos al tema que nos ocupa.

Son 33 las lenguas habladas cn Bolivia (incluyo, naturalmente, al castellano). Este es el
cuadro de dichas lenguas, con especificacién del nimero de hablantes nativos de las mismas:

LENGUAS DE BOLIVIA Y NUMERO DE HABLANTES NATIVOS

LENGUA

Castellano
Quechua
Aymara
Guaranf
Chiquitano
Guarayo
Itonama
Tacano
Ignaciano
Baurc
Ayoreo
Matacos
Chiman-Mosctén
Movima
Yuracare
Chipaya
Cavincfia
Esc Eija
Siriond
Canichana
Chacovo

22
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NUMERO DE HABLANTES
3.571.619 22
1.594.000
1.156.000

50.000
40.000
8.000
5.000
5.000
4.000
4.000
3.800
2.500
2.500
2.000
2.000
1.800
1.000
1.000
800
500
300

Paralos célculos que vendrén a continuacién, sc parie de la poblacién total de Bolivia por el Censo Nacional de 1992,
esdecir, de la cifra de 6.420.792 habitantes (Cfr. Censo Nacional de Poblaclén y Vivienda 1992: Resultados finales,
La Paz, Ministerio de Plancamicnto y Coordinacién, 1993). Mc veolamentablemente forzado a esta eleccién, porque
el estudio de Plaza-Carvajal no ofrecen este dato imponante y porque la fluctuacién de poblacién no es grande en
Bolivia. Por otra parte, los datos propuestos por los investigadores citados p | ilaciones; en estos
casos elegf la cifra mayor, porque la variacion propucsta resulta irrelevante para los ﬁnes de este estudio.




Lecos h = 200

Yuqui 200
More o ltenez 140
Yaminawa 110
Chulupi 100
Cayuvavas 50
Tapicte 50
Guara-Sug'we 25
Unu 20
Pakawara 9
Bororg 4

Se pueden extraer algunas conclusiones provisionales a partir de los datos anteriores.

D

2)

3)

4

5)

6)

Que los hablantes de Ienguas indf genas son 2.849.173 y que constituyen el 48% con
respecto al total de habitantes.

Que los hablantes de aymara ¥ quechua son 2.750.000 (42%), mientras que los
hablantes de comunidades minoritarias son 135.108 (0.1%).

Que 14 de estos grupos lingiifsticos minoritarios, es decir, el 43 % con respecto al
nimero de etnias, est4n constituidos por menos de 1.000 hablantes.

Que 6 etnias lingiifsticas estdn conformadas por menos de 100 hablantes.

Que algunas comunidades lingiifsticas est4n en vfas de extincion. Los pacawara, por
ejemplo, son una sola familia sobreviviente, trasladada por el Instituto Lingfstico de
Verano al Arroyo Ivén, junto a los chacobos. Sin embargo, no quieren mezclarse con
éstos.

Que los hablantes de castellano constituyen la comunidad lingiifstica m4s grande de
Bolivia en la actualidad, el 55 %.

Se deben, sin embargo, efectuar una serie de puntualizaciones para fundamentar mejor las
derivaciones de estos datos estadfsticos.

Ante todo: ;Cudles son las comunidades culturales reales en Bolivia? ;Cudles son los
criterios para reconocerlas como tales?

El primer problema que surge de los datos anteriores es si el niimero de ha.blames puede ser
criterio para concluir si una cultura deba ser reconocida como real. Dejando de lado las
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discusiones que al respecto tuvieron lingliistas y antropélogos, pienso que se pueden tomar
dos perspectivas para este andlisis:

1) Elcriterio cultural, es decir, si se ha de reconocer a una cultura supérstite sin calcular
¢l nimero de hablantes, es decir, ateniéndose s6lo a pautas estrictamente culturales;

2) El criterio pragmdtico ya sea desde un punto de vista educativo o desde uno polftico.

Desde la perspectiva cultural, o relevante en una comunidad, por pequeiia que sea, no es el
nimero de sobrevivientes, sino su actitud ante su propialengua, su mundo mftico, su vivienda
y objetos culturales, sus actividades, sus reglas de relacién intersubjetiva (forma de
distribucién de biencs, sistemas de parentesco, relaciones intersexuales, sus relaciones con
las comunidades vecinas), ctc. Cuando lo anterior desaparece, la cultura ha muerto. Desde
este punto de vista, habrfa que interrogarse si los pacawara pueden ser reconocidos como una
cultura sobreviviente, aunque minima en cuanto al nimero de componentes.

Desde el segundo de vista, por ejemplo, desde un enfoque de planificacién educativa, las
comunidades lingiifsticas menores no pueden contar en ¢l momento de calcular costos de
planes de alfabetizacién bilingiie. Esta focalizacién subyace a la elaboracién del Mapa
Educativo elaborado porel ETARE (1993), en base a los datos del Censo Nacional de 1992,
y al notable estudio de Xavier AlbS: Bolivia plurilingiie, Gufa para planificadores y
educadores, (2 t.), La Paz, CIPCA-UNICEF, 1994 (en prensa).

Una consecucncia de 1a aplicacin de este criterio es 1a reduccién del nimero de lenguas para
el andlisis, segtin suimportancia cuantitativa y cultural. Asf Albé maneja para su investigacion:
el castellano, las grandes lenguas andinas (quechua y aymara) y las lenguas menores (uru-
chipaya, las orientales y las extranjeras). Las lenguas orientales quedan reducidas a las
siguientes: guaranf, siriond, chacobo, movima, itonama, baure, ignaciano, esse’ejja, tacana,
yuracare, chimane y quiquitano. De esta manera, el nimero de lenguas en Bolivia (sin tomar
en cuenta las extranjeras: portugués, japonés, menonita) queda reducido a quince.

A primera vista, parecicra un tanto arbitraria esta reduccién. Desde un punto de vista
estrictamente culturalista, tal como se lo enunci6 anteriormente, no s posible dejar de lado
a comunidades menores simplemente por su irrelevancia numérica. Pero la propuesta Albd
resulta convincente cuando se la examina a la luz de los problemas contextuales.

Uno de ellos es el del bilingiiismo provocado por el contacto lingiifstico entre diversas
comunidades. En algunas rcgiones del Brasil, porcjemplo, hay comunidades para las cuales
es indispensable muestra de prestigio social el ser polfglota. Dell Hymes indica que en
algunos casos se requicre ¢l conocimicnto de cuatro lenguas, la propia y las de tres
comunidades con las s¢ tienc contacto lingiifstico23. Pero la cuestién ¢s no solamente

400



constatar cudl es la situacién de contacto o aislamiento lingiifstico de las diversas naciones
lingiifsticas, sino cudl es la actitud de los hablantes ante su propia lengua y ante la lengua de
los otros. ;Hay valoracién de la Mismidad con respecto a la Otredad de otra u otras
comunidades lingiifstico-culturales? Las posibilidades son las siguientes: 1) La otra lengua
y comunidad cultural es de igual dignidad que la propia; 2) La otra es superior; y 3) Laotra
es inferior. En el primer caso, las relaciones interculturales son relativamente simétricas; tal
es el caso de las lenguas selvéticas brasilefias a las que alude Dell Hymes. En los otros casos,
la situaci6n es de dominio efectivo o posible de una cultura sobre otra; es el caso general de
las relaciones interculturales en Latinoamerica y, por ende, en Bolivia.

No es posible reconstruir el encuentro de lenguas prehispanicas en Bolivia. Fuera de las
grandes lenguas andinas, hay una scrie de lenguas que pertenccen a familias lingtifsticas
diversas y provenientes, en algunos casos, de 4reas lejanas del continente. Por ejemplo,
lenguas arawakas como el Uru o el ignaciano debieron provenir de algunas de las lenguas
arawakas habladas en el Caribe. Recordemos que la primera palabra americana incorporada
al castellano, fue el término arawaka “tabaco”, como lo consigné Cristébal Col6n en su
cuademo de bitdcora el mismo dfa del descubrimiento.

Debemos partir, por consiguiente, de dos hechos relevantes: 1) Hay un conjunto de lenguas
autéctonas previas a la conquista espafiola entre las cuales se establecicron relaciones de
simetrfa o dominio. Para cada una de ellas, 1a otraerala de una comunidad aliada o enemiga.
La conquista quechua, por ejemplo, implicé una brutal imposicion lingifstica exitosa en
algunas 4reas, inefectiva en otras. Un caso curioso es el de la lengua canichana, cuyos
hablantes habitaban a orillas del rfo Mamoré, en el Departamentodel Beni. A estacomunidad
no les interesa el intercambio lingiifstico-cultural, pues son una comunidad guerrera y
agresiva. Sus vecinos Moré, Cayuvava ¢ Itonama deben cuidarse permanentemente de ellos,
pues, segin Metraux, serfan “feroces canfbales”24. Al margen de la certeza de esta ultima
afirmacién, lo que importa es que, para una comunidad guerrera, el Otro es una comunidad
asaltable. 2) La irrupcién, hace 500 afios, del castellano, una lengua extranjera, como
instrumento de dominio religioso, econémico y polftico. Los invasores, sin embargo, no
pretendieron emradicar las lenguas autéctonas; al contrario, estudiaron las principales para
usarlas como medio de imposicién religiosas. Al mismo tiempo, se mezclaron con las
aborfgenes y originaron un mestizaje sangufnco, pero no cultural. Las culturas y lenguas
aut6ctonas fueron menospreciadas tanto por el invasor hispano, como por el criollo y el
mestizo.

23 Cfr. Dell Hymes, “The Antropology of Communication™. En:DANCE (Ed.), (1967); “On Communicative Compe-
tence”. En:PRIDE, J.- BRIDE, (Eds.) Sociolingiistics, (1972), 269-293.

24 Metraux, 1963: 425-6. Cit. Plaza-Carvajal, 1985: 66.

érica. En cambio, el trabajo persuasivo

25 Me refiero a 1a orientacién basica del p de evangclizaciénen 1
wvo extraordinaria realizacién en las misiones jesuiticas.
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Después de cinco siglos de dominio cultural y colonizacién intema, la situacién lingiifstica
en Bolivia es la siguicnte:

1. El castellano 87,4%
2, Quechua: 34.3%
3. Aymara: 23,0%
4. Otra lenguas autéctonas: 1,6%

No s6lo los hablantes de castellano constituyen actualmente una mayorfa lingiifstica en
Bolivia, sino que latendencia es aincrementarse el nimero de hispanohablantes, como se ve
en el siguiente Cuadro elaborado por AIbS (en prensa):

EVOLUCION LINGUISTICA 1976-1992

(Fuentes: censos de 1976 y 1992)26

1976 1992 % aumento
relativo
(miles) % (miles) %o 8.6
Saben castcllano 3.210 78.8 4594 874 8.6
Saben quechua 1.564 39.7 1.806 343 -5.4
Saben aymara 1.156 288 1238 230 -5.8
Saben otras lenguas indfgenas 56 1.1 70 1.6 05
Sélo saben castellano 1.508 36.3 2203 417
Solo saben lengua indfgena 944 204 608 115
Quechua 569 13.7 428 137
Aymara 315 7.6 169 7.6
Quechua y aymara 53 1.3 s/d s/d
Otras lenguas indfgenas 7 02 11 02
(Edades cubicrtas todas 6+ afios)
26 Aunque hay una diferencia numérica con 1o que AlbS presenta en 1985 (Ver Cuadro), la tendendia bésica queda
evidente:
NUMERO DE HABLANTES
HABLANTES MONOLINGUES HABLANTES BILINGUES DE
DE LENGUA NATIVA LENGUA NATIVA Y CASTELLANO  TOTAL
Ns. en miles 890,9 1.701,3 2592
% . . 228 410 63,8

(Xavier Alb6, “Lengua y Sociedad en Bolivia”, Cit. Plaza-Carvajal, 1985: 13).
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Cabe ahora formularse lainterrogaciénde si este fenémeno reflejaun procesode aculturacién
en detrimento de las culturas autéctonas. En este caso, el Otro no ind{gena serfa considerado
superior al Mismo aut6ctono, y por ello éste se debe incorporar a mundo del Otro, 1o cual
acontecerd ante todo por la apropiaciénde su lengua. La propiaidentidad resulta, eneste caso,
automenospreciada, el paso inicial para su pérdida ulterior. Puede también darse el caso de
que se acepta la lengua del Otro, porque ella abre las puertas al conocimicnto, alatecnologfa,
al trabajo, al comercio o a la politica, pero sin perder la fidelidad a la lengua de la propia
cultura, como exigencia de la defensa y el fortalecimiento de la identidad del Mismo27.
(Hastaqué punto acontece esto en las grandes naciones aymaray quechua? ;Cudl esla actitud
respecto a la defensa de la propia identidad en las nacioncs menores?

Presento a continuacién unos pocos casos que puedan ilustrarnos sobre las diversas actitudes
de los hablantes autéctonos con respecto al castellano.

El chiquitano constituye la cuarta comunidad importante por la magnitud de poblacién.

Veamos la distribucién lingiifstica de la misma:

Poblacién total; 30.817
Saben castellano: 27.353 99 %
Saben chiquitano: 5.855 19 %

De los que saben castellano:
Monolingiies: 78 %
De los que saben chiquitano:
Monolingiies: 1%

Es decir, que los monolingiies chiquitanos apenas son 58 hablantes, ¢n una Poblacién de
23.568 mayores de 6 afios. En otras palabras, s¢ trata de una comunidad casi plenamente
castellanizada. ;Cudl cs la explicacion de este fenémeno?

El chiquitano, segin Alb6, es una lengua franca producto de las misiones jesuita§ de la
Chiquitania. En efecto, las reducciones estaban constituidas por _hablames de filvemas
lenguas, dentro de una organizacion comunal, La lengua comin o k.om.é que emergio, fgc el
actual chiquitano. Esta, por consiguiente, nunca fue la lengua originaria de una comunidad
cultural, sino una lengua impuesta por las condiciones sociales de las reducciones. No debe

rovincia Cordillera. Setraia deuna comunidad lingiistica
6n a la politica de cducacién intercultural y
ies étni pero cast Hanos

27 Un casoilustrativoes loacontecido entre Jos guaranies dela pi f
en pane bilingiie, en pante castellanizada. El hecho es que, €Oomo reacct
plurilingiie, ellos decidieron regresar a su lengua original, inclusolos casos deg
lingiifsticamente.
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extraffamos, por lo tanto, que los hablantes que habfan cambiado su lengua por una de
intercambio entre varias comunidades lingiifsticas por razones pragmadticas, no tuvieran
dificultad ni barrera alguna para adoptar el castellano por las mismas razones. En este
contexto, no les serfa posible reinvindicar la defensa de su Mismidad cultural fundada
lingiifsticamente.

Un caso opuesto es el de 1la comunidad cultural guaranf. Aunque la mayorfa de sus
componcnles hablan castellano, 1a lengua del conquistador, surgié en esta década un
movimiento reinvindicador de la identidad guaranf:

Hace 500 aflos -dice Enrique Camargo, Responsable de Educacién del pucblo guarani- los
conquistadores usaron, entre muchas de sus armas, la escritura. Por medio de ella impusieron
su religion, sus leyes, sus costumbres, se comunicaban en el ticmpo y en la lejanfa haciendo
hablar al papcl. Y, porque no conocfamos ni necesitdbamos eso que llamaban escritura, nos
dijeron bérbaros e ignorantes. Nuestros antepasados pensaron que como ese papel hablaba,
debfaseralgodivino; poresole llamaron Tumpapire, 1a piel de Dios (Tamaraeme, 1992:1).

Como se advierte, esta reinvindicacién no s6lo atafie a la conservacién de la propia lengua,
mediante la educacién bilingiie iniciada en 1989, sino al dominio del uso de la misma
mediante la escritura.

Poreso enmayo de 1991 nuestra Nomboati Guasu Gurani (Asamblea del Pueblo Guaranf)
Namoé a los ancianos sabios, Arakua Iya y a nuestras autoridades, Mburuvicha. Vinieron
desdetodaslas zonas guaranfes y entre todos decidicron realizar una campariade alfabetizacion.
Acordaron iniciarla el 28 de encro de 1992, como homenaje a los guaranfes que murieron en
Kuruyuki. A esta campafia 1a hemos llamado Tataendi (I1b.)28,

Esta formidable autoafirmaci6n de la dignidad de 1a Mismidad guaranf no es un caso aislado
enel Oriente boliviano. Se trata de un cambio de perspectiva que scintensifico en los ltimos
quince afios, cuando sc¢ form6 la Confereracién Indfgena del Oricnte Boliviano (CIDOB),
cuyo primer Congreso sc realizé en 1979. Albé describe conlas siguientes palabras el cambio
de actitud: '

28 Hay que leer entrelineas el orgullo por la Mismidad que contienc esta cana, fruto de ls primers campana de
albabetizacién en la lengua de la identidad, cuya traduccién es:

Urundciti, 15 de junio de 1992

Saludos a todos.

Ya sabemos leer y escribir un poco en guarand.

Eso les pucdo contar a usiedes jefes.

Ahora anotaré mi nombre, para que sepan que yo, Marina Curinda, ya s€ escribir mi nombre.
El que me ensefia tiene un buen carfcter.

Marina Curinda (22 aios)
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Estas organizaciones de las nacionalidades del Oricnte plantean también y con fuerza su
derecho a seguir siendo “distintos”, es decir, a mantener y fortalecer su propia cultura y
formas organizativas. Precisamente por ello exigen también sus derechos a un territorio
propio (ALBO, Xavier, “Los afios 80”. En: ALBO, Xavicr - BARNADAS, Josep M. 1990:
292).

Para las comunidades nacionales aymara y quechua, el Otro fue el invasor hispanc y el
expoliador republicano, ambos dominadores y explotadores. Al mismo tiempo, con ese Otro
se convivid por cerca de quinientos afios. Pero, a diferencia de las comunidades orientales,
las comunidades lingiifsticas andinas fueron numéricamente considerables y con
interrelaciones linglifsticas entre ellas y conel castellano muy complejas. Por estas razones,
la lealtad lingiifstica y la actitud ante Ia otredad castellana tiene muchas facetas. Para un
andlisis de las mismas, vuelvo a recomendar a Albg (1994).

Los afios 30 fueron testigos de dos reclamos significativos de la Mismidad indfgena contra
laOtredad ciudadana: lainstauraciénde un tipo de escuela fundada sobre 1aidentidad cultural
campesina y sobre el principio de liberacién de la explotacién en el campo, por obra del
profesor Elizardo Pérez29, y la lucha en defensa de 1a escuelas ind{genas en Raqaypampa,
liderizada por el campesino uru, Toribio Miranda®.

Elizardo Pérez3! fund6 1a Escuela de Warisata juntamente con el cam pesino Avelino Sifiani,
el 2 de agosto de 1931. Pero no se limit6 a organizar una escuela reducida a la tarea de
alfabetizaci6n y ensefianza de los contenidos programéticos de laescuela oficial. Considers,
en primer lugar, que una escuela campesina debfa resolver simultdneamente el problemade
la explotacion extrema del agricultor por parte de los patrones latifundistas y, en scgundo
lugar, que la educacion de los mismos debfa enraizarse enlos principios de la cultura aymara
0 quechua, segin las circunstancias. Ese mismo afio se fund6 el Primer Parlamento Amauta
de Warisata, en clara alusién a los amautas o sabios del Imperio Quechua, y en 1934 se lanz6
el “Manifiesto de la Escuela Indigenal de Warisata en el Dfa de las Américas” (Cit. Salazar
Mostajo, 1986: 19).

No es pertinente aludir aquf a la historia de estc experimento pedagégica, polftice.l y
culturalmente tan importante. Lo que cabe destacar es: 1) que se trat6 de una acci6n
promovida por un docente no indfgena; 2) que encontré enlos campesinos aymaras profunda
resonancia y colaboracién porque tocaba la raigambre cultural de los mismos; :?S) que se .Iralé
de un experimento revolucionario desde los puntos de vista pedagégico, sgcnal, polftico y
cultural; y 4) que estaba destinado al fracaso, porque atentaba contra los intereses de los

29 Cfr. SALAZAR MOSTAJO, Carlos, La Talka, Teorfa y prictica de la escuela-ayllu, La Paz, Universidad Mayor de
San Andrés, 1986.

30 ARIAS, Juan Félix, “Raqaypampa”, Ancestro ¢ historia, Presencia Literaria, 30 de enero de 1994.
3 PEREZ, Elizardo, Warisata- La Escuela-Ayllu, La Paz, 1962.
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latifundistas, segundo poder cn la sociedad boliviana de entonces, después de los grandes
mineros. En todo caso, el experimento Warisata es una de las muestras mds importantes del
enaltecimiento de la Mismidad indfgena contra la Otredad ciudadana.

El caso de Raqaypampa presenta otras facetas no menos importantes. Por su posicién
geogrifica, “Raqaypama -scgin Arias-fuc convertida en un centro articulador de las luchas
indfgenas del altiplano de Oruro, Potosf y La Paz, conlas del valle de Cochabamba” (Op. cit.:
13). {C6émo fue posible esta vinculacién? Porobra de 1alabor visionariade uncampesino uru,
Toribio Miranda, oportunamente casado con una campesina quechua. Este lfder se
comprometi6 con la fundacién de escuelas paralelas a las oficiales, promovidas por los
llamados *‘Alcaldes Mayorcs Particulares”, donde se postulaba, entre otras exigencias, la
educaciénintercultural bilingiie. Entre 1936y 1947, logran cstablecer 60 escuelasindigenales
de distinto cufio del de las oficiales. Como en las anteriores rebeliones indfgenas32 y como
lo hicieron con Warisata, los patrones las combatieron con todos los instrumentos del poder
asu favor y se ensafiaron con los lfderes que las propiciaban33. Para entonces, Miranda habfa
elaboradounaideologfa revolucionariade cardcter religioso, social y cultural, habfa obtenido
el apoyo de Ifderes campesinos como Manuel Andia, Luciano Negrete y Fermfn Vallejos, y
habfa logrado levantar en rebelién a campesinos urus, aymaras y quechuas.

Son interesantes los ingredientes del levantamiento de Raqaypampa: 1) Es un movimiento
de inspiracién fundamentalmente campesina; 2) El lfder es de origen uru, una comunidad
menospreciada por los aymaras; 3) Se defiende manifiestamente la identidad lingiifstica y
cultural; 4) Se unifican las acciones reinvidicatorias de comunidades nacionales diferentes.
La Mismidad campesina como conjunto de nacioncs es erigida contra la Otredad de los
explotadores de la ciudad.

Estatomade concienciade laMismidad del hombre del campo, rebasando las particularidades
nacionales, se manificsta de otra manera contra la irrupcién de otra forma de dominio, la
ideoldgico-sindical. En efecto, el poder polftico del campesinado fue desestimado hasta la
Reforma Agraria de 1953 y la Ley del Voto Universal de 1953. Antes de estas fechas, el
campo de batalla por el predominio ideolégico y polftico fucron los sindicatos fabriles, de
transportistas y, sobre todo, mineros. Aunque los componentes de estos sectores fueran en
gran nimero de origen campesino, se los consideraba no como miembros de comunidades
culturales distintas, sino como asalariados y cxplotados, en ¢l marco de la teorfa de 1a lucha

32 En realidad, 1a rebelion a la que aludo es un caso de 1a tercera etapa de los alzamicntos indigenas que se generaron
el siglo pasado, cuando se decreta la ins6lita Ley de Exvinculacién de ticrras comunales de 1874, con la que se inicia
1a expoliacién de las tierras de las comunidades campesinas. Arias (1994: 36) propone Lres etapas de rebeliones
campesinas: 1)Lade los Caciques Apoderados (1881-1889); 2) La segunda red de Caciques Apoderados (1912-1930);
y 3) La de los Alcaldes Mayores Paniculares (1936-1960). El transfondo cultural y religioso de estos movimientos
€s una de las muestras més importantes en la reconstruccién de la Mismidad indigena contra la Otredad ciudadana.

3 Segiin testimonios de campesinos, los patrones reprimieron brutalimente a los lideres: A Manuel Andia “le conaron
la lengua™ y a Toribio Mirands le cometierun “10da clase de abusos” (Ib.: 14)
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de clases. En este contexto, el potencial politico que generaron ambas leyes fue usado por el
MNR para implantar una partidocracia y fue altamente cotizada por la dirigencia sindical de
entonces. En este sentido, el campesinado se convirtié para el MNR en instrumento fcil de
poder polftico y para los lfderes sindicales en campo de batalla para atraerlo a sus propios
fines grupales. Estos lfderes consideraron, entonces, al campesinado, como materia prima
propicia para imponerle una ideologfa, como antafio sc le habfa impuesto una religién.

(Cudl era entonces el marco teérico que informaba las luchas sindicales? La llamada Tesis
de Pulacayo, aprobada por ¢l Congreso Minero de 1946, donde se postula la lucha de clases
como presupuesto tedrico de las batallas por la reinvindicacion social de los asalariados.
Ahora bicn, jconcordaba la defensa de la identidad cultural de los campesino con la teorfa
de clases de los mineros trotskistas? Aunquc estas posiciones no sean contradictorias,
apuntan a metas diversas. Por esto, en el Congreso de 1983, se tuvo que llegar a una
transaccién pragmética que impidiera la oposicién clase obrera vs. clase campesina:

Segufa habiendo dos enfoques. Uno, el m4s tradicional dentro de la izquicrda boliviana, se
fijaba s6lo en los problemas de clase social. Tal enfoque tenfa més fuerza entre los
colonizadores y en otro lugares del Oriente y sur del pafs, donde el campesinado estd mas
castellanizado. El otro enfoque, liderizado por los llamados partidos “indios” (MITKA, PI,
FIAT, etc.) de La Paz, afirmaba que la rafz de los problemas era el colonialismo interno, que
discriminaba a los indios (AlbS, 1990: 293). Asf fue formédndose esa mentalidad hoy
prevalente de que hay quc mirar la realidad con dos ojos o hay que caminar con los dos pies:
Como clases explotadas y como naciones oprimidas (Ib.: 293).

Este ¢s un caso paradigmético (se podrfan afiadir otros), porque sitia la lucha de los
campesinos no sélo en el marco de las reinvindicaciones sociales y econdmicas, sino ante
todo en el fundamento de la defensa e instauracién de la Mismidad cultural.

Por lo dicho anteriormente, se puede concluir que la tendencia a la castellanizacion de las
comunidades lingiifsticas en Bolivia corre paralela a la instauraci6n de la autoconsciencia y
autoestima de las Mismidades nacionales autéctonas. El reconocimiento de este hecho por
el Estado boliviano, en 1a nueva Constitucién Polftica y enla Ley de Reforma Educativa de
1994, es, sin lugar a dudas, no s6lo oportuno, sino necesario.

Pero no basta con esta autoconsciencia o con este reconocimiento de la dignidad de la
Mismidad; lo relevante e importante para el conjunto de naciones que forman el estado
boliviano es cudl perspectiva tedrica les subyace: jes el otro parael aymara, quechua, guaranf
o sirion6 un simple complemento, como para la concepcion griega, es un competidor o un
encmigo, como para Hobbes, 0 es un proximo con respecto al cual se tiene un compromiso
ético de solidaridad?
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Correlativamente, jdesde qué perspectiva teérica comprende el hispanohablante actual
(blanco o mestizo) al otro indfgena? ;Continda la discriminacién de razas heredada de la
colonia: cl espafiol despreciaba al criollo, el criollo al mestizo, el mestizo al cholo, el cholo
al mulato, el mulato al negro y todos al indio?34. ;Qué actitud toma el mestizo con respecto
al blanco o al indio? ;Qué actitud asume cl indio de primera generacién, pero totalmente
hispano-hablante con respecto al indio no hispano-hablante? En pocas palabras, ;qué es el
Otro para cada uno de estos Mismos?

Creo justificado afirmar que, en este medio siglo, se produjo un vuelco en la perspectiva al
considerar al Otro indfgena con lentes nuevas: de la denigracién se pas6 al reconocimiento
y. en algunos casos, alaexaltacién irracional, vacfa de contenido referencial. Es decir, se estd
intentando la fusién de horizontes culturales, en unos casos, como un desbordar auténtico del
propio horizonte cultural, en otros sin cuidar dc distinguir los prejuicios falsos de los
verdaderos, si nos atenemos a la terminologfade Gadamer. Una revisiénde esta problemética,
tomando en cuenta con toda seriedad los conceptos y distinciones de la filosoffa, tal como
lo he planteado en la primera parte, eliminard muchas mistificaciones y malentendidos que
subyacen a més de un cstudio sobrc la Otredad en Bolivia. Crco también que, desde la
perspectiva indfgena, no se est4 planteando un enfrentamiento destructivo de la Otredad no
indfgena. Un fundamentalismo indfgena constituirfa el més grave peligro para la unidad del
estado boliviano.

Por 1ltimo, este problema sobre las Otredades y Mismidades en Bolivia rebasa su simple
an4lisis tedrico, pues atinge a la situacién concreta de los habitantes contemporédncos de
nuestro pafs. En efccto, el poder polftico o campesinado fue destinado hastala promulgacién
deleyes votouniversal (1952) y 1a reforma agraria (1953): 1) La utilizaci6n que el gobiemo
y las instituciones o los grupos de poder hagan de este proceso de por sf indetenible; 2) El
substrato teérico, conscicnte o inconscieniementce asumido, que subyazga a los ejecutores,
oricntadores uopositores aeste proceso. Dependiendo de estos factores y de la responsabilidad
éticao antiética con que sc asumacsta transformacion, el s. X XI serd testigo de la destruccion,
de la unidad boliviana o de la construccién de un nuevo tipo de unidad, la que se proponga
la comunidad de las varias naciones que cohabitamos en cl territorio del Estado boliviano.

34 La versién actual podria ser: ¢l blanco desprecia al menos blanco, el menos blanco al café con leche claro, éste al café
con leche mediano, éste al café con lecho oscuro, eic., etc. En otras palabras, se mantendrfa una estratificacién de
desprecios, mecanismo social muy tipico de la sociedad urbana, especial de las clases media y “alta” boliviana;
la manera de defender la propia identidad es descalificacidn del Otro.
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MIGRACION Y CULTURA EN LA NARRATIVA
DEL ESCRITOR JESUS URZAGASTI

Ana Rebeca Prada M.

ANTECEDENTES
Resumen del proyecto

El presente informe desarrolla los resultados de la investigacién cuyo proyecto fue presentado
al Instituto de Estudios Bolivianos en enero de 1994 bajo el titulo de Cultura y migracién
en la narrativa del escritor Jesdis Urzagasti. El proyecto no se atiene a categorfas
estrictamente literarias para acercarse a los textos de Urzagasti, sino que incorpora
particularmente las de la antropologfa y la historia, como también a las de¢ otras ciencias
sociales, para trazar el marco de lectura. Esta voluntad interdisciplinaria bsica responde a
la constatacién de que la escritura de Urzagasti trama lo que serfa el registro de tiempos muy
precisos en la historia del pafs y de procesos raigales a la dindmica social del pafs, todo ello
en un lenguaje que responde a matrices culturales marcadas a fondo por la oralidad.

La propuesta plantea al viaje migracional -pensado a través de concepto antropolégico de
viaje cultural- como dindmica estructurante de los textos. Las tres novelas tomadas en
cuenta para la investigacién, Tirinea (1969), En el pais del silencio (1987) y De la ventana

* La Lic. Ana Rebeca Prada M. es d i igadora titular del Instituto de Estudios Bolivianos y docente titular

de la Carrera de Literatura de la Universidad Mayor de San Andrés,
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al parque (1992), estdn construidas a partir de esa dindmica primaria: las dos primeras son
muy especfficamente la crénica del paso de un hombre rural a la ciudad -de un hombre del
l1ano y el monte del Chaco a la ciudad andina de La Paz. La tercera trabaja més por el lado
de una articulacién de los seres del campo y las ciudades en una virtualidad literaria de
encuentros. Entodo caso, el transito alaciudad y lademarcaci6n de 1a residencia en ella estd
en estas narraciones construida no a partir de las nociones de la alienacién, la ruptura o la
fractura, sino, por el contrario, a partir de légicas de autopreservacién y autovaloraci6n
cultural. Esto hace que el viaje cultural encamado en las travesfas de los personajes de
Urzagasti, ademds, cobre una naturaleza fraterna y solidaria. El viaje, asf, no s6lo es
preservacién de lo propio, sino adquisicién de aquello -otro- que enriquece.

Aquf esta cn funcionamiento otra categorfa de la antropologfa: la de la preservacién de la
mismidad através del cambio. A diferencia de una conceptualizacién binaria y polarizada
del cambio que necesariamente ocurre en el viaje migracional, a partir de la cual el sujeto
sufrirfa pérdidas irreparables en términos de su origen, identidad y cultura, se trata de
entendcr este transcurrir migracional mds bien como un proceso cuya légica central serfa la
de prescrvar y mantenerse “el mismo” o “la misma” en lo que necesariamente es una
dindmica de intensas transformaciones. Claro est que el concepto matriz que sustenta estas
afirmaciones es el de identidad, trabajado aquf particularmente enlo que hace alas dinimicas
interétnicas e interculturales provocadas por la migracion.

Identidad y memoria en el trabajo de Urzagasti son dos términos fntimamente relacionados.
La identidad tendrfa que ver, como se dijo, con la autopreservacién vfa el poder de la
autovaloracion, la autovaloracién con la certidumbre concedida por un mundo rural pleno y
vivo. Lamemoriaes el dispositivo que admite viajar sin haber dejado ¢l mundo de referencia
culwral. Establece umbrales debido a los cuales 1a dréstica distancia y ruptura entre campo
y ciudad se relativizan y mediante los cuales el viajero puede vivirde algin modoenla fluidez
de uno y otro lugar. El retomo mediante ia memoria tiene 1a funcién de ligar 1a migracién
y construccién de la residencia a un territorio cultural bsico, dador crucial de sentidos.

A todo esto debe agregarse un elemento fundamental: asf como la identidad es un proceso
y no algo fijo o csencial, también la memona, nccesariamente, va a ser, sf, un rescate y
permancnte recuperacién de lo que se s, pero, asimismo, un activo proceso de creacién. Los
necesarios cambios que enfrenta el sujeto en el periplo migracional, y lasdiversas interacciones
que encara solidaria, fratemalmente, hacen que la cscritura de la memoria no tenga un
refercnte fijo; que ¢l referente Chaco como dador de sentido ¢ identidad no sea est4tico.
Elemento crucial de la preservacién de un sentido de integridad, 1a memoria es también un
proceso de recreacién: 1a sustancia cultural reactivada a través de la memoria (el constante
“retomo” al Chaco, la presencia del Chaco en La Paz) es rearticulada a través de la
experiencia del viaje -a través de la absorcién de pricticas culturales autoafirmativas
diversas.

414



Por que los libros de Urzagasti planiean muy agudamente una problem4tica hoy de central
intensidad en el debate intelectual nacional e intemnacional: la cuestién de la diversidad
cultural y de las relaciones interétnicas. En principio, la posicién detectable es muy clara;
alinterior de una historia extraordinariamente violenta viven, resisten y perseveran quicnes
han estado secularmente agredidos por ese poder en sus diversas versiones. A lo largo y
ancho de ese diversfsimo mapa humano y cultural, el viajero encuentra analogfas y
similitudes que de alguna forma hermanan y acercanlo que aparentemente resultatan distinto
y distante.

Por esto se habla cn el proyecto de una “especie de porosidad cultural en el personaje
autobiografico de Urzagasti”, puesloque se concluyeuna vez observadalalégicaque circula
entodos sus textos es que 1a férrea adhesitn a sus referentes culturales chaquefios le permite,
por un lado, abrirse a los saberes de los otros sectores culturalmente subalternos del palsy,
por otro, construir puentes muy fluidos de comunicacién. De ahf que el proyecto plantea
explorar en esta narrativa lo que cierta antropologfa ha determinado como politica de la
identidad: la autopreservacién, la autovaloracién, la perseverancia de la ‘mismidad’, la
fluidez del didlogo cultural con los otros y 1a adopci6n por afinidad de elementos otros, abre
1a posibilidad de lecr una reformulacién de la identidad como politica ademds de como
herencia. Ya lo decfamos: el viaje “cnriquece” la memoria -elemento central de la
identidad-, incorporando los diversos saberes encontrados a partir de una dindmica voluntad
comunicativa.

Ahora bien, todo este material planteado cn el proyecto va necesariamente enmarcado en
procesos histéricos muy puntuales y a los que los textos hacen alusion directa y constante.
Elproyecto considerade central importancialas aniculaciones aestablecerse entre a historia
yla versién que de ella construyen los textos, asf como considera importante establecer los
nexos entre las dindmicas migracionales y la versién que de ellas construyen los textos.

Las referencias m4s “largas” en el texto tiencn que ver con el proceso colonial. S6lo como
{ndice de c6mo los libros establecen este referente m4s antiguo, vale recordar lo que de los
ayoreos dice En el pais del silencio. La alusi6n a esta supuesta vieja migracién nos ayuda
aenfatizar el sustrato violento que porta la nocién de migracién desde épocas tan distantes:
“A mf me contd un aymara, amigo por supuesto de los ayoreos, que esa palabra significa en
el antiguo idioma andino ‘cl que se fuc’ {...) el ayoreo es un indio aymara que rumbe6 para
los llanos orientales en cuanto vio que liegaron los barbudos ibéricos para esclavizarlo” (p.
260). Tres cosas: por un lado, el hecho de que se dé como razén primera y nuclear para la
migracién la violencia y la agresi6n contra lo originario. Por otro, el hecho de que los
agredidos accionen de modo de responder autopreservativamente y autovalorativamente a
la agresién. Por iltimo: la voluntad de acercar a esa vasta humanidad que vive y sufre la
historia oficial, hegeménica, a través de la solidaridad y la cercanfa de expericncias a pesar
de las diferencias culturales, étnicas, regionales. Los ayoreos hechos aymaras fugados al
oriente aluden a la biisqueda de lazos de fondo en el interior de las drésticas difcrencias.
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El marco histérico mediato es el de la Revolucién de 1952. Hecho histérico de gran
ingerencia en el tramado vital del personaje pucs es de alguna manera el tiempo en que los
relatos separan un “antes” y un “después™ histérico. La infancia y la primera nifiez
corresponden a la época inmediatamente anterior a la revolucién. Luego sobrevienen
cambios profundos en la comunidad y en el individuo. El viaje, emprendido poretapasy a
diferentes destinos por el personaje ain muchacho, tiene las raices “largas” -se decfa- en la
vieja historia de agresion a los habitantes del campo, pero las raices més directas est4n
situadas enese dramdtico cambio vivido porel pafsen su historiareciente. Esde importancia
revisar para este nivel del andlisis la magnitud que adquiere en el pafs desde entonces la
movilizacién demogréfica.

En Enel pais del silencio, el “presente de laescritura” estd espacial y temporalmente situado
en sucesos mucho més recientes de 1a vida contemporédnea del pafs. Se trata de los meses en
que el general Garcfa Meza hace un golpe de Estado y gobierna brutalmente el pafs. El texto,
enormemente diverso en sus materiales, retoma, sin embargo, constante, a ese tiempo, con
elque més inmediatamente se relaciona el ticmpo de laescritura, ¢l “ahora” en el que discurre
la historia central. Este otro tipo de violencias -la de la transgresién de los més bésicos
derechos y seguridades, y la de la corrupcién hecha ley- se constituyen cn el nicleo desde
el cual se articulan las historias y ¢sos diversos materiales que hacen ala narracién. Es claro
que la nftida conciencia sobre las violencias que estructuran nuestra historia hace que la
propuesta constructiva, recontexturadora del texto no resbale en la amortiguacién de estos
elementos que la cnmarcan.

Es de gran importancia subrayar, también, que los personajes de Urzagasti no llegan y se
desplazan por urbes despersonalizadas, homogencizadas, sino en urbes -particularmente La
Paz- de enorme densidad étnica y de grandes fracturas a nivel de la estratificacién social.
Urbes delineadas por la violencia histérica no resuelta por el pafs y, simultdneamente,
marcadas por la poderosa presencia étnica-cultural de lo originario y de diferentes formas
hfbridas. La ciudad en la que estos personajes “resuelven” su propio viaje y construyen una
residencia es, pues, una ciudad emincntemente aymara, andina. Proveniente del sur
boliviano, del monte y del llano chaquefios, el viajero de Urzagasti va a relatar, pues, su
propiainsercion en tierras tan distintas, en espacios ocupados ya por culturas tan otras. Y es
precisamente ese contraste el que le permite agudizar ¢l concepto del encuentro por encima
de las diferencias.

Vale aclarar, sin embargo, que la cocxistencia multicultural y 1a construccién de identidades
no excluyentesde lo diverso se plantcan enel proyecto como un drca muy delicada acxplorar,
pues es muy claro que muchasideologfas hegemonizantes han violentado de las mds diversas
maneras la diferencia en pro de una homogencizacién de la misma. Por cllo, el proyecto se
propone cxplorar crilicamente 1a conformacién de los espacios intersubjetivos de marca
étnica y cultural. Es muy importante hilar fino ¢n el andlisis de c6mo resuclven o negocian
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los textos el encuentro interétnico, intercultural, inter-clase, teniendo como fondo la
compleja historia -no nccesariamente fratema- del mismo. Hasta cierto punto, el “temor”
queencierra el proyecto es el de sobresimplificar o soslayar lo que viene aserla problemitica
central de la sociedad boliviana: su condici6n colonial.

Hipétesis

Al interior del marco conceptual ¢ histérico cn que se propone analizar 1a obra narrativa de
Jesis Urzagasti, el proyecto se concentra en varias hipéiesis de trabajo:

a) La desjerarquizacién que implica el viaje cultural al desarmar el aparato vertical y
autoritario que ha dominado la percepci6n de la nacionalidad. Esta narrativa desbaratarfa el
dictamen “‘blanco”, urbano y predominantemente andino acerca de una nacién hispanohablante
y unitaria al rescatar la pluralidad ético-cultural indfgena e hibrida que se desplaza, reside
e interactda en rutas y espacios (“reales” y simbdlicos) altamente “ruralizados™. Migrar
culturalmente agrede la definicidn estética, unitaria y vertical del ser nacional.

b) Esta desjerarquizacién propia del viaje cultural construye al interior del discurso
literario -cercado por los imperativos del discurso populista y por las cerrazones de sentido
propias al autoritarismo fragmentador- 1a posibilidad de decir de otra manera. Textos como
En el pais del silencio resuitan no sélo de diffcil categorizacién genérica (hay en €1 algo de
testimonio etnogréfico, crénica autobiogrifica, escrituracién de tradicién oral, ensayo
poético, relato aleg6rico), sino que en ellos las formas canénicas de organizaciéndel discurso
se ven confrontadas por nuevas actitudes frente a lo literario. La urgencia de comunicar
puesta por sobre 1a necesidad de hacerle concesiones al canon, apunta a una prioridad de
{ndole comunitaria.

¢) Serfala voluntad de activar patrones cognoscitivos comunales rurales -de expresion
cultural oral- 1a que estarfa redefiniendo tan radicalmente la forma en quea literatura percibe
elpafs y se percibe asfmisma. Con latension que establece en el interior del discurso letradov'v
literario, Urzagasti trabaja la representacion del decir y el saber oral de modo de incorporar
su estatuto alternativo al histérico monologismo y verticalismo de la letra y su cullura._” ,
d) Laconstruccién del sujeto que nos propone esta narrativa es dificilmente asimilable al
modelo literario tradicional de personajes en proceso de aprendizaje, de autoediﬁcaf:ién
mediante el viaje, de afirmacién individual en contra de un medio hostil, etc. La prioridad
que se le concede al didlogo (de hecho, en En el pais del silencio el sujeto central de la
narracién est4 constituido por tres entidades que dialogan entre sf y con otros) y 2 la
construccién de intersubjetividad en la edificacién de s mismo, alude, creemos, a una
manera alternativa de percibir la propia identidad respecto a los otros mediante el rescate y
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construccién de lacomunidad. Lo comunitario local “se prolongarfa” al territorio més vasto
del pafs, mediante el viaje. Urzagasti desmontarfa la configuracién dominante de la
diversidad constitutiva del pafs en el discurso cultural (la homogeneizacién) y ofrecerfa un
disefio drdsticamente reformulador (la potencia de la diferencia).

Organizacién prevista para el desarrollo de la investigacién

Tomando en cuenta la formulacién en cuatro partes de la hipStesis del proyecto de
investigacion, éste propone la siguicnte segmentacién del informe final:

I, Introducci6n. Presentacién del marco conceptual dentro del cual el proyecto ubica su
lectura de la narrativa de Urzagasti. Definicién de migracién como viaje cultural y de
construccién de la residencia a partir de propuestas tedricas de la antropologfa cultural
contempordnea, de las ciencias sociales que exploran la dindmica campo-ciudad, y de los
estudios literarios que amplfan su objeto para incorporar dindmicas polftico-culturales en su
lectura de textos artfsticos. Particular atenci6n a los estudios sobre la subalternidad
latinoamericana y su problematizacién dc la confeccién literaria de saberes y expresividad
comunales.

II.  Delineamiento del sustrato histérico-cultural en que se da la dindmica de migraciénen
el contexto boliviano; mancra en que el discurso literario boliviano lo ha formulado.
Ubicacién de Jesus Urzagasti en este cruce entre lo cultural y lo literario para determinar su
reformulacién radical de lo literario boliviano. Necesidad de tratar la particularidad
anticanénica de En el pais del silencio.

111.  Una vez inscritos y ubicados en el contexto cultural y discursivo en que se mueven,
rastreamiento de la manera particular en que los textos de Urzagasti construyen ¢l viaje
cultural y la estrategia residencial, atendiendo muy especialmente a la trama de elementos
ligados a lo comunal-oral ¢n el relato literario de la estadfa urbana.

1V. Perfilamicnto del sujeto discursivo -asf como lo propondrfa esta narrativa- de
proyecciones histéricas alternativas. Sujeto autobiogrdfico como anticulador de salidas
simbélicas al cerco autoritario a partir del cual tradicionalmente se ha configurado al sujeto
subaltemo.

V. Conclusiones. Discusién del aporte que la investigacién pretende significar en los
estudios literarios bolivianos cn sentido de insertarse en un campo de cstudios enriquecido
porel didlogo multidisciplinario y 1a atencién a las determinaciones culturales del fenémeno
literario.
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Desarrollo

Més que seguir estrictamente el plan y desglose previstos en el proyecto, la dindmica de las
lecturas y hallazgos hizo que la investigacién se detuviera en zonas que tocaban muchas
veces mds de uno de los cinco acépites arriba propuestos como organizacién posible de los
materiales de la investigacion, asf comom4s de uno dc los puntos neurdlgicos de las hip6tesis
organizadas en cuatro apartados en el proyecto. Tal vez en este punto de la investigacién
-claramente no concluida como se tenfa estipulado- se hace evidente que el desglose
propuesto imponfa un orden y una organizacién de los materiales no totalmente pertinente
0 apropiado para el ritmo que adoptaba el trabajo y para los senderos que adoptaba.

Enlo que sigue, desarrollaremos las 4reas en las que naturalmente se concentré el trabajo por
considerarlas de nuclear interés a los objetivos wltimos del proyecto.

1. DESPLAZAMIENTOS MIGRATORIOS COMO PROCESOS HISTORICOS
RAIGALES A LA CULTURA E HISTORIA BOLIVIANAS

Enlo que hace alos desplazamientos migratorios, se ha consultado una bibliograffa que
trata distintas formas de migracién en pueblos y geograffas diversas: la migracién
altipldnica tanto a la ciudad de La Paz como a zonas como Alto Beni (Archondo y
Yapura 1992; Condori y Ticona 1992; Condori. Dibbits y Peredo 1988; Sandé6val y
Sostres 1989; Zalles Cueto 1993) y la migracién de pueblos como el guarani-chiriguano
a Argentina y Santa Cruz (Acebey 1992; Albé y Pifarré 1990; Melid 1988). Esta
bibliograffa permite comprobarladimensiéndela migracién endiversas zonas culturales
bolivianas y las condicionantes histérico-sociales que dinamizan tales movilizaciones.
También existe una bibliograffa muy elocuente sobre la migracién altipldnica al
exterior (e.g. Untoja en ILDIS 1993). Significativamente, el viaje de partida hacia
Nuevas tierras y a supuestas mejorcs perspectivas de trabajo implica en algunos casos
la persistencia del retorno (e.g. Condori, Dibbits & Peredo 1988; Zalles Cueto 1993;
Acebey 1992) o, como lo dirfa Untoja, ¢l no abandono del “territorio de la autoctonfa”
(ILDIS 1993). Los desplazamientos, por otro lado, no necesariamente se dar} “en
vacfo”: el viaje a zonas de colonizaci6n (de habitantes del Altiplano a Alto Beni) 0 a
zonas de trabajo intensivo (de habitantes rurales del sur de Bolivia a las zafras gmceﬁa
Yy norargentina) hace que el migrante cncuentre a gente procedente de su propia zona
Cultural ya establecida, o que se instauren “corredores” de trdnsito ya familiar y redes
de solidaridad. El desplazamiento de comunarios altipldnicos a la ciudad.de l.,a Paz
tampoco se da en vacfo: la ciudad y sus territorios estd “marcada” por una historia y un
imaginario indfgena (ver particularmente Condori y Ticona 1992; f\lbé y I'.ayr.ne 1992;
Mamani Condori 1992) y su contextura indfgena es patentc y masiva. El inmigrante a
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la ciudad puede llegar no s6lo a zonas habitadas por parientes y miembros de su
comunidad, sino a formas de vida que repiten las comunales en el interior de 1a urbe (ver
particularmente Sandéval y Sostres 1989; Garcfa Linera 1994).

Otro factor que se hace particularmente sobresaliente es el de la multiplicacién de
funciones econémicas que el migrante pucde llegar a descmpefiar (el de pequefio
propietario agrfcola; el de pequefio comerciante; ¢l de peén) en su ir y venir migratorio:
un comunario altipldnico, duefio de un pedazo dc tierra y animales a los que vuelve
periédicamente, se desplaza al Alto Beni para hacerse peén en época de cosecha y para
luego devenir comerciante (ver sobre todo Zalles Cucto 1993), o se va al exterior
definiendo estrategias econémico-migratorias que “juegan” con dos o tres territorios a
lavez (Untojaen ILDIS 1993). El caso de las muchachas indfgenas que pasan a cumplir
funciones de servicio doméstico para volver peri6dicamente a practicas comunitarias (0
buscarlasen el contexto urbano) también porta una multiplicidad de funciones importantes
de observar (Condori, Dibbits y Peredo 1988; Sanjinés, inédito).

Todos estos datos aportan significativamente a nuestra mejor comprensién de la
variedad de recursos con que los viajeros enfrentan las circunstancias de 1a migracion.
Los datos proporcionados por Molina Rivero (1993), por otro lado, apuntan a cémo la
organizacién econémica de comunidades afectadas por la economfa del orden colonial
y neocolonial pueden revertirse a formas tradicionales anteriores a ese contacto: hay,
pues, una historia de gran plasticidad organizativa en las comunidades mismas.

El referente histérico al que alude la narrativa de Urzagasti tiene que ver con estos
fen6menos, ligados a la migracién masiva y diversa constitutiva de los procesos
histérico-cultural-sociales de Bolivia. Es obvio que el referente més inmediato es la
dindmica migratoria que desencadené la Revolucién de 1952: en este caso especffico
se trata de la migracién que va de la zona del Chaco (digamos, “periférica” o provincial)
hacia la urbe andina de La Paz (digamos, “central” o capitalina) -con varios otros
periplos intermedios. Esa referencia particular estd, sin embargo, permancntemente
ampliada por la de la historia de un movimiento migratorio mayor que, adem4s, rebasa
los limites nacionales, particularmente en zona chaquefia (Acebey 1992; Alb6 y Pifarré
1990; Melia 1988). El acto central -tanto “real” como simbdlico- de estas novelas es el
del desplazamiento: la investigacién, en este sentido, ha pretendido atender tanto a la
dindmica de desplazamientos que histéricamente caracterizan a los diversos pueblos
que constituyen el pafs, como a las formas que adquiere el viajc en la conciencia del
viajero -emisor y constructor de discurso cultural- respecto a su pertencncia comunal,
cultural, étnica, territorial. Es asf que nos son de enorme utilidad los testimonios
porque, sin excepcion, sc trata de testimonios de viajeros. Como sc verd més adcelante,
s¢ ha puesto mucha atencién a estos textos dc enorme utilidad para un proyccto como
¢l nuestro.
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2. MIGRACION COMO TEXTURACION CULTURAL Y DISCURSIVA

En la bibliograffa arriba mencionada puede observarse el tema de 1a migracién como
texturacién cultural y discursiva en sentido de que la partida, cl asentamiento en nuevo
territorio y el retorno (esporddico, temporal o definitivo) son construidos de acuerdo a las
vivencias de los sujetos migrantes en tanto miembros de comunidades y a partir de
perspectivas de autovaloracién étnico-cultural. En todo caso, a pesar de circunstancias que
podrfan implicar desarraigo definitivo, se observan complejas formulaciones que tienden a
la persistencia de la identidad y de la identificacién con la comunidad. Las nuevas
condiciones de vida, las experiencias acumuladas en el exterior necesariamente tienen
ingerencia sobre tales formulaciones: quien ha salido de la comunidad para ser empleadaen
la ciudad, para agregarse a los colonizadores en zonas fronterizas entre los Andes yla
Amazonfa, o para realizar el periplo anual a 1a zafra no puede volver igual, idéntico, intacto.

El discurso testimonial de Ana Marfa Condori o del lfder ava Bacuire (Acebey 1992) -0 el
tratamiento que realiza AlIbS (1987) de los aymaras que retoman a la comunidad para
constituirse enlfderes- nos habla de un retorno en que ladiferencia (determinada porel viaje)
retiene la ‘mismidad’ (noci6n teorizada por Michael Taussig 1993): el sentido comunitario,
autovaloritivo, retexturador de la pertenencia persiste a pesar de los a veces draméticos
cambios en los sujetos migrantes. Los migrantes portan un ‘stock’ cultural suficientemente
fuerte -no estético- que hace que su identidad persista mientras atraviesa los cambios y
vicisitudes del viaje. De ahf que podamos confirmar la idea de la identidad como polftica
ademds de como herencia: como posibilidad de construccién, restauracion, reconfiguracion.
Laideade identidad como construccién debe tal vez entendersc m4s como una rearticulacién
que como invencién (aunque esta variante puede perfectamente darse: ver Zalles Cueto
1993). Formas de rearticulacién muy diversas pueden observarse en pueblos de historias tan
distintas como el leco-quechua, el aymara y el ava-guaranf.

Nuestra comprobacién de las diversas formas de retorno que asumen quienes migran no
apunta tanto a una insistencia en que el proceso migratorio deba revertirse, sino, més bien,
en que éste pueda revertirse. Esto sefiala a la ductilidad con que el viajero étnico-
culturalmente determinado maneja su sistema de pertenencia y negocia su identidad a través
de sus desplazamientos.

“Locura es la memoria”

La memoria se convierte en un elemento crucial en la conservacion de un sentido fie
integridad—lamemoria, que es siempre constructora. Pero no queremos ir demasiado Ie:ms
por los rumbos de la invencién de la tradicion. La tradicién oral puede ser muy precisa,
transmitir sustancia cultural relativamente continua, si bien rearticulada, a lo largo de
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muchas generaciones. Esto es particularmente cierto cuando hay una base territorial para
organizar el recuerdo.

James Clifford

Una de las posibles entradas a los textos de Jesds Urzagasti es el concepto de viaje cultural,
como lo hemos venido sefialando. Esto apunta m4so menos a que todos portamos en nosotros
los elementos que nos hacen parte dc una comunidad. Sea ésta 1a que sea -y estemos donde
estemos. Esta nocién de comunidad se distancia de la definicién topoldgica, esencialista: la
comunidad la llevamos todos a cuestas, y somos capaces de desplegarla -(re)conforméndola-,
de ‘ser en comunidad’, en diversos espacios y circunstancias. Esto quc resulta tan vago y
abstracto, encamaen cada uno de nosotros de distintamanera. Quienes provienen de culturas
rurales, quiences viajan y migran, quicnes se asientan en espacios distantes a 1os natales, sin
embargo, son quienes més intensamente pueden hacemos comprender esto del viaje cultural.

La literatura de Jesus Urzagasti (re)construye en los corredores de la literatura este viaje, sin
que el que migra deje de ser partc de una comunidad. Esta literatura nos permite ver c6mo
el sujeto que construimos en nuestros discursos puede desplazarse temporal y espacialmente
sin dejar de estar ligado a un scntido de pertenencia a veces radical. El asentarse en otros
lugares, distantes, a veces tremendamente ajenos, no significa necesariamente, pues, una
dislocaci6n, una irreversible alienacién. Nucstro equipaje cultural delinea el transito y los
contomos de la nueva residencia: accedemos a lo que nos define e identifica mediante la
memoria, a veces fuertemente adherida a una base territorial -en este caso, el Chaco- que
determinarfa la organizacién del recuerdo y las particularidades de esa residencia.

Lamemoria, como se habfa dicho antes, puede ser entendida como un dispositivo complejo
quc se constituye cn un versétil medio de viaje yenunelemento refractario al desarraigo: “mi
memoria s¢ ha puesto las botas para un prolongado viaje”, nos dice uno de los narradores de
En el pais del silencio, micntras otro nos afirma: *“yono tengo necesidad de retornar aningin
lado, porque nunca salf del 4mbito que me pertenece”. También en los poemas del escritor
chaquefio encontramos las palabras elaboradas por la voz de la alquimia: “partes de un todo/
gobemado/por los ojos/dc 1a memoria” (La colina que da al mar azul). El viaje deida y
vuelta que propicia este disposilivo -esa “locura” motora de 1a estética de Urzagasti- le han
permitido conformar un espacio literario de residencia y vida hondamente alimentado por ¢l
origen. Este origen, sin embargo, no necesariamente remite a una esencia inmdvil, estética:
sc trata de un origen abicrto al proceso de creacién. No se trata de una stasis que pretendicra
autorizar un discurso de la copia, o presencializar en la escritura lo que ‘ya es’, sino de una
constante reconstitucién potenciadora a partir de la cultura propia, asumida como programa
estético y vital. En lugar de dibujar a los personajes caros al recuerdo y de escriturar los
vericuctos de la identidad en los espacios, gestos y palabras de un referente inmévil, novelas
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y poemas los ponen a circular libre y lidicamenite en el vasto espacio de virtualidad literaria.
Esta no es una literatura de la afioranza o de la nostalgia -es 1a de una permanente puesta en
circulacion de los personajes del recuerdo y de los saberes generosos del origen. Como se
decfamds arriba: el hondo arraigo concede una gran plasticidad; el origen alimenta, sf, pero,
ante todo, propicia.

En este sentido lo construido por el autor chaquerio alude a los encuentros. No s6lo de seres
distantes, diferentes, ajenos entre sf; sino de momentos de una vida que rechaza las fronteras
cerradas, los espacios compartimentalizados, las irreversibles desapariciones. Configurar
una vivencia, una experiencia vital en la experiencia escritural es, para Urzagasti, hacer que
las intensidades de esa vida fluyan -otra vez: libres- en los espacios de la imaginacién.
Distantes tierras, culturas distintas, vivencias disfmiles entran todas en un flujo forjado por
una voluntad analégica. El tiempo se deslincaliza, asf como se desfronterizan los espacios:
locura es, pues, 1a memonia.

3. ELVIAJE CULTURAL COMO GENERADOR DE UN DISCURSO ARTISTICO
ALTERNATIVO

El viaje cultural como generador de un discurso artfstico altemativo ha sido encarado por la
investigacion, como se ha podido comprobar en subtftulos anteriores, a través del género del
testimonio y de bibliograffa rclacionada a este género. El proyecto de investigacion plantea
laobra narrativa de Jesis Urzagasti -particularmente su novela En el pais del silencio- como
un discurso heterdclito en sentido de su hostilidad respecto al canon y a sus formas
tradicionales, y recupera de la diversidad de sus matcriales constituyentes el testimonial
etnogréfico, el autobiografico, el oral. Nos ha resultado importante indagar acerca de las
caracterfsticas discursivas propias del testimonio como altemativas a las de laliteratura y de
lahistoriograffa, entendidas éstas como practicas discursivas hondamente determinadas por
1a tradicién occidental de la que proceden (Arze 1987; Beverley y Achigar 1992; Beverley
1987, 1992, 1993; Jean Franco 1992; Mamani Condori 1992; Rivera Cusicanqui 1987,
Sanjinés 1992; Watson y Smith 1992; Yidice 1991). Encontramos que €5 posible iluminar
significativamente la literatura de Urzagasti a partir de ciertas dimensiones del testimonio
como género que alude draméticamente a la insuficiencia que Beverley establece para la
literatura como forma discursiva excluyente, inaccesible a “la voz del otro”. Urzagasti, al
incorporar y potenciar, como lo hace el testimonio (ver particularmente Barrios de Chungara
y Viezzer 1978; Condori y Ticona 1992; Condori, Dibbits y Peredo 1988; Menchd y Burgos
1991; Montejo y Bamet 1975), elementos provenientes de un riqufsimo sustrato cultural oral
yorganizarla16gica del relato y del discurso a partir de ellos, evade la reduccién de los textos
ameras novelas autobiogréficaso a *Bildungsroman’, insertando 1a expen'encﬁa.personal en
un contexto comunal que le da a ésta sentido y del cual no se aparta. En su viaje -como en
los viajes de Domitila Barrios, de Rigoberta Menchu, de Ana Marfa Condori, de Leandro
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Condori- porta uninalienable “cquipaje” cultural que, como se harepetido yamés deunavez,
le concede la plasticidad que s6lo el profundo arraigo confiere. Los personajes de Urzagasti
nunca viajan solos: los referentes y la presencia de lo comunal acompafia su paso ala ciudad
y sus particulares rctomos y puentes con su lugar de origen. Obviamente, no se trata de
reducir la narrativa de Urzagasti a una sola de sus dimensiones, necesariamente insertaenun
proyecto literario. Importa subrayar, sin embargo, que un trabajo cuidadoso sobre el
testimonio, paralelo al trabajo sobre estaobra literaria, bien puede permitimos pensarlacomo
la construcci6n de un decir alternativo en el seno de la literatura boliviana contemporanea.

3.1. Literatura y testimonio en la época democrdtica actual

En cste punto nos interesa enfatizar tres regiones de la investigacion que consideramos
axiales: lade la literatura como tal, 1a dcl testimonio en tanto discurso, decfamos, que nos
va a permitir entender la literatura que nos ocupa como una literatura altemativa, y la del
momento histérico-polftico en que emergen al espacio de la lectura ambas discursividades.
Esta uitima “regién” de reflexién tiene que ver con la voluniad de pensar en la obra de
Urzagasli como una obra pertencciente ya a un momento discursivo otro. Un momento
posterior al que rigi6 la literatura de 1a Revolucién de abril de 1952, tanto a la que celebré
y se mimetiz6 al proyecto revolucionario-populista-nacionalista como a la que Sanjinés ha
denominado la de 1a *“frustracién revolucionaria” y 1a del “exilio interior”, asf como a la que
se enfrascé en un modelo representacional de la fractura, la alienacién y la opresién, pienso
particularmente en la “literatura de la represién” (Prada 1985) afincada en el clima cultural
y humano de las dictaduras que se prolongaron con interrupciones desde el afio "64 al 82 en
Bolivia.

Hoy es muy vasta la bibliograffa producida por la ciencias sociales y ciertas disciplinas
humanfsticas acerca de la democracia -aquélla que se ganara y conquistara resistiendo las
formulaciones més reaccionarias del Estado del *52: 1os gobiemnos militares (Zavaleta 1983)
y que se concreté en 1982. Es evidente quec en estas dreas de conocimiento hay una
efervescencia y actividad inusitadas, a diferencia de o que sucede con el discurso critico
referido al fenémeno literario nacional. Esto no deja de tener un dejo irénico, pues Luis H.
Antezana ha recordando en varias ocasiones que por mucho tiempo, la litcratura realiz6 las
lareas delas ciencias sociales y 1a historia, remplazandolas de algin modo. Existen, contodo,
quienes van trabajando lo literario atentos a la dinimica conceptual generada en esas otras
disciplinas: el trabajo de Javier Sanjinés, Guillermo Mariaca y otros es notable en este
sentido. No que sea una necesidad gratuita el que los estudios literarios *‘se acerquen™ aotras
disciplinas, sino que 1a recomposicién o reordenacién que vamos viviendo en el campo de
los estudios literarios (para decirlo con Hugo Achdgar, en Beverley y Achiigar 1992) ha
generado una dindmica interdisciplinaria que lo ha puesto en fntimo contacto con diferentes
zonas de trabajo y teorizacién social, histérica y cultural.

424



e

Actualmente el debate sobre democracia en las disciplinas sociales e histéricas trabaja sobre
todo en sentido de un reconocimiento de las mec4nicas de exclusién y, paralelamente, las
posibilidades de incorporacién de lo tradicionalmente excluido. Esimponante recalcar, sin
embargo, quc las construcciones sociales de las que parten los distintos cicntistas sociales e
historiadores son a veces radicalemente diferentes: basta comparar, por ejemplo, libros
como Democracia en Bolivia hoy y mafiana de Gonzalo Rojas y Lo Pluri-Multi o el reino
de la diversidad del ILDIS con unlibro como Violencias encubiertas en Bolivia: Cultura
y Politica de Silvia Rivera y Rail Barrios. Se hace evidente en esta comparacién que hay
quienes en nuestro panorama intelectual han apostado a la construccién posible de una
democracia plural, multicultural, y quienes perciben que 1a rafz colonial de nuestra cultura
obstaculizahondamente la concresién de una verdadera democracia cultural, social, polftica.
Esta fractura al interior de nuestro pensamiento social resultaimportante para el temaque nos
ocupa pues la propuesta de solidarizacién contenida en la narrativa de Urzagasti, que podria
leerse como una apuesta a esa sociedad “pluri-multi” a 1a que hace alusién celebratoria
Toranzo en la introduccién al libro Lo Pluri-Multi (ILDIS 1993) estd enmarcada, como se
decfa m4s arriba, en una conciencia nftida -y por ello cautelosa respecto a esc tipo de
celebraciones- de las violencias que determinan hoy nuestra sociedad.

Entodo caso, en el campo de los estudios literarios la actividad se dirige a lucubrar sobre 1a
manera en que lo literario, en tanto conformacién cultural ¢ histérica, forma parie de las
dinimicas de exclusién o no, y a plantearse las maneras en que lo excluido cobra voz y abre
nuevos y alternativos espacios de formulacién discursiva. Todo esto si tenemos la voluntad
de hacer del trabajo sobre Io literario un trabajo atento también a los contextos y condiciones
socio-histéricas en que funciona su discursividad. De lo que se trata es de una ampliaci6n
del espectro de los estudios literarios, de un intenso dislogo con otras dreas de investigacion,
de una puesta en cuestién de los sujetos culturales que solfan (y suelen) normar la
formulacién de discursos -entre ellos, el crtico literario y el literario propiamente dicho.

El desmoronamiento de ciertas certidumbres o, por 10 menos, su puesta en cuestién o
problematizacién, implica el descentramiento de ciertos sujetos normativos (o, dicho con
mayor propiedad, de el sujeto normativo que, como sabemos, sufre matizaciones conforme
transcurre su historia). El cuestionamiento de lo central que exclufay borraba (que cxcluye
y borra) abre o va abriendo espacio a la aparicién de voces alternativas, de verdades otras,
de historias diversas. Y no es que esta apertura se haya dado necesaria 0 solamente desde
arriba, 0 que hayan sido los intelectuales los que desmoronaran, erosionaran o descal abrarfin:
esla propia historia y su diversa agencia la que, como siempre, se adclantaala formulac1.6n
te6rica e intelectual. Como dice Guillermo Delgado: existe una distanciaentre lo que sedice
y se hace o, citando a Gonzélez Casanova, un “atraso de las categorfas respecto a las luchas
reales”. De ahf que s6lo ahora nos afanemos por imbricar lo que siempre ha elsmdo‘ allI{ pero
borrado y que ahora se nos viene encima con dindmica propia -1a “democracia étnica™ a lo
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que también ha estado aquf pero contundentemente central -1a “democracia liberal”’-, para
hablar con los términos del libro de Gonzalo Rojas. O, para decirlo desde los estudios
literarios, de ahf que s6lo recién nos vaya siendo visible que 1a categorfa de 1a representacion
discursivadel Otro y la categorfa del letrado comprometido laborando dentro de los géneros
tradicionales no conforman necesariamente una verdadera democracia discursiva o
cognoscitiva.

Por que, claro, si dentro de las disciplinas sociales e hist6ricas se trata de una contribucién
sustantiva al conocimiento de lo altemo y su incorporacién como categorfa vélida y
necesaria, en los estudios literarios se trata, para decirlo con John Beverley, de superar la
16gica de la representacién (digo yo: de problematizarla fecundamente), abandonar la
ideologfa que asume lo literario y letrado como la expresién necesaria y adecuada para la
formulacién de o nacional o lo regional, y democratizar el campo de estudios desarrollando
un “‘concepto de literatura radicalmente historizado”. Esto puede sonar a sacrilegio cuando
se ticne una nocién muy esteticista de lo literario. Es vélido, por ello, recordar lo que dice
Edward Said respecto a la rafz postcolonial de su aparato critico y de su propia ubicacién
enunciativa:

Como alguien que ha pasado toda su vida profesional enseiiando literatura, y que sinembargo
también crecié cn el mundo colonial de antes de la Segunda Guerra Mundial, he encontrado
desafiante el no asumir la cultura como una antiséptica cuarentena de afiliaciones terrenales,
sino como un campo de trabajo extraordinariamente diverso. Analizo las novelas y los otros
libros incluidos aquf porque los considero primero que nada valiosas y admirables obras de
arte y de erudicién, en cuya lectura uno mismo y muchos otros lectores encontramos placer
y de las cuales nos beneficiamos. En segundo lugar, ¢l desaffo es concctarlas no s6lo con ese
placer y csc bencficio, sino también con el proceso imperial del que son manifiesta e
inocultablemente parte; en lugar de condenar o ignorar su participacién en lo que era una
realidad no cuestionada de sus sociedades, sugiero que 1o que aprendemos sobre este aspecto
hasta ahora ignorado intensifica efectiva y verdaderamente nuestra lectura y nuestra
comprensién.

No sc trata, pues, de una condena de lo literario -¢s decir, de su superacién u olvido, sino de
su estudio también cn términos de los procesos histéricos en los que necesariamente ocurre.
No porque Aluvién de fuego o Manchay Puytu nos parezcan buenas y querramos
estudiarlas a fondo deja de scr verdad que ambas existen en momentos dados de 1a historia
boliviana y que son discursividades cmitidas desde lugares de enunciacién dados.

En este punto, se hace necesario retornar a esa regién central de las reflexiones de este
subtftulo: el testimonio. Existc una nutrida bibliograffa al respecto, producida tanto en la
academianortcamericana como en lalatinoamericana. Interesa rclacionar algunoselementos
tratados poresta bibliograffa con ¢! testimonio boliviano y ¢l modo en que se 1o ha formulado
en estos aflos de democracia.
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Se sabe de sobra que el testimonio m4s famoso de nuestra historia contempordnea es el de
Domitila Barrios y que m4s recientemente hemos notado el surgimiento de importante
cantidad de testimonios en nuestro mundo bibliogréfico. Esto, claro, en el amplio contexto
de produccién intelectual referida alas culturas del pafs ¥, asimismo, en el marco de unaclara
diversificacién del campo intelectual con el trabajo de muchos estudiosos extranjeros,
historiégrafos académicos indios, y agrupaciones de investi gacién de lamds diversa especie,
entre otros. El de Domitila Barrios es un texto que responderfa més a la teorizacién que se
ha venido haciendo del polémico género del testimonio a nivel intemacional: se trata de un
texto de urgencia, escrito en conjuncién con una intelectual por una protagonista central de
los hechos, con una intencién denunciativa y ejemplarizante. A pesar de ser un texto que
sustentalal6gica de larepresentacién sindical como estrategiade su pervivenciacomunitaria,
la formulacién de lo femenino hace que la lectura no pueda reducirse a su adhesién a dicha
16gica tnicamente. Es claro que esle texlo es axial a nuestra comprensién de 10s procesos
de democratizacién iniciados durante los afos 70, y que excede ya lo que serfa un mero
documento de corte polftico-sindical, aportando de manera importante alo que en el contexto
de nuestra discursividad cultural podemos llamar el atin precario espacio ganado porla voz
del sujeto doblemente subaltemo de nuestra sociedad: la mujer, en este caso, mincra.

Los testimonios de reciente circulacion, particularmente los trabajados dentro de proyectos
como el del Taller de Historia Oral Andina(THOA) y el del Taller de Historia y Participacién
delaMujer (TAHIPAMU) responden a un orden de cosas algo distinto. M4s que testimonios
del tipo de Domitila Barrios o de Rigoberta Menchi en cuyo car4cter de urgencia y denuncia
inmediatas reside su particularidad -tanto asf, que son formulaciones discursivas integradas
aunaccionar polftico de amplio alcance-, se trata de testimonios emergentes de una voluntad
de corte m4s sistemitico: la de reformular dristicamente la historiograffa boliviana
contempordnea a partir del testimonio oral de sus silenciados agentes, de lo que sc desprende
lavoluntad de reformular el recorte tradicional de sujetos. Y creo que este esel posible punto
raigal de lo que serfa la conexi6n entre testimonio y democracia: si en términos generales
historiadores y cientistas sociales estdn incidiendo profundamente (o pretenden hacerlo) en
lo que son los conceptos rectores de nuestro pensamiento histérico, social y Qolflico
contemporaneo, este tipo de proyectos inciden particularmente en un lugar que es crucial para
la democratizacién de nuestros discursos, acciones y percepciones: €l lugar hondan?cme
colonizado de la historiograffa tradicional, y el de la naturalizacién de la desmemoria, 1a
ignorancia y el racismo.

Ante la caracterfstica “transicional” (para volver a Beverley) que se le ha adhenido a
testimonios como el de Rigoberta Menchd o el de Domitila Barrios, pues responden a
circunstancias de emergencia, violencia y rebelién social -de las que ellas son, a@cmé..s, parte
protagonista- y no asf a momentos de consolidacion o pacificacion, los testimonios del
anciano Leandro Condori Chura, escribano de los caciques apoderados, o el de Ana Marfa
Condori, seflalan a algo bastante diferente. Si bien hay en el testimonio de Ana Marfa
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Condori laurgencia de la denuncia de la situacién de las empleadas domésticas (eufemismo
que estd siendo remplazado porel término de “esclavas del hogar”), creo que el texto va m4s
bien (o también) dirigido a recoger una experiencia viva de las 16gicas y realidades en tomo
alamigracion rural-campesina y rural interregional y de las estrategias de supervivencia que
de clla se desprenden, asf como son protagonizadas por una mujer aymara. Se trata, pues,
de 1a historia de lo que hemos venido aludiendo como lo que marca m4s dram4ticamente la
historia boliviana (y la de tantas otras regiones) hoy en dfa y ya hace buen tiempo: la
migracién masiva.

El testimonio de Leandro Condori Chura, por otro lado, alude al tiempo del movimiento
cacical de las primeras décadas de este siglo. Nos permite acceder a un momento crucial de
la historia polftica india mediante el registro de uno de sus testigos. Pero no s6lo eso:
accedemos ademds a la percepcién de un migrante aymara que habiendo escapado de la
hacienda, llega a una L.a Paz que nos cuesta reconocer como la que habitamos. No s6lo por
su dramdtico cambio fisico, sino por lamanera en que un aymara la construye como espacio
étnicamente demarcado. Nacido con el siglo, Leandro Condori relata, como protagonista y
testigo de los eventos mds relevantes de 1a historia del mismo, desde la intensificacién de la
agresion liberal a la comunidad originaria y expansién de la hacienda, hasta la participacién
india en 1a Revolucién del 52, pasando por el ya mencionado accionar de caciques en tomo
a la proteccién de la tierra.

Es necesario aclararque adiferenciade algunos proyectos de historia oral como, porejemplo,
el desarrollado durante el gobiemo revolucionario nicaragiiense, en el que todavfa puede
percibirse un “nosotros” revolucionario que quiere acercarse y potenciar las voces de “los
otros” anteriormente silenciados (Randall en Beverley y Achiigar 1992), un proyecto como
eldel THOA construye unalégicade autorrepresentacién a partir de una ruptura cpistemolégica
y tedrica con la tradicional mediacion de agentes extemnos a las realidades historiadas y a los
agentes historiadores. Aquf sc estd haciendo alusién a cuestiones tratadas en textos referidos
al proyeto del THOA, especfficamente a“El potencial epistemolégico y téorico de lahistoria
oral” (Rivera 1987) y alos ensayos de Carlos Mamani (1992). Esta serfaun propuestaradical
dentrode esa premisade “‘superaciénde la16gicade larepresentacién” que habfamos aludido
como necesaria también para la recomposicién del campo de investigaciones literarias. Por
otro lado, la potenciacién de lo oral, no s6lo como nomma expresiva primaria, $ino como
matriz rectoradelalégicadel proyecto global desplaza de rafz 1o que habfamos denominando
como “ideologfa de la letra y lo letrado como expresion necesaria y adecuada para la
formulacién de lo nacional”.

Aqufes necesario detenerse en recientes declaraciones de Silvia Rivera (en Mesa Testimonio
y Literatura, Simposio de Literatura, Carrera de Literatura, UMSA, noviembre 1994) que,
en su momento, fue una intelectual hondamente comprometida con el proyecto del THOA.
Adccirde Rivera, lafeenel testimonio como un medio de reivindicacién cultural subaltema
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ha sido hoy sustituida por un pesimismo emergente del poder de cooptacién que ha
demostrado tener el Estado y el poder respecto a ese potencial trabajado porel THOA enla
historia oral. La posicién de Rivera recuerda, sin duda, a la teorizacién que hace Zavaleta
Mercado a la hora de trabajar la capacidad reproductiva y vital que tiene 1a clase sefiorial en
Bolivia (1986): en este caso, se estarfa aludiendo a 1a habilidad de alimentar esa vitalidad
conmateriales que habrfan surgido dela fuerzade resistencia y de las luchas democratizadoras
delas clases populares enla formulacién de modelos socio-culturales que se quieren plurales
ymulticulturales, pero que estdnenmarcados contradictoriamente en una lacerante imposicién
del libre mercado. Rivera confiesano creer més en el potencial de 1a historia oral; eso habrfa
tenido su momento. Hoy, muerto el Estado del 52 ¢ instaurado el recalcitrante Estado del
21060, 1as posibilidades democratizadoras de 1a cultura parecenestar ahogadas porel modelo
econémico y por la mentira de lo “pluri-multi”. Resulta de interés darle un lugar en este
informe a declaraciones de este tipo pues de alguna forma nos recuerdan -o, por lo menos,
establecen el antecedente- que hay quienes se resisten a pensar que la patina de diversidad
y pluralidad que quiere darle cste Estado a sus politicas reformistas sean realmente
transformadoras del sustrato colonial que persistirfa en nuestra sociedad, cultura y polftica.
Retomando al testimonio tal y como lo trabaja el Taller de Historia y Participacién de la
Mujer, debe senalarse que se conoce menos los entretclones tedricos del proyecto. El libro
de Ana Marfa Condori porta poco material accesorio y complementario como para hacer
aseveraciones al respecto. Sinembargo, es interesante que a diferencia de Elizabeth Burgos,
Moema Viezzer o Esteban Ticona, Ineke Dibbits y Elizabeth Peredo no se extiendan
mfnimamente sobre la necesariamente compleja dimensién oralidad/escritura en
funcionamiento. M4s bien, tanto Ana Marfa Condori como Dibbits y Percdo hablan
indiferenciadamente de haber “escrito”, todas, el libro, lo cual apuntarfam4s bien aun trabajo
de co-escritura. Me atrevo a preguntar aquf si este silencio en tomo al complejo trabajo entre
oralidad y escritura en este testimonio en particular no porta, de sesgo, lo que hemos venido
llamando la “ideologfa de la letra”, en el sentido de que al pasar por alto que el aifabetismo
de Ana Marfa Condori no necesariamente implica que ella funcione culturalmente a partir
del alfabeio -porque si asf fuera, tal vez Dibbits y Peredo no serfan necesarias como co-
autoras, sino como meras encargadas de la publicacién-, éstas ltimas estdn implicando una
simetrfa que no existe y, porlo tanto, concediéndole alaletra una armmonfa falsa. Alexplicitar
tanextensivamente los otros testimonios lacuestion de la mediacién -traducci6n, transcripcién,
edici6n, etc.- 0 su superacién, de alguna manera aluden y problematizan esta cuesFién central
del género. Dicho sea de paso: lo que no en general no se teoriza es la traduccidn, que en
nuestro regién asume importancia central dadas las miltiples lenguas que constituyen
nuestra cultura.

Con todo, a partir de Mi despertar de Ana Marfa Condori con Dibbi%s y Peredo, y El
escribano de los caciques apoderados de Leandro Condori Chura'y Tlcor'la, nos damos
cuenta que la conciencia histérica que impera, nuestra usual ubicaci‘én en la historia del pafs
se parece un poco a la fragmentaria tierra firme de un archipiélago situado a lo ancho y largo
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de un mar. Las firmezas que considerdbamos los eslabones de nuestra historia no son més
que pedazos arbitrariamente colocados sobre una vastfsima borradura. El testimonio, creo,
cumple el rol de sefialamos agudamente a esta borradura y de suturar y reconstituir el
archipiélago. Tal vez mds agudamente quc cl intenso trabajo historiografico que se viene
realizando en este tltimo ticmpo, pues de algin modo el testimonio accede a la fuente viva
y directa de esa historia.

Es claro que el testimonio nos admite entrar en 16gicas y en configuraciones histdricas y
culturales alternativas. A esas otras formas de construir identidad e historia. L4stima que
¢l trabajo que sc hace esté tan centrado en lo andino: imagino, sin embargo, que asf como
viene surgiendo una intensificada labor bibliogrdfica sobre lo no andino boliviano, también
han de empezar a surgir, como secuela o desprendimicnto natural alos movimientos sociales
que en esas otras regiones emergen con gran fuerza, los testimonios de sus participantes.
Porque, ademds, se ha hecho una conexi6n tcérica -que creo no tan desatinada- entre la
emergencia, proliferacién ¢ institucionalizacién del testimonio como lo entendemos ahora,
y el surgimiento de los denominados nucvos movimientos sociales -aquéllos que dejando,
problematizando o reformulando las tradicionales matrices de organizacién popular sindical,
obrera, declase, se abren a otro tipo de formulaciones de autorrepresentacién y autopercepcion:
los movimientos étnicos y territoriales, de mujeres, etc. De ahf que decfa que al testimonio
de Domitila Barrios de Chungara ya no puede leérselo s6lo como un documento de corte
sindicalista; se filtra ya allf lo que serfa una nueva formulacién de lo femenino como otra
forma de demarcar el sujeto.

Eltestimonio también nos admite entrarcnlégicas y en configuraciones genéricas alternativas.
Ana Marfa Condori, asf como Domitila, determina su propia construccién subjetiva en
érminos, por ejemplo, de una pareja y una familia, a diferencia de lo que cierto feminismo
podrfa prescribir. Aquf debe hacerse una lectura cultural e histérica del *“feminismo” de
Domitila Barrios y AnaMarfa Condori. No puede, pues, universalizarse laagendadelateorfa
feminista pues esto borra la heterogeneidad del sujeto asf como su agencia a nivel local o
regional, como dicen Smith y Watson en su introduccién a De/Colonizing the Subject. Lo
interesante de Condori y Barrios es que, aparte de abrir a los ojos del mundo lector la
intimidad del mundo pluralmente subordinado dc la mujer minera o campesina, proyectan
un accionar femenino promotor de formas altemas y efectivas de organizacion, ademds de
pronunciarse individual y colectivamente respecto a la centralidad subordinadora de lo
masculino. Parafraseando a Ana Marfa Condori: hay nom4s que reeducar al hombre 0, para
decirlo de otro modo, crosionar su centrismo. Homé6logramente, Rigoberta Menchi ha
declarado recientemente (en De Cerca, noviembre 1994) que “hay que educar a los no
indios”.

Liguemos ahora todo 1o que acabamos de desarrollar ala regién “literatura” alaque también
estd abocada csta parte de la reflexién. Se trata, simplemente, de incluir cn la agenda de los
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estudios literarios esta rica diversificacion a nivel de nucstra discursividad cultural. No
puede serle ajeno a los mismos el que voces como las brevemente aludidas aquf hayan
empezado a circular como sujetos altemos del discurso. Si, por otro lado, el testimonio y 1a
historia oral tienen que ver, para volver a Achiigar en (Beverley y Achigar 1992), con el
desmontaje de la historia hegeménica y 1a construccion de otra (que también tiene, segin €1,
pretensiones de hegemonfa), y si concedemos que la literatura en Latinoamérica -como en
otras regiones del mundo colonial y postcolonial- ha sido una esfera en que se han resuelto
y encaminado muchos de los proyectos de la historia colonial, republicana y contemporénea,
entonces quienes estudian estas formas artfsticas tan ligadas a lo hist6rico y polftico, no
pueden permanecer indiferentes a ese testimonio y a esa historia oral. Hay niveles de
experiencia histdrica y cultural que 1a literatura, por sus propias delimitaciones discursivas
y su particular articulaci6n a la cultura de la letra, no ha solido incorporar o lo ha hecho de
forma de configurar complejas estrategias de nuevos silenciamientos. Porotro lado, lo que
pueden decir, la forma en que lo dicen y el lugar de enunciacién a partir del cual hablan
Leandro Condori Chura y Ana Marfa Condori son 0 han sido elementos ajenos al quehacer
literario. A partir de estos argumentos, es védlido plantear la necesidad de leer también a la
literatura en esta paradoja, como lo quiere Said, sin arrebatarle para nada su especificidad,
pero relativizando su centralidad.

Sirve de mucho hacerlo para reconocer la inusitada importancia que tiene para nuestras letras
mds recientes la escritura de un Jests Urzagasti o un Juan Carlos Ramiro Quiroga, 0la de un
Humberto Quino, la de un Adolfo C4rdenas o 1a de una Roxana Sélum. Lo rural, lo urbano-
marginal, lo “cholo”, lo “mestizo™, lo émico, lo joven, lo femenino ya no estd articulado en
estas literaturas a partir de las narrativas del indigenismo, del nacionalismo, del mesticismo
0a partir de esa esfera ideol6gica del N.R. estudiada por Luis H. Antezana (1983). Esdecir,
ya no est4 articulada esta literatura a partir de los discursos matrices que en buena parte
también ha dinamizado y reproducido la propia literatura.

No es casual que muchas de estas voces o visiones hayan sido tradicionalmenic parte f‘lel
silencio ahorade alguna forma erosionado pordiversos factores: una evidemediversiﬁcac‘én
devoces enel espectro intelectual, que asu vez tienc que vercon laintensificacién desn'ledlda
de 1a migracién y el crecimiento de las ciudades, asf como con las contundentes r;alxdades
de los nuevos movimientos sociales de corte urbano, barrial, zonal, etc., pero también las de
corte ético-territorial y genérico mas generales. Los medios de comunicacién y una
dinmica de informacién global intensificada, lal6gica asfixiante del mercado, etc., también
son, claro, elementos del mapa del que forma parte esta literatura.

Por otro lado, hay todo un desarrollo sobre los indecisos umbrales gue dis'cursivid.ades
complejas como la testimonial establecen frente a diferenciaciones de} upq ﬁccnén{realld?d.
historia/literatura, etc. Ciertas disciplinas privilegian en el testimonio su dimensi6n
histérica; otras, su dimensi6n antropolégica; otras, la lingiifstica. Creo que al campo de los
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estudios literarios, le toca también irabajar esta heterogeneidad discursiva en su plena
densidad, ademds de iluminar el corte imaginario y narrativo de los textos. Esteban Ticona
Alejo dice: “La autobiograffa de Don Leandro condori Ch., redescubre, valora y legitima la
creatividad narrativa literaria, histérica y 16gica de los aymaras” (Condori y Ticona 1992).
Aquf, claro, no es s6lo parte del contenido lo que interesa, sino la articulacién discursivo-
narrativa en sf de los testimonios. No dcbe olvidarse que, después de todo, como ha
establecido Hyden White, toda narracidn histdrica es eso, una narracién, con un narrador o
narradora (o narradores), con un principio, desarrollo y final, con una trama y unos
personajes.

Para cerrar este subtftulo y estas reflexiones, es de importancia apuntar que en varios trabajos
de antropologos/as, politélogos/as e historiadores/as, s¢ acude a textos literarios para
sustentar éste 0 aquel argumento. En general, se hacen lecturas de contenido -que a estas
alturasresultan insuficientes pornodecir peligrosas- o que se escogen muy tendenciosamente
ciertos libros -algunos francamente patéticos, por cierto- para hacer juicios de valor
generales. De ahf a una condena lapidaria de lo literario no hay mucho trecho. Aquf se
percibe un prejuicio raigal contra la letra que resulta distorsionador, por decir o menos: una
devaluacién de la letra no va a hacer desaparecer su poder, por un lado; por el otro: esta
posicién borra la versatilidad y habilidad con que la letra ha sido y puedc ser apropiada y
estratcgicamente utilizada en formulaciones alternativas.

Es evidente que, como se scfialaba antes, se estd dando una rearticulacién interesante al
interior de nuestras letras -ademds de estarse dando pautas sugerentes para releerlas- y esto
sucede dc manera simultdnea al comentado fenémeno testimonial a nivel continental y a la
recomposicién del movimiento étnico y popular. Creo que esto queda por ser investigado
a fondo por un reordenado campo de los estudios literarios bolivianos, y a la luz de los
mencionados aportes de las ciencias sociales y disciplinas histéricas al debate cultural, social
y polftico en Bolivia.

3.2. Literatura y etnohistoria: el didlogo multidisciplinario

El puente que puede extenderse entre 1a literatura y 1a etnohistoria hoy tienc que ver con la
relacién entre la masiva dindmica de migracién ya tratada y que sc lleva a cabo entre las
regiones rurales bolivianas y las ciudades, y la marca que esta dindmica imprime en cl
discurso cultural -en nuestro caso, el de 1a “literatura”. Volveremos sobre estas comillas mds
adelante.

Boliviaes un pafs de un gran diverdad étnica, cultural, lingufstica y el intcrcambio o conlacto

alinteriorde csadiversidad eslaque constituye el pafs. Las gentes que hacen aesadiversidad
ticnen modos diferentes de movilizarse y es precisamente la forma cn que construyenel viaje,
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el itinerario y el asentamiento -y las reversiones de los mismos- 1o que hemos venido
denominando “viaje cultural”, Con esto se quiere significar que cl migrar no se reduce a un
viaje geogrdfico unidireccional. El viaje cultural implicaunamultidimensionalidad: implica
no sélo el traspaso de fronteras geogrdficas, regionales, climatol6gicas, sino de fronteras
émicas, culturales, lingufsticas. Implica el contacto con otros que son distintos y el
establecimiento de 16gicas interéticas muy complejas, particularmente -para lo que nos
ocupa- cuando se trata de la llegada a las ciudades.

Invita, también, este modo de ver la cosa, a repensar nuestra idea de cultura a partir de la
nociénde viaje, y comodirfaun antropdlogo americano, no restrictivamente comoun cuerpo
enraizado (Clifford 1992). A decir del mismo antrop6logo, esto trae consigo entender
historicidades que se disputan y se construyen, lugares de desplazamiento, interferencia,
interaccién.

Ya se lo dijo: llegar a la ciudad no necesariamente implica alienacién, olvido. En muchas
instancias, y a pesar de las inimaginablemente duras condiciones de 1a llegada, el ingreso a
otra zona, al territorio de otros implica la puesta en funcionamiento, el desencadenamiento
de lo mejor que porta el viajero, el inmigrante. Su equipaje consta o emite estrategias de
sobrevivencia no sélo ffsica sino cultural. Algunos inmigrantes o viajeros itinerantes llegan
aterritorios habitados masivamente por los suyos: ese es el caso del intcrcambio Altiplano-
ciudad de La Paz. Existen otros viajeros que llegan dc tierras ms distantes, a veces
radicalmente distintas. Ese es el caso de la llegada de las gentes del oriente o del sureste
boliviano al Altiplano y sus ciudades. El cruce de fronteras tiene otra complejidad, otras
caracterfsticas. '

Alinteriorde laviolencia que existe detrés de todoesto, puesenlarafzdel viaje estd1a secular
agresion que caracteriza las relaciones campo-ciudad en este pafs, o que nos interesa retener
es ese “idioma secreto” -para decirlo con el propio Urzagasti- con que sc viajay se llega para
construir la morada. Este elemento le permite al recién llegado permanecer el mismo en el
desplazamiento, es decir, establecer una permanencia de sf en el cambio.

Esto no tiene nada que ver, tal vez, con la literatura sin comillas. Pero con la literatura con
comillas, mucho. Las comillas tienen que ver con el intento de comenzar a eme‘ndcr la
literatura a partirde las discurvidades que se filtran en ella, que 1a van desempermeabilizando.
Una de esa discursividades es, claro, la que portan quienes legan de muy lejos, de contextos
culturalmente marcados por la oralidad.

Tampoco se trata de engafarse: no cualquier recién llegado se despierta un dfa con ganas de
ponerse a escribir una novela. No s6lo porque no pueda -tal vez es analfabeto o tal vez sabe
escribir pero este saber no tiene ninguna funcién en su vida- sino porque muy probablemente
no le interese en absoluto. Sus formas de autoarticulacién al contexto urbano son otras. En
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cste caso, sin embargo, se vienen dando los més arriba revisados casos de testimonios que
abren espacios discursivos alternativos, en los que la cultura sujeta a la Ictra puede atisbar el
funcionamiento de 16gicas culturales ¢ hist6ricas muy otras.

Resulta de importancia reconocer cuén lejos estdn los cstudios literarios tradicionales de
comprender o de intentar incorporar a sus reflexiones a esas discursividades alterativas.
Porque los testimonios no sélo tiencn interés etnogréfico, etnolingiifstico, socioldgico:
tiencn un interés para quienes estudian también literatura sin comillas pues sefialan la
precariedad de los 1fmites que se le habfan impuesto a nuestra disciplina cn el particular
contexto en que trabajamos. Si ampliamos nuestro espectro de estudio a los discursos
culturales, dentro de los cuales la literatura es simplemente uno mds, veremos cudn
enriquecido se ver4 nuestro enfoque al atender al conglomerado en compleja interralacién.
Lo que solemos hacer es aislar bajo nuestro lente magnificador - porque, ademi4s, la literatura
siempre ha sido literalmente magnificada respecto de otras posibles y muy vivas formas de
expresion cultural- a ia literatura imponiéndolc una soledad que en muchos casos no tiene.

Laliteratura con comillas alude, pues, a aquellas pricticas que agreden las murallas de lo que
canénicamente se denomina literatura. Que las agreden, como los testimonios, desde fuera,
y como las literaturas de viajeros migrantes interregionales, desde adentro. Viajeros que
formulan en sus narraciones verdaderos testimonios de viaje y migracién transcultural. Me
reficro muy particularmente a En el pais del silencio de Urzagasti.

Nointercsadesligar esta obra de lo que se hadicho de 1a migracion y de 1a continuidad éinico-
cultural que formulan los inmigrantes en las ciudades. No basta tratar a una novela asf como
literatura. Esesoy més. Crco que enese exceso sehalogradoun particularfsimo puente entre
las culturas que constituyen el pafs, 1aoral y laescrita -no siempre tan aisladas como se suele
pretender o como los estudios literarios tradicionales asumen.

Nointeresadesligarlaobrade Urzagasti dc lo que algunos ven como algo completamente
distinto: el ya tratado testimonio de don Leandro Chura, escribano de caciques
apoderados, o el de Ana Marfa Condori, empleada doméstica lucgo convertida cn
colonizadora aymara en el Norte de La Paz. O de los testimonios de ese ava Bacuire ya
mencionado recogidos por Acebey en Quereimba (1992), viejo 1fder que emigré a la
Avaporcenda (como le llaman cllos a la Argentina) por las perspectivas de trabajo, pero
que sc volvié nomds y decidi6 conformar una comunidad puramente ava tal y como su
“idioma secreto” se 10 supo dictar. No interesa desligar a Urzagasti de todo esto porque
todos estos casos hablan de esa dindmica central a 1a que se vienc aludiendo como vital
ala comprensién del campo y de la ciudad bolivianos: la migracién. Todos estos casos,
ademds, hablan de lenguajes y 16gicas otras que provienen de situaciones culturales
determinadas por lo oral, y que tienen como instrumento vital dc continuidad y
permanencia a 1a memoria.
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Estas discursividades son vitales para la comprensién del comportamiento autovalorativo
que practican los recién venidos para construirse un lugar bajo este sol, para reajustar y
negociar su identidad -pero de ninguna manera, y esto est4 clarfsimo, para perderla. Nos
ayudan a entender mejor esa evidente y poderosa adherencia a un sentido de comunidad y
continuidad étnica que agrede centralmente a la exclusién y a la discriminacién. Si este
proceso implica el acceso a la “literatura”, quiere decir que la literatura tienc només sus
puentes con otras dreas de conocimiento como la etnohistoria.

4. DE URZAGASTI A LA LITERATURA BOLIVIANA
4.1. Algunos previos a la cuestion

Decfamos que paralelamente a los nuevos movimientos sociales que formulan una
proyeccién cultural y polftica de resistencia a partir, por ejemplo, dc nociones de
identidad, género, territorio, autovaloracién étnica, etc., ajena ya a articulaciones de
tipo partidario y sindical (a formas organizativas y representativas tradicionales, pues),
literaturas como la de Urzagasti van deshaciéndose de la imposicién indigenista,
populista, nacionalista que cercaba el discurso cultural y, dentro de é€l, el literario
(Antezana 1983; Mariaca 1990; Sanjinés 1992, inédito), para configurar formas de decir
alternativas, otras. El discurso erosiona la carga racista y jerdrquica, se arranca la
miscara dadivosa de populismos e indigenismos, mina los rigores del nacionalismo:
emerge una propuesta que alude més bien a recuperar formulaciones provenientes de
emisores étnico-culturales potenciados en su resistencia secular, en su larga experiencia
autovalorativa. Nos parece ver que surge una l6gica distinta que organiza las
significaciones discursivas partiendo de la toma de palabra por parte de quienes han
establecido puentes complejos entre la cultura de 1a letra y 1a de 1a oralidad -en los que
est4 problematizada la interpelaci6n de los discursos paternalistas y homogeneizadores
fuertemente arraigados en la discursividad cultural del pafs.

Textos como el de Tristan Platt (1992) han aportado mucho a nuestra formulacién de lo
literario en Urzagasti pues nos permite pensar la cultura como una formulacié.n de
intrincada y compleja fluidez, la identidad y las précticas de honda marca étnica y
cultural (e.g. el shamanismo andino) como articulaciones de formato hfbrido. Estgs
nociones nos ayudan a entender mejor la construccién de identidades y la complga
convivencia de las culturas de la oralidad y de la escritura. Haciendo una extrapolacx(?n
necesaria: si las pricticas shamd4nicas pueden rearticularse en el seno de la viole.ncm
colonial y neocolonial para mantener su ‘mismidad’, la literatura deviene un espacio de
formulacién alternativa -1a letra es apropiada por sujetos de honda raigambre rural y oral
para convertirse en lugar de rearticulacién.
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Beverley trabaja la dificultad que enfrenta la literatura para devenir otra cosa de lo que
tradicionalmente ha sido: 1a formulacién y prolongacion del sujeto privilegiado de 1a cultura
occidental (ver también Smith y Watson 1992). Dadas nuestras indagaciones en sentido de
la plasticidad con que los sujetos borrados, otrificados por ese sujeto privilegiado encaran la
cuestién de su lugar y funcién en la cultura, planieamos como posible el pensar en practicas
revertidoras, creativas, reformulativas que dotan al discurso litcrario de funciones adversas
alas que carga por tradicién. Reformulaciones de 1a historia literaria de Latinoamérica y la
nuevalectura de las précticas discursivo-culturales de los pueblos subalternos del continente
(con la consecuente problematizaciéon de cdmo se ha concebido y formulado 1a tradicién
literaria hegemonica) nos ayudan a plantear esta problematica (Lienhard 1991). En otras
palabras: esla formaque enque hemosencaradololiterario lo que nos hace ciegos aprécticas
discursivasque siempre han estado allf, borradas, soslayadas. O: nuestro excesivo privilegio
de l1a letra nos ha hecho (y nos hace) cicgos y sordos a practicas que las culturas de complejo
contacto con la misma generaban y generan a partir de una propia concepcion de lo estético,
cultural, mftico, etc.

4.2. Los escritores y las obras

Se revis6, a la luz de lo arriba desarrollado para Urzagasti, 1a obra literaria de varios autores
y obras que aportarfan desde la literatura anucstras indagaciones sobre el escritor chaquefio.
Resulté importante volver a las novelas significativas del indigenismo (Raza de bronce de
A. Arguedas y Huasipungodc J. Icaza, cntre otras), asf como de la narrativa social/proletaria
no ajenaala ‘cuestion’ indfgena(Tungsteno de C. Vallejo y Aluvién de fuego de O. Cerruto,
entre otras), que nos permiten articular un frente discursivo respecto del cual leer 1a narrativa
boliviana de las tiltimas décadas como una superacién de las camisas de fuerza impuestas por
el indigenismo tanto en su vertiente liberal como en la nacional-revolucionaria y por el
proletarismo y su literatura social.

Ha interesado estudiar 1a narrativa de escritores como 1a de Miguel Angel Asturias, Rosario
Castellanos, Juan Rulfo y Jos¢ Marfa Arguedas, todos cllos de una u otra manera ligados al
proyecto literario de representar la otredad indfgena, de cnfrentar la problemética de lo
literario frente a lo social subaltemo. Si las hipétesis de las que partimos para Urzagasti
plantean aperturas respecto de las ‘camisas de fucrza’ de los discursos matrices de nuestras
literaturas, la discursividad en estos autores latinoamericanos, en la que se explora la
contextura del poder, la fucrza del desco, cl lugar subaltemo de lo femenimo dentro dc
formulaciones supucstamente ‘revolucionarias’ y la ingerencia vital y resistente de lo
originario, de lo miftico, nos sirve para establecer las pautas que el discurso litcrario
latinoamericano ha demarcado para la reproduccién de tales discursos matrices 0 para su
erosion.
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Por otro lado, ha sido de fundamental importancia la revisién de 1a obra de escritores
bolivianos contempordnea a la de Urzagasti. Se ha estudiado particularmente a Néstor
Taboada Terdn, René Poppe, Manuel Vargas, Homero Carvalho y Adolfo Cérdenas, debido
aque sehaestablecidola particularimportancia que estos autores tienenen ese enfrentamiento
de lo literario y la subaltemidad social.

En Néstor Taboada Ter4n ha interesado explorar la forma en que encara novelfsticamente la
leyenda de un amor indfgena en ¢l contexto del Potosf colonial. Desde una perspectiva
todavfamuy masculina y,comodice A.M. Paz Sold4n, nacionalista-mesticista, recupera para
la literatura una visién histérica crtica de profunda marca étnica. En René Poppe, ha
interesado ver la manera en que encara el mundo de interior mina en la representacién
literaria. La representacién de lo proletario se empapa de lo mitico sin despojarse de una
honda carga polftica. En Adolfo Cédrdenas ha sido fundamental el rastreo de la formulacién
de las voces allernativas, siempre borradas, radicalmente marginadas, tanto en el campo
como en las regiones del lumpen paceilo.

En Vargas y Carvalho la atencién se ha afinado, pues, al igual que Urzagasti, estos autores,
vallegrandino y beniano respectivamente, vienen de la provincia, de la cultura fucrtemente
marcada por la oralidad de los pueblos chicos y el campo, de zonas muy periféricas respecto
a la centralidad pacefia. Sus obras estdn también marcadas por un acercamiento a lo
provinciano, a lo no urbano mediante el mecanismo de la memoria. Los autores adultos
recrean desde la ciudad lo que es para su memoria ese mundo otro de la provincia. En
Carvalho puede observarse un paulatino traslado de su imaginario literario a lo urbano; en
Vargas, una insistencia de la memoria de la infancia provinciana y del mundo mftico que
determina la representacién de lo rural.

Vemos que la narrativa de Urzagasti existe en ¢l &mbito de una narrativa que, como la de €l,
disefia grietas respecto de las discursividades tradicionales sobre el Otro. Sinembargo, hasta
este punto del trabajo sobre los otros autores, resulta bastante claro que el trabajo de Urzagasti
representa uno de los lugares m4s liicidos, més 4lgidos de lo que serfa una representacion
realmente nueva de lo boliviano.

Si bien comparte muchos elementos con los autores mencionados, sus textos pmsenta.n una
particularincisividad respecto de lacuestién migratoria, respecto de loque hemos de.nommado
el “viaje cultural” con todo lo que éste implica. Es destacable el hecho de que r}mgﬁn otro
autor haya trabajado con tanta asiduidad la diffcil y raigalmente definitoria -relaaén f:ntre lo
rural y lo urbano; el complejo encuentro entre lo que serfa una cultura propia de la qudad y
las que tienen su asiento en el campo; la admirable persistencia de lo otro, de lo dlfemnte
frente a las violencias varias que han impuesto siempre los programas culturales, sociales y
polfticos de las gentes de las ciudades.
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En este punto, lamentablemente lejos de estar ni siquiera cercano a la conclusién, de la
investigacién, se nos reconfirma el lugar axial de la litcratura de Urzagasti en el panorama
de nuestras letras.

5. EXCURSUS BIO-BIBLIOGRAFICO: JESUS URZAGASTI AGUILERA,
CHAQUENO

5.1. Breve biografia.

Jesus Urzagasti nacié en Campo Pajoso, en la Provincia del Gran Chaco, Bolivia, el 15 de
octubre de 1941. Hijo de padres agricultores, muy nifio se trasladé a Ojo del Agua, en las
faldas de la Cordillera dcl Aguaragiic, a 5 kms,de El Palmar, donde curs6 la primaria. Hizo
lasecundariaen Villamontes yenlaciudad de Tarija. Ley6 a Alejandro Dumasy Vargas Vila
alos 6 6 7 afios de edad. De adolescente vivi6 un ticmpo en Salta, ciudad a la que fue a
entrenarse como tomero y cn la que descubrié su vocacion poética.

Se traslad6 a la ciudad de La Paz en 1961. Hizo un afio de geologfa en la universidad de La
Paz. Entre 1963 y 1965 dirigi6 la rcvista Sisifo. Fuc asistente de direccién en la filmacién
del largometraje boliviano Ukamau. En 1968, la Editorial Sudamericana public6 Tirinea,
su primera novela. En 1969, con la beca Guggenheim, inici6 un afio de viaje por Europa.
Publicé Cuadernos de Lilino, dedicado a su hijo Deterlino, en 1972. Su primer libro de
poemas, Yerubia, fue publicado en 1978. En el pais del silencio, novela compuesta entre
febrero de 1981 y diciembre de 1982, fue publicada por HISBOL en 1987. De la ventana
al parque, su lercera novela, fue publicada en 1992, y ya ticne una segunda edicién. Su
segundo libro de poemas La colina que da al mar azul fue publicado en 1993.

Poemas suyos han sido incluidos en la revista Cuadernos (Parfs, 1965, N°93); en Antologia
de poesia viva latinoamericana (1966) dc Aldo Pellegrini; en Antologia de poesia
boliviana (1977) de Yolanda Bedregal; cn indice de la poesia boliviana contempor4nea
(1983) de Juan Quirés; en Antologia dela poesia hispanoamericana actual (1987) de Julio
Ortega. Una universidad nortcamericana est4 traduciendo En el pais del silencio al inglés.
La Universidad Nacional Auténoma de Méjico est4 publicando una edicién mejicana de De
la ventana al parque.

Jesds Urzagasti cs periodista. Es Secretario General del matutino Presencia, en La Paz, y
dirige Revista Cultural Literaria suplemento literario del mismo matutino.
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5.2. Obra

Urzagasti, Jess: Tirinea. Buenos Aires: Editorial Sudamericana, 1969.

-. Cuaderno de Lilino. La Paz, 1972.

-. Yerubia. La Paz, 1978.

-. En el pais del silencio. La Paz: HISBOL, 1987.

-. De la ventana al parque. La Paz, 1992.

-. La colina que da al mar azul. La Paz: Editorial del Hombrecito Sentado, 1993.
Fragmentos de obra inédita en Hipétesis, El Zorro Antonio, y otras publicaciones.

5.3. Critica sobre Urzagasti

El Zorro Antonio (No. 6, Afio 6, dic 1989)/nimero dedicado a Jesds Urzagasti :
Souza, Mauricio: “En el pais del silencio: lectura” (pp. 23-29)

Luzbelén Marina: “Un lector elegido: Lilino” (pp. 30-31)
Suaznabar, Ana Marfa y Dulfredo Castro: *'Sfntesis de un enunciado formativo” (pp. 32-33)
Quiroga, Juan Carlos Ramiro: “El emblema nom4dico del silencio (cierta demarcacién

critica de los pocmas de Jesds Urzagasti)” (pp. 34-38)

Souza, Mauricio: “Jesds Urzagasti: El silencio necesario”, entrevista, El Zorro Antonio 5,
diciembre 1988, pp. 3-8.

Quiroga, Juan Carlos Ramiro: “En el pais del silencio: jeroglffico del entendimiento, la
voluntad y lamemoria”, Signo: Cuadernos Bolivianos de Cultura (La Paz). No. 24, Nueva
Epoca, mayo-agosto 1988.

-. “Plegaria, provincia y fantasma: Jesds Urzagasti”, Semana de Ultima Hora (La Paz), 19
de abril, 1992.

Antezana J., Luis H.: “Del nomadismo: Tirinea de Jesis Urzagasti”, Ensayos y lecturas.
La Paz: Ediciones Altiplano, 1986.

-. “Entrevista con Jesiis Urzagasti” (copia inédita)
Urriolagoitia, Claudia: “Entrevista con Jesis Urzagasti” (copia inédita)

Wiethiichter, Blanca: “A propsito de las contraliteraturas”, Hipétesis: Revista Boliviana
de Literatura, 17, otofio 1983.
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-. “Pocsfa boliviana contempordnea: Oscar Cerruto, Jaime Séenz, Pedro Shimosc y Jests
Urzagasti”, Tendenciasactualesenlaliteratura boliviana, Javier Sanjinés,ed. Minncapo-
lis/Valencia: I&L, 1985.

-. “Tu historia no es la mds triste cuando la relato yo” (copia inédita)

Prada, Ana Rebeca: *“La narrativa de Jests Urzagasti”, Presencia Literaria (La Paz), 21 de
junio, 1992.

-. “Locura es la memoria: Jesis Urzagasti”, Hoy (La Paz, 2 de agosto, 1994.

Miembros del Taller Hip6tesis (Cbba): *“Dos novelistas contemporéneos: Jesis Urzagasti y
Jaime Sdenz”, Revista Iberoamericana (Vol. LII, N° 134, enero-marzo 1986)

“En el dfa y la noche”, Didlogo con Jesus Urzagasti. Hipétesis: Revista Boliviana de
Literatura 3, Mayo 1977, pp. 145-156.

“Yerubia”, en“Lecturas” de Hipétesis: Revista Boliviana de Literatura 10, 1978, pp. 221-
223.

Prada, Fernando: “Yerubia”, en“Lecturas” de Hipétesis: Revista Boliviana de Literatura
11/12, 1978, pp. 81-84.

Mitre, Eduardo: Del drbol y la piedra. Caracas: Monte Avila Editores.

Rivera Rodas, Oscar: “Antinovela”, Nueva narrativa boliviana. La Paz: Camarlinghi,
1970.
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