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PRESENTACION

el 10 al 15 de octubre del afo 2016 confluimos en la ciudad de Mé-

rida, Venezuela, trescientos asistentes y mads de ciento cincuenta po-

nentes y conferencistas para realizar, contra todo prondstico, el Primer
Congreso Internacional de Antropologias del Sur, evento inédito que nos posiciona-
ba como antropdlogos y antropélogas del sur, como investigadores e investigadoras
sociales del sur dedicados a reflexionar, a estudiar a nuestros paises del sur y, especial-
mente, a pensar-nos desde el sur viviendo en el sur. Durante seis dias nos reunimos
para mostrar, debatir e intercambiar nuestras praxis antropoldgicas situadas en las
comunidades donde, ademds de trabajar, convivimos y militamos. Cuando pronun-
ciamos “sur” lo vocalizamos desde todas las interpretaciones imaginadas por usted:
sur como espacio, sur como tiempo, sur como enfoque, sur como dimensién, sur
como geopolitica de un sistema-mundo, sur epistemoldgico, sur politico, sur ético,
sur erdtico, sur terrenal, sur prictico, sur global, sur glocal, sur emocional, sur como
disparador de identidades complejas, sur sociodiverso... sur ontoldgico.

Como saldo organizativo del Primer Congreso Internacional de Antropologfas
del Sur, se conformé legalmente la Red de Antropologias del Sur, la cual llevaba un
afio organizdndose y funcionando, y se comenzaron a gestar, ademds, los productos
editoriales post-congreso para inaugurar la Biblioteca Digital Latinoamericana en
Antropologia, gratuita y en acceso abierto. Asi, comulgando con la politica del cono-
cimiento libre impulsada desde América Latina, publicamos el primer libro de la Co-
leccién Memorias: Antropologias del Sur. Cinco miradas, que recoge las conferencias
centrales presentadas por Jacqueline Clarac de Bricefio (Venezuela), Esteban Krotz
(México), Esteban Mosonyi (Venezuela), Nelly Garcia Gavidia (Venezuela) y Eduar-
do Restrepo (Colombia). Mds de trescientas descargas de este texto en la pagina web
de la red evidencian el interés por descubrir, expresar e intercambiar las praxis de las
antropologias del sur, ademds de congregarnos alrededor de esa fogata de identidad.

En esta ocasién traemos el segundo libro con las ponencias convertidas en ca-
pitulos de libro, en el que reunimos cuarenta y tres trabajos escritos por cincuenta y
seis autores y autoras de dieciocho universidades y dos instituciones gubernamenta-
les de Brasil, Argentina, Colombia y Venezuela, quienes por primera vez plantean,
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reflexionan, debaten, exponen sus etnografias, reflexiones y resultados de investi-
gacién enmarcados en una temdtica comun: las antropologias del sur y en el sur
sobre sus paises del sur. Un ochenta por ciento de los trabajos presentados es de la
autoria o co-autorfa de escritores y escritoras venezolanos/as, de ahi que la temdtica
predominante sea de este pais suramericano. Un dato interesante es que casi sesenta
por ciento de los trabajos de este libro estd redactado por mujeres, lo que devela un
interesante aporte y mirada femenina a la investigacién antropolégica y de las cien-
cias sociales.

Un ano tardé el minucioso trabajo de arbitraje bajo la modalidad de “doble cie-
go” (double-blind peer review process) con la participacién de veintinueve especialistas
de Venezuela, Colombia y Argentina, a quienes agradecemos su colaboracién, im-
portante experticia y mirada avezada; se conformé un Comité Ad Hoc de revisién y,
finalmente, se apadriné el largo proceso de curaduria para lograr este producto final.

El titulo Antropologias del Sur: visiones, complejidades, resistencias y desafios, eng-
loba la diversidad temdtica y de perspectivas del Primer Congreso Internacional de
Antropologias del Sur 2016. Asi, podemos leer las diferentes visiones sobre esta pro-
puesta debatida grupalmente por primera vez en un evento internacional dedicado
solo a las antropologias del sur. Este libro nos muestra, ademds, las complejidades
que conlleva, por ejemplo, autodenominarnos y asumirnos como antropélogos y
antropdlogas del sur, pero a su vez pensando, imaginando un sujeto bajo la lupa de
la otredad, esa alteridad que se ha establecido como el ombligo epistemolégico de
las antropologias del norte, su sentido comun disciplinario; a veces asumimos esos
preceptos epistemoldgicos noratldnticos sin reflexionar sobre nuestra praxis situada,
que redimensiona todo: por ejemplo, la cercania, la complicidad y el compromiso
social que compartimos con estas personas que estudiamos... estos debates, a veces
incomprendidos por algunos integrantes de la comunidad académica latinoamerica-
na y caribena, apenas inician. Esas complejidades también conllevan a comenzar la
reflexién sobre cémo, para qué y para quiénes hacemos antropologfa.

En estas pdginas se nos develan, ademds, las variopintas resistencias a las antro-
pologias del sur, en algunos casos estas se dicen abiertamente y en otros se nos mues-
tran en las costuras epistemoldgicas de ese sistema-mundo académico, especialmente
cuando presentamos nuestras investigaciones, cuando publicamos los resultados de
nuestros trabajos, en las formas como se nos permite citar y decir, en cémo analiza-
mos. Por ultimo, se nos plantean los desafios metodolégicos, temdticos, ontolégicos,
éticos que nos obligan a pensar creativamente para idear maneras de acercarnos a esas
sociedades latinoamericanas con historias tan complejas y dificiles, con tradiciones
milenarias, con procesos de resistencia activos desde hace siglos, con niveles de des-
igualdad inauditos, pero, a su vez, como antrop6logos y antropélogas del sur estamos
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moralmente presionados para establecer un compromiso social con esas comunida-
des que estudiamos, en las cuales somos co-ciudadanos y co-ciudadanas.

Este libro se divide en siete secciones, guias de los ejes temdticos planteados en
el Primer Congreso Internacional de Antropologias del Sur 2016: (1) Antropologias
del sur y descolonizacién del pensamiento; (2) Territorio, espacio y movilidad; (3)
Arqueologias y bioantropologia en el sur; (4) Educacién, sociedad y cultura; (5) Es-
tudios indigenas del sur; (6) Tecnologias libres; y, para cerrar, (7) Turismo en el sur.

Un trabajo de Jacqueline Clarac de Bricefio, fundadora y coordinadora general
y académica de la Red de Antropologias del Sur, abre el libro Antropologias del Sur:
visiones, complejidades, resistencias y desafios, titulado “Mito, geologia y politica inter-
nacional”, que toca un tema contempordneo sobre la situacién actual de Venezuela
(pais central del libro) en el ajedrez de la geopolitica mundial, plantedndolo como
parte de un rompecabezas mitico. Y dicho mito continda cuando se aborda la figura
de Hugo Chévez en comunidades de Barinas, estado donde nacié el lider revolucio-
nario. En estas paginas también conseguimos planteamientos reflexivos para repen-
sar y debatir, como el de la etnociencia del sur, la antropologia de las emociones, la
utilizacién adn de la palabra sincretismo sin reflexionar los constructos ideolégicos
detrds de esta nocién, el desarrollo endégeno como propuesta politica que ha fraca-
sado en comunidades originarias, el saber de los pueblos indigenas contra el saber
eurocéntrico, la estética étnica vaciada de significado para entrar en la dindmica del
mercado, lo intercultural mds alld de los grupos indigenas pensado como politica
educativa dentro de las sociedades criollas.

Igualmente conseguird en este libro una nocién metodolégica planteada y desa-
rrollada por Jacqueline Clarac de Briceno en uno de los postgrados fundado por ella
en la Universidad de Los Andes, la Maestria en Etnologia, reflejada en sus egresados/
as —algunos/as sus discipulos—, hoy etndlogos/as venezolanos/as distribuidos/as por
el occidente del pais: la etnohistoria como metodologia abierta y compleja, interdis-
ciplinaria, que permite acercarse con varios métodos a las comunidades investigadas
con una perspectiva diacrénica para construir la genealogia de los fenémenos estu-
diados en el presente. Por esta razén, conseguimos trabajos de campo en cuyo andlisis
estdn asociadas la antropologia, la historia, la interpretacién de trabajos arqueoldgi-
cos, la bioantropologfa, para brindar la perspectiva o acercamiento etnohistérico.
Asimismo, conseguimos trabajos de antropologia histérica (revisién e interpretacion
con una perspectiva antropoldgica de los archivos como fuentes o de investigaciones
histéricas), una corriente muy importante en el nacimiento, consolidacién y en el
devenir de la disciplina en Venezuela.

Del otro lado encontramos los trabajos sobre las comunidades que se estudian
per se en la comunidad antropolégica: los grupos indigenas, en este caso los venezo-
lanos (pueblos Karifia, Wayuu, Pemén, Ant y Bari), y las comunidades afrodescen-
dientes o negras. Se abordan derechos territoriales y demarcacién del territorio, un
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tema dlgido en los ultimos veinte anos en Venezuela cuya deuda histérica continda
y cuya lucha ha dejado mucha sangre derramada. Ademis, se reflexiona sobre el arte
manual indigena yendo mds alld de la nocién de artesania, se plantea la antropologia
de la alimentacién en comunidades originarias y la revitalizacién lingiiistica, este
tltimo tema un aporte sumamente importante de Venezuela para el mundo por las
experiencias exitosos, y no tan exitosas, de revitalizacién de lenguas autdctonas en
Venezuela que eran consideradas muertas o extintas.

En arqueologia se puede leer una corriente mds reflexiva de arqueologia histéri-
ca en Venezuela, con menos trabajo de campo, y en bioantropologia se presenta una
linea interesante de antropologia dental para abonar en el campo de las hipétesis de
poblamiento del ser humano, especialmente del poblamiento en América Latina y,
por lo tanto, del origen americano.

También se plantean estudios en comunidades urbanas para trabajar la ciudad,
la migracién, la movilidad, la mitologia politica e, incluso, la salud bucal vista como
un fenémeno holistico en las ciencias de la salud. Algunas investigaciones traspasan
los limites del trabajo de campo en las comunidades tradicionales antropolégicas,
fisicas, palpables, para abordar otro terreno “humano, demasiado humano” (citando
a Friedrich Nietzsche): las comunidades virtuales, la lucha por el derecho a las tec-
nologias libres y, por tanto, al conocimiento libre, movimiento valioso que ha sido
impulsado desde América Latina y que pone en jaque la nocién de comercializar con
las ciencias de nuestros paises hechas, en su mayoria, con fondos publicos.

Igualmente palpamos en algunos de estos trabajos publicados en este libro la
tendencia de tomar prestada la etnografia como método o consciencia metddica,
pero sin llegar a explorar todo su potencial para comprender, interpretar, analizar las
realidades sociales, incluso sin llegar a nombrar a los/as protagonistas de estos traba-
jos de campo, quienes son velados por la economia de las citas. Lo vemos en el caso
de algunas investigaciones sobre educacién, turismo, literatura y en algunas inves-
tigaciones antropoldgicas; no obstante, celebramos el acercamiento metodolégico y
recomendamos una mirada genuina y creativa para “suspender el disciplinamiento” y
“redimir la promesa antropolégica”, como nos instan en su trabajo los antropélogos
brasilefios Alex Martins Moraes y Juliana Messomo.

La antropologia como disciplina interpretativa presenta un potencial maravillo-
so para comprender, aceptar e impulsar la diversidad humana, para construir colecti-
vamente conocimiento, y cuando se trata de nuestras comunidades latinoamericanas
y caribenas, incluyendo las indigenas y negras, este potencial se multiplica, ya que
compartimos sus mismas preocupaciones, sensibilidades, emociones, lo que nos lleva
a pensar en unas antropologfas otras. Ya avizoramos la tendencia en algunos de estos
trabajos de propuestas de investigacién-accién para despatriarcalizar, para hacer pro-
puestas concretas en politicas publicas sobre derechos territoriales, para redimensio-
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nar la escritura y ensefianza de la historia. Es decir, en este libro Antropologias del Sur:
visiones, complejidades, resistencias y desafios vamos notando cémo las antropologias
en América Latina estdn yendo mds alld del sistema-mundo académico para conver-
tirse en una disciplina necesaria para la descolonizacién, un reto pendiente y urgente.

ANNEL MEjias Guiza
Red de Antropologias del Sur

Universidad de Los Andes
Meérida, Venezuela
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MITO, GEOLOGIA Y POLITICA INTERNACIONAL

JACQUELINE CLARAC DE BRICENO
Departamento de Antropologia y Sociologia, Escuela de Historia,
Facultad de Humanidades y Educacion
Universidad de Los Andes
Red de Antropologias del Sur
Mérida, Venezuela

rataré el tema con relacién a dos sociedades: la primera serd la de los pe-

moén del Macizo Guayanés venezolano, de lengua caribe; la otra socie-

dad es la de los indigenas y campesinos descendientes de indigenas en
los Andes venezolanos, de origen chibcha y arawak; en ambos casos el papel principal
lo tienen las Piedras Sagradas, las cuales siempre son mencionadas por la poblacién
de estas zonas como origen de nuestro planeta, enfatizando su relacién estrecha con
los humanos. Esto nos ayudard a comprender el conocido caso que aparece desde
cierto tiempo en Internet, el de la Abuela Kueka cuyo secuestro por un artista ale-
mdn a fines del siglo pasado caus6 un escindalo planetario, ya que es considerada esa
piedra de treinta toneladas de peso como antepasada de los indigenas pemén y éstos
la reclaman permanentemente. Al final de esta ponencia compararemos brevemente
este mito Caribe con el de las piedras sagradas y Espiritus Protectores de los campe-
sinos e indigenas andinos venezolanos.

1. Al terminar el siglo XX los pemén, grupo caribe del oriente de Venezuela,
empezaron a vivir dos conflictos: uno con el Gobierno de Venezuela anterior a Hugo
Chdvez (durante la gestién del presidente Rafael Caldera), con los técnicos venezola-
nos de electricidad (EDELCA) y con el Gobierno de Brasil; el segundo conflicto con
el Gobierno alemdn y el Gobierno venezolano. Los pemén comprenden tres grupos:
los taurepan, al sur de Venezuela, cerca de la frontera con la Selva Amazénica y
Brasil; los arekuna (centro de la Gran Sabana); y los karamakoto (al norte de la
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Gran Sabana), en la regién conocida por la extraneza de la forma de sus montanas

sagradas, llamadas Zepuyes.

Brasil no tiene suficientes rios en el norte, de modo que no tiene electricidad
en dicha zona, por lo que hizo un convenio con Venezuela en tiempos del presiden-
te Caldera para recibir electricidad de la gran represa venezolana de Guri (Central
Hidroeléctrica Simén Bolivar), cercana al norte de Brasil, y alimentada por el gran
rio Caroni. El convenio fue elaborado por EDELCA y las torres debian ser transpor-
tadas a través de la Gran Sabana, pero no se tomé en cuenta a los pemén a pesar de
que estaba previsto consultarlos.

El proyecto todavia no se habia puesto en practica cuando empezé el gobierno
del presidente Hugo Rafael Chévez Frias, el cual ignoraba todo de este proyecto.
Toda Venezuela se enteré del mismo cuando un dia la gran prensa nacional resené
un ataque pemon a la primera torre de electricidad, y la tumbé. Esto se repitié una
segunda vez, de modo que el presidente Chévez convocd a un equipo de especia-
listas de distintas disciplinas, para pedirles un informe sobre todos los aspectos del
problema. Yo estaba entre los tres antropblogos convocados. Fuimos todos separa-
damente a la zona y conocimos los tepuyes, que respetaban mucho los pemén, pues
eran sus protectores y no querian que se los molestara con esas horribles torres que
no dejaban disfrutar de la belleza de esas montafas tnicas en el mundo. El gobierno
decidi6 entonces dialogar. Fui a la zona acompafiada de mi hermano Gerald, antro-
p6logo también, quien era coordinador de las zonas indigenas del pais. Los pemén
nos explicaron que no se podia atravesar la Gran Sabana con esas torres, porque: 1°)
habia que cruzar antes una selva muy tupida, la que se extiende justo antes de llegar
a la Gran Sabana y los ingenieros de EDELCA ya habian destruido ahf una parte
exageradamente grande de esa selva; nos dimos cuenta que esto era en efecto cierto.
Al regresar a Caracas fui al estado Zulia a consultar a los especialistas zulianos del
petréleo, quienes me explicaron que la destruccién hecha era hasta cuatro veces mds
ancha de lo necesario; 2°) ademds, no habian dado a los pemén la madera cortada
que se les habia prometido; y 3°) los pemén nos explicaron también que las torres
eran demasiado altas y escondian asi la vista sobre los Tepuyes.

El Gobierno entr6 entonces en conversacién con los pemén y les explicé la
necesidad de pasar electricidad a los brasilefios, y asi la recibirian también los indige-
nas. Los pemén 1°) exigieron que se les dejara decidir por dénde debian pasar esas
torres sin que provocasen molestia e irrespeto a las montanas, 2°) que se les diera a
los pemén la propiedad del turismo en la Gran Sabana, porque sabian que habia un
proyecto al respecto; todo fue aceptado por el Gobierno y mds tarde cada vez que
los criollos venian a la Gran Sabana de visita e intentaban —no se sabe si por broma
o por verificar lo que habian visto por televisién— intentaban tumbar ellos también
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las torres de electricidad, pero como eran tan pesadas lo lograban sélo a mitad, los
pemon terminaban de tumbarlas y habia que rehacer el proceso. .. y eso hasta hoy...

Para comprender la actitud de los pemén frente al segundo conflicto, debemos
recordar que la regién del Macizo Guayanés que tradicionalmente les pertenece, es la
region geolégica mds antigua del planeta (es del Precimbrico); este conocimiento
geoldgico reciente respalda la idea de los pemén segtin la cual la Piedra Kueka (o
Abuela Kueka) es la piedra mds antigua de la tierra porque fue la primera que sali6
del mar y es la Protectora de los pemén, asi como también de todos los habitantes de
Venezuela, razén por la cual siguen insistiendo para que los alemanes la devuelvan
a la Quebrada de Jaspe, donde la espera el Abuelo Kueka... para que terminen los
males de Venezuela. Por cierto la ex fiscal Luisa Ortega logrd, segtin parece, obtener
de Alemania que la Abuela Kueka regrese pronto a nuestro pais, lo que es bastante
dificil por su peso, pero, como dicen los pemén, “asi como la llevaron, asi tienen que
traerla”. Dijo esta ex funcionaria: “seria muy justo por su valor sentimental y religioso”,
y podriamos agregar que por su valor histérico geoldgico también.

La constancia de los pemén para resolver sus conflictos nos debe recordar el
principio de la historia de América con los occidentales: llegaron los espanoles pri-
mero a la region de los caribes, quienes eran los Gnicos grandes marineros del con-
tinente americano, consideraban ellos como su propiedad todo el mar que lleva hoy
su nombre, asi como todas las zonas territoriales del norte de América del Sur, de las
costas de América Central y de México, y defendieron también todo ese territorio,
dirigidos al principio por su Gran Jefe Guaicaipuro (asesinado luego por lo espafio-
les, por traicién).

Comprendieron rapidamente que los europeos se hacian la guerra entre si y se
aliaron ellos unas veces con los holandeses, otras veces con los franceses, recibiendo
de estos armas de fuego para facilitar su defensa en contra de los espanoles; estos tl-
timos los temian mucho por lo que propagaron poco a poco todo un mito fantéstico
sobre los caribes “antropéfagos” hasta con imdgenes que repartian por toda Europa,
mostrandolos comiendo carne humana y vendiéndola en carnicerias de estilo euro-
peo. Era tan grande ese miedo de los espanoles que prefirieron abandonar la regién y
subir hasta México en plan de conquista de tierras menos inhdspitas para ellos.

Es interesante observar al respecto que gran parte de las colonias espafolas en Amé-
rica Latina tenfan ya ciudades espanolas con gobernadores, mientras que los espanoles no
habian penetrado todavia en el interior de Venezuela y tuvo necesidad el rey de Espana
de pedir ayuda a los banqueros alemanes para que estos organizaran la conquista de las
tierras venezolanas, ya que s6lo conocfan la costa de Cumand a Coro.

Los caribes han guardado su capacidad de estrategia politica y militar hasta
nuestros dfas: los karina que viven en el estado Anzodtegui lograron, después de
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varios afos en conflicto con el gobierno anterior a Chévez y con Pdvsa, convencer la
compafiia venezolana de petréleo, logrando la propiedad de su zona petrolifera. Esa
fue la primera victoria juridica obtenida en el silo XX por un grupo indigena, por
lo que el autor del libro Los Kari 7ia de Aguasay (estado Anzodtegui), de la resistencia
armada a la resistencia juridica, termina esta obra escribiendo: “Su lucha puede ser
considerada paradigmdtica para otros pueblos indigenas de Venezuela, de Amé-
rica Latina y del Mundo, por haber sido la primera victoria juridica, a nivel del
S

mdximo tribunal del pais” (Morales, 2012, portada. Negrita y cursiva colocadas
por la autora).

Hay otra sociedad en Venezuela en la cual encontramos una importancia tan
grande de las piedras como en el mundo pemén de la Gran Sabana, sélo que se
manifiesta menos como parentesco y mds como respeto para un mundo sagrado y
protector. Hablo de la Regién Andina, en la Cordillera de Mérida, Tachira y Trujillo,
asi como al pie de monte en el occidente de Venezuela, en Barinas, al principio de
la regi6n llanera. Alli los campesinos e indigenas descendientes de grupos chibcha
y arawak, respetan hasta hoy varios tipos de piedras: a) las piedras de gran tamafio,
que generalmente se encuentran a orilla de caminos y carreteras, aunque también en
paramos y en el centro de rios; son las mds sagradas de todas y se les hace periédica-
mente ofrendas, pero la iglesia las vefa como demoniacas y colocé sobre ellas un gran
crucifijo; b) las piedras que sostienen las casas para protegerlas de terremotos e inun-
daciones; ¢) las que son guardianas de los terrenos cultivados; d) las piedras pequenas
que antiguamente se esculpian en forma de ranas y que hasta hoy se siembran antes
de sembrar los productos agricolas, regindolas y diciendo: “que llueva, que llueva y te
llevaremos ofrendas”, este ultimo ritual es frecuente sobre todo en tiempos de sequia;
e) debemos agregar que hay también las piedras cuya santidad se ha traspasado de
los dioses indigenas a los santos catdlicos, especialmente a la Virgen Maria. Hasta los
tltimos afos del siglo XX, en la procesién de la Virgen de la Candelaria se llevaba
sobre los hombros una piedra que representaba a la Candelaria, pero al empezar
el turismo en la Cordillera, hace poco, la iglesia catdlica hizo sacar la piedra de su
soporte y poner en su lugar una estatua de esa Virgen, lo que provocé un problema
a sus danzantes por ser la estatua demasiado grande para poder entrar en la capillita
que ella tenia en la hacienda de su propiedad; f) por dltimo, todas las piedras del
tamafio que sea son las que dan energfa a la tierra para que esta pueda producir. Por
esto, cuando un drbol no produce ponen a su alrededor un circulo de piedras; g)
se puede observar también en ciertas zonas que todas las casas de bahareque estdn
montadas sobre pequefios muros de piedras, lo que da también proteccién contra
sismos e inundaciones.
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En toda Venezuela y podemos decir que en toda América hay los famosos pe-
troglifos que han perdido su antiguo significado pero son todavia respetados por
los campesinos y por nuevos grupos religiosos como, por ejemplo, los de la llamada
Reina Marfa Lionza que los utilizan para realizar sus rituales y a veces, cuando no
son demasiado pesados esos petroglifos, los retiran de su sitio y los llevan a otra parte
del pais, donde celebran sus rituales los grupos criollos, descendientes mestizos de
arawak, caribes y europeos, pero también de africanos y de otros grupos indigenas
originarios de otras zonas del pais.

Es decir que los caribes tienen estrategias propias de ellos para defenderse en sus
conflictos con otros grupos humanos, mientras que los Andinos prefieren en caso
de conflicto utilizar la resistencia cultural, generalmente velan y descansan sobre el
poder de las piedras que les da una seguridad de cardcter muy sagrado.

Como en Venezuela no se han extinguido los indigenas y se han mestizado con
otros grupos humanos, podemos elaborar la hipétesis de que la poblacién actual ha
heredado de sus antepasados una gran capacidad de resistencia, la cual crece en época
de conflicto con otros grupos, lo que se puede observar en la historia como en nues-
tra época, viendo la capacidad colectiva de paciencia frente a los graves problemas,
aceptando las estrategias que inventan sus lideres, frente a esta guerra econémica, por
ejemplo, que produce tantos danos a la poblacién indigena como a la criolla, una
guerra que es impuesta desde el exterior, como en otros paises latinos que sucum-
bieron demasiado rdpido para el gusto venezolano, cuya poblacién ha sido capaz de
inventar y de producir un cambio cultural, especialmente en su alimentacién y en la
produccién de esta, mostrando paciencia para conservar la paz como se lo pidi6 su
lider admirado, en lugar de responder a la guerra con la resistencia armada, como se
proponian algunos, pero la disciplina ha sido m4s fuerte y ha permitido conservar la
paz, incluso con el pais vecino, a pesar de todos los problemas engendrados por este.

Creo importante, cuando todo esto termine, analizar muy bien la historia de
Venezuela por lo menos desde la llegada de los europeos, a fin de comprender mejor
ciertos episodios que fueron dejados de lado por los historiadores, creyendo proba-
blemente que no tenfan importancia... pero que deberfamos procurar comprender
hoy, con la ayuda de la antropologia del sur, con una metodologia nueva, que pueda
mostrarnos todo nuestro pasado, que es también nuestro presente, pues estd también
en nuestros genes, en nuestra familia, en nuestro ambiente, nos permitiria compren-
der que la historia pasada no estd muerta, y que deberiamos hacer el esfuerzo de
trabajar ahora en forma mds integral de todas las épocas, para poder comprender,
por ejemplo, por qué los espanoles tuvieron tanto miedo a los caribes que no se
atrevieron a conquistar el territorio venezolano en seguida como hicieron con los
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otros territorios americanos, lo que impidié que descubrieran todas la minas de oro,
diamantes y otras riquezas que buscaron como locos en otras regiones donde queda-
ron decepcionados, dedicindose a luchas entre si y fundando ciudades europeas en
América, con gobernadores europeos, cuando las etnias venezolanas disfrutaban de
un reposo guerrero un poco mds largo. ..
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INTRODUCAO

trabalho de campo antropolégico ¢ uma porta de entrada promissora

para a construgao de agendas reflexivas situadas e negociadas politica-

mente. O tradicional imperativo metodoldgico que nos convida a “es-
tar 14” possibilita o envolvimento dos pesquisadores com as dindmicas coletivas que
ocorrem durante o trabalho de campo. Por sua vez, as coordenadas epistemoldgicas
bésicas que orientam a produgio de conhecimento antropoldgico —i.e. existem mui-
tas formas de estar no mundo e estas, por sua vez, sao construgdes coletivas— abrem
a possibilidade de visibilizar e legitimar intui¢oes e saberes que sao eventualmente
subalternizados pelos regimes dominantes de poder e de representagao. Esta singu-
laridade metodolégica e epistemoldgica ressoa em muitos estudantes de graduagio

1 Parte do argumento contido nesta intervengdo foi discutido no simpésio “Hacer antropologias
desde el sur: retos etnograficos y metodolégicos”, organizado no marco do Primer Congreso In-
ternacional de Antropologias del Sur, sediado em Mérida, Venezuela, no més de outubro de 2016.
Agradecemos as sugestdes dos companheiros de simpoésio, que foram fundamentais para a revi-
sdo e aprimoramento do texto.
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brasileiros como uma espécie de “promessa antropoldgica” que identifica no encon-
tro etnogréfico a possibilidade de enunciar um conhecimento a0 mesmo tempo lo-
calizado e socialmente relevante, construido a partir do engajamento com os outros
em situagoes concretas.

No entanto, ao longo do processo de formagao dos novos antropdlogos, as
dinimicas institucionais de reprodugao da disciplina vao ofuscando as possibilidades
anunciadas pela promessa antropolédgica. Aos poucos, a necessidade de aderir as roti-
nas produtivistas de escrita e publicagao, bem como as matrizes conceituais e énfases
analiticas difundidas pelas agendas investigativas hegemonicas tende a precarizar o
trabalho de campo como instincia de engajamento intelectual criativo com nossos
interlocutores de pesquisa. Em meio as contingéncias da voragem disciplinar, alguns
procuram construir estratégias para enfrentar essa precarizagio. Na presente inter-
vengio, desejamos contar a histéria de uma dessas estratégias, a que conseguimos
desenvolver coletivamente no marco do Grupo de Estudos em Antropologia Critica
(GEAC), organizado em 2011 por estudantes de graduagio, mestrado e doutorado
da Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS).? Trata-se de uma estratégia
que se realiza em dois movimentos. O primeiro deles critico-reflexivo, marcado pela
constatagao da perda de uma promessa e pela andlise dos seus motivos. O segundo,
caracterizado pela colocagao em prdtica de outros modos de a¢ao com a esperanca de
retomar a promessa perdida e transformd-la em referente para o empreendimento de
novos engajamentos intelectuais e politicos.

A constatagao da perda da “promessa antropoldgica” e a anélise dos seus moti-
vos resultaram de um exercicio cartografico’ realizado nos préprios espagos de ensino
e pesquisa que habitdvamos 4 época da conformacio do GEAC.* Esta cartografia

2 No momento de sua fundagdo, em 2011, o GEAC estava formado por dez membros. Quatro deles
eram estudantes de graduagdo em Ciéncias Sociais e seis estudantes de mestrado e doutorado em
Antropologia Social, todos da Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS), localizada em
Porto Alegre, regido sul do Brasil. Atualmente o GEAC é composto por trés integrantes, que desen-
volvem suas atividades em Bogota (Colémbia), Buenos Aires (Argentina) e Porto Alegre (Brasil),
dedicando-se a atividades profissionais e estudos de doutoramento em Antropologia Social (Pro-
grama de P6s-Graduagdo em Antropologia Social da Universidade Federal do Rio Grande do Sul e
Instituto de Altos Estudios Sociales / Universidad Nacional de San Martin).

3 Emsintonia com Suely Rolnik, entendemos o trabalho cartografico como um movimento empirico
e reflexivo que demanda o envolvimento do cartégrafo com as intensidades que povoam o pre-
sente, consistindo num “desenho que acompanha e se faz ao mesmo tempo em que os movimen-
tos de transformacdo da paisagem” (Rolnik, 1989, p. 15). Este "desenho" ndo é outra coisa sendo
uma pratica de imaginagdo teérica materializada em categorias e referéncias que, nas palavras
de Rita Segato, “tornam habitavel e pensavel a experiéncia que vamos vivendo” (apud Sztulwark,
2016, s/n). No caso do GEAC, a cartografia se desenvolveu através do didlogo constante com co-
legas e professores que conviviam conosco num mesmo espago de formacgdo (veja o nimero da
nota 2). Os resultados dessas conversas foram debatidos e analisados ao longo de duas oficinas
abertas realizadas em 2016, das quais participaram estudantes e docentes de variadas institui-
¢bes no Brasil e na Colémbia (cf. GEAC, 2016, 2017).

4  No momento de realizacdo deste exercicio cartografico, os membros do GEAC eram todos estu-
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consistiu num esfor¢o analitico e de produgio conceitual cujo objetivo era tornar
nossa experiéncia de institucionalizagao pensdvel e, por isso mesmo, estrategicamen-
te avalidvel. No primeiro tépico apresentaremos, esquematicamente, as nogoes de
“fronteira disciplinar”, “militdncia disciplinar”, “extrativismo cognitivo” e “axioma
produtivista”, todas elas formuladas no decorrer da atividade cartogrifica empreen-
dida pelo grupo. Tais nogdes nos permitiram conceber criticamente certos meca-
nismos que tendiam a debilitar, no cotidiano da vida académica, a exploragio das
consequéncias teérico-politicas mais radicais advindas do encontro etnogrifico. A
partir do segundo tépico, abordaremos nosso itinerdrio pessoal de recuperagio da
promessa antropoldgica. O itinerdrio em questao tem origem numa experiéncia de
pesquisa levada a cabo pelos autores desta intervencao na cidade de Bella Unidn,
localizada no extremo norte da Republica Oriental do Uruguai.” Tal pesquisa, rea-
lizada em colaboragio com um grupo de trabalhadores organizados na Unién de
Trabajadores Azucareros de Artigas (UTAA), foi um momento de retomada da pro-
messa da antropologia tal como nés a tinhamos apreendido ainda nos primeiros anos
de formagao. Isto foi possivel porque o trabalho de campo junto aos membros da
UTAA coincidiu com o momento em que eles também se esforcavam por redimir
sua prépria promessa. Por ora, basta dizer que quando nos somamos a estes esforcos,
suspendemos temporariamente os imperativos de reproducio da disciplina e conse-
guimos inscrever o exercicio investigativo no horizonte de um projeto politico com
importantes consequéncias coletivas.

1. CARTOGRAFANDO A ANTROPOLOGIA DISCIPLINAR

O processo de formacio em antropologia nas universidades brasileiras estd mar-
cado por um momento de inflexdo entre a etapa da graduacao e a da pds-graduacao.
Enquanto a graduagio é um espago mais propenso a interdisciplinaridade e a ex-
perimentagao tedrica e politica, na pés-graduagio a formagao candnica do antro-
pélogo ocorre de modo muito mais sistemdtico, encompassada com os critérios de
exceléncia que informam as politicas nacionais de fomento a pesquisa académica.
Por isso, nesta etapa de formagao os debates que nio se relacionam estritamente com
a constituigao da postura profissional esperada do antropdlogo universitério tendem
a ser relegados a um segundo plano em favor da promogao dos habitos de leitura e
das agendas de pesquisa e reflexao instaladas pelos mercados editoriais e pelas insti-

dantes de graduagdo em Ciéncias Sociais e de mestrado e doutorado em Antropologia Social da
Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS).

5 A experiéncia de trabalho de campo em Bella Unidn fez parte de uma pesquisa de doutorado so-
bre a reativacdo da agroindustria canavieira uruguaia, levada adiante por Alex Moraes com finan-
ciamento do Consejo Nacional de Investigaciones Cientificas y Tecnoldgicas (Conicet-Argentina).
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tuigdes mais relevantes no “sistema-mundo da antropologia”.® Foi justamente para
problematizar esta tendéncia e explorar ferramentas conceituais, metodoldgicas e
politicas que propiciassem sua interrup¢ao que um conjunto de estudantes prove-
nientes do Brasil, da Argentina, da Colémbia e do Uruguai organizou o Grupo de
Estudos em Antropologia Critica (GEAC).

Na América Latina o termo “antropologia critica” costuma remeter a um campo
muito heterogéneo de produgio de conhecimento antropoldgico e cientifico-social
que, entre os anos sessenta e setenta do século passado, operou nao sé a revisao dos
paradigmas teéricos cultivados no norte global, mas também a enunciagio do com-
promisso politico dos antropdlogos da regido com as lutas subalternas —especialmen-
te indigenas— suscitadas pela expansdo das aparelhagens administrativas dos Estados
nacionais e pelas estratégias de acumulagio do capital. Destacam-se, neste periodo,
declaragoes como a “carta de Barbados” em prol da libertagao indigena —assinada,
entre outros, por Guillermo Bonfil Batalla, Arturo Warman, Stefano Vares, Roberto
Cardoso de Oliveira, Nelly Arvelo, Victor Daniel Bonilla— e os debates protagoni-
zados por Angel Palerm, Rodolfo Stavenhagen e Darcy Ribeiro (Jimeno, 2004, e
Garbulsky, 2001, oferecem boas revisoes dos debates da época). Todos estes nomes
—com excegao, basicamente, dos de Cardoso de Oliveira e Darcy Ribeiro— brilhavam
por sua auséncia nos programas das matérias de graduacio e pés-graduacao ofereci-
das pela institui¢ao em que nos formamos. Quando o GEAC foi criado, a nogao de
“antropologia critica” representava para os seus membros menos uma filiagao tedrica
especifica do que a vontade de empreender certa busca de referéncias que nao esti-
vesse condicionada pelo cinone institucional estabelecido. Esta busca nos levou a
definir retroativamente um conjunto de precedentes tedrico-politicos que hoje em
dia inclui, além dos autores jd mencionados, as propostas de Luis Guillermo Vasco
e Orlando Fals Borda —isto para nos restringirmos apenas ao campo da antropologia
e da sociologia.

Duas perspectivas tedricas foram fundamentais no momento de emergéncia do
GEAC. Por um lado, tinhamos a analitica foucaultiana do poder, com a qual estdva-
mos familiarizados em decorréncia do préprio “clima intelectual” de nosso espaco de
formacao. Por outro lado, saiamos em busca de uma relagdo criativa com a chamada
“inflexao decolonial”, apresentada por companheiros provenientes da Colémbia e da

6  Contra a ideia de uma tnica antropologia, Eduardo Restrepo (2012b) propde afinar nosso olhar
através da noc¢do de “sistema-mundo da antropologia”. Tal sistema descreveria um campo hete-
rogéneo, cruzado por circuitos transinstitucionais de dialogo e poder nos quais se reproduz, com
maior ou menor dificuldade, certo senso comum disciplinarista a respeito do que deve(ria) ser o
trabalho antropolégico legitimo. Geopoliticamente, o gradiente de legitimidade comega no norte
e termina no sul global. Institucionalmente, as universidades aparecem como ambito privilegiado
de onde falar sobre antropologia e ser antropdlogo/a. A validacdo dos conhecimentos produzidos
no ambito do sistema-mundo antropolégico toma como critério quase exclusivo sua adequagao
ao consenso hegemonico fixado transitoriamente em torno das matrizes teéricas da moda.
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Argentina. O encontro com a decolonialidade era operado a partir da base tedrica
oferecida pelas leituras de Foucault. Mais tarde, partindo dessas coordenadas iniciais,
empreenderfamos um caminho pouco usual & Marx e aos debates marxistas con-
temporaneos, ambos, diga-se de passagem, amplamente invisibilizados pelos hébitos
de leitura vigentes na antropologia institucional disciplinar brasileira. A narrativa
detalhada dessa trajetéria de (auto)formagao, que continua em curso e se expressa
singularmente nos posicionamentos de cada membro do grupo, nio faz parte do
escopo da presente intervengao. Seus efeitos, contudo, serao perceptiveis no tom das
andlises que apresentaremos mais adiante.

Durante os debates desenvolvidos nas primeiras reunioes do grupo, nos dedi-
camos a construir uma defini¢ao proviséria de “antropologia critica” que servisse
como ponto de partida para ir construindo nossos préprios territérios reflexivos. No
primeiro editorial do zine A Tinta Critica (2011),” onde sintetizdvamos os resultados
de nossos debates, “antropologia critica” foi definida enquanto critica da antropolo-
gia disciplinar e, simultaneamente, veiculo de compromisso politico com as disputas
sociais desencadeadas em torno de trés eixos de dominagao: classe, raca e género.
De acordo com esta acepgao inicial, o antropdlogo critico nao se dedicaria apenas a
problematizar as relagoes de poder que organizam a capacidade de fala e intervengao
dos sujeitos politicos; sua vocagao também se realizaria mais além do texto, em meio
a luta pela superacao destas relagoes. Tal engajamento supunha questionar os esque-
mas de reprodugao da prépria disciplina antropolégica e o lugar que nela se costuma
atribuir ao pesquisador. Naquele primeiro editorial da 7inta Critica, estabelecemos
a premissa que inspiraria a atua¢do do GEAC nos anos subseqiientes, a saber: nao
¢ possivel exercer antropologia critica se a prépria antropologia nao for objeto de
critica. E o lugar a partir do qual se empreende a critica nao é “a” Antropologia.
Destrinchemos esta proposigao.

Para 0 GEAC “a” Antropologia —no singular e com inicial maitscula (cf. Res-
trepo, 2012a)— ndo é um lugar genérico e muito menos um sujeito de fala, ainda que
seja recorrente ouvirmos e proferirmos assertivas que parecem indicar o contrério.
Quem nunca desenvolveu um argumento recorrendo a enunciados do tipo “minha
critica provém da Antropologia” ou “a Antropologia tem algo a dizer sobre isso”?
Apesar da utilidade que certos termos podem ter para tornar mais 4gil a comunicagao
cotidiana, as vezes vale a pena problematizar as conseqiiéncias do seu uso, principal-
mente quando ele parece responder a algo mais que a mera busca de praticidade lin-
guistica. O que “a Antropologia” define? Se esta questao fosse colocada a todos os an-

7 0O zine circulou em formato impresso até o ano de 2013, quando passamos a priorizar o Blog do

GEAC (http://www.antropologiacritica.wordpress.com) como meio privilegiado de divulgagio

dos debates do grupo. As primeiras edi¢des da Tinta Critica também podem ser acessadas através
de nosso blog na sessdo dedicada ao jornal: https://antropologiacritica.wordpress.com/tinta-cri-

tica/.
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tropdlogos, certamente daria lugar a uma infinidade de respostas, ora convergentes,
ora divergentes. Na pratica, “a Antropologia” se multiplica em diversas experiéncias
profissionais que respondem, por sua vez, a adesoes tedricas, compromissos politicos
e condicionamentos institucionais igualmente diversos. Além de se pluralizar numa
mirfade de préticas profissionais, “a Antropologia” também ganha existéncia concre-
ta por meio de processos localizados de institucionalizagdo. Assim, a antropologia
praticada num hipotético Programa de Pés-graduacao x pode apresentar cinones
tedricos, preferéncias metodoldgicas, agendas investigativas, etbos institucionais, es-
tilos de intercAmbio intelectual, etc., bastante diferentes dos observados no Progra-
ma de Pés-graduacao y. Tal diversidade se complexifica quando constatamos que,
no interior de cada uma destas institui¢oes hipotéticas, hd conflitos politicos entre
diferentes nogoes de antropologia; conflitos que se expressam em duras lutas pelo
controle dos recursos econdmicos institucionalmente disponiveis e pela ocupagdo de
postos administrativos e outros lugares de poder.

Se sairmos do 4mbito universitdrio, a pluralidade objetiva das antropologias
torna-se ainda mais evidente. Como se desenvolve e se define a antropologia pratica-
da no contexto de organismos estatais como o Instituto Nacional de Colonizagao e
Reforma Agréria (INCRA) ou a Fundagao Nacional do Indio (FUNAI)? Em que as-
pectos elas se aproximam ou se distanciam das suas congéneres académicas? E quanto
as antropologias empresariais ou as praticadas por profissionais autdbnomos especia-
lizados na emissao de laudos de impacto social? Nestes casos, podemos, ainda, falar
de “antropologia” Independentemente das nossas opinides pessoais a respeito, os
antropdlogos que habitam cada um dos espagos que viemos mencionando até aqui
possivelmente definam os produtos da sua pritica intelectual simplesmente como
“antropologia”. O uso do termo tende, portanto, a obscurecer os projetos profissio-
nais, politicos e intelectuais empreendidos por pessoas de carne e osso que, situadas
em lugares de enunciacio especificos, procuram constituir e cristalizar préticas antro-
polégicas singulares. Falar de antropologias no plural implica, portanto, evitar esse
obscurecimento prestando atengao aquilo que, em cada lugar e momento, determina
a particularizacao das praticas antropoldgicas realmente existentes.

Para o GEAC, o diagnéstico das determinacoes que configuram tais priticas
oferece a oportunidade de avaliar com alguma precisao onde estamos situados e o
que nos posiciona aqui e agora. De posse deste tipo de conhecimento, podemos atuar
estrategicamente nas situagdes, construindo as condigoes de possibilidade para, se for
o caso, transitar de uma posi¢ao nao tao desejdvel a outra mais interessante de acor-
do com nossas escolhas tedricas, compromissos coletivos e lealdades politicas. Com
esta intengao, nos propusemos a avaliar criticamente as expressoes da antropologia
com as quais estdvamos mais familiarizados no ambiente universitdrio, de modo a
formular um juizo estratégico sobre seu funcionamento. O ponto de partida de nos-
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so diagndstico foi o Programa de Pés-Graduagao em Antropologia da Universidade
Federal do Rio Grande do Sul (Porto Alegre, Brasil), onde o GEAC atuava em seus
primeiros dois anos de existéncia. Consideramos, contudo, que os mecanismos de
institucionalizagdo identificados neste programa de pés-graduacio em particular es-
tao disseminados tanto no Brasil como no exterior, podendo emergir de acordo com
diferentes combinagoes e intensidades. Esta intui¢do se viu reforcada pelas trocas de
ideias que mantivemos com estudantes de antropologia de outras nacionalidades
através de oficinas (talleres) e entrevistas grupais promovidas durante o ano de 2016
(cf. GEAC, 2016, 2017). Temos, portanto, a expectativa de que a presente andlise
possa incentivar novas cartografias criticas em outros espagos de institucionalizacao
da antropologia disciplinar.

1.1 INSTAURACAO E MANUTENCAO DAS ANTROPOLOGIAS
UNIVERSITARIAS DISCIPLINARES

Como argumentamos anteriormente, as antropologias universitdrias disciplina-
res® ndo sdo as Uinicas antropologias vigentes no pais. Nao obstante, elas representam
uma parte significativa das praticas antropoldgicas institucionalizadas,’ a tal ponto
que costumam ser vistas como a antropologia par excellence. De forma geral, a ins-
talagao e a manutengao das antropologias de perfil académico-disciplinar dependem
de uma série de mecanismos organizativos que buscam instaurar fronteiras insti-
tucionais, sistemas de intercimbio de conhecimento, légicas investigativas e ethos
politicos institucionalmente dominantes. Nos préximos pardgrafos, veremos como
estes mecanismos identificam e agenciam elementos e processos heterogéneos para, a
partir deles, definir um objeto de conhecimento —usualmente pensado em chave de
“alteridade”- e organizar, com relacao a dito objeto, certos procedimentos de repre-
senta¢ao e de subjetivagio.

O primeiro dos mecanismos em questdo, que denominamos fronteira discipli-
nar, consiste na defini¢ao dos limites internos e externos da disciplina antropolégica.
Tomds Guzmdn avalia que a disciplina estabelece um “espacio limite entre [lo] di-
ferenciado que es el campo y [lo] indiferenciado que es la institucionalidad” (Guz-
mdn, 2015, s/n). O “dentro” e o “fora” da disciplina estao distribuidos nestes dois
polos: o indiferenciado e o diferenciado. Isto significa que a relacao entre sujeito
cognoscitivo e fendmeno cognoscivel termina inscrita num espago fraturado que é

8 Este tipo de antropologia, que se reproduz nas universidades, possui, como iremos demonstrar
ao longo deste sub-tépico, uma série de caracteristicas que o singularizam.

9  As praticas antropoldgicas institucionalizadas ndo existem apenas na universidade, elas também
se fazem presentes em outras institui¢oes estatais e privadas que demandam técnicas e conceitos
afiangados pelas antropologias universitarias disciplinares e procuram funcionaliza-los de acor-
do com um conjunto de objetivos administrativos.
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composto por uma interioridade e uma exterioridade. No espaco interior se localiza
o sujeito indiferenciado do conhecimento intencional; no espago exterior, por sua
vez, ocorrem fendmenos cognosciveis diferenciados e multiplamente determinados.
De acordo com esta particular organizagao do espago e da agao, sujeito cognoscitivo
e fendmenos cognosciveis devem ocorrer em descontinuidade sociolégica. Em outras
palavras, o primeiro nao deve deixar-se afetar, no momento da anilise e da reflexdo,
pelas determinagdes que incidem sobre os segundos. Ao retornarem da exterioridade
empirica para a interioridade disciplinar, os antropdlogos sao, portanto, convidados
a se pensarem enquanto comunidade sapiente vinculada por afinidades bésicas —que
podem variar de acordo com a institui¢io— e relacionada com “o mundo 14 fora” por
meio de uma vontade de saber fiel a agenda intelectual de sua disciplina. A adesao
a esta vontade de saber é tanto mais efetiva quanto mais o praticante da disciplina
estiver convencido da necessidade da militincia disciplinar, que discutiremos na con-
tinuagao.

Ao longo de sua trajetéria de institucionaliza¢ao académica, os praticantes da
antropologia sao “convidados”, mediante diversos processos de convencimento e
coer¢ao, a abandonar —ou relativizar— suas lealdades sociais e compromissos coleti-
vos imediatos em favor de uma adesao disciplinar de tipo militante e corporativo.'
O chamado a essa adesdo se manifesta em discursos que procuram apresentar “a’
Antropologia —e sua rotina institucional disciplinar— como um “modo de vida”, um
“olhar antropoldgico”, uma “forma de estar no mundo” ou, na sublime definigao de
Roberto da Matta, um “anthropological blues”. Num texto candnico, apresentado aos
estudantes brasileiros de antropologia jd nas primeiras cadeiras de gradua¢ao, da Ma-
tta descreve claramente qual postura devemos estar dispostos a assumir se quisermos
“vestir a capa de etndélogo”. Precisamos, segundo o autor, “aprender a realizar uma
dupla tarefa que pode ser grosseiramente contida nas seguintes férmulas: (a) trans-
formar o exdtico no familiar e/ou (b) transformar o familiar em exético” (da Matta,
2004[1976], p. 174).

De forma esquemdtica, podemos dizer que enquanto a fronteira disciplinar
procura estabelecer uma cisao entre o antropdlogo e seus outros, a militdncia dis-
ciplinar, por sua vez, gera as condigoes subjetivas nas quais esta fronteira pode fazer
sentido para cada pesquisador. Deste modo, torna-se pensivel a possibilidade de

10 A ideia de militancia disciplinar é caudataria das reflexdes inicialmente realizadas por Juliana
Mesomo (2016) em torno do que ela chama “um processo de dessubjetivacdo” através do qual os
estudantes de antropologia sdo convencidos de que precisam se des-identificar das suas experi-
éncias e inquietagdes para poder se identificar, em seguida, com o “ponto de vista antropolégico”
como se este fosse uma espécie de segunda natureza. Neste processo, os sujeitos se dessubjeti-
variam ou se desidentificariam do que foram, sdo e gostariam de ser para se identificarem com
a “subjetividade antropoldgica” e, por conseguinte, delegarem a ela a funcdo de parametro ético,
epistemolégico e politico para pensar e atuar frente as diferencas sociamente existentes.
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discernirmos, dentre os enunciados que produzimos, aqueles que correspondem a
eventuais desvios ideoldgicos daqueles que dizem respeito a um auténtico estran-
hamento, sintonizado com a melhor tradigao antropoldgica''. Comprometido com
a militAncia disciplinar, o antropélogo aceita para si o desafio de imitar, em suas
préticas cognitivas, o célebre estratagema do Barao de Miinchhausen, que consiste
em agarrar os préprios cabelos e puxar-se para fora do pintano de compromissos
sociais, pertencimentos coletivos e lealdades tradicionais no qual estd imerso. Neste
sentido, “a” Antropologia se torna, novamente nas palavras de Roberto da Matta,
“um mecanismo dos mais importantes para deslocar nossa prépria subjetividade” (da
Matta, 2004, p. 178). Um pouco mais adiante — e em pretensa continuidade com
a afirmagio anterior —, o autor argumenta que ‘o homem nio se enxerga sozinho
e precisa do outro como seu espelho e seu guia® (da Matta, 2004, p. 178). Neste
ponto, caberia perguntar sobre o qué, concretamente, desloca nossa subjetividade: a
antropologia ou o encontro com os outros? Precisamos da antropologia para desesta-
bilizar nossa perspectiva sobre os demais ou, alternativamente, a prépria participagao
na vida coletiva, sempre atravessada por tensoes e contradigoes, ji nos dd elementos
para colocar em questdo a suposta estabilidade das concep¢oes que nutrimos? Que
espécie de deslocamento subjetivo a antropologia disciplinar nos proporciona?

Diante destas questoes, estamos atualmente trabalhando com a hipétese de que,
ao reivindicar o estranhamento como atributo epistemoldgico seu, a disciplina tende
—com perdao da redundincia— a disciplind-lo e a sobrecodificar seus resultados. As-
sim, por exemplo, certas figuras institucionalmente autorizadas poderao recriminar
um pesquisador por nio ter eventualmente “estranhado o suficiente”. Além disso,
poderao impor categorias para significar o estranhamento, de modo que a percepgao
da diferenca e da singularidade em nés mesmos e nos demais possa ser narrada de
acordo com os conceitos atualmente fixados pelos sistemas de intercimbio intelec-
tual legitimos. Por exemplo, quando da Matta escreveu sua apologia do anthropolo-
gical blues, a diferenca detectada pelo estranhamento dizia respeito & multiplicidade
dos “universos de significagao” nos quais estamos imersos enquanto seres humanos.
De inspiracao culturalista, este era um conceito amplamente disponivel e legitima-
do nos debates intelectuais da época. Hoje, temos a nossa disposi¢ao outras tantas
nogdes antropologicamente vidveis que servem para definir a natureza das diferengas
empiricamente observadas no trabalho de campo. Voltaremos sobre esta questao em
seguida, ao discutir a no¢ao de “conceitos venddveis”.

11 Observemos que as praticas do estranhamento e da familiarizagdo, tal como as define Roberto
da Matta, ndo se aplicam apenas aos “outros”, situados na exterioridade disciplinar, mas também
aos enunciados produzidos pelo préprio antropdlogo, o que implica uma atualiza¢do da fronteira
disciplinar no espago subjetivo do praticante da antropologia. Devemos estranhar a nés mesmos
através das categorias fornecidas pela disciplina para alcangar uma perspectiva antropolégica a
respeito da singularidade que nos caracteriza.
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O terceiro mecanismo disciplinar identificado pelo GEAC foi o extrativismo
cognitivo."* Definimos extrativismo cognitivo como o ato de subsumir a experiéncia
compartilhada ao conceito venddvel. Este tipo de conceito, abundante em todas as
disciplinas académicas, ¢ o objeto de troca privilegiado nos sistemas de intercimbio
que realizam o valor dos bens intelectuais. Ele move a maquina produtivista, eximin-
do-nos da reflexdo exaustiva para nos compatibilizar com a publica¢ao intensiva. Em
outras palavras, o extrativismo cognitivo é o procedimento mediante o qual estabe-
lecemos a funcionalizagao utilitdria da experiéncia de trabalho de campo —ou seja,
do encontro com os demais— no quadro conceitual de uma disciplina. A inscri¢io da
experiéncia investigativa nos circuitos de troca académicos exige que tanto os prati-
cantes da antropologia como os seus interlocutores deixem —para usar uma sugestiva
imagem de Edward Said (2001)— “paus e pedras” do lado de fora da disciplina.
Como forgas materiais e histéricas, nds e “nossos” outros somos impotenciados no
exato momento em que 0s pensamentos e praticas sociais que desenvolvemos sio
colocados a servico de um projeto disciplinar autorreferencial. Autorreferencialidade
¢ a tendéncia das antropologias disciplinares de priorizar suas categorias analiticas e
suas agendas reflexivas como ponto de partida para enderecar questoes ao “mundo
empirico”. Gragas ao fomento desta tendéncia, estamos autorizados a produzir pegas
escritas nas quais a experiéncia de trabalho de campo se converte no substrato empi-
rico de descrigdes saturadas de conceitos venddveis. Estes textos estao orientados aos
mercados editoriais académicos, onde poderio realizar-se como valor de troca sob
a forma de publicacoes em revistas indexadas. A possibilidade de comprovar publi-
cagoes desta natureza através dos curriculos nos permite mobilizar uma série de re-
cursos materiais que incluem bolsas de mestrado e doutorado, bolsas produtividade e
financiamentos publicos para os programas de pés-graduagio aos quais pertencemos.

O extrativismo cognitivo ¢ intensamente acentuado pelo axioma produtivista,
que consiste na forma dominante de atribuicao de valor ao conhecimento produzi-
do em 4mbito académico e, por conseguinte, nas antropologias de tipo disciplinar.
A publicagdo intensiva de artigos cientificos em revistas indexadas de elevada ava-
liagdo ¢é a conduta esperada do antropdlogo que pretende subsistir nas instituicoes

12 A nogdo de extrativismo também foi abordada pelo Colectivo Juguetes Perdidos (2011) tendo
em vista o cotidiano dos jovens que habitam a regido metropolitana de Buenos Aires. Para os
membros do coletivo, hd uma série de “economias” (economias ilegais, policiais, redes de tra-
fico, mafias, etc.) que sdo capazes de extrair mais-valia da vitalidade, dos conhecimentos, dos
corpos e das habilidades destes jovens. Por outro lado, existem também diferentes “maquinas de
enunciacdo” (académicas, midiaticas, jornalisticas, televisivas, literarias e politicas) que buscam
conhecer e incorporar suas linguagens e experiéncias para estetiza-las e vender mercadorias,
para potencializar iniciativas politicas ou para publicar estudos e romances sobre as vidas destes
jovens. Referidas maquinas de enuncia¢do “realizan un extractivismo de modos de vida”. Como al-
ternativa ao extrativismo, sugerem a pratica do “roubo muituo”, ou seja, uma interacdo baseada na
possibilidade de que ambos, pesquisador e interlocutor, possam deixar e levar algo das situagdes
de encontro.
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universitdrias.”> O chamado a publicagao ganha efetividade através de tecnologias
de avaliagdo da producio cientifica que distribuem legitimidades e ilegitimidades,
éxitos e fracassos no espaco interior da disciplina. Poderiamos sintetizar o axioma
produtivista da seguinte maneira: “o valor de uso de qualquer expressao do conhe-
cimento é medido pelo seu valor de troca nos mercados editoriais”. O produtivismo
tende a subsumir'* tanto a qualidade dos vinculos estabelecidos entre pesquisador
e interlocutor quanto o contetido das pesquisas (seu valor de uso) a quantidade de
publicacoes contidas, potencialmente, nos resultados escritos do trabalho investiga-
tivo (seu valor de troca).” Este movimento de realiza¢io do valor de troca potencial
de qualquer esforco intelectual tende a bloquear a mobilizagao de outros valores de
uso decorrentes do nosso labor. O critério de atribui¢io de valor de troca ao conhe-
cimento produzido através da pesquisa académica é a publicabilidade que, por sua
vez, depende dos interesses promovidos como prioritdrios nas agendas investigativas
estabelecidas. A constatagao da vigéncia e da disseminagao do axioma produtivista
nos permite formular a hipétese de que o valor total de qualquer esforco reflexivo
submetido aos aparelhos disciplinares tende a ser colonizado, hoje em dia, pela es-
peculagao sobre seu valor potencial nos mercados editoriais e em outros circuitos in-
tra-académicos de avaliagio e validagao do conhecimento. Isto dificulta a exploragao
de outras funcionalidades e modalidades de realizacao do trabalho investigativo que
nao se adaptem —tanto no que diz respeito aos seus produtos como no tocante a sua
temporalidade— aos critérios de validagdo e aos prazos de avaliagao atualmente fixa-
dos pelas agéncias financiadoras.

Os mecanismos de disciplinamento da prdtica antropoldgica que acabamos de
descrever tendem a precarizar por diversos meios (ver Tabela 1) a possibilidade de

13 No tocante a avaliagdo dos programas de pds-graduacdo em antropologia das universidades bra-
sileiras, a CAPES (Coordenacdo de Aperfeicoamento do Pessoal de Ensino Superior) confere um
peso decisivo (40% sobre a nota final) as publica¢des de alunos e docentes em revistas indexadas,
que sao classificadas como A1, A2 e B1, de acordo, entre outros fatores, com seu tipo de indexacao
-nacional ou internacional-. Espera-se, por exemplo, que os docentes de programas de pos-gra-
duagdo em antropologia avaliados com notas 6 e 7 pela CAPES (notas maximas) publiquem cerca
de dois artigos por ano em revistas indexadas (Moraes, 2014). Quem nao cumpre estas metas
pode chegar a perder o posto de professor-pesquisador da pds-graduacgio, ficando circunscrito
as salas de aula da graduacdo. 4 os processos de selecdo de novos estudantes para os cursos de
mestrado e doutorado incluem a contabilizagao da produgao cientifica dos candidatos, de acordo
com os parametros de valoracdo estabelecidos pela CAPES.

14 Sustentamos a tese de que existe um isomorfismo entre o axioma produtivista e a subsung¢do —ou
sobredeterminagio- do trabalho ao capital no &mbito da producio de valores de troca. E apenas
sobre a base do axioma produtivista —-e dos condicionamentos que ele coloca a circulacdo dos
produtos do conhecimento- que o trabalho intelectual se torna produtivo no ambito académico.

15 O Colectivo Indocentia (2016) utiliza um enfoque semelhante ao nosso para avaliar as consequ-
éncias do produtivismo no sistema universitario espanhol. J4 o Coletivo de Escrita SIG]J2 (2012)
apresenta algumas alternativas para interromper pontualmente as conseqiiéncias do produtivis-
mo mediante a suspensdo da competi¢do individualizada nos mercados editoriais.
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enunciar, a partir do engajamento com 0s outros em situagées concretas, um con-
hecimento a0 mesmo tempo localizado e socialmente relevante. Por isso, afirmamos
que o compromisso com a reproducio disciplinar tem como implica¢io inevitdvel
a traicao da promessa antropolégica. Somente com a suspensao dos imperativos da
disciplina poderemos conferir novos desdobramentos a promessa que orienta mui-
tos de nés. Suspender tais mecanismos implica, no entanto, construir espacos de
engajamento a partir dos quais redefinir as coordenadas do trabalho investigativo.
Para efetivar esta redefinicio de coordenadas, a alternativa preconizada por quem
vos escreve consiste em incluir a pesquisa antropoldgica em agenciamentos coleti-
vos politizantes.'® Inscritos nestes agenciamentos, temos a possibilidade de assumir,
junto aos nossos eventuais companheiros de percurso, o controle da produgio e
dos produtos do conhecimento, garantindo, assim, sua vida autbnoma mais além
dos mecanismos de captura disciplinares. Relataremos, nos tépicos seguintes, como
conseguimos explorar as conseqiiéncias decorrentes dessa possibilidade gracas a uma
série de situagdes proporcionadas por nosso trabalho de campo no extremo norte do
Uruguai.
TABELA 1

Principais efeitos de poder dos mecanismos disciplinares

Marcacao e exteriorizagdo do outro; desmarcagdo e interiorizagdo do

sujeito cognoscitivo.

Docilizagdo disciplinar do estranhamento; sobrecodificagdo da
diferenca.

Subsuncio da experiéncia compartilhada ao conceito vendavel.

Subsuncao do valor de uso do conhecimento produzido a sua
publicabilidade.

16 Por agenciamentos coletivos politizantes entendemos a geragdo de um espago outro de militan-
cia - que ndo o da “militancia disciplinar” - no marco do qual construir perguntas, respostas e
sentidos que orientem a produ¢do de conhecimento cientifico-social. Como veremos nos tépicos
seguintes, estes espagos outros de militancia proporcionam critérios de valoragdo do conheci-
mento e usos da teoria que se afastam daqueles promovidos pelos mecanismos disciplinares.
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2. MAIS ALEM DO DISCIPLINAMENTO, DE VOLTA AO CAMPO

Dez anos antes que nos instaldssemos na cidade de Bella Unién, o presidente
Tabaré Vézques, a frente do primeiro governo nacional da coalizao de centro-esquer-
da Frente Ampla,'” estivera ali para anunciar seu compromisso com o fortalecimento
da agroinddstria canavieira local. A produc¢io de cana-de-agticar havia sido a maior
geradora de postos de trabalho na cidade até o inicio dos anos noventa, quando
sua rentabilidade se viu comprometida pela competigao com o agticar brasileiro no
Mercado Comum do Sul (Mercosul). As tentativas de reconversao produtiva em-
preendidas pelos governos neoliberais da década de noventa nao puderam absorver
a mao de obra descartada pela produgao agucareira em declinio, fazendo com que a
recuperagao desta tltima se tornasse uma bandeira consensual entre as organizagoes
da sociedade civil bellaunionense —associacoes patronais incluidas—. A chegada da
Frente Ampla ao governo, com respaldo ativo dos sindicalistas de Bella Unién, gerou
condi¢oes politicas propicias para uma interven¢ao desenvolvimentista denominada
Proyecto Sucro-Alcoholero (PSA). Apresentado pelo governo como a pedra de toque
do novo Uruguai produtivo, este projeto permitiu a estatiza¢ao ¢ modernizacio da
usina local, que passou a produzir energia elétrica, biocombustivel, alimento animal
e agucar.

Bella Unién é uma cidade de quinze mil habitantes situada na tnica triplice
fronteira que o Uruguai compartilha com o Brasil e a Argentina. Ao longo de boa
parte do século XX, uma pujante agroindustria agucareira prosperou no local, mobi-
lizando trabalhadores uruguaios, argentinos e brasileiros. Diferentemente de outros
casos e contextos nacionais, a introdu¢io da produ¢io de agticar no Uruguai nao
foi um instrumento ou resultado da colonizagao europeia e nao responde necessa-
riamente as cldssicas defini¢des do sistema de plantation. Ao contrério, a entrada da
cana-de-agticar no Uruguai data de meados dos anos quarenta e foi consequéncia
das politicas econémicas neobatllistas, que canalizaram financiamento publico para
um grupo de produtores dispostos a experimentar alternativas agricolas rentdveis no
norte do pais (ver Mereson, 2016; Moraes, 1990). Desde entao, a cidade passou a
ser identificada e conhecida no contexto nacional e regional pela presenga da agroin-
dustria agucareira. Em 1991, ano em que o Uruguai assinou o Tratado de Assungao
e passou a integrar o Mercosul, esta situagio comegou a mudar. A época, uma frente
de organizacoes sociais bellaunionenses denominada Intersectorial denunciava que
existiam 120 produtores sem possibilidade de acessar créditos, 700 familias sem fon-

17 O “Encuentro Progresista-Frente Amplio-Nueva Mayoria” (em portugués, Frente Ampla) é uma
coalizdo permanente de partidos de esquerda e centro-esquerda fundada em 1971 no Uruguai.
Em 2004, a Frente Ampla venceu as elei¢des nacionais e chegou pela primeira vez a Presidéncia
da Republica, rompendo com quase dois séculos de alternancia no poder entre os dois partidos
tradicionais: Nacional (ou Blanco) e Colorado.
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tes de renda e uma perda de 500 postos de trabalho no corte de cana. A entrada do
Uruguai no Mercosul, portanto, colocou em xeque a viabilidade econdémica da pro-
ducio de agtcar em Bella Unién. Para mitigar os impactos negativos dessa situacao,
o governo decidiu incorporar o agticar em sua lista de excegoes ao sistema de livre
comércio, estabelecendo um prazo para que os produtores de cana procedessem 2
reconversao produtiva com subsidios do Poder Executivo. Tal processo de reconver-
s20 incluiu uma drdstica reducao do cultivo da sacarigena, redundando na perda de
1.500 postos de trabalho.'®

A crise definitiva da industria agucareira uruguaia teve seu auge em 2001, quan-
do o entao presidente Jorge Batlle (2000-2005) anunciou o fim das medidas prote-
cionistas. Naquela época, que antecedia a vitéria eleitoral da Frente Ampla, a cidade
de Bella Unién era narrada pela imprensa nacional como uma regiao devastada pelo
desemprego, castigada pela pobreza e ameagada por uma epidemia de hepatite que
equiparava os indices de mortalidade infantil da zona aos registrados em certos pai-
ses da Africa subsaariana. Os préprios movimentos sociais bellaunionenses foram,
em boa medida, responsdveis pela exposicao deste cendrio catastréfico as audiéncias
nacionais, esgrimindo-o como indice de um histérico descaso governamental com
o norte uruguaio. Neste contexto, nao surpreende que a capacidade da esquerda de
mudar para melhor a vida do povo fosse inicialmente colocada a prova no territério
habitado pelos pobres por exceléncia: Bella Unién. Contudo, quando o ambicioso
Proyecto Sucro-Alcoholero comegava a dar seus primeiros passos, os mesmos sujeitos
em nome dos quais a esquerda havia inaugurado o novo Uruguai produtivo toma-
ram uma decisao inesperada.

No dia 15 de janeiro de 2006 a imprensa montevideana noticiava que um con-
junto de organizagdes de trabalhadores e pequenos produtores rurais encabegadas
pela Unién de Trabajadores Azucareros de Artigas (UTAA) tinham ocupado terras
do Estado em Bella Unién para denunciar sua exclusao politica do projeto de des-
envolvimento tragado pelo governo frenteamplista. Estes ocupantes de terras nao se
enunciavam unicamente a partir da caréncia, da doenga e do desemprego; eles tam-
bém reivindicavam que o PSA os incluisse entre seus beneficidrios na condi¢ao de
provedores de matéria prima para a usina da empresa estatal Alcoholes del Uruguay
S.A. (ALUR). Fiéis ao horizonte politico introduzido pela fundacio do seu sindica-

18 Asinformacgdes que utilizamos para delinear o panorama social da década de 1990 em Bella Uni-
6n fazem parte de um denso trabalho histérico e etnografico empreendido por Silvina Mereson
(2016) e publicado em livro sob o titulo: “Los peludos: cultura, politica y nacién en los margenes
del Uruguay”. Nas partes finais deste livro, apds reconstruir a trajetéria da Unién de Trabajadores
Azucareros de Artigas desde 1961, Merenson realiza uma cuidadosa andlise do periodo de crise
da agroindustria canavieira uruguaia. Seu estudo permite entender como o movimento sindical
dos cortadores de cana interpretou a situacdo de crise econdmica e se adaptou a conjuntura,
desenvolvendo novas pautas politicas baseadas na reivindica¢do de direitos sociais e de acesso a
terra.
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to em 1961, os assalariados que ocupavam terras pablicas em 2006 demandavam
medidas governamentais que lhes possibilitassem transcender a prépria condigao de
trabalhadores estacionais dependentes de um saldrio. Assim como eles, os militantes
sindicais da década de sessenta também souberam conjugar a luta salarial com a con-
signa “tierra para quien la trabaja”, reclamando a expropriagio de latifindios locais
e sua divisao entre os cortadores de cana e suas familias."” Ainda que o entao go-
verno de Jorge Pacheco Areco (1967-1972) tenha procedido 4 expropriagio parcial
desses latifiindios, sua distribui¢ao ocorreu apenas durante a ditadura civil-militar
uruguaia, de acordo com critérios muito distantes dos preconizados pela UTAA an-
tes de sua proscri¢ao pelo regime de excegao iniciado em 1973. Passados 44 anos da
fundagio do sindicato, a reativac¢io da prescri¢ao politica instalada em 1961 —“tierra
para quien la trabaja”— permitiu que a UTAA problematizasse o Proyecto Sucro-Al-
coholero a partir de um horizonte de possibilidades inicialmente excluido das dire-
trizes norteadoras da politica de desenvolvimento oficial.

Em meados de 2015, quando de nossa mudanca para Bella Unién, a ampliagao
da agroindustria sucroalcooleira havia comportado a realizagao de sete experimentos
de acesso 2 terra protagonizados por membros e ex-membros da UTAA e de outras
organizagoes de trabalhadores e pequenos produtores da cidade. Naquele momento,
o sindicato atravessava uma dramdtica renovagao de quadros ocasionada por confli-
tos internos decorrentes, em alguma medida, do préprio papel jogado pela entidade
no contexto do PSA. O fato de alguns dirigentes terem acessado terras do Instituto
Nacional de Colonizacién dava lugar a suspeitas sobre a intensidade do seu compro-
misso com os trabalhadores rurais. As novas liderancas que assumiram a diregao da
UTAA em junho de 2015 sugeriam que seus predecessores jd nao eram “assalaria-
dos”, mas sim “produtores” contratantes de mao de obra, condigio que os colocaria
num potencial conflito de interesses com as bases da organizacao.

Na ocasido da primeira visita que fizemos aos dirigentes sindicais recém-em-
possados, procuramos tecer algumas indagagdes sobre “la politica” que orientaria
seu mandato. “No tenemos nada que ver con la politica, cada uno de nosotros tiene
sus creencias, pero estamos acd para defender a los trabajadores”, respondeu pron-
tamente um dos sindicalistas. Intuimos uma falha de compreensao, decorrente da
polissemia da palavra “politica’, e procuramos dissipar o mal entendido reformulan-
do nossa pergunta: “;qué es lo que piensan hacer en defensa de los trabajadores?”.
Nossos interlocutores definiram seus propdsitos em contraste com os que atribufam
a direcio anterior. Neste sentido, eles aludiram a necessidade de discernir entre os

19 A UTAA foi fundada em 1961 sob o influxo de um pensamento de esquerda cujo programa de
transformacdo da sociedade havia outorgado uma centralidade até entdo inédita a questdo agra-
ria. Durante a década de sessenta e até o golpe de Estado civil-militar de 1973 a UTAA soube con-
jugar suas respectivas demandas sindicais com a luta agraria sob a consigna "tierra para quien la
trabaja".
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interesses dos “produtores” —incluidos aqueles oriundos do préprio sindicato— e os
dos “trabalhadores”, primando pelos segundos. Também fizeram questao de frisar
que todos os membros da nova diretoria eram cortadores de cana e afirmaram sua
disposi¢ao de ndo negociar com os patroes pelas costas dos assalariados.

A luta pelo acesso a terra nio parecia ser, naquele momento, uma preocupagao
prioritria dos novos dirigentes, ou melhor, surgia em seus enunciados como uma
situagao geradora de condutas e interesses problemdticos que precisavam ser iden-
tificados e, em seguida, separados dos objetivos principais da agdo sindical. Por um
instante, chegamos a pensar que a nova orientagao estratégica do sindicato poderia
significar uma retirada das disputas em torno da questao agréria, o que representaria
o fechamento da sequéncia de reivindicagdes fundidrias desencadeada em 2006. Os
meses subsequentes do trabalho de campo desmentiriam quase todas essas supo-
sigoes. Dizemos “quase” porque uma delas demonstrou ser correta: a sequéncia ini-
ciada em 2006 encontrava-se, de fato, temporariamente encerrada. E logo serfamos
chamados a fazer parte de um novo processo politico em vias de abertura.

3. DUAS PROMESSAS

O que ocorreu depois do primeiro encontro com os novos dirigentes da UTAA nao
estava previsto no projeto de pesquisa que garantira para um de nés a bolsa de estudos
doutorais que financiou parte da estadia de seis meses em Bella Unién. Tampouco era
compativel com os discursos mais convencionais sobre 0 método e o objeto da andlise an-
tropoldgica, mas estava sintonizado, isto sim, com a ética ativista,* a opgao pelo trabalho
de campo e a paixao pela teoria. Estes trés elementos, que nos fizeram aderir a promessa
da antropologia nos primeiros anos da graduaco, passariam a orientar, a partir de agora,
nosso engajamento com um projeto politico que buscava redimir o que mais adiante

denominaremos “promessa do desenvolvimento”.”!

20 Etica ativista é um conceito criado no marco do GEAC para denotar a postura de valorizacio do

“z

encontro com os outros e dos eventuais compromissos dele decorrentes. A “ética ativista” e a “mi-
litancia disciplinar”, discutida no tépico 1, coexistem numa articulagao conflitiva ja que a segunda
“vampiriza” a primeira, ou seja, vale-se da vontade de encontro que ela porta ao mesmo tempo em
que ergue sua legitimidade sobre a negacdo de tudo aquilo que, na situagdo de encontro, fragiliza
a suposta primazia enunciativa da disciplina.

21 Baseado numa pesquisa realizada na comunidade de Usibamba, nos Andes peruanos, Pieter de
Vries (2007, 2013, 2015) aborda os processos de desenvolvimento rural como maquinas dese-
jantes que geram promessas para, posteriormente, acabar com elas. Isto levaria a conformacgdo
de linhas de devir coletivo que retomam, em diferentes momentos da trajetoria historica de um
grupo humano, a memoéria de desejos ndo cumpridos e possibilidades suprimidas. Tal memoéria
pode, eventualmente, passar a animar novos processos de luta e transformacao social. A perspec-
tiva de Pieter de Vries inspirou a avaliagao das dindmicas politicas nas quais nos vimos inseridos
ao longo da pesquisa de campo em Bella Union.
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3.1. A PROMESSA DA ANTROPOLOGIA

A disciplina antropolégica e o desenvolvimento sao semelhantes no seguinte
sentido: tanto uma como o outro assentam sua capacidade de mobilizagdo numa
promessa que seguidamente traem. Como vimos ao longo do primeiro tépico, no
transcorrer de sua vida académica o estudante de antropologia, interpelado pelo
axioma produtivista, vé a poténcia do encontro etnogréﬁco ser progressivamente
subordinada aos pardmetros de utilidade, relevancia e legibilidade promovidos pelos
mercados editoriais e pelos mecanismos de avaliagao que distribuem os éxitos e os
fracassos no mundo da disciplina. Estabelece-se, assim, um efeito de fronteira entre
a antropologia disciplinar académica e seu exterior “empirico”. Tal efeito sobrede-
termina o engajamento criativo do trabalho de campo, compelindo o antropélogo a
assumir uma postura extrativista nao sé em rela¢ao aqueles com quem compartilha
0 espago-tempo da investigagao, mas também diante das préprias motivagdes que o
conduziram ao encontro etnogrifico. O extrativismo cognitivo coloca os construtos
tedricos e os relatos originados pelo encontro investigativo a servico do abasteci-
mento da mdquina disciplinar herdada. Mediante este procedimento, os resultados
da pesquisa sao primeiro dissociados dos eventuais imperativos politico-pragmdticos
originados numa experiéncia social compartilhada e, em seguida, transmutados no
que Tomds Guzmdn (2012) denominou “meméria de Funes” etnogréfica: de repente
nos esquecemos de por que lembramos tanto, de por que tinhamos “estado 14”. Este
esquecimento induzido —exigido— dard origem aos “dados” passivos do trabalho de
campo, os quais servirdo, a partir de agora, para fazer proliferar insights, conceitos
venddveis, pdginas de curriculos, bolsas de estudo e financiamentos institucionais.
Com sorte, nos ajudario a conseguir trabalho na universidade publica ou, mais pro-
vavelmente, fora dela, no setor privado. Romper com este ciclo ¢, sem ddvidas, uma
escolha ética, mas isto nao a torna fdcil, jd que as instituigoes extrativistas, publicas
ou privadas, concentram boa parte das possibilidades de emprego para os cientistas
sociais. Nada nos impede, contudo, de confiar na promessa que inicialmente nos
comoveu. Poderfamos sintetiz-la assim: “o encontro com o outro ¢é lugar de per-
guntas, respostas e sentido”. Convencidos disto e desconfiados dos procedimentos
disciplinares que procuram, por sua vez, instaurar perguntas, respostas e sentidos
tendentes a subsumir as coordenadas intelectuais e existenciais fundadas na situagao
de encontro, chegamos a Bella Unién abertos a tecer aliangas que nos permitissem
explorar outras premissas para a construgao do conhecimento e novos lugares para
sua enunciagao.
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3.2. A PROMESSA DO DESENVOLVIMENTO

O projeto de desenvolvimento do governo frenteamplista em Bella Unidn res-
pondeu as expectativas de estabilidade econdmica nutridas por diversos atores sociais
da cidade, fossem eles trabalhadores assalariados, comerciantes ou produtores rurais
mais ou menos capitalizados. Quando a UTAA passou a disputar de forma contun-
dente os sentidos do PSA a partir da ocupagio de terras de 2000, o fez motivada pela
promessa de que a intervengao econémica na zona possufa um cardter “social”, como
afirmavam os representantes do governo naquela época. Aferrado a esta promessa,
o sindicato dos cortadores de cana procurou encaminhar suas demandas tanto no
plano sindical como mais além dele, no terreno da reivindica¢ao fundidria, de acordo
com uma vocagao politica inaugurada em 1962 e atualizada com intensidade varia-
vel ao longo da histéria da organizagao. Em 2015, contudo, Erico, um dos novos di-
rigentes do sindicato, constatava, entre perplexo e inconformado, que “esto era para
ser un proyecto social, pero es un proyecto productivo”. Estava se referindo, entre
outras coisas, ao endividamento generalizado dos trabalhadores que haviam acessado
terras para produzir cana-de-agicar com financiamento da empresa ALUR. Sérgio,
o secretdrio geral da UTAA, lamentava os constantes conflitos internos das novas
colbnias agricolas e questionava duramente o nao cumprimento de todas as cliusulas
do convénio laboral por parte daqueles que, tendo sido trabalhadores rurais, agora
empregavam mao de obra assalariada em suas chicaras. Segundo ele, “no era eso lo
que los viejos [os fundadores do sindicato] querian”. E se perguntava: “;qué es lo que
ellos querfan?”, para concluir em seguida: “tenemos que estudiarlo”.

Estes enunciados, recorrentes nas reunides sindicais das quais comegamos a
participar a partir de julho de 2015, nos levaram a avaliar de outra maneira o “mal
entendido” suscitado pela palavra “politica” no primeiro encontro que mantivemos
com os dirigentes recém-empossados. Nao era questio de polissemia. Ali estava em
jogo a negacao de uma politica e nio exatamente sua ressignificaco. E se dizer nao
para uma poh’tica é dizer sim para outra coisa, 0 que estdvamos presenciando nas
sucessivas reunides do sindicato era a tentativa de formular a afirmagio de algo di-
ferente. Os novos dirigentes nao menosprezavam « priori a problemdtica do acesso
a terra; a dificuldade residia, de fato, nas condi¢coes que determinavam o acesso e a
permanéncia nas terras outorgadas pelo governo. Repensar radicalmente tais con-
digoes passava por um procedimento inicial de negacio. No tocante a avaliagao do
PSA, partia-se da conclusao de que a promessa do “projeto social” fora substituida,
compulsoriamente, pela realidade do “projeto produtivo”. A narrativa laudatéria
dessa substitui¢ao ja havia sido explicitada numa entrevista radial em 2013 por Raul
Fernando Sendic, o entdo presidente da Administracién Nacional de Combustibles,

Alcohol y Portland (ANCAP), principal acionista da empresa ALUR. Sendic dizia o
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seguinte: “En su momento nuestra lucha fue defender la cana de aztcar [...] y hoy
entendemos que nuestra lucha debe estar concentrada en lograr una mayor pro-
ductividad en esas chacras y lograr mds toneladas de cana por hectdrea y un mayor
rendimiento en la produccién del azicar”.

Os dirigentes do sindicato, por sua vez, procuravam interromper esta periodi-
zagdo supostamente inexordvel dos fatos. Do Proyecto Sucro-Alcoholero eles retin-
ham nao apenas a defesa da cana —que se encadeia, logicamente, a0 compromisso
com sua viabilidade econdmica enquanto cultivo—, mas também a promessa do “pro-
jeto social”. Convencidos do esgotamento de tal projeto num horizonte produtivista
que multiplicava novas e velhas subordinagoes, nossos companheiros na dire¢ao do
sindicato recuperavam a promessa inicial e se esforcavam por projetar, a partir dela,
um futuro diferente recorrendo & memdria das prescri¢des politicas de sua organi-
zagdo. Ao empreender esse esforco, eles se descolavam do “nés” enunciado por Sen-
dic e se defrontavam com a tarefa de agenciar um “nés” diferencial, um novo sujeito
para sustentar a promessa do “projeto social” agora que ela havia sido resgatada da
voragem do “projeto produtivo”. “Queremos saber la opinién de ustedes, no es sélo
escuchar lo que nosotros decimos, queremos que ustedes participen, que nos den
una mano. De aqui a unos afios, cuando les pregunten c6mo estuvo en Uruguay, van
a poder decir que hicieron algo, que participaron, que aquello es de ustedes también.
Es mucho mds lindo asi, ;no?”. Com estas palavras generosas Erico nos convidou,
numa tarde de finais de julho de 2015, para somar esforgos na formulacio e na reali-
zagdo de uma politica emergente; politica que desde entao nos mobiliza, fundando as
perguntas e os sentidos de um engajamento intelectual. Aqui, a antropologia é uma
desculpa, ou melhor, uma promessa que nos lan¢a no mundo.

4. SOBRE ENCONTROS, PROMESSAS E TRAICOES

Da retomada de duas promessas —a da antropologia tal como nés a apreende-
mos no GEAC e a do desenvolvimento tal como nossos companheiros da UTAA a
concebem—, assim como da vontade de enfrentar as caréncias/trai¢des que elas per-
mitem diagnosticar, surgiram as condigdes para um agenciamento coletivo politizan-
te e para a produgao do conhecimento como produgio de possiveis. As repercussoes
disto em nossa prética investigativa e nas lutas da UTAA foram variadas. Por razoes
de espaco, evocaremos apenas aquelas que nos parecem mais destacdveis tendo em
vista 0 argumento que viemos desenvolvendo nesta intervencao.

Em primeiro lugar, é evidente que nossa relagao com a teoria antropolégica em
geral e com a antropologia do desenvolvimento em particular acabou fortemente
redefinida depois de Bella Unién. Se no contexto do GEAC nés jd evocdvamos a
necessidade de explorar as possibilidades de uma antropologia “delirante” (Guzmdn

ANTROPOLOGIAS DEL SUR: VISIONES, COMPLEJIDADES, RESISTENCIAS Y DESAF{0S 45

SUSPENDER O DISCIPLINAMENTO, REDIMIR A PROMESSA ... / ALEX MARTINS Y JULIANA MESOMO



ANTROPOLOGIAS DEL SUR Y DESCOLONIZACION DEL PENSAMIENTO

y Moraes, 2014), cujo movimento reflexivo se organizasse menos em torno da na-
rrativa da “ordem” —simbdlica, discursiva, cultural, etc.— do que da detec¢do de suas
inconsisténcias, a estadia no norte uruguaio nos obrigou a aprofundar a reflexao so-
bre as condigoes tedricas e epistemoldgicas para efetivar tal abordagem. Precisdvamos
plasmar um movimento reflexivo capaz de acompanhar as descobertas que famos
empreendendo com nossos companheiros em Bella Unién. Isto implicava reorgani-
zar a teoria de modo a compatibilizd-la com a enunciagao das possibilidades anuncia-
das pela politica com a qual nos comprometemos enquanto pesquisadores. A teoria
era, portanto, uma forma de responder ao convite para “opinar”, era o espago onde
ocorria a apropriagao singular de uma experiéncia compartilhada; apropriagao esta
sempre externalizada e sempre reformulada em meio as mutagées da situagao que lhe
servia de referéncia. Os resultados destes esforgos tedricos apareceram em algumas
sinteses parciais escritas no estilo académico (Moraes, 2015a, 2015b) e repercutiram,
também, nos argumentos que vieram a sustentar publicamente as apostas politicas
que nossos interlocutores estavam colocando em prética.

A investigagio social, por sua vez, respondeu as énfases e as preocupagoes ins-
tauradas pelo engajamento politico. Cientes do nosso interesse investigativo inicial,
os dirigentes do sindicato nos convidaram para ajudar na organizacio da nova Co-
mision de Tierras da entidade, cujo objetivo seria elaborar uma proposta de acesso a
terra compativel, por um lado, com o “projeto social” reivindicado pela UTAA e, por
outro lado, adequada as condicoes econdmicas, as habilidades laborais e aos projetos
de vida dos trabalhadores e das trabalhadoras que se aproximavam do sindicato. Ao
longo de um més, organizamos oficinas semanais com um grupo de cerca de vinte
aspirantes a terras. A ideia era conhecer-nos mutuamente e formular uma modalida-
de de colonizagio agriria que, pelo menos em teoria, pudesse evitar as vicissitudes
das anteriores experiéncias produtivas protagonizadas pelos trabalhadores. Militantes
da UTAA que jd integravam outros empreendimentos produtivos foram convidados
a visitar a Comision de Tierras para compartilhar sua avaliagio das experiéncias em
curso e oferecer conselhos e orientagdes aos futuros assentados. Fazendo eco das
inquietagoes de Sérgio, decidimos estudar o que queriam os velhos dirigentes do
sindicato e, para tanto, saimos atrds dos arquivos pessoais guardados por liderangas
histéricas da organizacio. Ali, obtivemos inspiracio para pensar as caracteristicas
organizativas de um projeto produtivo controlado pelos trabalhadores. Nao era a
primeira vez que o sindicato impulsionava este tipo de proposta e nada mais justo
que fazer uso do patrimoénio intelectual da organizagio para elaborar uma reflexao
relativamente autbnoma sobre o acesso a terra.

A troca de ideias proporcionada pela Comisién de Tierras permitiu que discu-
tissemos e redigissemos uma Carta Politica e algumas “Bases para la creacién de una
unidad productiva diversificada con miras a la elaboracién de una politica global
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de reforma agraria” (UTAA, 2015). Ambos os documentos serviram para enunciar,
diante de diferentes organismos governamentais, meios de comunica¢ao e movimen-
tos sociais de todo o pais, os propésitos politicos de uma nova ocupagao de terras do
Estado que se consumou no dia 14 de novembro de 2015. A medida de luta se es-
tendeu durante um més, até que o Instituto Nacional de Colonizacién aceitasse con-
ceder terras e recursos financeiros para a implanta¢ao de um experimento produtivo
diversificado, enfocado na produgao de outros géneros alimenticios mais além da ca-
na-de-agticar. Este acontecimento encerrou a sequéncia de reivindicagoes fundidrias
circunscritas ao horizonte politico-estratégico do Proyecto Sucro-Alcoholero e fez
aparecer uma nova demanda politica, que os ocupantes de terras sintetizaram, em
novembro de 2015, com o seguinte lema: “por una reforma agraria real y generosa”.

O horizonte da reforma agriria foi parcialmente ignorado pelos representan-
tes do Instituto Nacional de Colonizacién, que desde o inicio dos didlogos com os
ocupantes de terras procuraram circunscrever a negociacao aos aspectos logisticos
da Carta Politica e das Bases apresentadas pelo sindicato. Sua intengao parecia ser a
de encaminhar uma solugio pontual para um problema encarado como igualmente
pontual. A postura do sindicato, no entanto, foi —e continua sendo— outra. Para a or-
ganizagao, a Carta Politica dizia respeito a todos os trabalhadores rurais do pais e um
problema pontual suscitava, portanto, uma solugio potencialmente universalizivel.
Desde a ocupagio de terras, o sindicato vem se mobilizando neste sentido. J4 para os
protagonistas da nova unidade produtiva o desafio atual é garantir as melhores con-
digoes possiveis para o éxito de um empreendimento em nome do qual empenharam
grandes esforcos familiares. Hoje, a constru¢ao de uma cooperativa agrdria canaliza
suas expectativas de uma vida menos determinada pela inconstincia do trabalho
sazonal, pela escassez relativa de alternativas laborais e pela ameaga constante de em-
pobrecimento e desemprego que pesa sobre a geragao dos seus filhos.

Quanto a nés, continuamos acompanhando o desenrolar da promessa em favor
da qual militamos e pesquisamos. Além disso, agora também precisamos dedicar
nossos esforcos intelectuais para produzir a tese de doutorado que saldard a divida
contraida com as instituigoes financiadoras. Serd possivel redigi-la sem responder
aos imperativos do extrativismo cognitivo? Conseguiremos evitar que os resultados
da pesquisa em Bella Unién sejam colocados a servio de fins totalmente alheios —e
eventualmente contraditérios— aos da luta politica que os tornou possiveis e neces-
sarios? Criar as condigdes de possibilidade para responder afirmativamente a estas
questoes ¢ um esfor¢o no qual vale a pena engajar-se. De antemao, contudo, ji po-
demos dizer que nossa antropologia produziu seus resultados cruciais, na medida em
que nos permitiu ser co-autores de um agenciamento coletivo promissor, baseado na
partilha de perguntas e sentidos mobilizadores.
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Ao colaborar para redimir, na prdtica, a promessa do desenvolvimento, gostamos
de pensar que também redimimos, para nés mesmos, a promessa de certa antropolo-
gia; uma promessa que sinaliza a possibilidade de fundar no encontro etnogréfico a
producao de outros mundos de sentido e de outros sentidos para o mundo. Isto péde
acontecer a custa de nos esquecermos temporariamente dos imperativos da mdquina
disciplinar, assim como nossos companheiros também colocaram entre parénteses a
prescri¢ao desenvolvimentista para imaginar outro futuro possivel. Talvez o principal
desafio agora, para nossos interlocutores e para ndés mesmos, seja continuar atentos a
distAncia que separa uma promessa de sua trai¢ao, por mais que os realistas procurem
apresenta-las como indiscerniveis e os fatalistas tendam a afirmar que a segunda ¢é a
realizagao inevitdvel da primeira.

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

Coletivo de Escrita SIGJ2. (2012). What Can We Do? The Challenge of Being New Aca-
demics in Neoliberal Universities. Antipode, 44(4): 1.055-1.058.

Colectivo Indocentia. (2016, 19 de fevereiro). Disciplinar la investigacién, devaluar la do-
cencia: cuando la Universidad se vuelve empresa (entrevista por Amador Fernindez-Sa-
vater). eldiario.es. Recuperado de http://www.eldiario.es/interferencias/Disciplinar-in-
vestigacion-devaluar-docencia-Universidad 6 486161402.html

Colectivo Juguetes Perdidos. (2011). ;Quién lleva la gorra?: violencia, nuevos barrios y pibes
silvestres. Buenos Aires, Argentina: Tinta Limén.

Da Matta, R. (2004) [1976]. El oficio del etnélogo o cémo tener “Anthropological Blues”.
In M. Boivin, A. Rosato y V. Arribas (Orgs.), Constructores de otredad (pp. 172-178).
Buenos Aires, Argentina: Antropofagia.

De Vries, P. (2007). Don’t Compromise Your Desire for Development! A Lacanian/Deleuz-
ian rethinking of the anti-politics machine. 7hird World Quarterly, 28(1): 25-43.

__ . (2013). Comunidad y desarrollo en los Andes Peruanos: una critica etnogrdfica al
programa de modernidad/colonialidad. Sociologias, (33): 248-281.

__.(2015). The Real of Community, the Desire for Development and the Performance of
Egalitarianism in the Peruvian Andes: A Materialist—Utopian Account. Journal of Agrar-
ian Change, 15(1): 65-88.

Garbulsky, E. (Noviembre de 2001). La antropologia critica latinoamericana entre los ses-
enta y los setenta. Reflexiones desde el cono sur. Actas del IV Congreso Chileno de An-
tropologia. Colegio de Antropélogos de Chile A.G, Santiago de Chile. Recuperado de
https://www.aacademica.org/iv.congreso.chileno.de.antropologia/147.pdf

Grupo de Estudio en Antropologia Critica (GEAC). (2011). Editorial: por que critica? A
Tinta Critica, p. 1-1.

. (2016). Autonomia tedrica critica. Productos de una maquina de ideas. Recuper-
ado de https://antropologiacritica.wordpress.com/2016/11/08/autonomia-teorica-criti-
ca-productos-de-una-maquina-de-ideas/

48 ANTROPOLOGIAS DEL SUR: VISIONES, COMPLEJIDADES, RESISTENCIAS Y DESAFI0OS



. (2017). Generar el malestar: la experiencia de “Revocables” y la materia colectiva
de epistemologia en Buenos Aires. Recuperado de https://antropologiacritica.wordpress.
com/2017/03/10/generar-el-malestar-la-experiencia-de-revocables-y-la-materia-colecti-
va-de-epistemologia-en-buenos-aires/

Guzmin, T. (2012). Borges y el “querido diario” del etnégrafo. A Tinta Critica, p. 2-2.

. (2015). Cosas que se dicen al margen: “<Adieu> a la antropologia’. Recuperado de
https://antropologiacritica.wordpress.com/2015/05/21/cosas-que-se-dicen-al-margen-
adieu-a-la-antropologia/

Guzmin, T. y Moraes, A. (2014). Brinde por uma antropologia delirante. Recuperado de
https://antropologiacritica.wordpress.com/2014/07/30/brinde-por-uma-antropolo-
gia-delirante

Jimeno, M. (2004). La vocacién critica de la antropologia latinoamericana. Maguaré, (18):
33-58.

Merenson, S. (2016). Los Peludos. Cultura, politica y nacion en los mdrgenes del Uruguay.
Buenos Aires, Argentina: Gorla.

Mesomo, J. (2016). Antropologia e dessubjetivagao. De volta ao ponto de partida. Recuper-
ado de https://antropologiacritica.wordpress.com/2016/06/20/antropologia-e-dessubje-
tivacao-de-volta- ao-ponto-de-partida

Moraes, A. (2014). Revistas cientificas ou timulos do saber? Recuperado de https://antro-
pologiacritica.wordpress.com/2016/06/20/antropologia-e-dessubjetivacao-de-volta-
ao-ponto-de-partida

__ . (2015a). “Mejorar la calidad de la gente”: neodesarrollismo y extraccién en la con-
struccién del Uruguay Productivo. Prdcticas de oficio, (15), 1-12.

___. (2015b). Antropologia del desarrollo: entre la mdquina anti-politica y la mdquina
deseante. Revista Trama, (6): 23-32.

Moraes, M.1L. (1990). Bella Unidn: de la estancia tradicional a la agricultura moderna. Mon-
tevidéu, Uruguai: Ediciones de la Banda Oriental.

Restrepo, E. (2012a). Antropologia y estudios culturales: disputas y confluencias desde la per-
iferia. Buenos Aires, Argentina: Siglo Veintiuno.

__.(2012b). Antropologias disidentes. Cuadernos de Antropologia Social, (35): 55-69.

Rolnik, S. (1989). Cartografia sentimental: transformagées contemporineas do desejo. Sao Pau-
lo, Brasil: Estacao Liberdade.

Said, E. (2001). A representagao do colonizado: os interlocutores da antropologia. In E.
Said, Reflexoes sobre o exilio e outros ensaios (pp. 115-136). Sao Paulo, Brasil: Companhia
das Letras.

Sztulwark, D. 2016. Percepcién y accién politica (;0 qué serfa subjetivar no/neoliberal-
mente?). Recuperado de http://anarquiacoronada.blogspot.com.br/2016/11/percep-
cion-y-accion-politica-diego.html

Unién de los Trabajadores Azucareros de Artigas. 2015. Bases para la creacién de una uni-
dad productiva diversificada con miras a la elaboracién de una politica global de reforma
agraria. Recuperado de https://utaasindicato.files.wordpress.com/2015/11/bases-uni-

dad-productiva-reforma-agrarial .pdf

ANTROPOLOGIAS DEL SUR: VISIONES, COMPLEJIDADES, RESISTENCIAS Y DESAF{0S 49

SUSPENDER O DISCIPLINAMENTO, REDIMIR A PROMESSA ... / ALEX MARTINS Y JULIANA MESOMO






SABERES DE LOS PUEBLOS ORIGINARIOS
Y EL SABER EUROCENTRICO: CONTRASTACION
Y SIGNIFICADO

NATALIA BONDARENKO PISEMSKAYA
Universidad de Oriente, Nucleo Nueva Esparta
Nueva Esparta, Venezuela
Correo electrénico: npisemskaya@gmail.com

INTRODUCCION

stamos acostumbrados a una cierta manera de pensar, de proceder a la

hora de llevar a cabo una investigacién, de abordar nuestro “objeto” de

estudio. En este proceso, seguimos ciegamente los pasos del “método
cientifico”, para que el producto final sea vélido y reconocido en el mds amplio
circulo posible de nuestros “pares”. El modelo dominante por excelencia y que sirve
de ejemplo y de guia para todos quienes incursionamos en el mundo de la ciencia
es, sin duda alguna, la epistemologia eurocéntrica, concebida y desarrollada en los
paises europeos y anglosajones, bdsicamente, Gran Bretafa y Estados Unidos. En
su esencia, la epistemologfa eurocéntrica no es otra cosa que un conocimiento local
que ha sido globalizado (Sudrez y Herndndez, 2008). Con el advenimiento de la
globalizacién, este modelo se esparcié por todo el globo terrdqueo y actualmente es
aceptado como el tnico valedero.

Sin embargo, con frecuencia se olvida que existen otras maneras de conocer,
formas no convencionales de acercarse al saber, que pudieran parecer invisibles e
insignificantes a primera vista, pero que cada vez estin reclamando con mds y mds
fuerza su espacio legitimo en el concierto de las voces epistemoldgicas del contexto
histérico-social actual.

sCémo surgieron estos saberes no convencionales? ;Cudl serfa el término mds
idéneo para designarlos? ;En qué se diferencian estas “otras” maneras de conocer de
la eurocéntrica? ;Cémo proceden estos conocedores alternativos a la hora de abordar
un problema de la realidad, y qué tipo de situaciones se consideran “problemas”™
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:Cbémo se gestiona el saber obtenido? En este ensayo, de cardcter predominantemen-
te documental, se procurard dar respuestas a estas y otras interrogantes.

Primero, se abordara la problemadtica de los saberes no convencionales, en espe-
cial del saber de los pueblos originarios, frente al saber eurocéntrico. Después de una
breve resefia histdrica, se procederd a discutir los aspectos formales y substanciales de
estos saberes. Luego, se describird su origen y se analizardn las diferencias mds desta-
cables entre la manera de conseguir el saber eurocéntrica y las alternativas. Finalmen-
te, se planteardn algunos aspectos cuestionables de los saberes de los pueblos origi-
narios y se estudiardn las posibilidades de acercamiento entre estos y el eurocéntrico.

Pero antes, es preciso acotar que el propésito de este escrito de ninguna manera
consiste en desprestigiar el saber eurocéntrico frente al alternativo: al igual que este
tltimo, la epistemologia eurocéntrica es resultado de miles y miles de afios de expe-
riencia en el proceso de conocer y el desarrollo de la ciencia convencional y por lo
tanto goza de su merecido y legitimo lugar en el campo de la produccién del saber.

SABERES NO EUROCENTRICOS: CUESTIONES DE FORMA Y DE FONDO

Los saberes no eurocéntricos se conocen con diferentes nombres genéricos, tales
como epistemologias del sur (De Sousa, 2003), epistemologias de los subalternos
(Gramsci, 1975) o de la subalternidad, epistemologias descoloniales o postcoloniales
(Seed, 1991), epistemologias postoccidentales (Mignolo, 1996), epistemologias de la
otredad, epistemologias de las diferencias y otros (Marcos, 2012). En algunos casos,
son términos despectivos, incubados en el contexto de la cultura occidental, donde
se mira “desde arriba” al sujeto decolonial, o al subalterno, donde estd intrinsecamen-
te presente el elemento discriminatorio. Por otro lado, el término “epistemologias
del sur”, originado en el seno de los circulos del saber decolonial y bastante neutro
en su esencia, es confuso puesto que contiene implicito el referente geografico, que
no corresponde a la ubicacién real de las producciones epistemoldgicas no-eurocén-
tricas. Por si fuera poco, dentro de la sociedad misma europea o estadounidense, o
cualquier otra cultura dominante, existen maneras de conocer que distan mucho de
las convencionales, y las mismas tampoco se identifican con los nombres arriba men-
cionados. Tal vez el término que mejor denota la esencia misma de estos saberes fue
usado por Foucault (1994) quien las denominé “saberes liberados del sometimien-
to”, aunque este sea s6lo una metafora. Por lo tanto, consideramos que el término
que normalmente se usa para designar los saberes no-eurocéntricos, debe ser revisa-
do. Mientras tanto, para no caer en la terminologfa cientifica con el uso del término
“epistemologia” y al mismo tiempo para evitar ambigiiedades o discriminaciones y
rendirles su justo homenaje, en este ensayo, los llamaremos “saberes no-convencio-
nales” o, mejor aun, “saberes alternativos”.
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Pasando del problema de la forma al de fondo, o contenido, la categoria “sa-
beres alternativos” se refiere generalmente al conocimiento que poseen los sectores
olvidados o relegados de la poblacién de un pais, gente marginalizada y oprimida
que ninguno o poco reconocimiento ha recibido durante su presencia histérica en el
seno de la sociedad moderna: los indigenas, los afrodescendientes, los campesinos,
la gente de los barrios, los gitanos, los indigentes, los inmigrantes, los homosexuales,
las mujeres. .. Para la busqueda del saber, estos pensadores parten de su propia iden-
tidad sociocultural, basada en etnicidad, religién, sexualidad, color, clase, clan, etc.
Es decir, todo lo que no entra en la categoria “hombre-blanco-europeo-citadino-adi-
nerado” tiene un gran potencial para pertenecer al campo del saber alternativo, lo
cual demuestra, entre otras cosas, la existencia de una gran diversidad dentro del
mismo. Estos grupos de personas no se sienten representados o interpretados por la
epistemologia hegemoénica, puesto que tienen sus propios discursos sobre la natura-
leza, la sociedad y las relaciones entre ambas. Gonzilez (2004) considera que estos
discursos constituyen diferentes modos de aprehensién del mundo. El hecho de que
hay sociedades tradicionales que hablan sélo la lengua dominante significa que estos
mundos alternativos tienen raices mds profundas que el idioma (Lenkersdorf, 2005).
A propésito, nadie se ha propuesto la tarea de calcular el niimero aproximado de
personas que hacen uso de los saberes alternativos.

ORIGEN DE LOS SABERES ALTERNATIVOS

Si nos referimos al contexto histérico, los primeros registros escritos del pensa-
miento alternativo datan de los afos 1616 y 1787, y consisten en los tratados escritos
por Waman Poma y Cugoano, respectivamente (Mignolo, 2007). El primero fue un
cronista peruano quien dejé el legado de una teoria politico-econémica decolonial
en las colonias hispdnicas; el segundo, un esclavo africano quien elaboré una teoria
politica decolonial basindose en su experiencia en las plantaciones del Caribe y su
posterior vida en Londres. A pesar de que la presencia de los saberes alternativos no
es un hecho novedoso, pues han existido desde siempre, se han hecho visibles y se ha
empezado a tomarlos en cuenta sélo en la época de la democracia social. En Amé-
rica Latina, segin Gonzdlez (2011), los saberes alternativos empiezan a formularse
a partir del ano 1918; surgen en México con los trabajos de Esteban Krotz (2004)
y se refieren al debate sobre la alteridad y el reconocimiento de la diversidad de co-
nocimientos, mientras que el trabajo pionero para ubicar uno de estos saberes —el
saber indigena— dentro de las llamadas ciencias sociales, fue el de Morales en 1995
(Gonzilez, 2004). Como senala Mignolo, la prictica epistémica decolonial emerge
“como consecuencia de la formacién e implantacién de la matriz colonial de poder
que Anibal Quijano describié hacia finales de los 80” (2007, p. 28). En Venezuela,
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los saberes alternativos se vuelven visibles en los afios 60 del siglo XX bajo el nombre
de “antropologia critica” o “indigenismo critico” (Gonzélez, 2011).

Con el avance de la globalizacién, su presencia en el coro epistemolégico mun-
dial se hace mds y mds evidente. En este sentido, fue el multiculturalismo lo que hizo
visibles estos grupos; esto es, lo local emergié gracias a lo global.

DIFERENCIAS CRUCIALES ENTRE EL SABER EUROCENTRICO
Y EL SABER DE LOS PUEBLOS ORIGINARIOS

Toda epistemologia parte necesariamente de una ontologia, o concepcién de la
realidad. En otras palabras, cada conocedor alternativo debe tener su propia visién
del mundo que lo rodea. Asi por ejemplo, para los indigenas, los suenos son reales
y se convierten en referentes tangibles para su proceder en el mundo “real”. Para los
hombres, la realidad es mds bien lineal, mientras que para las mujeres se presenta
en la mayoria de los casos como un entramado de interrelaciones complejas. En el
mismo orden de ideas y desde este punto de vista, diferentes comunidades epistemo-
légicas van a ver en el mismo elemento ontoldgico realidades distintas. Discutamos
ahora los aspectos mds relevantes en los cuales se diferencia el saber eurocéntrico de
los saberes de los pueblos originarios.

En primer lugar y prosiguiendo con lo expuesto en el pérrafo anterior, existen
diferencias en la concepcién de la realidad. Para la epistemologia eurocéntrica, la
realidad es material y posee una estructura monista. Lo que no entra en la categoria
de lo tangible, lo mensurable, lo sensible y lo racional, se considera perteneciente al
dmbito de la metafisica, de la astrologfa o simplemente de la fantasia e imaginacién.
En cambio, en el concepto de la realidad indigena, ademds de lo material entran los
suefios, las imdgenes del inframundo y del supramundo, es decir, la realidad se con-
cibe como una multiplicidad de un todo organismico, algo que va mds alld de lo sen-
sible o racional, lo cual se podria llamar realidad transmundana, o realidad en forma
de red. Eliade (1951) senala que para las comunidades tradicionales, la existencia es
ciclica, donde todo se vuelve a su punto de partida. En contraste, para el europeo, la
existencia tiene un comienzo y un fin. Por eso a los pueblos originarios les es ajena la
idea de progreso: ellos viven tal y como han vivido sus antepasados y transmiten este
conocimiento a sus descendientes.

El concepto de la naturaleza, cercano al de la realidad, también varfa. Para la
epistemologia eurocéntrica, la naturaleza es externa al observador y se presenta como
un adversario al cual hay que dominar. El sujeto conocedor no se visualiza como
parte de la naturaleza, pues existe una separacién evidente entre el sujeto y el ob-
jeto a conocer. En contraste, para la gran mayoria de los conocedores alternativos,
la naturaleza es un ser vivo, una compafera con la cual hay que convivir y dialogar
en calidad de iguales. El sujeto conocedor (si es que ese término es aplicable a los
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saberes de los pueblos indigenas) forma parte integral de la naturaleza que conoce,
y conociendo a la naturaleza se conoce a si mismo también. No hay distincién entre
sujeto y objeto, ni siquiera hay objetos como tales y el principio “todo vive” prevalece
(Quintero, 2011).

Por consiguiente, la ética que entra en juego a la hora de producir el conoci-
miento es antropocéntrica en el caso de la epistemologia eurocéntrica y biocéntrica
en el caso de los saberes de los pueblos originarios.

En cuanto al sujeto conocedor, es el individuo para la epistemologia eurocéntri-
ca. El mismo actia como fuente de todo conocimiento. Para los saberes alternativos,
es el “nosotros”, el cual se convierte en sujeto agencial/vivencial de donde sale el
saber.

Cuando se trata de un equipo de investigacién, los sujetos conocedores ya no re-
presentan la suma de los componentes individuales sino el arriba mencionado “noso-
tros”, que se caracteriza por complementariedad y consenso entre todos. El consenso
entre los miembros del equipo se produce instantdneamente, mientras que es un
proceso largo en el caso de los conocedores alternativos; son saberes intersubjetivas
en su esencia. Como resultado, el rasgo distintivo del saber resulta ser competitivo en
la epistemologia eurocéntrica y colaborativo en los saberes indigenas. Segiin Lenker-
sdorf (2005), el “nosotros” tiene un peso filoséfico extraordinario: el mismo absorbe
al individuo pero no lo borra, sino que exige su aportacién al todo. Se opone al yo
cartesiano y, en palabras del autor citado, se convierte en atractor extrafio, o palabra
clave, y el conocimiento se produce desde la diversidad desordenada y caética por en-
cima de todas las opiniones variadas y diferentes. En fin, el “nosotros”, en este caso,
no representa la suma de las individualidades que lo componen, ni la combinacién
“yo-t”, ni tampoco se opone a los “otros”, ni se reduce a la voluntad de algtn lider.
Ademis, incluye a todo el cosmos, no sélo a los seres humanos. Mds atin, desde el
punto de vista de los indigenas, la meta educativa para las comunidades alternativas
no es otra cosa que la nosotrificacién de la persona, no la autorrealizacién personal.
Por consiguiente, en su gran mayoria, los representantes de estas comunidades no
se trazan metas de superacién personal o profesional, y si lo hacen, al sélo hacerlo
corren el riesgo de dejar de pertenecer a ellas.

Del punto anterior deriva la autoorientacién general del conocimiento, que
es interna para la epistemologia eurocéntrica y externa para el saber de los pueblos
originarios.

El problema, u “objeto de estudio”, para la epistemologia eurocéntrica es una
construccién tedrico-abstracta producto de un ejercicio tedrico construido desde una
perspectiva racional, y cualquier diferencia que rompe la normalidad normalmente
se considera digna de ser estudiada. Para los conocedores indigenas, un problema
existe en virtud de las alteraciones que genera en cuanto a necesidades materiales o
espirituales (Quintero, 2011) y es necesariamente colectivo, es decir, afecta a toda
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la comunidad. El europeo siente una especie de “sed del saber”, saber sobre no im-
porta qué, saber por saber, mientras que las comunidades tradicionales se rigen por
el principio de economia, pues sélo se esfuerzan por saber aquello que atafe direc-
tamente a su vida material o espiritual. Lo que no entra en el circulo inmediato de
sus problemas vivenciales, por lo general no se considera un saber pertinentemente
digno de ser investigado. Aparte de eso, el mundo occidental es muy noticioso: en
cada instante sucede algo que debe ser investigado, mientras que en las realidades de
los pueblos originarios la vida normalmente transcurre de una manera pausada y sin
mayores sucesos criticos que la sacudan.

El punto de partida del conocer en el caso de los conocedores indigenas es la
corporeidad colectiva, ya que sin cuerpo no hay pensar, ni sentir, ni razonar, ni actuar,
y el proceso de conocer arranca en el momento mismo de identificar el problema
real (Quintero, 2011); mientras que en la epistemologia eurocéntrica el saber surge
desde la profundidad del pensamiento individual. De alli derivan las diferencias en el
significado del conocer: para la epistemologia eurocéntrica, conocer equivale a cazar,
conquistar, violentar, mientras que para un conocedor alternativo conocer significa
compartir, ser amigos.

La manera de realizar el saber para la epistemologia eurocéntrica es analitica; el
objeto a conocer se desglosa en pequefios detalles, los cuales se escrudinan uno por
uno para luego derivar conclusiones generalizadoras en cuanto al objeto estudiado.
Para los conocedores alternativos, se trata de realizar el conocimiento de manera
holistica, viendo lo que se estudia como un todo inseparable. Asi, Morales afirma
que “los indigenas, a diferencia de la concepcién cientifica occidental, conciben el
mundo como una totalidad integrada, donde las partes no tienen sentido sino en el
todo” (1995, p. 79).

El tipo del saber que se produce, en el caso de la epistemologia eurocéntrica, es
universal. Desde el inicio del estudio, se procura llevarlo a cabo de tal manera que
sea posible extrapolar las conclusiones pertinentes a otros lugares y otros contextos,
como también a otros tiempos. Es decir, se trata de un saber que sirve en todo tiem-
po y en todo lugar. En contraste, para los conocedores originarios, el saber es local
(Geertz, 1994). Este tipo de conocimiento estd estrechamente ligado a concepciones
del mundo especificas de cada sociedad, tiene en cuenta lo particular y estd restrin-
gido en tiempo y lugar.

En cuanto al método, para la epistemologia eurocéntrica este se resume en dos
palabras: objetividad y distanciamiento. Para el conocer indigena, el camino hacia
el saber se caracteriza por reunir las opiniones diversas para que luego surja una so-
lucién que convenza a todos. Para encontrar las respuestas, es necesario mirar hacia
adentro del nosotros comunitario, y las interrogantes que se plantean son: ;por qué
buscamos lo que buscamos y qué hacer para encontrar lo que buscamos? (Quintero,
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2011). El método es tnico en la epistemologia eurocéntrica; en el saber alternativo,
el método, o el proceder, va a depender del problema, y cada problema requiere de
un camino propio para su solucién.

Si nos referimos a la validez del conocimiento obtenido, es un punto crucial
en la epistemologia eurocéntrica al cual se han dedicado obras enteras. La preocu-
pacién por la validez sigue vigente desde que fue planteada la duda cartesiana; sin
embargo, a las sociedades indigenas no les inquieta ni la firmeza, ni la seguridad del
conocimiento obtenido, sélo el hecho de que les sirva para resolver un problema que
atafie a toda la comunidad. En otras palabras, la validacién social del conocimiento
se convierte en el Unico criterio de la verdad.

Finalmente, el derecho de autoria del conocimiento resultante es individual en
el caso de la epistemologia eurocéntrica, mientras que en el saber indigena se destaca
el cardcter colectivo de la propiedad intelectual adquirida.

ALGUNOS ASPECTOS CUESTIONABLES DE LOS SABERES ALTERNATIVOS

No se han observado en la bibliografia revisada criticas abiertas a los saberes
alternativos. Sin embargo, del anilisis realizado surgen ciertas dudas razonables en
cuanto a algunas caracteristicas de los mismos. En primer lugar, salta a la vista la
inmediatez de los conocimientos que se obtienen, que sélo sirven al nivel de lo
local y no son aceptables a escalas mayores. Las sociedades que hacen uso de estas
epistemologias nunca se planteardn, descubrirdn o investigardn aquello que les sea
ajeno o extraio, que no los atane directamente, y por lo tanto no van a ser capaces
de ayudar a otros a solucionar sus problemas porque sélo conocen su propia territo-
rialidad, no conocen la territorialidad ni los problemas de los demads. Si cada pueblo
indigena posee su propia manera de conocer y resolver problemas, se trata de saberes
extremamente contextualizados. En resumen, se puede decir que hay tantas formas
de conocer como pueblos que usan conocimientos alternativos, lo cual fragmenta el
saber, imposibilita su generalizacién o aprovechamiento en otros contextos.

Por otro lado, en stricto sensu, las sociedades indigenas no buscan el nuevo co-
nocimiento, sino que se valen de arquetipos, de los ejemplos de sus ancestros y man-
tienen su mismo patrén de comportamiento; en la gran mayoria de los casos, ellos
no incursionan en un nuevo actuar, sino que siguen los pasos que tomaron sus pre-
decesores en situaciones similares, afios o siglos atrds. Para la solucién de conflictos
o problemas nuevos, recurren al chamdn, al cacique, al jefe de la comunidad. En
ocasiones, la solucidén viene a través de cuentos, mitos, procesiones, revelaciones,
oraciones.

Otro punto a destacar es que, a pesar de las duras criticas a la globalizacién y
el proceso de homogeneizacién que estd acabando con las culturas milenarias, estas
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mismas culturas se han valido de la epistemologia eurocéntrica para hacerse visibles
y dar a conocer al mundo su problemdtica epistemoldgica alternativa. Mds atn, al
reclamar el reconocimiento epistemolégico, indirectamente estas culturas estdn re-
clamando una redistribucién de las influencias, ya que, como senalan Sudrez y Her-
nandez, “el reconocimiento de las identidades culturales estd siempre marcado por
relaciones de poder” (2008, p. 13).

Finalmente y como sefiala Mosonyi (2007), son formaciones sociales general-
mente pequefas o mindsculas desde el punto de vista demografico y geopolitico.
Por un lado, sus identidades son difusas y con el advenimiento progresivo de la glo-
balizacién se hardn mds difusas atin; afirma Gonzdlez que “el problema reside en la
imposibilidad de pensar la identidad como una construccién inmutable dentro de la
sociedad” (2011, p. 30). De igual manera, Mosonyi (2012) habla de la borrocidad
de los limites étnicos y disminucién de la sociodiversidad, lo cual significa, entre
otras cosas, que lo tradicional no estd estdtico ni queda fuera del movimiento de la
historia, todo eso aunado al hecho de que los contactos con los europeos hacen que
las comunidades indigenas se cuestionan, empiezan a sentir una vergiienza étnica o
de otra indole y se incorporan a la sociedad dominante. Ademds, debido a la rdpida
mezcla de la poblacién, la gran mayoria de los habitantes de las ex-colonias ya no son
indigenas sino descendientes de europeos y tienen sangre europea en mayor o menor
grado, mientras que otras sociedades tradicionales también padecen el proceso im-
parable de mezcla con la cultura dominante.

Por lo tanto, la permanencia futura de estas sociedades en el seno de las culturas
dominantes eurocéntricas, es un aspecto dificil de pronosticar.

ACERCAMIENTO ENTRE EL SABER EUROCENTRICO
Y LOS SABERES ALTERNATIVOS

A primera vista, la manera de conocer europea y alternativa son inconmensu-
rables, puesto que carecen de base comun para llevar a cabo la comparacién entre
las dos plataformas epistemoldgicas implicadas. Es una situacién muy parecida a la
inconmensurabilidad entre dos paradigmas cientificos, discutida detalladamente por
Kuhn (1962). A lo largo del proceso histérico, estas formas de conseguir el cono-
cimiento han coexistido en paralelo pero en condiciones muy desiguales, situacién
que se ha caracterizado por un simple “estar-alli” para los saberes alternativos, casi
siempre invisibles para la manera occidental de conseguir el saber.

Lenkersdorf (2005) califica como notoria la capacidad de las sociedades indi-
genas de inculturar narrativas que proceden de las partes mds alejadas del mundo,
alegando que hay mds disposicién de integracion por parte de estas que por parte de
la sociedad dominante, que no estd muy inclinada a escuchar y dialogar con otros
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puntos de vista. Sin embargo, Gltimamente han surgido evidencias de que el saber
eurocéntrico también estd produciendo un giro hacia el didlogo y la complementa-
riedad de saberes y no hacia la dominacién de unos saberes sobre los otros.

En primer lugar, debido a la ripida mundializacidn del saber, se estd logrando
un acercamiento entre el conocimiento indigena y el conocimiento europeo. Hasta
la misma ciencia occidental estd sufriendo cambios. Desde el descubrimiento del
principio de incertidumbre de Heisenberg (Galindo y Pascual, 1978) y los hallaz-
gos de la fisica cudntica del tercero incluido (ya no todo es blanco o negro, hombre
o mujer, noche o difa, sino que surgen matices intermedios), los juicios ya no son
tan tajantes. En el campo de la produccién del saber, se consolida la metodologia
cualitativa que postula que no hay separacién entre el sujeto investigador y el ob-
jeto investigado y que hay influencia mutua entre ambos, mientras que los valores,
los intereses, los dnimos del investigador influyen significativamente en el problema
investigado (Creswell, 2009). En los tltimos tiempos, la misma ciencia moderna se
ha enriquecido con los hallazgos de etnobotdnica y etnomedicina, se han proliferado
métodos no tradicionales de curacién, se han hecho populares las pricticas de yoga,
los viajes a lugares sagrados, las visitas a los chamanes. De esta manera, estd surgiendo
una hermenéutica diatdpica en la cual convergen la complementariedad y el didlogo
entre culturas. En fin, lo que se observa es la toma en cuenta de los puntos de vista
de los conocedores alternativos, el creciente respeto hacia ellos. No obstante, se sigue
viendo estos saberes como algo complementario, no obligatorio, no propio, algo que
no puede atentar de ningin modo contra la forma predominante de conseguir el
saber o la manera acostumbrada de vivir.

Por otro lado, como senala Mosonyi (2007), “en paises lideres en la actividad
cientifica se multiplican investigadores de procedencia no nativa, inmigrantes ve-
nidos de otros paises” (p. 3). Es un fenémeno nuevo, con el cual, de paso, se estd
desmontando la pretendida filiacién “occidental” del quehacer cientifico. Aunque
muchos de estos investigadores se apegan a la epistemologia eurocéntrica y siguen
sus lineamientos, algunos (y su nimero estd creciendo) son capaces de lograr un
desprendimiento epistemoldgico y asi directa o indirectamente aportan ese cono-
cimiento no convencional que poseen, dan a conocer su procedencia no nativa al
mundo cientifico, hacen visible su saber alternativo y sus ideas no convencionales.
En resumen, no existe ni universalidad ni homogeneidad en la epistemologia euro-
céntrica actual.

Para poder entender los conocedores alternativos, es necesario asumir el punto
de vista “emic” (Pike, 1967), el cual presupone respetar al otro como un interlocu-
tor diferente con sus propios saberes, ponerse en los zapatos del otro, vivir en carne
propia lo que el otro vive, lo cual siempre es dificil, ya que se trata de realidades au-
sentes en el occidente, mas no imposible. En este sentido, los occidentales deberian
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aprender a escuchar, despegarse de los criterios y la cosmovisién propios y asumir los
de otras sociedades. Mosonyi (2002) lo llama “empatia cultural”. El punto de vista
“emic” enfatiza las categorias cognitivas intrinsecas propias de una cultura particular
local (Gonzélez, 2004). En ocasiones, asumirla implica correr el peligro de perder su
propia personalidad, la fundamentacién de su propio ser, lo cual lo convierte en un
problema existencial. Sin embargo, “para aprender cosas inéditas, hay que dialogar
con ellas” (Lenkersdorf, 2005). Ademds, la posibilidad de incorporar una nueva pers-
pectiva epistemoldgica en la produccién del saber puede llegar a ser muy productiva
y estimulante; como sefala el referido autor, “el filosofar diferente cuestiona e inter-
pela el filosofar realmente existente”.

Para poder integrar o combinar las diferentes maneras de conseguir el saber,
hace falta un didlogo intercultural o interparadigmdtico. En este sentido, Mosonyi
va mds alld y propone un cambio paradigmadtico extensivo, un episteme universal de
indole sintagmitico, no paradigmdtico, donde quepan todos los paradigmas, lo que
¢l llama “sintagmadtica del saber en su dimensién meta-espacial y meta-temporal”.
Sin embargo, al mismo tiempo, el autor acata con cautela que esto no es la solucién,
aunque “constituye una novedosa via de acceso hacia el planteamiento de alternati-
vas enriquecedoras” (Mosonyi, 2007, p. 12).

La necesidad de incorporar los saberes alternativos en la produccién global del
saber es perentoria; como afirma De Sousa (2003), todos los conocimientos son
incompletos: la comprensién del mundo es mucho mds amplia que la comprensién
occidental del mundo. Por eso, las dos formas de obtener el conocimiento se necesi-
tan. Amodio (1995), por ejemplo, sefiala que “ni la medicina occidental, ni tampoco
la medicina indigena estdn en condicién de solucionar solos los problemas médicos
provocados por el contacto entre las dos culturas”. Otros autores (e.g. Rivera, 2010)
subrayan la necesidad de coexistencia en paralelo de maltiples diferencias culturales
que no se funden, sino que se complementan.

CONCLUSIONES

Aunque a veces las epistemologias de la diferencia hayan sido enfocadas como
infantilismo, prejuicio o creencias ingenuas, estas maneras alternativas de produc-
cién del saber constituyen toda una plataforma epistemolégica completa, totalmente
vélida y digna de ser respetada, estudiada y tomada en cuenta.

Los nuevos tiempos que corren demandan formas diferentes de pensar y de
actuar, y si la lucha por la incorporacién de las formas no occidentales de conocer y
aprender en el mundo continda, en las universidades tradicionales esta lucha apenas
comienza.
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Para ello, hay que revisar las epistemologias que rigen en materia de las ciencias
sociales y humanidades. Sobre todo, y partiendo de las diferencias cruciales entre la
epistemologia eurocéntrica y las maneras alternativas de producir el conocimiento,
la primera deberfa trabajar a profundidad tres problemas fundamentales: relacién
individuo-sociedad, relacién naturaleza-sociedad y dicotomia permanencia-trascen-
dencia. Para re-definir y repensar la epistemologia, es perentorio trascender el indi-
vidualismo occidental, involucrar en la produccién del saber la interculturalidad,
el respeto y la convivencia. En este sentido, incorporar el conocimiento indigena a
los procesos de obtencién del saber es una necesidad ética y a la vez es cuestiéon de
justicia social. Se trata de romper el esquema simplista y unilineal del conocimiento
donde, sin la necesidad de una fusién, las dos maneras de conocer pueden ser com-
plementarias, lo cual resultaria muy enriquecedor para toda la humanidad.

Para lograr este objetivo, se visualiza como crucial el papel de la educacién. Mds
especificamente, las bases del conocimiento alternativo deberfan ser incorporadas en
el curriculum de la educacién media, como parte integral de las materias relacionadas
con el patrimonio cultural. Al mismo tiempo, la etnoeducacién, vigente solamente
en las zonas del dmbito indigena, deberia ser obligatoria para todos, no sélo para
los indigenas; y en el nivel universitario es perentoria una revisién de los supuestos
sobre los cuales yacen los principios epistemoldgicos aceptados como vilidos para la
elaboracién de trabajos de investigacin.
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a respuesta popular generada en Venezuela en la década de los anos 80

del siglo XX, dio paso a un proceso de transformaciones que treinta anos

después sigue buscando una configuraciéon. El liderazgo emergido de
aquella crisis del modelo neoliberal encarnado en la persona de Hugo Chévez, dio
paso a la formacién de un colectivo politico identificado como “el chavismo”.

La figura del Comandante Chdvez irrumpié en el ano 1992 y quedé fijada en la
memoria y en el imaginario como la de un Teniente Coronel que asumié la respon-
sabilidad de una rebelién militar; que habria de encabezar un colectivo politico des-
plazando a la clase politica de derecha gobernante e iniciarfa un proceso de cambios
que llevarian al surgimiento de una republica de inspiracién bolivariana y socialista.

Venezuela y el chavismo vivieron en el afio 2013 uno de los eventos de mds alto
impacto social, emocional y politico experimentado en este pais. El fallecimiento de
Hugo Chdvez introdujo una nueva manera de encarar la politica, desde las bases cha-
vistas hasta las instancias nacionales de ejercicio de la politica, la funcién de gobierno
y la oposicién a la gestién bolivariana.

De alli que nos proponemos identificar las distintas representaciones y los pro-
cesos de re significacién de la figura del Comandante Chdvez Frias en el pueblo
chavista, Dicho de otra manera, acudiremos a identificar las formas y contenidos que
asume hoy el relacionamiento del pueblo chavista con la figura de su Comandante;
todo ello desde de las historias personales y colectivas, los encuentros, recuerdos,
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tristezas, la felicidad, los suefios, los retos y compromisos con su lider inspirador y
su legado. Ampliaremos el universo argumentativo con fragmentos del discurso de
Hugo Chévez. Esto ha permitido hacer un ejercicio de convalidacién desde su propia
palabra.

La irrupcién del Comandante Chévez a la politica venezolana supuso la cons-
truccién de una narrativa alejada ideolégicamente de la representatividad del poder,
la negociacién cupular, la elitizacién de la gestién puablica y la incorporacién de
nuevos sujetos protagénicos. En el plano simbdélico Chédvez hace emerger otra sub-
jetividad politica que otorga un lugar preponderante a sujetos antes invisibilizados:
afrodescendientes, originarias(os), campesinas(os), ancianos(as), nifias(os), mujeres.

El fallecimiento inesperado del Comandante Hugo Chévez ha llevado al cha-
vismo a producir un discurso sobre su lider. Esto ha implicado reconstruir individual
y colectivamente lo vivido con Chdvez y lo vivido sin Chdvez. Sistematizamos tes-
timonios de las bases del pueblo chavista encontrindonos con reelaboraciones que
apuntan hasta el momento en cuatro direcciones.

RESIGNIFICADOS DEL COMANDANTE CHAVEZ
EN EL PUEBLO CHAVISTA

Chdvez “un igual”. El pueblo construye esta resignificacion a partir de la con-
dicién de Chévez nacido en el llano, en un pueblo pequefo, en la zona rural, en
casa con piso de tierra, vendiendo dulces de pequeno, medio descalzo, criado por
su abuela materna. Esta imagen de Chdvez fue construida a partir del sentido del
“paisanaje”, un término que comporta rasgos aglutinantes, identificatorios de una
gran franja de venezolanos y venezolanas. Migdalia Valladares dice: “...lo vi hablar...
cuando dijeron que era de Barinas me emocion, fuera bueno o fuera malo con él me
fui...” (M. Valladares, comunicacién personal, 9 de febrero del 2014). José Guédez
dice: “...en aquella época dijeron hablar del Comandante, en 1992 estuvo preso. Es-
taba yo... en el hospital... él estaba en Yare... estaban recolectando... firmas... pa’-
que el saliera... yo dije: hay que firmar, él tenia ya una anécdota... un Comandante,
mids era un hombre llanero, de Barinas...” (J. Guédez, comunicacién personal, 3 de
junio del 2014).

En el plano espiritual Chavez activa las representaciones propias de la cultura
llanera, dice: “Me cuesta imaginar que algin llanero, a estas alturas, crea que sale El
Silbén, o cualquier fantasma errante, o el Tuerto Bramador, o el Jinete sin Cabeza,
o El Caimdn Patrullero... Y cierto es que me tropecé una vez, estando en Elorza. ..
un caimdn tan gigantesco que parecia surgido de una leyenda... navegaba yo... por
el rio Arauca. Era una noche bien negra e ibamos rio abajo. Llegamos a un lugar de
una laguna encantada... donde hay... montones de arena casi a flor de agua en zonas
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poco profundas... de pronto, nuestra lancha chocé con algo que pensamos que era
una isla... era un caimdn enorme... casi naufragamos... media unos 40 metros de
largo. .. nadie quiere creerme cuando lo cuento. Era tan enorme que parecia una isla,
hasta le habia crecido una palmera en el lomo” (Ramonet, 2013, p. 79).

Chdvez “un igual” también se construye desde su habla llanera. En el libro
Hugo Chdvez. Mi Primera Vida, Ramonet (2013) incorpora un glosario: silbén es
una alma que pena; bachaco es ser indio, catire y negro; chopos son armas caseras;
carajita una nifiita; tapara un recipiente; sancocho es plato tipico; morrocoyes son
tortugas; cachapa es tortilla de maiz; batea una bandeja; carros son coches; palt6 una
chaqueta; Juan Charrasqueado corrido mexicano; chinchorro una hamaca; toneco
es mimado; pararse es ponerse de pie; mechdo es melentio; catanare un coche viejo;
bojote es montén; echarle bolas: atreverse; y talanquera es transfuguismo. Ademads
de revolucionar el discurso politico, Chdvez comienza a construir un imaginario de
lo politico acudiendo a la batalla de la palabra.

Chdvez “un excepcional”. Este adjetivo es utilizado en el discurso del pueblo
chavista por su liderazgo valiente y victorioso, por su capacidad para impulsar un
cambio ideolégico, por su desbordado amor por el pueblo, por su manera de formar
a todos(as) y por su forma de gobernar. En la memoria del chavismo, su Coman-
dante aparece como un soldado en rebelién, que asumié la responsabilidad del 4F
(intentona golpista del 4 de febrero del 1992, liderada por Chévez); el triunfante
candidato presidencial de 1998; el Presidente que convocé a la Constituyente en
1999; el gobernante ganador de 14 elecciones; el Presidente repuesto en el poder
luego del levantamiento del pueblo ante el golpe de Estado del 2002; el candidato
victorioso del 2012.

Antonio Pérez dice: “...Cuando Chdvez se lanza a este gran proyecto en el afio
1992, caen aquellas palabras por ahora. Recuerdo que se forma el problema porque a
un solda’o le entré el valor, la hombria, de ir a organizar un movimiento capaz de en-
frentarse a ese “mostro” que son los gringos y al que representaba a los gringos en este
pais...” (A. Pérez, comunicacién personal, 3 de junio del 2014). Esta valoracién de la
valentia encuentra un referente en el discurso de Chdvez. Dice: “El ‘Caracazo’ es, en
mi opinién, el hecho politico de mayor trascendencia del siglo XX venezolano... me
dije: ‘ahora no me voy del ejército, aunque solo seamos cinco los que le entremos a
Miraflores una noche, de aqui no nos vamos callados’...” (Ramonet, 2013, p. 498).

En cuanto al cambio de ideologia que impulsé, Dalis Cubilldn cuenta: “Yo...
era copeyana... nos pusimos a hacer campana calladito... nos ponfamos a conven-
cerlos sobre Chavez... deciamos: ‘mira, fijate ti, él busca a la gente pobre, a los ne-
gr0s.... nosotros somos pobres y hemos trabajado tanto y no nos han dado nada, ni nos
ayudan’, fuimos halando como la gallina a los pollos, poquito a poco...” (D. Cubi-
llin, comunicacién personal, 9 de junio del 2014).
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Sobre esto dice el Comandante Chdvez a propésito de la rebelién del 4F: “No
habia ambicién personal de nadie. Ninguno de nosotros queria el poder por el po-
der... nos movia... la pobreza del pueblo, en los cerros, en los campos. Nos sentia-
mos soldados de un pueblo y no cancerberos al servicio de la oligarquia y de sus amos

gringos” (Ramonet, 2013, p. 514).

Chdvez “mdrtir”. Esta representacién surge aun cuando en la cultura politica
venezolana “el martirio” no ha sido un significante estructural. La fuerza del lide-
razgo del Comandante Chdvez ha logrado que este concepto emerja en las difusas
fronteras de la religién y la politica.

Dice Angélica Castro: “...recuerdo como tres anos antes de las elecciones
(1998), yo iba a una iglesia cristiana... dieron una profecia... una de las ancianas
dijo: tuve un sueno, soné que un militar es quien gana las elecciones, él viene a prosperar
a Venezuela —se me paran los pelos... Ella comentaba que venia un gobierno puesto
por dios... lo habia visto vestido de militar...” (A. Castro, comunicacién personal,
7 de junio del 2014). Juan Guevara cuenta: “...estaba en un pueblito... se llama
Libertad... por todo el pueblo se ofa hablar de un hombre... tenia yo cuatro afios en
1999... era curioso porque las calles se inundaron de gente... era la primera vez que
vefa eso... sé que estuve ahi, sé que era Chdvez porque era una especie de mesias que
pasaba... la gente moria por acercdrsele, no pasé solo, pasé como siempre, acompa-
fiado de masas, de pueblo, de lo que estaba hecho. No recuerdo si pas6 en un tanque
0 en una camioneta pero pasé y yo miraba desde lejos...” (J. Guevara, comunicacién
personal, 22 de mayo del 2014).

Hugo Chévez retine rasgos que lo perfilan como una figura martirizada toda vez
que sus seguidores y seguidoras lo asumen como el soldado preso, el candidato que
construyd su victoria en la mds dificil adversidad, el Presidente al que nunca dejaron
de atacar, el Presidente derrocado en 2002, al que le hicieron un paro petrolero, el
Presidente que enfermo lo atacaron intensamente asi como a su familia.

Existe alrededor del Comandante Chavez un conjunto de acciones inspiradas
conductas religiosas y en la organizacién ritual. Esta ritualidad ha sido trasladada a
la politica en la que se reproduce a través de la marcacién de su lugar de sepultura,
seguimiento de las rutas de su vida politica, el uso de indumentaria e iconografia
chavista, franelas, bisuteria, gorras, estampillas, oraciones, fotografias, libros, con
los que hay una incipiente relacién osmética en calidad de reliquias; formas propias
de nombramiento para el marcaje de territorios populares o institucionales (Lépez
Menéndez, 2015).

En la légica martirial el fallecimiento estd asociado a su enfrentamiento con
leyes, autoridades o jerarquias para defender los ideales y vivir de acuerdo con las
propias convicciones politicas. Esto es que a la muerte se le asigna una “valoracién
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moral” (Lacombre, 2012). Maryuri Pinto dice: “...el dolor mds grande fue cuando
supe que lo iban a operar... ya conoce uno las marcas que da el cdncer... él no lo
podia superar porque estaba con la responsabilidad de miles de millones de personas
en sus hombros, nunca pensé en él, solo pensaba en su pueblo... creo que cuando
Chévez se fue a operar, que estuvo en cama, estuvo en contra de su voluntad... a él
no le alcanzé la vida para todo lo que querfa hacer” (M. Pinto, comunicacién perso-
nal, 9 de febrero del 2014).

Los actos y las palabras de Chdvez, las de su contrario, el imperio norteameri-
cano, y las de sus seguidores(as), producen una narrativa del martirio. El convenci-
miento popular de su entrega y las razones que el propio lider declara como emble-
mas en nombre de las cuales renuncia a su vida; el sacrificio de su historia personal
en funcién del bienestar colectivo; todo confluye en la figura del mértir, construida
por sus seguidores y por su enemigo imperial. A partir de su fallecimiento esta repre-
sentacién comienza a funcionar como soporte simbdlico a la figura del Comandante
Chdvez para el pueblo venezolano. Y se refuerza con el avivamiento de la historia
personal del Comandante quien el 15 de febrero 2009 dijo: “Me consumo y me con-
sumiré de por vida al servicio pleno del pueblo venezolano. Lo haré gustosamente.
Me consumiré todo lo que me quede de vida... ”.

Chdvez “Causa”. Esta representacién emerge toda vez que la identificacién de
un mirtir se produce no por la cantidad de sufrimiento padecido, sino por el éxito
de la causa defendida, y ademds por una afinidad colectiva con su causa politica y
la construccién de un relato martirial que retina hechos reales y recreados. Grupos
sociales especificos han construido una serie de narrativas a partir de los fallecimien-
tos de sus lideres, el chavismo construye un pasado comiin, un nosotros “que en el
madrtir encuentra un espacio simbélico”, ddndose asi la transformacién de lider, del
martir, en causa de lucha. Para el chavismo su Comandante pasé de ser un luchador,
un lider, un politico con causa, a ser una causa politica. De la figura identificadora
pasé a la conductora, luego a la figura martirizada y hoy a la figura inspiradora. Olga
Castellanos lo resume asi: “...su cuerpo (estd) sembrado, pero sus manos, sus pies
siguen tocando, siguen caminando, la mente, el proyecto sigue ahi, en cada uno de
NOSOtros, sOmos sus manos, nosotros somos sus pies. ...~ (O. Castellanos, comuni-
cacién personal, 1° de junio del 2014).
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Mientras uno actiie dentro del discurso de la “historia’ producido en el espacio institucional de la
universidad, no es posible salirse simplemente de la astuta confabulacion de la ‘historia’ con las narrativas
modernizantes de la ciudadania, lo piiblico y lo privado burgués y el Estado nacional.

Dipesh Chakrabarty (2001, p. 170)

La naturaleza hace a los hombres desiguales, en genio, temperamento, fuerzas y caracteres. Las leyes
corrigen esta diferencia porque colocan al individuo en la sociedad para que la educacion, la industria,
las artes, los servicios, las virtudes, le den una igualdad ficticia, propiamente llamada politica y social.
Simén Bolivar, Discurso de Angostura ([1819] 2010, p. 106)

INTRODUCCION

on el propésito de aportar al debate propuesto por el Primer Congreso

Internacional de Antropologias del Sur, en el primer peldafio de esta po-

nencia presento algunas quejas y reclamos. Reclamo la posibilidad de
desconstruir cada vez algun principio de universalidad de la praxis y el discurso de la
antropologia noratldntica. Considero asi que el tejido de comunidades e individuos
mds o menos marginales ante las proyecciones de la modernidad del Estado nacional
burgués y de las clases dominantes, impulsa mi relacién con el pasado y el presente
ddndole un cardcter politico al ejercicio etnogrifico de la investigacién. Sin embargo
desde el epigrafe se atisba el paso entre la propuesta poscolonial de historizacién de
las relaciones humanas y de la ‘economia’ que subyace en las narrativas modernizan-
tes de nuestra ‘historia’.
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La investigacién etnogrifica que presento tiene como nudo central el asenta-
miento campesino de familias afrodescendientes, indigenas y mestizas en Las Dolo-
res, un caserio de la parroquia Bobures (municipio Sucre, estado Zulia, Venezuela).
Los hechos narrados por nuestras testigos ocurren en los anos cuarenta del siglo XX.

Las primeras familias establecidas en ese predio eran afrodescendientes, origina-
rias de San José de Heras (poblado y parroquia ubicados al sureste con respecto al eje
que traza el rio Torondoy), los hombres de esos niicleos acudieron como proletarios
al trabajo que ofrecian las colonias azucareras construidas por el Central Venezuela
entre los campos de plantacién. La historicidad de Las Dolores ocurre entre los limi-
tes de las actuales parroquias Bobures y El Batey.

Comenzamos por sefialar la movilidad y participacién del inmigrante afrodes-
cendiente interno a través de la memoria de Goya; como fuentes de informacién
secundaria anteceden nuestro trabajo las investigaciones historiograficas' y etnogra-
ficas” relacionadas con el hébitat de las comunidades afrovenezolanas en el municipio
Sucre. Al respecto, la historiadora Marisol Rodriguez Arrieta (2012) anota la nece-
sidad de ampliar la investigacién existente alrededor de los poblados establecidos a
partir de la inmigracién provocada por la industria azucarera,

la historiografia venezolana no analiza la cartografia del pafs a partir del surgimiento de centros
poblados provenientes de la inmigracién que se incorpord a la industria azucarera y petrolera,
de alli el propdsito de la investigacion fundamentada en resaltar las comunidades que se insti-
tuyeron durante la explotacién azucarera. (p. 8)

1. MORADA AL SUR? PARA EL CONOCIMIENTO

Sabemos que la antropologia fue institucionalizada como ciencia universal del
Hombre en la Inglaterra victoriana. Nacida en el apogeo de las ciencias positivas, sus
emisarios eran hombres, dignos representantes de la sociedad moderna (europea),
portadores del progreso y del saber cientifico ante una diversidad de tradiciones so-
cio-culturales. En el Simposio Antropologia del Sur: problemas y perspectivas en la

1 Alminda Rosales (2010), Marisol Rodriguez Arrieta (2012, 2009, 2006, 2005, 2005b, 2003), Ilea-
na Parra Grazzina (Altez, Parray Urdaneta, 2005), y los historiadores meridefios o residenciados
alli, como Luis Ramirez (2014, 2014b, 2011) y Miguel Rodriguez (2007), entre otr@s.

2 Michelle Ascencio reconoce en el culto afrovenezolano a San Benito el legado de la plantacién
(2001); con el propdsito de analizar el habla de las comunidades negras de Bobures se adentra
en el estudio de la fiesta-ritual de San Benito (1976). Ernesto Mora hace su trabajo de campo con
destacados cultores del Chimbangueles de Bobures y Gibraltar (2001). Jacqueline Clarac descri-
be aspectos de la familia y el parentesco en comunidades afrovenezolanas (afios 1975 a 77) en
Gibraltar y Palmarito (1987). Francisca Rangel realiza un censo y un estudio genealdgico en las
mismas localidades (entre 1982-83) del municipio Sucre, Zulia (1987).

3 ‘Morada al sur’ es el titulo de un poema de Aurelio Arturo, escritor narifiense.
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construccion del conocimiento antropoldgico, organizado por Esteban Krotz Kaberle,*
dos expresiones geopoliticas yo cronotépicas salen a la superficie: la <antropologia en
el sur> y la afirmacién de las <antropologias de/ sur> (latinoamericanas), como segun-
das.> Més adelante, durante el /I Congreso de Antropologia y Arqueologia Ecuatoriana
(realizado en Quito, 6-10 de noviembre de 2006) Krotz da a conocer su proyecto:
emprender “una antropologia de las antropologias latinoamericanas” insistiendo en
la relevancia de este continuo y sistemdtico balance acumulativo de la disciplina, el
cual contribuird al “fortalecimiento de las antropologias del Sur latinoamericanas”
(Krotz, 2006b). Las antropologias del sur serian “segundas” por efecto del difusio-
nismo, surgieron de..., después de...y en dmbitos diferentes al de su origen en la
regién Noratldntica.

Como sabemos el proceso histérico de expansién del sistema de “la econo-
mia-mundo europea’ y de su irremediable e#hos capitalista implicé tanto la hege-
monia de una epistemologia occidental-europea con respecto a las formas otras de
conocimiento® como el desarrollo de la polis griega y la resistencia del e#hnos al capital
en los territorios de colonizacién. Slavoj Zizek (2001) explica este fenémeno del
conflicto politico situdndolo en la antigua Grecia: cuando quienes hacfan parte de
las llamadas demos y “no tenfan un lugar firmemente establecido en el edificio social
organizado jerdrquicamente” decidieron representarse a si mismos para reemplazar el
vacio, “la nada ignorada por el orden”. En consecuencia, el fenémeno del conflicto
politico viene a ser esa tensién creada por la no-parte, puesto “que desarma el orden
a cuenta del principio vacio de la universalidad” y del principio de “igualdad de todo
hombre como ser parlante” (Zizek, 2001, p. 174).

Para Enrique Dussel la Modernidad no es producto de “fenémenos intra-euro-
peos” como propone Hegel al referirse a la Reforma, la Ilustracién y la Revolucién
francesa; los acontecimientos histéricos que pautan el “principio de la subjetividad
Moderna” determinan “el despliegue del sistema-mundo como ‘centro’ de la historia
mundial, en este sentido es en 1492 con “la expansién portuguesa desde el siglo XV,
que llega al Extremo Oriente en el siglo XVI, y con el descubrimiento de América
hispdnica, cuando todo el planeta se torna el ‘lugar’ de ‘una sola’ Historia Mundial”,
siendo Espana la nacién que abre la primera etapa en la historia de la Europa Moder-
na: el mercantilismo mundial (Dussel, 2000, p. 27). Atin cuando el “ego conquiro”
hispano-lusitano antecediera por un siglo al “ego cogito-moderno”, a finales del siglo

4 En el XIII Congreso Internacional de Ciencias Antropolégicas y Etnoldgicas, realizado en agosto de
1993, México D.E.

Cfr: Krotz (2005, 20063, 2006b).

6  Ver por ej.: Manuel Quintin Lame (2004), su obra Los pensamientos del indio que se educé dentro
de las selvas colombianas; y de Abelino Dagua Hurtado, Misael Aranda y Luis Guillermo Vasco
(1998), el libro Guambianos: hijos del arcoiris y del agua.
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XV la conquista de México y el dominio del Atldntico determinaron “la acumula-
cién de riquezas, experiencia, conocimientos, etc.” que marcaron la Modernidad, en-
tendida como “nuevo ‘paradigma’ de vida cotidiana, de comprensién de la historia,
de la ciencia, de la religién” (Dussel, 2000, p. 29).

Sélo cuando se niega el mito civilizatorio y de la inocencia de la violencia moderna, se reconoce
la injusticia de la praxis sacrificial fuera de Europa (y ain en Europa misma), y entonces se
puede igualmente superar la limitacién esencial de la “razén emancipadora”. Se supera la ra-
z6n emancipadora como “razén liberadora” cuando se descubre el “eurocentrismo” de la razén
ilustrada, cuando se define la “falacia desarrollista” del proceso de modernizacién hegeménico.

(Dussel, 2000, p. 30)

Igualmente valiosas son las criticas de Boaventura de Sousa Santos (2010) referi-
das a la “monocultura del tiempo lineal” donde la “historia tiene sentido y direccién
Unicos y conocidos” (de Souza Santos, 2010, p. 23); los paises centrales de la econo-
mia-mundo estdn en la vanguardia mientras que los paises del sur, las excolonias, vie-
nen a ser residuales, no contemporaneos, secundarios. Bajo esta légica asimétrica la
<universalidad> de la civilizacién noratldntica declara el presente de la zona colonial
como su propio pasado, lo que “da lugar a un dnico y homogéneo futuro” (p. 34).
Idea similar encontramos en el fenémeno que establece la “légica fundacional del
orden colonial” y que Johannes Fabian llama negacidn de la coetaneidad. El discurso
antropoldgico funciona bajo esta légica, su “objeto fundamental” es la distancia —“el
otro es un sujeto lejano en el tiempo y en el espacio” (Gnecco, 2010, p. 15).

Estos caminos del pensamiento critico nos aproximan a los planteamientos de
“mualtiples modernidades” que Eduardo Restrepo (2012) analiza, donde el cuestio-
namiento a los relatos difusionistas hace necesario “descentrar la modernidad de
su identificacién temporal y espacial con Europa’; las “modernidades alternativas o
verndculas” hacen énfasis en los “procesos de lugarizacion e indigenizacidn de la mo-
dernidad, mostrando cémo incluso la modernidad europea (o la euro-modernidad)
es una particular articulacién cultural histéricamente situada (p. 105).

Las representaciones antropoldgicas de la diversidad humana han sido difun-
didas como discurso ‘universal’ a pesar de la diseminacién de distintas formas de
entendimiento de la vida antropomorfa. El sujeto racional (histérico) de las ciencias
positivas modernas (europeas) ha construido una discursividad y un orden ontolégi-
co hegemonicos que reproducen los objetos de estudio de la metafisica occidental. La
tradicién humanista del Renacimiento europeo emprende ese perspectivismo atenta
a la reduccién del mundo en un espacio y tiempo, quiere plasmar en sus edificaciones
la mayor grandeza. Lo invisible como lo desconocido son apartados de la subjetivi-
dad moderna, sus fuerzas controladas, sus creaciones clasificadas como pensamiento
pre-légico; saberes y précticas al margen del sistema de educacién universitaria.
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La expansion en el espacio de ese valor humano convertido en mercancia o capi-
tal marca la ‘historia’ del modelo civilizatorio de la Modernidad; el ciclo continuo de
su economia serd universal siendo tod@s parte del engranaje entre la produccién y el
trabajo que culminan en el sometimiento del esclavo al colonialismo y a las narrati-
vas modernizantes. Homi Bhabba llama mimetico al “modo de autorepresentacién”
que el nativo puede adoptar; Chakrabarty (2001), sin embargo, no es optimista, para
él la mimesis que podemos elaborar del sujeto ‘moderno’ de la ‘historia europea’ estd
destinada a representar una “narrativa de transicién que quedard siempre y ‘lamenta-
blemente incompleta™ (p. 162).

Desde otras regiones del sur la poesia y la literatura nos traen de vuelta el asom-
bro ante “una causalidad que es un continuo de incorporar y devolver, de poder estar
en el espacio que se contrae y expande” (Lezama, 2010, p. 25). “Metaforas vivientes”
en la imagen revelan al subconsciente lo invisible poético y sus “eras imaginarias”,
esos “hechos son orgdnicos dentro del mundo que los motiva y engarza”, por ese ca-
mino vuelven, se reiteran, abandonan el exilio y la dispersién e irrumpen. Gracias a
este movimiento subversivo nuestra percepcién e imaginario conciben otras dimen-
siones de lo real; imdgenes ‘hipnoinsurgentes’ las llama Bruno Mazzoldi.” También
a Walter Benjamin se le reconoce esta visién hipnoinsurgente® en la interrelacién con
las cosas del mundo; la praxis amerindia del suefio, de la visién (la pinta) chamanica
y el animismo que también aparece en los pueblos afrodescendientes, implican lo
que Juan Duchesne-Winter llama una ‘cosmopolitica’’ Estas otras formas de conoci-
miento y de relacién intersubjetivas amplian el espectro de lo existente y ‘productivo’
alterandose a los limites de las ciencias sociales y la tecnologia como el concepto de
progreso y de trabajo estipulados por el proyecto de modernidad Noratldntica y el
mundo capitalista.

7 En“Nieblauoro de Arturo”, el fildsofo Mazzoldi (2011), refiriéndose al escritor José Lezama Lima,
anota como “percibe la circulacién de céfiros sugestivos a lo largo y a lo ancho de una pradera
estremecida por sones 6rficos y ritmos neoplaténicos” (p. 40). Recuperado de http://www.uma-
riana.edu.co/ojs-editorial/index.php/criterios/article /view/289 /250

8 En Mazzoldi (2009) podemos encontrar hipnoinsurgencias o que “lo impensable es cierto” en las
escenas oniricas de Walter Benjamin “[...] En sueflos me parecia conocido desde siempre. Los
libros no estaban parados, sino echados; y precisamente en su rincon de las tempestades. Tem-
pestuoso lo que acontecia ahi adentro [...] Eran burbujeantes y fugaces, pero siempre insinuaban
un violeta que parecia proceder del interior de un animal de sacrificio. Indecibles y graves como
este condenado color violeta [...]” (Cfr. “Libros”, 1982, citado por Mazzoldi, 2009, p. 29).

9  “[...] se puede llamar cosmopolitica a las relaciones de poder que involucran a todos los seres
existentes, incluyendo tanto a aquellos usualmente llamados humanos (i. e. pertenecientes a la
especie homo sapiens) como a aquellos ordinariamente definidos como no-humanos [...] Esta
cosmopolitica va a contrapelo de las divisiones fijas (categoricas, tajantes o dicotémicas) entre
sujeto y objeto, humano y no-humano, cultura y naturaleza, y sus derivados” (Duchesne-Winter,
2016). Recuperado de http://www.80grados.net/la-cosmopolitica-el-animismo-y-el-inmateria-

lismo-de-graham-harman/
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2. LAS DOLORES

En el caserio Las Dolores conviven familias afrodescendientes originarias de San
José y Santa Maria de Heras que mantienen vinculos parentales proximos en Bobu-
res, Gibraltar, Palmarito y El Batey; también hay asentadas alli familias de campesi-
nos colombianos, wayuu de la peninsula de la Guajira colombo-venezolana y descen-
dientes de antillanos (martiniquenos, puertorriquefios, trinitarios). Esta diversidad
se debe al mestizaje que se dio en el batey del ingenio y en las colonias azucareras
(Rodriguez y Bermadez, 2009, p. 138) donde alojaban a los braceros del municipio
y a los de otras nacionalidades. Entre los afos 40 y 50 la necesidad de mano de obra
barata en el Central Venezuela produjo la inmigracién masiva de trabajadores de las
islas del Caribe, contratados para las faenas agricolas en las colonias azucareras (Ro-
driguez y Bermudez, 2009, p. 133).

La historia del predio Las Dolores hace parte de la memoria local reconstrui-
da colectivamente por una comisién del Consejo Comunal' local y docentes de la
escuela Candelaria Barriga. La escuela bésica lleva el nombre de la mujer afrodes-
cendiente que de forma voluntaria ensend a leer y escribir a los hijos e hijas de los
braceros del central.

[...] se puede senalar que anteriormente esta poblacién eran haciendas, parcelas, potreros, sem-
bradios de cafia de aziicar y sillonera que utilizaban para amarrar las mulas del Central Vene-
zuela, en la cual existfa una sola calle la cual no estaba asfaltada [...] Los primeros habitantes
fueron familias holandeses, guajiros, canadienses de la Cafiada de Urdaneta (Zulia) y el resto de
pueblos cercanos [...] Con el tiempo la comunidad fue surgiendo con la llegada de mds fami-
lias, se fueron construyendo viviendas rurales, de cana, tablas y bloques. (Resesia Histdrica de la
comunidad Las Dolores, Escuela Bolivariana “ Candelaria Barriga”)

10 Agradezco a Zulys Villasmil, vocera del Consejo Comunal de Las Dolores, por haberme comparti-
do la Reseiia Histdrica de Las Dolores realizada y transcrita por 1@s docentes de la Escuela Boliva-
riana “Candelaria Barriga”. Asi también su disponibilidad para acompafiar mi investigacion.
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Mara 1. Colonias azucareras ubicadas en parroquia Bobures, municipio Sucre. Mapa cortesfa del gedgrafo Ricardo Casart,
profesor de la Universidad Experimental “Rafael Maria Baralt’, sede Bobures, municipio Sucre, estado Zulia.

En 1894 Las Dolores era un predio agricola propiedad de Manuel Salvador
Bracho; en 1917 pasé a ser propiedad de la familia Paris y de sus socios accionistas,
nacionales y extranjeros, duenos de la Venezuela Sugar Company. El supercentral
construyé en ese predio barracones de madera para el alojamiento de los braceros
durante la zafra y un establo para el ganado mular que transportaba la cafia cortada.
Hacia 1965 el predio fue vendido como campo de canas o <tablén> a la compania
an6nima Unién Agricola Torondoy cuyas propiedades hoy en dia limitan con el
espacio de la comunidad al norte, al este y al sur. Esa compra-venta reafirmé el asen-
tamiento de los trabajadores con sus familias asi como su dependencia del jornal que
ofrecia el central para el cuidado de las plantaciones. En 2009, ante la posibilidad de
un cierre de los propietarios y el despido masivo de trabajadores, el gobierno boliva-
riano del presidente Hugo Chdvez Frias fusioné el Central Venezuela y la compania
anénima Unién Agricola Torondoy, conformando hasta la actualidad el Complejo
Agroindustrial Azucarero Venezuela.

Las primeras viviendas de Las Dolores fueron autoconstruidas por los traba-
jadores establecidos en la década de los anos 40 a 50 del siglo XX. Ninguno de los
actores involucrados en el asunto de la titulacién de esa propiedad, ni la comunidad
de habitantes o la oficina de Catastro de la Alcaldia han adelantado el reconocimien-
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to de las <bienhechurfas>. Para ello es necesario el traspaso de la propiedad privada
del Central Venezuela a <tierra ejida> del municipio Sucre, instancia encargada de
otorgar los titulos de propiedad a cada una de las familias."" El abogado Hugo Cruz,
de la Oficina de Catastro, nos decia lo siguiente:

Como la mayorfa de las ciudades en Venezuela, Bobures no fue producto de la planificacidn, es
producto de la explosién demografica que fue ocupando tierras y fue consoliddndose. Fijese que
ahi tenemos el Central Venezuela en el espacio de El Batey, que la empresa que era inicialmente
la Sugar Company y después se convirti6 en el Central Venezuela construyé unos campamen-
tos para los trabajadores, campamentos dentro de las tierras del central, de la empresa. Y esos
trabajadores que se quedaron viviendo alli, bueno, crearon ese pueblo. Entonces tenemos un
<pueblo> dentro de unas tierras que son privadas, del Central Venezuela. Y entonces nacié un
pueblo, una ciudad, dentro de una empresa [...] quienes habitan alli que no tienen seguridad
juridica sobre la tierra, dado que no son los propietarios, son propietarios de la bienhechurfa.
Por el tiempo que tienen alli, porque las han mejorado, porque las han edificado ellos mismos
con su propio esfuerzo. Ellos son los propietarios de las mejoras, pero no son los propietarios de
las tierras. (H. Cruz, comunicacién personal, 16 de noviembre del 2016)

Hoy en dia el caserio estd formado por cuatro calles pavimentadas, algunas con
alumbrado publico, una capilla catélica, una casa de la cultura y una pequefa plaza
o parque central. Las viviendas (de 300 familias) han sido construidas con bloques,
madera (las cuadras), cafia brava o bahareque (barro). El servicio eléctrico que utiliza
la comunidad es deficiente, el agua que consumen no es tratada y el Central Vene-
zuela es “el principal patrén de contaminacién” de su hébitat (Reseria histdrica. ..
Escuela Bolivariana “Candelaria Barriga”). Segtn la comisién del Consejo Comu-
nal, la comunidad de este asentamiento mantiene una interrelacién particular con
el espacio que habitan: “su medio de subsistir es la siembra de la cana de aztcar y
de otros rubros como el aji dulce, cebolla en rama, yuca, pldtano y guayaba” (Reseria
histdrica... Escuela Bolivariana “Candelaria Barriga”).

Esta zona del municipio Sucre ha sido clasificada por la oficina de Catastro
como <periurbana>, separada por dos kilémetros de Bobures (capital del munici-
pio). Sin embargo, en las viviendas de las familias mds humildes cuyos adultos tra-
bajador@s (el hombre sale a su jornada mientras la mujer cuida de los pequenos)
reciben un ingreso inferior al de un obrero agricola contratista, no existe instalacién
de los servicios bdsicos sanitarios (pozo séptico o red de cloacas). En tanto esa zona
de ocupacién popular no sea reconocida por las instituciones locales encargadas de
la implementacién de politicas publicas, las viviendas autoconstruidas y por ende su

11 El instrumento juridico vigente que determina estos menesteres, la Ley de Tierras Baldias y Eji-
dos, de 1936, “Alli se establece que en Venezuela todas las tierras son baldias, salvo las que son
ejidas, las que son privadas y las que pertenecen a las corporaciones, es decir, personas juridicas”
(H. Cruz, director de la Oficina de Catastro, Alcaldia del municipio Sucre, Zulia, comunicacién
personal, 16 de noviembre del 2016).
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necesidad de los servicios bdsicos adecuados para el espacio urbano seguirdn siendo
invisibles; asi también el modo de vida de sus ocupantes bajo el discurso multicul-
tural de la diferencia se mantiene en el lado oscuro de la modernidad, en una zona
exterior al orden de prioridades establecido para la ciudadania y el proyecto moderno
de construccién de nacién.

3. EL BRACERO, CARA OCULTA EN LA MODERNIZACION
DE LA INDUSTRIA AZUCARERA

Términos como desarrollo, progreso, democracia, modernidad, modernizacién,
entre otros, hacen parte de una familia de conceptos limitados a una visién particular
del mundo que se proyecta como principio universal. Hemos heredado estas palabras
de Occidente, més precisamente de la experiencia histérica Noratldntica y del capi-
talismo extendidos en el mundo (Trouillot, 2002, p. 220). El antropélogo haitiano
Michel-Rolph Trouillot distingue modernidad y modernizacién asi: cuando hablamos
de modernizacion hacemos referencia a los aspectos materiales del desarrollo del sis-
tema capitalista en localidades especificas, con propésitos politicos y econdémicos
explicitos que re-organizan el espacio, “creando lugares” (Trouillot, 2002, p. 223).
Mientras que el término modernidad vincula la creacién de un /ugar en el espacio
con una unica linea temporal derivada de la historicidad (la experiencia) de un sujeto
individual o colectivo en determinado espacio y tiempo. Como estructura de la ima-
ginacién la modernidad recrea a Occidente y necesita de “un otro, un alter-ego, un
nativo” en ese devenir que define su espacio (Trouillot, 2002, pp. 224-225).

La ‘historia’ de la economia azucarera en el sur del Lago de Maracaibo ha sido
cuidadosamente estudiada por Marisol Rodriguez Arrieta (2005, 2006, 2009, 2012),
Nilda Bermddez (Rodriguez y Bermudez, 2009) y Luis Alberto Ramirez (2014,
2011), entre otr@s. No pretendo reproducir aqui de forma sintetizada el desarrollo
de una industria capitalista que desde sus inicios en la colonia fue “produccién de
fundo y deudo, que hizo siervos” (Ortiz, 1983, p. 72). Sin embargo, mencionaré
algunos momentos que marcan el proceso de esta modernizacién.

En 1907 la élite sucrense nombré la parroquia y el puerto de Bobures como
<capital del distrito> Sucre. Los Carréz, Cedefo, Lizdrzabal, Chourio, Basabe y Soto
modificaron el ordenamiento territorial favoreciendo los vecindarios de Bobures,
en La Garita, El Playén, El Parral, El Banco y Palmarito: un 4rea extensa con aguas
bien irrigadas por el rio Torondoy y cercanas al litoral lacustre. Los argumentos para
nombrar a Bobures como capital estaban justificados: era un puerto natural; lugar de
concentracién poblacional; trinsito de mercancias, vias y medios de comunicacién;
haciendas con la mayor produccién de cafa de azdcar, maiz, yuca, pldtano y coco
(Rodriguez Arrieta, 2005, p. 71). Hacendados, politicos y poderosos comerciantes
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de la élite zuliana, con el apoyo del dictador general Juan Vicente Gémez, decidie-
ron crear la sociedad mercantil Unién Agricola, el Central Azucarero del Zulia y el
supercentral la Venezuela Sugar Company, primera compafia azucarera financiada
con capital transnacional “estadounidenses, curazolenos, zulianos y de otras regiones
del pais” (Rodriguez, 2006, p. 25). La construccién de su batey se hizo entre las pa-
rroquias Bobures y Caja Seca,

[...]la Venezuela Sugar Company disponia de terrenos, tierras cultivadas de cafna de aziicar, ani-
males de carga, ganado, casas, conucos, herramientas, ttiles para la agricultura, trapiches en sus
tipos, maquinarias, equipos para los centrales, muelle, vias ferroviarias, pulperia y peones que
formaban parte de las compra-venta que consumaban. Desde su fundacién, la empresa dispuso
de la mano de obra de las haciendas que compraba. Al igual que el resto de los inmuebles, los
peones y jornaleros pasaban a formar parte de sus propiedades. (Rodriguez, 2006, p. 31; Ro-
driguez, 2012, p. 10)

En 1919 la compania fue estratégicamente registrada como Central Venezuela.
En su préctica mercantil “las relaciones contractuales personales fueron desplazadas
por la corporativa” (Rodriguez, 2006, p. 32). Para obtener cantidades suficientes de
cana promovieron la relacién entre el comerciante y el agricultor, “la explotacién del
cultivo de cafia estuvo en manos de gente independiente” o de sociedades mercanti-
les “que con capital propio en tierras del central azucarero o con capital y tierras de
la compania” actuaban como “eslabones de la cadena productiva del azdcar”, pero
también podian endeudarse (Rodriguez, 2012, p. 12).

La economia del azdcar exige la combinacién de cuatro variables: tierra en ex-
tensiones latifundiarias, trabajadores, dinero y mdquinas. Aunque su produccién
agraria no exige un cuidado cotidiano, la labor para su cultivo es intermitente y se
cultiva en grandes extensiones. Por tanto, es un trabajo de muchos, que el obrero
azucarero realiza por jornales, horas y turnos (Ortiz, 1983, pp. 40-41, 75). En este
‘imperio’ el pequefio propietario, el campesino que era independiente y préspero y
que hacia parte de cierta “burguesia rural” va a desaparecer debido a la ausencia de
fincas pequefias que no pertenezcan al dueno del ingenio, “ni arboledas, ni frutales,
ni huertas caseras, ni tiendas, ni talleres que no sean del sefiorio”. Convertido en
campesino proletarizado se encuentra en la condicién de un obrero mds, “sin arraigo
en el suelo y movedizo de una zona a otra” (Ortiz, 1983, p. 45).

En el municipio Sucre, entre 1925 y 1927 se registraron informes de las auto-
ridades distritales que mencionan “la fuga de peones y su persecucién por la policia
y empleados de la compania”, al parecer este conflicto era cotidiano en las colonias
del Central Venezuela. En ese entonces el presidente del estado Zulia y el dictador
general Juan Vicente Gémez sabian de la especulacién en la contrata y del maltrato al
que eran sometidos los braceros afrodescendientes del municipio; caribefios; colom-
bianos e indigenas wayuu. Estos tltimos eran traidos en contingentes de cuarenta a
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setenta personas en un trafico humano que se mezclaba con el cargamento de maiz
via la frontera colombo-venezolana y luego la travesia en velero por el Lago de Ma-

racaibo (Rodriguez, 2009, p. 140-141):

Esta es la eterna historia de los parias, a quienes estos poderosos sefores han mantenido siempre
en una esclavitud disfrazada. Los peones se fugan porque les pagan mal y los tratan peor, y de
ahf la persecucién a mano armada, hecha por ellos mismos, sin siquiera la intervencién de la
autoridad. ‘Estos sefiores Parfs han venido obrando como sefiores feudales del Zulia’. (Rodri-
guez, 2009, pp. 138-139)"

El batey" del ingenio fue construido en un lugar llamado “Versalles”, a su al-
rededor, entre los tablones de cultivo de cafa fueron creadas once <colonias azuca-
reras>.'* Hoy en dia la extensién de los latifundios del Central Venezuela ocupa el
territorio de las parroquias Bobures, el Batey y Caja Seca:

Este escenario construido con financiamiento internacional y la participacién activa de sus
demandantes, mediante la inversion de capitales en las colonias para instalar los ingenios o tra-
piches y la importacién de mano de obra, configuré un cuadro de pobreza que crecié al lado de
los latifundios y privilegié el monocultivo para potenciar la fortuna de una minorfa al servicio
de los capitales trasnacionales. (Rodriguez Arrieta, 2005b, p. 4)

Con estas palabras de la historiadora Marisol Rodriguez Arrieta situamos el
impacto ambiental, socio-econédmico y cultural que tuvo el establecimiento y el fun-
cionamiento de este empresariado azucarero a inicios del siglo XX en los fértiles va-
lles centrales y en la vida del campesino del municipio Sucre. Esta imagen contrasta
con la descripcién de Michelle Ascencio realizada en la década del 70, la narracién
de su etnografia produce una imagen mds bucélica que trdgica acerca de los efectos
del proceso de modernizacién impuesto por la corporacién financiera del Central
Venezuela y las élites sucrenses, zulianas y meridenas a los habitantes de entonces en
el territorio de la parroquia Bobures:

[...] comunidad de pescadores y conuqueros, celebra cada afo la ‘fiesta de San Benito’ [...] pue-
blo afroamericano a orillas del Lago de Maracaibo [...] puerto importante por donde entraban

12 Fuente de archivo consultada por Rodriguez (2009, pp. 138-139), en Maracaibo, el 26 de junio de
1926, en el Boletin del Archivo Histdrico de Miraflores (Caracas), afio XIII, Num. 70 (enero-febrero
de 1927), pp. 321-322; Isilio Febres Cordero era el presidente del estado Zulia antes de la llegada
de Pérez Soto al poder.

13 El batey de un supercentral es el espacio en el que se obtienen los distintos tipos de azucares, alli
se instala la maquinaria; desde alli se controla toda la cadena productiva; alli se carga y descarga
la cafia, se procesa y se refinan los azucares. A su alrededor se establecen los campos de planta-
ciones con colonias formadas por los <barracones> o viviendas para los zafreros.

14 Enla parroquia Bobures: Dolores, Encarnacion, San Miguel, Santa Ana y Caraquitas. En la parro-
quia El Batey: Palo de Flores, Enriqueta, Conchita, San Juan, Angela, Monte Adentro (Rodriguez,
2012, p. 13).
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grandes barcos y salian cargados de aziicar, estd ahora aislado, desde la construccién de la carre-
tera Panamericana, contemplando sin poder participar, el florecimiento de una gran plantacién
de cana de azicar, el Central Venezuela, que abarca por un lado, casi la mitad de la carretera
que conduce al Lago. Y por otro lado, pasando por Palmarito, haciendas de ganado que por su
productividad, destacan mds la pobreza e inanicién de sus habitantes (Ascencio, 1976, p. 17).

La construccién de la via Panamericana (en 1955) facilité el incremento de la
actividad mercantil en la zona central del municipio Sucre. Como zona de trdnsito
entre la produccién agricola andina y el empresariado azucarero en la costa lacustre
del este, la parroquia Caja Seca (fundada en 1916) pasé a ser el nuevo lugar estra-
tégico para el intercambio mercantil y financiero, el polo de mayor concentracién
de poblacién y de actividad comercial. Su malla urbana contaria con los servicios
basicos antes impensados como derechos de la ciudadania en general.

4. INMIGRACION Y TRABAJO AGRICOLA SIN PROTECCION

El padre de <Goya> se traslad6 a las Dolores en 1949, fue caporal durante
muchos anos en los campos de cana en San Miguel (ver Mapa 1, parroquia Bobures)
también de propiedad del Central Venezuela,

Goya (G): Hasta que nos vinimos nosotros pa’qui. Nosotros estamos aqui desde el
‘49... Llegamos aqui ante vispera de San Pedro, trajimos nuestros corotos, mi mama
compro esto, comproé una casa alla atras, no era esta sino alla atras... se compro, a un
sefior que era ventorrillero de Gibraltar y le vendié esto a mama... por 50 bolivares,
juntd todos los ahorros.

Maya (M): ;Acd no habia cafia?

G: No, acd no habia cana, esto palld era pueblo, jsi! Total que... y entonces yo venia... y esto
por aqui pasaban con entierros en el hombro... Aquf habfa un portén... de hierro...

M: ;Era un camino real de la hacienda?

G: De la colonia... y llegdbamos hasta la esquina del cementerio, donde queda el cementerio
segufa un camino pa’ Bobures, eso era un camino... largo. Y aqui habia un camino que venia la
gente de Torondoy de Valera... por aqui por detrds de esta casa... Y atrds estaba una casa que
era un negocio... y llevaban gallos, llevaban dominé... ya todo eso se termind. Y ese camino
salfa alld en aquella esquina y segufa pa’bajo hasta la esquina del cementerio y de ahi se iba para
Bobures, pero ahora no...

M: En lo que tt te acuerdas, sel chimbdngle ayudaba a que hubiese un orden en la comuni-
dad...? ;No era motivo de desorden...?

G: Porque aqui en la Dolores nace el chimbdngle porque esta colonia ha sido de puros <san
josejeros>... ahora es que no hay san josejeros, ahora es que estd lleno de colombianos... y
guajiros... antes eran <sanjosejeros>. Pa'qui atrds, pa’lld habfa un caserio que lo llamaban La
Conchita, era de puros <san josejeros>... pa‘alld era el cafo...

M: ;Y por qué se venian para acd?

G: Porque aqui habia trabajo... y entonces se venia la gente...

M: ;Y entonces ya no tenfan que ser agricultores, no tenfan que sembrar?

G: No tenian que sembrar... sino que los maridos se iban a cortar cafa y las mujeres se queda-
ban en su casa, haciendo su venta, su comida, en su casita... Total que aqui en La Dolores no
sé como diga yo nosotros vinimos aqui dia 5 de julio, dfa miércoles a las diez de la mafiana nos
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vinimos de Santa Marfa y habfamos dejado los corotos aqui, desde ese momento nos estableci-
mos aqui en el 49.

La historia de vida de Goya es el testimonio de una familia de pequefios cam-
pesinos afrodescendientes, propietarios de conuco, que migran con todas sus perte-
nencias —desde la parroquia Heras ubicada al sureste del municipio Sucre— con el fin
de invertir sus ahorros e instalarse en las cercania del eje de produccién industrial de
la cafia, situado entre Torondoy y el puerto de Bobures. Gregoria (Goya) nos habla
del abandono de la economia campesina de subsistencia en el campo para adoptar
el trabajo del proletariado agropecuario cerca de la ciudad: el hombre va a cortar
cafa mientras que la mujer pasa a desempenar el oficio de cocinera o comerciante.
Los padres de Goya tuvieron recursos suficientes para reorganizarse en otro espacio
y participar activamente en la economia local, se establecieron como propietarios de
un ventorrillo en Las Dolores y lograron mantener una posicién estable gracias a ese
ingreso y al empleo del padre de familia en el Central Venezuela. En cuanto a sus
habitos y cultura afrodescendiente, expresa con orgullo cémo fueron los migrantes
de San José de Heras quienes celebraron con los chimbingueles en San José.

La investigacion etnogréfica de Jacqueline Clarac en la parroquia Gibraltar (es-
tado Zulia) y en el poblado de Palmarito (estado Mérida) también se refiere a este pe-
riodo en el municipio Sucre: “se acabé totalmente el tréfico que se realizaba a través
de los puertos de Bobures, Gibraltar, Palmarito y La Ceiba”, la carretera construida
entre Motatdn y Maracaibo habia reemplazado el transporte de las piraguas por la
via lacustre. Este cambio en la via de salida de los productos agropecuarios de los
Andes determiné la decadencia econémica de los pueblos-puertos del sur del Lago
de Maracaibo (Clarac, 1987, p. 40).

A propésito de esta época Rodriguez Arrieta entrevist6 a personal empleado del
Central Venezuela todavia vinculado y con antigiiedad en el trabajo, el sefior Rafael
Pefa (ex sargento de la Guardia Nacional, de 83 anos de edad),

[...] en el contingente de jornaleros se encontraban hombres y mujeres que desempenaban
diferentes labores, ya sea como corteros, limpiadores, desyerberos, sembradores, recolectores y
cargadores de cana. Las facnas comenzaban a las seis de la mafiana y se prolongaban hasta las
seis de la tarde en cada una de las colonias.

Pefa recuerda que a los braceros se les pagaba con fichas de metal que llevaban impreso el oficio
a cumplir y el nombre de la colonia a la cual pertenecian. Las fichas eran cambiadas por especies
en la tienda de viveres del central o las utilizaban para transportarse de un lugar a otro y se les
descontaba al momento de recibir su pago. (Rodriguez y Bermudez, 2009, p. 141)

La sefiora Zulay Villasmil, bedel de la Escuela Bolivariana “ Candelaria Barriga”
y representante del Consejo Comunal, recuerda a su padre quien trabajaba como jefe
de cuadrilla en un tablén. Escuchemos en su voz el relato sobre la forma de pago para
los peones de la plantacién:
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[...] era <carreteador de mulas>, le decian asi, pero era un jefecito. Era el jefe de un grupo que
se encargaba de llevar las mulas con la cafia cortada y de vuelta le entregaba las fichas a los equi-
pos de trabajo. La <mdquina> (locomotora) recogia cada buchada. Otro anotaba el nombre del
trabajador y sus buchadas.

A los trabajadores de la cafia de azicar les pagaban con <fichas>. Cada trabajador debfa acumu-
lar montones de cana que los llamaban <buchadas>. Segtin la cantidad de buchadas les daban
un ndmero de fichas cada semana. Y el sébado les pagaban en dinero, cambiando las fichas.
Sial mediodia venia el camién y no habian terminado — esa jornada la perdian, no la contaban.
Llegaba otro de la compania a terminar. Es un trabajo de mucho sacrificio. Si el camién los
dejaba tenfan que salir del <tablén> a pie jy eso era muy lejos! No recibian beneficios. Cada dia
les daban filas en un <tablén>, tenfan que cortarlas todas para el medio dfa. El tinico beneficio
era que tenfan que trabajar cargando la chicha. Pero tenfan que trabajar hasta cuando el camién
llegaba a buscarlos. No toda la cana salia buena, esos eran dias malos, porque la cafia podia no
estar bien crecida. Eso dependia del suelo en el tablén, pero afectaba la ganancia del trabajador.
Para la comida buscaban una <fondera> para que les cocinara, le daban las viandas y a las 10:00
am un camidn recogia las comidas para llevarles el almuerzo.

Antes transportaban la cafa en mulas hasta el central, venfan trabajadores extranjeros, co-
lombianos y antillanos hablantes de inglés, esa fue la mezcla que hubo aqui. También trafan
gente de Yaracuy. Todo eso fue desapareciendo con el uso de la maquinaria que va cortando y
echando la cafia en un camién. Eso ya no era con los Paris, fueron los Brillembourg. Las cuadras
para los zafreros las construfan en madera. Luego esos trabajadores fueron formando familia con
nifios y construyeron casas. La primera maestra fue Candelaria Barriga, ella les daba clases a los
nifios de los trabajadores, por eso la escuela se llama asi.

La historia del padre de Zulys describe las condiciones materiales del trabajo
<a destajo> del pedn y de la vida comunitaria en la zona rural de Las Dolores: la
organizacién de la faena agricola del obrero en las plantaciones; las jerarquias en
la divisién del trabajo para el corte y recolecciéon manual de la cana; la falta de be-
neficios del trabajador y la forma de pago (semanal) que los hace dependientes del
jornal. La llegada de maquinaria que reemplaza el trabajo manual del recolector de
las buchadas de cana en vista del aumento en la capacidad de consumo y produccién
de la maquinaria industrial mds moderna; la sucesién de la hegemonia feudal de la
familia Paris a otra familia de origen y capital extranjero, los Brillembourg. La tran-
sicién que se dio de las <cuadras> o barracones para el alojamiento de los cortadores
de la cafa y la construccién de viviendas por parte de los trabajadores y sus familias.
Estos fragmentos son parte de una historia narrada desde el punto de vista de quien
vivié esa transformacién del espacio, las exigencias del trabajo agricola y la llegada de
trabajadores venidas de lejos para la zafra.

Teniendo en cuenta la expansién de las plantaciones, en la economia azucarera
el trabajador es uno de los medios de produccién indispensables para cada una de las
faenas agricolas que implican el cultivo, la produccién y el procesamiento de la cafa.
Esto es, la preparacién del terreno, el periodo de la zafra, la revisién de la calidad de
la cafia, la formas de cortarla, la manera de pesarla, de recogerla, de transportarla. Es
necesario tener conocimiento sobre la quema de los cafales para mantener la capa
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vegetal activa; manejar lo referente a los nutrientes de los suelos para volverlos a utili-
zar y equilibrar las distancias entre los tablones. También la molienda y manufactura
de la sacarosa en el batey requieren de personal con experiencia.

En el establecimiento del Central Venezuela estos elementos tuvieron como
efecto la demanda de mano de obra. Rodriguez y Bermddez (2009) afirman que
“la carencia de braceros para la faena agricola era un punto vulnerable que debia
fortalecerse en la medida que se consolidaba la industria de la sacarosa” (p. 133). Sin
embargo, a pesar de la importancia que tenfa la fuerza productiva en la economia
azucarera y de la poderosa concentracién de capital del supercentral,

los braceros constituyeron el eslabén mds débil del negocio azucarero. En algunos casos, la
mano de obra cafiera sélo tenfa derecho a comer y dormir las pocas horas que les dejaba la
jornada de trabajo antes de irse a las colonias, donde les aguardarfan los demds miembros de la
familia, muchos de ellos también explotados por los colonos, hacendados o representantes de
las compafiias azucareras. (Rodriguez y Bermidez, 2009, p. 136)

El sector privado intervenia a favor de sus propios intereses, atrayendo a dis-
tintos grupos de inmigrantes, propietarios productores y peones (Rodriguez, 2009).
Ademds del trafico de indigenas por la frontera colombo-venezolana, se habla del
“trdfico de mano de obra de las islas caribenas hacia el distrito Sucre”, grupos de za-
freros de Martinica, Trinidad, Curazao y Puerto Rico fueron <enganchados> en los
primeros afios del Central Venezuela. Esta masa de trabajadores temporales

cumplia su labor en condiciones poco favorables, en un régimen con rasgos semejantes a la
institucion esclavista. Los braceros fueron victimas de enganos, persecuciones, maltratos, sa-
larios exiguos y hacinamiento, lo cual los condujo a buscar mejores condiciones de vida en
otras localidades y a organizarse para reclamar los derechos conculcados por las corporaciones.

(Rodriguez, 2009, pp. 133-136)

Cuando en Las Dolores habia establos para los animales de recua, cada barra-
cén para el alojamiento de los trabajadores de la zafra tenia una letrina puablica y
tanque para el almacenamiento de agua, lo atestigua Eduardo Ysea (72 afos), obrero
agricola sindicalizado originario de San José de Heras quien vive actualmente en
Bobures. Entre 1910 y 1940 los zafreros del moderno Central Venezuela eran mano
de obra barata que debia ajustarse a las condiciones de insalubridad en el trabajo, el
mal pago y la persecucién, mientras que el monopolio del empresariado azucarero se
enriquecia en el mercado nacional e internacional y expandia atin mds el latifundio
(Rodriguez, 2009, pp. 135-139, 144, 159). En la década del setenta la investigaciéon
etnogréfica de Clarac ratifica la experiencia vivida por campesinos afrodescendientes,
pequenos propietarios de Gibraltar quienes habiendo vendido sus conucos al Central
Venezuela se enfrentaron a la miseria y la marginalidad al encontrarse sin capital, sin
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tierra y sin empleo, dependientes del trabajo proletario en las colonias azucareras, en
el ingenio o en las nuevas empresas agropecuarias (Clarac, 1987, p. 41).

CONCLUSIONES PRELIMINARES

Desde el epigrafe nos acompafia una cita con las palabras del Libertador Simén Bo-
livar en su discurso ante el Congreso Constituyente de Angostura, pronunciado en 1819,

La naturaleza hace a los hombres desiguales, en genio, temperamento, fuerzas y caracteres. Las
leyes corrigen esta diferencia porque colocan al individuo en la sociedad para que la educacién,
la industria, las artes, los servicios, las virtudes, le den una igualdad ficticia, propiamente llama-
da politica y social. (Bolivar, 2010, p. 106)

En su discurso aparece la utopia del sujeto colonial formado en los principios de
la Tlustracién y de los derechos del hombre. Su perspectiva emancipatoria incorpora
el modelo civilizatorio occidental (europeo) como horizonte ‘universal’. Desde la
formacién de la primera Republica independiente, la construccién de nacién tuvo
como principio socio-politico y econémico la reproduccién del capital perteneciente
a una minoria blanca o mestiza (burgués e ilustrada) en posicién de dominar, orien-
tar y dirigir, mientras que el indigena y el negro criollo (afrodescendiente) desapare-
cian como el <otro negativo> de la sociedad nacional.

El proyecto de modernidad que impulsé a la primera Republica despojaba de su
diferencia cultural a identidades colectivas productoras de una economia agricola de
subsistencia. El modo de vida del indigena y del afrodescendiente libre fue integrado
forzosamente a la industria, colonizado nuevamente por la marea de la moderniza-
cién; el agricultor, el pescador, sus oficios libres pero no lucrativos fueron margina-
dos ante el progreso aplastante de la industria y la productividad que lo convirtieron
en proletario que transita entre el campo y la ciudad.

Sin proteccién alguna, el campesino enfrentaba una nueva esclavitud. Esta sub-
alternizacion o, en palabras de Alvaro Garcia Linera (2011, p. 179), <el enclasamiento
social> de la experiencia y saberes del campesino libre se traducen en la alienacién del
trabajador agricola: trabajo a destajo, pago semanal de un jornal, el ritmo inhumano
de produccién de la cana, el trabajo calificado como obrero-contratista del batey,
abandono del lugar de origen, segregacién étnico-racial y por clase social. Esto nos
lleva al estudio de la economia azucarera trazada por Fernando Ortiz en 1940, de
donde me permito extraer una conclusién general que encuentro relacionada con
esta investigacién en el municipio Sucre: la economia azucarera produce un “sistema
territorial” en el cual la libertad econdémica es restringida puesto que la tenencia de la
tierra, de los trabajadores y de la maquinaria han sido acaparados por una oligarquia,
duena de la industria (Ortiz, 1983, p. 45). Con Clarac (1987) y Rodriguez (2000)
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hemos visto la transformacién del pequeno propietario, del campesino conuquero
que no es constitutivo de una “burguesia rural”, pero que sin embargo era inde-
pendiente y préspero. Al vender es despojado de la tierra que lo protegia, su fuente
de auto-subsistencia desaparece y su condicién pasa a ser la de un proletario mads,
dependiente como un obrero de la continuidad de un contrato. Mientras tanto la
corporacién del central y el monopolio agricola, formado por propietarios absentis-
tas, han extendido sus latifundios.

Esta es la progresién interminable de la que habla Ortiz en su Contrapunteo del
tabaco y el aziicar, la concentracién de tierras y la concentracién de braceros derivan
de la acumulacién capitalista que proviene de la industria azucarera una vez que el
“maquinismo ha exigido mds tierra para las plantaciones que consume, mds brazos
para cosecharlas” y por ende, otra vez “mds mdquinas y mds dinero” (Ortiz, 1983,
p. 45). La tierra y el trabajador-bracero se hacen equivalentes medios de produccién
necesarios para el incremento de la industria, de ahi que con la incorporacién de mds
magquinaria estos brazos productivos fueran suplidos por inmigrantes internos y ex-
ternos que constitufan mano de obra barata (sin proteccién). Como hemos visto con
Rodriguez y Bermddez (2009), y Clarac (1987) en el Zuliay con Williams (2011) en
las islas azucareras del Caribe, para el campesino proletarizado la carencia de medios
de produccién (tierra, trabajo, educacién y capital) en las zonas rurales o urbanas se
traduce en una cruel lucha de clases, en la que su trabajo como clase obrera pauperi-
zada es sobreexplotado, vendido como una mercancia que pasa de una arena a la otra
en el sistema de produccién capitalista.

Ante esta similar situacién de vulnerabilidad del obrero agricola nacional y ex-
tranjero las autoridades locales tienen responsabilidad por su indiferencia ante las
condiciones de desigualdad que es bien sabido son heredadas de un ordenamien-
to territorial colonial, que sucede a la ‘moderna’ sociedad republicana y finalmente
es bandera del desarrollo de un Estado nacional burgués administrado por mdas de
treinta afios por un dictador latifundista que manipulé a su beneficio y al de su clase
social el proceso de industrializacién del pais. Al no escolarizar a toda la poblacién,
al no asegurar de forma equitativa la modernizacién de los servicios bdsicos urbanos
y periurbanos, al no dar garantias de proteccién al trabajador de ese naciente enclave
agroindustrial, un sector de la poblacién debia vivir al margen de ese macroproyecto
de sociedad nacional moderna."”

15 La Venezuela que iniciaba el proceso de industrializacion en el primer ventenio del siglo XX “[...]
era un pais rural: el 65% de sus habitantes vivia en poblaciones con menos de mil habitantes y
s6lo el 27% se concentraba en centros con mas de 100 mil habitantes. La poblacién total era de
3.467.839 habitantes, con una densidad territorial de 3,80 habitantes por km?, la esperanza de
vida se ubicaba en 36 afios, el 80% de la poblacion era analfabeta y la mortalidad infantil era de
106 por cada mil nacidos y, ademas de la malaria, diversas enfermedades diezmaban a la pobla-
cién” (Marquez, 1992, citado por Hernandez y Richter, 2010).
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El proyecto moderno de desarrollo nacional revelaba ser una ilusién para mu-
ch@s apenas tangible para una clase dominante receptora de la plusvalia. Segiin
Hernandez y Richter, al finalizar la dictadura del general Juan Vicente Gomez, “la
transicién hacia la democracia se hacia sin derechos basicos para la inmensa mayoria
de la poblacién” (2010).

Por todo ello, consideramos que corresponde a la ciudadania, a las comunidades
tradicionales y a los movimientos sociales organizados luchar en el presente por el
cumplimiento de sus derechos y politicas de vida ante la sociedad hegeménica que
los acoge. Gestionar y resguardar su sitio en el porvenir como fruto de su trabajo, de
su saber y del bienestar colectivo, esto es, valorar los conocimientos y experiencias
que extienden su memoria en el tiempo, en las montafas, en la selva, en la ciudad,
en quienes escuchan y aprenden con el corazén a estar en el mundo.

La ‘economia’ y ‘la historia’ son formas de conocimiento que corresponden a las dos mayores
instituciones que el surgimiento (y posterior universalizacién) del orden burgués ha dado al
mundo: el modo de produccién capitalista y el estado nacional (la historia habldndole a la ima-

gen del ciudadano) (Chakrabarty, 2001, p. 164).

A través de la economia y de la historia, nos dice Chakrabarty, podemos conocer
las dos grandes instituciones que forjaron la Modernidad en la que aparentemente
vivimos tod@s como ciudadan@s de una nacién en medio a diferentes condiciones
de desigualdad material ocasionadas por una modernizacién enfocada en la cons-
truccién de enclaves de produccién industrial, la circulacién de mercancias entre el
campo y la ciudad, y la concentracién de mds capital. La experiencia nos advierte
que el modo de produccién capitalista con su maquinaria industrial no incluye a la
naturaleza del género humano ni al medio ambiente, no es sensible a la explosién
demogrifica, a la inmigracién de familias, la proteccién del trabajo obrero, las con-
diciones de salubridad y los servicios bdsicos necesarios en un espacio urbano.
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INTRODUCCION

| articulo que a continuacién se presenta procura, desde la textualiza-
cién, evocar el trabajo de campo realizado unos afios después de lo que se
conoce como “la Masacre de Portete”, una situacién de violencia vivida

por un grupo de indigenas wayuu de Bahia de Portete,? en la Alta Guajira colombia-
na, ocurrida en abril de 2004. En esta masacre asesinaron a varias lideres wayuu de-
bido a fuertes venganzas y, fundamentalmente, como forma de intimidacién de parte
de los paramilitares de Colombia, apoyados por el ejército del mismo pais (segin
las investigaciones realizadas por las propias autoridades colombianas) hacia el resto
de los parientes que vivian y pertenecian a ese territorio. Esta violencia tuvo como

1

Este articulo hace parte del proyecto “Espacios de frontera: Identidades, afectividades y conflictos
vividos en dos territorios indigenas a partir de una experiencia etnografica”, investigacion finan-
ciada por el Consejo de Desarrollo Cientifico, Humanistico, Tecnolégico y de las Artes (CDCHTA),
de la Universidad de Los Andes, Mérida, Venezuela, bajo el cdigo D-439-12-09-AA.

En septiembre de 2010 se publicé el libro La masacre de Portete. Mujeres wayuu en la mira, resul-
tado de la investigacion del Grupo de Memoria Histérica de la Comisién Nacional de Reparacion y
Reconciliacion de Colombia, el cual se realizé con las victimas de la masacre de Bahia Portete. Alli
se trabajé fundamentalmente con las lideres wayuu que se encuentran al frente de la lucha para
lograr la justicia que ellos consideran se debe realizar para compensar la agresion vivida, y para
lograr recuperar su territorio.
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intencién dltima que los wayuu abandonaran el territorio, como efectivamente su-
cedié. El 8 de abril del 2004 ellos tuvieron que salir de sus casas intempestivamente,
huyeron de su territorio y se protegieron en otros espacios de la Guajira colombiana
y especialmente en territorio de Venezuela, pais que les dio el estatus de refugiados.’

Este articulo forma parte de una investigacién mds amplia del Grupo de In-
vestigaciones Expresiones y Representaciones de la violencia en América Latina y El
Caribe (VALEC) y el Centro de Estudio de Etnografia Comprometida (CEEC), que
tiene como objetivo tratar de comprender, desde un estudio interdisciplinario, cudles
son las consecuencias politicas, culturales y afectivas de los conflictos caracteristicos
del grupo indigena wayuu en el marco de este desplazamiento forzoso. En este ar-
ticulo, en particular, se trabaja desde la antropologia de las emociones. Durante el
trabajo de campo se aborda a una mujer perteneciente a una de las familias wayuu
desplazadas del territorio de Portete. Se le enfocard desde sus emociones y senti-
mientos (afliccidn, ira, rabia, altivez, deseos de venganza) vividos por ella debido a la
agresién inesperada y profundamente violenta que llevé a la pérdida de su territorio,
aunado, mds tarde, a la muerte de su hijo.

A todos los pobladores desplazados* y refugiados’ de su territorio ancestral, la
afectacién consecuencia de este zaherimiento produjo afliccién y emociones displa-
centeras que impactaron en cada una de las victimas su realidad como vivencia. Por
eso se abordd, mds que con criterio de verdad, con criterio de experiencia en relacién
estrecha con la interpretacién, y se muestra y carnaliza en esta mujer wayuu, a quien
desde ahora se nombrard con el sinénimo de Rafaela Epinayu, a fin de proteger su
nombre verdadero (manteniendo el nombre de su clan), reconociendo en la esco-

3 En este sentido el Estado venezolano procedi6, a través de los drganos estatales, a proteger los
derechos de estas personas con registro, censo, seguridad, procesos de informacién sobre las
posibilidades de proteccién, ademés de alimentos, agua, atencién psicosocial y salud, entre otros.
Entre las autoridades venezolanas que reaccionaron en un primer momento frente a esta movi-
lizacion, se encuentran la llamada entonces Direccién de Inmigraciéon y Extranjeria (DIEX), hoy
el Servicio Administrativo de Identificacion, Migracion y Extranjeria (SENIAT), y la Fuerza Armada
Nacional Bolivariana, asimismo la Gobernacién del Estado Zulia y su policia regional, la Alcaldia
de Maracaibo, el Ministerio del Poder Popular para la Educacién y la Secretaria Educativa del
estado. Datos de ACNUR: Rio Oro.

4 Refiere a los wayuu que se vieron obligadas a huir de su territorio en Bahia Portete dejandolo
todo, pero que no cruzaron las fronteras de su pais de nacionalidad; no a todos estos wayuu des-
plazados les asisti6 el Derecho Internacional Humanitario contemplado en los Convenios de Gi-
nebra de 1949, aplicables en situaciones de conflictos armados, de los que Colombia es un ejem-
plo [Como consecuencia del conflicto armado, muchos otros colombianos se han dado a conocer
como desplazados internos o desplazados forzosos].

5 Refiere a los wayuu que, en su huida, dejaron atras todo lo que tenian y cruzaron las fronteras de
su pais, abandonando su pafis natal, asentdndose en regiones aledafias a la frontera o en ciudades
no muy distantes de ella (ejemplo, Maracaibo, en el estado Zulia, en Venezuela); no a todos estos
wayuu refugiados les asisti6 la Convencién del Estatuto de los Refugiados de 1951, basado en la
Declaracién de los Derechos Humanos, aprobada en el Consejo de las Naciones Unidas en diciem-
bre de 1948.
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gencia las limitaciones y desventajas que éste involucra para los investigadores frente
al texto que la propia Rafaela Epinayu en su cotidianidad devela como su creadora.

La presente textualizacién describe parte de esta experiencia etnogréfica vivida
en Bahia de Portete en abril del 2012, donde se realizé un Yanama, traducido como
“Jornada colectiva”. Estos Yanama lo venian haciendo hacia unos afios, conmemo-
rando la masacre, y en esa oportunidad irfan, ademds, con la intencién de recibir a
algunas autoridades colombianas cuyo objetivo era realizar acuerdos a partir del giro
politico que diera el presidente Manuel Santos frente a los desplazados en todo el
pais. Los funcionarios del Estado eran representantes de lo que se llamé Unidad para
las Victimas,® creado en enero del 2012. El Yanama al cual asistimos en aquel afio lo
denominaron Mujer Territorio y Autonomia, y era el octavo que los wayuu de Portete
celebraban.

La palabra Yanama la traducen como trabajo colectivo, pero también estd vin-
culada a otras formas de organizacién relativas a luchas lideradas fundamentalmente
por mujeres en defensa del territorio. En el libro del Centro Nacional de Memoria
Histérica afirman que esa forma de organizacién, surgida en afos recientes, fue crea-
da por la lider Remedios Fajardo quien:

[...] trabajé en coordinacién con comunidades de la Media y Alta Guajira para defender sus de-
rechos y territorio frente al proyecto de desarrollo de la explotacién carbonifera El Cerrején. La
organizacién indigena Yanama lider6 la resistencia de las comunidades wayuu a la apropiacién
o el desplazamiento de su tierra para la construccién y desarrollo del complejo minero; evité la
nivelacién del Cerro de la Teta, lugar sagrado de los wayuu, y promovié el reconocimiento del
territorio indigena como resguardo de la Media y Alta Guajira. (Memoria Histérica, 2010, p.
182)

Estos Yanama realizados en Portete son parte de una larga lucha y negociaciones
de las y los wayuu que al final tuvo sus frutos con el retorno a su territorio en diciem-
bre de 2014. Este evento trascendid sus fronteras locales y nacionales, llegando a ser
reconocido internacionalmente, gracias, sobre todo, a las mujeres que lideraron esta
lucha en condiciones de profunda vulnerabilidad ante el silencio impuesto por los
actores armados de ese pais.

CONCIENCIA METODICA

Esta investigacién se coloca en una propuesta de conciencia metddica, donde a
partir de un trabajo etnogréfico se hace énfasis en la experiencia cognitiva y emotiva

6 La Unidad para la Atencién y Reparacion Integral a las Victimas de Colombia es una institucién
creada en enero de 2012, a partir de la Ley de Victimas y Restitucidn de Tierras (Ley 1448) apro-
bada por el gobierno del presidente Juan Manuel Santo, por la cual se dictan medidas que supo-
nen atencion, asistencia y reparacion integral a las victimas del conflicto armado interno.
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de los actores sociales. Esta investigacién se sitia dentro de una propuesta fenome-
nolégica de descripcién densa y hermenéutica. Trata de asistir a uno de los aspectos
menos trabajados dentro de la tradicién del estudio antropoldgico que es la consi-
deracién de las emociones y sentimientos que viven y sienten los hombres de una
sociedad en correspondencia con lo que les parece bello, bueno, justo, injusto. Son
las mujeres y los hombres con voz, con sentimientos y emociones quienes en tltima
instancia justifican el hecho de acercarse y vivir en el acto de hacer conocimiento. Se
realiza la textualizacién donde lo fenomenolégico y hermenéutico se muestran a ma-
nera de itinerario. Primero haciendo una textualizacién de la experiencia etnogréfica
en ese viaje a Portete y luego abordando lo sucedido desde una intencién interpreta-
tiva en “cuatro momentos” a lo largo de este trabajo.

Pensamos que la evocacién de lo vivido en esa experiencia de campo y los didlo-
gos que surgen reclama el reconocimiento y la presencia del contexto, pero también
la presencia decisiva de aquellos con quienes dialogamos y comunicamos. Se trata de
dar cuenta de un enfoque que privilegia a la cultura (desde una atencién particular
a la experiencia etnogréfica) y se propone hablar sobre la propia experiencia con las
personas que habitan en esos espacios que se abordan en esta investigacién. Junto a
Moreno Olmedo (2008) afirmamos: “[...] surge la interrogacién por el sentido de
esta experiencia de vida, no para un sujeto interpretante entendido como individuo,
sino para un sujeto en cuanto ser-de-relacién, implicado en la totalidad relacional
que vive” (p. 71).

En este sentido apostamos al sujeto, que es quien vive y construye la realidad a
la cual pertenece, y donde se le puede ubicar y caracterizar desde lo que es y proyec-
tado en la vida que ha construido, y que a la vez lo ha construido a él. Lo vivido se
sitda en la base de la estética de la existencia, tanto del sujeto, como del grupo al cual
pertenece. Conociendo al sujeto, también se conoce a la sociedad y a la episteme que
los determina a ambos.

Cuando hacemos etnografia nos enfrentamos a personas con historia, de carne
y huesos, sentimientos, suefios, alegrias, esperanzas, aflicciones. Cada uno de los
personajes se presenta desde su propio discurso, desde su propio sentir. Cada uno de
los personajes se hace portador de su propia idea de las cosas, de su propia verdad,
de su manera de ver, construir y mostrar su mundo. La sociedad estd construida por
la suma de todas las individualidades, pero cada una de ellas se presenta y se narra
desde su propio ser y pensar en el mundo. Cada persona que aparece en un didlogo
dice algo de ¢él, o de ella, pero también de la sociedad a la cual pertenece. Cada frase
que se dice, cada opinién, nos muestran una parte de lo que puede ser esta sociedad,
de lo que es posible dentro de ella.
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[I. CONTEXTO: RAFAELA EPINAYU Y LA MASACRE
DE BAHIA DE PORTETE

Ya conociamos a la gente de Bahia de Portete, pues en su territorio habifamos
realizado trabajo de campo en el ano 2004, pocos meses antes de la agresion sufrida
en abril de ese afio. Posteriormente estuvimos trabajando con wayuu migrados a Ma-
racaibo en una investigacion que se llamé “Crimen y castigo en la sociedad wayuu”.
Decidimos buscar a la gente de Portete, lo que no fue ficil debido al entramado de
anonimatos que los caracteriza y mucho mds en el contexto de la violencia vivida,
marcada con grandes temores y riesgos frente a la brutal arremetida de los parami-
litares.

Supimos de Rafaela Epinayu en el primer trabajo de campo que realizamos a
Maracaibo, después de contactarlos. Fuimos al barrio Indio Mara en la ciudad de
Maracaibo e hicimos los primeros contactos con sus hermanas y parientes apiishi
(parientes maternos). Nos hablaron de ella, que vivia en una de las pequenas casas
ubicadas en un terreno comdun, junto a sus otros parientes, pero nos dijeron que se
encontraba en consulta médica. Una de sus hermanas nos dijo que Rafaela Epinayu
habia pasado por una fuerte depresién a raiz de la agresién paramilitar que sufrieron
en su territorio a lo cual se sumé la muerte de un hijo.

Esa afliccién tuvo que ver con esos afos sin reparacion, sin verdad, con un
desorden e inestabilidad que abarcaba sus cotidianidades y todo su mundo simbé-
lico. En la masacre murieron parientes y allegados. Asesinaron a Ramona Epinayu
Margot Fince Epinayt (de 70 afos), a Rosa Fince Epinayu (de 46 afos), a Rubén
Epinayt (de 18 afos), torturado y amarrado a una camioneta, ademds de una per-
sona sin identificar de la cual sélo se encontré un brazo calcinado. Hubo dos desa-
parecidas, Reina Fince Pushaina (de 13 afos de edad) y Diana Fince Epinayu (de 40
afos). Otra victima, Dilia Epinayt, de 50 afios (sobreviviente del primer ataque), fue
asesinada un afo después al volver al territorio, cuando se registré lo que ellos deno-
minaron el “falso retorno”. Segtin las investigaciones, la masacre de Bahia Portete fue
organizada por el jefe paramilitar del Bloque Norte de las Autodefensas Unidas de
Colombia, Rodrigo Tovar Pupo, alias “Jorge 40”; el comandante militar del Frente
Contrainsurgencia Wayuu, Arnulfo Sdnchez, alias “Pablo”; y el wayuu José Maria
Barros Ipuana, conocido como “Chema Bala”, comerciante de la zona.”

7  Sobre el proceso de investigacién y condena de algunos de los que participaron en esta masacre
puede revisarse el trabajo realizado por el Grupo de Memoria Historica. Alli se especifica los par-
ticipantes de estos hechos tanto por parte del ejército colombiano como por el grupo paramilitar
del Bloque Norte de las Autodefensas Unidas de Colombia. También especifican las condenas que
recibieron los inculpados en la masacre. Ver Memoria Historica (2010), La masacre de Bahia de
Portete.
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VIOLENCIA' Y EMOCIONES

A los hechos violentos con o sin implicaciones delictivas no les es extrana su
cuantificacién en términos de pérdidas humanas y materiales, ademds de acompa-
flarse con frecuencia de cifras negras. La Organizacién Mundial de la Salud (2003)
define la violencia como:

El uso deliberado de la fuerza fisica o el poder, ya sea en grado de amenaza o efectivo, contra
uno mismo, otra persona o un grupo o comunidad, que cause o tenga muchas probabilidades
de causar lesiones, muerte, dafios psicolégicos, trastornos del desarrollo o privaciones. (p. 5)

En cuanto a su naturaleza puede ser fisica, sexual, psiquica y privaciones; en
relacién con quien(es) comete(n) el acto violento, esta puede ser autoinfligida, in-
terpersonal o colectiva, esta tltima tocante a la violencia social, econémica y politica
(aludiendo a violencia de Estado, conflictos armados, guerras y terrorismo).

La violencia contra Rafaela Epinayu tuvo como consecuencias el dolor, la aflic-
cién, la impotencia y toda la serie de secuelas caracteristicas que de esa violencia se
desprenden. Una mujer victima de la violencia expresada en un acontecimiento (ma-
sacre de Portete) materializado en el asesinato sanguinario (desmembramiento) de
familiares y amigos, desapariciones y el desplazamiento del territorio; también vic-
tima de la violencia estructural, marcada por un relegar los intereses de los derechos
originarios de los indigenas, a favor de los intereses del Estado y del paramilitarismo,
coincidiendo ambos en muchos propdsitos y objetivos.

La vivencia de un conflicto violento es advertida por quienes son impactados
por este como una contingente reaccién o experiencia desagradable (emocién), por la
expresiéon mental de esa emocién (sentimiento) y por su proceso de interaccién social
con otras personas (afecto). Es necesario precisar que las emociones son la reaccién
inmediata a una situacién favorable o desfavorable, con una tonalidad sentimental,
placentera o dolorosa, de aparicién mds abrupta, independiente de la voluntad (aun
aprendiendo a suprimirlas o enmascararlas) y de corta duracién.

Se han reconocido y estudiado dos tipos de emociones: las bésicas o primarias
y las cognoscitivas superiores o secundarias, llamadas también emociones sociales.
Segtin Bericat, “Las emociones primarias se consideran respuestas universales, funda-
mentalmente fisioldgicas, evolutivamente relevantes y biolégica y neurolégicamente
innatas” (Bericat, 2012, p. 2). En el mismo tenor, para Damasio (2006): “Son pro-
gramas complejos de acciones, en amplia medida automadticos, confeccionados por
la evolucién. Se llevan a cabo en nuestros cuerpos, desde las expresiones faciales y las
posturas, hasta los cambios en las visceras y el medio interno” (p. 175), ademds de
ser predecibles y experimentarse como un fenémeno interno. En todas las culturas
se reconoce este grupo de emociones (incluyendo por consenso, alegria, miedo, ira,
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tristeza, repugnancia y sorpresa) llamadas bdsicas por involucrar las estructuras sub-
corticales del cerebro humano; no son aprendidas y estdn asociadas universalmente
a una Gnica expresion facial.

Por su parte, en este mismo orden de ideas, las llamadas emociones cognosciti-
vas superiores (en las que parece haber acuerdo en aceptar la envidia, celos, vergiien-
za, culpabilidad, orgullo, desconcierto, incluso amor) fundamentalmente sociales
y con procesamientos mds elaborados al nivel de la corteza cerebral, estdn sujetas
a mayor influjo de los pensamientos conscientes, por tanto menos automdticas y
ripidas que las emociones bésicas. Las emociones secundarias “pueden resultar de
una combinacién de las primarias, estin muy condicionadas social y culturalmente”
(Bericat, 2012, p. 2), por lo que las conductas derivadas de estas suelen implicar un
alcance mayor debido a que “surgen en un contexto social determinado, que es el que
les confiere significacién y necesitan del andlisis de los otros para poder entenderse
apropiadamente” (Chdliz y Gémez, 2012, p. 395).

Las emociones experimentadas logran su expresién mental como sentimientos,
menos intensos estos, pero més estables en el tiempo que las primeras por ser estados
afectivos relativamente permanentes y que encierran la idea de darse cuenta de la
emocién, matizando la relacidén o situacién con su afecto. Por lo que “la emocién
y las reacciones emocionales estdn alineadas con el cuerpo, los sentimientos con la
mente” (Damasio, 20006, p. 14). Ademds, redimen su “papel esencial en el compor-
tamiento social y, por extensién, en el comportamiento ético” (Damasio, 20006, p.
170).

El afecto es un proceso de interaccién social entre dos o mds personas, por lo
que es algo que se transfiere de uno a otro. Por eso se dice que las personas dan y re-
ciben afecto. Se recomienda el trabajo “La culturalizacién de los afectos: Emociones
y sentimiento’, de Gabriela Rodriguez Herndndez, Carlos Saul Judrez Lugo y Maria
del Consuelo Ponce de Leén (2011), en cuyo trabajo se presentan los afectos como
construidos psicosocialmente, los cuales incluyen las emociones y los sentimientos.
Se muestra el afecto como un elemento irreductible cuya caracteristica es no ser un
fenémeno cognitivo per se, que se vive en el seno de grupos en los cuales la cultura
con sus sistemas simbdlicos influye en la construccién de significado publico y com-
partido de los actos de protesta colectiva, accién intencional, situada en escenarios
donde confluyen razones y afectos producto de la comunién de individuos. En este
sentido se debe apuntar que:

Los afectos, junto con sus emociones y sentimientos, estdn ligadas al orden social (deber-ser/
deber-hacer) de una comunidad particular. La afectividad implica patrones socio-culturales
determinados por la experiencia que se manifiesta en situaciones sociales especificas, con sus
propias reglas, que si no se cumplen pueden dar lugar a situaciones conflictivas. (Rodriguez er.

al., 2011, p. 194)
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Las emociones como experiencia que acontece de forma individual en cada
sujeto (dotada de propésito, intensidad y duracién) estin determinadas por las cir-
cunstancias, los momentos sociales y contextos culturales en que se experimentan.
Para Le Breton (1999),

El desencadenamiento de las emociones es necesariamente un dato cultural tra-
mado en el corazén del vinculo social y alimentado por la historia del sujeto. Indica
a los ojos de los otros una manera personal de ver el mundo y estar afectados por él.

(p. 45)

Dar cuenta, durante esta experiencia de campo, de las maneras cémo Rafaela
Epinayu experiment6 las emociones socialmente, permitié aprehender sus conductas
relacionales dando sentido a las interacciones sociales y a la significacién dada a los
acontecimientos (fuesen consigo misma o con los otros en convivencia) sobre las que
se movia su vida y prictica social en los diversos, congéneres o ajenos a ella, mundos
culturales. Esta particular forma de vivir las emociones dio razén de la dimensién
del mundo en que ella vivia sumida, los aspectos que le proporcionaban bienestar y
malestar, dotdndolas de interpretaciones, expresiones y relaciones, que se subordina-
ban al contexto donde esta se encontrase, alumbrando los simbolismos que daban
sentido a las relaciones sociales, culturales e intersubjetivas vividas en y con ella por
la comunidad misma.

[I. ETNOGRAFIA DE UN VIAJE
DE MARACAIBO, VENEZUELA, A LA FRONTERA CON COLOMBIA

Acordamos, con los parientes wayuu, vernos el dia martes 17 de abril, en la Bomba
Caribe, cerca del barrio Indio Mara, donde ellos viven. A las nueve de la manana to-
mamos un carro de servicio piiblico que nos llevaria a Paraguaipoa, pueblo ubicado en
territorio venezolano. Desde alli tomariamos otro carro directo a Uribia (ya en territorio
colombiano), lugar de encuentro de todos los que iriamos a Bahia de Portete, incluyendo
a los wayuu que se encontraban en la Guajira colombiana.

Abordamos el vehiculo ristico, “la Toyota”, de color blanco, chasis largo, de 12 pues-
tos y donde en verdad viajariamos unas 15 personas, todos wayuu con excepcion de no-
sotros dos y dos estudiantes del Doctorado, integrantes de nuestro grupo de investigacion
y colaboradoras del proyecto. Con nosotros viajaba Rafaela Epinayu, su madre, sus her-
manas Remedios (Lula) y Ana, algunos sobrinos y sobrinas, y uno de los nietos de Rafaela
Epinayu, todos ellos parientes maternos (apiishi).

Nos alejamos de Maracaibo y fuimos entrando poco a poco en la vastedad de la tierra
guajira. A medida que ibamos avanzando se fue volviendo mds duro el calor. El viento se
colaba por todas las ventanas del Toyota y hacia dificil la comunicacion. La miisica, con
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un elocuente vallenato, sonaba mientras continuaba el camino. La Guajira es la vaste-
dad infinita donde el horizonte pareciera no tener limites. Es la tierra yerma que niega
la fertilidad, es el sol inclemente e insensible, es el calor que bana los cuerpos, es el viento
desmesurado que arrasa toda posibilidad de vida.

De esta manera, hicimos el recorrido de Maracaibo, al limite entre la frontera no-
roeste de Venezuela y la frontera noreste de Colombia, para llegar luego al municipio de
Uribia, ubicado en el Departamento de la Guajira, en Colombia. Durante la travesia,
sélo los cuatro pasajeros no wayuu fueron movidos de sus puestos repetidas veces con el 0b-
jeto de revisarles el documento de identidad en los catorce puestos de control que la Fuerza
Armada de Venezuela tiene instalados a lo largo del camino (contrario a un vinico puesto
de control del lado colombiano). En dos ocasiones vimos como Rafaela Epinayu y las mu-
jeres, mas no los hombres, confrontaron a los miembros de la Fuerza Armada Nacional
venezolana pertenecientes a la etnia Wayuu por demandar indebidamente cosas de los
pasajeros. Rafaela Epinayu los increpd elevando su tono de voz y hablando en su idioma
propio, el wayuunaiki, con una risa sarcdstica y sin mirarlos a la cara, pero con mucho
cardcter, no queddndoles mds remedio a los efectivos uniformados que murmurar en su
mismo idioma, y de inmediato quedarse callados, cerrar la puerta trasera de “la Toyota”
y permitir al carro proseguir su marcha.

YA EN COLOMBIA, DE URIBIA A PORTETE

Llegamos al pueblo de Uribia, en el municipio del mismo nombre, pasado el me-
diodia. Compartimos la espera junto a otros amigos, familiares o parientes venidos de las
inmediaciones y también de Maracaibo. Se conversa en espanol y en waynunaiki, entre
esas del Yanama. Todos se saludan pues parecen conocerse, pero se agrupan entre ellos de
manera diferente, como en un tdcito lindar de reconocimiento de intereses y de subgrupos
en el espacio. Unos, sobre todo las mujeres, parecen transitar sin limites, entre momentos
de sonrisas y familiaridad por los diferentes ambientes de la casa donde nos encontramos,
otros parecen tener el privilegio de ocupar las hamacas y mecedoras en el patio techado
de la parte posterior de la casa, otros no parecen disponer de la misma condicion que los
anteriores, ubicdndose en la parte no techada del solar posterior de la casa, conversando en
cuclillas o de pie. Otros se concentran en la acera, en la parte de afuera de la casa, al lado
de la puerta que hace de entrada en forma de garaje. A nosotros, nos ubicaron en bancas
de madera y sillas en una esquina techada del patio trasero de la casa, en un ambiente de
[franca camaraderia.

La llamada caravana que se esperaba llegaria en horas de la tarde a recogernos
para salir desde alli a nuestro destino esperado, la Bahia Portete, no llegé de acuerdo a lo
pautado y no fue sino hasta las ocho de la noche que aparecieron los carros para el viaje.
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Arribamos a la Bahia cerca de las dos de la manana, sin la escolta que para la seguridad
de los participantes el gobierno colombiano habia ofrecido a los organizadores.

El viaje estuvo acompanado de muchos temores, sustos e incertidumbres en una geo-
grafia drida desértica, con poca claridad en relacion con la direccion correcta. La tierra
era arenosa y en muchos momentos quedamos atascados teniendo que hacer mucho es-
[fuerzo para continuar el camino. Era una caravana de civiles, sin armas y sin dispositivos
de vision nocturna, entre otras cosas. A eso se sumaba el temor que producia al grupo el
hecho de no ir escoltados, sabiendo que el territorio estaba controlado por paramilitares,
agresores y responsables de la masacre en su territorio.

NOTA AL MARGEN: ENTRE EL REGRESO Y EL ESTAR DE NUEVO

En este punto del recorrido, lo que no suele verse y escucharse a simple vista
o que no siempre se estd dispuesto a mostrar en el discurso ante otro-cualquiera,
parecia develarse en ese momento compartido. La extrana mezcla de sentimientos,
no siempre traslucido en los rostros de quienes alli concurrian, indicaba que “estar
de nuevo en Portete” es diferente a “estar de regreso en Portete”, que significaria, en
definitiva, cumplir el anhelo de quedarse.

PRIMER DIA EN BAHIA DE PORTETE

Portete es una gran bahia. Es un lugar especialmente hermoso, donde el mar Caribe
se deja ver con todo su esplendor y belleza. Nos impresionaba el azul intenso del cielo. Sin
ninguna nube que pueda apagar o disminuir su color. Un cielo donde los vientos alisios
soplan testarudos quitando las nubes y asi la posibilidad de lluvia. Era una belleza cruel,
podriamos decir. Recorddbamos el Portete de hacia unos arios que nos habia impresionado
tanto por su belleza esplendorosa.

Al amanecer pudimos ver las ruinas de la comunidad donde otrora habia habido
un pueblo hermoso. Recordamos que en una de nuestras notas de campo de ese entonces
escribimos:

El lugar era de un orden y limpieza impecables. Nunca habiamos estado en una comunidad wayun
tan agradable y hermosa. No habia calles, ni caminos definidos, todo era abierto. Es una extension
plana donde se encuentran los hogares de la gente que alli habita. No hay casas en ruinas, no hay
basura, no habia indolencia ni descuido posible.

Impactaba profundamente lo que veiamos y que ya no tenia qué ver con lo que alli

existid. No podiamos imaginar lo que los wayuu sentian al ver su lugar en esas condicio-
nes.
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Las primeras horas de la manana estuvieron dedicadas a preparar la bienvenida de
los parientes y amigos que asistieron al 8° Yanama. Todos los movimientos y organizacion
eran liderados por las dos hermanas que han estado al frente de las luchas por la recupera-
cidn del territorio, siendo también parte de las y los wayuu mds perseguidos y violentados
por parte del grupo de paramilitares responsables de la masacre.

La ceremonia comenzd cerca de las diez de la manana en una enramada improvisa-
da. Nos encontrdbamos todas las personas que habiamos llegado la noche anterior. Todos
reunidos bajo el mismo techo de palma rectangular, sin paredes, de aproximadamente
unos diez metros de largo por unos seis metros de ancho. La mayoria de los presentes sen-
tados formando un circulo, unos pocos de pie y dos mujeres y un hombre en hamacas. El
hombre era el anciano Agustin Fince Epinayil, mdxima autoridad de la comunidad. En
la primera fila se hallaba la madre de las mujeres lideres de esta lucha, una mujer que
emanaba fuerza y tenacidad, con el rostro erguido, sin rastros de debilidad, ni insequri-
dad alguna.

Una de las hermanas lideres de la ceremonia fue la encargada de dar las palabras
de bienvenida:

Hoy es un dia de alegria, ya no mds de tristeza, porque el dia del retorno a nuestro territorio estd
cerca. Estamos conmemorando ocho asios de estos hechos horrorosos que marcaron para siempre la
historia de Portete. Este Yanama es muy importante porque nos permite visibilizar nuestra tragedia
y estar unidos para lograr la justicia que merecemos.

Continud hablando, explicando lo que significaba ese territorio para ellos y la agre-
sidn que sufrieron en abril del 2004.

... Esto parece un primer Yanama. Yo recuerdo tanto el primer Yanama con tantos obstdculos entre
nosotros mismos. El Estado decia que no y aqui estamos que es lo importante. Rompimos todas las ba-
rreras y rompimos todas las estigmas que podian haber, pero aqui estamos. Hoy seguimos resistiendo.

Fue explicando de qué se trataba este Yanama, Después de decir las primeras pa-
labras, aclaré que Agustin Epinayuu diria las palabras de bienvenida. Es un senior muy
anciano, de poca altura y de contextura muy frigil. El se levants apoyado en su baston,
y erguido y seguro, tal como ellos son; hablé en wayunaiki, mientras su nieta iba tradu-
ciendo:

Dice é| que rodas las noches de su vida él recuerda todo el tiempo el dolor y la tristeza de rodas aque-
Ulas personas que fallecieron y que él todas las noches se despierta pensando en esas personas. Y que é/
tiene un sufrimiento alld en Venezuela todo el tiempo por esa ausencia.

Asi comenzd el Yanama de ese anio. Habia unas cincuenta personas aproximada-
mente sentadas escuchando atentas lo que se decia. Sentada en medio de otras dos mujeres
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wayuu estaba Rafaela Epinayu. A su lado derecho una mujer de cabellera blanca hasta
los hombros, que parecia doblar su edad y peso, vistiendo una manta de color blanco con
pequerios estampados negros. Ella ejercia su derecho de palabra en la reunion comunitaria
de bienvenida y de revision de los objetivos del “Yanama” que en ese momento se desarro-
llaba, atrayendo la atenta mirada de Rafaela Epinayu.

Rafaela Epinayu salid de la enramada a recibir a unos parientes que habian llegado.
Atravesé el espacio de la enramada, dejando apreciar su estatura de unos 1,70 metros.
Ella es bastante morena si la comparamos con el promedio wayuu, delgada, con el cabello
recogido bajo una panoleta negra, vestia una manta guajira de dos colores, azul y un na-
ranja que se degrada hacia sésamo en forma de lineas gruesas oblicuas, ambos colores con
suaves estampados circulares en forma de pequenos ramos plateados. Al poco rato regresé a
la enramada con los parientes recién llegados. Ella es respetada y muy apreciada por todos
los presentes. Rafaela Epinayu no es lider del proceso de recuperacion del territorio y de
lo realizado para hacer justicia por la masacre perpetrada, pero si es la que gesticula, la
que se hace sentir con su voz recia ) sus movimientos y caminar elocuentes de una ﬁterte
personalidad. No queda en ella, al parecer, rastros de la depresion que la devasté hacia
unos anos como consecuencia de la muerte de sus parientes y de la pérdida de su territorio
e hijo.

El dia giré en torno a esta actividad. A mediados de la tarde, después de almorzar,
comenzd a sentirse la impaciencia de las wayuu porque no se sabia si las autoridades
colombianas asistirian, tal como lo habian prometido. Las hermanas estuvieron comuni-
cdndose por teléfono, llamando a funcionarios de la Unidad para la Reparacion Integral
a las Victimas de la Direccién de Asuntos Etnicos. Liamaban con insistencia, reclamando
con mucha autoridad la presencia y cumplimiento de la promesa realizada. Al parecer,
estaban molestas pues le habian informado a finales del dia que quienes asistirian no
eran las personas que inicialmente habian asignado sino otras que ellas consideraban
Jerdrquicamente inferiores y con las cuales se negarian a hablar. Rafaela Epinayu estaba
pendiente de las conversaciones telefonicas y participaba activamente de las discusiones
relativas al tema de los funcionarios que debian llegar al dia siguiente.

A finales de la tarde nos sentamos en una de las enramadas. Estdbamos con Rafaela
Epinayu, su madre y hermanas. Estaban conversado sobre lo que habia acontecido ese
dia, también sobre sus vidas en Portete, sobre lo que habia sucedido el dia de la masacre,
sobre sus vidas en Maracaibo. También nos mostraban y comentaban sobre los restos de
casas que se encontraban alli. Estaban totalmente destruidas.

Al preguntarles, senalando, por lo que habia sido la Escuela, su hermana Remedios
(Lula) respondio: “La Escuela era todo esto. Y todas estas son aulas. Pero, lo destruyeron
como si fueran enemigos”. Interpeldndola por las casas que se veian a lo lejos con gente
viviendo alli, ella afirmd: “Si, alli hay gente, pero esos son los que colaboraron con los
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Paracos. Si, esos son la gente que ha destruido todo esto, que han robado, que se han ido
llevando las puertas. Todo estd desvalijado. Y esta era las casas donde viviamos nosotros”.

De pronto Rafaela Epinayu dice:

Yo me crié, nosotros nos criamos acd en Portete. Es nuestro territorio, donde estdn nuestros antepasa-
dos, lo que sentimos nuestro, de nosotros, donde estin nuestros cementerios, nuestros muertos, es acd
en Portete. Uno es el territorio, por eso esa tristeza tan gmnde. Cuando nos quz'tamn el territorio es
como si nos hubieran arrancado la vida.

Después de una pausa, Rafaela Epinayu afirmé con contundencia: “Pero, nuestro te-
rritorio es éste, Portete, y lo voy a defender hasta con las unas, con la vida, con todo”. Dijo
esto y se fue caminando hacia uno de los fogones donde se estaba preparando la comida
de esa tarde. Uno de los parientes de Rafaela Epinayu, Esteban Epinayuu, que se habia
integrado a la conversacion, dijo, al verla alejarse:

La familia sufrié mucho con todo esto. La abuela Rosario murié en Maracaibo, pensando que estaba
en La Guajira. Eso es una gran tristeza, ;oiste? La pariente Laura murid de depresion. Le reventd un
cdncer y no quiso hacerse nada, nada. Ni con medicina wayuu, ni con medicina alijuna, de médicos
de Maracaibo. Murid, duré muy poco tiempo. Rafaela Epinayu también sufrié mucho. Tuvo una
gran depresion. Se le junté lo de Portete con la muerte de su hijo. Su hijo mayor. El se perdid en la
delincuencia.

Rafaela Epinayu volvié y estuvimos conversando largamente. Quienes nos acompa-
naban se fueron a ver unos documentales que estaban proyectando como parte de la pro-
gramacion del Yanama. Ella se quedd conversando un rato, manifestando: ‘esa agresion
produjo una ‘gran afectacion cultural” y también una “herida emocional” a los wayuu
que sufrimos esta masacre”. Dijo:

Yo sufri y lloré la pérdida de mi territorio. Yo sufvi por mi gente, por mis hermanos, por mis tios, por
mis abuelitos. Por la muerte de mis tias... Mucha gente llegd sin nada, sélo con la ropa y ya... estd-
bamos muy asustados no sabiamos qué seria de nuestras vidas. Muchos tenian familia en Maracaibo,
pero no estdbamos acostumbrados a vivir asi. No sabiamos dénde vivir, muchos no tenian nada, sélo
lo que llevaban encima, y muchos, hasta el sol de hoy, no tienen casa todavia. Sin casa y sin nada
propio. Al principio la situacion era muy dura, yo no trabajaba, medio sobrevivia con las ayudas que
daba la Cruz Roja, ACNUR, Unicefy Proteccion Civil en Venezuela, pero esto sélo fue por un ano.
Antes que pasara lo de Portete viviamos tranquilos, no era mucho, pero viviamos bien.

Hablé de cada uno de sus hermanos, de lo que habia sucedido a la gente asesinada
por los paramilitares, nos contd del dia que les permitieron ir a recoger los muertos. Pero
no me dijo nada de su hijo. Sélo comenté que perder el territorio se asemejaba al dolor
de perder un hijo. Dijo: *yo sufri una gran tristeza, no queria vivir, no comia, no queria
hablar’. Se recostd a la silla donde estaba sentada, indicando: “Mejor vamos con la otra
gente”. Nos levantamos y caminamos en silencio hacia el grupo de wayuu que se encon-
traban reunidos y atentos viendo los documentales.
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OTRO DIA: EXPECTATIVAS Y EMOCIONES

El segundo dia en Portete estaba lleno de expectativa, pues los funcionarios del go-
bierno colombiano llegarian en el transcurso de la manana, como en efecto sucedid. Lle-
garon los funcionarios custodiados por varios soldados del ejército colombiano. La camisa
de uno de los funcionarios decia en la parte de atrds: “la injusticia entra por casa”. Se
discutia sobre el hecho de que el territorio le otorgaba autonomia e identidad propia a
los indigenas. Se solicitaba el derecho al territorio, a la educacion, a la salud, también
el derecho a la consulta previa, aduciendo también que no puede haber un programa de
reparacion general ya que cada victima es diferente. Se habla sobre el dano colectivo, lo
que ellos también llamaron el “pago de sangre, de ldgrimas y de sufrimiento”.

Ms tarde Rafaela Epinayu comenta:

La idea es indemnizar lo que nosotros perdimos, porque ahi se perdid y los muertos también tienen
que pagarlos, porque nosotros no tenemos enemigos, y jamds y nunca ha pasado en la Guajira que
ellos van a matar mujeres, ninos. Eso es algo que jamds se hace, por lo menos un enemigo de nosotros,
tenemos un enemigo, un Wayui tiene un enemigo los enemigos nunca se meten con las maujeres, bus-
can a los hombres; mujeres, nifios y ancianos no caben en ese problema. Bueno eso, ellos tienen que
pagar eso, y por todo lo que ellos hicieron, las faltas en nuestro territorio propio, nuestro territorio.
El desplazamiento, todo, eso no es un dano que ellos hicieron, no, fue un dano psicoldgico en todos
los dmbitos.

Fueron horas de discusion sobre como se haria el retorno, en qué condiciones, qué
cosas garantizaria el gobierno colombiano. Insistian en la seguridad, en la promesa de
que los paramilitares abandonaran definitivamente el territorio. Sin duda era uno de
los mayores temores y reclamos pues, tal como nos habian dicho y también habiamos
percibido, habia casas no muy lejos de alli ocupadas por wayuu protegidos y aliados de
los paramilitares a quienes acusaban de haber sido complices de la masacre y de estar alli
como duenios del territorio. El vicepresidente de Colombia, en ese momento Manuel San-
tos, llevd y respaldé a un grupo de wayuu que no era parte de los desplazados de Portete,
quienes por eso lo llamaron “falso retorno”.

TERCER DIA EN PORTETE: EVOCACION E IRA

Una de las actividades a realizar en el marco de los Yanama consistia en hacer el
recorrido por el lugar donde habian sido asesinadas las victimas de la masacre y donde
atin permanecian las casas donde habian vivido. Salimos de la enramada y nos dirigimos
a la rancheria donde estaban las casas de algunos de los desplazados. Evan casas cons-
truidas con bloques, estructuras de hierro, con cerdmica, que dejaban ver la capacidad
adquisitiva de la gente que habia vivido alli. Esto se diferencia de las casas originales de
La Alta Guajira, construidas con materiales del propio territorio. El deterioro de estas
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casas se debia, en parte, al tiempo de desocupacion que ya tenian desde el 2004 y al ensa-
namiento, segin ellas afirmaban, de los paramilitares y de los wayuu que se encontraban
allt, protegidos por estos iiltimos.

Las mujeres lideres se encargaron de mostrar e ir explicando los detalles a los funcio-
narios colombianos. Rafaela Epinayu iba a nuestro lado, narrando detalles del ataque,
de los lugares donde habian asesinado a las mujeres y jovenes victimas. Pasamos por la
casa donde habia funcionado una bodega llamada San Tomé. Rafaela Epinayu a ratos
no contenia su llanto, pero se alejaba un poco y volvia de nuevo a continuar contdandonos
sobre lo sucedido.

Era conmovedor y aturdia lo que escuchdbamos y veiamos. En las paredes de las ca-
sas hay dibujos obscenos representando a mujeres abiertas, a punto de ser penetradas por
penes gigantes. Amenazas de violacion explicitamente realizadas, sobre todo, a las mujeres
lideres de esta lucha de recuperacion del territorio.

Luego salimos del lugar y nos dirigimos a un jagiiey, un pozo de agua muy grande
que estaba en el camino. Estaba cercado por troncos de drboles, resultado de un trabajo
impecable y de reciente construccion. Dentro de la cerca se encontraba una anciana, un
nino y un hombre joven. Ella estaba sentada a la orilla del jagiiey sacando barro que
utilizan para curar ciertas enfermedades. A ella la acusaban de informante y decian que
era una de las que senald a los paramilitares quiénes debian ser ejecutados. El hombre se
encontraba en la puerta de entrada al jagiiey. El grupo de mujeres se abalanzd contra é|
gesticulando y hablando en voz alta y amenazante. La ira se habia apoderado de todos,
pero Rafaela Epinayu fue la mds explosiva y quien mds arenga armd. Era claro que la
presencia de esta gente enfurecia a los wayuu que habian sufrido el desplazamiento y se
encontraban, en muchos casos, en situaciones de mucha precariedad y vulnerabilidad. El
hombre se mantuvo sereno. La anciana se mantuvo de espalda y no respondié nada a lo
que dijeron. El ninio estaba completamente desnudo, tranquilo, jugando con una vara
que tenia en sus manos, ajeno a lo que estaba sucediendo.

V. INTERPRETACION DE LOS MOMENTOS
PRIMER MOMENTO: DE LA ALEGRIA A LA NOSTALGIA

En nuestra estadia en la Alta Guajira colombiana percibimos en Rafaela Epi-
nayu la emocién de la alegria por pisar la tierra a la que siente pertenecer desde toda
su vida, la tierra de los “otros-atin-con-ella” y de los que, desde el pasado, atn falle-
cidos, siguen haciendo presencia. Tierra que debemos denominar territorio, como
suele ser desde la tradicién y la costumbre, desvalorizadas, en mala hora, por el poder
constituido expresado en la violencia de esos tiempos de muerte. Si junto a ella, otras
sonrisas de alegria, de encuentro familiar, amistad y solidaridad, de wayuu y alijunas,
todos reconocidos como colectividad atin con formas de vida diferentes, portadores
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de cultura y no todos herederos de la misma tradicién. Nostalgia de compartir el su-
frimiento que desde Maracaibo, en Venezuela, se tenia por la ausencia de Portete, la
bahia ancestral. Ausencia que resulta en el quebrantamiento de un universo simbdéli-
co, sentido perdido a pesar del reencuentro de los Yanama y de dificil reconstruccién
en lo interno de su mundo de desplazada. La emocién de la alegria compartida que
hubo en otro momento del dia se va desdibujando al observar la destruccién de las
casas por quienes uniformados de camuflaje, con los simbolos del poder, del ejército
y el Estado, huyeron después de matar, y por quienes aun siendo de la misma etnia,
ahora desarmados, continuaron la agresién saqueando y robando las casas deshabita-
das con la intencién, segtn los desplazados, de amedrentar.

SEGUNDO MOMENTO: DE LA NOSTALGIA A LA RABIA

Otro dia. Esta vez es su mirada, la mimica de su cara, los gestos de sus brazos
y manos lo que advierte sin necesidad de palabras que lo sentido es rabia. Rabia
que responde al estimulo que desde afuera parece aguijonear con forma de desver-
gilienza, de componenda, de rina sigilosa, del haz la vista gorda, del corridillo de los
otros-wayuu que como no queriendo, queriendo, se dejan escuchar por encima del
murmullo “esos no regresan”. Rabia en la respuesta y en su tono al mirar de lejos a
los nuevos e indeseados vecinos, los llegados posteriormente a la masacre y los que
estando alli pactaron con el enemigo. “Estos son de ellos (queriendo decir que fueron
puestos por los paramilitares en condicién de informantes, complices o custodios
de sus intereses), ni siquiera se acercan”. Ellos dicen “mejor asi, que ni lo hagan”.
A pesar de ser de la misma etnia, los nuevos y cuestionados vecinos parecen pagar
el precio de una alteridad mediada por la rabia y a quienes Rafaela Epinayu siente
como otro-wayuu, no propiamente igual, no s6lo por no pertenecer a la familia o al
mismo clan, o por haber marcadas diferencias sociales con ellos, sino como otro ad-
venedizo, indeseable, traidor, cémplice. Un “otro-nuevo-vecino invasor-wayuu” que
es aprehendido en un acto cognitivo que en circunstancia de tensiones se alimenta
de la reviviscencia del dolor ancestral y de facto, del sufrimiento, la frustracién, la
irritabilidad de la pérdida o despojo violento (masacre) de su territorio.

TERCER MOMENTO: DE LA FRUSTRACION A LA MELANCOLIA

Otro dfa, distinto a los anteriores ya nombrados, caminando con Rafaela Epi-
nayu por el patio trasero de una de las casas otrora habitadas, signo como tantos
otros de la tragedia de Portete-territorio y sus desplazados. Lo dialégico cobré forma
en este andar mientras contempldbamos al frente nuestro, en lontananza, la linea
donde se unen cielo y tierra, con la bahia que acuié el nombre al territorio, Portete,
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a la izquierda. Y fue alli, donde expuestos a la brisa que refrescaba los rostros, vestidos
y cabelleras, se hizo en ella, se hizo en nosotros, la espontaneidad necesaria para fon-
dear en el recuerdo evocado, en un primer momento sin palabras que, como velero
salido de un mar en tormenta, fue deviniendo discurso revelador de la frustracién y
la tragedia en la ciudad refugio, Maracaibo, para “otros-muchos” ciudad metrépoli,
para Rafaela Epinayu ciudad barrio, ciudad centro y periferia, donde la alteridad
es vivida como nostalgia y melancolia, donde atin no lograba ser y hacer como los
“otros-mayorfa-wayuu”, a pesar de su claridad respecto a la “otra-cultura-criolla”, al
“otro-alijuna”.

La evocacién aparecida en ese instante fue develando en el relato permitido que
desde su angustiosa llegada a Maracaibo desde Bahia Portete, a ella le acompané esa
sensacién de extrafieza, bien por el anhelo imposible de lo que dejaba atrds en su no
planificada huida, al igual que otros miembros de su familia, bien por sentirse ajena
a una ciudad diferente de su acostumbrada vida wayuu en Bahia Portete.

CUARTO MOMENTO: DE LA MUERTE A LA SUBLIMACION

Con el apoyo parcial que el gobierno venezolano diera a los llegados de la Alta
Guajira colombiana, se instalé Rafaela Epinayu con su familia en un barrio de la
periferia, distante en kilémetros del centro de la ciudad, con limitaciones de espacio
y servicios bésicos, sin asfaltado ni transporte publico, lidiando con las exigencias de
esta realidad citadina, nueva para ella y sobre todo para sus hijos, buscando salidas
que como posibilidades parecian escurrirse como sal y agua entre sus dedos y que
difa a dia reforzaban su melancolfa. Lidiando, sin consumirlas, con el mundo de las
drogas vy, sin delinquir, con la delincuencia, siendo siempre victima indirecta del
“otro-diferente-del-otro”, es decir, uno de sus hijos, el hijo que se aduené de sus in-
somnios y trasnochos, de sus miedos a la sirena de vehiculos en marcha acelerada, de
sus ldgrimas de cualquier hora, de la muerte nunca esperada pero presentida. El hijo
que, como ella, no parecia encajar fuera de Bahia Portete, adolescente ajeno al lugar,
sin territorio que le aposentara, doblemente marginado, de los otros y de los propios,
de los alijunas, de los wayuu citadinos y de su grupo apiishi (parientes maternos),
delinquiendo para llegar hacer y muriendo trdgicamente para ser reconocido. Cudn-
to dolor para Rafaela Epinayu, quien, entre tantos desarraigos y quebrantamiento,
buscé refugio en quienes ella percibié interpretaban en ese momento su “ser ahi”, en
todo caso, para ella distinto y no reconocido por los otros, sintiéndose asi acogida en
la religién cristiana evangélica. Religién que, aunque desdiciendo y rechazando su
mundo mdgico religioso wayuu, pareci6 darle alivio a su afliccién de penas y respon-
sabilidades por toda esa tragedia que parecia conectarse con su historia, cada vez mds
lejana, de pueblo ancestral y amerindio, con su intimo cosmos humano quebrantado
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y por ese hijo perdido y muerto que estando ahi, no se sabe si llegd a tener conciencia
de su desarraigo.

Las emociones experimentadas por Rafacla Epinayu, de la mano de la herme-
néutica, permitieron develar en el trabajo de campo el sentido de sus vivencias en ese
complejo devenir de su mundo wayuu sometido a la violencia sanguinaria, permi-
tiendo evidenciar en ella sus formas de mostrarse y su condicionamiento cultural y
social y su fuerza emocional para mitigar y aliviar el dolor.

La masacre como estrategia de exterminio cultural en una sociedad determinada
por la presencia de la mujer, tuvo consecuencias devastadoras. Se desestabilizé y afec-
t6 lo mds profundo de su mundo social y simbélico. La Yanama fue una herramienta
que resignificé los lazos con el territorio. Un lugar y espacio simbdlico donde se ac-
tualizé y revitaliz6 lo que era cada wayuu en su vinculo y pertenencia a su territorio.
Su estar alli, su posesionarse, aunque fuera temporalmente, permitié evidenciar las
précticas de la memoria que han mantenido cohesionada a la comunidad y que ano
tras aflo buscan reconstruir su tejido social.

Esta particular forma de vivir Rafaela Epinayu sus emociones dio razén de la
dimensién del mundo y de las formas de violencia en que ella vivia sumida, consigo
misma o con los otros en convivencia; asi como de los aspectos que le proporciona-
ban bienestar y malestar, dotdndolas de interpretaciones, expresiones y relaciones,
que se subordinaban al contexto, donde se encontraba y donde lo politico, definiti-
vamente, es una realidad que no se puede ignorar.

Quedaria pendiente el indagar con los wayuu que vivieron esta experiencia
cémo se resignifican en su proceso de lucha y reivindicacién social y simbdlica, y
cémo viven de nuevo su retorno al territorio vulnerado, luego de ser recuperado
después de tantos anos de lucha y esfuerzos.
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CARNAVAL DE RIOSUCIO:
UNA FESTIVIDAD SINCRETICA
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INTRODUCCION

| presente texto se realiza con el fin de visibilizar las manifestaciones car-

navalescas del municipio de Riosucio, en Caldas, Colombia, que, aunque

estdn permeadas por elementos colonizadores traidos por los espafioles
en la época de la conquista, ain conservan ciertas caracteristicas que han resistido
a través del tiempo de las comunidades oprimidas y subyugadas en tiempos de la
colonia, en este caso afrodescendientes e indigenas. Por medio de estas, la poblacién
riosucena ha conservado su cultura, aunque debido al mestizaje actualmente lo que
se vive es una mezcla de elementos identitarios que congregan las tres culturas que
un dia conformaron el municipio, es decir, la afrodescendiente, indigena y espanola.
Todo lo anterior lo afirmamos para afirmar la importancia de conservar los saberes
tradicionales y su relevancia dentro de los contextos donde se producen, trasmiten
y exponen.

Esta indagacidn se lleva a cabo mediante la revision bibliogréfica de varios textos
relacionados con el carnaval y su tradiciéon, ademds de otros relacionados con el sin-
cretismo y la realizacidon de conversaciones informales con habitantes del municipio.
La revisién de los textos se efectud dentro de las instalaciones de la Biblioteca Muni-
cipal Otto Morales Benitez de Riosucio, en Caldas, y las conversaciones en diversos
lugares del mismo municipio, sin guia y teniendo como enfoque principal la historia
del carnaval y, en consecuencia, la historia del municipio, pues ambos surgen de la
mano.

HERENCIA TRIETNICA

En el municipio de Riosucio Caldas, Colombia, ubicado al “noroccidente del
departamento de Caldas [...], que hace parte de la sub regién occidente alto junto
con los municipios de Filadelfia, La Merced, Marmato y Supia” (Salazar Gémez,
2007), se celebra cada dos anos el Carnaval de Riosucio y el centro de atencién de
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esta festividad es el Diablo, su representante y custodio del pueblo. El municipio
tiene una rica historia cultural nutrida por las tres etnias que en la época de la con-
quista poblaron Colombia: afrodescendientes, indigenas y europeos conformaron el
territorio riosuceno. Este encuentro cultural entre indigenas que ya estaban en el lu-
gar, negros esclavos traidos por los espafoles y estos tltimos que querian imponerse,
dio pie a mdltiples conflictos por el territorio y sus diversas tradiciones.

El Carnaval de Riosucio Caldas, Colombia, es una festividad en la que con-
fluyen estas tres culturas ya citadas, que conformaron el municipio, por tal motivo
se evidencian en él costumbres y tradiciones resultado de la reinterpretacién de las
précticas propias y fordneas. Es asi como se conforma el carnaval, principal festividad
del municipio junto a otros festejos que hacen parte de la cosmovisién de los habi-
tantes del municipio, todo esto resultado de la unién entre tres grupos culturalmente
distintos, exponiendo rituales indigenas y afros, y teniendo como base los carnavales
espafoles, ademds de poseer gran influencia catélica en la representacién del diablo
como custodio de la celebracién.

De este modo el Carnaval de Riosucio es el resultado del sincretismo de estas
culturas, pues cuenta con elementos culturales entre los cuales estdn las chirimias de
herencia afro, los rituales de herencia indigena como la preparacién y consumo del
guarapo, bebida tipica y tradicional del municipio, y rituales cat6licos de herencia es-
panola, como el bautizo de un extranjero importante para la comunidad, bien sea de
otro municipio de Colombia o de otro pais, nombrédndolo riosucefio, titulo que trae
como consecuencia que esta persona cuide con sus acciones el Carnaval, entre otras
tradiciones de la zona, que fueron traidas por uno de los grupos, en la mayoria de
los casos por el dominante. En el Carnaval de Riosucio, esta festividad fue trasladada
por los conquistadores espafioles, pero fue reinterpretada por afros e indigenas de la
regién segiin su cosmovisién, y consiguieron asi camuflar sus propias tradiciones que
eran vistas como negativas y las cuales se pretendian erradicar. Asi, vemos cémo el
sincretismo cumple una funcién en la conservacién de las tradiciones de las culturas
sometidas por la espanola, pero a su vez les sirve a los espafoles para conseguir de
algin modo la implantacién del catolicismo.
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Voceo (predmbulo que se realiza en la manana del dfa a realizar los decretos,

cuando se hace homenaje a un matachin o personaje destacado dentro de la celebracién,
preparacion y conservacion del Carnaval). 16 de julio del 2016.
Forograria: Oscar Lépez Cruz.!

En busca de una solucién a las disputas que se presentaban en el municipio de
Riosucio, se funda el Carnaval de Riosucio, que se celebra en los primeros dias de
enero, pues este procede de la fiesta de los reyes magos, que tiene lugar el 6 de enero
de cada afio, la cual se hereda del acervo espanol, y tiene una duracién de seis dias
iniciando el primer jueves de enero a la medianoche y finalizando el martes siguiente,
también a la medianoche. Posteriormente se establece que la figura del diablo serd la
custodia de la fiesta.

En un principio el diablo funcioné como justiciero entre la poblacién, buscan-
do la paz entre las comunidades que estaban en constante conflicto por la tierra y por
la divisién politica en dos partidos (Conservador y Liberal), y el Diablo se propuso
como efigie del Carnaval buscando que los habitantes de las plazas que conforman el
municipio (la de arriba “plaza de San Sebastidn” y la de abajo “plaza de la Pola o de
la Candelaria”), no continuaran agrediéndose a “machete” por defender su territorio
o sus preferencias politicas, que eran trasmitidas a través de radio para la época. En
dichas alocuciones radiales los dirigentes politicos motivaban a la poblacién colom-

1 El registro fotografico presentado en este trabajo fue realizado por uno de los autores, Oscar
Lépez Cruz, con una camara Nikon P-600. Las salidas de campo se hicieron entre julio del 2016 y
enero del 2017.
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biana a agredirse fisicamente por la defensa de ideologias radicalizadas, que los cam-
pesinos colombianos la mayoria de las ocasiones no tenian claras.

Con el paso del tiempo y el cambio de las formas del conflicto en el pais, cam-
biaron también las relaciones sociales entre los habitantes de Riosucio, el carnaval se
convirti6 en tradicién y la figura del diablo se fue transformando en la de fiestero,
parrandero y bailarin que disfruta del festejo en paz, el mayor exponente de la actitud
de los participantes de la fiesta, pero sobre todo de los habitantes riosucenos.

Instalacion de la junta del Carnaval de Riosucio 2016
(predmbulo de los decretos que son la primera parte del Carnaval). 16 de julio del 2016.
Forograria: Oscar Lépez Cruz.

SINCRETISMO EN RIOSUCIO

“Riosucio, con un carnaval nacido oficialmente en 1846, tiene su dngel, pero
también su demonio” (Secretaria de Cultura de Caldas, 2001), pues este surge como
punto de encuentro de tres culturas diferentes (afrodescendiente, indigenas y espa-
fioles) y actualmente tiene mds de 150 anos de historia marcada por grandes mani-
festaciones que expresan la tradicién y cotidianidad del pueblo riosuceno y el choque
cultural que implica este encuentro. Asi, el Carnaval estd constituido por tres modos
de vida, uno propio o nativo (indigena) y dos fordneos (afrodescendiente y espanol),
que traen consigo diversas costumbres congregadas en un solo festejo y que sirvieron
para dar pie a los componentes que se ven representados hoy en el Carnaval: el que
conserva su estructura de origen espafol pero incluye practicas indigenas y afros. De
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esta manera se evidencia el sincretismo en dicho festejo, pues como lo define Julidn
Bueno (2012):

el sincretismo es la fusién de dos o mds sistemas de creencia y practica, especialmente religiosa,
en el cual uno de ellos mantiene una vida secreta ocultdndose tras el otro, que es el que se mues-
tra plenamente pues es el que goza de aceptacién en el medio sociocultural correspondiente. El
sistema de creencias oculto es el que pertenece originariamente a una sociedad agredida, obli-
gada a renunciar a su religién y a sus costumbres en favor de una cultura dominante, impuesta,
oficialmente triunfante. (Bueno, 2012, pp. 361-362)

Representacion sincrética notable en las esculturas del diablo (custodio del Carnaval de Riosucio), ubicadas en el Museo
Junta del Carnaval donde se expone la figura del Diablo catélico con facciones felinas (colmillos y ojos)
en representacion del Jaguar, dios indigena. 18 de enero del 2017.
Forograria: Oscar Lépez Cruz.

En consecuencia, el Carnaval de Riosucio expone el sistema religioso catdlico,
del cual provienen los carnavales como la fiesta carnal previa a la cuaresma, en la que
se tiene la libertad absoluta y liberadora para luego entrar en un tiempo de reflexién
y perdén. Por otro lado, los sistemas que consideramos agredidos son el indigena y
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el afro, mientras el espafol es el triunfante, ya que se conserva la estructura original
del carnaval europeo, mientras que las tradiciones heredadas de las culturas relegadas
se presentan de forma secundaria, principalmente con la reinterpretacién de las tra-
diciones espanolas y catélicas, pues dioses y rituales no pertenecientes al catolicismo
eran catalogados como pecado. De esta manera, el dominio por parte de la cultura
espafiola permitié aprovecharse de los hdbitos indigenas y africanos con el fin de
usarlos en la aculturacién de los mismos; asimismo, indigenas y afros encontraron en
estas festividades una manera de realizar sus rituales sin ser castigados.

Ejemplo de esta relacién en la que se pretende imponer una tradicién cuyo re-
sultado es el enmascaramiento de las costumbres prohibidas, serfa parte de los com-
ponentes de las festividades de Riosucio, como la Virgen de la Candelaria, a la que se
realiza tributo y quien para los indigenas era el equivalente a la “Diosa de la Chicha
advocacién regional de la madre tierra” (Bueno, 2012). Las comunidades indigenas
de este territorio, para no perder totalmente una de las figuras mds importantes en
su cosmovisién, como es la diosa que junto al astro rey permiten la vida, la vieron
reflejada en la virgen, a quien

[...] enla aldea agricola de la Candelaria de la Montafia, a partir del primer tercio del siglo XVI,
los indios amenizaban tocando con sus chirimfas piezas de autores de la tierra, influenciadas,
claro, por el clero y débilmente por lo africano, romerias llegaban a la fiesta de otros pueblos de
indios de Cauca y del Virreinato. (Montoya, 2011, p. 72)

Dichas comunidades tomaron una figura catélica con la que se pretendia ense-
fiar la religién y la reinterpretaron: conservé el nombre catélico pero también fun-
cioné como una forma de atesorar ese culto a la madre tierra con la cual tenfan
contacto mediante el consumo de la chicha, pues “la chicha es como la leche de la
madre tierra” (Secretaria de Cultura de Caldas, 2001), y por ende representaba el ali-
mento que una madre da a sus hijos. Es asi como la chicha (ahora llamada guarapo)
se convirtié en la bebida tradicional y amenizadora por excelencia de las festividades
del municipio, en especial del Carnaval de Riosucio, y se escudé su consumo ritual
en la figura de una virgen catdlica a la que se le celebra las fiestas patronales propias
de esta religion, de hecho, esta virgen es la patrona de una de las plazas centrales del
municipio y de uno de los resguardo indigenas, el cual lleva su nombre.

Lo anterior puede mencionarse como elemento de resistencia que se mantuvo
hasta después de la llegada de la colonia y que permitié que aspectos de su cosmo-
visién permanecieran a pesar de la llegada del clero procedente de Espafia, el cual
vefa como profano el culto a sus dioses, como, por ejemplo, el culto a la diosa de la
chicha, con la que se le rendia tributo a la tierra y a los cultivos que proveian de la
misma. Sin embargo, esta deidad fue reemplazada por la Virgen de la Candelaria, so-
bre la cual, a pesar de ser impuesta y abolir la tradicién indigena, se iban a mantener
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aspectos de hibridacién cultural: “La visién de lo que pudo ser en sus probables co-
mienzos a partir de 1540 [...], presenta una superposicién de la celebracién catélica
respecto de la indigena al culto a la tierra” (Bueno, 2011, p. 363).

Las pricticas littrgicas y el rango de creencias que se tenfa sobre la diosa de la
chicha se van a mezclar en la adoracién asignada a la Virgen de la Candelaria. De
esta manera, se va a mantener la ingesta de la bebida de maiz durante la festividad,
comprendiendo su papel dentro del culto a la tierra y va a permanecer en la memoria
de los riosucefnos. Teniendo en cuenta lo anterior, Julidn Bueno (2011) va a referirse
a la produccién artesanal del guarapo: “Es de todas maneras iluminante para la com-
prensién de su papel dentro del culto a la tierra (el guarapo) y después dentro del
Carnaval” (p. 15). Este autor fija la importancia que el guarapo representa en torno a
la festividad como elemento trascendental cargado de identidad, que serd posterior-
mente transmitida entre la colectividad, producto de la tierra misma que permite su
consumo por generaciones y a la cual se le hace tributo.

Las diferencias territoriales nombradas anteriormente y de las cuales se tiene
poca informacién, fueron superadas a través de una festividad que retine caracteristi-
cas de la poblacién negra, indigena y espanola, y que confluye en nuevas tradiciones
culturales que se fueron reflejando en el Carnaval de Riosucio. A pesar de la impo-
sicién cultural que inicialmente la iglesia catélica realizé sobre las culturas africana
(de esclavos y descendientes de esclavos) e indigena, en esta regién fue posible que
representaciones y connotaciones culturales fueran personificadas en el carnaval y
mantener de este modo la resistencia identitaria.

Los rasgos culturales de la poblacién negra, indigena y blanca, diferentes en-
tre si, formé lo que actualmente se distingue como parte de la tradicién riosucena,
producto de la interaccién social establecida como una imposicién al llegar la colo-
nizacién espanola, quienes traian consigo hdbitos y pricticas diferentes a la de los
indigenas que habitaban la regién.

Ademds de la Diosa de la Chicha, el Dios Sol, representado en el Jaguar, hace
presencia en el Carnaval, pues como lo expone Julidn Bueno (2012):

Xixarama, el dios supremo de nuestros indios, fue considerado por los espafioles como una ma-
nifestacién mds del Diablo por el hecho de que se representase en forma de jaguar, en agresiva
actitud de mostrar con una extrafia sonrisa los colmillos felinos y las garras. De ninguna manera
comprendieron que no era otra cosa que el simbolo del sol, al cual se imploraba que no dejase
de brillar, para que la vida en la tierra no se acabara. (Bueno, 2012, pp. 424-425)

Es asi como se representan caracteristicas del dios supremo indigena en la figura
del diablo catélico, mientras la comunidad espanola pretendia infundir miedo en los
indigenas con una figura diabdlica en la que ellos, por sus creencias religiosas, veian
el mal. Los indigenas encontraron en esta figura maligna la representacién de su gran
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dios, aquel que lo precedia todo, en consecuencia, lejos de sentir aberracién hacia él
comenzaron de algiin modo a rendirle el culto que por medio de la religién catélica
se les quiso quitar. De esta forma el diablo se convirtié en el amigo de parranda de
los pobladores y el carnaval en la tradicién mds importante del municipio, el diablo
reinterpretado por los indigenas como dios supremo necesitaba del constante culto
en agradecimiento por los favores terrenales recibidos y se instituye entonces la cele-
bracién del carnaval cada dos afos.

LA DEIDAD CARNAVALESCA

Al ser la figura del Dios Jaguar malinterpretada por el judeocristianismo como
una deidad demoniaca, se hace la analogfa con el diablo del carnaval, quedando éste
impregnado con las caracteristicas tradicionales del Dios Jaguar, maxima deidad in-
digena. De esta forma, el diablo del Carnaval de Riosucio funcioné como unificador
de las comunidades al tener estos elementos.

Escultura del diablo del Carnaval de Riosucio del 2017. Como se puede ver en la imagen, el Diablo carnavalero, mds que
miedo, contagia alegria, estd sonriente e infunde respeto, pero para los riosucefos jamds miedo. 16 de enero del 2017.
Forograria: Oscar Lépez Cruz.
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Conocidos por los indigenas e imagen castigadora para los espafioles, el diablo
es una figura que permitia el encuentro musical principalmente con tambores carac-
teristicos de las comunidades afro. Aunque la figura del diablo fue aceptada por todas
las partes, no tenia la misma carga simbdlica para todos: mientras la casta blanca se
llevaba la idea de un Satands catdlico, madximo exponente del castigo y a quien se le
temia, a su vez era una forma de ensefiar las figuras religiosas; para los indios de la
montafa® encarnaba aquel dios supremo que permitia la vida en el planeta y a quien
habia que rendir tributo en agradecimiento por ello, ademads de pedirle por la conser-
vacion de esta; y para los negros de Quiebralomo® se convirti6 en la representaciéon
de los festejos amenizados con la masica que sus dioses les concedian hacer.

De esta manera, las chirimias se convirtieron en una de las tradiciones mds
arraigadas del municipio, compuestas de una forma muy sencilla por flautas, tam-
bores y maracas que daban vida a las festividades, permitiendo las danzas, ahora en
Riosucio las danzas del Ingruma,* principal grupo de danza del municipio que se
presenta en todos los eventos tradicionales y que ademads representa a Riosucio en
diversos concursos en el pais. Este grupo dancistico conserva e investiga las danzas y
sus significados dentro del territorio riosucefio, para luego trasmitirlas a los riosuce-
flos y otros espectadores en sus presentaciones.

Podemos observar entonces en el festejo, a pesar de las transformaciones que
tuvieron resultado del encuentro con los espanoles, la supervivencia de tradiciones
indigenas de gran importancia como lo son los cultos al dios Jaguar y a la diosa de la
Chicha, es decir, “se conservaron estos mismos hechos culturales pero manifestados
de manera distinta a la de antes: la presencia ordenadora y central de una divinidad
humana-felina, y el cardcter sagrado de la chicha” (Bueno, 2012).

2 Lamontafia es uno de los resguardos indigenas del municipio, el territorio riosucefio se subdivide
en cuatro resguardos indigenas.

3 Quiebralomo es una comunidad perteneciente a uno de los resguardos, Cafiamomo y Loma Prieta,
ubicado en la entrada al municipio por la via al municipio de Manizales, en Caldas, Colombia.

4 Ingruma es un cerro en Riosucio, que es sagrado para la comunidad del resguardo de la montaiia,
al pie de éste se encuentra el casco urbano del municipio, actualmente se le llama la perla del
Ingruma; de alli que las danzas tradicionales del municipio obtuvieron su nombre, dirigidas por
Julidn Bueno (riosucefio), quien ha realizado diversas investigaciones sobre el folclore, 1a danza
tradicional, el carnaval de Riosucio y diversas tradiciones del municipio.
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ANTROPOLOG

Escultura del diablo del carnaval de Riosucio 2013 (ubicada en el Museo de la Junta del Carnaval, en Riosucio, Caldas). En
esta imagen se puede observar el Diablo con las facciones felinas y el “calabazo” al costado izquierdo, recipiente tradicional en
el que se envasa el guarapo. 18 de enero del 2017. Forograria: Oscar Lépez Cruz.

Ademds de las danzas que los afros comparten con los indigenas, es de esas
comunidades negras de donde llega la figura del matachin, quien es uno de los més
importantes del carnaval, ya que este vela para que todas las tradiciones del mismo se
conserven. El matachin era la manera en que los esclavos afrodescendientes mostra-
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ban su descontento con lo realizado por algunos personajes del lugar donde residian,
de una manera en la que no podian ser castigados, y al respecto Julidn Bueno (2012)
escribe:

[...] los sucesos de la vida cotidiana que mds les interesan a los negros en Africa, se ven refleja-
dos en cantos pantomimicos, satiricos y burlones. En ellos se combinan la lirica con la accién
dramdtica, imitando con mimica a la persona a quien se satiriza. Son cantos colectivos, ya con
estribillos corales, ya con estrofas que entonan de manera alternada diversos cantadores. (Bue-

no, 2012, p. 407)

Esta figura del matachin es actualmente una de las mds representativas dentro
del festejo del Carnaval, pues finalmente es la que da a conocer las quejas de los
habitantes del municipio ante las actuaciones de los mismos de una forma burlesca
y aceptada por todos, sin causar conflicto mds alld de la puesta en escena. Considera-
mos que es esta una de las principales razones de la creacién del carnaval: se encontréd
una manera de manifestar las inconformidades sin causar rina.

El matachin hace presencia durante todas las temporalidades y eventos del car-
naval, desde el pre-carnaval, en los voceos donde sale disfrazado a animar a la gente
para que asista en la noche al decreto. En este tltimo sale también disfrazado segun
el tema de sus denuncias y realiza las mismas poéticamente y de manera burlesca.
Luego, pasa por el Carnaval, de nuevo armado con su disfraz, haciendo denuncias
y aplaudiendo lo bueno. Ahora, en las comparsas y colonias, participa con los can-
ticos, ya no solo referentes al pueblo, sino también a las situaciones que afronta el
pais y el mundo, y ayuda también en la organizacién y buena realizacién de todo lo
relacionado con la fiesta. Y, por tltimo, el matachin participa en el pos-carnaval, que
se realiza meses después del Carnaval, con el fin de enaltecer el trabajo realizado por
los matachines desde antano en las diferentes versiones de esta festividad, ademads de
que ellos puedan disfrutar de una pequena muestra del Carnaval que no pudieron
ver como espectadores por su trabajo.

Teniendo en cuenta todos los elementos que se han venido trabajando, es im-
portante resaltar la manera en que estos dan cuenta de las costumbres, usos y practi-
cas que se preservan como caracteristicas identitarias de la cultura triétnica (espanola,
africana e indigena), las cuales prevalecen hoy en el pueblo riosucefio y en cuya
congregacién realizada cada dos afos en el margen del Carnaval de Riosucio Caldas
se logra destacar el sincretismo que pervive en este pueblo y que se hace mds evidente
dentro de la festividad.
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CONCLUSION

El Carnaval de Riosucio es un reflejo del mestizaje de tradiciones, pricticas y
costumbres que permanece desde el encuentro trietnico en lo que es hoy el muni-
cipio, pues seria el producto del acervo cultural que se transmite de generacién en
generacion.

Asi, el pueblo riosucefio expone en su fiesta popular sus elementos mds repre-
sentativos (el Diablo, los matachines, las comparsas y el guarapo) que configuran la
preservacion de la cultura triétnica con mds 150 afos de tradicién, que permite a los
habitantes del municipio conocer su historia, sentirse orgullosos de ella y transmitir
a las generaciones actuales y por venir las tradiciones tanto indigenas y afros como
espafolas que estuvieron en conflicto y encontraron la manera de conservarse en un
proceso sincrético que hoy deja raices bien plantadas de lo que hace décadas fue la
lucha en contra de la imposicién de una cultura ajena.
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Tanto me deleitaba el perfume de las flores, como el olor de las cosas rancias. A los veinte anios apartaba
muchas veces los ojos de las cosas mds plicidas y hermosas, para fijarlos en un sillon viejo, en un cacharro
indigena o en algiin pergamino apolillado y polvoriento.

Tulio Febres Cordero (1930a, pp. 67-70)

INTRODUCCION

| epigrafe que inicia este trabajo es una confesién intimista que refleja la

inclinacién de quien lo escribid, Tulio Febres Cordero," a la observacién,

estudio y gusto por lo antiguo, lo poético y lo histérico, percepcion de
la belleza propia del espiritu del romanticismo y comienzos del modernismo, carac-
teristica presente en la intelectualidad a finales del siglo XIX en Venezuela. En su
transito vital desarrollé diversos temas de investigacién histérica y cultural andina y
venezolana, en la que principalmente resalté la historia del occidente del pais desde
las culturas originarias hasta la sociedad moderna de mediados del siglo XX.

1 Tulio Febres Cordero naci6é en Mérida el 31 de mayo de 1860. Abogado, historiador, cronista,
tipégrafo, editor, periodista, docente en la Universidad de Los Andes y escritor. Apasionado de
la historia y las letras, se erigi6 en el historiador cultural del occidente venezolano, dejando una
cuantiosa obra escrita en diversos géneros y tipologias como libros, periédicos, articulos en revis-
tas, manuscritos, hojas sueltas, tarjetas y cartas. Poseedor de su propia imprenta, de ella sali6 una
buena parte de su obra, como los periédicos El Ldpiz, El Centavo y EI Billete. Los libros: Estudios
sobre etnografia americana (1892), Coleccion de Cuentos (1902), Don Quijote en América: o sea la
cuarta salida del ingenioso hidalgo de La Mancha (1905), Actas de Independencia de Mérida, Truji-
llo y Tdchira en 1810 (1910), La Hija del Cacique o la Conquista de Valencia (1911), Décadas de la
historia de Mérida (1920), Historia de Los Andes. Procedencia y Lengua de los Aborigenes (1921),
Memorias de un muchacho (1924), Archivo de Historia y Variedades (1930-1931), Clave histérica
de Mérida (obra p6éstuma publicada en 1941), asi como sus trabajos tipograficos artisticos, como
la Foliografia de los Andes Venezolanos y la imagotipia. Murié el 3 de junio de 1938.
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En su desempefio intelectual investigd, estudid, rescaté y divulgé, para el pa-
trimonio histérico-cultural meridefio y venezolano, las tradiciones, leyendas, mitos,
lengua y piezas de algunas de las culturas aborigenes meridefas. Igualmente ejercié
diversos oficios y el cultivo de la escritura en varios géneros literarios. En su trabajo
recopilador, historiogréfico y ensayistico, procuré la construccién de una identidad
nacional y la concientizacién de la historia y la cultura venezolana y latinoamericana,
frente al avasallante y excesivo proceso modernizador y transcultural fordneo.

La Historia Cultural recoge el desarrollo de la cultura en cualesquiera de sus
expresiones, manifestando un interés por interpretar lo simbdlico y caracteristico
que hacen tdnicas muchas de esas particularidades culturales. En consecuencia, a
Tulio Febres Cordero le vemos, desde la perspectiva de la historia cultural, como un
personaje inter y multidisciplinario que cabalgé intelectualmente entre dos siglos,
tomando de ambos, criterios tedrico-metodolédgicos que incorporé a su linea de pen-
samiento, no sin revisar, versionar, adaptar o rechazar algunos de esos postulados que
no comulgaban con su posicién nacionalista y latinoamericanista.

Se pretende con este breve trabajo indagar sobre ese interés de Tulio Febres Cor-
dero a la observacién y comprensién de la cultura ancestral originaria, que hemos de-
nominado “inclinacién etnogrifica’, y cémo se reflejé en su produccién intelectual,
apoydndonos en la hermenéutica filoséfica de Hans-Georg Gadamer (1988, 1997),
que nos permite analizar los horizontes implicados, como el que se refleja en los do-
cumentos y obras del autor, el medio en el que se desenvolvié y con el cual interactué
en un proceso de retroalimentacién que evidentemente molded su pensamiento y se
plasmé en su obra, y finalmente la percepcién y comprensién del autor, obra y época
desde nuestra propia mirada u horizonte.

UNA BASE IMPORTANTE: LA FORMACION EN HISTORIA
DE TULIO FEBRES CORDERO

La primera inquietud respecto a la naturaleza del interés de don Tulio en la
historia, y luego en esa manifiesta tendencia a conocer, comprender y divulgar la
cultura originaria de su regién meridefa, es suceptible de ser respondida con el muy
sugerente epigrafe de este trabajo, palabras que denotan una preferencia de interés
expreso hacia el pasado histérico regional y nacional, pero que para la época no se
podia tomar sino como una “inclinacién o gusto” por los temas de historia, culturas
antiguas o de otros lugares, debido a que los tnicos estudios universitarios ofrecidos
en la universidad de su ciudad meridena eran de Ciencias Politicas (abogado),” Me-

2 Don Tulio finalmente decidié estudiar la carrera de Derecho o Ciencias Politicas, como se le de-
nominaba en esa época, y aunque los termin6 en 1882, cumpliendo con los requisitos requeridos
por la Universidad de Los Andes, no llega a doctorarse sino 18 afios mas tarde en 1900.
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dicina y Teologia y Cdnones. Febres Cordero lo expresa con franqueza al escribir sus
memorias, en la mediania de edad:

A laverdad, no me era grata la carrera de Derecho, cuanto a la parte profesional se entiende [...]
Me llamaba por otros senderos el amor a las letras y las artes. Mds me complacia la vida del taller
artistico que la del escritorio o bufete del Abogado; y en el campo de los estudios intelectuales
preferia los de Historia y Literatura. (Febres Cordero, 1991, p. 41)

Los estudios iniciales de latinidad, propios de la educacién escoldstica de la épo-
ca, le prepararon en ciertas asignaturas muy propicias para el estudio histérico y esa
posterior inquietud por indagar sobre el pasado originario de las culturas meridenas.
Ademds del latin, cursé las cdtedras de gramdtica, retdrica y dialéctica, denominados
“conocimientos verbales”, asi como aritmética, geometria, astronomia y musica, que
constitufan los conocimientos “matemdticos”. Luego, en sus estudios de filosofia cur-
s6 matemadticas, fisica, geografia e historia universal (Febres Cordero, 1991, p. 40),’
esta tltima de reciente creacién para 1877.

La cdtedra de historia universal debié marcarlo profundamente, no solo por su
ya propensién natural a los estudios humanisticos, sino ademds porque uno de sus
profesores fue Federico Salas Roo,* médico, miembro de la Sociedad de Ciencias
Fisicas y Naturales de Caracas, quien asi como viajé por Europa también lo hizo
como acompanante de Francisco Michelena y Rojas,” en su recorrido de exploracién
por el rio Orinoco. Igualmente fue quien preparé la Seccién de Botdnica y Zoologia
del Estado Guzmén Blanco y las mismas secciones para los Apuntes estadisticos del
estado Mérida (1877) de Monsenor Jests Jauregui Moreno. Este exhaustivo trabajo le
valié el reconocimiento de estudiosos de la vida cientifica venezolana, como Adolfo
Ernst, Aristides Rojas y Jestis Rosas Marcano, quienes promovieron su incorporacién
en la Sociedad de Ciencias Fisicas y Naturales de Caracas (Pérez, 2008, p. 18).

Probablemente Salas Roo debié ejercer una notable influencia en el joven
estudiante, por cuanto en 1909 muere el maestro y Tulio Febres Cordero escribe una
semblanza de €l expresdndose en estos términos:

Era una verdadera enciclopedia: disertaba magistralmente, sin esfuerzo alguno, sobre cualquier
ramo de las ciencias fisicas y morales [...] Es mucho de admirar que hombre de tan extraordi-
narias facultades intelectuales, de memoria tan privilegiada y tan galano y elocuente decir, no
frecuentase la tribuna oratoria ni escribiese para el libro y el periddico. (Febres Cordero, 1931,

p. 356)

3 Fundada en 1877, segin lo menciona en su obra.

4 Médico, escritor, acucioso viajero por Europa y por la geografia venezolana.

5 Francisco Michelena y Rojas (Maracay, 26/05/1801 - Amazonas, 27/09/1876) fue diplomatico,
ministro, gobernador y “viajero universal”. En 1855 fue nombrado agente confidencial de Vene-
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Notable impresién debié ejercer el maestro en el alumno y a su vez éste en
aquel. En julio de 1924, cuando Tulio Febres Cordero edité su obra Memorias de
un muchacho, Federico Salas Uzcdtegui, hijo de Federico Salas Roo, le escribe desde
Maracaibo:

En dias pasados recibi aqui en Maracaibo, [...] su bello libro Memorias de un muchacho |[...].
Muy agradables ratos me ha proporcionado la lectura de dicho libro: [...] gracias, muchas gra-
cias, por los elogios que hace a mi padre al citar la Cdtedra de Historia Universal que él regent6
en la Universidad de Mérida [...] Creo que lo que constituye la excelencia de un sistema de
ensefanza es que se logre establecer entre el profesor y los discipulos esa comunidad de ideas,
gustos y sentimientos que constituye el alma de las cosas. De esa suerte debié ser la afinidad
intelectual que se establecié entre ustedes, puesto que muchos anos después of decir a mi padre
que: rara vez habfa encontrado un nicleo de jévenes mds inteligentes y apasionados por el es-
tudio que sus discipulos de la Clase de Historia Universal, entre los cuales citaba a usted. (Salas
Uzcdtegui, 28 de julio de 1924)

A esto debemos agregar que Tulio Febres Cordero anos después, en 1892, fue
el catedritico de esta asignatura que impartié hasta 1924 aun cuando habia sido
jubilado en 1912. Este bagaje académico temprano le reporté notables habilidades
que pondria en préictica en sus investigaciones histéricas, lingiiisticas y culturales,
enmarcadas dentro de las corrientes de la época, como el positivismo, cuya ideologia
marcaba el proyecto de reconstruccién nacional; el modernismo literario como
referencia estética; y el movimiento “americanista”, llamado a forjar una conciencia de
identidad histérica y cultural propia, sin adscripciones a Europa o Estados Unidos, y
a la que se sumaron varios pensadores en América Latina (Tinoco, 2008, pp. 90-91).

En la ciudad nativa consulté la documentacién a la que tuvo acceso en el archivo
del estado o la biblioteca de la Universidad, la del doctor Caracciolo Parra y Olmedo
(Febres Cordero, 1930Db, p. 53), y en su propia biblioteca, cuya coleccién antigua®
contiene una diversidad de titulos de autores nacionales y extranjeros, que consultd
y le proporcioné seguramente informacién valiosa para sus obras como: L origene
des aborigénes Du Péron et de la Bolivia, de G. De chequi-Montfort (1914); Historia
de las Indias escrita por Bartolomé de las Casas, de Bartolomé de las Casas (1877);
Nociones de geografia fisica, de Archibaldo Geikie (1885); Historia de la conquista
del Perii, con observaciones preliminares sobre la civilizacion de los incas, de William
Prescott (1853); Lecciones de antropologia, de Julidn Restrepo Herndndez (1917); Las
razas y la bistoria: introduccion etnogrdfica a la historia, de Eugenio Pittard (1925);
Algo sobre etnografia del territorio Amazonas de Venezuela, de Martino Matos Arvelo
(1908); Etnografia del Estado Mérida: escrita para el Centenario del Libertador, de José

6  Su biblioteca particular, denominada hoy en dia Biblioteca Febres Cordero, fue donada por la
sucesion Febres Cordero en 1978 a la Biblioteca Nacional y tiene su sede en la ciudad de Mérida,
Venezuela.
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Ignacio Lares (1883); El indio americano: etnografia, prebistoria e historia colonial-
hispanoamericana, prospecto, de Américo Bricefio Valero (1930); entre otros. Esta
formacién del joven Tulio y la revisién de la bibliografia que consultaba, permite ver
los horizontes tanto histérico como el del autor, y nos ratifica ese gusto por estudiar
el pasado histérico de las culturas milenarias regionales, o, como lo denominaba el
mismo Febres Cordero, fijar sus ojos “en un sillén viejo, en un cacharro indigena”, lo
que nos ratifica ese interés que ademds participaba de la corriente americanista muy
en boga y a la que se sumaron varios ensayistas de la region para finales del siglo XIX
y comienzos del XX.

LA INCLINACION ETNOGRAFICA EN SU PRODUCION INTELECTUAL

Como hemos mencionado, esa base tedrica le permiti6é desarrollar su labor de
rescate de la historia, costumbres y tradiciones, con una mirada consciente por el
valor de las culturas ancestrales, asumiendo posturas criticas frente a las corrientes
modernizadoras que se instalaban en el pais para la época. Parte de ese pensamiento
comienza a manifestarlo a los 21 afos en el Discurso pronunciado en la Universidad

de Los Andes (1881), donde expresa:

La peninsula Ibérica, inspirada en la codicia, trabé lid desproporcionada y sangrienta, que mds
que conquista fue una invasion atentatoria contra la libertad, no de un pueblo ni de una nacién,
sino contra la libertad y desenvolvimiento de un nuevo mundo. (Febres Cordero, 1881, p. 6)

Ideas como estas las manifestaria a lo largo de otros escritos insertos en los
periédicos que editaba, como E/ Ldpiz (1885-1896) y El Centavo (1900), y las obras
Décadas de la historia de Mérida (1920), Memorias de un muchacho (1920), ademds
de Archivo de historia y variedades (1930, tomos [ y II).

Su inclinacién etnogréfica corrié parejo con su pretension de divulgar, educar y
concientizar mediante la valoracién de lo propio, resaltando la necesidad de estimular
la identificacién con las raices originarias de lo venezolano. Utilizé técnicas de
recoleccién de datos, no depuradas como lo harfa un etnégrafo, como la entrevista, la
toma de notas, la observacién no participante, que se puede apreciar en las siguientes
frases: “ademds de las danzas, como todavia se observa”; “en Aricagua muri6 en 1894
un indio viejo, que hablaba la lengua mucubache con tanta propiedad y garbo, que
crefa uno hallarse frente a frente de aquella desgraciada raza”; “en Mucuchies vagaba
por las calles en 1895, una viejecita que algo sabia, pero a causa de sus muchos anos
era dificultoso entenderla”, o “hasta la década de 1870 a 1880, recordamos que atin
dialogaban en ella [el lenguaje] los indios viejos que salian a los mercados de Mérida
y Ejido, procedentes del Morro y otros lugares”; y finalmente “recordamos haber
visto indias de Mucuchies en el traje primitivo” (Febres Cordero, 2007, p. 28).
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Se preocupé por rescatar documentos, piezas arqueoldgicas, acopié datos e hizo
un par de viajes a algunos sitios donde, para su época, ain quedaban vestigios de
vivir algunos miembros de las culturas originarias, como se deduce en las obras ya
mencionadas Estudios sobre Etnografia Americana (1892) (Febres Cordero, 1930-
1931, pp. 32-61) y Canto Guerrero de los aborigenes de Mérida (Febres Cordero, 1930a,
p. 67). En este tltimo relata su traslado hasta Aricagua, trasmite su experiencia con
esa cultura “otra’, y deja constancia de ese encuentro en la visita a los monumentos
“precolombianos”, la conversacién con los indigenas y la manera como interactué en
su lengua nativa sorprendiéndolos al recitar los niimeros del uno al diez. Segtin Tulio
Febres Cordero, el canto suave y melancélico producto de su encuentro, “vertido al
castellano” se podria traducir como: “Corre veloz el viento; corre veloz el agua; corre
veloz la piedra que cae de la montana” (Febres Cordero, 1930a, p. 69).

De su obra Tradiciones y Leyendas forma parte la mds conocida, denominada
Las Cinco Agui/as Blancas (El lpiz, 10 de julio de 1885), en la cual se relata el origen
mitolégico de la Sierra Nevada de Mérida. Pero también tiene La laguna del Urao, La
leyenda del dictamo 'y la hechicera de Mérida, asi como en el orden lingtiistico: Estudio
sobre el origen de los Americanos basado en la onomatologia geogrdfica indigena y Lista
de nombres geogrdficos indigenas del Nuevo mundo, ambos insertos en su trabajo sobre
Etnografia Americana (1930, tomo I y II).

En su Coleccion de Cuentos (1930b, pp. 50-57) se encuentra el titulado “Las
paredes hablan”, que denota todo un trabajo de indagacién un tanto similar con la
etnogréfica, en el que a medida que va examinando las paredes de una casa antigua en
el campo a donde habia ido de visita, al llamarle la atencién un pequefio monograma
escrito, va describiendo lo que hace para indagar sobre él, los datos que va recogiendo
y anotando, las entrevistas que realiza y a la par va estructurando el relato a partir
de la informacién recabada, con un fondo histérico para ese momento usual en los
campos venezolanos por donde pasaba cada caudillo con sus tropas, llevindose a su
paso a los campesinos para llevar a cabo una de las tantas guerras civiles y combates
armados de nuestro pasado histérico decimonénico.

Memorias de un muchacho, su obra autobiogrifica, desde nuestra percepcién
pudiera verse también como producto de su inclinacién etnogrifica de corte socio-
cultural-urbano, con una presentacién literaria. Don Tulio actda como un etnégrafo
que estd “ahi”, narralo que acontece en la ciudad, sus personajes, costumbres, tragedias
y fiestas en un lapso prolongado de tres afos, en el cual, junto a la comunidad,
observa, vive, analiza y luego escribe para dejar un legado cultural.
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APORTES DE SU INCLINACION ETNOGRAFICA Y SU OBRA A LA
CULTURA LATINOAMERICANA

Como se ha mencionado, Febres Cordero participé de movimientos como el
americanista y por consiguiente de los debates que se generaron en torno a las diversas
concepciones sobre el hombre americano. Su estrecha relacién personal y profesional
con personajes de las ciencias, académicos, escritores, naturalistas y religiosos del
entorno merideno, nacional e incluso internacional, de los que recibi6 y con los que
comparti6 informacién, le ayudaron a formarse una sélida idea de cultura e historia
y la necesidad de apropiarse de ella para forjar nacién, participando de la misma
inquietud con Lisandro Alvarado, Aristides Rojas, José Ignacio Lares y Julio Cesar
Salas (Lares, 1907, p. 3; Pérez, 2008, p. 50).

En el dmbito internacional conocié el trabajo desarrollado por el antropélogo
Franz Boas (en EEUU), Ernesto Restrepo e Isidoro Laverde Amaya (en Colombia),
y Ricardo Palma (en Pert). Con algunos de estos mantuvo una estrecha relacién
epistolar y de intercambio intelectual y ese contacto con escritores con la misma
preocupacién por pensar a América Latina desde ella y para ella, le proporciond
la informacién necesaria para su inclinacién etnogrifica que luego se reflejé en los
escritos La legislacion primitiva de América (1900), su tesis de grado en Ciencias
Politicas en la Universidad de Los Andes (1900), y Estudios sobre Etnografia Americana
(1892), en el que refiere la similitud de ciertas voces de las naciones originarias
latinoamericanas y la meridena recogidas para ese trabajo:

En 1884, en que recogiamos algunas voces del dialecto de los mucuchies, indios de la Cordillera
andina venezolana, [...] oyendo hablar a una india de raza pura, pues no acertdbamos a indicar
en lo escrito un sonido mezcla de vocal y consonante que precedia a ciertas palabras; entre ellas
recordamos una terminada en pu, cuya primera silaba, si realmente la habfa, se pronunciaba
mds por la nariz que por la boca: no era ampt, ni empd, ni impd, ni ompd, ni umpd, y en
vista de esto, zanjamos la dificultad escribiendo simplemente mpt (sol) (Febres Cordero, 1930-

1931, p. 37).

De igual manera los diversos articulos que publicé en su obra Archivo de Historia
y Variedades (1930, tomo 1), agrupados con el titulo de Estudios sobre Etnografia
Americana (1892) y que contiene: Estudio sobre el origen de los americanos basados
en la onomatologia geogrdfica indigena; Listas de nombres geogrdficos indigenas del
nuevo mundo en que figuran solamente los que principian por cha, che, chi, cho, chu
y por hua u gua, como también los que llevan al fin esta tiltima voz; El chocolate y
el chorote: estudio historico; Origen del cigarrillo. Es indigena de América (1929); y
finalmente Antigiiedad de la pelota. Los indigenas de América la jugaban con hombros
y cuadril (1928); son trabajos que tocan temas referidos a las culturas indigenas
americanas en su origen, normas, leyendas, mitos y lingiiistica. Ensayos que fueron
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valorados internacionalmente cuando esa posibilidad de trascender las fronteras
patrias no era nada fécil, y menos si se trataba del reconocimiento de la comunidad
cientifica internacional. Con su Estudios sobre Etnografia Americana participé en
el IX Congreso Internacional de Americanistas,” celebrado en Huelva, Espafa, en
1892, y en el Congreso geogrifico Hispano-portugués-americano que se celebré en
Madrid, Espafa en 1892.

Estas obras son un importante aporte a la historia de la cultura originaria
latinoamericana realizada por ensayistas y escritores regionales, que, como Tulio
Febres Cordero, tuvieron una intencién de comprender y divulgar historia y cultura
desde Suramérica y para Suramérica. Ciertamente sus trabajos estdn impregnados de
los presupuestos tedricos de su tiempo, pero ello no quita el valor histérico, cultural
inter y multidisciplinario de sus esfuerzos.

A MANERA DE CONCLUSION

Tulio Febres Cordero se formé y nutrié dentro de los movimientos y corrientes
de pensamientos como el romanticismo y el modernismo, ademds del positivismo
y el americanismo, de los cuales tomd lo necesario para luego desarrollar su propio
criterio con fundamento en lo particular e histérico que hace diferente a Venezuela y
América Latina, de igual manera que lo hicieron otros contemporineos conscientes
de laidea de la construccién de una historia, una cultura y un ciudadano propiamente
latinoamericano.

Propugné la educacién como medio para la transformacién del pais hacia una
sociedad préspera sin perder su identidad nacional, de ahi su propésito de referir
mediante la escritura los mitos y leyendas de las culturas ancestrales. Su labor y
la de otros venezolanos en épocas pasadas y presentes, constituyen esfuerzos por
concienciar la construccién de una identidad propia, libre de la negatividad que
por siglos ha propiciado una autoimagen negativa del venezolano, basada en la
desvalorizacién de nuestras sociedades y culturas amerindias, afroamericanas e
iberoamericanas, ademds de propiciar la negacién del valor de esas sociedades y

7  El Congreso Internacional de Americanistas, celebrado desde 1875, en la ciudad de Nancy (Fran-
cia), propuesta de la Société Américaine de France tenfa como objetivo “contribuir al progreso de
los estudios etnograficos, lingliisticos e histéricos relacionados con las dos Américas, especial-
mente para la época anterior a Cristébal Col6n”, segtin reza su pagina en la web (ica2012.univie.
ac.at). A este congreso y alternativamente al Congreso Geografico Hispano-portugués-americano,
reunido en Madrid, ambos en 1892, fue invitado Tulio Febres Cordero y, a pesar de no haber podi-
do viajar, prepar6 para esa ocasion el trabajo Estudios sobre Etnografia Americana, el cual consta
de un tratado sobre el origen de los americanos basado en la onomatologia geografica indigena y
un estudio histérico sobre el chocolate y el chorote, culminacién de su investigacidn etnografica.

8  Tulio Febres Cordero no pudo asistir a esa invitaciéon en Espafia por el estado de inestabilidad
politica que vivia el pais en ese momento.
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culturas por omisién, el silencio sobre el patrimonio cultural de origen no europeo y
la exaltacién de modelos humanos y estilos de vida fordneos (Quintero, 2000, p. 74).

Tulio Febres Cordero, en su quehacer humano y profesional, desarrollé una
labor de equiparable al de un historiador cultural, en la regién meridena y venezolana,
mediante la recoleccién, investigacion, estudio y difusién de la historia local, regional
y nacional que publicé en varias obras de tipo ensayo histérico, cuento, novela,
crénica, leyenda, discurso y articulos en periédicos y revistas desde una manifiesta
“preocupacién por lo simbdlico y su interpretacién” (Burke, 2005, p. 15).

Consideramos que la obra ensayistica de Tulio Febres Cordero en la que reflejé
esa inclinacidén etnogréfica, es una importante contribucién para la historia de la
cultura venezolana y latinoamericana, y aunque sus trabajos estdn impregnados de
los presupuestos teéricos de su tiempo o “el espiritu de la época”, como lo dijera el
mismo autor, ello no desmerece el valor histérico, cultural y multidisciplinario de su
obra. Su aporte pionero es vital, en este siglo XXI, para la formacién de una identidad
que atn seguimos construyendo, revitalizando, pero, sobre todo, concienciando en
nuestra tierra suramericana.
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EL DISCURSO DE LA MIRADA
HACER RELATO: LA EXPERIENCIA FOTOGRAFICA
DE NINXS RETRATANDO EL BARRIO!

CAMILA ESTIGARRIBIA
Facultad de Filosofia y Letras, Universidad de Buenos Aires
Provincia de Buenos Aires, Argentina

arrar una experiencia y con ella hacernos la pregunta sobre cémo se

construye el discurso del barrio y cémo podemos hacerlo de modo

distinto, cambiando al narrador, trocando los roles instalados, es el
propésito del presente articulo.

Con un cdmara en mano. Con los pies en el suelo fue el lema con el que nos mon-
tamos a sacar fotografias del barrio (desde enero hasta abril del afio 2016). Un grupo
de doce nifios y nifas del barrio de Mamera, en Caracas, Venezuela, salié a fotogra-
fiar lo propio: fotos de lo que les daba miedo, de un lugar oscuro, de algo cémico,
de escaleras y pasillos, de personajes, de comida, de cosas que les daban pena... Asi
recorrimos el barrio con cdmaras y celulares, en grupos y solos. Editamos. Pensamos
nombres y contamos historias. De este modo nacieron las de Alejandra que aprendid
a leer; la del 4rbol de aguacate que atn estd creciendo; la de las escaleras y los filos; la
de los animales como Lili, que no para de ladrar; la de las alcantarillas que dan asco;
la de los patios construidos con tablas donde dejar mensajes secretos; la de las siestas
y las cocinas. Asi fueron naciendo las historias del barrio como relatos intimos: un
discurso propio a partir del reconocimiento en territorio. Son ellos y ellas desde ellos
y ellas: haciendo de la sintaxis fotogrdfica una intimidad que habla del espacio que
habitan y que los habita.

1 Las fotografias tomadas por los niflos y nifias en el taller no han sido publicadas en este trabajo,
porque no se ha contado con el consentimiento informado o autorizacién escrita de las madres,
padres o representantes legales de los/las menores de edad.
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[. ELLOS DESDE ELLOS: HACER DISCURSO PROPIO

De pronto habitar el territorio es recorrerlo a pie.

M. Saravia Madrigal (2004)

Consejo Comunal “El Gudsimo”. Comuna “Un paso al frente”, Corredor Mamera
— El Junquito, Caracas, Venezuela.

Ellos y ellas son los nifios y las nifias que habitan el barrio. Es un grupo de doce
integrantes, distribuidos equitativamente entre nifios y nifas, de entre 8 y 13 afios
de edad. El marco que encuadré el proyecto fue el Plan de convivencia de la Gran
Misién Barrio Nuevo Barrio Tricolor, programa perteneciente al Gobierno Boliva-
riano de Venezuela, por medio de la Alcaldia Metropolitana de Caracas. Dicho Plan
se sostuvo en la generacién de estrategias territoriales con abordaje comunitario que
permitiera la potenciacién de los actores que habitan el barrio. Ellos y ellas formaron
parte de este Plan, participando en un espacio optativo y recreativo de exploracién
fotogréfica. Ellos y ellas viven en un ranchito en medio del cerro, compartiendo
habitaciones, ropa, el aire de la altura... compartiendo. Se dedican a jugar por los
pasillos, a andar de acd para alld. Se dedican a transitar su espacio, a vivir recorrién-
dolo. Este es el escenario que habitan: un escenario del que solo ellos con justicia
pueden hacer discurso, narrar alguna historia que lo ordene, que lo intente capturar,
aunque no alcancen las palabras. Un discurso al que estamos acostumbrados a cons-
truir nosotros (desde afuera: extranjeros, estudiosos; los que sabemos de pardmetros
y categorias) por medio de la violencia de la academia y la clase. Un discurso desde
la mirada piadosa, estereotipado en la exclusién y la pobreza, ligado a la compasién
(Dussel, 2011) y que desde la misericordia mira al otro como “victima, extrano, ex-
tranjero, deficiente” (Castiblanco, 2015).

Deseamos un narrar genuino, que trate de decir lo no dicho, lo no visto, algo
que sucede y que es siempre diferente, Gnico, irrepetible. Un discurso que debe res-
ponderle al prefabricado y multiplicado en las universidades. Un discurso que hable
de texturas, matices, reveses, olores y colores, y no falsos acabados cerrados de la
pobreza encriptada, clasificada, conocida antes de conocer. Queremos nazca el lugar
a la mirada del otro, a la mirada en territorio. Y un territorio que solo es reconocible,
recorriéndolo, metiéndose dentro, haciendo experiencia al andar, transformando de
a poco lo totalmente desconocido en algo un poco més conocido: “El extranamiento
del fordneo al conocer los personajes y el lugar, los cddigos al comienzo incompren-
sibles, la dureza de los primeros didlogos” (Alarcén, 2000, p. 10).

Asi: en el barrio estd el azar, el choque sensible, el gusto por el estar ahi (Larrosa,
2015), por transitarlo. De este modo, describir el barrio no necesita de palabras que
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lo cierren, sino de transitos que abran sentidos de lo plural, de lo indescriptible, de
lo inenarrable de sus dindmicas.

Deseamos desandar los discursos heredados, buscando la posibilidad de discur-
sivizar la propia experiencia, el tacto y el contacto, con un discurso que lata desde
adentro devolviendo la palabra y la mirada a los que les pertenecen: los duenos del
territorio.

[I. DAR A MIRAR

El desafio es sostener una mirada contrahegemonica que sea capaz de construir
discurso vélido, oponiéndose al heredado, adultocéntrico y académico, en el que
quienes tienen voz somos los adultos, que sabemos y, desde afuera, analizamos. Es la
apuesta por salir del espacio cémodo y regodeante de ser agentes constructores de
discursividad (y de realidad), volviéndoles a entregar la palabra—mirada a quienes les
pertenece: locales que habitan el espacio.

En este sentido, la entrega es doble: una entrega clasista que devuelve el discurso
del barrio a la gente del barrio y otra, etaria, que devuelve la voz-mirada a los nifos,
arrancandosela a los adultos.

Pero ya no es posible seguir pensando en la infancia como un dnico lugar desde
donde ser nino. Tenemos que poder pensar en /as infancias: unicas, multiples, plura-
les. No solo distinta a nosotros (adultos), sino distinta (necesariamente) entre ellos.

El juego es entregar la cdmara como un salto a mil miradas: no una de la in-
fancia, sino cada una de las infancias, como cuanta cimara haya, como cada nifio y
nifa haga la experiencia de mirar por el lente y capturar. Un juego que se entrega a
purificar la mirada, limpiar la imagen, y cuestionar los parimetros heredados de lo
fotografiable, entregdndose a mirar con otros ojos.

La propuesta es la de dar a mirar, ddndole a cada cosa su luz propia, resonando
con aquel que mira y que por alguna razén decide que en cada fotografia estd su ba-
rrio. Aqui cobran sentido, como nuevas narrativas contrahegemonicas, las fotografias
de una puerta, de una empanada mordida, de un cartel de chupis,’ juzgando los hori-
zontes de lo decible, de lo mostrable, del campo de significacién cultural e histérico.

Porque en nuestro espacio adultizante no existe la mirada ingenua que mira
el mundo como si fuera la primera vez. Solemos hacer sintaxis fotografica bajo la
herencia de acostumbradas, haciendo proyeccién de nuestra propia manera de ver el
mundo (bajo el régimen perceptivo que nos modela): una forma estereotipada que
se despliega a través de lo proto-fotogrifico (Castiblanco, 2015). En este sentido,
siempre existe una foto mental (previa a la ejecutada) que tendemos a buscar y a con-

2 Dulce congelado a base de jugo de frutas, envuelto en un plastico contenedor.
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firmar cuando encuadramos y capturamos. Aquella captura no nos sorprende, sino
que verifica algo que previamente juzgamos y fuimos a buscar, sin dar apertura a algo
nuevo, sino a la verificacién de aquello que ya conociamos, anticipando el encuentro
con la alteridad, obturando toda posibilidad de sorpresa.

La apuesta por dar la cdmara a nifios y nifias, es por encontrarse con otra mi-
rada, quizds, mds genuina que se “encuentre desde la diferencia” (Vignale, 2007, p.
7), porque “el nifo es portador de una mirada libre, indisciplinada, quizds inocente,
quizds salvaje, el portador de una forma de mirar que ain es capaz de sorprender a
los ojos” (Larrosa, 2000, p. 6).

[II. HUELLA DE EXPERIENCIA

La Fotografia no dice (forzosamente) lo que ya no es, sino tan solo y sin duda alguna lo que ha sido.

Roland Barthes (1990, p. 149)

Si la fotografia no es espejo de realidad, si es huella del acto: no solo huella de
que la luz estuvo alli (Dubois, 1986), sino huella de la experiencia de haber estado
sacando la foto. Es el cuerpo en accién el que decide y saca la fotografia; el cuerpo
en el instante hablando de aquello que ha ocurrido una sola vez. No es el registro de
lo que pasd, sino: “el registro de algo que no podemos ver, sencillamente porque no
estuvimos ahi, en ese lugar, en esas miradas, en el momento en que fueron tomadas
las fotos” (Castiblanco Ramirez, 2015a).

Es la experiencia tinica de haber recorrido el barrio, de haber realizado una serie
de decisiones que los convierte en nifios haciendo discurso, desde una mirada ética
y politica: la propia. Una mirada que permite a cada paisaje y fragmento elegido
darle su luz propia, aquella que tributa a construir historia, identidad y relato. Es la
experiencia pedagdgica del cuerpo en presencia de la cdmara (y el poder) en mano.

[V. CONTRA LA PALABRA

Lo que no se puede traducir en palabras y, por tanto, lo que no se puede formular en términos de ideas.

J. Larrosa (2001, p. 1)

Si tenemos cuerpo de la experiencia, no necesitamos de palabras y explicaciones
que nos ordenen y nos comenten, nos hagan paréntesis textuales de lo sentido con
los sentidos. Asi, se nos abre la potencia de la mirada: “una mirada sin opiniones, sin
conclusiones, sin explicaciones. Una mirada que simplemente mira. [...] una mirada
quizds silenciosa” (Larrosa, 2001, p. 5).

Asi, la apuesta de tomar fotos cobra sentido: no con la pretensién de explicar,
sino con la creencia en la experiencia del hacer, en las micro decisiones instantdneas
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con que cada nifo y cada nina decide retratar su barrio: una imagen que dice mds
que mil palabras.

De este modo: por un lado, el accionar adulto (textuado) que explica y cierra
sentido; por el otro, la experiencia de nifos y ninas (mirada) que explora desde la pre-
sencia. Serd entonces el silencio de los nifios (reforzado es su etimologia “in-fancia”
“quien no sabe hablar”) anclado en la mirada como baluarte, contra todas nuestras
palabras adultas que explican e intentan comprender. Y vale aclarar que el silencio de
los nifos no estd dado porque nada tengan que decir, sino porque los modos de hacer
discurso no son, necesariamente, a través de la palabra. Asi, dar a mirar, implica una
entrega, no solo de aquello que es fotografiable, sino de las formas en que esto se
hace, creando discursos a través de sus propios mecanismos que distan de lo textual.
Siguiendo a Paulo Freire (1975), propiciar el espacio para sostener el empoderamien-
to a través del control del discurso: “no es aprender a repetir palabras, sino a decir su
palabra” (p. 11) (su mirada, su modo de aprender y entender el mundo).

V. UNA FORMA DE MIRAR EL MUNDO.
UNA FORMA DE MIRAR A LOS OTROS.

La condicion sine qua non para que haya imagen es que exista alteridad.
Jorge Larrosa (2015)

Entregar la cdmara como un nuevo lente desde donde mirar, es una entrega
democrdtica a construir el propio mundo, una propia forma de mirar el mundo.
Saldado el debate sobre el estatuto de verdad de una fotografia, entendiendo que la
misma no es testimonio, sino recorte y decisién, es que estamos pensando en que
hay, en cada una de ellas, una nueva propuesta que construye realidades, una nueva
existencia, un mundo distinto al heredado. No el mundo tal como es sino puesto en
sintaxis (Larrosa, 20006).

Desobedeciendo al discurso adultizante que pretende abarcarlo todo, la relacién
que los nifios entablan con su entorno no sélo se da desde la mirada, sino desde el
cuerpo, poniendo en juego la piel (Castiblanco Ramirez, 2015b), entrando en con-
tacto a través de una forma de mirar. La mirada, asi, deviene en vinculo.

Por lo tanto, estas formas de hacer discurso contrahegeménico necesitan como
condicién necesaria el vinculo. Mirar es vincularse en el silencio de las palabras y en
el sonido de los cuerpos en relacién.

En este sentido, el contacto es aquel que intenta desoir las proto-fotografias,
permitir que ocurra el encuentro, porque ver es dejarse ver (Larrosa, 2000) y esa
fotografia de los otros no es mds que un discurso, también, de lo propio.
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Llegados a este punto, asi como tuvimos un punto de partida, necesitamos uno
de llegada que nos permita la pausa para continuar. Un punto que habla del discurso
contrahegeménico construido desde nifios y nifas en su propio espacio: poniendo
el cuerpo y proponiendo el silencio de una mirada que construye realidades y que
construye vinculos

VI. DESDE LAS EXPERIENCIAS

De este modo fuimos construyendo una doble experiencia: la de los nifos y
nifias tomando fotos y la de la instancia de facilitacién impulsando dicho proceso.

Fue un espacio motorizado en el propio territorio, recorriendo el barrio y, de
forma ludica, fotografiando colectivamente.

Algunos ejes disparadores sirvieron para orientar las basquedas y composicio-
nes, intentando ahondar la construccién del discurso fotografico en una mirada que
desde los nifios y las ninas pueda hablar del entorno que habitan. De este modo, para
enumerar algunos de los ejes que sirvieron como excusas exploratorias:

Lo que nos da miedo.
Un lugar oscuro.

Algo cémico.

Escaleras, pasillos.

Los mejores personajes.
La comida mis rica.

Lo que nos da pena.
Lo que nos pone felices.
Algo asqueroso.

Algo peligroso.

Puertas raras.

Animales de aqui.

Lo que nos da tristeza.

Fue a partir de las fotografias tomadas que continud el trabajo de edicién: ju-
gamos a cambiar colores, sombras, recortes y, por ultimo, a pensar colectivamente
en epigrafes para las fotos. La construccién de los mismos se convirtié en una excusa
para hablar del propio barrio, siendo los ejes trabajados herramientas muy atiles a la
hora de construir el discurso. Luego de debates arduos en torno a las fotografias ob-
tenidas, pudimos ir consensuando epigrafes que resumieran los relatos intimos que
iban surgiendo en torno al barrio, sus historias y sus presentes.

Asi, esta experiencia doble fue dando sus frutos como espacios democréticos
de disfrutes compartidos. Una experiencia por demds enriquecedora para aquellos y
aquellas que participamos. Una experiencia para que nifios y nifias amplifiquen su
mirada en torno al barrio, compartan sus modos de comprenderlo y construyan un
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discurso de los escenarios que los habitan. Al mismo tiempo, una experiencia repleta
de aprendizajes también para la instancia de facilitacién: una experiencia de escucha
silenciosa, pero activa, acompafiando procesos donde otras y otros se vuelven prota-
gonistas.

Hoy tenemos las fotografias que nos hablan del barrio, los epigrafes que nos
narran sus intimidades y la huella en la cdmara que nos convoca a escuchar a sus
protagonistas: nifios y nifas construyendo discursos.

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

Alarcén, C. (2006). Cuando me muera quiero que me toquen cumbia. Bueno Aires, Argentina:
Editorial Norma.

Barthes, R. (1990). La cdmara licida. Nota sobre la fotografia. Barcelona, Espafa: Ediciones
Paidés Ibérica, S.A.

Castiblanco Ramirez, I. (2015a). Taller de imdgenes 5: dar la mirada. ;Es posible una ética
en la mirada en fotografia? FLACSO, Curso Pedagogia de las diferencias, organizado por
FLACSO. Buenos Aires, Argentina.

. (2015b). Exponer la mirada. Mirar(se) desde las diferencias en un proyecto de foto-
graffa participativa. FLACSO, Curso Pedagogia de las diferencias, organizado por FLAC-
SO. Buenos Aires, Argentina. Recuperado de http://www.academia.edu/28293882/
EXPONER I.A MIRADA. Mirar se desde las diferencias en un proyecto de fo-
tograf%C3%ADa_participativa

Dubois, . (1986). El acto fotogrdfico: de la representacion a la percepcion. Barcelona, Espana:
Paidés.

Dussel, I. (3 de julio del 2011). Igualdad y diferencia en el contexto educativo. Curso Peda-
gogia de las diferencias, organizado por FLACSO. Buenos Aires, Argentina. Recuperado
de http://ecaths].s3.amazonaws.com/cultura/1832431150.Igualdad%20y%20Diferen-
cia%20en%20el%20contexto%20educativo.docx

Freire, P. (1975). Pedagogia del oprimido. Buenos Aires, Argentina: Siglo XXI.

Larrosa, J. (2006). Ninos atravesando el paisaje. Notas sobre cine e infancia. En I. Dussel y
D. Gutiérrez (Comps.), Educar la mirada. Politicas y pedagogias de la imagen (pp. 113-
134). Buenos Aires, Argentina: Manantial / OSDE. Recuperado de https://infanciahoy.
wikispaces.com/file/view/Ninios atravesando el paisaje. Notas sobre cine e infan-
cia por Jorge Larrosa.pdf

. (2015). Cine y diferencias. Pedro Costa: Cémo entrar en el cuarto de Wanda. Curso
Pedagogia de las diferencias, organizado por FLACSO. Buenos Aires, Argentina.

Saravia Madrigal, M. (2004). El significado de habitar. Boletin CF+S, (26). Recuperado de
http://habitat.ag.upm.es/boletin/n26/amsar.html

Vignale, S. (2007). Apertura a una experiencia del Otro para una pedagogia de las diferencia.
Argentina: CONICET, UNCuyo.

ANTROPOLOGIAS DEL SUR: VISIONES, COMPLEJIDADES, RESISTENCIAS Y DESAF{0S 137

EL DISCURSO DE LA MIRADA HACER RELATO: LA EXPERIENCIA FOTOGRAFICA DE NINXS / CAMILA ESTIGARRIBIA



ANTROPOLOGIAS DEL SUR Y DESCOLONIZACION DEL PENSAMIENTO

138

El estd ahi adentro, pero no se ve.
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Me agarraron. Ella es la vecina. Y no sabia que salfa en la foto. Es divertido verle la cara de sorpresa.

El papd de Eric. Estd durmiendo porque estd cansado. Estd relajado y espera que le den masajes.
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ANTROPOLOG

Mi tia Katy. Estd cocinando caraotas y le va a poner alifios, sal, agua, cebollin y cilantro. Las comeremos con arroz.

El perro del nino. Es como un bebé. Yo lo quiero y por eso lo abrazo asi de fuerte.
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DE LOS BEAT A LA REALIDAD VIRTUAL.
UNA REBELDIA EN SOMNOLENCIA

EILyN VICcUNA
Grupo de Investigacion Alteridad Latinoamericana y Caribefia (GI-Alterlatino),
Facultad de Ciencias de la Educacioén, Universidad de Carabobo
Carabobo, Venezuela

INTRODUCCION

e los Beat a la realidad virtual. Una rebeldia en somnolencia es un es-

tudio de cardcter documental que busca analizar desde las ciencias

sociales las diferentes miradas del impacto de la industria cultural en
la interaccién social de los jévenes, incluyendo Latinoamérica.

En virtud de los embates de la cultura global, es necesario emprender un re-
corrido teérico desde la corriente sociolégica y antropoldgica y sus aportes ante la
construccién de las identidades juveniles. Este estudio aborda categorfas como la
subcultura, contracultura, tribus urbanas y la realidad virtual, como escenario vigen-
te de las culturas juveniles, cuyas expresiones colectivas se dan en espacios y tiem-
pos determinados. Estableciendo claras diferencias entre una categoria a otra, en tal
sentido la subcultura se caracteriza por ser un desafio hacia la cultura hegeménica,
una negacién a las instituciones (Estado, familia), siendo un fenémeno exclusivo de
las sociedades de postguerra' y por reflejo a las sociedades latinoamericanas, cuyas
manifestaciones se evidencian con actitudes y valores de resistencia, reflejados en un
estilo que busca diferenciarse de la cultura parental.

En segundo lugar se aborda el término contracultura, el cual deriva en ir en
contra, rechazando y marginando toda cultura hegeménica de manera ideolégica,
haciendo referencias a movimientos juveniles de la década de los 60° del siglo pasa-
do. Epoca de profunda fermentacién politica e ideoldgica, la cual fue debilitada y
despolitizada por medio de la industria cultural, con su poder de enajenacién ante la

1  Sehace referencia a la primera y segunda guerras mundiales.
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juventud. De esta forma se mitificé el concepto de rebeldia juvenil y se invistié con
estilos y actitudes de acuerdo con contextos culturales, permitiendo justificar expre-
siones efimeras, transitorias y visibles ante la sociedad, es asi como nacen las tribus
urbanas, manifestaciones momentineas con sentimiento itinerantes.

Para finalizar, se abordan algunos aspectos reflexivos en torno a la realidad vir-
tual, como elemento representativo de esta nueva era. La globalizacién cultural va
miés alld de una cultura sin frontera, implica un consenso en la aceptacién de las
ideologias de un grupo hegemdnico mediante la produccién, no solo de articulos,
sino de informacién, con el fin de crear necesidades que luego serdn satisfechas por
las multinacionales. Esta cultura global no tiene ningtin pensamiento que la funda-
mente, por lo que no responden a ninguna identidad en la supuesta unién de la hu-
manidad. Por el contrario, las culturas nacionales son expresiones de las experiencias
de los pueblos. En el marco de la globalizacién, en un mundo sin frontera, colmado
de libertades, cabe preguntarse: ;La era tecnoldgica nos hace libre o nos convierte en
esclavos? ;Es el fin de los tiempos? ;El fin del ser humano como lo conocemos? Serian
muchas las interrogantes que surgirian al reflexionar sobre los embates de la industria
cultural y su poder de enajenacién. De alli la invitacién a recorrer este sendero, a
buscar entre sus hojas la permeabilidad de la juventud generacién tras generacién.

DE LA GENERACION BEAT A LAS TRIBUS URBANAS

La palabra bear describe un estado de dnimo carente de cualquier superestruc-
tura, sensible a las cosas del mundo exterior, pero intolerante a las banalidades, es
haberse sumergido en el abismo de la personalidad, ver las cosas desde la profundi-
dad (Maffi, 1975).

Su cuerpo, colmado de oquedad, encontré un refugio en la produccién literaria
de aquellos anos, caracterizada por un grito de angustia desgarrada y de jubilo tur-
bulento. La palabra de los poetas tuvo en primer lugar un cardcter de denuncia exis-
tencial, una denuncia dolorosa y angustiada, y un ejemplo son los poemas de Irwin
Allen Ginsberg, quien junto a las producciones literarias de otros escritores como
Jack Kerouac y Gregory Corso, difundieron una “nueva sensibilidad”. En los afios
que encerraban los 50° y abrian los 60°, esta generacién se reconocié mds alld del
dmbito de la poesia, dejando de ser finalmente una experiencia individual y personal
de un pequefio grupo, para convertirse en un lenguaje colectivo de libertad.

A la par de estas construcciones literarias, surgieron pequenas subculturas como
el hipster “negro blanco”. Este intent6 asimilar del negro “la peligrosidad de una vida
vivida siempre en el presente”, ajena a las instituciones propias de la sociedad blanca,
a las cuales el negro no habia tenido nunca acceso. Una vida, por tanto, que buscaba
placeres que se podian “quemar” en el acto.
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De ahi la violencia, la sensualidad, la anarquia y el rechazo de todas las catego-
rias y juicios morales. Junto al hipster, aparecié el beatnik: el joven intelectual decidi-
do a hacer oir su propia voz en un sentido existencial y poético mds que politico, mds
abierto y extrovertido. Empedernido buscador de la verdad en el misticismo y en la
filosofia oriental, en el sexo, en el be-bop. El hipster con su mundo de violencia racial,
entregado a la fria y letal heroina, y el beatnik, poeta rechazado e incomprendido,
constantemente al borde de la locura (o de lo que el mundo burgués define como
tal). Dulce fumador de marihuana, lacerado por un amor mistico hacia la humani-
dad (Mafh, 1975, pp.17-19).

Esta es la imagen de rebeldia post-segunda guerra mundial en Norteamérica: jé-
venes sin esperanzas, destructores de su entorno, heridos por una realidad incompre-
sible ante sus ojos y con la mirada de una sociedad que albergé en ellos la esperanza
de un mundo mejor. Sin embargo, la desesperanza albergé sus entranas y posterior-
mente el sentimiento defensivo los llevé a saborear lo que hasta ahora era desconoci-
do, el impetu de la rebeldia les permitié organizarse en contra de la represién racial
y es asi como el Black Power inicia sus revueltas. Posteriormente, en la incansable
busqueda de una nueva conciencia de clase, los Black Panther y las organizaciones
estudiantiles universitarias alzaron su voz en pro de la no-violencia dando origen a
las organizaciones estudiantiles de izquierda.

Estas corrientes “subterrdneas” de los afios 60’ influyeron significativamente
en las artes. Todas las manifestaciones artisticas fueron tocadas por el resurgir, por
el redescubrimiento de esa conciencia. El Underground alteré el teatro, el cine, la
literatura, redescubrié la musica popular, el blues y el jazz, y sobre estas bases creé
con la musica pop una nueva forma de comunicacién. Fundié palabras y musica,
poesia y jazz, y dio al cine un cardcter figurativo, expresivo, técnico, que las demds
artes habian alcanzado en movimientos de principio del siglo XX en Europa, como
el impresionismo, expresionismo, cubismo, dadaismo, surrealismo, futurismo, hasta
el pop-art en los Estados Unidos de América. Atac los tabues burgueses de la obs-
cenidad, del sexo, de la pornografia, de la promiscuidad, de la homosexualidad y del
lesbianismo, tanto en el campo cultural como en el social y en la vida cotidiana, va-
cidndolos del contenido fraudulento e hipécrita que mantiene la sociedad burguesa,
donde, y segtin el tipo de escritor, la reprobacién moral y religiosa coexiste con la
experimentacién con fines lucrativos.

Es en este escenario impregnado de incertidumbre y emotividad donde surge
la llamada cultura Underground o cultura subterrdnea. El término se referia en un
primer momento a cierto tipo de cine, diarios y revistas, con una connotacién de
cardcter estrictamente lingiistica, era similar a subterrdneo, irregular, clandestino y
daba un vago sentido de conspiracién. A partir de 1963 el término se fue extendien-
do poco a poco a un campo cada vez mds vasto, identificindose finalmente con una
parte de la subcultura juvenil de los Estados Unidos y, por reflejo, a Latinoamérica.
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Asi, pues, el Underground indicaba aquella “nueva sensibilidad”, nacida originaria-
mente en los afios 50 y convertida en la década sucesiva en una “nueva cultura’,
“cultura alternativa”, “contracultura”.

La contracultura se podria definir como una cultura de resistencia a los valores
de la sociedad dominante. Para su comprensién, son importantes dos factores: la re-
sistencia cultural con su condicién racial o de minoria étnica, y la condicién de clase.
Esto alude a que la contracultura existe siempre en el contexto de sistemas culturales
determinados por la relacién dominante-dominado. Dicha resistencia estd vinculada
a la historia del individuo que lucha por no ser sometido totalmente a una cultura
ajena no sélo desde un punto de vista individual sino también desde el punto de vista
politico, ya que busca su liberacién y reconocimiento social (Britto, 2001).

Un ejemplo de ello fue la juventud venezolana de los afios 60°, la cual marcé
pauta en la lucha contra un sistema opresor, radical y excluyente. Esta rebeldia se
manifest6 a través de multiples expresiones y un ejemplo fue “Poder Joven” como
expresién de la rebeldia juvenil de la época. Si bien es cierto que la lucha armada fue
protagonista durante este periodo, la cultura tuvo también un rol protagénico y, de
la mano con las armas, sirvié de canal para transmitir mensajes de cardcter subversi-
vo. Asi, la literatura, el teatro (las tablas) y especialmente el canto, fueron instrumen-
tos que emplearon los jévenes venezolanos.

En la literatura se podria recordar al grupo El Techo de la Ballena, quienes
utilizaron como arma la palabra, sus diversas manifestaciones en las artes y las letras
siguieron un oleaje dadaista, surrealista y bearnik. Conté en sus filas con artistas y
escritores de la talla de Carlos Contramaestre, Juan Calzadilla, Edmundo Aray, Fran-
cisco Pérez Perdomo, Salvador Gardenia, Ddmaso Ogaz, entre otros.

Fue una época de profunda fermentacién politica e ideoldgica, se cierra el oscuro periodo de
la persecucién maccartista, de la aventura coreana, de la guerra fria y comienza la retérica més
hipécrita, de la exaltacién tecnoldgico lunar, del juego de ajedrez con Cuba e Indochina (los
alfiles negros en Bahia de Cochinos, en Santo Domingo, en Vietnam, en Camboya), las ventas
de armas, asesinatos politicos, golpe de estado, preparacién de tropas especiales en puntos neu-
rdlgicos como Bolivia, Venezuela y Uruguay. En el interior, el extremo poder de los mass-media
(el gran aliado del sistema) manipula las noticias, pero no puede negar los afios de revueltas
negras, de ghettos en llamas, de brutalidades policiacas y racistas, de atentados, de destruccién
de simbolos de consumo y del bienestar blanco, de furiosas y desesperadas insurrecciones paula-
tinamente encauzadas hacia una nueva conciencia negra... (Maffi, 1975, pp. 25-26)

Bajo este escenario, la juventud alzé su voz contra los sistemas opresores, buscé
a través de los grafitis, la danza, la musica y la literatura ser escuchada. Movimientos
Hippies impusieron su protesta ante una sociedad burguesa y ante el genocidio en la
guerra de Vietnam. Sin embargo, el sistema se encargd de mitificarlos dejando atrds
el verdadero trasfondo de un grupo que intent6 romper las ataduras con la cultura
dominante. La sociedad burguesa, con su maquinaria ideolégica amparada bajo el
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abrigo del consumo, sumergi6 en un estado de somnolencia a estos movimientos
juveniles. Su fervor fue adormecido por la gran industria cultural. De esta forma
los simbolos de la juventud no volverian a tener una connotacién subversiva, la ju-
ventud convertida en esclavitud moderna seria el signo distintivo de la sociedad de
consumo. La rebeldia se apoderé de la pantalla y la cultura del simulacro albergé los
hogares a través de los medios de comunicacién.

EL SUENO INSOMNE

Para Silva (1974), “El suefio Insomne, es la genial expresién hallada por Teo-
doro Adorno para designar a la televisiéon” (p. 153). La televisién fue el arma letal
de la guerra subliminal, el objeto con mayor carga ideologia de la industria cultural.
Los mass-media entraron en escena. Con todo su arsenal medidtico y nueva simbo-
logia penetraron en las células juveniles, alienaron y convirtieron lo clandestino en
moda. Manifestaciones juveniles formadas por pequenas agrupaciones de identidad
colectiva serfan llamadas “tribus urbanas”; uniformaron su apariencia y regularon sus
formas de pensar y de actuar. Se sentian creadores genuinos de esta subcultura, sin
embargo, tan sélo eran esponjas de una nueva tendencia social, reflejo de una mili-
tancia juvenil cuyo eje giraba en torno a los ideales politicos o a la expresién artistica
necesarias para mantener el valor simbdlico de la rebeldia juvenil.

En la actualidad, estas tribus urbanas, ademds de identificarse con ideologfas
politicas, se refugian en ciertas creencias religiosas (espirituales) e intelectuales, pero,
sobre todo, crece una identidad estética que los agrupa. Su proceso de socializacién
se construye a partir de las emociones, dejando a un lado la racionalidad. Pertenecer
a un grupo implica una identidad distinta al mundo de los adultos, ser parte de una
tendencia, de un estilo que los identifica y les permite ser anémalos con respecto a
la cultura tradicional.

Si bien es cierto que la juventud es sinénimo de rebeldia, también es parte del
desarrollo de una sociedad. Cuando la industria cultural permea en esas identidades
colectivas va a fraguar su esencia en la estandarizacién de la rebeldia juvenil; de esta
forma los ideales de una juventud anti-bélica, anti-racial, combatiente de sus prin-
cipios, se transformarfan en una generacién cuya necesidad de identificacién con
sus semejantes estéticos (en apariencia) fue mds preponderante que la militancia.
Al respecto, Costa, Torne y Tropea (1996, citado en Arce Cortés, 2008, p. 266)
definen a estos nuevas asociaciones juveniles, llimense tribus urbanas, pandillas o
bandas, como agrupaciones de jovenes y adolescentes que se visten de modo pareci-
do y llamativo, siguen hdbitos comunes y se hacen visibles sobre todo en las grandes
ciudades. Entre las tribus urbanas mds comunes en Latinoamérica se encuentran los
punks, floggers, emos 'y goticos.
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TRIBUS URBANAS

Los punks. Es una de las tribus mds antiguas, sus militantes se caracterizan
por sus ideales anarquistas, nihilistas y anticapitalistas. De la mano con las
artes lograron fusionar los pilares de toda tribu: musica, ideologia y apa-
riencia. Sus origenes se remontan a la década de los 60’ en Inglaterra, for-
mada por jévenes que, producto de la exclusién de un sistema econdémico
asfixiante, alzaron su voz en contra de la marginacién social. Utilizaron la
musica para resistir los avatares del sistema capitalista opresor. A diferencia
de Europa, en América Latina los punks imitaban un estilo, no se agruparon
en torno a exclusiones econémica, fueron jévenes de clase social pudiente
quienes, después de viajar por Europa, regresaron y formaron agrupaciones
musicales de corte anarquista que, mds que una filosofia de vida, promo-
vieron un estilo caracteristico de ropas oscuras, cabezas rapadas y brazos
tatuados. Sus liricas cautivaban a sus asiduos quienes veian en ellos un arma
de protesta anti-sistema. Sin embargo, con la edad adulta llegé la caducidad
de los punks. Pocos jévenes mantienen ese estilo de vida, muchos son absor-
bidos por el sistema (Molina, 2009, p. 52).

Los floggers. Son jévenes cuya socializacién va de la mano con la era digi-
tal: la web 2.0 es su gran aliado. Son usuarios nativos de forolog. Ser flogger
implica usar la tecnologia digital y las redes sociales como medio de comu-
nicacién. Esta prictica va mds alld de un momento, constituye una forma
de vida que define su identidad. La estética es un elemento, ya que los
floggers se caracterizan por usar pantalones ajustados (chupines) similar al
de los punks, de colores llamativos y con panuelos atados al cuello; franelas
de corte “V” muy ajustadas y el cabello semilargo, con flequillos. Su indivi-
dualidad es una caracteristica, los hace grabar videos musicales que trasmi-
ten por las redes, “su baile de musica electro-pop, consiste en mover muy
rdpido las piernas, en el que el talén del pie choca repetidas veces contra el
suelo mientras que el otro, retirado unos centimetros hacia atrds, espera su
momento de entrar en accidn, y asi alternamente” (Molina, 2009, p. 81).
Tras la acelerada evolucién de la tecnologia digital, la red social que vio a
estos jévenes nacer lleg a su fin dando paso a nuevas redes, como Facebook
e Instagram, que permiten a sus usuarios seguir compartiendo fotograﬁ'as
personales en un espacio dominado por la web.

Los emos. Estos chicos se identifican principalmente por las emociones de
connotacidn negativa ante la vida; su necesidad inmediata de ser visibles y
a la vez su inseguridad los hace esconderse tras la amargura y tristeza. Las
edades comprendidas oscilan entre los 13 y 20 anos. El nombre de “emos” o
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“emotivos” se deriva de emotional en inglés (Auletta, 2008, p. 16). Estos jé-
venes en su mayoria son delgados, usan pantalones entallados y entubados,
utilizan un cinturén cuya hebilla se localiza generalmente a un costado de
la cadera. Los colores que predominan en su vestimenta son el negro y el
blanco, suelen usar el cabello largo y lacio, cubriendo con este una parte del
rostro y uno o dos o0jos, los cuales generalmente delinean de color negro, a
veces con sombras y con el maquillaje fuera de la linea. Se dice que el pelo
en los ojos es un acto de protesta para mostrar su inconformidad con el
mundo (Lépez Mayorga, 2008). Usualmente los jévenes pertenecientes a
esta tribu urbana son identificados como depresivos, asociados a emociones
negativas y a conductas autodestructivas.’

* Gdticos. Las tribus géticas surgieron a comienzos de los 80’ y se basan en la
idea del romanticismo dark, retomando temas de la Inglaterra victoriana ca-
racterizada por atmoésferas misteriosas y esotéricas. En el estilo de los jévenes
gbticos predomina la vestimenta de color negro y ptrpura, con maquillajes
oscuros, accesorios de plata, anillos y pendientes que retoman la iconogra-
fia esotérica (Auletta, 2008, p. 17). Estos jévenes combinan un discurso y
una imagen macabra y melancélica. Su filosofia se basa en la oscuridad, la
muerte, la sangre, la decadencia y la falta de futuro, dando cuenta de una
de las identidades mds singulares de las tribus urbanas actuales. Sienten
gran interés por explorar los lados ocultos del hombre. Una manifestacién
evidente en la actualidad es la tendencia a imitar la imagen vampirica, que
toman del romanticismo, el estereotipo de hombres cultos y palidos que
amaban la oscuridad.

Todas estas formas de socializacién juvenil tienen caracteristicas comunes: no
surgen en América Latina, son reflejo de las sociedades industrializadas cuyos em-
bates de politicas bélicas y sistemas de opresién racializados llevaron a los jévenes a
agruparse en la nueva jungla de asfalto, como bien lo define Maffesoli (2004). La
caracteristica comun en estas identidades colectivas encierran una mirada eurocén-
trica de patrones culturales e ideologfas que no forman parte de los paises latinoa-
mericanos; no obstante, terminan formando parte de contra-culturas transitorias y
despolitizadas que no estdn definidas ideolégicamente. Por tanto, no buscan opo-
nerse a la sociedad o transformar el sistema, sélo intentan escandalizar a la sociedad
dominante, bajo unas estéticas y comportamientos anémalos que tienen en comiin
trasmitir en los jévenes la sensacién de vivir intensamente y, por lo tanto, la vida gira

2 Estudiosrealizados por Auletta (2008), Belmonte (2010), Lopez Mayorga (2008) y Granja (2013),
destacan que los emos comparten conductas suicidas. La autoflagelacion es una caracteristica que
se les ha conferidos a este grupo de jovenes que generalmente estan tristes.
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en torno al presente inmediato. Estos nuevos grupos juveniles se rednen alrededor
del nomadismo, término que, segiin Maffesoli (2004), podria interpretarse como la
posibilidad de sublevarse, de escapar a través del hedonismo, de la exacerbacién a
lo corporal. De alli que su planteamiento gira al encuentro de la individualizacién
de la juventud, en el que lo tnico importante son ellos mismos, sin embargo, sigue
latente la necesidad de socializar, surgiendo una especie de narcisismo colectivo, que
les permite la adulacién grupal como forma de vida en la cotidianidad.

En efecto la industria cultural con su poder medidtico replantea el concepto de
la rebeldia en la juventud, la mitifica, es decir, la convierte en simbolo de consumo
a través de agrupaciones o movimientos juveniles, con patrones comunes como la
moda, formas de actuar y hablar, asi como la demarcacién territorial, de alli su ca-
ricter de visibilidad ante la sociedad. Cuyo cddigo ético es la individualidad. El sig-
nificado se forma a partir de la necesidad de consumir. La industria cultural terminé
con efectividad lo que gobiernos anteriores combatieron a través de la represién y
la violencia; con un lenguaje silencioso y de la mano con la tecnologifa terminaron
por dominar y despolitizar a la juventud, logrando ensimismarse de la experiencia
personal para masificarla a través de estdndares culturales.

LA CULTURA, LISTA PARA LLEVAR...

La globalizacién cultural implica la aceptacién consensuada de las ideologfas
de un grupo hegeménico, esta aceptacién obtiene el aval semdntico que implica un
camino simbdlico, una direccién cultural, que se pretende comun a todos, universal
y verdadera (Sodré, 2005, p. 12). En virtud de esto, los procesos de globalizacién
se han dado de manera asimétrica, esto acarrea la penalizacién politica y cultural de
los paises en vias de desarrollo mediante la produccién, no solo de articulos, sino
de informacién destinada a crear necesidades que serdn satisfechas por las grandes
multinacionales (Méndez, 2007, p. 2). Sobre la base de este planteamiento lo que
diferencia el antes y el después de la globalizacién es el hecho de que antes la cultura
creaba la industria, mientras que ahora es la industria la que crea cultura (Carrién,
2011, p. 28). En otras palabras una vez establecido la economia capitalista, las barre-
ras culturales rompen sus fronteras y se entremezclan, este proceso Carrién (2011)
lo denomina “globalizacién cultural”, en la cual los medios de comunicacién y las
nuevas tecnologfas introducen nuevos simbolos e iconos culturales que de forma
vertiginosa se expanden por el globo. De ahi que la cultura global no tiene ningin
pensamiento que la fundamente, por lo que no responde a ninguna identidad en la
supuesta unién de la humanidad (Smith, 1990).

En consecuencia, la globalizacién ha ocasionado una crisis identitaria en los jé-
venes latinoamericanos. Por ejemplo, metaforas relacionadas con la industria cultu-
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ral como la nave global, cultura fast-food, aldea global, shopping center, fibrica global,
la nueva Babel, entre otras (Iannni, 1996, p. 5), tienen en comun la prefabricacién
de estdndares culturales sobrepuestos a las necesidades humanas y destinados a en-
riquecer la industria cultural. Es decir, que a medida que establecen mds patrones
culturales juveniles mds efectiva serd la somnolencia del pensamiento critico. Lo sub-
versivo y antagénico queda sumergido en una realidad virtual.

LA REALIDAD VIRTUAL, UNA REBELDIA EN SOMNOLENCIA

Los mundos virtuales son, en efecto, laberintos formales y no materiales.
El laberinto se opone al camino recto.

Gubern (1996, Cap.VI)

En el lenguaje comun la palabra laberinto designa a aquel lugar que se encuen-
tra conformado por calles, encrucijadas y caminos, y desde el cual resulta cierta-
mente complejo encontrar la salida porque, intencionalmente, las mencionadas vias
pretenden confundir a quien transita por ellas. El ciberespacio es una especie de labe-
rinto comunicacional, todo parece real, todo parece verdadero. Para Gubern (1996,
p. 156), la realidad virtual es un sistema informdtico que genera entornos sintéticos
en tiempo real y que se erigen en una realidad ilusoria (de i//udere: engafar) pues se
trata de una realidad perceptiva sin soporte objetivo, ya que existe s6lo dentro del
ordenador. Por eso puede afirmarse que la realidad virtual es una pseudorrealidad al-
ternativa, perceptivamente hiperrealista, pero ontolégicamente fantdstica, que, ade-
mids de ser un producto tecnoldgico, constituye también una experiencia sensorial y
un fenémeno cultural.

Asimismo, la realidad virtual introduce un sistema de comunicacién que cada
vez habla mds un lenguaje digital universal, estd integrando globalmente la produc-
cién y distribucién de palabras, sonidos e imdgenes de nuestra cultura, y acomoddn-
dolas a los gustos de las identidades y temperamentos de los individuos: las redes
informdticas interactivas crecen de modo exponencial, creando nuevas estructuras y
canales de comunicacién, dando forma a la vida a la vez que ésta les da forma a ellas
(Castells, 2000, p. 27).

Esta realidad virtual se ha convertido en el mundo de la juventud, son nativos
digitales y marcaron la brecha generacional que se abre entre los andlogos y los digi-
tales. Para Buckingham (2000, citado por Gordo Lépez, 20006, p. 12), esta genera-
cién es llamada red (o pantalleros). No es lo mismo la generacién tras la pantalla de
la televisién a aquella que encuentras tras el monitor de una PC. Para este autor la
generacién de la televisién ha sido una generacién tonta, repetitiva, promueve una
visién unilateral, en cambio la red fomenta inteligencia a sus usuarios y se caracteriza
por ser democrética e interactiva, acepta la diversidad, vive en cara a lo global. Sin
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embargo, “las nuevas generaciones profesan a su vez valores paganos pasados por
el tamiz de la virtualidad” (Gordo Lépez, 20006, p. 11). Esa expresién acunada por
este autor se puede interpretar desde el sentido mds amplio, como la espiritualidad
o la esencia del ser humano, es decir, los valores, que son un conjunto de acciones y
comportamiento que nos hacen ser mejores personas, es decir, el respeto a la vida,
la paz, la armonia, la justicia y la igualdad entre los seres humanos. Para el autor, “la
espiritualidad pagana, supone una reaccién en contra de la dominacién tecnolégica,
sin por ello excluir la destreza «instintiva» de la que dispone para evolucionar junto
a ella” (Gordo, 2006, p. 11).

La expresion “valores/espiritualidad pagana” ha sido sustituida por “Tecnopaga-
no”,’ término utilizado por los asiduos a las redes para explicar la aparicién de cul-
tos ligados a la tecnologfa.* Los Tecnopaganos consideran a las computadoras como
templos y a los espacios virtuales como la extensién del imaginario, y su deseo es des-
pegar de la tierra y del propio cuerpo hacia una dimensién totalmente electrénica.

Los Ciberpunk, Ciberhippies, lecnopaganosy Raver son las nuevas contracultu-
ras; sin embargo, se debe destacar que en contraste con la década de los 60°, 70” y
80’, este nuevo escenario de culturas juveniles no es real, es virtual. Dery (1995, cita-
do por Torres, 1998) expone que la cultura digital al inicio de los 90” tuvo similitud
con el movimiento Hippie de los 60°: el Ciberhippie tomé de su antecesor el éxtasis,
esta vez en la tecnologia, a través del imaginario virtual o de drogas, que incrementan
la produccién de sustancias quimicas asociadas con la memoria, las cuales aceleran
la cantidad de informacién intercambiada en la estructura del cerebro. “Lo que dis-
tingue a la cultura ciberdélica de los 90° a la psicodélica de los 60°, es su adhesién
entusiasta a la tecnologia” (Dery, 1995, citado por Torres, 1998, p. 198). Un aspecto
importante a destacar es el termind ciberdelia, el cual se da de la combinacién Cyber-
netica + psicodélica = el estado alterado de la conciencia electrénica.

Estamos en presencia de una nueva generacién: los nativos digitales, quienes
son los jévenes que han crecido inmersos en el hardware y software del momento
(Gardner y Davis, 2014, p. 15). Jévenes que construyen su identidad de forma dis-
tinta, cuyos procesos de socializacién se estdn dando a través de un monitor. Son
indiscutibles los beneficios de las App,” pero la posterior aparicién de la cultura
App permite el desarrollo répido de aspectos superficiales relativos a la identidad, la
intimidad y la imaginacién; no obstante, “que podamos progresar y desplegar todo

3 Purkiss (1996) y Dery (1998), citados en Gordo (2006), han empleado el termino tecnopaganos
para explicar los diferentes cultos que se dan en las redes sociales.

4 Invitamos a ver los post publicados en el blog: ciberestetica.blogspot.com/2013/01/tecnopaga-
nos.htm.

5 Segun Gardnery Davis (2014), una “APP" o "Aplicaciéon" es un programa informatico, generalmen-
te disefiado para funcionar en dispositivos mdviles, que permiten que el usuario lleve a cabo una
o varias operaciones (p. 20).
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nuestro potencial en estas esferas y aprovechar las aplicaciones “capacitadoras” sin
que ellas sean las que nos programen a nosotros esta «dependencia», constituye un
reto formidable” (Gardner y Davis, 2014, p. 20).

El debate no puede ni debe seguir siendo entre posturas antagénicas de los
tecnéfilos® y los tecnéfobos,” ya que la Cibercultura se apoderd de la sociedad, la
gran Aldea Global de McLuhan es un hecho, estamos todos de alguna u otra forma
enchufados y conectados a la hiperrealidad. El Sueno Insomne que planteé Ludo-
vico Silva (1974) cuando se referia a la televisién y a los planteamientos de Adorno,
cambiaron de escenario,

[...] ya no luchamos contra el fantasma de la alienacién, sino contra el de la ultra-realidad. Ya
no luchamos con nuestra sombra, sino con la transparencia. Y cada adelanto tecnolégico, cada
avance en la informacién y en la comunicacién nos acerca mds a esta transparencia ineluctable.

(Baudrillard, 1996, p. 95)

Pero, ;qué es la alienacién? En el sentido amplio del término significa ajeno,
extrano, lo que no es de uno. Para Erich Fromm, la alienacién es “el hecho por el
cual el hombre no se experimenta como el portador activo de sus propios poderes y
riquezas, sino como una «cosa» empobrecida, dependiente de los poderes externos a
él, en los que ha proyectado su sustancia vital” (Fromm citado en Ander-Egg, 1978,
p- 25). Por lo tanto, los cimientos de la sociedad moderna basaron su estructura en
la alienacién de la sociedad bajo estereotipos o estdndares de confort a través de la
industria cultura, la cual por medio de la publicidad permeé su ADN, de alli las
grandes interrogantes desde el Sur en buscar nuestros origenes, las raices que nos
identifican como latinoamericanos, herederos de una vasta cultura ancestral, abatida
por los simbolos y signos de la sociedad de consumo.

La lucha que se debe emprender desde las ciencias sociales contra la enajenacién
de la juventud, no puede ni debe seguir en-lo-ajeno a sus raices. Cuando Baudrillard
hace referencia a que no luchamos con nuestra sombra sino con nuestra transparen-
cia, se refiere a esa tecnologia que nos hacer creer que vivimos en un mundo real,
pero efectivamente vemos esa realidad, apreciamos realmente la nitidez de los objetos
que consumimos, sabemos lo que existe detrds de la cultura del simulacro. Consu-
mimos todo los que estd en la pantalla. Trabajamos cada dia mds para comprar mds,
para tener mds. Cada vez estamos mds hiperconectados a las redes, nos sentimos en
un mundo sin frontera, sin barreras culturales; pero mientras estamos embelesados,
extasiados por los avances tecnoldgicos, otros estdn en la bisqueda de la perfeccién
humana.

6  Tecnofilos: termino para referirse a las personas que ven la tecnologia de forma positiva.

7  Tecnoéfobos: personas que ven la tecnologia como el cancer de la sociedad.
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Un claro ejemplo es Stelios Arcadiou, para algunos el profeta del post-huma-
nismo, él representa la corriente del body-art-cibernetico. Sus planteamientos giran
en torno a que el cuerpo humano bipedo, con visién binocular y un cerebro de mil
centimetros ctbicos no es una forma biolégica adecuada para la ionosfera; es decir,
el cuerpo humano es obsoleto y por ello plantea un hibrido entre el hombre y la ma-
quina. Como él hay otros exponentes, como el caso de Hans Moravec,® teérico de
la inteligencia artificial, quien asegura que estamos en la era post-bioldgica y pronto
tendremos vida robdtica que evolucionard hasta convertirse en entidades tan com-
plejas como la especie humana.

En atencién a lo expuesto, es inevitable afirmar que estamos inmersos en la
cibercultura, la cual nos estd conduciendo al desvanecimiento del cuerpo humano,
cada vez estamos mds conectados y para muchos estamos en presencia de la era de
la libertad; sin embargo, considero que estamos en presencia de una nueva forma de
esclavitud. «Nuestra mente».

Aunque la virtualidad es un mundo sorprendente, es preciso conectarnos con
la realidad. Este recorrido tedrico tuvo como intencién analizar desde la corriente
sociolégica y antropoldgica aportes para comprender los procesos que caracterizan
a los jévenes desde la Generacidén Beat hasta los nativos digitales y entender que la
somnolencia en la juventud no es una actitud aislada, es consecuencia de la industria
cultural y su poder de enajenacién. En definitiva permeé el ADN de la sociedad y
de la mano con la tecnologia logré lo que represion fallé: el dominio de la verdadera
libertad. La salida a este laberinto estd en no ser objeto, sino sujeto en el devenir
histérico de la sociedad.

8  Véase en ftp://netuno.jo.usp.br/los/I0F257 /moravec.pdf.

154 ANTROPOLOGIAS DEL SUR: VISIONES, COMPLEJIDADES, RESISTENCIAS Y DESAFI0OS



REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

Ander-Egg, E. (1978). Formas de alienacion de la sociedad burguesa. Espana: El Cid Editor.

Arce Cortés, T. (2008). Subcultura, contracultura, tribus urbanas y culturas juveniles: Ho-
mogenizacion o diferenciacién. Revista Argentina de Sociologia, 6(11): 257-271. Recuper-
ado de http://www.scielo.org.ar/pdf/ras/v6n11/v6nl1lal3.pdf.

Auletta, N. (2008). Un mundo de tribus: los jévenes consumidores. Debates I[ESA, XII1(2):
14-19. Recuperado de http://servicios.iesa.edu.ve/portal/Articulos/2-Auletta-Unmun-
dodetribus.pdf.

Baudrillad, J. (1996). El crimen perfecto. Barcelona, Espafia: Anagrama.

Belmonte Grey, A. (2010). Las Tribus Urbanas: Campo virgen en historia fértil para la inter-
disciplinariedad. Cuicuilco, (48). Recuperado de http://www.scielo.org.mx/pdf/cuicui/
v17n48/v17n48a4.pdf.

Britto, L. (2001). £/ imperio contracultural del Rock a la Postmodernidad. Caracas, Venezuela:
Fundarte.

Castells, M. (2000). La sociedad red. La era de la informacion: economia, sociedad y cultura
(Vol. 1). Madrid, Espana: Alianza Editorial, S.A. Recuperado de http://www.felsemi-
otica.org/site/wp-content/uploads/2014/10/LA SOCIEDAD RED-Castells-copia.pdf

Carrién, E. (2011). Metdforas de la globalizacion. Tendiendo puentes entre el comportami-
ento social y la fisica de fluidos (tesis de madster). Universidad Politécnica de Valencia,
Espafa. Recuperado de https://riunet.upv.es/bitstream/handle/10251/11618/PFM _Es-
ther Martos.pdf?sequence=1&isAllowed=y

lanni, O. (1996). Teorias de la globalizacion. México: Siglo XXI editores. Recuperado de
https://www.ses.unam.mx/docencia/200611/lectural ianni.pdf

Gardner, H. y Davis, K. (2014). La Generacién APP Cémo los jovenes gestionan su identidad,
su privacidad y su imaginacion en el mundo digital. Barcelona, Espafa: Paid6s.

Gordo Lépez, A. (Coord.). (2006). Jévenes y cultura messenger. Tecnologia de la informacion
y la comunicacion en la sociedad interactiva. Espana: FAD / INJUVE. Recuperado de
http://www.injuve.es/sites/default/files/culturamessenger.pdf

Granja, V. (2013). Terapia Cognitiva Conductual en un Caso de Distimia, Inicio Temprano, en
una Adolescente perteneciente a una Tribu Urbana Emo (tesis de pregrado). Universidad
san Francisco de Quito, Quito, Ecuador. Recuperado de http://repositorio.usfq.edu.ec/
handle/23000/2286

Gubern, R. (1996). Del bisonte a la realidad virtual: La escena y el laberinto. Barcelona,
Espana: Editorial Anagrama. Recuperado de https://visualelbolson.files.wordpress.

com/2014/03/texto-1 libro gubern-roman-del-bisonte-a-la-realidad-virtual.pdf
Lépez Mayorga, D. (2008). Emos: transgresion y feminidad. Debate Feminista, 38, 237-

248. Recuperado de  http://www.debatefeminista.cieg.unam.mx/wp-content/up-
loads/2016/03/articulos/038 18.pdf

Mafh, M. (1975). La cultura Underground (T. Iy II). Espafia: Anagrama.

Maffesoli, M. (2004). El tiempo de las tribus. El declive del individualismo en las sociedades de
masas. Barcelona, Espafa: Icaria Editorial, S.A. Recuperado de http:/files.educacion-en-beta.

webnode.cl/2000002156775868718/EL_TIEMPO DE LAS TRIBUS.pdf

ANTROPOLOGIAS DEL SUR: VISIONES, COMPLEJIDADES, RESISTENCIAS Y DESAF{0S 155

DE LOS BEAT A LA REALIDAD VIRTUAL. UNA REBELD{A EN SOMNOLENCIA / EILYN VICUNA



ANTROPOLOGIAS DEL SUR Y DESCOLONIZACION DEL PENSAMIENTO

Méndez, L. (2007). La globalizacién y el estado nacional. Revista Global, 4(14): 48-56. Re-
cuperado de http://eprints.ucm.es/7554/1/luismendez.pdf

Molina, I. (2009). Tribus urbanas, manual para comprender las nuevas subculturas juveniles.
Buenos Aires, Argentina: Kier.

Smith, A.D. (1990). Towards a Global Culture? 7heory, Culture & Society, 7: 171-191. Re-
cuperado de http://journals.sagepub.com/doi/pdf/10.1177/026327690007002011

Silva, L. (1974). Teoria y prdctica de la ideologia. México: Editorial Nuestro Tiempo.

Sodré, M. (2005). La globalizacién como neobarbarie. En D. de Moraes (Ed.), Por otra
comunicacion. Los media, globalizacion cultural y poder (pp. 11-26). Barcelona, Espafia:
Intermén Oxfam.

Torres Vargas, G.A. (1998). Mark Dery. Velocidad de escape: la cibercultura en el final del
siglo (resefa). Investigacion Bibliotecoldgica: archivonomia, bibliotecologia e informacién,

12(25): 198-200. Recuperado de http://www.revistas.unam.mx/index.php/ibi/article/
view/3891

156 ANTROPOLOGIAS DEL SUR: VISIONES, COMPLEJIDADES, RESISTENCIAS Y DESAFI0OS



TRANSLENGUAJES. ANTROPOLOGIA Y COMUNICACION
PERSPECTIVA TRANS DE UNA URGENTE
COLABORACION DISCIPLINARIA

DOMINGO A. BRICENO
Maestria en Etnologia, mencién Etnohistoria, Universidad de Los Andes
Artista audiovisual
Mérida-Trujillo, Venezuela

VISUALIZACION DEL CONFLICTO

n los Andes venezolanos cada vez es mds frecuente observar amplios te-
rrenos deforestados en funcién de la agricultura de parcela extendida,
aun en dreas consideradas zonas de proteccién a través de las leyes y
reglamentos de Parques Nacionales y Monumentos Naturales. En los pdramos de Ve-
nezuela habitan los ocho géneros de frailejon (Espeletia, de la familia Asteraceaes) que
hay en el planeta, acompanados de una riquisima y poderosa vegetacién con diversas
propiedades catdrticas para humanos, animales y todas las especies vivas. Todos esos
organismos colaboran en procesos como la formacién de las nacientes de agua y en
otros procesos de energizacién de los ecosistemas circundantes. Razones por las cua-
les todas las culturas humanas que han habitado desde hace milenios los ecosistemas
parameros andinos los han considerado como lugares sagrados, ttero de la Tierra.
No sélo en los pdramos, en todo el ecosistema andino comienza a notarse fuer-
temente el impacto de la explotacién humana. Cunde la deforestacién en las cabe-
ceras de los rios y quebradas, en los bosques que ocupan los valles medios, en los
piedemontes. A través del tema del comienzo de la explotacién minera a gran escala
en el rio Orinoco se despierta una inquietud que nos mueve a reconstruir imagina-
riamente recientes tragedias ambientales, como la del Lago de Valencia y el Lago de
Maracaibo, en los estados Carabobo y Zulia, respetivamente, ambos epicentros de
desarrollo cultural en sus zonas de influencia por lo menos en los tltimos diez mil
afios. Toda la estructuracién cultural devenida de la gran maquinaria de explotacién
mercantilista genera cruces ideolégicos que transforman matrices de pensamiento
que tienen que ver con la concepcién integrada del ser humano en su espacio vital.
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A través de la etnografia podemos observar cémo algunos pueblos tradiciona-
les venezolanos, por ejemplo, han elaborado mecanismos culturales en funcién de
la preservacién de sus lugares sagrados. Una extensa y compleja narrativa oral que
interpreta y personifica la naturaleza, ademds de todo tipo de rituales y practicas de
comunicacién, energizacién, etc. Ejemplos abundan en la narrativa oral (como los
asociados con las lagunas y seres mitolégicos en los Andes y en tantos otros lugares
de Venezuela) y en la interpretacién cotidiana de los picos en la opinién piblica
nacional y regional relacionados con los paisajes culturales. Como por ejemplo en el
caso del traslado de la Piedra Kueka en la Gran Sabana o el de la desertificaciéon de la
Laguna de Urao, en Lagunillas, municipio Sucre, en la Cordillera Andina de Mérida.

En el primer caso, durante la administracion del presidente Rafael Caldera, en
1998, el Gobierno nacional le doné-vendié a un artista pléstico alemdn una piedra
de jaspe de la Gran Sabana. Una piedra considerada sagrada para los pueblos que
habitan esa zona desde por lo menos cinco mil anos atrds. La piedra fue trasladada de
la Gran Sabana a la ciudad de Caracas, y de alli a Alemania, al parque Tiergarten de
Berlin, para formar parte de una obra de arte llamada Global Stone. Los chamanes,
los ancianos y todas las personas de las comunidades de la zona han manifestado su
malestar de diversas maneras ante la opinién nacional e internacional, desplegando
un gran torrente de items miticos en la narrativa asociada a la preservacién de esa
piedra como elemento fundamental del paisaje.

Poco tiempo después del traslado de la Piedra se sucedié una de las tragedias
mids recordadas de los tltimos tiempos de la historia venezolana. La montafia que
separa a la ciudad capital del mar, en La Guaira, se deslavé hacia su vertiente norte,
perdieron la vida aproximadamente 30 mil personas en el considerado el peor de-
sastre natural de la historia del pais. Los sabios y chamanes del pueblo Pemén —ha-
bitantes de la Gran Sabana, en la zona donde estaba la Piedra— no han dudado en
senalar la conexién entre un suceso y el otro. Eso ya lo habian dicho los abuelos en
sus infructuosas stplicas para evitar el movimiento de la piedra. La piedra Kueca
simboliza a la abuela, un centro energético que mantiene el balance de la Tierra. El
lugar sagrado, ubicado en la comunidad Santa Cruz de Mapauri, estaba compuesto
por dos piedras principales: la abuela y el abuelo. Las dos piedras de jaspe brillaban
por las noches. “Desde que se fue la abuela, el abuelo queds sélo alli y ya no brilla”.

En la Cordillera de Mérida, en los tltimos diez afos la Laguna de Urao —-YO
XAMA- es el hogar de Jama, la Diosa Andina antigua (Clarac de Bricefio, 2015). En
los tltimos anos ha presentado un elevado indice de disminucién de su masa de agua
y de desertificacién de su drea circundante gracias a muchos factores, principalmente
la invasién del concreto en la cuenca primordial de la Laguna. Cuestién que ha pro-
vocado la muerte de cientos de animales y que ponen en peligro de extincién algunas
especies animales y vegetales endémicas del ecosistema de la Laguna.
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En éste caso las comunidades tradicionales que habitan en sus alrededores tie-
nen elaborada una muy blindada narrativa: La Laguna tiene tiempo preparando
viaje. Se va porque el ruido que producen las gentes de la nueva nacién la tienen
perturbada. Desde hace tiempo lo viene anunciando, a través de sus bramidos, tan
perturbadores para algunos en esas comunidades indigenas, a ellos también se les va
su abuela: Dofia Simona, quien les trajera riquezas culturales como la medicina, la
cesterfa o la cerdmica.

Ambos paisajes culturales son dreas legalmente protegidas, la primera queda
en el Parque Nacional Canaima, uno de los mds importantes del pais, y la otra es
un Monumento Natural de la Cordillera de Mérida, dos de las regiones naturales
més conocidas del pafs. Sin embargo, en ambos casos las autoridades pertinentes
estdn desconectados de la importancia simbdlica de las narrativas tradicionales e
igualmente incumplen la legislacién moderna sobre la proteccién de dreas de reserva
estratégica, de reservas de vida.

El compromiso con el capital y las ideologfas (en cualquier matiz entra la dere-
cha y la izquierda) con la que funcionan los aparatos estadales y la misma implosién
del mercantilismo extremo en todos los estratos de las poblaciones y sus modos de
subsistir, ahogan todos estos mecanismos narrativos de preservacion, avanzando (la
explotacién humana) a paso de gigante en su marcha depredadora contra la ‘natura-
leza, el planeta, contra la misma especie humana.

Por otro lado, las acciones externas de organismos dedicados a la ecologia (de
la onda Save the Planet) o la postura asistencialista que se proponen los gobiernos y
organismos no-gubernamentales mundiales en su afdn de parecer justos o vanguar-
distas, plantean una contemplacién kizsch de la naturaleza, convirtiendo los lugares
sagrados emblemdticos en no-lugares (como los plantea Marc Augé, 1993), provo-
cando la mudanza de sus contenidos simbdlicos y desviando el blanco de las luchas
ambientales al plantearlas como cruzadas en ‘defensa de la Madre Tierra’ en vez de
plantearlas como una revisién critica de la concepcién y actitud que las sociedades
humanas nos hacemos y hacemos en relacién con el planeta.

Vivimos una emergencia comunicacional, los c6digos a través de los cuales se
expresa la mass media tradicional colapsan la forma de comportarse las narrativas ora-
les tradicionales, volviendo sus contenidos narrativos un mero objeto de contempla-
cién, perdiendo asi el discurso su eficacia en el didlogo intra e intercultural y perdién-
dose (el discurso) de su dimensién pedagdgica, pues no dialoga entre las co-ciencias
de los individuos de las sociedades, pues estd cerrado en una vitrina, cripticamente.

Desde hace tiempo que existe una colaboracién inter y pluridisciplinaria entre
la antropologia y la expresién audiovisual, considerada esta (el lenguaje audiovisual)
como una potente herramienta de comunicacién humana, con el alcance y eficacia
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necesaria para generar el impacto adecuado al nivel de lo comunicacional-masivo y
para transmitir ftems informativos de forma hipercompleja.

Sin embargo, podemos notar cémo esta colaboracién se ve muy limitada en
cuanto a sus alcances y a sus fines primordiales: la construccién de un lenguaje trans-
cultural que permita integrar los mensajes necesarios para resolver emergencias par-
ticulares y que a su vez sea una plataforma de integracién de los distintos sistemas
de conocimientos que se involucren en cada situacidn a tratar. Para lograr esa inte-
gracién es necesario discutir, escudrifiar, hacer evolucionar el lenguaje audiovisual y
también la prictica integral de la antropologia. Esa es la reflexién metodolégica que
pretendo propiciar a través de esta presentacién y en el marco del encuentro de las
antropologias del sur.

APUNTES METODOLOGICOS

Comprendiendo el asunto de la colaboracion transdisciplinaria, 1a comunicacién
entre disciplinas, entre sistemas de conocimientos, puede gestarse en diversos niveles
y formas. La colaboracién inter se plantea como la revisién de un asunto tomando en
cuenta los aportes de alguna otra disciplina, pero sin salirse del marco de compren-
sién de la disciplina base. Lo pluridisciplinario se plantea como una colaboracién de
mesa entre diversas disciplinas convocadas a resolver los asuntos, desde cada punto
de vista particular. La colaboracién transdisciplinaria se plantea como una fusién
conceptual que atraviesa todas las disciplinas, incluso de distintos sistemas de cono-
cimientos, en funcién de resolver un asunto vital, una emergencia.

La nocién trans se ubica mds alld de las fronteras del método de cada disci-
plina. Buscando llegar a la médula del proceso de conocimiento y percepcién en el
mundo, el intercambio de informacién, de construccién de ideas entre los diversos
niveles de realidad que comprenden las interacciones. El conocimiento como unidad
abierta —de lo que estd vivo y comprende el universo— que se traduce a través de una
pluralidad compleja, de sistemas, de puntos de vistas, de niveles de representacién
(Nicolescu, 1996, pp. 40-45).

El formalismo cudntico propone el empleo de soluciones intermedias ante el
problema que se le presenté a la Fisica cuando se dieron cuenta que los resultados de
una muestra dada pueden presentar variaciones, dependiendo del soporte a través de
la cudl esa muestra es observada. Bohr resuelve el problema a través del principio de
complementariedad. Cada fenémeno es comprendido desde diversas perspectivas,
por diversos estados coexistentes, complementarios. Diferentes niveles de realidad se
tejen formando una macro unidad. Unidad abierta — pluralidad compleja.

Desde la Fisica cudntica se introduce un cambio fundamental en el pensamien-
to cientifico al aceptar la existencia de distintos niveles de realidad, que alteran por
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completo el resultado de una muestra, la percepcién de un fenémeno determinado
de acuerdo con cada perspectiva desde la que se interpreta, desde la que es vivido.

Practicar la transdisciplinariedad como método de investigacion conlleva gran-
des retos de concepcién metodoldgica, que son los mismos retos de revisiéon meto-
dolégica que, segin lo comprendo, deben plantearse las antropologias del sur para
cumplir con sus propias expectativas.

Son muchos los prejuicios que deben despejarse. Asuntos relacionados con la
forma de pensar los temas de investigacién, de manejarlos, la manera cémo usar el
lenguaje dentro de una investigacién y para presentar los resultados, compartirlos y
que sean verdaderamente Utiles mds alld de los claustros universitarios o los medios
de difusién de conocimientos letrados en los que el lenguaje y el discurso ya estd
previamente preestablecido desde una sola polaridad.

En los 4mbitos académicos deben repensarse sus escenas habituales, debemos
hacernos conscientes como investigadores entre quiénes se estdn estableciendo las
redes de didlogo en esa produccién de conocimiento y el rol que cada parte cumple
en funcién de los estereotipos formados.

La metodologia de pensar las investigaciones debe ser inclusiva. Cuando habla-
mos de ser inclusivos se trata de incluir la tercera posibilidad 16gica, que se elimind
del pensamiento humano desde la Razén de Kant, y desde todo aquel proceso de
apropiacién del saber y la verdad por parte del pensamiento moderno. La tercera
posibilidad que explota todas las posibilidades de sucesos que pueden ocurrir en la
manifestacién y comprensién de un fenémeno.

La unidad abierta que comprende el mundo multidimensional del conocimien-
to es un sistema triangular, en el que los tres polos que participan coexisten en el
tiempo. Entre el sujeto y el objeto trans existe una zona de mediacién, llamada por
Lupasco la zona T.

Entre la zona de resistencia —que es delimitada por el cuerpo y los sentidos— y
la zona de no resistencia —que es un flujo de conocimiento libre— existe una tercera
dimensién, que es como una atmdosfera que sostiene, el vacio, el azar, la zona cudntica
en la que se esculpen las posibilidades.

Para comprender la teoria de Lupasco partimos de la idea de que cada fenéme-
no es la manifestacién —actualizacion y potencializacion— entre dos fuerzas distintas.
Todo fenémeno fisico o bioldgico es una actualizacién que se manifiesta como rea-
lidad, lo que se potencializa es una conciencia elemental de lo que se actualiza, de lo
que se manifiesta. En cada fenémeno de actualizacién ocurre una potencializacién
del otro extremo contradictorio con el primero, de la ecuacién surge una nueva
actualizacién diferente, a la cual le surge un nuevo contradictorio producto de una
nueva potencializacién, y asi indefinidamente. En esta 16gica se reconocen tres po-
los: los dos contrarios y un tercer polo que es la conciencia de lo contradictorio, el
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vacio cudntico que contiene a los otros dos polos y donde nunca se agotan las nuevas
interpretaciones posibles de un fenémeno o las nuevas manifestaciones de realidad.
Una zona en la que pueden darse siempre nuevas posibles combinaciones de sucesos.

El proceso del conocimiento no es binario, es abierto y trans, estd atravesado
por diversos niveles de realidad y es pluri-potencial, gracias a todas las actualizaciones
posibles como humanos y culturas hay en el mundo. En este sentido cada cultura es
una actualizacién de una capacidad del ser humano, en cada momento de la historia
y cada lugar del planeta. Una actualizacién de esa macro cultura que comprende al
ser humano.

A través de las transdisciplinariedad se actualizan y trascienden nociones como
la unidad psiquica, redimensionada por el relativismo cultural, corriente que llegd
a rebatir la egocéntrica nocién de unidad psiquica que puso de moda el evolucio-
nismo cultural de Morgan y que construy? la idea de que los items culturales eran
transmitidos a través del contacto de pueblos mds evolucionados con otros més atra-
sados y que dieron lugar a binarismos como desarrollo-subdesarrollo, primer y tercer
mundo. Recordemos a Boas (1896) manifestar que cada pueblo y cada cultura tienen
un destino que cumplir, pues expresan a su manera una cualidad irremplazable de la
humanidad en su totalidad. La unidad psiquica desde estas perspectivas la compren-
demos como una zona nuclear, una conciencia elemental intrinseca del ser humano,
que despliega items y crea formas de acuerdo con las circunstancias. Es en esa zona
medular de comprensién e interacciones de informaciones donde podemos ubicar o
transitar lo transcultural.

La inteligencia de la inclusién también se corresponde con tomar lo necesario
para hacerlo dtil a cada situacién de la vida, comprendiendo que toda cultura es una
actualizacién a cada lugar y momento histérico de la potencial meta-cultura huma-
na. Ninguna mds importante que la otra, ninguna mds adelantada o mds atrasada
que la otra. Entendiendo el conocimiento como una co-ciencia elemental. Una cien-
cia construida desde lo pluralidad, sostenida desde todas las perspectivas existentes.

Rigoberta Menchu (2013) sostiene que el conocimiento debe ser considerado
en primer lugar como una disciplina de vida. Practicar lo que se estudia como parte
de la vida de uno mismo es la Ginica manera para lograr integrar items de informa-
cién a través del proceso de ensayo y error, de los procesos hipercomplejos del apren-
dizaje humano. Tomo lo que me sirve.

sPero cdmo aplicar estas metodologias a la realidad de la investigacién académi-
ca general? Si justo cuando se necesita llegar a esos niveles de abstraccién comienzan
a perder seriedad los asuntos, se vuelven ilegibles, no observables. Porque han desa-
parecido las categorias, porque de igual modo todos los asuntos, aun los tradicionales
cientificos, medibles y cuantificables, son abstracciones del cerebro humano.
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Silvia Rivera Cusicanqui (en Gago, 2015) comenta lo siguiente: “En Bolivia, la
q g g
academia fue siempre un bien «elusivo y lejano»”, nos dice, y continda:

Esa «desventaja», sin embargo, se convirti6 en ventaja a la hora de relacionarse con los libros y
la teorfa en general. «Descubrimos el provincianismo europeo. Por ejemplo, que los ingleses no
leen a los franceses. Claro que desde acd eso no se ve porque les atribuimos universalidad. Pero
en este continente somos menos provincianos: leemos todo lo que nos llega y bajo el principio
de selectividad de que todo sirve segtin las emergencias sociales. Asi tenemos la suerte de saltear-
nos varias modas, porque llegaron tarde o porque nos parecen de otro planeta, y de entrenarnos
en una libertad combinatoria que puede devenir en una libertad combinatoria». (tercer pérrafo)

El comentario de Silvia enmarcado en su afdn de abrir trochas en las ciencias so-
ciales latinoamericanas, sin embargo, como dice Nicolescu, parafraseando a Antonio
Machado: jNo hay camino!, se lo hace cada quien en su andar.

El pensamiento, el ser transdisciplinario, se mueven en una realidad multidi-
mensional, estd abierto a la existencia de diferentes niveles de realidad, a la integra-
cién transcultural y el manejo del lenguaje transcultural, el translenguaje.

MASS MEDIA, LENGUAJES Y TRANSLENGUAJES

Una teoria / praxis social descolonizadora es un proceso en curso, pero su verbalizacion estd por
construirse; es atin balbuceante y dispersa. No estd claro siquiera el formato que adoptard ese discurso,
en un contexto de proliferacion y democratizacion de las comunicaciones satelitales. Creo que lo que se

hace en las redes, 0 en el teatro, 0 en el arte latinoamericano, es mucho mds sensible que la academia
universitaria o para-estatal, en términos conceptuales, frente a las realidades

multifacéticas y abigarradas del espacio social que vivimos.

Silvia Rivera Cusicanqui (2010)

Los conflictos que motivan estas reflexiones, apenas esbozados en la primera
parte de la exposicidn, se encuentran en los problemas de expresién de los pueblos
y los grupos sociales, en la desconexién que existe entre los {tems narrativos que han
configurado las culturas a partir de sus experiencias vitales y las formas de comuni-
carlos que se encuentran disponibles a través de las redes de circulacién de discursos.
A través de los lenguajes, los escritos, los hablados, las construcciones narrativas de
los medios de comunicacién masiva y todas las formas de comunicacién e intercam-
bio de informacidn, institucionalizadas o clandestinas, siempre binarias, ancladas en
una vision del saber y la verdad unidimensional.

Silvia Rivera Cusicanqui (2010, 2015) ha puesto de manifiesto en mds de una
oportunidad cémo en el universo de lenguajes, simbolos y signos a través de los cua-
les nos comunicamos habitual y formalmente, se esconde un complejo entramado
que determina nuestras narrativas como colonizados, como dependientes, pacientes
y una serie de determinismos que nos delimitan como sociedades e individuos den-
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tro de unos confines histéricos muy determinados, en los relatos dicotémicos que
arropan asuntos como el conocimiento de las cosas, las estructuras de la instituciones
y todo el sistema de representaciones de las sociedades. En el discurso del colonia-
lismo las palabras no designan, las palabras encubren, arropan, voltean... (Rivera
Cusicanqui, 2010, p. 6, 19).

En su conferencia sobre los discursos colonizadores, comienza expresando esta
pensadora boliviana (Rivera Cusicanqui, 2010):

1Chixinakax Utsiwa! (Yo soy lo que no se ha robado nada, la que ha heredado todo!). Soy
Chixi, soy mestiza. Y esa dimensién del mestizaje, esa zona de negociacién es un polo que in-
fluencia. Una dimensién de la que brotan imdgenes diferentes, nuevas formas (fugaces) en un
mismo cuerpo. Cémo el plumaje de esas aves machadas, que en su combinacién fragmentaria
de puntos de diversos colores crean un nuevo color, que es la suma de todos, pero en el que
dependiendo de la perspectiva siguen aprecidndose cada uno por separado.’

El término aymara Ch’ixi implica una nocién de mestizaje en la que no dejan
de existir los diversos elementos que lo componen, en la que todas las construccio-
nes culturales coexisten de acuerdo con las circunstancias y las emergencias de las
realidades. Ch'ixi es la textura compleja, multidimensional, que contempla diversas
caras y dimensiones de realidad. Como un mosaico compuesto de relieves, que en
sus elementos fragmentados esconden varias figuras, segin el dngulo desde el que
se le mire o de quien lo mire. Todos los materiales culturales que nos conforman, a
cada individuo y sociedad, se mantienen alli, vivos en la textura Ch’ixi, que funcio-
na como un espacio T, el espacio cudntico que identificamos con Lupasco como el
tercero incluido. Un espacio de posibilidades, donde se antagonizan, repelen o com-
plementan todas las vertientes, facetas y dimensiones culturales que comprenden
nuestras sociedades.

Nuestras identidades mestizas e hipercomplejas necesitan medios igualmente
hipercomplejos para expresarse, para drenar, para transmitir y negociar los nuevos y
viejos items culturales que se despliegan en el tiempo presente.

Silvia Rivera Cusicanqui (2010) halla en la comunicacién visual un poder sim-
bélico, una presencia teltrica en el tiempo, a través de la cual la cultura CR’ixi andina
ha encontrado espacios de comunicacién compleja, esquivando, burlando las narra-
tivas de los discursos impuestos. Analiza cémo algunas imdgenes se convirtieron en
mapas para descifrar, zonas de mediacién y encuentro, siempre abiertas a producir
nuevas identificaciones e interpretaciones, nuevas actualizaciones y potencialidades.
Como en el caso