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La Economia
Social y Solidaria

Laura Collin Harguindeguy*

1. Presentacion

A lo largo de los ultimos afios un movimiento
parece perfilarse a escala mundial, el compuesto por
quienes consideran necesario y urgente definir, propo-
ner e impulsar otra economia, el movimiento de los que
consideran agotado al modelo capitalistadominantey
buscan otras opciones. En diferentes partes del mundo
surgen redes y proyectos que califican su propuesta
de actividad econémica con adjetivos como: Social
(Wautier, 2003); Solidaria (Hascoét, 2000; Mance, 2003;
Singer, 2003; Gaiger, 2003; Cohelo, 2003; Melo Lisboa,
2003; Del Rio, 1999); Moral (Lechat, 2003); Digna y

* El Colegio de Tlaxcala, México.
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Sustentable (Colliny Barquin, 1996; Lépez Llera, 2004);
Autogestiva (Alburquerque, 2003; Castro Trajano y
Alvesde Carbalho, 2003); Participativa (Albert, 2002 y
2003); Popular (Sarrialcazay Tiriba, 2003); Sustentable
(Milanez, 2003); Local (Herndn y Olguin, 2002; deJests,
2003, Vargas Hernandez, 2002; Schonwailder, 1997);
Comunitaria (Esteva, 1994); Desarrollo Endégeno
(Godart, Ceron, Vinaker y Passaris, 1987); Economia
de Trabajo (Coraggio, 2003); Social y Solidaria (Reas,
2004). Propuestas todas que se enmarcan y coinciden
con el lema propuesto por el Foro Social Mundial
(FSM): Otro mundo es posible.

En México, la bisqueda de nuevos caminos lleva
varios afios. Como hitos significativos —de al menos
un grupo de exploradores— se pueden sefialar la
conformacién de la red Vida Digna y Sustentable, en
1994, con sucesivas reuniones nacionales ! en las que
ademads derecuperar experiencias de organizacionesy
comunidades, se comenzé a discutir sobre los conceptos
de identidad, seguridad, sustentabilidad y dignidad. A
partir de hace unos afios esta red, en asociacién con la
SID (Sociedad Internacional parael Desarrollo) 2 amplié
su escenario al dambito centroamericano 3. Con redes
preexistentes abocadas al trabajo social y comunitario, a
partir del 2002 se constituye la Red de Finanzas Sociales,
que luego de varias reuniones entre las organizaciones
participantes convocaaunencuentro que en consonan-
cia con el FSM decide adoptar el nombre de Economia
Social y Solidaria (Ecosol). De manera paralela, pero al
tiempo sincrénica, con las biisquedas de las organiza-
ciones sociales, aparecen programas académicos que
intentan conceptualizar en torno alanuevaeconomia.
Asi, en México, el Proyecto Estrategias para la Gene-
raciéon de Empleo Dignoy Sustentable 4, de El Colegio
de Tlaxcala, el proyecto que analiza los conceptos de
Economia Solidaria en el ITSM, en Aguascalientes 5
asi como proyectos individuales de investigacién en
diversos centros académicos °.

La btisqueda de alternativas transité asi por dos
canales simultdneos: el de las organizaciones sociales
y no gubernamentales que buscan espacios de parti-
cipaciény alternativas pararesolver sus necesidades,
y el de los académicos interesados tanto en conocer

1 Tepotzotldn, Estado de México, 1994; Huitzo, Oaxaca, 1995.

2 La Sociedad Internacional para el Desarrollo, con sede en Roma,
es la organizacién no gubernamental de desarrollo mds antigua.

3 Se han realizado dos encuentros centroamericanos, el primero
en la ciudad de México en 2002, y el segundo en Quetzaltenango,
Guatemala, en 2004.

4 Félix Cadena Barquin, El Colegio de Tlaxcala, con financiamien-
to del Fondo Mixto del Gobierno del Estado y el CONACYT (FO-
MIX).

5José Luis Gutiérrez, Fundacién Ahora, e ITSEM, Campus Aguas-
calientes.

6 Santana, Maria Eugenia, proyecto de tesis doctoral, CIESAS, Oc-
cidente.

los procesos como en la posibilidad de participar en
ellos, reforzandolos o proponiendo modelos. Las or-
ganizaciones, al reflexionar sobre su quehacer, buscan
aprender a partir de la experiencia y sistematizar sus
aprendizajes para hacerlos transferibles, mientras
los estudiosos procuran apoyar la recuperaciéon de
experiencias en un intento por sistematizar y con-
ceptualizar. El proceso de sistematizacién pareceria
responder a las prescripciones de la dialéctica, donde
el conocimiento se genera en dos momentos sucesivos
y progresivos: practica-teoria-practica. Sin embargo,
a pesar de los sefialamientos de Hegel y Marx, los
momentos del circulo de conocimiento tienden a cam-
biar de protagonistas, de modo que algunos tienden
a concentrarse en la practica, mientras otros lo hacen
enlaobservaciony la teorfa. Para aprender a partir de
la practica, en los encuentros y talleres se concedi6 un
espacio especial a la recuperacién y sistematizacién
de experiencias sociales:

...lasistematizacién mds que entenderse comouna
alternativa querechazalainvestigacién, defineuna
modalidad particular de investigacién cuyo objeto
es la accion social (Martinic, 1998).

Metodologia que ha servido no solo con fines de
conocimiento sino también para reforzar las identida-
des grupales, laautoestima de gruposy comunidades,
o utilizando el concepto en ingles —sin traduccién al
castellano—, su empowering, asi como para promover
sinergias, redes, vinculos e intercambios de saberes
entre organizaciones.

En el transcurso de los dltimos dos afios, varias
fueron las ocasiones en que tanto los miembros de
organizaciones que desarrollan o impulsan proyectos
como los interesados por crear modelos replicables,
nos reunimos en distintos foros. El proyecto Fomix-
CONACYT convocoacuatro talleres parala discusién
conceptual en Tlaxcala y uno en México, lo mismo
que a un taller de sistematizacién de experiencias y
constitucién de redes, enlos que participaron cerca de
sesenta organizaciones de productores. El seminario
de la red Ecosol en 2004 fue convocado y organizado
por la fundacién Ahora, vinculada a un proyecto de
investigacion. Enlas tresreunionesrealizadas por esta
red participaron doscientas treinta organizaciones.

Enelcampodelaconceptualizacién el esfuerzoim-
plicé el andlisis de propuestas académicas de diversos
contextos, larecuperaciény circulacién de propuestas
tedricas, que se discutieron con académicos, miembros
de organizaciones y funcionarios gubernamentales.
En este proceso se logré llegar a acuerdos en cuanto
a algunos aspectos. Otros se encuentran en discusion.
Presento a continuacién mis propias opiniones en
cuanto a la Economia Social y Solidaria, que expuse
en varios de los foros. El énfasis en el cardcter personal
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no excluye el que el texto retome muchas de las ideas
discutidas o presentadas en los multiples talleres, y
cuando es posible remito a sus autores. El posesivo se
usa en este caso para responsabilizarme de los errores
y de las opiniones que atn generan polémica.

2. Premisas de la Economia
Social y Solidaria

Los procesos de busqueda que se realizan en
diferentes partes del mundo, si bien comparten el
convencimiento en cuanto alanecesidad de encontrar
nuevas opciones, no son homogéneos y en algunas
de las propuestas los adjetivos parecieran servir,
para calificar o suavizar, los aspectos mas urticantes
de la economia capitalista; es decir, para definir un
capitalismo mds humano, con rostro social, o civili-
zar la economia (Hascoet, 2000). Vargas Herndndez
(2002), minimizando la trascendencia de las nuevas
propuestas sostiene por ejemplo que: “Lo que existe
son opciones, no tanto alternativas, a la economia
capitalista”. En sentido similar Eme, Laville y Mare-
chal (2001), ubican a la economfa solidaria como una
forma de incorporar reglas sociales y ambientales en
el funcionamiento de la economia de mercado, a su
juicio la proteccién de los productores, de los consu-
midores y del medio ambiente En sentido contrario,
en la introduccidn al texto La otra economia (A outra
economia), Cattani afirma que la economia capitalista
precisa ser superada: “Bajo todos los aspectos, ella
es predatoria, explotadora, inhumana y, sobre todo,
mediocre” (Cattani, 2003: 9). Este es el sentido de la
EconomiaSocialy Solidaria, puesno pretende suavizar
el capitalismo sino proponer un modelo distinto de
economia (Albert, 2003).

La Economia Social y Solidaria no es ni puede ser
un capitalismo suavizado, por el contrario, supone un
trastrocamiento radical de sus bases de sustentacion,
puesto que existe consenso, enlas diversas propuestas,
en cuanto a que surge y se fundamenta en principios
opuestos, opera por tanto con una légica diferente. La
Ecosol no tiene como objeto la produccién orientada
allucro, laacumulacién y la concentraciéon deriqueza,
ni parte de la premisa de la existencia de bienes es-
casos y la consecuente lucha por su apropiacién, que
justifica y hace necesaria la competencia 7, principios
que aparecen como pilares de la teorfa cldsica. En este

7 Vanderhoff Boersma (2003: 2) afirma que en el capitalismo la
competencia es “lo central porque separa a los chivos de las ca-
bras, los fuertes de los débiles, los hombres de los hombrecillos,
los buenos de los malos, los inteligentes de los no educados, en
una palabra: los incluidos de los excluidos”.

sentido constituye un nuevo paradigma, un nuevo
modelo, se trata de un modelo distinto, una economia
no capitalista o: “Un nuevo modo de organizacién de
la economia y de la sociedad humana” (RBSS, 2004).

Los atributos no aparecen adjetivando, en este
caso, sino definiendo las caracteristicas de un nuevo
modelo. Es social, pues en vez de destruir el tejido
social y promover la confrontacién, la lucha de clases
y la competencia entre los actores sociales, construye
sociedad. Noessocial porque sus protagonistas formen
parte del llamado sector social de la economia 8 —en
México los obreros, los campesinos y algunas figuras
asociativas como las cooperativas—, ni tampoco por-
quesealaeconomia delos pobresylos marginados?, o
de las empresas que no retinen requisitos de solvencia
(Hascoet, 2000). Las apreciaciones que restringen el
sentido de la propuesta ala opcién por los pobres, ala
economiadelos marginados, disminuyenlos alcances
de la Economia Social y Solidaria y la limitan a un
capitalismo paralos pobres. El error sustantivo de esta
propuesta esignorar que el capitalismo, sea de pobres
o de ricos, responde a similares leyes de operacién, y
que por ende tiende a reproducir la competencia, la
acumulacién y el lucro, y terminard destruyendo la
solidaridad de los emprendimientos de los pobres o
marginados. Reiteradas experienciashan demostrado
de manera dramadtica que si no se cambian las bases,
inevitablemente se recrea el capitalismo, con sus re-
laciones jerdrquicas y de explotacién 10.

LaEcosol se presenta como unaeconomia asociati-
va, esto es donde sus participantes, tanto productores
como consumidores, se asocian para satisfacerse unos
a otros, hecho que supone una relacién diferente a la
de la produccién por contrato, orientada por el afdn
de maximizar la ganancia. Mientras en la economia
capitalista se produce para ganar, el objetivo de la
produccién social y solidaria es la satisfaccion de
necesidades. Como nuevo modelo, como nuevo pa-
radigma, la Ecosol se encuentra abierta a todos los que

8 Rivelois (1998) define al sector social como el: “Conjunto de orga-
nizaciones populares bdsicas, teéricamente independientes de las
instituciones administrativas o gubernamentales; los sindicatos,
las asociaciones (de barrio, corporativas, etc.); las comunidades
religiosas de base”. A su juicio. se basan en tres aspectos claves: el
cardcter de la propiedad (posesién o propiedad comtin y en con-
diciones mds o menos igualitarias para todos los socios); el modo
como se toman las decisiones (por voto nominal de manera inde-
pendiente a la aportacién) y la finalidad de las organizaciones, as-
pecto que no logra definirlo y lo deriva vagamente a la ideologfa.
? “La economia solidaria no es ni cualquier actividad econémica
realizada por los pobres, ni benevolencia filantrépica a favor de
los pobres” (Vietmeier, 2004: 1).

10 Ejemplos de la posibilidad de perversién aun en modelos su-
puestamente igualitarios pueden encontrarse en el sistema ejidal
mexicano, e inclusive en cooperativas como la Pascual, que si bien
mantienen relaciones solidarias entre sus fundadores, no incorpo-
ran a la misma a los nuevos trabajadores.
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reconozcanlaperversidad del modelo deacumulacién
capitalista y adopten como premisas los principios
sociales y solidarios, sean ricos o pobres, del sector
social o del empresarial, del gubernamental o de las
organizaciones no gubernamentales (ONG).

Al adjetivo de social se le agrega el de solidaria
pues su definicién implica, al menos, tres tipos de
solidaridades que la identifican y distinguen con res-
pecto a la economia capitalista: la solidaridad con los
seres humanos, con la naturaleza y con la cultura.

Aplicalasolidaridad humanaya que sibien contem-
plala acumulacién, y en ese sentido genera plusvalor,
la finalidad de la acumulacién se centra en la reproduc-
cién de las bases para crear nuevos empleos, nuevas
ocupaciones !, para satisfacer la necesidad de trabajo
de quienes se incorporan al mercado laboral, vale decir
la solidaridad con las generaciones futuras '2. Contra-
riamente, en su ambicién de maximizar la ganancia la
economia capitalistainduce ala destruccién de puestos
detrabajo, ya porlaintensificacién dela productividad
(tasa de explotacion) que lleva a que un trabajador
realice lo que antes producian entre varios, ya por la
automatizacién. El incremento del desempleo como
tendencia generalizada en la actualidad, lo confirma.
Por otra parte, la expectativa de que en el seno de la
economia capitalistalaintensificacién dela produccién
permitirfa disminuir lajornada de trabajo ylaedad de
retiro, y en consecuencia acrecentar el tiempo dedicado
al ocio, aparece dramédticamente desmitificada, cuando
enpro delaacumulacién, ambas, jornada (Sotelo, 2003)
y edad productiva, tienden a aumentar. En cambio, el
incremento de la productividad individual en la Eco-
nomia Social y Solidaria, en vez de desplazar a traba-
jadores tenderfaa disminuirlas cargasindividuales de
trabajo, elevando la posibilidad de los trabajadores de
dedicar tiempo al ocio, al esparcimiento, la educacién
o las actividades creativas.

La solidaridad con la naturaleza se opone a la acti-
tud depredadora propia del capitalismo, que extrae

11 De acuerdo con el documento de Euskalerria: “La ESS no tiene
un cardcter lucrativo; son empresas rentables econémicamente,
entendiendo por tal, aquella cuenta de resultados en que los in-
gresos cubran los gastos de explotacién mds amortizaciones, mas
impuestos... Los beneficios que se obtengan anualmente no sean
repartidos entre los socios, se destinardn a dar una estabilidad a la
empresa, incluso a la creacién de empleo en la misma, y una vez
cubiertas estas necesidades, el capital restante se destinard a otras
empresas que estén comenzando proyectos de cooperacion”.

12 Un ejemplo practico de esta posibilidad de solidaridad con las
futuras generaciones se encuentra en San Juan Pueblo Nuevo, en
Michoacén. Segtn el testimonio de los miembros de la comunidad
indigena, cuando comenzaron a obtener ganancia por la explo-
tacion forestal, los socios se la gastaron. Este hecho motivé a los
ancianos a decidir que en lo sucesivo no se repartirfan las ganan-
cias sino que se reinvertirian. Hoy han constituido més de veinte
empresas, en las que se incorporan los miembros de la comunidad
cuando lo requieren.

bienes de la naturaleza sin preocuparse por el futuro.
En sentido contrario, la Economia Social y Solidaria
aprovecha la naturaleza, preocupada por su repro-
duccién y por tanto su conservacién. Hace uso de los
recursos naturales siempre y cuando sean renovables
y atiende a su renovacién. Coincide con la mayoria
de las corrientes de pensamiento que ubican al ser
humano como parte constituyente de la naturaleza,
con destinos indisolublemente ligados. Asimila en
este sentido las experiencias del ecofeminismo, de la
recuperacién de tecnologias tradicionales y de agri-
cultura orgdanica.

Por ultimo, es solidaria con la cultura por cuanto
parte del patrimonio cultural, delas creaciones huma-
nas y fundamentalmente de la diversidad de gustos,
estéticas e intereses para desarrollarlos, respetarlos, y
ese respeto sirve para que surjan economias de escala
humana, mayoritariamente centradas en las expe-
riencias identitarias. Consiste en un sentido distinto
del concepto de escala: mientras en el capitalismo la
economia de escala es entendida como aquella de
grandes magnitudes, que avasalla las diferencias para
conquistar mercados, y por ende origina productos
universales que acaban con las diferencias locales
—y en ese sentido es homogeneizante—, la propuesta
contraria parte de las necesidades y posibilidades lo-
cales, en su inmensa variedad, incluye las soluciones
desarrolladas porlatradiciényla cultura, queimplican
el uso de materiales y tecnologfas locales:

...lacreacién de comunidadeslocales autogoberna-
bles centradas en negocios locales... que proveen
empleo a la gente local, quien paga impuestos
locales, para mantener la infraestructura publica
y parala provisién de servicios publicos y sociales
(Vargas Herndndez, 2003).

No por ellose opone ala difusién y al intercambio
de saberes y productos, siempre y cuando se trate de
eso, de intercambio, sin aniquilar la diferencia. Por
ello, la Economia Social y Solidaria es solidaria con
la cultura.

3. Valores solidarios

Ontolégicamente, la Economia Social y Solidaria
parte de un sistema diferente de valores, que hace de
los seres humanos y dela satisfaccién de sus necesida-
des el eje central de la produccién. El cambio resulta
radical, porque mientras en la economia capitalista
la obtencién de ganancia o de riqueza constituye el
motivo y aliciente de la produccién, el mévil de la
produccién solidaria se centra en la satisfaccién de
necesidades y el incremento de la calidad de vida.
Definicién que no implica limitar los bienes produ-
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cidos a aquellos considerados como bdsicos, por el
contrario, la mayoria de las culturas humanas han
privilegiadola produccién debienes no utilitarios que
satisfacfan sin embargo, necesidades simbdlicas. Los
bienes simbélicos constituyen parte delasnecesidades
humanas, sin necesidad de simbolizar o valorar los
bienes a partir del costo de adquisicién, como sucede
en el capitalismo.

La Economia Social y Solidaria reconoce al tra-
bajo como una de las actividades esenciales de los
seres humanos, como amar, comer, abrigarse, jugar o
descansar. Admite que el trabajo resulta formativo de
la personalidad y constituye un medio de realizacién
personal. Al asi conceptualizar al trabajo, le restituye
su dimension creativa, y al producto de su trabajo su
esencia como creaciéon humana. Simultdneamente,
restablece a la produccién en su dimensién social y
reintegra a la acumulacién su funcién distributiva.

Concede a la obra, a la creacién, el eje motivacio-
nal de la actividad humana, en sustitucién del afan
de acumulacién que ha distorsionado la funcién del
trabajo como creacién, sustituyéndola por la de gene-
racién de dinero. El trabajo considerado como creacién
restituye al trabajador la posesiény vinculacién consu
producto, y a quien lo hace, la condicién de productor.
El orgullo por la obra, por la realizacién, se trate de
un tratado filoséfico o un guisado, implica, por consi-
guiente, la filosofia del ser que sustituye a la del tener. El
orgullo de ser una gran cocinera/o o un pintor/a en
vez del tamafio de la cuenta bancaria o el nimero de
automéviles que se poseen, caracteriza alnuevomodelo.
En sentido contrario, la identidad capitalista aparece
como despersonalizante, un sistema donde o se es, se
tiene. Mientras los atributos de la creaciéon aparecen
vinculados a la persona: se es un pintor, un albaiiil,
un escritor, o varias cosas a la vez y en ese sentido lo
que se es, deviene en personalizacién, la posesién de
bienes no aparece como constitutiva del ser. En esta
perspectiva, el trabajo aparece como una actividad
ltdica y creativa que origina una produccién cultural:
la obra. Asf, la produccién se asume como la medida
del éxito. Sintetiza esta nueva forma de jerarquizar los
valores y las prioridades vitales, la carta de principios
delaRed Brasilefia de Socioeconomia Solidaria cuando
propone concebir “al trabajo humano, el saber, la sen-
sibilidad ética y la creatividad como valores centrales
de la sociedad”.

La Economia Social y Solidaria opone a la nocién
de acumulacién, la de compartir fundada en la reci-
procidad, propia de muchas culturas ain vigentes, en
México el tequio, la mano vuelta, entre otras. Propone
extender la filosofia del don (Godelier, 1997) vigente
todavia en las celebraciones 13, para generalizar a to-

13 “En Nueva Guinea, podemos observar hoy dia como las perso-
nas compran sus cochinos en las granjas industriales para ofrecer-

das las practicas sociales “el don, la redistribucién, el
trueque, multitrueque y el dinero social” (Lopezllera,
2004). La reciprocidad también supone el intercambio
de bienes, e igualmente implica una contabilidad so-
cial, pero mientras el intercambio capitalista tiene por
objeto sacar ventaja en las transacciones y produce la
sensaciénde pérdida, deestafa, lareciprocidad provoca
la nocién de deuda, que estimula la reciprocidad, el
deseo de devolver el bien recibido, e inicia un circulo
virtuoso de dar y recibir que generay regenerael tejido
social. Se trata de transacciones que suscitan placer:
el placer de dar y recibir.

La Ecosol concede una funcién social a la pro-
duccién de excedentes, la de acrecentar el bienestar
social comunitario, al tiempo que la posibilidad de
generar trabajo 1til y necesario para que mds perso-
nas obtengan una forma de ingreso y de realizacién
personal. El aumento de la produccién no se ve asi
impelido por la necesidad de incrementar el margen
de ganancia, sino la cantidad de trabajadores-produc-
tores. La produccién crece enla medida que crecen los
deseos de poseer o de intercambiar y no en funcién
de necesidades artificiales, surgidas del deseo de apa-
rentar: “El consumismo es en sf mismo una corriente
antidemocrdtica” (Vargas Herndndez, 2002), pero es
ademads una enfermedad, una compulsiéon que en vez
de ocasionar placer y satisfaccién termina provocando
el vacio y la insatisfaccién. Cuanto maés se tiene, mds
se desea.

La Economia Social y Solidaria es otra, se procla-
ma como otra economia pues parte de una premisa
inversa a la del capitalismo. Mientras el fundamento
delaeconomia politicaradicaenlaexistencia debienes
escasos y fines alternativos, esta propuesta parte de
la 16gica de la abundancia. Para la Ecosol el binomio
produccién-consumo genera un circulo virtuoso donde
a més productores, mayor es la produccién, por tan-
to, la oferta de bienes y esta abundancia provocan el
crecimiento del consumo. En un esquema orientado a
incrementarlos puestos de trabajo, mayores el ntimero
de personas que pueden consumir, e intercambiar.
Asume asilaldgica del pro-sumidor (Primavera, 1999).
La diferencia con el capitalismo es notoria pues, en
ese sistema el aumento de la produccién aumenta el
consumo, peronolos consumidores. En el capitalismo
cada vez son menos los que consumen mds, e inver-
samente, son mds los que consumen menos.

En un contexto donde se restituye al trabajo y a
la obra su valor esencial, el dinero se desfetichiza, ya
que carece de valor en s mismo, de allf que la Ecosol
devuelva al dinero su funcién como medio de inter-
cambio, y como producto de la confianza entre las
personas. Mientras “los bancos prestan y lucran con

los como don en los tradicionales intercambios competitivos entre
tribus” (Godelier, 1993: 13).
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dinero creado de la nada... [y] el dinero histérico ha
extraviadosu fin principal: de facilitarlos intercambios
entre productoresy consumidores” (Lopezllera, 2004),

diversos experimentos en distintas partes del mundo
trabajan en la creacién de dinero social. Experiencias
protagonizadas no solamente por quienes carecen de

recursos, sino también por empresarios 14,

Principales diferencias

Economia Social y Solidaria

Economia capitalista

Trabajo produce
Moévil produccién Satisfaccién
Consumo

Forma produccién
Finanzas Solidarias

Dinero

Premisa Escasez

Filosofia Ser Tener

Intercambio Compartir-reciprocidad Acumular/ganancia
Excedente Generar més empleo Acumulacién de capital

Bienes culturales

Etico y solidario
Autogestiva, participativa

Medio de intercambio

Riqueza /plusvalor
Ganancia
Adictivo-despersonaliza
Mecanica-jerdrquica
Medio de control
Fetichizado

La Ecosol, como paradigma, supone una visién
holistica, integradora, de alli que sus principios im-
pregnen el conjunto de las actividades de la conducta
social. Recurro al concepto de conducta social en
sustitucion del de practica econémica, por ser méds
cercano al campo de la Ecosol, en tanto que propuesta
econémica. En la medida en que se parte de princi-
pios y estos se vinculan con la filosoffa, en términos
fenomenoldgicos constituye una visién del mundo
que condiciona una conducta social.

Valores de la Ecosol

Economia Social y Solidaria | Economia capitalista
Solidaridad Competencia
Diversidad Homogeneizacion
Equidad Concentracién
Autogestion Poder

Ecumenismo Sectarismo
Comunidad Individualismo

El cardcter social y la solidaridad se aplican en
consecuencia a las diferentes esferas econdémicas, de
por si unidas de modo indisoluble, la produccién, la
distribucién y el consumo. En ese sentido no forma
parte de la Ecosol inicamente quien participa de una
empresa que produce y acumula para producir tra-
bajo, medio ambiente y cultura, sino asimismo quien
al consumir lo hace dentro de una red solidaria, o de

manera solidaria con el trabajo, el medio ambiente y
la cultura. Un consumidor ético o solidario es aquel
que privilegia los bienes y servicios generados bajo
premisas como las descritas, que en sus procesos rege-
neran la naturaleza y la cultura, y en sentido inverso,
se niega o procura evitar consumir bienes o articulos
producto de relaciones de explotacién, de procesos
depredadores de la naturaleza y que destruyen la
pluralidad.

(Supone esto una forma de aislamiento, de sec-
tarismo? Desde el punto de vista de los principios, se
trata de coherenciano de sectarismo. Un consumo que
se niega, a partir de la resistencia, a soslayar y aceptar
productos cuya produccién incorpore la explotacién
humana, la depredacién de la naturaleza y la aniqui-
lacién de la cultura, no implica una posicién sectaria,
sino de coherencia o de racionalidad en términos de
Coraggio (2002). Cambio en el consumo que incluye

14 Entre las experiencias de creacién de dinero alternativo en
México se pueden mencionar: empresas de Guadalajara que uti-
lizan un sistema de puntos IBS; el Cajeme, en Ciudad Obregén;
el Tlaloc, en la Ciudad de México; el vale Bonito, en la Ciudad de
Cuernavaca; y la tarjeta inteligente de la Fundacién Ahora, en
Aguascalientes. En ciernes estd el Dinamo, en la Delegacién Mag-
dalena Contreras. A nivel internacional, con mas de veinte afios
de uso, los LETS (Locl Emplyment and Trad Systems), en Canadd;
Clubes de Tiempo en los Estados Unidos, Europa y Japén (inter-
cambio de servicios, contabilizando las horas empleadas); y los
Clubes de Trueque en Argentina, que llegaron a abarcar un millén
y medio de asociados. El Foro Social Mundial estd estudiando el
lanzamiento de una divisa mundial (véase la Otra Bolsa de Valo-
res, y Lopezllera, passim).
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el medio con que se realiza el consumo, optando por
el dinero alternativo.

Elmovimiento de consumo solidario, o alternativo,
ocupa ya varios millones de euros. Es protagonizado
por personas —individuos y organizaciones— que
con fines altruistas quieren apoyar a los pequerfios
productores 1°. Las redes respectivas se orientan a
consumir productos provenientes del Tercer Mundo,
se preocupan por conocer quiénes son los producto-
res y el modo en que fueron producidos. Igualmente
han protagonizado acciones de boicoteo a productos
que fueran resultado de alguno de los factores antes
enunciados, que provocaron serios problemas a em-
presas como Nike y Nestlé. Los participantes de este
movimiento no son pobres o marginados, no recurren
al mercado alternativo como tnica posibilidad de
consumo, lo hacen por opcién, una opcién fundada
en principios de solidaridad, en algunos casos de
altruismo, pero que definen un estilo de pensar. El
comercio justo ya no aparece como marginal, com-
prende el 15% del mercado en Inglaterra y el 40% en
Holanda (Reinties, 2004).

La trascendente funcién del consumo en el posi-
cionamiento de la Ecosol, como sector diferenciado e
integrado, esresaltada porMance (2002), quien analiza
y propone la funcién de la red en la articulacién de un
sector alternativo. Si una empresa social (ES), plantea
Mance, adquiere sus insumos en otras empresas soli-
darias, y si no existe una que oferte los insumos que
requiere, entonces provoca o promueve su existencia
y de esa manera se va generando una red auténoma
que produce y consume a su interior. Asi, el consumo
de las ES va provocando la existencia de otras ES.

De igual modo, el consumidor que no compra
apenas ocasionalmente, va modificando su forma de
consumir y busca los productos que consume en el
mercado alternativo/solidario; por tanto, genera de-
manday creamercado. Una experiencia eneste sentido
fue la que se provocé con los clubes de trueque que
nada mads aceptaban créditos en los intercambios. Al
hacerlo, incitaron la oferta de insumos y otros pro-
ductos dentro de los nodos de trueque. La masividad
que adquirieron los clubes de trueque en Argentina,
se explica en el contexto de la crisis, la falta de circu-
lante y la imposibilidad de consumir en el mercado
normal (Collin, 2003). Sin embargo, aun antes de la
explosivaexpansiény posterior derrumbe delos clubes
de trueque, ya se evidenciaba la posibilidad de crear
mercado a partir de la atencién de las necesidades

15 Segtin las estimaciones presentadas por Eme, Lavilla y Ma-
rechal (2001), el comercio equitativo abarca 550 agrupaciones de
productores repartidos en 44 paifses, o sea 800 mil trabajadores
que permiten vivir a 5 millones de personas, incorpora a 60 mil
voluntarios activos en 15 paises europeos y la creacién de 4.000
empleos en las 3.500 tiendas existentes alrededor del mundo.

insatisfechas. Elauge y declive se explica precisamente
por la necesidad que permitié o facilité que se incor-
poraran quienes lo hacian por desesperacién y no por
principios. Constituye un ejemplo demostrativo dela
necesidad de fundar una nueva manera de consumir,
en una opcién por principios.

En una reunién realizada en Michoacan (2003),
los participantes asumieron el compromiso voluntario
de sustituir productos que habitualmente se compran
en supermercados, por productos alternativos. Por
comodidad, facilidad de acceso, costo o costumbre, se
tiende a consumir los productos que ofrece elmercado
ensuforma de consumo masivo, sin contemplar o con-
siderar que al hacerlo se contribuye a la reproduccién
de la acumulacién, la explotacién y el lucro, asi como
al hundimiento de las empresas sociales; al contrario,
cadavez quese sustituye un producto por otro surgido
en el mercado social se contribuye a la reproduccién
y ampliacién del nuevo mercado, se suscita demanda
y se contribuye a la creacién de trabajo y riqueza. La
sustituciéon no siempre es posible, en tanto no existe
la oferta solidaria de todos los productos de consumo
frecuente. Esta carencia, que puede ser interpretada
como debilidad, puede transformarse en fortaleza si
la existencia de una demanda insatisfecha motiva la
formacién de una ES que oferte el producto requerido,
gestando al mismo tiempo una nueva fuente de tra-
bajo para quienes carecen de alternativas de ingreso.
Por el contrario, si se persiste en las actuales pautas
de consumo, se ayuda a incrementar la pobreza de
quienes solo tienen su fuerza de trabajo para vender
y no encuentran donde hacerlo. Con tu cambio cambia
mi vida, propone una consigna asistencial del Club
Rotario, que en este caso cabe adoptar modificando
su sentido: con tu cambio al consumir, puede cambiar
la vida de un productor.

El consumo masivo dela produccién globalizante
resulta engafioso, porque en vez de crear trabajo lo
destruye. Destruye capacidades productivas locales,
cada vez que un producto de bajo costo se incorpora
al mercado en sustitucién de uno aparentemente mas
caro, pero hecho por productores locales o sociales,
pues estos, como consecuencia, pierden su posibili-
dad de trabajo, el acceso a ingresos y la posibilidad
de consumo. Un ejemplo dramético de este circulo
vicioso fue el que ocurrié en Argentina, cuando en
pro de la modernizacién y la globalizacién el pais se
abrié de modo indiscriminado al mundo y al con-
sumo globalizado, fomentado tanto por la apertura
como por una paridad cambiaria que abarataba la
importacién. La entrada masiva de productos “bara-
tos” ocasiond en un primer momento el desempleo
de miles de obreros, que eran quienes producian los
equivalentes a los importados, pero en el mercado
nacional. Cuando los obreros, carentes de ingresos,
dejaron de consumir, el comercio empez6 a entrar en
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crisis, luego los servicios y posteriormente la sociedad
entera colapsé (Collin, 2003). El consumo racional al
que hace referencia Coraggio, el consumo solidario,
ademds de una preferencia personal constituye en al-
gunos casos una cuestion de sobrevivencia, si se parte
de preguntar, al consumir un producto global-masivo
y barato, cudntos trabajos se estdn destruyendo. En
este sentido, la generacién de un mercado alternativo
constituye una forma de apropiarse delaeconomia (Eme,
Lavilla y Marechal, 2001).

La Economfa Social y Solidaria aparece de esta
manera como un modo de vivir, un modo o un estilo
de pensar (Douglas, 1998) mds amigable, o retomando
la idea de una de las redes: un modo de vida digna y
sostenible. Constituye unaopcién personal que se trans-
forma en social por medio de la asociacién. Coraggio
(2002) propone institucionalizar mediante la préctica
y normas expresas, reglas morales que sobre conformen
un subsistema de la economia de alcance global con
ramificaciones en todaslasregiones; unsubsistema que
abarque la produccién, la distribucién y el consumo
paraqueasegurenlareproduccién ampliadadelavida
de los participantes, avanzando en forma paralela a
la economia orientada por el lucro sin limites y sobre
ella, o sea, tratando de ganar espacios.

Constituye unestilo de vida que surge, en muchos
casos por necesidad, aunque en otros por convenci-
miento, en particular entre quienes reconocen la exis-
tencia de una crisis en el modelo civilizatorio (Arruda,
2003). La crisis se torna evidente cuando se observa
que las sociedades con mayores niveles de bienestar,
son las que presentan a su vez mayores niveles de
malestar, evidenciados en sus tasas de suicidios y adi-
ciones. YaFreud (1979), enelsiglo antepasado, hablaba
de un malestar en la cultura. Hoy, cuando mayor es la
disponibilidad de bienes y satisfactores, pareceria que
enrelacién inversa se acrecienta el malestar, derivado
de la insatisfacciéon (Ginsberg, 1994). La falta de senti-
do, demanda la bidsqueda de sentido, propone Auge
(1998), y el consumo parece no proporcionar mayor
sentido a la existencia.

Es por eso que la instauracién de una Economia
Social y Solidaria supone un cambio en la conciencia
individualy colectiva. Los cambios civilizatoriosnoson
un asunto sencillo; el trdnsito dela sociedad teocréatica
y jerdrquica a la democracia, tal como la conocemos,
implic6 en Europa setecientos afios de aprendizaje y
la constitucién de un nuevo sujeto social, el individuo,
y posteriormente el ciudadano (véase Seligman, 1992),
antes de que se concretaran las primeras revoluciones
burguesas. Untransitoenel quelasociedad aprendida
participar, a autogobernarse, antes de poder construir
la nocién de un contrato social que sustituiria a la no-
cién de derecho divino, fundamento delasmonarquias.
En dicho proceso desempefié un papel sustantivo la
aparicion del protestantismo, como propusiera Weber

(1978), y delalibertad de conciencia, de modo similar
al anterior cambio, donde el papel transformador
correspondi6 al catolicismo. La experiencia histérica
muestra que las revoluciones surgieron asociadas a
credos, aunque en algunos casos se tratara de credos
laicos como el marxismo.

En este caso, el de la sociedad del nuevo milenio,
globalizada en su ideologia y economia, cuando la
crisis civilizatoria rebasa las fronteras continentales y
abarca al mundo entero y amenaza la sobrevivencia
de la especie por su conducta depredadora del medio
ambiente, que incluye también la tendencia a la repro-
duccién ampliada de la miseria y la inseguridad, no
es posible esperar otros setecientos afios para apren-
der una nueva forma de relacién. Tampoco se puede
esperar la emergencia de un credo. La magnitud y
extension dela crisis civilizatoria reclaman soluciones
ecuménicas, en las que no importe el origen de una
creencia si contribuye a engendrar una nueva cultura
de la produccién y el consumo. Requiere una

...estrategia que unifique esas iniciativas, que
admita la diversidad de sus origenes —laicos o de
diversas religiones, de Oriente o de Occidente, del
Norte o del Sur— haciaunasinergia Sistema Global
de Economia Solidaria (Coraggio, 2001).

Al instituir nuevas practicas y nuevas concep-
ciones con ellas relacionadas, se instauran asimismo
nuevos habitus (Bordieu, 1985) y se inicia una modifi-
cacién en la manera de percibir, valorar y actuar, que
son los constituyentes de una cultura. La Economia
Social y Solidaria tiende por ende a promover un
cambio en la cultura, y sus practicas pueden definirse
como el germen de lo nuevo en el seno de lo viejo. En ese
sentido, la préctica y los conceptos asociados con la
Economia Social y Solidaria aparecen no tanto como
anticapitalistas, sino, en un sentido mds profundo,
como contraculturales. Al respecto es importante re-
conocer que:

Lo que definelanaturaleza de unasociedad no son
tanto el mercado, niel estado sinolas caracteristicas
de este entramado que algunos llaman Sociedad
Civil (Nun, 2002).

Conviene reconocer que la caida del socialismo
no puede adjudicarse exclusivamente a una bata-
lla politica o econémica. Con vicios autoritarios y
ausencia de instancias participativas, los gobiernos
llamados socialistas, o del “socialismo real”, lograron
mecanismos efectivos de control que garantizaban
la gobernabilidad. Tampoco carecieron de logros en
los aspectos materiales, donde consiguieron proveer
de manera universal los satisfactores necesarios, in-
cluyendo altos niveles de calidad en la educacién, la
salud, la seguridad y casi ausencia de desempleo. El
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derrumbe de los socialismos puede adjudicarse en
granmedidaalos deseos de consumo. Buena parte del
deseoylaadmiracién porlas democracias occidentales
se focalizé en el deseo de consumo de productos y
servicios valorados. El gran éxito del capitalismonolo
consiguid la CIA, ni la ONU, fue producto de vender
apropiadamente el suefio del american way of life. Por
eso, cuando la Ecosol propone crear otra economia,
propone al mismo tiempo generar otra civilizacién
(Coraggio, 2004).

4. Las l6gicas productivas

La l6gica de la competencia, el lucro y la acu-
mulacién de capital, lo mismo que la del consumo
desenfrenado, se exhiben ideologizadamente como
eternas e inmutables 16, propias de la raza humana.
Al contrario, quienes no manifiestan tales 16gicas son
catalogados como “tradicionalistas”, como sinénimo
de atrasados, primitivos, il6gicos o irracionales, como
casi no humanos. Lo cierto es que tal forma de pensar
y actuar aparece en la historia en fechas recientes, o
por periodos limitados, los imperios. La mayor parte
del tiempo, la mayoria de las culturas no fincaron su
reproduccién ni en el lucro, ni en el consumo desen-
frenado, ni en la competencia.

La légica de la reproduccién del grupo, lldmese
grupo doméstico, tribu, o calpulli, que Chayanov
(1966) conceptualiza comolégica campesina, pareciera
dominar la historia de la humanidad, persistiendo
inclusive durante los momentos de organizacién
imperial como base de la subsistencia. El modelo
prehispdnico dominante enel centro de México parece
indicarlo, mientras el calpulli persistia como unidad
relativamente auténoma y autosuficiente, sobre la
que se sobreponia la obligacién de tributar a los pillis
(nobles) oalaautoridad politica. La estructura colonial
mantuvo el sistema y la autonomia de los calpulli,

...respetadas, conservadas y alentadas porque
representaban para los espafioles la tinica posibi-
lidad viable y efectiva para extraer el excedente
productivo y la energia humana que les produciria
en corto tiempo riqueza y poder (Garcia Castro,
1999: 22).

16 “E] neoliberalismo con su afén globalizante pretende que la
libertad es una institucién que se llama mercado. El hombre es
libre cuando obedece ciegamente a las leyes de esta institucién...
Quienes no obedecen estas leyes son enemigos de la libertad y
cualquier medio puede eliminar estos enemigos, sea por hambre,
exclusién o por represién del estado, vigilante de esta libertad
de mercado libre. La institucién mercado es societas perfectas (y la
contraria es la sociedad perversa), es sociedad total” (Vanderhoff,
2003: 3).

Por eso lograron mantenerse a pesar de la caida,
primero de la estructura “imperial” y mds tarde a la
desaparicién delos caciques opillis, sinoes quelos pue-
blos se fueron liberando de ellos deliberadamente.

La légica campesina, tradicional, criticada como
irracional, no lo parece tanto cuando se objetiva y se
observa que el objeto de la produccién es la satisfac-
cién de las necesidades del grupo. Asi, si los bienes
abundan el trabajo decrece; al contrario, si se presenta
escasez, se redobla el esfuerzo. Sociedades donde los
excedentes se guardan para las épocas de escasez, o
se consumen colectivamente como derroche festivo.
Hay autores que suponenlaexistencia de mecanismos
de nivelacién que impiden la acumulacién, donde,
por ejemplo los cargos religiosos —mayordomias y
similares— funcionarfan como mecanismos para la
regulaciéndelariqueza (Smith, 1981). Aesta tendencia
a evitar la acumulacién individual, Fromm (1975) la
denominéideologia primitivoenvidiosa. Sin demeritar
otras aportaciones del psicoanalista vienés, nétese el
uso del adjetivo primitivo como descalificativo, y el
recurriraun pecado capital (segtinla teologia catélica)
para describir una tendencia a mantener los niveles
de equidad en una sociedad. Es evidente que Fromm
también crefa que la competencia forma parte de la
naturaleza humana y, en consecuencia, considera a
las acciones y normas que la evitan como conductas
desviadas. Sahlins (1998), revisando una amplia biblio-
grafia etnografica, demuestra de manera fehaciente la
posibilidad de la existencia de otras légicas, tanto o
mds racionales que la occidental.

En México, aligual que en otras partes del mundo,
ni las comunidades auténomas, ni las tribus, ni las
familias, eran pobres. Su definicién como pobres les
fue adjudicada por la visién externa. Durante afios
consiguieron la reproduccién de sus miembros, e in-
clusive produjeron excedentes para financiar la obra
publica comunitaria y en algunos casos para tributar
a las estructuras superiores. De hecho, cada vez que
una estructura mercantil intenté la destruccion de la
autonomia comunitaria, debié recurrir amedidas vio-
lentas, coercitivas (Rey, Le Bris y Samuel, 1980), pues
sus razones no lograban convencer a los productores,
ni siquiera en la industriosa Inglaterra, donde solo a
partir de las enclousures —expulsién de campesinos y
medieros— empez6 a circular la mano de obra libre
que la industria requerfa. La versién mexicana de las
enclousures inglesas fueron las leyes de desamortiza-
cién de Benito Judrez y de terrenos baldios de Porfirio
Diaz, que terminaron provocandounarevolucién para,
entre otras cosas, restituir los ejidos. Los gobiernos re-
volucionarios posteriores, si bien repartieron tierras y
permitieronla permanencia comunitaria, recurrierona
lapropagandayla generacién artificial de necesidades,
para ejercer lo que Marx denominara, no sin un dejo
occidentalista, la funcién civilizatoria del capital.
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El consumo de productos industriales, que se
compran en el mercado, en sustitucién de los de
produccién local, a los que se puede tener acceso me-
diante el trabajo o el trueque, originé la necesidad de
dineroylaconsiguiente orientacién alaproducciénde
aquellos productos vendibles, o lamigraciénenbusca
de salarios como medio para “comprar” satisfactores
valorados. Una valoracién producto de la induccién.
Asi, fue a través del consumo (tanto de productos
finales como de insumos para la produccién) que la
l6gica del mercado se impuso sobre la de la reproduc-
cién. De esa forma los productores, medianamente
autosuficientes, se convirtieron en monoproductores,
siempre deficitarios, endeudados por los costos de
produccién, o en vendedores de mano de obra bara-
ta. Este cambio, de una economia de autosuficiencia
donde se satisfacfan al menos las necesidades de re-
produccién, por una economia permanente deficitaria,
confirma que la escasez es una construccién politica
(Coraggio, 2004).

En el proceso de ruptura de la autosuficiencia y
proletarizacién del campesino, mucho tuvieron que ver
los promotores, las agencias de desarrollo y los pro-
gramas gubernamentales que pregonaronlas ventajas
del ingreso al mercado —como hoy pregonan el libre
comercio—, ylasinconveniencias de mantenerseenel
atraso y la tradicién, es decir en la no razén. Hoy, cuan-
do el aumento de la pobreza resulta innegable, hasta
organizaciones como el BancoMundial reconocen que
los pequefios propietarios nunca podrén ser eficientes
desde lalégica del mercado y recomiendan recuperar
los sistemas productivos, esto es el uso diversificado y
multiple de una parcela con fines de autosubsistencia.
Con lo cual se confirma el planteamiento de Coraggio
(2004) de que el Banco Mundial se apropia de todos
los conceptos y los resignifica.

5. Epilogo, que es principio

Hay otra vidamads alld del capitalismo, siempre la
hubo, y persiste en mdltiples comunidades, en forma
marginal en barrios y asociaciones donde la solida-
ridad y la reciprocidad se mantienen por encima de
la competencia, en las empresas sociales y solidarias,
en las experiencias de moneda alternativas que como
germen de lo nuevo proliferan en diversas partes del
mundo; en los miles de personas, organizaciones, aso-
ciaciones que afio con afio se retinen en el Foro Social
Mundial para repetir una y otra vez, otro mundo es
posible. En nosotros estd el alimentar esa esperanza,
hacer que se multiplique, que crezcan en tamario, en
fortaleza, que transiten de lo micro a lo macro, pero
sobre todo que se fortalezcan los principios, la nueva
ética que redunde en una nueva cultura, y en una
nueva civilizacién.
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En un sugerente ensayo publicado por el hebdo-
madario Time en las tiltimas semanas del afio 1992, se
pasaba revista a los grandes cambios revolucionarios
operados en el campo de las ideas durante el siglo XX
a punto de terminar. Uno de estos cambios mads signifi-
cativos era atribuido por el autor, conocido intelectual
estadounidense, al papa Juan XXIII quien, a tenor de
lo allf expresado, en su breve paso por el Pontificado
Romano habia operado una de las mds grandes trans-
formaciones de la religion cristiana, a lo largo de sus
ya veinte siglos de existencia histérica.

En efecto, para el autor del mencionado ensayo,
desde Juan XXIII la fe cristiana dej6 de ser una especie
de péliza de seguro para garantizarnos una eternidad
feliz y se convirtié en un ferviente llamado a compro-
meternos con el fin de hacer de este mundo un lugar
digno del ser humano.

No es en la eternidad de la otra vida que se de-
muestra de forma fehacientela verdad del cristianismo,
como se infiere de la famosa “apuesta” de Pascal, sino
en el paso fugaz por esta tierra que se prueba testimo-
nial y eficazmente la verdad de los valores cristianos.
La eternidad s6lo es tal si pasa la prueba del fuego de
su vigencia en el tiempo. Y esta vigencia no se da por
sf y de manera automdtica; requiere del testimonio
humano, de la fidelidad inclaudicable de hombres y
mujeres unidos comunitariamente y animados por un
mismo aliento profético. Lo cual requiere, entre otras
cosas, cambiar la estructura interna de la Iglesia, sobre
todo en el ejercicio del poder, a tenor de una conciencia
renovada de su funcién en la sociedad de hoy, tal como
lo proponen los tedlogos de la liberacién latinoameri-
canos y caribefios 1. Porque, como lo dice bellamente
Bonhoeffer, “la Iglesia s6lo es Iglesia cuando existe
para los deméas” 2.

1Véase, a manera de ejemplo, la conocida obra de Boff, Leonardo.
Iglesia, carisma y poder. Santander, Sal Terrae, 1985.

2 Bonhoeffer, Dietrich. Resistencia y sumisién. Barcelona, Ariel, 1971,
pag. 226.

I
MONSENOR ROMERO
LA TEOLOGIA LATINOAMERICAN
Y CARIBENA

Arnoldo Mora Rodrigu

Pero no es sélo esto. Una tarea de tal naturaleza
supone una reelaboracién de los conceptos bdsicos en
quesehaexpresadolateologia cristiana tradicionalmen-
te. O, para decirlo de nuevo con palabras de Dietrich
Bonhoeffer, los conceptos fundamentales dela teologia
cristiana deben “reinterpretarse en forma mundana” 3.
La verdad de un valor, como lo vio Hegel 4 solamente
posee objetividad si se encarna en la subjetividad de
ciertos hombres que, por sus méritos personales y por
la coyuntura histérica que les correspondi6 vivir, han
llegado a ser paradigmas y modelos. Son los hombres
aurorales de que hablaba Nietzsche, porque brota en
sus entrafias un nuevo amanecer, el surgimiento de
un nuevo dia para la humanidad °. Ellos encarnan
el espiritu del Evangelio a los ojos de una o varias
generaciones, ante diversos pueblos y culturas, en el
presente y en el futuro.

1. Vigencia creciente
del pensamiento
de Monsefior Romero

Esto ha sido para la teologia latinoamericana y
caribefia reciente, en general, y para todos los pueblos
oprimidos de la regién centroamericana, en particular,
la figura sefiera de Monsefior Oscar Arnulfo Romero,
arzobispo-martir delalglesiasalvadorefia. Suviday su
pensamiento constituyen una especie de Quinto Evan-
gelio para el cristiano de hoy. Unicamente situdndonos
frente a él estaremos en capacidad de responder a la

3 Bonhoeffer, Dietrich. Etica. Barcelona, Estela, 1968, pags. 52ss.

4 Hegel, J. G. E. Filosofia de la historia. Barcelona, Podium, 1971, pags.
56ss.

5 Nietzsche, Federico. Obras completas, tomo II. Buenos Aires, Agui-
lar, 1961.
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pregunta crucial: ;Qué significa ser cristiano hoy? La
respuesta que se impone no deja la menor duda: Ser
cristiano hoy, ser hombre o mujer consciente y respon-
sable en esta época histérica y en el mundo actual, es
ser como Monsefior Romero, seguir sus pasosy llenarse
de su espiritu. En €], la fe parte de una opcién por la
justicia y el amor, en especial de los pobres (la “opcién
por los pobres”, tan frecuentemente reiterada en su
ensefianza), que no es mds que la expresion concreta
de su condicién de discipulo de Jestis y seguidor del
Evangelio.

Tal es el sentido de la teologia del seguimiento de
Jests en su muerte y en su Resurreccién ©. La fe no es
la aceptacién de un conjunto de dogmas o verdades
formalmente enunciadas y asumidas tan sélo como
contenidosdoctrinales. Lafees, en primerlugar, el inser-
tarse en una forma de vida, en un modo de ser hombre
y mujer entre los hombres y las mujeres a la manera de
Jests. Porque, como dice Monsefior Romero, el creyente
es “carne de Cristo en la historia” 7, ya que la

Iglesia s6lo puede ser Iglesia en la medida en que
siga siendo Cuerpo de Jests. Su misién sélo serd
auténtica si es la misién de Jesus en las nuevas
situaciones y circunstancias de la historia del
mundo. Por eso, en las diversas circunstancias de
la historia, el criterio que guia a la Iglesia no es la
complacencia o el miedo a los hombres, por mas
poderosos o temidos que sean, sino el deber de
prestar a Cristo enlahistoria, su voz deIglesia para
queJesushable, sus pies para que recorrael mundo
actual, sus manos para trabajar en la construccién
del Reino en el mundo actual 8.

Asfi entendida, la Iglesia rebasa el &mbito de lo
puramente juridico e institucional, sin negar por ello
nunca la concepcién jerdrquica de la Iglesia, ni la au-
toridad que de alli dimana, como lo revela su manera
habitual de expresarse en términos que no se apartan
de la més estricta ortodoxia catélica. Aun en las més
duras circunstancias de su vida dentro de la Iglesia,
como fueron aquellas en que se externaron rechazos a
su persona y criticas a su actuacién ptblica en el seno
mismo de la Conferencia Episcopal salvadorefia, o por
parte de miembros de la Nunciatura Apostélica o de
la Curia Vaticana, nunca pas6 siquiera por su mente
el cuestionar la estructura jerarquica de la Iglesia, ni el
ejercicio de la autoridad que de alli deriva, por parte
de sus mas altos representantes.

El mismo tuvo siempre clara conciencia de su
condicién de miembro prominente de un cuerpo co-
legiado de esta naturaleza. Todas sus palabras, tanto

6 Mora, Arnoldo. Monserior Romero (seleccién y notas de). San José,
EDUCA, 1981, pég. 237.

7 Ibid., pag. 30.

8 Ibid., pag. 225.

escritas como proferidas de viva voz, tanto expresadas
en circunstancias solemnes como en un ambiente més
espontdneo e informal, no pretenden ser otra cosa que
glosas pastorales, o reflexiones personales de tinte mds
espiritual e intimista, de esa doctrina profesada por la
Iglesia Universal, enla que Monsefior Romero encontré
permanentemente su fuente de inspiraciéon doctrinal y
su voluntad inclaudicable como hombre de accién. Las
citas de los documentos papales, del Concilio Vatica-
no II, o de los documentos de las Conferencias de los
Obispos reunidos en Medellin o Puebla, son profusas
en todos los textos que nos legé su incansable pluma, o
suvoz de profeta, pastor y maestro?. Suuso demuestra
que para él son fuente de verdad, de seguimiento obli-
gatorio para su conciencia y para todos los creyentes
de la Iglesia Catdlica.

Sin embargo, Monsefior Romero no tuvo una
comprensién autoritaria del ejercicio del poder ecle-
sidstico, ni una percepcién cerradamente clerical de la
Iglesia. Para €, la Iglesia es todo el pueblo creyente y
organizado en funcién de unalucha comprometida en
el advenimiento del Reino de Dios en la historia como
reino de justicia y amor. De modo explicito menciona
quiénes son ese “Pueblo de Dios” en un texto como
el siguiente:

Desde esa libertad del Reino de Dios [la libertad
que da la conciencia del deber pastoral consiste
en decir al poder establecido lo que estd bueno y
lo que estd malo, lo mismo que a cualquier otro
grupo politico, como lo dice explicitamente en el
parrafo anterior] la Iglesia, que no sélo es el obispo
y los sacerdotes, sino todos ustedes los fieles, las
religiosas, los colegios catdlicos, todo lo que es
el Pueblo de Dios, el nticleo de los creyentes en
Cristo 10.

Cuando Monsefior Romero afirma que todos esos
sectores de creyentes organizados al servicio de los
pobresson “lalglesia”, les atribuye todas las funciones
propias de la Iglesia, incluso una participacién en la
elaboracion doctrinal, es decir, enla funciéon docente de
la Iglesia tradicionalmente reservada a los miembros
del “Magjisterio Eclesidstico”, esto es, a las autorida-
des jerdrquicas del mds alto nivel. Esta es una de las
mds significativas innovaciones que introduce en su
Cuarta y dltima Carta Pastoral, que fue redactada a
partir del material recogido en una encuesta hecha de
previoentrelos sectores arribamencionados. Monsefior
Romero hacia asi realidad lo que los te6logos llaman
“sentido de la fe” por parte de la Iglesia interpretada
como “pueblo de Dios”.

9 Ibid., pag. 57, todo el parrafo.
10 Ipid., pag. 277.
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2. Rasgos sobresalientes
de la teologia de Monseiior Romero

Pero esta elaboracién teolégica parte de una
experiencia pastoral en que la comunidad eclesial,
organizada en torno a su pastor, integralmente asume
lamisién apostélica de anunciar el Reino de Dios como
Reino de Justicia y de Amor para todos, en especial,
para los oprimidos. Bellamente lo dice en su Segunda
Carta Pastoral:

Sélo realizando asi su misién, la Iglesia realiza su
propio misterio de ser el Cuerpo de Cristo en la
historia. Sélo viviendo asi su misién, con el mismo
espiritu con quelavivirfa Cristoeneste tiempoyen
este pafs, puede mantener su fe y darle un sentido
trascendente a su mensaje, sin reducirlo a meras
ideologias ni dejar que lo manipulen el egoismo
humano o el falso tradicionalismo. S6lo caminard
hacia la perfeccién definitiva del Reino de Dios en
la eternidad si se esfuerza en realizar, en la historia
delassociedades delatierra, aquel Reino de verdad
y de paz, de justicia y de amor 1.

No obstante, Monsefior Romero estd plenamente
consciente de que “vivir estamisién delalglesia”, vivir
la Esperanza del Reino “en este tiempo y en este pais”,
tiene por fuerza una dimensién martirial, cual es la de
testimoniar de manera consecuente y apoyados tan sélo
enel poder del Sefior que opera enla historia, lajusticia
de Dios frente a la injusticia de los seres humanos, en
particular frente a quienes ostentan con soberbia inhu-
mana el poder econémico y politico. Ya en su Segunda
Carta Pastoral lo dice con esa sencillez y franqueza que
siempre ha caracterizado a los verdaderos profetas de
Yavé. He aqui sus palabras:

Es importante recordar también que se persigue a
laIglesia porque quiere ser en verdad la Iglesia de
Cristo... Si la Iglesia es fiel a su misién de denun-
ciar el pecado que lleva a muchos a la miseria, y
si anuncia la Esperanza de un mundo mads justo y
mds humano, entonces se la persigue y calumnia,
tilddndola de subversiva y comunista.

En esta época de persecucion la Iglesia de la Ar-
quidiécesis nunca ha devuelto mal por mal, no ha
llamado nunca a la venganza y al odio, sino que
ha llamado a la conversién de sus perseguidores;
y, en los problemas dificiles del pais, ha procu-
rado siempre promover la justicia y evitar males
mayores.

Esta Iglesia espera, con la ayuda de Dios, seguir
dandoel testimonio de fortaleza cristianaen medio
de todas las dificultades, sabiendo que sélo asi
cobrard la credibilidad de lo que anuncia: que es

1 1pid., pag. 38.

una Iglesia que se ha puesto del lado de los que
sufren, y que no le arredran las persecuciones que
ella sufre, cuando provienen de la fidelidad a su
Divino Fundador y de su solidaridad con los més
necesitados 12.

3. La dimension teoldgica
del didlogo en Monseiior Romero

Monsefor llevaba asi, hasta sus tltimas conse-
cuencias, como lo haré todo en su vida ejemplar, una
précticainiciada desdesullegadaal solio arzobispal de
San Salvador, a saber, la de asumir una actitud perma-
nente de didlogo sincero y sin restricciones con todos
los sectores que se acercaban a él. Para é€l, el didlogo
no era una actitud politica o populista, ni un signo
de inseguridad o de perplejidad frente al abrumador
peso que representaba ser la cabeza visible de laIglesia
salvadorefia en un momento tan crucial como el que
le correspondié vivir. Atin mds, el didlogo en esas cir-
cunstancias se convierte para Monsefior Romeroenuna
via indispensable para instaurar en su sufrida Patria
la paz tan ansiada, basada en la justicia y la equidad
conducente a un estado de derecho que garantice en
forma estable estos bienes 13.

Sin embargo, para Monsefior Romero el didlogo
tenfa una inspiracién eminentemente pastoral, o sea,
una funcién esencial en el ejercicio mismo de su labor
pastoral. Comotal, el didlogo tenfa unaraiz slidamente
teoldgica. Es dentro de estas premisas que la Iglesia de
Romero propone el didlogo a los detentores tradicio-
nales del poder en su pafs, propuesta con que cierra su
Segunda Carta Pastoral y que literalmente dice:

El didlogo que se iniciarfa en ese clima de justicia
y confianza, de cara al bien comtn del pueblo, de
ninguna manera buscarfa privilegios ni se basaria
en competencias de cardcter politico, sino que
tenderfa a esa “sana cooperaciéon” entre Gobierno
e Iglesia para la creacién de un orden social justo,
eliminando progresivamente las estructuras in-
justas y promoviendo “los hombres nuevos” que
el pafs necesita para manejar y vivir en las nuevas
estructuras de la justicia, de la paz y del amor 4.

Hay en los escritos de Monsefior Romero toda
una teologfa del didlogo que se basa en la humildad,
en la clara conciencia de que la Iglesia es depositaria
de principios universales, pero que para su aplicacién
concreta y, por ende, eficaz, es necesario que se oiga a

12 Ihid., pag. 46.
13 Ibid., pags. 158ss.
14 Ipid., pag. 50.
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todo el mundo °. La Iglesia debe asumir una actitud
de sincero didlogo con todas las partes interesadas
objetivamente en iniciar un proceso, conducente en un
plazo prudencial, alasolucién delos graves problemas
sociales y politicos que han sumido el pais en la deplo-
rable situacién en que se encuentra en la actualidad,
siempre y cuando prive la sinceridad.

Los limites del didlogo son aquellos sefialados
por la moral, vale decir, solamente la evidente mala fe
constituye un muro infranqueable para llegar a un
didlogo fecundo y necesario, mala fe que Monsefior
Romero no duda en achacar de modo explicito a la
oligarquia de su pais causante de los males que todos
deploran 1¢. Esto nos explica la actitud prudente y
expectante asumida en un principio por Monsefior
Romero ante el gobierno surgido del golpe de Esta-
do del 15 de octubre de 1979 17. Los hechos lo hardn
cambiar de posicién, asumiendoluego unaactitud mas
critica, a partir del sesgo tomado por el nuevo gobierno
en los meses posteriores.

Para cumplir a cabalidad sumisién como expresién
fiel en la historia de la presencia del Reino anunciado
por Jestis, lalglesia debe operar permanentemente una
“metanoia”, una conversion. Ya en el inicio mismo de
su Segunda Carta Pastoral, Monsefior Romero insiste
en que sin conversioén la Iglesia no puede cumplir su
misién. Estas son sus palabras:

La Iglesia no habla aqui sélo de la conversién que
otros deben realizar, sino, en primer lugar, de su
propia conversion. Esta conciencia delanecesidad
de la propia conversion es algo histéricamente no-
vedoso, aun cuando, desde antiguo, se ha dicho de
laIglesiaque siempre ha deserreformada (“semper
reformanda”).Y elapremio de esa conversiénloha
aceptadono tanto al mirarse asimisma, incluso sus
defectos y pecados, sino cuando ha mirado hacia
afuera, hasta el pecado del mundo. La Iglesia ha
recobrado el mds originario lugar para la conver-
sién, volver “nuestra alma hacialos mas humildes,
los mds pobres, los més débiles” 18.

A la rafz de todo este cambio conducente a una
purificaciéon y conversién de la Iglesia, estd su nueva
actitud frente almundo que parte del Concilio Vaticano
II. Monsefior Romero lo dice con su lucidez acostum-
brada con estas palabras:

Peroel cambio fundamental, el que explicalos otros
cambios, es la nueva relacién de la Iglesia con el
mundo, los nuevos ojos con que la Iglesia mira al
mundo, tanto para cuestionarlo como para dejarse

15 Ibid., pags. 60ss.
16 Tbid., pag. 364.
17 Ibid., pag. 311.
18 Ibid., pag. 28.

cuestionar porelmundoenlo que ellamisma puede
tener de pecado.

Este es un cambio evanggélico porque ha ayudado
a que la Iglesia recobre su mds profunda esencia
cristiana enraizada en el Nuevo Testamento 1%,

Una vez mds, el paralelismo con el te6logo alemdn
Dietrich Bonhoeffer se impone, cuando éste escribe
desde la mazmorra en que lo tienen condenado a
muerte los nazis:

Lalglesiahade colaborarenlas tareas profanasdela
vidasocial humana, nodominando, sinoayudando
y sirviendo. Ha de manifestar a los hombres de
todas las profesiones lo que es una vida con Cristo,
lo que significa “ser para los demas” 2.

Compérese lo anterior con estas palabras de Mon-
seflor Romero en su Segunda Carta Pastoral:

La Iglesia estd en el mundo para los hombres. Este
eselsentido de servicio que el Concilio expresa con
estas palabras teoldgicas: la Iglesia es “signo”, es
“sacramento”. Como sacramento y signo laIglesia
significa y realiza algo para los hombres 21.

Pero, de cierta manera Monsefior Romero va més
lejos aun, pues para €l la Iglesia no es algo ya hecho,
no es una institucién ya construida, si bien exterior-
mente lo es y debe seguir siéndolo. La Iglesia, en su
entrafia misma, no estd realizada ni completa. Es un
proceso histérico con sus vaivenes humanos, aunque
sin perder nunca su inspiracién divina. Es un proyecto
que puede crecer o decrecer, aunque para construirse,
necesita siempre esa tensién dialéctica de enfrentarse
a si misma en una bisqueda de autenticidad y de per-
manente actitud de conversién. Un texto de su tltima
Carta Pastoral, elocuente en su evangélica sencillez,
asi lo testifica:

He repetido muchas veces que todo el trabajo pasto-
ral denuestra Arquididcesis se debe orientar, sobre
todo, a esto: a construir nuestra Iglesia 22,

Ensultima Carta Pastoral, igualmente, Monsefior
Romero demuestra una vez més su valentia de profeta,
nosoéloal afrontar el permanente peligro de muerte con
queloacosansusenemigos de fuera, sinoreconociendo
los pecados de su propia Iglesia, lo que le granjea no
pocos adversarios de dentro. Basado en documentos
oficiales de la propia Iglesia, tanto universal como
latinoamericana y caribefia, escribe:

19 Ibid., pag. 23.

20 Bonhoeffer, Dietrich. Resistencia y sumision, op. cit., pag. 226.
21 Mora, op. cit., pag. 25.

2 Ibid., pag. 126.
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Hoy es necesario recoger, también a la luz de
Puebla, las denunciasy criticas que sefialannuestros
propios pecados como componentes humanos de
la Iglesia. Porque, en una hora de crisis, quienes
sentimos el deber de denunciar los pecados que
estdn a la base de esa crisis del pafs, debemos
estar dispuestos también a ser denunciados para
convertirnos, a fin de construir una Iglesia que sea
para nuestro pueblo lo que el Concilio define “un
sacramento universal de salvacién” 23.

Y a continuacién, Monsenor Romero se entretiene
en enumerar los tres principales defectos que, segtin la
encuesta que dio sustento a esta Carta Pastoral, fueron
seflalados por las comunidades eclesiales y por todas
las organizaciones de la Iglesia Popular. Estos defectos
son: la desunion, la falta de renovacién y adaptacién y
la desvalorizacién de los criterios evangélicos.

4. La teologia desde
Ledn XIII hasta Juan XXIII

En este punto, como en tantos otros, la concepcién
pastoral de Monsefior Romeroy las premisas teolégicas
enque se funda van mucho maslejos quelas posiciones
sustentadas por los documentos oficiales de la Iglesia
universal y nos muestra proféticamente el camino
que esta Iglesia debe seguir en la nueva época de la
humanidad que se ha abierto en el siglo XXI.

Apesar de que desde hacia ya unsiglo, en concreto
desde el papado de Leén XIII (1878-1903), la Iglesia
Catolica habia iniciado una apertura hacia la sociedad
actual, en especial reconociendo el Estado moderno
surgido de la Revolucién Francesa, esta actitud se
sustentaba en una teologfa todavia imbuida de una
mentalidad apologética. Aunque la Iglesia cambiaba
politicamente de posiciones, no se atrevia a reconocer
de manera oficial sus errores, y menos atin a someter
a un andlisis critico algunas de sus concepciones im-
pregnadas de una teologia desubicada histéricamente,
de la cual se desprendiese una nueva actitud pastoral
frente a la sociedad moderna. En otras palabras, no se
notaba una actitud de auténtica conversion.

Sin embargo y a pesar de que el pontificado de
Leén XIII representé un buen augurio, durante la
primera mitad del siglo XX se hizo evidente que el
proceso dedidlogoy aperturahaciala problemdtica del
mundo actual, sufria un ostensible estancamiento. La
absurda polémica antimodernista y la crisis global de
la sociedad, provocada por el surgimiento y auge del
fascismo, que culminé en la Segunda Guerra Mundial
yenla consiguiente consolidacién del estalinismoenla

23 Ibid., pag. 25.

Europa del Este, mantuvieron a la Iglesia todavia mds
a la defensiva y atrincherada en actitudes proclives a
condenar al mundo que la rodeaba, pero que seguia su
marcha sin contar con ella. Daba la impresién de que
paralalglesia, ellasola posefala verdad y queel mundo
viviria en las tinieblas, mientras no volviese sumiso al
regazo de su madre la Iglesia. Si esto se diera, todo se
arreglaria sin més.

Esto cambié sustancialmenteinspiradoenel aliento
profético quesacudié alalglesiauniversalbajo el breve
papado de Juan XXIII (1958-1963). De modo particular,
endoshechos concretos se plasmé esenuevoespiritude
profética y evangélica inspiracién del papa Juan XXIII:
enla convocatoria al Concilio Vaticano Il y en su tiltima
enciclica, la Pacem in terris, promulgada en la Pascua de
1963 cuando, enfermo ya de gravedad, se anunciaba su
préxima muerte acaecida en el verano siguiente.

Ya en su discurso de apertura del Concilio, Juan
XXIII mostraba un enfoque radicalmente nuevo en lo
que al mundo actual se refiere, denunciando la actitud
de los sectores conservadores que lo vefan todo per-
dido. Frente a ellos, Juan XXIII sostenfa con profético
optimismo:

Nos parece necesario decir que disentimos de
esos profetas de calamidades que siempre estan
anunciando infaustos sucesos como si fuese inmi-
nente el fin de los tiempos. En el presente orden de
cosas, en el cual parece apreciarse un nuevo orden
de relaciones humanas, es preciso reconocer los
arcanos designios de la Providencia Divina, que
a través de los acontecimientos y de las mismas
obras de los hombres, muchas veces sin que ellos
lo esperen, se llevan a término, haciendo que todo,
inclusolas fragilidadeshumanas, redundenenbien
para la Iglesia 24,

Destaca luego el Papa que la Iglesia no tiene pro-
blemas doctrinales en el sentido tradicional, esto es,
que el Concilio no ha sido convocado, como en los
casos anteriormente dados en la historia, por disputas
internas o querellas dogmaticas, sino porque el mensaje
de salvacién del que es depositaria la Iglesia, debe ser
presentado de manera diferente a los hombres de hoy.
Resalta la ausencia de presiones por parte del poder
politico y la independencia que la Iglesia tiene hoy
frente al mismo. Este Concilio, en consecuencia, se
caracteriza por ser eminentemente pastoral. He aqui
sus palabras:

Nuestro deber no es sélo custodiar ese tesoro pre-
cioso, como si tinicamente nos ocupdsemos de la
antigiiedad, sino también dedicarnos con voluntad
diligente, sin temores a la labor que exige nuestro

24 Concilio Vaticano IL. Constituciones. Decretos. Declaraciones. Madrid,
BAC, 1965, no. 10, pag. 747.
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tiempo, prosiguiendo el camino que la Iglesia
recorre desde hace veinte siglos. Si la tarea princi-
pal del Concilio fuera discutir uno u otro articulo
fundamental dela doctrina delalglesia, repitiendo
con mayor difusién la ensefianza de los padres y
tedlogos antiguos y modernos, que suponemos
conocéisy tenéis presente en vuestro espiritu, para
esto no era necesario un Concilio. Sin embargo, de
la adhesién renovada, serena y tranquila, a todas
las ensefianzas de la Iglesia, en su integridad y
precisién, como aparece en las actas conciliares
de Trento y del Vaticano sobre todo, el espiritu
cristiano catélico y apostélico de todos esperase dé
un paso adelante hacia una penetracién doctrinal
y una formacién de las conciencias que esté en
correspondencia més perfecta con la fidelidad ala
antigua doctrina, estudiando ésta y poniéndola en
conformidad con los métodos de la investigacién
y con la expresién literaria que exigen los métodos
actuales. Una cosa es la sustancia del “depositum
fidei”, es decir, de las verdades que contiene nues-
tra verdadera doctrina, y otra la manera como se
expresa; y de ello ha de tenerse gran cuenta, con
paciencia, comosifuese necesario, ateniéndose alas
normas y exigencias de un magisterio de cardcter
prevalentemente pastoral 2.

De esta concepcion se desprende la actitud nove-
dosa que, frente el mundo moderno, habrd de asumir
lalIglesiaapartir del Concilio Vaticano II. El documento
madsimportante emanado de éste se refiere alas relacio-
nesdelalglesia conel mundoactual, titulado: Gaudium
et spes. Este documento introduce algunas novedades
en el enfoque que la Iglesia da a sus relaciones con el
mundo de hoy.

Enprimerlugar, elenfoque metodoldgico que parte
deunanadlisis delarealidad, paraluego ofrecer unares-
puesta pastoral alaluz delos principios fundamentales
que se desprenden de una concepcién humanista de
inspiracién cristiana. No hay una condena del mundo
actual, sinounabtisquedade puentes de didlogo. Detras
de toda esta actitud, hay la voluntad de superar los
enfrentamientos del pasado, surgidos de la oposicién
por parte de la Iglesia oficial al método cientifico y a
la aparicién del Estado Moderno, que han llevado al
ser humano moderno a una toma de conciencia de su
propialibertad y de su plena emancipacién de persona
adulta. El ser humano moderno rechaza toda forma de
paternalismo por parte de la institucion eclesidstica,
dada la conciencia de su propia capacidad. Este es
el sentido profundo del atefsmo préctico y filosoéfico,
profesado por amplios sectores de la poblacion.

Es evidente que el documento considera como su
interlocutor alassociedades desarrolladas del hemisfe-
rio Norte. En el reconocimiento de sus propios errores
el documento no va més alld de una actitud moralista,

25 Ibid., no. 14, pag. 749.

achacandolasfallasdelalglesiaadebilidadeshumanas,
pero sin cuestionarse ella misma como institucién, ni
reconocer su responsabilidad como presencia histérica
en los origenes mismos de la sociedad moderna, con
todo lo que ésta tenga de positivo y, sobre todo, de
negativo. La distancia entre la Iglesia y el mundo se
mantiene, aunque buscando en una actitud humanista
una zona de mutuo entendimiento.

En el texto en que el Concilio analiza las causas
del ateismo moderno, que en nuestro siglo ha dejado
de ser una actitud personal de élites culturales o po-
liticas para convertirse en un fenémeno cultural que
abarca amplios sectores de la poblacién de los paises
industrializados, se ve claramente esta actitud. Veamos
el texto de marras:

En esta génesis del ateismo pueden tener parte
no pequefia los propios creyentes, en cuanto que,
con el descuido de la educacién religiosa, o con la
exposiciéoninadecuada dela doctrina o incluso con
los defectos de su vidareligiosa, moral y social, han
velado mads bien que revelado el genuino rostro de
Dios y de la religion 26,

Da la impresién de que la Iglesia en cuanto tal,
ademds de no enfocar el ateismo mds que como proble-
madticametafisicay sinindagarensus causas materiales
eideoldgico-sociales, tampoco asume la parte de culpa
que le corresponde frente a los grandes males que
aquejanal serhumanoactualy cuya concienciahadado
origen, precisamente, al Concilio Vaticano II. Mds que
una actitud de buasqueda, hay una conciencia de que
ella sola posee la verdad y la respuesta a los grandes
problemas que aquejan a la humanidad.

Esto no obstante, las perspectivas del didlogo se
amplian hasta horizontes no previstos hasta entonces.
La actitud de apertura y su fundamentacién doctrinal,
expuestos en la enciclica Pacem in terris, especie de tes-
tamento espiritual del papa Juan XXIII, se mantiene.
Prevalece una disposicién eminentemente realista de
asumir demanera conjuntalos grandes retos delmundo
contempordneo, con el fin de preservar la vida sobre
el planeta a través de la btisqueda colectiva y sincera
de una paz basada en el mutuo respeto y la procura
del bien para toda la sociedad. Ante un desafio de tal
magnitud, la Iglesia acepta dialogar con el marxismo,
no para cuestionarse sobre la fundamentacion filosé-
fico-doctrinal de ambos, sino para buscar soluciones
concretas tendientes a un mutuo entendimiento como
paso previo al logro de los nobles fines propuestos. He
aqui las palabras del Concilio:

La Iglesia, aunque rechaza en forma absoluta el
ateismo, reconoce sinceramente que todos los
hombres, creyentes y no creyentes, deben colaborar

26 Ipid., no. 119, pag. 233.
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en la edificacién de este mundo, en el que viven en
comun. Esto requiere necesariamente un prudente
y sincero dilogo 7.

Ante el crucial problema de su relacién con el
poder politico, la Iglesia en el Concilio Vaticano II
renuncia a toda posiciéon de privilegio (“régimen de
cristiandad”) y reclama para si tan sélo el derecho a
la libertad de cumplir su misién pastoral. Incluso, en
un largo y especifico documento, defiende el derecho
a la libertad religiosa 28, si bien en toda la concepcién
doctrinal del Concilio Vaticano II persiste el dualismo
Iglesia/ mundo.

5. La teologia latinoamericana
y caribefia posterior
al Concilio Vaticano II

Como bien es sabido, la lectura latinoamericana
y caribefia del Concilio Vaticano II desde una pers-
pectiva pastoral, se realiza en las dos conferencias del
Episcopado regional celebradas en Medellin (1968) y
en Puebla, diez afios después. No obstante, esta relec-
tura del Concilio Vaticano II desde una perspectiva
pastoral latinoamericana y caribefia, no es una simple
transposicién desde un contexto cultural europeo o de
sociedades nérdicas industrializadas a nuestro medio
subdesarrollado y dependiente, aunque con una cos-
movisién todavia profundamente religiosa, sino un
cambio de enfoque con evidentes implicaciones en las
premisas doctrinales. Medellin y Puebla no son una
lectura mecénica y acritica de los principios generales
proclamados por la Iglesia universal. Algunas y deci-
sivas premisas doctrinales son revisadas criticamente
provocando un notorio cambio de perspectiva. No
s6lo se da un mayor énfasis en la problemaética eco-
némico-social, en la denuncia profética de la miseria
y la explotacién, sino que la conciencia de si de parte
de la Iglesia cambia.

Demanera particular, el dualismoIglesia/sociedad
desaparece. Su enfoque se inspira més en el aporte de
las ciencias sociales y humanas. Parte siempre de un
andlisis enraizado en la realidad integral de las socie-
dades latinoamericanas y caribefias y no solamente
enfatizando la dimensién religiosa, si bien, como es
evidente, ésta ocupa un lugar destacado. La Iglesia
se siente inmersa en el mundo, formando parte de un
todo con él, sin distingos entre lo sagrado y lo profano.
Se siente corresponsable del destino de todos los seres
humanos. Su palabra y su mensaje se dirigen a todos
los miembros de dicha sociedad por igual.

27 Ibid., pég. 236.
28 Ibid., pag. 128.

Esto hace salir a la Iglesia de su atrincheramiento
defensivo. Los documentos de Medellin y Puebla
tienen un acento més pastoral y no tanto apologético,
si bien este tdltimo punto todavia se hace sentir sobre
todo en los documentos de Puebla, més extensos y de
una expresiéon formal que retorna marcos mads tradi-
cionales. La Iglesia se torna mds humilde y humana. Se
sabe peregrina recorriendo los caminos de la historia,
reconociendo su fardo de pecado, por lo que debe
siempre asumir una actitud de humilde conversién.
Puebla lo dice literalmente:

AsfJests, demodo original, propio, incomparable,
exige un seguimiento radical que abarca todo el
hombre, a todos los hombres y envuelve a todo el
mundo y a todo el cosmos. Esta radicalidad hace
que la conversién sea un proceso nunca acabado,
tanto a nivel personal como social. Porque, si el
Reino de Dios pasa por realizaciones histéricas,
no se agota ni se identifica con ellas 2.

Por eso, paginas mds adelante concluye:

La Iglesia permanecerd perfectible bajo muchos
aspectos, permanentemente necesitada de autoevan-
gelizacién, de mayor conversién y purificacion 3.

De esta conciencia de sique muestra tenerlalglesia
latinoamericana y caribefia, se desprende como légica
y préctica consecuencia el compromiso solemne e ine-
quivoco de la Conferencia Episcopal de Puebla con
nuestros pueblos, que se expresa en estos términos:

Empefiarnos, por exigenciaevangélicay deacuerdo
con nuestra misién, en promover la justicia y en
defender la dignidad y los derechos de la persona
humana.

En toda fidelidad al Evangelio y sin perder de
vista nuestro carisma de signo de unidad y de pas-
tor, hacer comprender por nuestra vida y actitudes,
nuestra preferencia por evangelizar y servir a los
pobres 31,

6. Monsenor Romero,
fiel intérprete de la teologia
latinoamericana y caribefia

Demés esta decir que nonos resulta dificil destacar
que nadie como Monsefior Romero, hizo realidad en
su vida y en su trayectoria de pastor estas ideas y el
espiritu que las animaron. Detrds de lo mejor de los
documentos de Puebla, estdn el ejemplo y la palabra
de Monsefior Romero.

Il Conferencia General del Episcopado Latinoamericano. Puebla.
San José, Artes Gréficas, 1982, no. 193, pégs. 84s.

30 Ibid., pag. 91.

31 Ibid., pag. 176.




20 PAS@S 135 FEEngsg

Paraddjicamente, sus cohermanos del episcopado
salvadorefio no lo nombraron como representante de
la Iglesia de El Salvador a la Conferencia de Puebla.
Debi6 asistir por otros medios. Aun asi, en lo mejor y
mads auténticamente cristiano de las deliberaciones y
resoluciones de esa Conferencia, estaban su espiritu
y ejemplo. Ya para entonces, Monsefior Romero era
punto de referencia obligado, paradigma indiscutido
de lo que significaba en la préctica ese nuevo espiritu
de la Iglesia que se habia iniciado en el Concilio Va-
ticano II, y tenfa sus mejores expresiones doctrinales
en las resoluciones de las Conferencias Episcopales de
Medellin y Puebla.

En su inquebrantable voluntad de hacer realidad
ese espiritu, merece destacarse la honestidad con que
Monsefior Romero somete a un escrutinio sin ambages
a su propia Iglesia, no porque dude de su misién, sino
porque aspira como nadie a que esté a la altura de las
exigencias que el Sefior, a través de las circunstancias
histéricas que vive el pueblo salvadorefo, le exige y
reclama con todo derecho. Si Monsefior impulsa una
revision critica al interior de la Iglesia, es porque cree
enellayesperadeellalo que no puede esperar de otras
instanciasdelasociedad. Suamor porlalglesianotiene
limites, como lo revelan estas reflexiones hondamente
teoldgicas pero henchidas de mistico fervor:

La Iglesia significa y realiza “la intima unién de
los hombres con Dios y de los hombres entre si”
(Lumen gentium, no. 1). LaIglesia estd en el mundo
parasignificary realizar el amor liberador de Dios,
manifestado en Cristo. Por esosientela preferencia

de Cristo por los pobres 32.

Por eso, su actitud critica no tiene otras motiva-
ciones que no sean aquellas que se inspiran en el més
puroespiritu del Evangelio. Muchas veces insiste enlos
objetivos de la Iglesia y en la naturaleza estrictamente
pastoral de su labor, tanto en sus fines como en sus
métodos. Siempre manifiesta una clara conciencia de
los limites, pero también de los derechos que competen
a la misién salvifica de la Iglesia como sacramento de
redencién a través de la historia. Sus palabras no dejan
la menor duda:

Jamasolvidalalglesia que sumisiénnoesdeorden
politico, social oeconémico, sino de ordenreligioso;
pero tampoco puede olvidar que “precisamente
de esta misma misién religiosa derivan funciones,
luces y energias que puedan servir para esclarecer
y consolidar la comunidad humana segtin la ley
divina” (Gaudium et spes, no. 42) 33,

En esto, como en todo lo que él considera esencial
en su vida, su posicién es proféticamente firme. Sélo

32 Mora, op. cit., pag. 110.
33 [dem.

asf la Iglesia estard en capacidad de cumplir su misién
y de levantar su voz con la autoridad de quien se ha
ganado el respeto de todo un pueblo. Conellolalglesia
misma gana, pues recobra su verdadera identidad,
comolosefialaenesamisma Cartaalgunas pdginasmas
adelante. Esta conversion capacita alalglesiay la pone
en condiciones de cumplir sumisién esencial, cual esla
de llevar a cabo “una evangelizacién integral” 34.

7. El aporte especifico
de Monsenor Romero

Pero Monsefior Romero estd consciente de que
la Iglesia no se agota en las estructuras canénico-
confesionales. La misién salvifica y el testimonio de
la esperanza no se encierran en los estrechos limites
de una estructura religioso-confesional. La presencia
del Sefior en la historia opera segtn aquella palabra
del Evangelio de San Juan: “El espiritu sopla donde
quiere”. No otra cosa enseri6 la Conferencia Episcopal
de Puebla, cuando afirmé:

El mensaje de Jests tiene su centro en la procla-
macién del Reino que en El mismo se hace presente
y viene. Este Reino, sin ser una realidad desligable
de la Iglesia (Lumen gentium 8a), trasciende sus
limites visibles. Porque se daen ciertomodo donde-
quiera que Dios esté reinando mediante su gracia
y su amor, venciendo el pecado y ayudando a los
hombres a crecer hacia la gran comunién que les
ofrece en Cristo. Talaccién de Dios se da también en
el corazén de hombres que viven fuera del dmbito
perceptible de la Iglesia 3°.

Es a partir de esta concepcién teolégica que deriva
la actitud ecuménica de Monsefior Romero. Para él, la
verdadera Iglesia la constituyen todos los hombres y
mujeres comprometidos con la justicia y la verdad. La
lucha profética por anunciar y proclamar la justicia y
el amor de Dios, haciendo asi presente y visible en la
historia el Reino de Dios, no tiene limites fisicos, confe-
sionales o geogrdficos. Abarca a todos lo hombres que
abren su corazén al llamado profético por construir en
la historia la realidad tangible del Reino.

Nunca como en su tltima homilia del 23 de marzo
de 1980, su verdadero testamento espiritual, brilld amds
altura ese espiritu evangélico de Monsefior Romero.
Estaba presente una delegacién delglesias protestantes
delos Estados Unidos, que veniana darle su testimonio
de solidaridad. Refiriéndose a ellos, dice en ese texto
memorable:

34 Ibid., pag. 128.
35 Puebla, op. cit., no. 226, pag. 90.
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Hay algo que en todo pueblo existe: el grupo delos
que siguen a Cristo, el grupo del pueblo de Dios
quenoes todo el pueblonatural perosies grupode
fieles. Y poreso, el ejemplo es precioso estamafana:
seguidores de Cristo alld en Estados Unidos vienen
a compartir con los seguidores de Cristo aquien El
Salvador, y ellos en la gran nacién del Norte, son
voz del Evangelio contra las injusticias de aquella
sociedad... Asi vienen a darnos solidaridad para
que nosotros, pueblo de Dios aqui en El Salvador,
sepamos también denunciar con valentia, las in-
justicias de nuestra propia sociedad... 3.

Perodondemadsrevolucionariay evangélicamente
se mostrd ese espiritu universal de Monsefior Romero,
fue en su Tercera Carta Pastoral. Este documento es
unico en la historia de la teologfa cristiana latinoame-
ricana y caribefia, pues se trata del primer documento
en que un jerarca de la Iglesia reconoce la legitimidad
ética, cristiana y politica de un movimiento insurrec-
cional en lucha armada contra un gobierno, con miras
a instaurar un régimen revolucionario, aunque en ese
momento este movimiento no posea objetivamente
perspectivas inmediatas de triunfo.

Se trata, por tanto, de un compromiso radical fun-
dado tan sélo en una reflexién teoldgica, que le hace
ver la legitimidad de la causa revolucionaria y optar
consecuentemente por ella. Y este reconocimiento lo
hace Monsefior Romero en un documento oficial como
es una carta pastoral, firmado de igual modo por el
obispo de Santiago de Marfa, Monsefior Arturo Rivera
y Damas, quien tiene el mérito histérico de haber sido
el inico miembro de la Conferencia Episcopal que se
solidarizé con Monsefior Romero y lo apoy6 sin des-
fallecer. Después le corresponderia por mérito propio
el ser designado como su sucesor en la sede arzobispal
de San Salvador.

En una entrevista periodistica, a escasas semanas
de sumartirio, Monsefior Romero ratifica sin ambages
su posicion frente a las organizaciones revolucionarias
salvadorefias con estas inequivocas palabras:

Me alegra que todas aquellas organizaciones que
buscan con sinceridad la transformacién de la
sociedad, que buscan un orden justo, reconozcan
la sinceridad con que trato de servir a mi didcesis.
Precisamente, cuando mds dura ha sido la repre-
sién contra esas organizaciones, he hecho y hago
la defensa de ellas. En mi Tercera Carta Pastoral
hice una defensa del derecho de organizaciény, en
nombre del Evangelio, me comprometi a apoyar
todolojusto de sus reivindicaciones y a denunciar
cualquier intento por destruirlas. Ahora, dentro
del marco actual del pafs, creo mds que nunca en
las organizaciones de masas, creo en la verdadera
necesidad de que el pueblo salvadorefio se organi-

36 Mora, op. cit., pag. 268.

ce, porque creo que las organizaciones de masa
son fuerzas sociales que van a empujar, que van a
presionar, que vanalograr unasociedad auténtica,
con justicia social y libertad. La organizacién es
necesaria para luchar con eficiencia %.

8. Iglesia y revolucion
en los tiempos modernos

Detrds de estas sencillas palabras, hay un logro
histérico cuya trascendencia dificilmente se puede
exagerar. Se da por fin la reconciliacién entre la Iglesia
y la historia, entre la Iglesia y los procesos revolucio-
narios propios de cada momento histérico, y ambos
salen mutuamente enriquecidos.

El conflictoentreIglesiay revolucién tiene historia;
venia ddndose desde los origenes mismos del mundo
moderno, a partir del Renacimiento. Enesaépocalalgle-
siano fue capaz de comprender el movimiento religioso
que dio origen a la Reforma Protestante. Tampoco fue
capaz de asimilar el surgimiento del método cientifico
experimental, llegando incluso a la condenacién de
Galileo. Luego sucederia otro tanto con la Revolucién
Francesa y con todos los otros movimientos revolucio-
narios liberales que de ahi se siguieron.

En América Latina y el Caribe, la primera revolu-
cion social de nuestro siglo, la Revolucién Mexicana,
constituy6 un violento choque con la Iglesia, al igual
que en Espafia lo fuera el intento por construir un
régimen republicano de corte socializante. En Cuba la
revolucion socialista se ha hecho, no contra la Iglesia,
pero sisin ella. En Nicaragua, la insurrecién antisomo-
cista y el posterior régimen sandinista contaron con el
apoyo de un sector de la Iglesia, “la Iglesia popular”,
pero la Iglesia Jerdrquica s6lo aprueba al movimiento
sandinista explicitamente poco después del triunfo de
larevoluciény por muy breve tiempo, inicidndose muy
pronto un conflicto irreconciliable con los obispos.

Como lo prueba esta breve resefia histérica, el
contraste de la actitud de Monsefior Romero aparece
como la aurora y la esperanza de una nueva época,
de una nueva etapa histérica del cristianismo, donde
éste demuestra su capacidad de recobrar su pureza y
autenticidad originales, donde el Evangelio de Jests
triunfe por finmés alld de todo cdlculode poder terrenal
o ambicién politica, donde por fin el Reino de Dios sea
realidad tangible.

En el comienzo de estas lineas decfamos que
Monsefior Romero era el paradigma del cristiano
de nuestros dias. Ahora comprendemos por qué. Su
legado doctrinal y su ejemplo personal son el mejor
tesoro que poseen los cristianos de América Latina y
el Caribe. Gracias a él hemos aprendido qué significa
ser cristiano hoy, cudl es el camino para un cristianismo
auténtico en este nuevo siglo. N

37 Ibid., pag. 365.
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DESAFIOS

PARA EL MOVIMIENTO SOCIA

ANTE LA ESPECULACION
CON EL HAMBRE

Wim Dierckxsen

1. De la especulacién inmobiliaria
a la especulacion con el hambre

La actual crisis mundial es mds devastadora
que la Gran Depresion de los afios treinta del siglo
pasado, afirma Chossudovsky. Tiene muchas mads
implicaciones geopoliticas; dislocaciones econémicas
han acompafiado el inicio de guerras regionales, la
fractura de sociedades nacionales y en algunos casos
la destruccién de paises enteros. Esta es, de lejos, la
crisis econémica mds seria de la historia moderna 1.
Frente a la crisis financiera e inmobiliaria, que estall6
en los EE. UU. a partir de agosto de 2007, los grandes
fondos de inversién especulativa trasladaron millo-
narias sumas de dinero para controlar los productos
agricolas en el mercado internacional o commodities.
Cuando laburbuja inmobiliaria se pinchd, los especu-
ladores rehabilitaron un viejo paraiso: los mercados
de cereales 2. Actualmente, se estima que estos fondos
controlan el 60% del trigo y elevados porcentajes de
otros granos bdsicos. La mayor parte de la cosecha de
soya de los préximos afios, ya estd comprada como
“futuro”. Estos alimentos se han convertido en un
objeto méds de especulacién bursétil, cuyo precio se
modifica (y aumenta) en funcién de los jaloneos es-
peculativos y no en funcién de los mercados locales
o las necesidades de la gente.

SegtinlaFAQ, entre marzo de 2007 y marzo de 2008
el precio de los cereales, sobre todo el trigo, aumenté

1 Michel Chossudovsky, The Globalization of Poverty. First Edition,
1997.

2 Serge Halimi, “El FMI y el hambre”, en Le Monde Diplomatique
(Colombia), mayo de 2008, pag. 40.

un 130%, la soya un 87%, el arroz un 74% y el maiz un
53% 3. El alza del precio de los alimentos se atribuye
en los medios dominantes a una “tormenta perfecta”
provocada por la mayor demanda de alimentos por
parte de India y China, la disminucién de la oferta a
causa de las sequias y otros problemas relacionados
con el cambio climético, el incremento de los costos del
combustible empleado para cultivar y transportar los
alimentos, y la mayor demanda de biocombustibles,
que ha desviado cultivos como el maiz para alimento
hacia la produccién de etanol. Nada se habla de la
especulacién con el hambre. En los tltimos nueve
meses de 2007, el volumen de capitales invertidos
en los mercados agricolas se quintuplicé en la Unién
Europea y se multiplicé por siete en los EE. UU. 4. La
especulacién creada en torno a los alimentos bésicos
se transforma en carburante y empuja los precios
de los cereales y el azticar hacia nuevos maximos,
inalcanzables para una inmensa masa de poblacién
que principalmente se encuentra en Asia, Africa y
América Latina.

Estas alzas especulativas recientes en los precios
de los alimentos condujeron a una ola de hambre
mundial que no tiene precedentes por su escala. La
ausencia de medidas de regulacién en estos mercados
especulativos. desencadena el hambre. La volatilidad
en los mercados alimentarios es debida sobre todo a
la desregulacion, la falta de control sobre los grandes
agentes y la falta de la necesaria intervencién estatal
a nivel internacional y nacional para estabilizar los

3 Aurelio Suérez, “La vulnerabilidad alimentaria de Colombia”, en
Le Monde Diplomatique (Colombia), mayo de 2008, pag. 11.

4 Domique Baillard, “Estalla el precio de los cereales”, en Le Monde
Diplomatique (Colombia), mayo de 2008, pég. 6.
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mercados. En el actual contexto, un congelamiento
de la especulacién en los mercados de alimentos de
primera necesidad, tomado como una imperativa
decisién politica, contribuirfa de manera inmediata
a bajar los precios de los alimentos. Nada impide
hacerlo, pero nada hace prever que se esté pensando
en un prudente y cuidadoso conjunto de medidas
como este. Por lo que se percibe, esto no es lo que
estd siendo propuesto por el Banco Mundial y por el
Fondo Monetario Internacional (FMI) 5.

La crisis alimentaria estd ocurriendo mientras
hay suficiente comida en el mundo para alimentar a
la poblacién global. El hambre no es la consecuencia
de la escasez de alimentos, sino al revés: en el pasado,
los excedentes de alimentos en los paises centrales
fueronutilizados para desestabilizarlas producciones
de los paises en desarrollo. De acuerdo con la FAO,
el mundo podria atn alimentar hasta 12 billones de
personas en el futuro. La produccién mundial de
granos en 2007 /2008 estd estimada en 2.108 millones
de toneladas (un aumento del 4,7% en comparacién
con la de 2006/2007). Esto supera bastante la media
de crecimiento del 2% en la pasada década. Aunque
la produccién permanece en un nivel alto, los espe-
culadores apuestan a la escasez esperada y suben
artificialmente los precios. Segtn la FAO, el precio
de los granos de primera necesidad se incrementé un
88% desde marzo de 2007 ©.

Mientras los especuladores y comercios de gran
escala se benefician de la crisis actual, la mayoria de
los/as campesinos/ as y agricultores no se benefician
de los precios altos. La tierra se torna mds cara. La
especulacién con la tierra agricola va en aumento. Los
desalojos amenudo forzados son la consecuencia. Los
campesinos que se mantienen cultivan los alimentos,
sin embargo con frecuencia la cosecha ya estd vendi-
da al que presta el dinero, a la compaiifa de insumos
agricolas o directamente al comerciante o a la unidad
de procesamiento. A pesar de que los precios pagados
a los campesinos han subido para algunos cereales,
ese incremento es muy poco comparado con los in-
crementos en el mercado mundial y a los aumentos
impuestos a los consumidores.

Durante los tltimos afios las multinacionales y
los poderes econémicos mundiales han desarrollado
rapidamente la produccién de agrocombustibles.
Subsidios e inversiones masivas se estdn dirigiendo
haciaeste sector en auge. El resultado es quelas tierras
estdn pasando en poco tiempo de forma masiva de la
produccién de alimentos a la de agrocombustibles.

5 Véase, Michel Chossudovsky, “Hambre global”, en Rebelién,
12.V.2008.

6 Véase el articulo de See Ian Angus, Food Crisis: “The greatest
demonstration of the historical failure of the capitalist model”, en
Global Research, April 2008.

Las multinacionales y los analistas convencionales
predicen que la tierra se utilizard cada vez mds para
agrocombustibles (maiz, pero también aceite de pal-
ma, semilla de colza, cafia de aztcar...). Una parte
importante del maiz de los EE. UU ha “desapareci-
do” de modo repentino, pues fue comprada para la
produccién de etanol. Esta explosién incontrolada del
sector delosbiocombustibles causé un granimpactoen
los ya inestables mercados internacionales de granos
bésicos. La especulacion se aprovecha de la escasez
relativa de alimentos. Los vendedores mantienen sus
reservas alejadas del mercado para estimular alzas de
precios en el mercado nacional, generando enormes
beneficios. Las multinacionales adquieren agresiva-
mente inmensas dreas de tierras agricolas alrededor
de las ciudades con fines especulativos, expulsando
a los campesinos 7.

En las ultimas décadas el Banco Mundial y el
FML, junto conla Organizacién Mundial del Comercio
(OMO), forzaron a los paises a disminuir su inversiéon
en la produccién alimentaria y su apoyo a los/as
campesinos/as y pequefios agricultores, que son las
claves de la produccién alimentaria. Las reglas del
juego cambiaron draméticamente en 1995, cuando el
acuerdoenlaOMCsobrelaagriculturaentréenvigor.
Las politicas neoliberales socavaron las producciones
nacionales de alimentos y obligaron alos campesinos/
as a producir cultivos comerciales para compaiifas
multinacionales, asi como a comprar sus alimentos
a estas en el mercado mundial. Los tratados de libre
comercio han forzado a los paises a “liberalizar” sus
mercados agricolas: reducir los aranceles a la impor-
tacién y aceptar importaciones. Al mismo tiempo, las
multinacionales hanseguidohaciendo dumping conlos
excedentes en sus mercados, utilizando todas las for-
mas desubsidios directos eindirectos alaexportacién.
Elresultado ha sido que Egipto, el antiguo granero de
trigo del Imperio Romano, se convirtié en su primer
importador; Indonesia, una de las cunas del arroz,
hoy importa arroz transgénico; y México, cuna de la
cultura del maiz, ahora importa maiz transgénico. Los
EE. UU.,, la Unién Europea, Canadd y Australia, por
su parte, son los mayores exportadores.

Por tanto, los paises periféricos se han conver-
tido en adictos a las importaciones de alimentos ba-
ratos. Y ahora que los precios se estdn disparando,
el hambre crece. Muchos paises que antes produ-
cian suficiente comida para su propia alimentacién,
fueron obligados a abrir sus mercados a productos
agricolas del extranjero. Al mismo tiempo, la mayo-
rfa de las regulaciones estatales sobre existencias de
reserva, precios, producciones o control de las im-

7 Véase www.ecoportal.net, Henry Saragih, Coordinador Interna-
cional de La Via Campesina.
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portaciones y exportaciones, fueron desmanteladas
gradualmente. Como resultado, las pequefias explo-
taciones agricolas y ganaderas de todo el mundo no
fueron capaces de competir en el mercado mundial y
muchos se arruinaron 8.

Las politicas neoliberales de los tiltimos decenios
han expulsado a millones de personas de las dreas
rurales hacia las ciudades, donde la mayoria de ellas
acaban en barrios pobres, con una vida muy precaria.
Los ultimos en llegar son las primeras victimas de
la crisis actual, pues no tienen modo de producir su
propio alimento. Su ndmero se ha acrecentado de
manera dramadtica y tienen que gastar una gran parte
de susingresos en comida. De acuerdo conla FAO, en
los paises en vias de desarrollo la comida representa
hasta el 60-80% del gasto delos/las consumidores/ as.
Luego, un aumento brusco en los precios condena a
grandes mayorias al hambre.

Por eso, en todo el mundo estallan disturbios por
los precios de los alimentos. Ha habido protestas en
Egipto, Camertn, Indonesia, Filipinas, Burkina Faso,
Costade Marfil, Mauritania y Senegal. Demostraciones
similares, huelgasy enfrentamientos tuvieronlugaren
lamayor parte del Africa sub-Sahariana, pero también
en Bolivia, Perd, México y sobre todo en Haitf 9. En
Haiti el precio de los alimentos, en promedio, subi6
mds del 40% en 2007, con los de primera necesidad
como el arroz, duplicdndose en una semana a fines de
marzo de2008. Los disturbios por el alza delos precios
de los alimentos en este pais han dejado muertos y
cientos de heridos, y condujeron a la destitucién del
primer ministro Jacques-Edouard Alexis. E1Programa
Mundial de Alimentos calificé la actual crisis alimen-
taria como un “tsunami silencioso” que sumird en el
hambre a otros cien millones de personas 1°.

Después de catorce afios del NAFTA (Tratado
de Libre Comercio de Norte América), México pasé
por una gran crisis, llamada con frecuencia la “crisis
de la tortilla”. De ser un paifs exportador, pasé a ser
dependiente de laimportacién de maiz delos EE. UU.
Actualmente México importa el 30% de su consumo
de maiz. Durante el tiltimo medio afio, crecientes can-
tidades de maiz estadounidense fueron stibitamente
derivadas a la produccién de agrocombustibles. Por
consiguiente, as cantidades disponibles paralos merca-
dos mexicanos disminuyeron, provocando un subida
de precios y dejando al pais sin ninguna seguridad
alimentaria.

De igual modo en Centroamérica y las islas del
Caribe la seguridad alimentaria se encuentra en real

8 fdem.

9 Bill Van Auken, “Amid mounting food crisis, governments fear
revolution of the hungry”, en Global Research, April 2008.

10 véase, Amy Goodman, “Las acciones bursétiles no son combus-
tibles”, en Rebelién, 9.V.2008.

peligro, ya que son economias relativamente abier-
tas. Son economias abiertas en términos de que el
comercio exterior representa un alto porcentaje del
producto interno bruto (PIB) de esos paises. Entre
las diez economias mads abiertas de América Latina
y El Caribe, estdn las de ocho de estos paises: Pana-
ma (63%), Republica Dominicana y Honduras (50%),
Costa Rica y Nicaragua (45%), El Salvador (35%)
y México y Haiti (30%). Los paises menos abiertos
son, en su orden, Brasil, Colombia, Argentina, Pert
y Guatemala 1.

En los dltimos afios la soberania alimentaria de
El Salvador fue afectada por la dolarizacién de la
economia que arrasé con el sector agropecuario. El
Tratado de Libre Comercio (TLC) junto con la dola-
rizacién desmantelaron la agricultura como en nin-
gun otro pafs. Por eso, en 2007 El Salvador impor-
t6 de los EE. UU. el 71% de la producciéon nacional
de maiz (que tanto para 2006 como para 2007 fue el
tercer producto mds importado de los EE. UU.). Si
a esto se le agrega el maiz blanco que se importa de
México, se llega al 81% de la produccién nacional de
maiz del afio 2005. Contrario al credo del libre juego
de mercado, en El Salvador los precios de los granos
bdsicos tuvieron un sustancial incremento. Asi, has-
ta noviembre de 2007 el precio del maiz por quintal
tuvo un incremento del 77% respecto al 2005; en el
mismo periodo, el precio del maicillo por quintal au-
menté un 93%, el frijol rojo de seda un 39% y el arroz
primera clase nacional un 33% 12,

2. Ante las hambrunas
la propuesta oficial
es mas neoliberalismo

Mientras estallan los disturbios por hambre en
todo el mundo, dirigentes mundiales como Pas-
cal Lamy, Director General de la OMC; Dominique
Strauss-Kahn, director del FMI; y el Secretario Ge-
neral de la ONU, Ban Ki-Moon, alertan acerca de
los peligros del proteccionismo. Segtin Ban Ki-Moon:
“Mas comercio, no menos, nos sacard del agujero en
el que estamos”. Bajo las reglas del comercio libre,
la proteccién de los alimentos se ha convertido en
un crimen. El proteccionismo se ha convertido en
una palabra sucia. Cuanto contraste con la ayuda de
miles de millones de délares que reciben los gran-

11 Ogvaldo Rosales, “Business Future of the Ameritas Conference”,
en www.amechamchile.cl

12¢gase, Julidn Ernesto Salinas, “Impactos del TLC ados afios deim-
plementacién”, en Fuerza Estudiantil Salvadoreiia (FES), 7.V.2008.
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des bancos y las empresas financieras para evitar su
quiebra ante los juegos especulativos.

El Banco Mundial y el FMI, asi como algunos
paises centrales, abogan ahora por mdsimportaciones
eliminando todos los aranceles para los paises pobres
importadores de alimentos, y por liberalizar maés los
mercados para quelos paises puedan mejorar susingre-
sosmediantela exportacién. Siguen promoviendoenla
Ronda de Doha mds acceso para sus multinacionales,
lo mismo que condicionar el apoyo financiero extra a
criterios politicos para acrecentar la dependencia de
esos paises. Nada dicen sobre la necesidad de una ma-
yor regulacién y estabilizaciéon del mercado, y mucho
menos de lanecesidad de la soberania alimentaria. La
pregunta es: ;Y llegard la ayuda que tiene que ir a la
produccién agricola basada en los campesinos? No,
cuando el precio del trigo sube, la ayuda alimentaria
se frena. La generosidad de los paises del Norte se ma-
nifiesta cuando tienen excedentes. Durante el periodo
2005-2006 se despacharon 8,3 millones de toneladas
de granos para la ayuda alimentaria contra apenas 7,4
millones en 2006-2007 13.

Robert Zoellick, actual presidente del Banco
Mundial, anuncia que los precios seguiran altos por
varios afios, y que es necesario fortalecer la “ayuda
alimentaria” para gestionar la crisis. Zoellick, quien
pasé a este cargo luego de ser jefe de negociaciones de
los EE. UU. en la OMC, sabe de lo que habla. Desde
su puesto anterior hizo todo lo que pudo para romper
la soberanfa alimentaria de los paises, en funcién de
favorecer los intereses de las grandes trasnacionales
de los agronegocios. Incluso ahora, la receta de la
“ayudaalimentaria” es otra vez unapoyoencubiertoa
las mismas transnacionales, que tradicionalmente son
las que venden al Programa Mundial de Alimentos
los granos que “caritativamente” les entregan a los
hambrientos, con la condicién de que ellos mismos
no produzcan los alimentos que necesitan 14.

Los grandes ganadores dela crisis alimentariason
asimismo actores centrales y grandes ganadores en la
promocién delosagrocombustibles:las trasnacionales
que acaparan el comercio nacional e internacional de
cereales, las empresas semilleras, los fabricantes de
agrotoxicos. Enlos dos altimos rubros son en muchos
casos las mismas empresas: Monsanto, Bayer, Syngen-
ta, Dupont, BASFy Dow. Estas seis empresas controlan
el total de las semillas transgénicas en el mundo. Y
da la casualidad que las semillas transgénicas y los
agrotoxicos, constituyenla solucién quelos poderosos
proponen hoy para todos los nuevos problemas que
las mismas transnacionales han generado. Cargill,

13 Baillard, op. cit., pag. 6.
14 Véase, Silvia Ribeiro, “El hambre de los agronegocios”, en La
Jornada (México), 10.V.2008.

ADM, ConAgra, Bunge, Dreyfus, dominan juntas
mads del 80% del comercio mundial de cereales. Un
informe de Grain sefiala que las ganancias de Dreyfus
alcanzaron un 77% en el tltimo trimestre de 2007. El
neoliberalismo ha permitido que los alimentos sean
ahora una mercancia mds expuesta a la especulacién
y al juego del mercado 1.

Las trasnacionales no se dan por satisfechas y van
por mds. Ahora preparan el préximo asalto, monopo-
lizando por medio de patenteslos caracteres genéticos
que consideran tiles paralograr plantasresistentesala
sequia, lasalinidad y otros factores de estrés climatico.
Los gobiernos a su servicio, como México, pretenden
apagar el fuego con gasolina: en lugar de reivindicar
la soberania alimentaria y el control campesino de
las semillas e insumos, proponen transgénicos con
todavia mas modificaciones y riesgos 1°. Brasil, por su
parte, realiza una auténtica ofensiva diplomadtica para
convencer al mundo sobre las bondades del etanol de
cafia de aztcar, que este afio tendrd como colofén una
cumbre mundial de biocombustibles. En una reciente
conferencia de prensa, el presidente Bush defendié
la utilizacién de alimentos para producir etanol. Las
compafifas transnacionales y las principales potencias
explotan despiadadamente la situacién actual, con-
denando a una gran y creciente masa de personas a
pasar hambre. Es una politica genocida.

3. La respuesta social
ante la crisis:
soberania alimentaria

Nos hallamos frente a un desmoronamiento es-
tructural, resultado directo de tres décadas de glo-
balizacién neoliberal. En otras palabras, el mercado
de valores no da de comer a los hambrientos sino
que los condena a muerte. En muchos paises pobres,
el neoliberalismo enfrenta hoy una crisis de grandes
proporciones. Ello es asi en virtud de sus manifes-
taciones, las cuales dan muestras de ser las de una
crisis sistémica en todo el sentido de la palabra. De-
trds del hambre, detrds de los disturbios, se encuen-
tran los fracasos de los llamados acuerdos de libre
comercio y de los brutales acuerdos de préstamos de
emergencia impuestos a los paises pobres por insti-
tuciones financieras como el FML

Ante la gravedad de la crisis caen médscaras y se
vacian discursos, como la receta de los agrocombus-

15 yéase, Grain, “El negocio de matar de hambre”, en www.grain.
org
16 Silvia Ribeiro, op. cit.
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tibles y los supuestos beneficios del libre comercio y
la agricultura de exportacién. La soberania alimen-
taria y el Derecho a la Alimentacién resulta la res-
puesta mds evidente. La irracionalidad del sistema
capitalista, “quemar alimentos de los pobres para
que sirvan a la movilidad de los pafses ricos es un
crimen contra la humanidad”. A nivel internacional
hay que tomar medidas para la estabilizacién. Deben
establecerse reservas de seguridad internacionales,
asi como un mecanismo de intervencién para esta-
bilizar los precios. Los paises exportadores deben
aceptar las normas internacionales que controlan las
cantidades que pueden llevar al mercado. Y los pai-
ses importadores deben tener la libertad de controlar
las importaciones para poder estimular y proteger la
produccién nacional de alimentos.

Jacques Diouf, secretario general de FAO, ha
afirmado que los paises en vias de desarrollo deben
poder llegar a la autosuficiencia alimentaria. Urge
una moratoria inmediata sobre los agrocombustibles
para evitar un auténtico genocidio. La soberania ali-
mentaria es un derecho inalienable de los pueblos.
La pobreza y el hambre no son fatalidades, sino
consecuencias directas de un sistema econémico in-
humano y destructor que viola el derecho a la vida.
Por esta razén, es urgente establecer una moratoria
inmediata sobre los biocombustibles 17.

Encadapaishay queinstaurar unsistema deinter-
vencién capaz de estabilizar los precios del mercado.
Para conseguirlo, son necesarios los controles a las
importaciones, con tasas y cuotas, con el fin de evitar
el dumping o las importaciones baratas que destruyen
la producciéninterna del pafs. Por lo anterior, la tierra
deberia distribuirse de formaigualitariaalas personas
sin tierra y a las familias de los/las campesinos/as
mediante una genuina reforma agraria y de la tierra.
Esta deberfa incluir el control y el acceso al agua, las
semillas, los créditos y la tecnologia apropiada. A nivel
local, se debe permitir producir su propio alimento
y sustentar a sus propias comunidades. Para eso hay
que impedir los despojos y desalojos de las tierras, y
que se expandan las tierras dedicadas a la agricultura
de los grandes agronegocios. Se necesitan medidas
inmediatas para apoyar a los pequefios agricultores
y campesinos/as para que aumenten su produccién
agroecolégica de alimentos. Los gobiernos no deben
repetirelerror de promover que las grandes comparifas
agricolasinviertan enunidades de produccién masiva
dealimentos. Enresumidas cuentas: jAltoalos tratados
delibre comercio!, y de modo particular en economias
tan abiertas como las centroamericanas.

17 véase, “;Ha llegado el momento de la soberania alimentaria!”,
Via Campesina, 2.V.2008.

4. La crisis de los migradélares:
fin de la valvula de escape
migratoria

De acuerdo con la Organizacién de Estados
Iberoamericanos (OEI), el nimero de emigrantes in-
ternacionales se duplicé a nivel mundial entre 1960 y
2005. En 2005, alrededor de 190 millones de personas,
es decir, el 3% de la poblacién mundial, vivia fuera
de su pais natal. Para América Latina y el Caribe ese
porcentaje en 2006 era 5,1%, o sea, muy por encima
de la media mundial. Entre los diez paises con mds
migracion en términos numéricos se cuentan cuatro
caribefios y uno centroamericano. En orden de impor-
tancia tenemos: México, Colombia, Cuba, Brasil, El
Salvador, Reptblica Dominicana, Jamaica, Ecuador,
Perti y Haiti. De los diez principales corredores mi-
gratorios, cuatro parten del Caribe y dos de América
Central. Enorden deimportancia tenemos: México-EE.
UU., Cuba- EE. UU., El Salvador- EE. UU., Reptublica
Dominicana- EE. UU., Jamaica- EE. UU., Colombia-
Venezuela, Colombia- EE. UU., Guatemala- EE. UU.,
Ecuador-Espaia y Haiti- EE. UU. 18,

Aunque a menudo se cree que la emigracién es
un fenémeno netamente masculino, las cifras revelan
otrocuadro. Delos emigrantes internacionales de todo
el mundo, la mitad (95 millones) son mujeres. De la
existencia de una tendencia, en las tltimas décadas
se observa una mayor equidad en esta materia. Entre
1960 y 2005, los mayores incrementos de migracion
femenina se observan en Oceania (del 44% al 51%),
en América Latina y el Caribe (del 45% al 50%) y la
antigua Unién Soviética (del 48% al 58%). La tnica
regiéon donde se registré una disminucién del por-
centaje de mujeres emigrantes fue Asia (del 46% al
43%) 19, Segtn el articulo “Dindmica reciente de las
migraciones en América” 20, el porcentaje de mujeres
entre los inmigrantes en los EE. UU. es 46% para los
mexicanos, 50% para los del Cono Sur, 52% para los
centroamericanos y 54% para los procedentes del
Caribe. De los emigrantes centroamericanos hacia los
EE. UU,, la gran mayorfa proviene de zonas urbanas:
mads del 90% en el caso de Nicaragua, més del 60% en
el de Honduras y El Salvador, y solo la mitad en el
de Guatemala 21.

Un informe de las Naciones Unidas sefiala que
los inmigrantes en los paises mds ricos enviaron a
sus familias la cifra récord de US$167.000 millones

18 Véase, “América Latina y el Caribe”, en
www.sitesources.worldbank.org

19 yéase, OEI, “The Internacional Migration of Women”, 2008.

20 yéase, Boletin Nacional de Poblacién, Afio 6, No. 98, 2002.
21yéase, Eduardo Baumeister, “Migracién internacional y desarrollo
en Nicaragua”, CELADE, Santiago de Chile, 2006.
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durante el afio 2005. Los inmigrantes latinoamericanos
y caribefios enlos EE. UU. enviaron el 30% de ello a sus
paises de origen, con un monto de US$53.000 millones.
Esto constituyé unnuevorécord enelenvioderemesas.
Segtun informacién del Banco Interamericano de Desa-
rrollo (BID), tales cifras representaron un alza del 17%
respecto al 2004. Sea porque aumentarala capacidad de
registrarlas o porque su volumen es realmente mayor,
las remesas parecian crecer a un ritmo asombroso. En
efecto, de acuerdo conla CEPAL, las remesas recibidas
en América Latina y el Caribe pasaron de un mil 120
millones de délares en 1980 a mds de 40 mil millones
en 2004. Con pequefias fluctuaciones, las remesas se
duplicaron cadacincoafios. Losmontos que Guatemala,
Honduras y El Salvador reciben de sus emigrantes, se
multiplicaron mds de diez veces entre 1980 y 1990, al
pasar de 55 a 649 millones de ddlares, mostrando una
fecundidad asombrosa si se considera que el ntimero
de ciudadanos que migraron en ese periodo desde
esos paises a los EE. UU. solo se multiplicé por cuatro.
Se trata de una vélvula de escape muy visible ante los
efectos nefastos de la politica neoliberal que en vez
de politizar, despolitiza. El futuro y la salvacién son
mds que todo de cardcter individual y la solucién a los
problemas se encuentra fuera del pafs.

5. La alternativa
esta en un “proyecto pais”

Con la crisis financiera e hipotecaria, el monto
total de las remesas de los emigrantes latinoamerica-
nos y caribefios desde el exterior a sus paises de ori-
gen se desacelerd en el afio 2007, segin un informe
del BID. Solo el 50% de los inmigrantes consultados
aseguré enviar dinero a casa, frente al 73% que lo
hacfa en 2006, lo que representa una baja de mas del
30%. Al cierre de 2007, México recibid 23 mil 979 mi-
llones de délares en remesas, lo que implica un cre-
cimiento de apenas el 1% respecto al 2006. En enero
de 2008, los envios tuvieron una caida de 5,87%, al
sumar mil 757 millones de délares, revelan cifras del
Banco de México. La crisis en los EE. UU. afecta a los
inmigrantes y con ello a sus familiares en su pais de
origen. La vdlvula de escape se cierra cada vez més.
Aumentan la xenofobia y el nimero de los inmigran-
tes deportados de los EE. UU. En el afio 2003 fueron
deportados 260.000 centroamericanos, sin contar los
costarricenses. A saber, 94.000 guatemaltecos, 76.000
hondurefios, 50.000 nicaragiienses y 40.000 salvado-
refios 2.

Paises como Honduras, Nicaragua, Guatemala,
Hait{ y Reptblica Dominicana se ven mds afectados

22 [dem.

con la crisis en las remesas que México, ya que el peso
relativo de los envios de dinero en su PIB nacional
es mucho mds grande. Los centroamericanos siguen
siendo los que, per cdpita, mds dinero envian. El1 65%
de ellos mandé en 2007 remesas a sus familias, frente
al 49% de los dominicanos, el 48% de los mexicanos
y el 42% de los sudamericanos. A pesar del descenso
en las personas latinoamericanas y caribefias que en-
vian dinero, el volumen total de las remesas bajé un
13% en comparacién con el afio 2005, alcanzando los
45.900 millones de doélares. El efecto no ha sido ma-
yor debido a que quienes siguen mandando dinero,
lo hacen ahora con mds frecuencia (de doce a quince
veces al afio) y en cantidades levemente superiores.
La media de las remesas creci6é de 300 a 325 ddlares
por envio 23. En el presente afio, la crisis econémica y
la de la construccién en particular afectardn especial-
mente a los inmigrantes ilegales que ahi a menudo
trabajan. La caida en las remesas serd irreversible y
las deportaciones crecerdn sin cesar.

Las remesas que los emigrantes centroameri-
canos enviaban a sus paises —predominantemen-
te desde los EE. UU., aunque también desde otros
paises del Istmo— alcanzaron en 2007, segtin esti-
maciones del BID, los 12 mil 160 millones de déla-
res, esto es, la mitad de lo que enviaron sus iguales
mexicanos. Se enviaron 4.055 millones a Guatemala,
3.530 a El Salvador, 2.675 a Honduras, 990 a Nicara-
gua, 590 a Costa Rica y 320 a Panamda. Combinando
las estimaciones del BID con las estadisticas de los
bancos centrales centroamericanos podemos inferir
que en 2006 las remesas superaron el valor de las
exportaciones en El Salvador y Honduras, y casi lle-
garon a ese valor en Nicaragua; alcanzaron un valor
equivalente al de la mitad de las importaciones en
El Salvador; y representaron la cuarta parte del PIB
en Honduras. Con las excepciones de Costa Rica y
Panamd, las remesas ocupan un sillén de honor en
las cuentas nacionales centroamericanas. Su peso ha
sido impactante, e igual de fuerte serd el impacto de
la crisis estadounidense en Centroamérica.

El valor de las remesas estd entre el 9,4 y el 25,5%
del PIB, va del 60 al 173,5% del valor de las exporta-
ciones, del 30,3 al 51,6% del valor de las importacio-
nes, del 55 al 67,6% del valor del déficit comercial
y del 88,7 al 153,5% del valor del déficit comercial
con los EE. UU. En Guatemala y El Salvador las re-
mesas superan mds de seis y siete veces, respectiva-
mente, la inversién extranjera directa. En Honduras
y Nicaragua las remesas suman el triple y el doble,
respectivamente, del valor de esta inversién. Segin
estimaciones del socidlogo Eduardo Baumeister, en

23 “Latinoamericanos en EE. UU. envian menos remesas por dis-
criminaciéon”, en www.DiarioColatino.com, 1.V.2008.
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Honduras las familias receptoras de remesas repre-
sentan alrededor del 16%; en Nicaragua, casi el 20%;
en Guatemala, el 24%; y en El Salvador, el 28% de las
familias del pafs 24.

Lacrisis delos migraddlares serd particularmente
evidente en el caso de El Salvador. Hasta hoy han
sido un mecanismo de descompresién social. Una
renuncia a la redistribucién por la via politica. Una
despolitizacién de la reduccién de la pobreza. Ade-
mads, tienen un efecto perverso sobre los mecanismos
de movilidad social, porque las remesas separan el
ingreso del empleo. Y asi la posicién como trabajador
se desvincula de forma creciente de la posicién de
clase, con lo cual se refuerza la despolitizacién y la
evasioén del conflicto. La mejora de la calidad de vida
es puesta en un “mads alld”, terrenal, pero “mads alld”
a final de cuentas. Nada de lo que se hace en el “aqui
y ahora” repercute positivamente sobre el bienestar
familiar, excepto el cultivo de frecuentes y amables
relaciones con quienes lograron llegar al “mads alld”.
La ruptura en la llegada de las remesas causard una
recuperacién ideolégica forzosa: se acabara de golpe
la renuncia de los migrantes a buscar el desarrollo en
su propio pafs, pues se acabard el suefio de “cambiar
de pais” antes que “cambiar el pais”. En fin, se aca-
bard la actual renuncia de los receptores de remesas
a mantener las elementales conquistas de los trabaja-
dores y trabajadoras 2°. Esta situacién latentemente
explosiva demandara soluciones dentro de los paises
latinoamericanos y caribefios en general, y los centro-
americanos en particular. Yanosetratanadamésdela
soberanfa agricola, sino que se demanda un proyecto
pais. Aqui, fuerzas politicas como el Farabundo Marti
para la Liberacién Nacional (FMLN) de El Salvador
tendra ventaja politica sobre la Alianza Republicana
Nacionalista (ARENA), y se presentard una situacién
devolverdefactoal proteccionismo, aunque resuenen
todavialasideologias neoliberales. Después del triunfo
de Fernando Lugo como presidente en Paraguay, se
perfila con cada vez mds claridad otra victoria de las
fuerzas alternativas en el continente con el comunica-
dor y periodista Mauricio Funes en El Salvador. ]

24 yéase, Baumeister, op. cit.
25Véase, José Luis Rocha, “Centroamérica: Importa investigacién so-
bre las remesas: un fetiche”, en Prensa Marea Socialista, 24.111.2008.
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