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Hugo Assmann: el amigo, el pensador, el maes-

tro, que caminé un largo camino y que nos ensefi6
a caminar. No pretendo aqui hacer una biografia de
Hugo. Eso ya fue asumido por otros. Lo que busco
solamente es reconstruir nuestro primer encuentro
con Hugo, que nos trazé un camino y que nos hizo
caminar. Para entrar en la vida y el pensamiento de
alguien, es importante hacer memoria de “nuestro
primer amor”. Uso aquiel lenguaje delaépoca, porque
nuestro encuentro con Hugo se dio en un tiempo
cuando se hablaba de esa manera.

MARZO
ABRIL
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Conozo a Hugo desde el afio 1970, cuando triunfé
en Chile el modelo de un transito democrético hacia el
socialismo, con la Unidad Popular y como presidente
Salvador Allende. Hugo fue el primero en intuir que
comenzaba unnuevo periodoenlahistoriade América
Latina y el Caribe y que no podiamos seguir siendo
los mismos de siempre. Para responder a este desafio
nos propuso tres tareas.

La primera: renovar radicalmente nuestro pensa-
mientoeiniciar unainvestigacién teéricaradicalmente
nueva. Era la época del didlogo entre cristianismo y
marxismo. Hugo, con su conocimiento inmenso, nos
introdujo en forma critica en todas las corrientes del
pensamiento marxista. Lo que hizo posible este didlogo
fue especificamente la Teologia de la Liberacién. La
consecuencia inmediata fue la integracién efectiva de
los cristianos en el movimiento hacia el socialismo.
Con este objetivo creamos, junto con muchos otros, el
“Movimiento de Cristianos por el Socialismo”.

Otra consecuencia, igualmente importante, fue la
apertura de los partidos y movimientos marxistas a la
integracion de los cristianos en sus filas. Se superaba
asi dos obstdculos tradicionales: el anti-marxismo,
anti-socialismo y anti-revolucién tradicional de los
cristianos. Pero también se superaba el dogmatismo
marxista, que marginaba doctrinariaeideolégicamente
a los cristianos de la revolucién.

En este proceso de convergencia entre cristianis-
mo y revolucién, Hugo nos comunicé su sabiduria,
pero de igual modo su prudencia y cautela, pues él,
mucho antes que todos nosotros, habia vivido el golpe

de Estado en Brasil, Uruguay y Bolivia. Hugo viajé
de Bolivia a Chile en autobts y con una herida en el
estémago. Es una imagen que nunca se borrard de mi
memoria. En esos afios su rol no fue el militantismo,
sino el trabajo tedrico. En aquel entonces decfamos:
“Sin teoria revolucionariano puede haberrevolucién”.
Hugonosentusiasmaba explicindonosla tesis once de
Marx contra Feuerbach: “Los filsofos sehan dedicado
a interpretar el mundo, de lo que se trata ahora es de
transformarlo”.

La segunda tarea que nos propuso Hugo fue que
ese cambio de pensamiento, entre los cristianos y en-
tre los marxistas, dnicamente serfa posible si eramos
capaces de formar una nueva generacién que hiciera
posible este cambio tedrico y politico.

La tercera tarea fue la de impulsar la creacién de
nuevos instrumentos de trabajo para las dos tareas
anteriores. Se referfa especificamente a publicararticu-
los y libros, y también organizar talleres y seminarios
que permitieran tanto difundir un pensamiento como
a otros participar en esta tarea.

En sintesis: para caminar por nuevos caminos
habia que combinar tres cosas: investigacion tedrica,
formacion de nuevos sujetos y creacién de seminarios
y publicaciones para hacer posible los dos desafios
anteriores. Creo que en ese trabajo de Hugo en Chile
que aqui he buscado reconstruir, nacié el DEI y con
el DEI naci6 nuestra revista Pasos. Hacer el recuerdo
de Hugo es seguir caminando por los caminos que él
nos ensefid. i

Pablo Richard
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I.

Hugo Assmann fue, sin duda, uno de los princi-
pales tedlogos de la liberacién. En verdad, él fue més
que un te6logo, fue un pensador que se guid por su
compromiso personal —existencial y espiritual— con
personas oprimidas y excluidas de las condiciones
dignas de vida y utilizé y dialogé con las mds diversas
dreas del saber para desarrollar ideas siempre profun-
das, criticas y provocantes.

Su produccién teoldgica es de dificil clasificacién
si seguimos las divisiones cldsicas de la teologfa. Sus
principales textos teolégicos no tienen como principal
objeto de andlisis las cuestiones dogmaticas sobre
Dios o la Iglesia. No porque él pensase que esos
temas fuesen menos importantes, sino porque crefa
que las principales cuestiones teolégicas en el mun-
do contemporaneo se encuentran fuera del campo
especificamente religioso o teolégico. El hizo de las
précticas de liberacién su objeto principal de reflexién
—como él y tantos otros tedlogos de la liberaciéon se
propusieron enelinicio dela Teologia dela Liberacién
(TL)— y asumi6 como temas de reflexion los desafios
que surgian de esas précticas.

Al asumir las précticas de liberacién de los pobres
como su objeto principal de reflexion teoldgica, tenfa
conciencia de que estaba entrando en una frontera
nebulosa que divide las ciencias sociales y humanas
de la teologfa. Ya en su obra fundante de la TL en los
inicios dela década de 1970, él defendia laidea de que

* Profesor del posgrado en Ciencias de la Religién de la Universi-
dad Metodista de Sao Paulo.

HUGO ASSMANN:
TEOLOGIA, ESPIRITUALIDAD
SOLIDARIA
Y LA BELLEZA DE VIVIR

Jung Mo Sun

“la “teologfa de la liberacién’ sélo puede dar pasos
significativos cuando tome en serio las exigencias
de la interdisciplinaridad cientifica” 1, sin perder al
mismo tiempo su especificidad e identidad. Para él,
lo que hace que una reflexién sobre la praxis sea teo-
logia es el hecho de ser una reflexiéon que “ausculte en
esta praxis la presencia de la fe cristiana” 2 y que sea
“articulacién de la esperanza liberadora y no debate
teérico para definir la esperanza” 3.

Articular, en situaciones histdricas concretas, la
esperanza liberadora y auscultar la fe en el interior de
la praxis deliberacién, mds que preocuparse por definir
la esperanza u otros conceptos como Dios liberador,
liberacién o Reino de Dios, fue uno de los objetivos
fundamentales de toda su produccién tedrica. Incluso
cuando pasé a dedicarse mas a los textos en el drea de
la educacién —después de 1995—, la articulacién de
la esperanza continué siendo un objetivo central.

II.

En su lucha por la liberacién de los pobres, la
articulacién de la esperanza liberadora vino siempre
acompafiada de las criticas a las idolatrfas que sacrali-
zanla dominacién y cierran las puertas a la esperanza

1 Assmann, Hugo. Teologia desde la praxis de la liberacion: ensayo teo-
légico desde la América dependiente. Salamanca, Ediciones Sigueme,
1976 (2a. ed.), pag. 74 (1a. ed., 1973).

2 Ibid., pag. 49.

3 Ibid., pag. 47.




4 PASIOS 156 v

de un mundo mds humano. Por eso, en una época
en que la mayoria de los te6logos asumia el ateismo
moderno como uno de los principales desafios para la
teologfa, Assmann fue uno de los primeros en percibir
que el problema central para la lucha de los pobres
era —y contintia siendo— la “lucha de los dioses” y
la critica a los idolos de la muerte; que los capitalistas
y sus idedlogos tenfan una gran capacidad de mani-
pular la dimensién simbdlica del ser humano y los
mitos mds profundos de la sociedad. Utilizando sus
estudios del marxismo critico en Frankfurt, en especial
con Adorno, y los didlogos con colegas te6logos/ as
y militantes cristianos, ya en el inicio de la década de
1970 él comenzé a centrar sus reflexiones teoldgicas
en la critica de la dimensién religioso-teolégica del
capitalismo:

La derecha logra jugar con mitos populares de
raiz oculta. Ya que el fetichismo es la esencia de
esa religiéon materializada —la irreligién por es-
encia— que es el capitalismo, no debe extrafiarnos
que la derecha sea maestra en fetichizarlarealidad
y jugar con los resortes mds ocultos de los mitos.
Lo que si deberfa preocuparnos seriamente es que

lo logre también en el seno de las masas *.

Esta critica del aspecto teolégico-idolétrico del
capitalismo lo llevarfa a producir, juntamente con su
amigo e interlocutor de larga data, uno de los prin-
cipales libros de la TL, La idolatria del mercado 5 _un
libro fundamental que merece ser mds estudiado y
profundizado—. En este libro Assmann desarroll6
una critica poderosa a los presupuestos teoldgicos
del sistema de mercado capitalista y de las teorfas
econémicas liberales y neoliberales. El desenmascaré
lo que llamé “secuestro del mandamiento del amor”
y revel6 el proceso econémico y teérico que culmina,
en el capitalismo, con la absolutizacién del mercado
que acaba por exigir y justificar sacrificios de vidas
humanas. Llamé a ese proceso “idolatria del merca-
do”. El objeto de su critica no era el mercado como
tal —que él reconocia como algo necesario en la vida
econémica de una sociedad amplia y compleja—, sino
su absolutizacién ©.

Criticar todas las formas de idolatrfa para que nos
pudiésemos abrir al misterio del amor de Dios, fueuna
delastareas que Assmann siempre tomé muy enserio.
Todas las formas de certeza sobre Dios y sus designios

4 Ibid., pag. 179.

5 Assmann, H.-Hinkelammert, F. A idolatria do mercado. Ensaio sobre
economia e teologia. Petrépolis, Vozes, 1989. Edicién espafiola: La
idolatria del mercado. San José, DEI, 1996.

6 Sobre la evolucién del pensamiento de Hugo Assmann en su cri-
tica al mercado, ver: Sung, Jung Mo. “La Teologfa de la Liberacién
entre el deseo de abundancia y la realidad de la escasez”, en Pasos
No. 110 (noviembre-diciembre, 2003), pdgs. 1-14.

y “proyectos” —sean de derecha o deizquierda—, eran
para él una forma de idolatrfa. Y como todos los tipos
deidolatriasiempre exigen sacrificios delosmds pobres
y débiles, Assmann siempre tuvo el coraje de criticar
también la tentacién de la idolatria en las izquierdas
en general, y también en la cristiana.

Enunalarga conversacién telefénica, unos quince
afios atrds, él me dijo casi como un desahogo: “jJung,
no podemos perder la parresia!”. No perder el coraje
de decirlaverdad es un desafio y tanto, especialmente
cuando la brutalidad de las opresiones y de las injus-
ticias lleva a muchos a pensar que las criticas deben
ser dirigidas solamente contra los dominadores y
siempre de modo “radical”. Sin embargo, él sabfa que
hay posiciones précticas y tedricas de las izquierdas
y de la TL que alimentan en los liderazgos y en los
“pseudo-profetas” una autoimagen de “radicales”,
pero también aumentan todavia mds el peso en los
hombros delos mds “pequefios” y / ollevanaequivocos
estratégicos o a un “profetismo sin salida”. Por eso,
fiel a su vocacién de intelectual comprometido con
causas populares, él también criticaba pensamientosy
propuestas de personas que consideraba compatfieros
de lucha. Personas que

...incapaces de desarrollar propuestas alternativas
practicables, acomédanse en un pseudoprofetismo
con exigencias éticas ilimitadas, al cual subyace
un presupuesto antropolégico de seres humanos
totalmente convertidos a la disponibilidad gene-
rosa hacia metas sociales, faltando solamente que
alguien se las proponga ’.

Discrepando delas personasy grupos que suefian
con la realizaciéon de un mundo perfecto, el Reino de
Dios construido y realizado plenamente en el interior
de la historia, él afirmaba que

...hundirse en la desesperacién, querer eliminar a
los malos de la faz de la tierra, invocar soluciones
finales de tipo mesidnico, o replegarse en compen-
saciones de cualquier indole (aburguesamiento,
privatizacién del consuelo religioso, escapes a la
militancia heroica, etc.), nada de ello elimina el

lado oscuro de la historia humana 8.

Para é],

...el grito profético radical, méas alld de su lado
positivo como ejercicio del derecho y del deber
de sofiar atrevidamente y de testimoniar a los
demads la osadia de nuestros suefios de fraternura,

7 Assmann, Hugo. “Por una sociedad donde quepan todos”, en:
Duque, José (ed.), Por una sociedad donde quepan todos (Cuarta Jor-
nada Teolégica de CETELA, 10-13.VIL.1995). San José, DEI, 1996,
pags. 379-391. Citado de la pédg. 382.

8 Ibid., pag. 383.
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cumple a veces también una funcién psicolégicade
cardcter compensatorio en relacién a la dificultad
para admitir los limites de la condicién humana y
las modalidades de la modestia en nuestras aspi-

raciones de salvacién ?.

Assmann, ademds, siempre estuvo muy atento

al hecho de que

...cuando se opera con postulados éticos tan radi-
cales que exigirfan una conversién ya plenamente
realizada, se puede caer en un sacrificialismo in-
clemente que irrespeta el derecho de las personas
a estar razonablemente bien con las limitaciones,
inclusive morales, de su precaria existencia 10,

Estoes, se puede caer enlamismalégica sacrificial
contra la cual se estd luchando.

La tnica forma de no caer en la 16gica sacrificial
y de construir puentes en direccién a la esperanza es
no escamotear

...elhecho de que los seres humanos concretos son
capaces de practicar el bien y el mal. El perdén y
la esperanza, la compasién y el &nimo de seguir
adelante son valores efectivos y no puedan coexistir
en el corazén humano sin el recurso meditativo al
silencio, la oracién y la invocacién de sorpresas de
resurreccién 11,

Pero él igualmente reconocia que

...no es facil saber juntar la experiencia placen-
tera de una profunda alegrfa por cada paso dado
aunque sea bien poco lo que conseguimos realizar,
y el sentimiento de dolor solidario al percibir los
absurdos sufrimientos, en buena medida solucio-
nables, de tanta gente socialmente excluida. Una
sociedad solidaria necesita de gente que esté bien
con la propia vida, porque solamente asi podrd
hacer algtin bien a sus semejantes 1%.

Este coraje y la forma apasionada con que escribia
y hablaba explican, quizd, por qué él, que fue sin duda
uno de los tedlogos y analistas sociales mds compe-
tentes en la critica del capitalismo, haya sido tan poco
invitado alas grandes y muchas actividades en el drea
de “pastoral social” promovidas por la Iglesia Catdli-
ca. En mds de veinte afios de relacién (primero fui su
alumno, después un discipulo-amigo), nuncase quejé

9 Assmann, Hugo. Metdforas novas para reencantar a educagdo: episte-
mologia e diddtica. Piracicaba, Unimep, 1996, pdg. 229.

10 Ibid., pag. 228.

11 Assmann, Hugo. “Por una sociedad donde quepan todos”, op.
cit., pag. 382.

12 Assmann, Hugo. Metdforas novas para reencantar a educagdo, op.
cit., pag. 229.

abiertamente de esa situacién de cierta marginacién
en las instancias institucionales del “cristianismo de
liberacién” (él no utilizé esa expresién, sin embargo
concordaba conmigo que ella expresa mejor la am-
plitud de lo que ocurre en el cristianismo de América
Latina y el Caribe desde 1960, mds que “teologia de
la liberaciéon” o “iglesia de los pobres”), no obstante
no era dificil percibir en él una molestia inevitable
con esa situacion.

Una cuestiéon que puede ayudarnos a entender el
pensamiento de Hugo Assmann que lo diferencia de
diversos sectores del “cristianismo de liberacién” en
le abordaje de cuestiones teoldgico-sociales, apareceen
una tesis de Vico que estudié con Hugo en mi maestria.
Vico, en su libro Scienza Nuova, critica la filosofia (y
nosotros agregamos en la discusién la teologia) por
considerar al ser humano tinicamente como él debe ser,
mientras los modernos que surgian lo consideraban
comoeseintentaban aprovecharloenlasociedad. Para
Assmann, muchos de los equivocos de las précticas
pastorales, sociales y politicas de lasizquierdas tienen
como una de sus causas el equivoco antropolégico
de basarse en el ser humano que “debe ser” y no en
el ser que es y que puede ser. Pensamos y obramos
mds a partir de lo que deberia ser (el hombre/mujer
nuevo/ a; el Reino de Dios, etc.), sin preocuparnos su-
ficientemente por el ser humano y la vida en sociedad
como realmente “es”, y como “puede ser” dentro de
los limites de la condicién humana y de la historia.
Entre lo que es y lo que debe ser o deseamos que sea,
existe el dmbito de lo que puede o no puede ser, de
lo que es factible o no.

Por eso, ya en 1974 Assmann decia que aceptar
esos limites sin perder de horizonte el Reino de Dios,
significa asumir que

...la utopfa cristiana del reino de Dios es estruc-
turalmente transprocesual y no se deja reducir ni
siquiera al proceso de liberacién, cuando éste, en
sus pasos de concretizacién, tiene que identificarse
necesariamente conalternativasy proyectos histéri-
cos determinados. Como categoria utopica, el reino
de Dios es la simultaneidad presencia-ausencia de
la liberacién 13.

La continua buisqueda por comprender al ser hu-
mano como es y lo que hace posible la existencia y el
funcionamiento desociedades tanampliasy complejas
como las nuestras, llevé a Hugo a estudiar los mds
diversos campos de conocimiento, como economia,
sociologia, neurociencias, biologfa del conocimiento,
sistemas complejos; y conceptos como mecanismos
autorreguladores y autoorganizadores en la biolo-

13 Assmann, Hugo, Teologia desde la praxis de la liberacion, op. cit.,
pag. 155.
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gla y en la economia y la sociologifa, emergencia de
propiedades, holograma, etc. Todo eso para buscar
comprender mejor lo que lleva a las personas, grupos,
iglesias, instituciones, sociedades, a ser taninsensibles
al sufrimiento de tantas personas y a la realidad de la
exclusién social; para desenmascarar los mecanismos
idolatricos que estdn presentes en nuestras sociedades
y en nuestras vidas personales; y para contribuir en la
superacién de esa situacién por otra donde todas las
personas puedan vivir una vida digna y placentera.

ITI.

En los tiltimos afios, conviviendo con las secuelas
deunaccidente vascular cerebral y otros problemas de
salud, él estaba meditando mucho sobre la nocién de
“Dios interior”. La idea guia de sus meditaciones era
una frase de San Agustin: “Dios me es mas profundo a
mi que yo a mi mismo” (Confesiones, Libro I, 11). El
preferfalatraduccién “Dios me es madsintimoami...”.
En las dltimas conversaciones que tuvimos siempre
viraba a esa idea y estaba comenzando a explorar la
nocién de “Dios andarin”, una “espiritualidad néma-
da”, un Dios que no se deja aprisionar por templos,
iglesias, instituciones o teologfias, sino que camina en
medio de la humanidad. Como él estaba internado en
una casadesalud y sinacceso aInternet, me estimulaba
a hacer esas investigaciones y compartir con él. Sus
dltimas reflexiones teolégicas —que quedaron regis-
tradas en algunas notas escritas con dificultad en su
cuaderno—siguenlamismalineateoldgica de todasu
vida: la bisqueda del Dios que estd mds alld de todas
nuestras certezas y tentaciones idoldtricas.

Esas reflexiones espirituales no eran un “refugio”
antela proximidad delamuerte, sinouna preocupacién
que lo acompafié durante toda su vida y estd presente
en las lineas y entrelineas de sus textos. Recuerdo sus
clases en mi curso de maestria, a finales de los afios
ochenta, insistiendo en que la TL y las comunidades
de base no deberian perder la bandera de la espiri-
tualidad ante los sectores mds conservadores de las
iglesias. Siempre nos recordaba que la TLnacié de una
experiencia espiritual de encontrar a Dios en el rostro
del pobre y en las luchas de liberacién y que si ella se
redujese a las discusiones meramente sociales, éticas
o doctrinarias, perderia la batalla politico-teoldgica.

A mediados dela década de 1990, Assmann escri-
bié un articulo que puede ser visto como una sintesis
de sus reflexiones y también como un programa de
nuevas investigaciones y reflexiones sobre la espiri-
tualidad (que no desarroll6 sistemédticamente, que-
dando abierta la invitacién para la nueva generacién
de tedlogos/as. Frente a un mundo marcado por la

fealdad de las injusticias, opresiones y destruccién
ambiental, propone

...enlazar la espiritualidad con la vivencia de la
belleza, tanto en aquello que la vida de cada uno
tiene de més personal como al nivel delas opciones

por causas socio-histéricas amplias 1.

Esa propuesta de reunificar “pany belleza” signi-
fica, como €l explicit6, “mezclar y rehacer a fondo el
concepto de politica, economia y todo el resto” 15.

Su busqueda de la belleza no tenfa nada que ver
con la concepcidn elitista de la belleza que predomina
en la cultura capitalista y también entre algunos ted-
logos que estudian lo bello y la gloria de la creacién
o de Dios. Estaba preocupado por la fealdad de la
“antivida”:

Sies tan grande la fealdad del mundo de hoy —de
una “fealdad sin defecto”, como dirfa el poeta
Manoel de Barros—, al punto de que sélo gente
insensible puede quedar ajena a su percepcién, mas
razon existe para que, al reorganizar la esperanza,
reconstruyamos también en nosotros la exigencia
delabelleza. Planteada esa premisa, arraigadaenel
mundoreal dehoy, mal puede alguien suponer que
se quieran favorecer éxtasis particulares, elitistas y
discriminatorios de minorfas privilegiadas 1°.

La belleza que buscaba era la experiencia de la
belleza en la vida cotidiana. Afirmaba que es

...en el centro de la precariedad, provisoriedad y
finitud, pero también la consistencia histérica, de
nuestra vida cotidiana que debemos situar, como
algo alcanzable, la vivencia de la belleza, para
poder, entonces, decir que ella es efectivamente
un aspecto central de las razones por las que vale
la pena vivir 17.

Vale la pena luchar por la vida que sea una vida
que posibilita la vivencia de la belleza de vivir.

Nosotros, herederos/as de la teologia y del pen-
samiento occidental, estamos mds acostumbrados/ as
arelacionar la verdad y el bien, pero la belleza parece
ocupar un lugar aparte. En toda la discusién sobre la
ortodoxia (laverdad) y laortopraxis (larealizacién del
bien) de la TL, el tema de la belleza quedé de lado,
como algo secundario o algo a ser pensado después de
la resolucién de los problemas sociales mds urgentes.
Para Assmann, sin embargo,

14 Agssmann, Hugo. “Espiritualidade solidaria e beleza”, en: Metd-
foras novas para reencantar a educagdo, op. cit., pags. 235-246. Citado
de la pdg. 235.

15 Ibid., pag. 235.

16 Ibid., pég. 236. El énfasis es nuestro.

17 Ibid., pag. 239.
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...si el bien y la verdad no vienen acompafiados e
impregnados por la belleza, no podemos sentirlos
como experiencia vital profunda, sinoapenas rozar-
los mentalmente como fluctuante abstraccién 8.

Para é],

...en una teologia de los excluidos [entendida
como teologia de la solidaridad de la ciudadania,
en continuacién con los postulados bésicos de la
TL], es importante que se ponga énfasis , también,
en la dimensién de experiencia de la belleza de
unaespiritualidad solidaria. Se trata de incluir este
aspecto clave en la concepcion de la dimension
politicadelafe, enlaactual coyuntura de unmundo
marcado por la destruccién de tanta belleza y de
tantas vidas inclinadas a la belleza 1°.

Yo todaviaestoy en el comienzo de mis reflexiones
sobre la relacién entre la verdad, el bien y lo bello en
nuestras luchas y vidas. Con todo, quiero compartir
aqui una idea que puede ayudar a personas que no
estdn acostumbradas a ese tipo de reflexiéon a com-
prender un poco mds laimportancia de esa propuesta
de articular la espiritualidad solidaria con la belleza.
La belleza de la sonrisa de un nifio pobre que en la
convivencia comunitaria y solidaria experimenta el
reconocimiento de su dignidad y se siente amado y
viviendo una vida que vale la pena vivir, es la expre-
sién corporal y visible de que un bien fue realizado y
experimentado enla carne. Y ese bien es la realizacién
de la verdad sobre el ser humano.

IV.

Lo vi por tltima vez un dia antes de su traslado
al hospital, donde falleceria cinco dias después, el 22
de febrero de 2008. Me reconoci6, sin embargo estaba
yamuy debilitado con inicios de neumonia y de defi-
ciencia renal. Sus ojos estaban mirando lejos.

El vivi6 la vida de una manera apasionada, con
emociones fuertes en todoslos sentidos. Para quienno
lo conoci6 personalmente, es dificil comprender quién
fue Hugo Assmann. Al releer algunos de sus textos
para escribir este pequefio articulo, me topé con un
pequenio texto —que ya cité arriba— que puede ser
visto como una sintesis de su vida personal, de sus
luchas internas y de su praxis de liberacién:

18 Ibid., pag. 244.
19 Ibid., pag. 246.

Noes fécil saberjuntarla experiencia placenterade
una profunda alegria por cada paso dado aunque
sea bien poco lo que conseguimos realizar, y el sen-
timiento de dolor solidario al percibir los absurdos
sufrimientos, en buena medida solucionables, de
tanta gente socialmente excluida. Una sociedad
solidaria necesita de gente que esté bien con la
propia vida, porque solamente asi podrd hacer
algtin bien a sus semejantes 20.

Quientuvoel privilegio de haber compartido vida
conHugosabe queeste “Noesfdcil...” debe habersido
escrito desde lo profundo de su alma. No es apenas
unaideasurgida dereflexionesintelectualesentornoa
conceptos, sino, probablemente, unaafirmacién donde
él se reconoce y reconoce en las otras personas esa
dificultad de juntar la experiencia placentera de una
profunda alegria por los pasos dados y el sentimiento
dedolor solidario, la compasién, antelos absurdos su-
frimientos de tanta gente socialmente excluida. El sabfa
que era dificil, porque vivié y buscé siempre vivir ese
sentimiento paraddjico de la alegria y del dolor que
brota de la solidaridad y de la esperanza.

Parafinalizar este pequefio homenaje a mi maestro-
amigo, de quien siento mucho su falta, quiero citar un
texto mds suyo, escrito en 1973, que da una muestra
de su compromiso, de la pasién con que hizo teologia
y de la actualidad de su pensamiento:

Si la situacién histérica de dependencia y domi-
nacién de dos tercios de la humanidad, con sus 30
millones anuales de muertos de hambre y desnu-
tricién, no se convierte en el punto de partida de
cualquier teologia cristiana hoy, aun en los paises
ricos y dominadores, la teologfa no podra situar y
concretizar histéricamente sus temas fundamen-
tales. Sus preguntas no serdn preguntas reales.
Pasarén al lado del hombre real. Por eso, como
observaba un participante del encuentro de Bue-
nos Aires, “es necesario salvar a la teologfa de su
cinismo”. Porque realmente frente a los problemas
del mundo de hoy muchos escritos de teologia se
reducen a un cinismo 2. [

20 Assmann, Hugo. Metdforas novas para reencantar a educagio, op.
cit., pag. 229.

21 Assmann, Hugo. Teologia desde la praxis de la liberacion, op. cit.,
pag. 40.




