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PrOLOGO

DURANTE UNA LUMINOSA SEMANA DE ABRIL DE 2005 visité
por primera vez Argentina, respondiendo a una invitacién del Con-
sejo Latinoamericano de Ciencias Sociales (CLACSO) y de la Emba-
jada de Portugal en Buenos Aires. Fue una semana intensa en la que
inclui varias conferencias y seminarios en la Universidad de Buenos
Aires (UBA), Facultad de Derecho y Facultad de Ciencias Sociales,
y en la Universidad de General Sarmiento, y encuentros con mo-
vimientos sociales y organizaciones no gubernamentales. Inclui,
ademas, encuentros de trabajo con abogados populares defensores
de derechos humanos y el lanzamiento de dos libros en la Feria del
Libro de Buenos Aires: Reinventar la democracia. Reinventar el Es-
tado, publicado por CLACSO, y La universidad en el siglo XXI: para
una reforma democrdtica y emancipadora de la universidad, publi-
cado por el Laboratorio de Politicas Publicas de Buenos Aires y la
editorial Mifio y Davila.

De todas estas intervenciones, se destacaron los tres semina-
rios que desarrollé en la Facultad de Ciencias Sociales de la UBA entre
el 12 y 14 de abril. Asistieron, con una asiduidad gratificante, cerca de
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250 personas entre alumnos de posgrado, profesores e investigadores
de la UBA y de muchas otras universidades del pais, asi como miem-
bros de organizaciones sociales. Este publico diverso —poco frecuente
en el ambito de una universidad- me lleva a agradecer especialmente
a la Facultad de Ciencias Sociales por habilitar esta oportunidad para
exponer mis ideas y debatirlas delante de un auditorio tan vasto, y
poder participar en un debate tan vivo y enriquecedor.

Habia propuesto, de comtn acuerdo con mis colegas argen-
tinos, los temas para los tres seminarios. El desarrollo de estos te-
mas, asi como los debates posteriores, se convirtieron en los tres
capitulos de este libro: “La sociologia de las ausencias y la sociolo-
gia de las emergencias: para una ecologia de saberes”, “Una nueva
cultura politica emancipatoria” y “Para una democracia de alta in-
tensidad”. Cada uno de los capitulos, producto de cada seminario,
es una unidad donde se sintetizan reflexiones epistemolégicas, te6-
ricas y politicas, respectivamente.

Estimulado por un publico tan numeroso, diverso y atento,
fui mucho mas all4 de una mera sintesis de mi pensamiento. De este
modo, al final de cada exposicién se generaron debates muy intere-
santes que me instigaron a explorar cuestiones nuevas. Los jévenes
debatieron muchas de mis posiciones, tanto porque acordaban como
porque estaban en desacuerdo, y quedé impresionado por esa poco
frecuente combinacién de lucidez intelectual y entusiasmo politico.

Este libro no hubiese sido posible sin mediar la amistad, em-
pefio y solidaridad intelectual de un grupo de colegas que decidie-
ron otorgar su valioso tiempo para convertir estos seminarios en
accesibles para el publico lector. A todos mi agradecimiento since-
ro. Norma Giarracca, Juan Pegoraro y Pedro Krotsch, profesores e
investigadores del Instituto Gino Germani, con el apoyo del decano
Federico Schuster, aguardaron con paciencia durante afios que yo
pudiera aceptar la invitacién para visitar Argentina y, por ende, la
Facultad de Ciencias Sociales. Cuando acepté el convite, ellos mis-
mos fueron quienes programaron los seminarios con la invalorable
colaboracién del Secretario de Investigacion y Posgrado, Pablo Ala-
barces, quien se enfrenté a una dificil tarea porque estos se vieron
sobrepasados por los pedidos de inscripcién. Del mismo modo, un
especial agradecimiento a Norma Fernandez, de la Universidad Na-
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cional de Cérdoba, quien realizé la grabacién de los seminarios.
Ella, junto a Norma Giarracca, se encargé de la desgrabacién y de
transformar las exposiciones en textos coherentes, tarea que facili-
t6 mucho mi propia revisién. A la generosidad de estas dos colegas,
a las que mucho admiro, debemos los lectores y yo este libro.

Last but not least, mi agradecimiento sincero a Atilio Boron,
Secretario Ejecutivo de CLACSO. Después de conocer y admirar
por largos afios su obra, pude beneficiarme también de su destreza
administrativa. Su empefio fue el que hizo posible mi visita a Ar-
gentina, programada de tal forma que pude aprovechar de la mejor
manera los pocos e intensos dias que vivi en Buenos Aires. El fue
quien involucré a la Embajada de Portugal, y la Agregada Cultural
de esa institucién, Marta Pires, fue quien se convirtié en la guia
segura de mis derroteros por Buenos Aires. Finalmente, debo a Ati-
lio Boron el interés de CLACSO en llevar a cabo esta publicacién.
Espero que este libro no desmerezca la dedicacién y solidaridad de
tantos colegas y amigos.
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Caprituro |

LA SOCIOLOGIA DE LAS AUSENCIAS
Y LA SOCIOLOGIA DE LAS EMERGENCIAS:
PARA UNA ECOLOGIA DE SABERES

ESTOS TRES SEMINARIOS son para mi un intento de dar cuenta
de un trabajo que estd en curso y tiene el titulo general de “Rein-
ventar la emancipacion social”. Esto significa, por un lado, que hay
emancipacion social, y en segundo lugar, que hay que reinventarla.
Probablemente vamos a tener que discutir lo que es la emancipacién
social, y por qué necesitamos reinventarla. Pienso que esta cuestion
tiene tres grandes dimensiones: una epistemolégica, que vamos a
discutir aqui; otra mas tedrica, que discutiremos mas adelante; y
otra mas politica, que veremos luego.

Por consiguiente aqui me concentro en la dimensién epis-
temolégica, y en sefnalar por qué he decidido trabajar este tema.
El problema es que la emancipacién social es un concepto absolu-
tamente central en la modernidad occidental, sobre todo porque
esta ha sido organizada a través de una tensién entre regulacién
y emancipacién social, entre orden y progreso, entre una socie-
dad con muchos problemas y la posibilidad de resolverlos en otra
mejor, que son las expectativas. Entonces, es una sociedad que
por primera vez crea esta tensién entre experiencias corrientes de
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la gente, que a veces son malas, infelices, desiguales, opresoras,
y la expectativa de una vida mejor, de una sociedad mejor. Esto
es nuevo, puesto que en las sociedades antiguas las experiencias
coincidian con las expectativas: quien nacia pobre, moria pobre;
quien nacia iletrado, moria iletrado. Ahora no: quien nace pobre
puede morir rico, y quien nace en una familia de iletrados puede
morir como médico o doctor.

Esta discrepancia entre experiencias y expectativas es fun-
damental para entender lo que pensamos, y cémo pensamos la
emancipacién social en la sociedad moderna. El problema es que
-y esto lo veremos mejor luego- esta discrepancia entre experien-
cias y expectativas, entre regulacién y emancipacién, hoy esta
rota. De alguna manera vivimos en sociedades con una doble cri-
sis: crisis de regulacién y crisis de emancipacién. La discrepancia
entre experiencias y expectativas también estd rota, porque esta
invertida: las expectativas para la gran mayoria de la poblacién
mundial no son més positivas que las experiencias corrientes; por
el contrario, resultan mas negativas. Veinte afios atras, cuando
nosotros mirabamos la primera pagina de los periédicos y esta
decia “reforma de la salud” o “reforma de la educacién”, era para
mejor. Hoy dia, cuando abrimos el periédico y vemos una noticia
sobre reforma de la salud, la educaciéon o la seguridad social, es
ciertamente para peor.

En efecto, hay una inversién en esta discrepancia de expe-
riencias y expectativas, y por ello algunos piensan que no tiene
sentido hablar de emancipacién social: llegamos al “fin de la His-
toria”, y lo que queda es celebrarlo. Nosotros, por el contrario,
pensamos que hay que continuar con la idea de la emancipacién
social; no obstante, el problema es que no podemos seguir pen-
sandola en términos modernos, pues los instrumentos que regula-
ron la discrepancia entre reforma y revolucion, entre experiencias
y expectativas, entre regulacién y emancipacion, esas formas mo-
dernas, estan hoy en crisis. Sin embargo, no esta en crisis la idea
de que necesitamos una sociedad mejor, de que necesitamos una
sociedad mas justa. Las promesas de la modernidad -la libertad,
la igualdad y la solidaridad- siguen siendo una aspiracién para la
poblacién mundial.
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Nuestra situacién es algo compleja: podemos afirmar que te-
nemos problemas modernos para los cuales no tenemos soluciones
modernas. Y esto le da a nuestro tiempo el caracter de transicion: te-
nemos que hacer un esfuerzo muy exigente por reinventar la eman-
cipacioén social.

Mas adelante intentaré hablar mas de la parte teérica. Yo,
que tengo como destino trabajar en un pais semi-periférico como
Portugal, hacer mi trabajo de campo en América Latina y Africa, y
al mismo tiempo pasar parte de mi tiempo en un pais hegemonico
como Estados Unidos, puedo decir que no hay actualmente una
sola idea nueva producida por las ciencias sociales hegemoénicas.
Las ciencias sociales estan pasando una crisis, porque a mi juicio
estan constituidas por la modernidad occidental, por este marco
de tensién entre regulacién y emancipacién que dejé afuera a las
sociedades coloniales, donde esa tensién fue reemplazada por la
“alternativa” entre la violencia de la coerciéon y la violencia de la
asimilacién. Algunas corrientes de las ciencias sociales miraron,
sobre todo, la regulacion -los estructural-funcionalistas. Los otros,
los marxistas, los criticos, se centraron mas en la emancipacién,
pero la idea fue siempre una visién eurocéntrica de esta tensién,
y por lo tanto colonialista. La crisis de este paradigma es general
y por eso cubre, con ambitos distintos, todas las corrientes hasta
ahora en vigor. Por tanto me parece correcto que se hable de una
crisis general de las ciencias sociales.

Ademads, nuestras grandes teorias de las ciencias sociales
fueron producidas en tres o cuatro paises del Norte. Entonces,
nuestro primer problema para la gente que vive en el Sur es que
las teorias estan fuera de lugar: no se adecuan realmente a nues-
tras realidades sociales. Siempre ha sido necesario para nosotros
indagar una manera en que la teoria se adecie a nuestra reali-
dad. Pero hoy el problema es todavia mayor, porque nuestras
sociedades estan viviendo en un marco de globalizacién y vemos
mas claramente la debilidad de las teorias sociales con las cuales
nosotros podemos trabajar. Por ejemplo, el Foro Social Mundial
ocurri6 a pesar de las teorias criticas, y no debido a ellas; no
estaba en las previsiones de las politicas de izquierda la expe-
riencia del FSM.

15



RENOVAR LA TEORTA CRITICA Y REINVENTAR LA EMANCIPACION SOCIAL

Hoy vivimos un problema complicado, una discrepancia
entre teoria y practica social que es dafnina para la teoria y tam-
bién para la practica. Para una teoria ciega, la practica social es
invisible; para una practica ciega, la teoria social es irrelevan-
te. Y esta es una situaciéon por la que atravesamos si intenta-
mos entrar en el marco de la articulacién entre los movimientos
sociales. Ayer mismo estaba en un programa con dirigentes de
movimientos sociales, de asambleas barriales, de piqueteros, de
empresas recuperadas, y discutiamos exactamente esto: no es
simplemente un conocimiento nuevo lo que necesitamos; nece-
sitamos un nuevo modo de produccién de conocimiento. No ne-
cesitamos alternativas, necesitamos un pensamiento alternativo
de las alternativas.

Esto es todavia mas exigente, y por eso necesitamos hacer
una reflexién epistemolégica, ya que en nuestros paises se ve cada
vez mas claro que la comprensién del mundo es mucho mas amplia
que la comprensién occidental del mundo. Y por eso nos falta un
conocimiento tan global como la globalizacién. Este es el contexto
donde nos encontramos hoy: es un desafio enorme para las nuevas
generaciones de cientificos sociales.

Fue en este contexto que llevé a cabo un ejercicio: juntar cien-
tificos sociales del Sur e intentar realizar un proyecto que se llamé
“Reinventar la emancipacion social a partir del Sur” (es decir, de
los paises periféricos y semi-periféricos del sistema mundial), para
procurar que las ciencias sociales se pudieran juntar y organizar in-
ternacionalmente fuera de los centros hegemoénicos.

Ustedes conocen la division del trabajo: si van a Estados
Unidos o a Europa, ven a los estudiantes (por ejemplo, en la Uni-
versidad de Wisconsin, donde trabajo) haciendo investigaciones
sobre Argentina, Bolivia, Ecuador o Mozambique. En nuestros
paises, ¢cuantos estudiantes trabajan sobre la realidad de otros
paises? Nosotros trabajamos sobre nuestra realidad; ellos hacen
el trabajo global, y nosotros estamos de alguna manera locali-
zados. Es una divisién de trabajo eficaz en las ciencias sociales,
porque después las grandes organizaciones internacionales mi-
ran al mundo a través de los ojos de los cientificos sociales del
centro, del Norte. Por ende, las teorias sociales reproducen las
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desigualdades entre Norte y Sur. Por lo tanto, organicé un pro-
yecto que junté a seis paises —Portugal, Colombia, Brasil, Africa
del Sur, India y Mozambique- con cerca de sesenta investigado-
res sociales. Los libros estan saliendo, en espanol también. Hay
cinco ya en portugués, en italiano, en inglés. El primero se llama
Democratizar la democracia' y el segundo se llama Producir para
vivir?. El tercero, Reconocer para liberar®. El cuarto, Sembrar otras
soluciones*y el quinto, Trabajar el mundo®. A pesar de ser el coor-
dinador, yo no desarrollé un marco teérico fuerte; intenté juntar
a cientificos sociales de otros paises para, conjuntamente, charlar
y pensar un proyecto.

Y surgié un proyecto en el cual intentamos ver cuéles son las
contradicciones entre Norte y Sur mas persistentes. El primer tema
fue la democracia, porque hay mucha innovacién democratica que
esta emergiendo del Sur y no del Norte; sin embargo, la teoria de la
democracia sigue siendo producida en el Norte. El segundo tema fue
la produccién no capitalista, las formas de economia solidaria, de
economia social, de economia popular, que son tan importantes hoy
en el Sur. El tercer tema, que a mi juicio va a constituir un enfren-
tamiento entre Norte y Sur, es el del multiculturalismo: la diversi-
dad cultural, la ciudadania cultural, los derechos indigenas, etc. Y el
cuarto es la cuestion de los conocimientos rivales, o sea, la capacidad
que tiene el Norte para negar la validez o la existencia misma de los
conocimientos alternativos al conocimiento cientifico —conocimien-
tos populares, indigenas, campesinos, etc.— para transformarlos en
materia prima para el desarollo del conocimiento cientifico. Esto se

1 Santos, Boaventura de Sousa (org.) 2002 Deniocratizar a democracia. Os camin-
hos da democracia participativa (Rio de Janeiro: Civiliza¢do brasileira).

2 Santos, Boaventura de Sousa (org.) 2002 Produzir para viver. Os caminhos da
produgdo ndo capitalista (Rio de Janeiro: Civiliza¢ao brasileira).

3 Santos, Boaventura de Sousa (org.) 2003 Reconhecer para libertar. Os caminhos
do cosmopolitismo multicultural (Rio de Janeiro: Civilizagdo brasileira).

4 Santos, Boaventura de Sousa (org.) 2004 Semear outras solugées. Os caminhos da
biodiversidade a dos conhecimentos rivais (Rio de Janeiro: Civilizag¢do brasileira).

5 Santos, Boaventura de Sousa (org.) 2004 Trabalhar o mundo. Os caminhos do
novo internacionalismo operdrio (Rio de Janeiro: Civiliza¢ao brasileira).
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nota mucho en la biodiversidad, y surge, entonces, la necesidad de
repensarlo. Finalmente, otro tema de enfrentamiento es, a mi juicio,
el del nuevo internacionalismo obrero; al terminar el antiguo (que
de hecho no lo era, puesto que internacional ha sido el capital, no el
movimiento obrero), estdn emergiendo muchas iniciativas Sur/Sur
de articulacién entre los sindicatos o comisiones obreras de trabaja-
dores de la misma multinacional.

Estos temas me llevaron a una reflexién epistemolégica. Pri-
mero, no es facil desarrollar un proyecto internacional fuera de los
centros hegemonicos, pues vivimos mucho dependiendo de sus au-
tores. En segundo lugar, cuando trabajas en el Sur, lo que vemos
es que las ciencias en general, y las ciencias sociales en particular,
conviven con diferentes culturas. Si vamos a India, por ejemplo, la
sociologia convive con el hinduismo, como aqui convivimos con los
presupuestos de la cultura occidental, y en Africa con tantas culturas
africanas. No hay ciencia pura, hay un contacto cultural de produc-
cién de ciencia.

Eso es muy importante, ya que nosotros aprendemos con
nuestra epistemologia positivista que la ciencia es independiente de
la cultura; sin embargo, los presupuestos culturales de la ciencia son
muy claros. Por tanto, vamos a discutir cémo podemos, en lo que
respecta a la ciencia, ser objetivos pero no neutros; cémo debemos
distinguir entre objetividad y neutralidad. Objetividad, porque po-
seemos metodologias propias de las ciencias sociales para tener un
conocimiento que queremos que sea riguroso y que nos defienda de
dogmatismos; y al mismo tiempo, vivimos en sociedades muy injus-
tas en relacion a las cuales no podemos ser neutrales. Debemos ser
capaces de efectuar esta distincién, que es muy importante.

La tercera idea resultante fue que, ain si nos quedamos en
las ciencias sociales, la comprensién del mundo es mucho mas am-
plia que la occidental. Los colegas de Africa del Sur, de India, de
Mozambique, tienen una manera de ver la sociologia, la sociedad,
el mundo, muy distinta de la que existe en el Norte. Entonces me
parecié que, probablemente, lo més preocupante en el mundo de
hoy es que tanta experiencia social queda desperdiciada, debido a
que ocurre en lugares remotos. Experiencias muy locales, no muy
conocidas ni legitimadas por las ciencias sociales hegemonicas, son
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hostilizadas por los medios de comunicacién social, y por eso han
permanecido invisibles, “descredibilizadas”. A mi juicio, el primer
desafio es enfrentar este desperdicio de experiencias sociales, esta
riqueza inagotable de experiencias sociales que es el mundo: tene-
mos unas teorias que nos dicen que no hay alternativa, cuando en
realidad hay muchas alternativas. La gente sigue luchando por co-
sas nuevas, y ellos si piensan que hay alternativas nuevas. Entonces
debemos ver cémo vamos a enfrentar este problema.

La otra cuestiéon importante de este trabajo con los sesenta
investigadores fue que durante mucho tiempo en las ciencias socia-
les realmente nos quedamos —todavia hoy- en una discusién que nos
parecia absolutamente central, la discusién entre estructura y ac-
cién. ¢Cudl es la importancia de esto? Nosotros nos preocupamos
mucho por estas distinciones, pero casi nos olvidamos de que una
preocupacion exclusiva por las condiciones objetivas nos condujo
a una trampa: desmoralizamos la voluntad de transformacién so-
cial. Si las condiciones objetivas son tan poderosas, ¢(c6mo podemos
transformar la sociedad?

Se nos plantea un gran problema: c6mo intensificar la volun-
tad. En otras culturas es mas facil. Probablemente ustedes recuer-
den peliculas de China o India donde, con una concentracién yoga,
los personajes pueden, a través de una intensificacién enorme de la
voluntad, destruir un pedazo de madera con una mano. Es decir:
no hay condiciones objetivas si la voluntad es fuerte. En nuestra
cultura, por el contrario, no tenemos posibilidad de esto; nuestra
voluntad est4d muy relacionada con las condiciones objetivas, lo que
no me pareceria mal si se complementara con otra reflexiéon que las
ciencias sociales han dejado afuera: la distincién entre accién rebel-
de y accién conformista. Estoy mas interesado en esta distincién y
en como crear subjetividades rebeldes que en seguir discutiendo los
conceptos de estructura y accion toda la vida.

Este también es un reto que me ha llevado a mirar el aspecto
epistemologico del que les quiero hablar hoy. Después de lo ante-
rior, queda claro que no podemos buscar la solucién para algunos
de estos problemas en las ciencias sociales, porque si las usamos
de manera convencional ellas son parte del problema y no de la
solucién. Tenemos que reinventar las ciencias sociales, porque son
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un instrumento precioso; después de trabajarlas epistemologica-
mente, debemos hacer que ellas sean parte de la solucién y no del
problema. Es decir: no se trata de un problema de las ciencias so-
ciales, sino del tipo de racionalidad que subyace a ellas. En efecto,
la racionalidad que domina en el Norte ha tenido una influencia
enorme en todas nuestras maneras de pensar, en nuestras ciencias,
en nuestras concepciones de la vida y el mundo.

A esa racionalidad -siguiendo a Gottfried Leibniz- la llamo
indolente, perezosa. Es una racionalidad que no se ejerce mucho, no
tiene necesidad de ejercitarse bastante, y de ahi que hice este libro
publicado en Espaifia, llamado La critica de la razén indolente. Contra
el desperdicio de la experiencia®. Entonces, lo que estoy intentando
hacer aqui hoy es una critica a la razén indolente, perezosa, que se
considera unica, exclusiva, y que no se ejercita lo suficiente como
para poder mirar la riqueza inagotable del mundo. Pienso que el
mundo tiene una diversidad epistemolégica inagotable, y nuestras
categorias son muy reduccionistas.

La razén indolente se manifiesta de diferentes formas. Dos
me parecen particularmente importantes: la razén metonimica y la
razon proléptica.

La razon metonimica. Metonimia es una figura de la teoria li-
teraria y de la retérica que significa tomar la parte por el todo. Y esta
es una racionalidad que facilmente toma la parte por el todo, porque
tiene un concepto de totalidad hecho de partes homogéneas, y nada
interesa de lo que queda por fuera de esa totalidad. Entonces, tiene
un concepto restringido de totalidad construido por partes homogé-
neas. Este modo de la razén indolente, que llamo razén metonimica,
hace algo que, a mi juicio, es uno de los dos aspectos del desperdicio
de la experiencia: contrae, disminuye, sustrae el presente. O sea, te-
nemos una concepcién del presente que es contraida, precisamente
porque la concepcién de racionalidad que poseemos no nos permite
tener una visién amplia de nuestro presente. Un gran filésofo ale-
man, Ernst Bloch, decia: si vivimos siempre en el presente, ¢por qué

6 Santos, Boaventura de Sousa 2003 Critica a la razén indolente. Contra el desper-
dicio de la experiencia (Bilbao: Desclee de Brouwer).
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es tan pasajero, tan fugaz? En nuestro concepto, el presente es un
momento, pero es un momento, entre el pasado y el futuro, en el
cual vivimos siempre, nunca lo hacemos en el pasado ni en el futuro.
Entonces, este concepto de razén metonimica contrae el presente
porque deja por fuera mucha realidad, mucha experiencia, y al de-
jarlas afuera, al tornarlas invisibles, desperdicia la experiencia.

La razon proléptica es la segunda forma. Prolepsis es una fi-
gura literaria, muy vista en las novelas, donde el narrador sugiere
claramente la idea de que conoce bien el fin de la novela pero no va
a decirlo. Es conocer en el presente la historia futura. Nuestra razén
occidental es muy proléptica, en el sentido de que ya sabemos cual
es el futuro: el progreso, el desarrollo de lo que tenemos. Es més cre-
cimiento econémico, es un tiempo lineal que de alguna manera per-
mite una cosa espantosa: el futuro es infinito. A mi juicio, expande
demasiado el futuro. La razén indolente, entonces, tiene esta doble
caracteristica: en cuanto razén metonimica, contrae, disminuye el
presente; en cuanto razén proléptica, expande infinitamente el futu-
ro. Y lo que les voy a proponer es una estrategia opuesta: expandir el
presente y contraer el futuro. Ampliar el presente para incluir en él
muchas mas experiencias, y contraer el futuro para cuidarlo.

Ustedes vieron esta cosa espantosa que es la discrepancia
entre nuestro futuro individual y el futuro de nuestra sociedad. No-
sotros sabemos que nuestro futuro es limitado porque nuestra vida
es limitada; por eso, los que podemos, cuidamos nuestra salud,
nuestra dieta; cuidamos nuestro futuro porque es limitado. Con la
sociedad no pasa lo mismo: no es necesario cuidar del futuro de la
sociedad porque es infinito. Lo que estoy proponiendo es que mi-
remos el futuro de nuestras sociedades casi como si fuera nuestro
futuro personal. Hay que contraer el futuro, y al mismo tiempo,
ampliar el presente. Es un procedimiento epistemolégico que espe-
ro podamos ver juntos cémo hacer.

Vamos a empezar por la razén metonimica, o sea, por esta idea
de totalidad que es muy reduccionista porque contrae el presente al
dejar afuera mucha realidad que no es considerada relevante y que se
desperdicia. Se basa en dos ideas: una de ellas es la simetria dicotémi-
ca, que oculta siempre una jerarquia. Nosotros vivimos en un conoci-
miento perezoso que es, por naturaleza, un conocimiento dicotémico:
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hombre/mujer, norte/sur, cultura/naturaleza, blanco/negro. Son dico-
tomias que parecen simétricas, pero sabemos que ocultan diferencias
y jerarquias. Podemos interrogarnos acerca de si en China o en India
hay una racionalidad mas amplia. Yo respondo que si, pues no tienen
el mismo tipo de racionalidad. La cuestién es a déonde nos conduce
una racionalidad tan restringida como la nuestra.

Una cosa es clara: nuestras formas de racionalidad emergen
de la periferia del mundo. Ustedes tienen que ver que hay una angus-
tia, una inquietud en Occidente: ser la periferia del Oriente. El cono-
cimiento oriental es mucho mas global, mas holistico, es totalidad,
no es dicotémico. Todas estas dicotomias son vistas de otra manera
en Oriente, porque no existen como dicotomias, existen como partes
que son articuladas en totalidades c6smicas, mucho mas amplias, en
multiplicidades de mundos (donde los hay de este mundo y de mun-
dos eternos), multiplicidades de tiempos —tiempos circulares, tiem-
pos lineales, tiempos de metempsicosis, o sea de la reencarnacion.
Es una racionalidad mas compleja, que nosotros vemos totalmente
limitada por nuestra forma de racionalidad. Nuestra racionalidad se
basa en la idea de la transformacién de lo real, pero no en la com-
prension de lo real.

Y este es nuestro problema hoy: la transformacién sin com-
prension nos esta llevando a situaciones de desastre. Un gran fil6sofo
aleman, Franz Wieacker, decia: la ciencia occidental hace preguntas,
pero no puede preguntarse por el fundamento de sus preguntas. Esto
me parece muy verdadero para las ciencias sociales. Entonces, la
razén metonimica tiene esta doble idea de las dicotomias y de las
jerarquias, por lo que no es posible pensar por afuera de las totali-
dades: no puedo pensar el sur sin el norte; a la mujer sin el hombre;
no puedo pensar al esclavo sin el amo. Pero lo que debemos buscar
es si en estas realidades no hay cosas que estan por fuera de esta
totalidad: qué hay en la mujer que no depende de la relacién con el
hombre; qué hay en el sur que no depende de la relacién con el norte;
qué hay en el esclavo que no depende de la relacién con el amo. Es
decir, pensar por afuera de la totalidad. No es facil, pero es lo que
propongo, porque estas totalidades de reduccién nos han conducido
a esta contraccién del presente.
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¢Coémo se hace, en qué consiste, la contraccién del presen-
te? Se hace a través de la reduccién de la diversidad de la realidad
a algunos tipos —concretos, muy limitados, reducidos— de reali-
dad. ¢Cémo se puede demostrar que realmente por fuera de esta
realidad queda mucha otra realidad? Propongo, para combatir
a la razén metonimica, utilizar una Sociologia de las Ausencias.
¢Qué quiere decir esto? Que mucho de lo que no existe en nuestra
sociedad es producido activamente como no existente, y por eso
la trampa mayor para nosotros es reducir la realidad a lo que
existe. Asi, de inmediato compartimos esta racionalidad perezosa,
que realmente produce como ausente mucha realidad que podria
estar presente.

La Sociologia de las Ausencias es un procedimiento transgre-
sivo, una sociologia insurgente para intentar mostrar que lo que no
existe es producido activamente como no existente, como una alter-
nativa no creible, como una alternativa descartable, invisible a la
realidad hegemoénica del mundo. Y es esto lo que produce la contrac-
cién del presente, lo que disminuye la riqueza del presente. ¢Cémo
se producen las ausencias? No existe una Unica manera, sino cinco
modos de produccién de ausencias en nuestra racionalidad occiden-
tal que nuestras ciencias sociales comparten.

La primera es la monocultura del saber y del rigor: la idea de
que el tnico saber riguroso es el saber cientifico, y por lo tanto, otros
conocimientos no tienen la validez ni el rigor del conocimiento cien-
tifico. Esta monocultura reduce de inmediato, contrae el presente,
porque elimina mucha realidad que queda afuera de las concepcio-
nes cientificas de la sociedad, porque hay practicas sociales que es-
tan basadas en conocimientos populares, conocimientos indigenas,
conocimientos campesinos, conocimientos urbanos, pero que no
son evaluados como importantes o rigurosos. Y como tal, todas las
practicas sociales que se organizan segun este tipo de conocimientos
no son creibles, no existen, no son visibles. Esta monocultura del
rigor se basa, desde la expansién europea, en una realidad: la de la
ciencia occidental.

Al constituirse como monocultura (como la soja), destruye
otros conocimientos, produce lo que llamo “epistemicidio”: la muer-
te de conocimientos alternativos. Reduce realidad porque “descredi-
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biliza” no solamente a los conocimientos alternativos sino también
a los pueblos, los grupos sociales cuyas practicas son construidas
en esos conocimientos alternativos. ¢Cual es el modo en que crea
inexistencia esta monocultura? La primera forma de produccién de
inexistencia, de ausencia, es la ignorancia.

La segunda monocultura es la del tiempo lineal, la idea de
que la historia tiene un sentido, una direccién, y de que los paises
desarrollados van adelante. Y como van adelante, todo lo que existe
en los paises desarrollados es, por definicién, mas progresista que
lo que existe en los paises subdesarrollados: sus instituciones, sus
formas de sociabilidad, sus maneras de estar en el mundo. Este
concepto de monocultura del tiempo lineal incluye el concepto de
progreso, modernizacién, desarrollo, y, ahora, globalizaciéon. Son
términos que dan idea de un tiempo lineal, donde los méas avanza-
dos siempre van adelante, y todos los paises que son asimétricos
con la realidad de los paises mas desarrollados son considerados
retrasados o residuales. Entonces, la segunda forma de produccién
de ausencias es la residual, lo que ha sido llamado pre-moderno,
simple, primitivo, salvaje, etc. Ya puede observarse cual es la im-
plicacién de esta monocultura: en este modelo, es imposible pensar
que los paises menos desarrollados puedan ser méas desarrollados
que los desarrollados en algiin aspecto. Se pueden pensar algunos
aspectos que son totalmente funcionales para los paises del Norte;
los paises menos desarrollados por ejemplo pueden tener paisajes
mejores para el turismo, pero nada mas.

La tercera monocultura es la de la naturalizacion de las dife-
rencias que ocultan jerarquias, de las cuales la clasificacién racial, la
étnica, la sexual y la de castas en India son hoy las mas persistentes. Al
contrario de la relacién capital-trabajo, aqui la jerarquia no es la causa
de las diferencias sino su consecuencia, porque los que son inferiores
en estas clasificaciones naturales lo son “por naturaleza”, y por eso la
jerarquia es una consecuencia de su inferioridad; de este modo se na-
turalizan las diferencias. Esta es otra caracteristica de la racionalidad
perezosa occidental: no sabe pensar diferencias con igualdad; las di-
ferencias son siempre desiguales. Por consiguiente, el tercer modo de
producir ausencia es “inferiorizar”, que es una manera descalificada
de alternativa a lo hegemonico, precisamente por ser inferior.
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La cuarta monocultura de produccién de ausencia es la
monocultura de la escala dominante. La racionalidad metonimica
tiene la idea de que hay una escala dominante en las cosas. En la
tradicion occidental, esta escala dominante ha tenido, histérica-
mente dos nombres: universalismo y, ahora, globalizacién. ¢Qué
es el universalismo? Sencillamente, es toda idea o entidad que es
valida independientemente del contexto en el que ocurre. Por su
parte la globalizacién es una identidad que se expande en el mundo
y, al expandirse, adquiere la prerrogativa de nombrar como locales
a las entidades o realidades rivales. Es decir, no hay globalizacién
sin localizacién. Cuando globalizas el McDonald’s, localizas tus co-
midas: las tornas étnicas, locales. Y no hay universalismo sin par-
ticularismo. Y aqui, en estas dos formas, hay una manera de crear
ausencias que es lo particular y lo local. La realidad particular y
local no tiene dignidad como alternativa creible a una realidad glo-
bal, universal. Lo global y universal es hegemoénico; lo particular y
local no cuenta, es invisible, descartable, desechable.

La ultima monocultura es la monocultura del productivismo
capitalista, que se aplica tanto al trabajo como a la naturaleza. Es
la idea de que el crecimiento econémico y la productividad men-
surada en un ciclo de produccién determinan la productividad
del trabajo humano o de la naturaleza, y todo lo demés no cuenta.
Esta es una manera contraria a toda otra forma de organizar la
productividad. Por ejemplo, para los indigenas o los campesinos,
la productividad de la tierra no es definida en un ciclo de produc-
cién sino en varios, porque la tierra estd productiva este afio, al
afo siguiente no se la cultiva para que descanse, y luego volvemos
a empezar. Toda la selva esta organizada de esta manera. Enton-
ces, hay otra légica productiva que no cuenta. La l6gica producti-
va es una novedad de la racionalidad occidental que existe desde
hace casi cien afios, cuando nacieron los productos quimicos en la
agricultura y la tierra pasé a ser productiva en un ciclo de produc-
cién, porque los fertilizantes cambiaron el concepto de producti-
vidad de la naturaleza, que aparecié al mismo tiempo que el con-
cepto de productividad en el trabajo. Todo lo que no es productivo
en este contexto es considerado improductivo o estéril. Aqui, la
manera de producir ausencia es con la “improductividad”.
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Hay cinco formas de ausencia que crea esta razén meto-
nimica, perezosa, indolente: el ignorante, el residual, el inferior,
el local o particular, y el improductivo. Todo lo que tiene esta de-
signacién no es una alternativa creible a las practicas cientificas,
avanzadas, superiores, globales, universales, productivas. Esta
idea de que no son creibles genera lo que llamo la sustraccion del
presente, porque deja afuera como no existente, invisible, “descre-
dibilizada”, mucha experiencia social. Si queremos invertir esta
situacién —a través de la Sociologia de las Ausencias— hay que ha-
cer que lo que esté ausente esté presente, que las experiencias que
ya existen pero son invisibles o no creibles estén disponibles; o
sea, transformar los objetos ausentes en objetos presentes. Nues-
tra sociologia no esta preparada para esto, nosotros no sabemos
trabajar con objetos ausentes, trabajamos con objetos presentes;
esa es la herencia del positivismo. Estoy proponiendo, pues, una
sociologia insurgente.

Si es asi, esta falta, esta ausencia, es un desperdicio de expe-
riencia. La manera en que procede la Sociologia de las Ausencias es
sustituir las monoculturas por las ecologias, vy lo que les propongo
son cinco ecologias, donde podemos invertir esta situacién y crear la
posibilidad de que estas experiencias ausentes se vuelvan presentes.
Las cinco ecologias son las siguientes.

La ecologia de los saberes. No se trata de “descredibilizar”
las ciencias ni de un fundamentalismo esencialista “anti-ciencia”;
nosotros, como cientificos sociales, no podemos hacer eso. Lo que
vamos a intentar hacer es un uso contrahegemoénico de la ciencia
hegemoénica. O sea, la posibilidad de que la ciencia entre no como
monocultura sino como parte de una ecologia mas amplia de sabe-
res, donde el saber cientifico pueda dialogar con el saber laico, con
el saber popular, con el saber de los indigenas, con el saber de las
poblaciones urbanas marginales, con el saber campesino. Esto no
significa que todo vale lo mismo. Lo discutiremos con el tiempo.
Estamos en contra de las jerarquias abstractas de conocimientos,
de las monoculturas que dicen, por principio, “la ciencia es la Gni-
ca, no hay otros saberes”. Vamos a partir, en esta ecologia, de afir-
mar que lo importante no es ver c6mo el conocimiento representa
lo real, sino conocer lo que un determinado conocimiento produce
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en la realidad; la intervencién en lo real. Estamos intentando una
concepciéon pragmatica del saber. ¢Por qué? Porque es importante
saber cudl es el tipo de intervencién que el saber produce. No hay
duda de que para llevar al hombre o a la mujer a la luna no hay
conocimiento mejor que el cientifico; el problema es que también
sabemos hoy que para preservar la biodiversidad, de nada sirve la
ciencia moderna. Al contrario, la destruye. Porque lo que ha con-
servado y mantenido la biodiversidad son los conocimientos indi-
genas y campesinos. ¢Es acaso una coincidencia que el 80% de la
biodiversidad se encuentre en territorios indigenas? No. Es porque
la naturaleza alli es la Pachamama, no es un recurso natural: “es
parte de nuestra sociabilidad, es parte de nuestra vida”; es un pen-
samiento anti-dicotémico. Entonces lo que tengo que evaluar es
si se va la luna, pero también si se preserva la biodiversidad. Si
queremos las dos cosas, tenemos que entender que necesitamos de
dos tipos de conocimiento y no simplemente de uno de ellos. Es
realmente un saber ecolégico el que estoy proponiendo.

La segunda es la ecologia de las temporalidades. Lo impor-
tante es saber que aunque el tiempo lineal es uno, también existen
otros tiempos. Los campesinos, por ejemplo, tienen tiempos esta-
cionales muy importantes. En comunidades de Africa, el tiempo
de los antepasados es fundamental. He vivido la experiencia con
las autoridades tradicionales en Africa: si estamos en una reunién,
los antepasados forman parte de esa reunién; no estan “antes”, es-
tan presentes. Y lo he vivido también en la selva, con los Ticunas
en Colombia y Brasil. Es otra concepcién del tiempo, porque los
que estan “antes” estan con nosotros; es una concepciéon mucho
mas rica. Debemos entender esta ecologia de temporalidades para
ampliar la contemporaneidad, porque lo que hicimos con la racio-
nalidad metonimica es pensar que encuentros simultdneos no son
contemporaneos. El campesino africano o latinoamericano puede
encontrarse con el ejecutivo del Banco Mundial: es un encuentro
simultaneo, pero no contemporaneo, porque el campesino latino-
americano o africano es “residual” y el ejecutivo es “avanzado”.
Lo importante, entonces, es reconocer que el campesino es a su
manera tan contemporaneo como el ejecutivo, y eliminar el con-
cepto de residualidad. Para esto hay que dejar que cada forma de
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sociabilidad tenga su propia temporalidad, porque si voy a reducir
todo a la temporalidad lineal, estoy obviando todas las otras cosas
que tienen una légica distinta de la mia. Cuando el subcomandan-
te Marcos dice “pudimos estar callados durante 500 afios”, para
nosotros es incomprensible. También les puedo contar historias
maravillosas de diferentes tipos de temporalidad que muestran
cémo es realmente necesario tener esta ecologia. En un proyecto
en el que estdbamos trabajando en Colombia, habia una lucha
muy grande por la explotacién de petréleo en la Sierra Nevada
de Santa Marta, donde viven los U'was, un pueblo indigena que
amenaz6 con suicidarse colectivamente si se explotaba el petréleo
en sus tierras por una razoén sencilla: el petréleo es sangre de la
tierra, y la sangre de la tierra es su propia sangre; sin sangre no se
vive. En el siglo XVII, cuando los espafnoles intentaron colonizar
esta region, las familias de los U'was realmente se mataron: caye-
ron de un acantilado al lago, y quedé s6lo un grupo de familias
para mantener la tradicién. Esta era una amenaza muy grande, y
en cierto momento el ministro de Medio Ambiente de Colombia
decidi6 hablar con los “taitas”, los jefes indigenas. En helicéptero
lleg6 a la Sierra Nevada para reunirse con ellos y averiguar por
qué no aceptaban la explotaciéon de petréleo diciendo que eran
territorios sagrados. En la reunién, el ministro hablé y los taitas
calladitos. El ministro pregunt6 por qué no hablaban, si era que
no querian hablar con él. Hasta que un taita dijo: “no, nosotros
queremos, el problema es que tenemos que consultar con los ante-
pasados”. El ministro pregunté qué tiempo llevaria esto, y el taita
contesté: “mira, depende de la luna, eso lo consultamos a la no-
che”. Y quienes conocen su etnologia saben que esto es cierto, que
no era una farsa, era lo que pensaban. El ministro dijo que él no se
podia quedar de noche, que el helicoptero no tenia luces suficien-
tes, y que ya habia perdido dos horas de su tiempo conversando.
Se fue y los taitas siguieron sin hablar. Y claro, al dia siguiente
los diarios de Bogota decian: “Los taitas no quieren hablar con el
ministro”. Si querian hablar, pero en su tiempo... La ecologia de
las temporalidades es, a mi juicio, imprescindible.

La tercera es la ecologia del reconocimiento. El procedimiento
que propongo es descolonizar nuestras mentes para poder producir
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algo que distinga, en una diferencia, lo que es producto de la jerar-
quia y lo que no lo es. Solamente debemos aceptar las diferencias
que queden después de que las jerarquias sean desechadas. O sea:
mujer y hombre son distintos después de que nosotros utilicemos
una sociologia ecolégica para ver lo que no esti conectado con la
jerarquia. Las diferencias que permanezcan después de eliminar las
jerarquias son las que valen. Mas adelante vamos a hablar del prin-
cipio de igualdad y el principio de la diferencia.

La cuarta es la ecologia de la “trans-escala”, muy importante
hoy para el FSM y para nuestro trabajo, y que constituye la posibi-
lidad de articular en nuestros proyectos las escalas locales, naciona-
les y globales. Nosotros, como cientificos sociales, fuimos criados
en la escala nacional, como la politica, como todo. Los antropélogos
trataban un poco lo local; los soci6logos y los cientificos politicos,
lo nacional. En este marco, todo lo que es local serd embrionario
si puede conducir a lo nacional: los movimientos locales son im-
portantes si pueden tornarse nacionales. Pero hoy tenemos que ser
capaces de trabajar entre las escalas, y de articular analisis de es-
calas locales, globales y nacionales. Es muy dificil, porque nunca
observamos fenémenos en las ciencias sociales. Observamos escalas
de fenémenos, y por eso muchos de los discursos de los ejecutivos,
o de las agencias transnacionales, tienen una escala para ver los
fen6menos que no es la nuestra, o que no es la de los obreros o los
campesinos. Por lo tanto, hay que analizar cémo es posible ver a
través de las escalas.

Y finalmente esta la ecologia de las productividades. En el do-
minio de la quinta légica, la l16gica productivista, la sociologia de las
ausencias consiste en la recuperacién y valorizaciéon de los sistemas
alternativos de produccién, de las organizaciones econémicas popu-
lares, de las cooperativas obreras, de las empresas autogestionadas,
de la economia solidaria, etc., que la ortodoxia productivista capita-
lista oculté o desacredito.

Los movimientos de campesinos por el acceso a la tierra y
a la propiedad de esta, o contra mega-proyectos de desarrollo (por
ejemplo, las grandes represas que obligan a la deslocalizacién de
muchos miles de personas); movimientos urbanos por el derecho a
la vivienda; movimientos econémicos populares; movimientos in-
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digenas para defender o recuperar sus territorios histéricos y los
recursos naturales que en ellos fueron descubiertos; movimientos
de las castas inferiores en la India con el objetivo de proteger sus
tierras y sus bosques; movimientos por la sustentabilidad ecolégi-
ca; movimientos contra la privatizacién del agua o contra la priva-
tizacién de los servicios de bienestar social: todos ellos basan sus
pretensiones y luchas en la ecologia de las productividades.

Quiero dedicarme ahora a analizar la critica de la razén pro-
léptica. Las ecologias nos van a permitir dilatar el presente con
muchas més experiencias que son relevantes para nosotros. Aho-
ra vamos a intentar contraer el futuro: sustituir un infinito que es
homogéneo, que es vacio —como decia Walter Benjamin— por un
futuro concreto, de utopias realistas, suficientemente utépicas para
desafiar a la realidad que existe, pero realistas para no ser descar-
tadas facilmente. La critica de la razén proléptica es hecha por otra
sociologia insurgente, la Sociologia de las Emergencias. Mientras
que la razén metonimica es confrontada con la Sociologia de las
Ausencias, la razén proléptica es enfrentada por la Sociologia de
las Emergencias.

Intentaremos ver cudles son las senales, pistas, latencias,
posibilidades que existen en el presente que son sefiales del futu-
ro, que son posibilidades emergentes y que son “descredibilizadas”
porque son embriones, porque son cosas no muy visibles. A noso-
tros, en las ciencias sociales, por ejemplo, no nos gustan las pistas,
las sefiales. Trabajamos con indicadores. Pero los médicos, en la sa-
lud, trabajan con pistas, sefiales; los detectives también. Nosotros
somos muy escépticos acerca de las posibilidades de la emergencia.
Entre la nada y el todo —que es una manera muy estatica de pensar
la realidad- les propongo el “todavia no”. O sea, un concepto inter-
medio que proviene de un filésofo aleman, Ernst Bloch: lo que no
existe pero estd emergiendo, una sefial de futuro.

Asi, en esta Sociologia de las Emergencias tenemos que ha-
cer una ampliacién simbdlica, por ejemplo, de un pequefio movi-
miento social, una pequena accién colectiva. A veces somos culpa-
bles de “descredibilizar”: “esto no es una democracia local, no tiene
sustentabilidad”. Por el contrario, sin romanticismos, debemos
buscar credibilizar, ampliar simbdlicamente las posibilidades de
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ver el futuro a partir de aqui. Y esta Sociologia de las Emergencias
no tiene mucho tiempo para abordar esta nave; de alguna manera,
la raz6n metonimica debe ir un poco en paralelo con la distincién.
La razén que es enfrentada por la Sociologia de las Ausencias tor-
na presentes experiencias disponibles, pero que estan producidas
como ausentes y es necesario hacer presentes. La Sociologia de
las Emergencias produce experiencias posibles, que no estan da-
das porque no existen alternativas para ello, pero son posibles y ya
existen como emergencia.

No se trata de un futuro abstracto, es un futuro del cual tene-
mos pistas y sefiales; tenemos gente involucrada, dedicando su vida
—-muriendo muchas veces- por esas iniciativas. La Sociologia de las
Emergencias es la que nos permite abandonar esa idea de un futuro
sin limites y reemplazarla por la de un futuro concreto, basado en
estas emergencias: por ahi vamos construyendo el futuro. Lo que
estoy proponiendo es un doble procedimiento: ampliar el presente
y contraer el futuro, a través de procedimientos y herramientas que
estamos discutiendo.

El tltimo problema es que la Sociologia de las Ausencias y la
Sociologia de las Emergencias van a producir una enorme cantidad
de realidad que no existia antes. Vamos a confrontar con una rea-
lidad mucho mas rica, todavia mucho mas fragmentada, mas caé-
tica. ¢Cémo encontrar sentido en todo esto? Si nosotros mismos
estamos rechazando el concepto de progreso como tiempo lineal,
como idea de que hay un sentido tinico de la Historia, ¢es posible
pensar un mundo nuevo sin estar seguros de que surgira? No tene-
mos recetas para ese mundo. Por eso, ya no se trata del concepto
del socialismo cientifico: es otra idea mucho mas abierta. Tampoco
es laidea de Rosa Luxemburgo, “socialismo o barbarie”. Rosa abrié
la propuesta de Marx, al decir: la del socialismo no es la tnica posi-
bilidad, estéa la posibilidad de la barbarie, y hay que luchar para que
una de ellas sea la que se realice. Nosotros estamos todavia mas
abiertos: hoy decimos que otro mundo es posible, un mundo lleno
de alternativas y posibilidades.

Esta fragmentacién nos va a llevar a otra cuestiéon: ¢cémo ge-
nerar sentido a partir de esto? ¢Cual seria la receta de la razén indo-
lente que nosotros hemos compartido en la ciencia occidental? Una
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respuesta sencilla serfa: vamos a crear la teorfa general de estas co-
sas, de todas estas experiencias. Yo les digo que no. No es posible hoy
una epistemologia general, no es posible hoy una teoria general. La
diversidad del mundo es inagotable, no hay teoria general que pueda
organizar toda esta realidad. Estamos en un proceso de transicion,
y probablemente lo posible sea aquello que llamo un universalismo
negativo: en este momento, en este transito, no necesitamos de una
teoria general. No es posible, y tampoco es deseable, pero necesita-
mos de una teoria sobre la imposibilidad de una teoria general. Esta-
mos de acuerdo en que nadie tiene la receta, nadie tiene la teoria.

Esto va a crear otra manera de entender, otra manera de arti-
cular conocimientos, practicas, acciones colectivas, de articular suje-
tos colectivos. Pero no nos podemos quedar con una fragmentacién
total, porque entonces ¢cémo se produce sentido? ¢Cémo es posible
articular, por ejemplo, el movimiento feminista con el indigena, el
campesino, o los urbanos? No puedo reducir toda la heterogeneidad
del mundo a una homogeneidad que seria de nuevo una totalidad
y que dejaria afuera a muchas otras cosas. Entonces no es posible
la teoria general. Pero ¢c6mo producir sentido? Mi propuesta es un
procedimiento de traduccion.

La traduccién es un proceso intercultural, intersocial. Utiliza-
mos una metafora transgresora de la traduccién linguistica: es tra-
ducir saberes en otros saberes, traducir practicas y sujetos de unos
a otros, es buscar inteligibilidad sin “canibalizacién”, sin homoge-
neizacién. En ese sentido, se trata de una traduccién al revés de la
traduccién lingiiistica. Intentar saber lo que hay de comun entre un
movimiento de mujeres y un movimiento indigena, entre un movi-
miento indigena y otro de afrodescendientes, entre este tltimo y un
movimiento urbano o campesino, entre un movimiento campesino
de Africa con uno de Asia, dénde estan las distinciones y las seme-
janzas. ¢Por qué? Porque hay que crear inteligibilidad sin destruir la
diversidad. Un ejemplo sencillo: los movimientos indigenas de este
continente nunca hablan de emancipacién social sino de dignidad y
respeto, que son dos conceptos basicos. El movimiento obrero habla
todavia de emancipacién y de lucha de clases. Las feministas usan
mucho el concepto de liberacién, también los afrodescendientes. Es
necesario no preferir una palabra a otra, sino traducir dignidad y
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respeto en emancipacién o en luchas de clases, ver cuéles son las
diferencias y cuales las semejanzas. ¢Por qué? Porque hay muchos
lenguajes para hablar de la dignidad humana, para hablar de un fu-
turo mejor, de una sociedad mas justa. Creemos que ese es el princi-
pio fundamental de la epistemologia que les propongo y que llamo la
Epistemologia del Sur, que se basa en esta idea central: no hay justi-
cia social global sin justicia cognitiva global; o sea, sin justicia entre
los conocimientos. Por tanto hay que intentar una manera nueva de
relacionar conocimientos; es por ello que les propongo el procedi-
miento de la traduccién. Por ejemplo, con el concepto de “derechos
humanos” hago una traduccién intercultural entre este concepto
—que es de hecho un concepto occidental-, el concepto de umma’ del
Islam y el concepto de dharma® en el hinduismo: son tres conceptos
distintos para hablar de la dignidad humana. Todos tienen proble-
mas, todos estan incompletos, pero hay que hacer la traduccién en-
tre ellos, mirar su relatividad, su incompletud.

En nuestra concepcion, por ejemplo, hay una simetria trampo-
sa entre derechos y deberes, porque en nuestra cultura generalmente
hablamos de derechos humanos pero no de deberes humanos. La si-
metria es que no podemos conceder derechos a quienes no podemos
exigir deberes, s6lo podemos otorgar derechos a quienes tienen de-
beres. Por eso en nuestra cultura de derechos humanos la naturaleza
no tiene derechos: porque tampoco tiene deberes. Las generaciones
futuras no tienen derechos, porque tampoco tienen deberes. Esto no
es asi en el concepto de umma ni en el de dharma, pero estos concep-
tos tienen otros problemas: miran la dignidad en términos colectivos
y también hay que mirarla en términos individuales. Nunca he visto
sufrir a una sociedad fisicamente; sufren hombres y mujeres, hay un

7 Proviene de la cultura musulmana y significa unirse a una nueva comunidad, la
umma o comunidad de creencias. También significa la aceptacién de un conjunto
de rangos de derechos y deberes que supera la solidaridad tribal o étnica.

8 Dharma significa “proteccion”. Por medio de la practica, las ensefianzas del
Buda nos protegen de sufrimientos y problemas. En esta filosofia, todos los pro-
blemas que experimentamos durante nuestra vida diaria se originan en la igno-
rancia, y el método para eliminar la ignorancia es la practica del dharma. Ver
<www.aboutdharma.comy>.
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elemento individual en el sufrimiento humano que es innegable, y eso
debe ser visto por los derechos humanos.

No hay ninguna cultura que sea completa, y entonces hay que
hacer traduccién para mirar la diversidad sin relativismo, porque los
que estamos comprometidos con cambios sociales no podemos ser re-
lativistas. Pero hay que captar toda la riqueza para no desperdiciar la
experiencia, ya que sélo sobre la base de una experiencia rica no des-
perdiciada podemos realmente pensar en una sociedad maés justa. Este
procedimiento de traduccién es un proceso por el cual vamos creando
y dando sentido a un mundo que no tiene realmente un sentido tnico,
porque es un sentido de todos nosotros; no puede ser un sentido que
sea impartido, creado, disefiado, concebido en el Norte e impuesto al
resto del mundo, donde estén las tres cuartas partes de las personas. Es
un proceso distinto, y por eso lo llamo la Epistemologia del Sur. Tiene
consecuencias politicas —y naturalmente tedricas— para crear una nueva
concepcién de dignidad humana y de conciencia humana.

DEBATE
PREGUNTA DEL PUBLICO

Por lo que tengo entendido, la metonimia se ha definido desde la
lingiiistica, y ha sido retomada por el estructuralismo y el psicoa-
nalisis. Tiene que ver con plantear las relaciones por contigiiidad,
donde lo que se deja afuera es lo que no es contiguo; supongo que
por eso usted lo plantea como reduccionista. Si es asi, todo el plan-
teo que hizo sobre tener en cuenta la ausencia, ampliar el universo
simbdlico del presente y traer el futuro tiene mucho que ver, para mi,
con la metafora, incluso con la idea de traduccién, donde no hay una
equivalencia univoca entre un discurso y otro, sino que se trata de
encontrar semejanzas y diferencias. Me preguntaba, entonces, si se
podia hablar en ese sentido de una racionalidad metaférica.

RESPUESTA DEL AUTOR

Tengo alguna dificultad con la idea de que podamos hablar de
una racionalidad metaférica, sobre todo porque, normalmente,
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en nuestro tiempo de transicién esa es una manera de descalificar
a la racionalidad: es metaférica, no es real, no es literal. Pienso de
una manera distinta, por otro camino, porque me parece que €sos
son demasiado occidentales, dentro de una pluralidad epistemo-
légica, de un saber que es el cientifico; y yo estoy buscando una
ecologia mas amplia del saber. Todo el conocimiento empieza por
ser metaférico. Cuando hablamos de corriente eléctrica, ¢alguno
de nosotros se da cuenta de que esto es una metafora? Pero origi-
nalmente lo es: cuando inventaron la electricidad, no sabian c6mo
llamarla; lo que conocian eran las corrientes del rio, que les pa-
recieron semejantes. Empez6 metaféricamente a llamarsela asi, y
hoy esta “literalizada”. La ciencia no se produce sin metaforas; mi
debate con los positivistas, muy fuerte, es precisamente porque
pienso que la propia ciencia de la vida -la biologia, por ejemplo-
no funciona sin metaforas. No hay que desperdiciar experiencias;
si hay traduccién de un origen lingiiistico, si es un concepto que
ademas se utiliz6 de una manera hegemonica, es otra reproduc-
cién de la razén perezosa. Traducir asi es “canibalizar”, y lo que
estoy proponiendo es una traduccién reciproca: yo traduzco y ta
traduces, y nos traducimos reciprocamente. Es una manera de
buscar los conceptos que existen y transformarlos. Pertenece a la
teoria general del lenguaje. Nosotros no podemos pensar lo nuevo
si no es con conceptos de lo viejo, del lenguaje, de lo que tenemos,
y ain cuando queremos nombrar cosas nuevas debemos hacerlo a
partir de cosas que son viejas. Hay que reconocer eso sin limitar
nuestra capacidad de imaginacién epistemolégica. Lo que estoy
proponiendo es un ejercicio de imaginacién epistemolégica y de
imaginacién democratica: las dos son formas de la imaginacién
sociolégica del siglo XXI.

PREGUNTA DEL PUBLICO

Si nosotros tenemos que trabajar para que dialoguen dos formas de
conocimiento y, a veces, queremos las dos cosas, la biodiversidad y
llegar a la luna, ¢qué ocurre si una cosa destruye a la otra? ¢Cémo es
posible el didlogo?
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RESPUESTA DEL AUTOR

Esta es una cuestién importante. Cuando hay incompatibilidad, hay
formas de incompatibilidad que son falsas y otras que son reales. Un
ejemplo de incompatibilidad falsa: en los afios sesenta hubo en India
y otros paises una “revolucion verde”, un intento de incrementar la
produccion agricola a través de la sustitucién de los granos que produ-
cian (maiz y arroz) por otros que consideraban mas productivos, y asi
también buscar otra forma de estructura agraria y usar agroquimicos.
En Bali —una isla de Indonesia— habia un sistema de irrigacion del
arroz ancestral, milenario, organizado y administrado por los sacer-
dotes de la diosa Dewi Danu, que es la diosa de las aguas del hinduis-
mo en esa region. Cuando llegaron los agentes de la revolucién verde,
ayudados por los directivos del Banco Mundial, dijeron que esa forma
de irrigacion era ilégica, irracional, parte de lo que los antropélogos
llamaban “el culto o magia del arroz”, o sea, que era magica. Decian:
“ccomo vamos a tener una agricultura capitalista fuerte con sacerdo-
tes administrando el sistema de irrigaciéon?” Lo desmantelaron todo
y lo sustituyeron por un sistema tecnoldgico con ingenieria de irriga-
cién nueva: fue un desastre total, porque en las montafias de Bali es
muy dificil organizar otro sistema diferente al tradicional. La pérdida
de la produccién fue tan desastrosa que las autoridades de Indonesia
decidieron eliminar el nuevo sistema de irrigacién y volver al anterior.
Mientras tanto, unos cientificos de las nuevas ciencias —es parte de la
disputa epistemoldgica que tenemos, que son las ciencias de la com-
plejidad, las teorias del caos, los sistemas autoorganizados, los nuevos
modelos de la accién computacional- hicieron un estudio sobre los
sistemas de irrigacion de Bali a través de modelacién computacional,
y llegaron a la conclusién de que el sistema tradicional era el mejor
para esa realidad. O sea, se trataba de una falsa incompatibilidad: fue
un conocimiento cientifico deficiente y errado lo que declaré la incom-
patibilidad. Pero hay otras incompatibilidades reales, y pienso que no
existe otra posibilidad que tratar de conocer las diferencias de poder
entre cada grupo que esta por detras de cada practica. La epistemolo-
gia que propongo hace una distincién muy clara entre juicios cogniti-
vos y juicios ético-politicos, pero los dos estan siempre presentes. Los
juicios cognitivos son los que administran cierta forma de saber, pero
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decidir sobre el tipo de intervencién en lo real no es cognitivo, ésa es
la trampa de los ingenieros, los técnicos, que dicen, “esta es la tnica
solucién técnica”. No, es producto de un juicio ético y politico. Es una
disputa politica, y si realmente hubiera una incompatibilidad entre
ir a la luna y preservar la biodiversidad deberiamos tener un debate
global en la tierra para decir si necesitamos esto o aquello, a dénde va
el dinero, cudl es el reconocimiento que vamos a dar a cada una; son
disputas politicas mas globales que necesitamos traer a la epistemolo-
gia. No hay otra posibilidad; a través de la argumentacién no podemos
tener argumentos automaéticos que digan “este es el que vale porque
esta sustentado por conocimientos cientificos”, porque ya sabemos en
demasia que esto no es asi. Pienso que es otra conversacién de la hu-
manidad —como diria John Dewey- la que necesitamos.

PREGUNTA DEL PUBLICO

Nosotros trabajamos con organizaciones campesinas y nos vemos
muy seducidos por su propuesta de la traduccién, pero encontra-
mos que, de alguna manera, seguimos viendo y produciendo en
nuestro contexto de produccién, y aunque apuntamos a hacer
visibles esas experiencias silenciadas, esos saberes callados, a
pesar de eso, seguimos escribiendo en contextos donde somos
siempre socidlogos, politélogos. Escribimos para otros cientistas
sociales. A veces, cuando nos encontramos con los campesinos,
tenemos justamente que traducirnos a nosotros mismos. Enton-
ces, en esta apuesta de una teoria de la traduccién, ¢no habria
también que traducir o resignificar nuestros propios espacios de
produccién de esa teoria de la traduccién? ¢Tenemos que seguir
estando en las universidades? ¢Cuél es el espacio académico pero
también social (porque si no, en sus términos, no seria viable) de
la teoria de la traduccién?

RESPUESTA DEL AUTOR

Agradezco mucho la pregunta porque estoy trabajando bastante
en esta cuestién, que es muy seria: cémo hacer la traduccién de
una manera que no traicione los objetivos de la traduccién, hacer
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una Epistemologia del Sur que no termine siendo otra forma de
la Epistemologia del Norte. Debemos estar totalmente vigilantes.
Pienso que este nuevo conocimiento tiene que ser producido de
otra forma, mucho mas horizontal, mucho mas auténoma, mucho
mas compartida, y probablemente las universidades tengan que pa-
sar por una refundacién muy fuerte. Y no sé si lograran hacerlo.
Por eso he propuesto en el FSM una Universidad Popular de los
Movimientos Sociales®, que es el intento de organizar en ese &mbito
un encuentro sistematico entre cientificos sociales y lideres de los
movimientos, para que nosotros podamos realmente pensar con los
movimientos, los dirigentes, los activistas, en otros contextos que
los eruditos. Pero no se cambia el mundo de una vez, es importante
hacer las dos cosas: trabajar dentro de la universidad convencional
y crear instituciones paralelas. Durante mucho tiempo vamos a te-
ner que trabajar asi. Esto es lo caracteristico de un tiempo de tran-
sicién: trabajas lo viejo para renovarlo hasta el limite. La universi-
dad tiene un maximo de conciencia posible, hay que explorarlo. Y
se puede hacer Ecologia de Saberes dentro de la universidad. Para
mi, es la extensién universitaria al revés: la extensién convencional
es llevar la universidad hacia afuera; la Ecologia de Saberes es traer
otros conocimientos hacia adentro de la universidad, una nueva
forma de investigacién-accién, donde la sociologia latinoamerica-
na tiene tradiciones muy fuertes que infelizmente han sido bastan-
te descartadas por las nuevas generaciones de cientificos sociales
de este continente. Entonces usted tiene razén: debemos encontrar
otros espacios, espacios publicos no estatales donde compartir co-
nocimientos, hacer trueque de conocimientos y analisis. Ayer es-
taba en una reunién con movimientos sociales de aqui, donde en
15 minutos cada uno de los lideres present6 su trabajo, y no quise
hablar mas de 15 minutos para no quitar tiempo al debate, por-
que habitualmente el conocimiento teérico erudito tiene prioridad
sobre el conocimiento practico local. El debate posterior fue ma-
ravilloso. Pienso que hay que encontrar formas que incluyan mas
debate. Los nuevos modos de produccién de conocimiento exigen

9 Ver <www.ces.uc.pt>.
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otros espacios. Hablaba también con estudiantes de derecho que
decian que hay profesores muy progresistas que tienen relacién
con movimientos sociales y demas, pero que en las clases son muy
conservadores. ¢Por qué esta esquizofrenia? Hay que traer al aula
el derecho como un fenémeno politico de alta intensidad y contra-
dictorio, como un campo de disputa.

PREGUNTA DEL PUBLICO

Por varios de sus conceptos, me parecié que se acercaba al concepto
de complejidad de Morin. ¢Es asi?

RESPUESTA DEL AUTOR

Claro que el pensamiento de Edgard Morin ha sido muy importante
para todos nosotros; pienso que en América Latina también. Busca-
mos partir de ahi con otros insumos, con otras preocupaciones, por-
que, probablemente, lo que estoy indagando ahora no es lo mismo
que buscaba Morin cuando empezé. Todos tenemos los problemas
de nuestro tiempo. Yo estoy buscando una epistemologia adecua-
da para entender al FSM, una globalizacién alternativa, los conoci-
mientos que se juntan, y no estoy pensando solamente en traduccién
entre diferentes culturas, sino por ejemplo entre poesia y ciencia.
Porque cuando estuvimos en Mumbai para el IV Foro Social Mun-
dial, ¢cudl es la gran forma de comunicar la lucha cuando no com-
partes la lengua? Hay miles de lenguas en India, los 33.000 dalits
—las castas mas inferiores— cantaban, danzaban, la musica era una
expresion de emancipacion social. Nuestra cultura es totalmente “lo-
gocéntrica”. Por eso, el ministro de Colombia tuvo que irse, porque
el silencio no nos va bien, nosotros somos una cultura de palabras.
Hay otras culturas que cultivan el silencio u otras formas: la poesia,
la espiritualidad. ¢C6mo vamos a mirar la cuestién de la espirituali-
dad, por ejemplo, con tantos movimientos que son progresistas, que
luchan contra la indignidad del capitalismo, que quieren una socie-
dad no capitalista pero formulan sus reivindicaciones en términos
que parecen religiosos? Tu que vienes de una cultura donde hubo
laicizacién y secularizacion, donde ser religioso puede ser reacciona-
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rio, a menos que se trate de la Teologia de la Liberacion (que ahora
con este Papa serd ain mas dificil). En nuestras ciencias sociales no
somos capaces de mirar la espiritualidad porque no hay indicadores
para eso, como no hay indicadores para la felicidad... pero necesi-
tamos una epistemologia que dé cuenta de eso. Lo que es nuevo, al
contrario de la movilizacién moderna -sobre todo la sindical o de los
partidos— es que hoy la movilizacién exige razones para movilizarse,
no puede ser un comité o direccién central quien lo decide; no, la
gente quiere discutir razones, y buscar razones para la movilizacién,
y exige otra epistemologia. El autoritarismo de la ciencia positivista
estaba conectado en cierta manera con el autoritarismo en politica,
incluso en la izquierda. Entonces, todo esto tiene que ser construido
al mismo tiempo, lentamente, y realmente a partir del riesgo. No te-
nemos otra opcion, son nuestros cuerpos que estan incorporados en
una historia. Es la materialidad de nuestro cuerpo, a partir de la cual
intentamos pensar lo que esta fuera del cuerpo. Sélo ese es el limite
de lo que podemos pensar.

PREGUNTA DEL PUBLICO

¢Cémo solucionar el gran problema de nominar, de ser fieles a la
novedad, con los viejos términos con que nos movemos?

RESPUESTA DEL AUTOR

Esa es la pregunta méas dilematica. No hay posibilidad, hay que tener
una vigilancia epistemolégica muy grande, hay que discutir, hay que
ver dénde necesitamos crear conceptos nuevos, conceptos néma-
das, hay que luchar siempre contra el reduccionismo. Existen tres
grandes errores de esta razén indolente que domina la epistemolo-
gia positivista: el reduccionismo, el determinismo y el dualismo. Sus
tres grandes ejes. Hay que luchar contra cada uno de ellos, y tienes
necesidad de hacer transgresiones. Muchas veces buscas lo nuevo en
los intersticios, lo que esta entre las realidades, porque la realidad
lingiiistica, como la realidad social, como la de nuestras subjetivida-
des, es un palimpsesto. O sea: es un conjunto de estratos geoldgicos
de nuestra sociabilidad, que estan articulados de una manera muy
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compleja. Muchas veces tienes que migrar de un campo a otro, de
un estrato a otro, de un lenguaje a otro, de una ciencia a otra; la
transdisciplinariedad es, en parte, eso. Ademéas tenemos que buscar
conceptos que vengan de otros conocimientos. Por ejemplo, si yo
quiero traducir “desarrollo” en una discusién con gente de la India,
tengo que empezar con el concepto de swadeshi, que era el concepto
de Gandhi para esa idea, y que es mucho mas amplio, porque es un
concepto religioso también; no es sélo econémico como el nuestro,
tiene que ver con que si tus dioses no te agradan, inventa otros, pero
tuyos. El hinduismo es la religién mas democrética, no es necesario
un Papa para beatificar o santificar, ellos pueden como comunidad
tener sus propios santos y sus propias divinidades. Hablan de una
l6gica de proximidad, pero también espiritual, y entonces no es facil
traducirlo. Si uso el concepto de swadeshi, me diran “ta eres gand-
hiano”. Nosotros tenemos siempre una gran ansiedad de pertenen-
cia, y eso también hace dificil pensar lo nuevo.

1






Capituro II

UNA NUEVA CULTURA POLITICA
EMANCIPATORIA

LAS GRANDES TEORIAS a las que nos acostumbramos —de alguna
manera, el marxismo y otras corrientes y tradiciones— no parecen
servirnos totalmente en este momento. Nos sirven en parte, y pienso
que hoy hay una vuelta al marxismo en todo el mundo. Esto no me
sorprende porque la crisis del marxismo, de alguna manera coinci-
di6 con la “marxizacién” del mundo: la idea de que el mundo era
cada vez més parecido a lo que Marx habia diagnosticado. Las di-
ficultades aparecen al pasar del diagnéstico a una visién del futuro,
cuestién que en el marxismo nos trae muchos problemas.

Pero hay otras dificultades. El materialismo histérico convir-
ti6 al capitalismo en un factor de progreso, en una fase de progreso
de la humanidad, y esto nos ha traido problemas por el hecho de
que esa idea ha dejado afuera una cuestién que, para nosotros, es
fundamental: la cuestion colonial. El colonialismo no ha sido bien
tratado en esa teoria, y ademads, en algunos textos de Marx vemos
una justificacién -sobre todo en India- del colonialismo como factor
del capitalismo: colonialismo es capitalismo, y es muy importante
que recordemos esto.
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La otra consecuencia fue invisibilizar, ocultar otras formas de
opresién, de discriminacion y de exclusiéon que, para nosotros, hoy
son muy importantes: el racismo, el sexismo, las castas, etc. Otra
consecuencia problematica es que el marxismo, de alguna manera,
comparte el ideal de la unidad del saber, de la universalidad del saber
cientifico y de su primacia. Si nosotros planteamos hoy la necesi-
dad de una ecologia de saberes, estamos hablando de algo distinto.
Finalmente, toda la teoria critica ha sido bastante monocultural, y
hoy estamos cada dia mas conscientes de la realidad intercultural de
nuestro tiempo. Por esa razén, llegamos a la conclusién de que, pro-
bablemente, la razén que critica no puede ser la misma que piensa,
construye y legitima lo que es criticable.

Necesitamos otro tipo de racionalidad, y alli empezamos
a pensar un tipo de racionalidad més amplia, precisamente para
reinventar la teoria critica de acuerdo a nuestras necesidades de
hoy. Una cosa clara para nosotros es que no hay conocimiento en
general; tampoco hay ignorancia en general. Somos ignorantes de
un cierto conocimiento, y cuando sabemos, sabemos de ciertos
conocimientos, pero no de todos. Todo conocimiento se distingue
por su tipo de trayectoria, que va de un punto A llamado “ignoran-
cia” a un punto B llamado “saber”, y los saberes y conocimientos
se distinguen exactamente por la definicién de las trayectorias,
por los puntos A y B. Podemos decir que en la matriz de la moder-
nidad occidental hay dos modelos, dos tipos de conocimiento que
pueden distinguirse de la siguiente manera: el conocimiento de
regulacion y el conocimiento de emancipacién. La tensién politica
es también epistemolédgica.

Tanto el conocimiento-regulaciéon (CR) como el conocimien-
to-emancipacién (CE) tienen un punto A, que es de ignorancia, y
un punto B, que es de saber. La ignorancia en el CR es caos, ser
ignorante es vivir en un caos de la realidad incontrolada e incon-
trolable, ya sea en la naturaleza o en la sociedad; y conocer, saber,
es orden. La trayectoria del CR va del caos al orden. Saber es poner
orden en las cosas, en la realidad, en la sociedad. Pero hubo en
la matriz de la sociedad occidental otro conocimiento, el CE, que
tiene un punto A llamado colonialismo, o sea la incapacidad de re-
conocer al otro como igual, la objetivizacién del otro —transformar
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al otro en objeto- y el punto B, que es lo que podriamos llamar
autonomia solidaria. Aqui el conocer va del colonialismo a la auto-
nomia solidaria.

Estos dos modelos estan inscriptos en la matriz de la mo-
dernidad occidental: pero el CR ha dominado por entero cuando la
modernidad occidental pasé a coincidir con el capitalismo. Las po-
tencialidades de la modernidad occidental pertenecen a la matriz
colonial pero podrian imaginar otros horizontes distintos —el capita-
lismo y el socialismo son un buen ejemplo. Sin embargo, el CR pasé
a dominar, y cuando lo hizo fue recodificando en sus propios tér-
minos el CE. Lo que era conocimiento-saber (autonomia solidaria)
paso a ser en el CE una forma de caos (la solidaridad entre las clases
es peligrosa, la solidaridad en el pueblo es una forma de caos que es
necesario controlar), y por lo tanto, lo que era “conocimiento” pasé a
ser en el CR “ignorancia”. Y por el contrario, lo que era “ignorancia”
en el CE pasa a ser “saber” en el CR, o sea: el colonialismo pasa a ser
una forma de orden.

Esta es la manera en que intento ver lo que pasé y por qué
es necesario reinventar el conocimiento-emancipacién. Porque
de alguna manera la ciencia moderna se desarroll6 totalmente en
el marco del conocimiento-regulaciéon que recodificé, canibalizé,
pervirtié las posibilidades del CE. Y es por eso que el CE tiene
que ser una ecologia de saberes, no puede ser simplemente el sa-
ber moderno cientifico que tenemos: este es importante, necesa-
rio, pero tiene que estar incluido en una ecologia de saberes mas
amplia. Es muy importante entonces hacer este cambio, de una
epistemologia basada solamente en una forma de conocimiento a
otra de ecologia. Cuando hay una ecologia de saberes, la ignoran-
cia no es necesariamente un punto de partida, puede ser un punto
de llegada. Cuando un estudiante de la India entra a la universidad
norteamericana, probablemente va a aprender muchas cosas, pero
va a desaprender muchas otras.

Debemos hacer una nueva pregunta: si lo que aprendes vale
lo que desaprendes u olvidas. Hay conocimientos propios, y esto
que puede parecer una cosa marginal es un problema absolutamen-
te central en Africa, en Asia y también en América Latina. Existe
otra manera de ver la ignorancia, porque la utopia de una ecologia
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de saberes es que puedas aprender otros conocimientos sin olvidar
tus propios conocimientos. Pero nuestra enseflanza en las universi-
dades, nuestra manera de crear teoria, reprime totalmente el cono-
cimiento propio, lo deslegitima, lo desacredita, lo invisibiliza. Por
tanto, tenemos que enfrentar retos exigentes, como estoy propo-
niendo en este seminario.

El primer reto es reinventar las posibilidades emancipatorias
que estaban en este conocimiento emancipador: una utopia critica.
Vivimos hoy en un mundo dominado por utopias conservadoras.
Franz Hinkelammert las ha descripto muy bien como la “radicali-
zacién del presente”. La utopia del neoliberalismo es conservado-
ra, porque lo que hay que hacer para resolver todos los problemas
es radicalizar el presente. Esa es la teoria que esta por detras del
neoliberalismo. O sea: hay hambre en el mundo, hay desnutricién,
hay desastre ecolégico; la razén de todo esto es que el mercado no
ha logrado expandirse totalmente. Cuando lo haga, el problema es-
tara resuelto. Tenemos que cambiar esta utopia conservadora por
una utopia critica, porque aun las utopias criticas de la modernidad
—como el socialismo centralizado- se convirtieron, con el tiempo, en
una utopia conservadora.

Estamos en un contexto donde es necesario intentar otros
aprendizajes de utopia critica. Sobre todo porque la hegemonia
cambi6. Hasta ahora se basaba en la idea del consenso, de que algo
es bueno para todos y no solamente para los que directamente se
benefician de ello; es bueno incluso para los que de hecho van a su-
frir con eso. La hegemonia es un intento de crear consenso basado
en la idea de que lo que produce es bueno para todos. Pero hubo
un cambio en esta hegemonia, vy hoy lo que existe se debe aceptar
no porque sea bueno, sino por que es inevitable. Y por eso ya no es
necesario el consenso. Lo importante es la resignacién, aceptar lo
que es inevitable, que no hay ninguna alternativa. Esto, a mi juicio,
torna ain més importante la necesidad de una utopia critica, pero
tiene también algunas dificultades.

Hay dos problemas teéricos muy importantes: el del silencio
y el de la diferencia. El silencio es el resultado del silenciamiento:
la cultura occidental y la modernidad tienen una amplia experien-
cia histérica de contacto con otras culturas, pero fue un contacto
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colonial, un contacto de desprecio, y por eso han silenciado a mu-
chas de esas culturas, a algunas de las cuales han destruido. Por
eso, cuando quieres intentar un nuevo discurso o teoria intercul-
tural, enfrentas un problema: hay aspiraciones en los oprimidos
que no son pronunciables, porque fueron consideradas impro-
nunciables después de siglos de opresién. No es posible el didlogo
simplemente porque la gente no sabe decir: no porque no tenga
qué decir, sino porque sus aspiraciones son impronunciables. Y el
dilema es cémo hacer hablar al silencio a través de lenguajes, de
racionalidades que no son las mismas que produjeron el silencio
en el primer momento. Ese es uno de los retos mas fuertes que
tenemos: c6mo hacer hablar al silencio de una manera que pro-
duzca autonomia y no la reproduccién del silenciamiento.

La diferencia es otro reto muy importante, porque la tra-
duccién tiene algunos problemas —ademas de la reciprocidad-
como por ejemplo la idea de la inconmensurabilidad. En un
didlogo intercultural, tienes que producir una lucha contra dos
frentes. Uno es la politica de hegemonia: no hay otras culturas
creibles. El otro es la politica de identidad absoluta: hay otras
culturas, pero son inconmensurables. No nos sirve ni una poli-
tica de hegemonia ni una politica identitaria fundamentalista,
pero, como siempre, una via nueva no es facil, porque a veces
tenemos que encontrar lo que es semejante, y lo semejante es un
punto de partida, no de llegada.

Un debate interesante hoy en la filosofia versa sobre la
posibilidad de una filosofia africana. Es un gran debate entre
tradicionalistas y modernistas. Estan quienes dicen que hay una
filosofia africana conectada con su cultura y como tal no es una
filosofia que puede dialogar con la filosofia occidental: son los
tradicionalistas. Hay otros que dicen que no hay una filosofia
africana, hay una filosofia universal, y el hecho de haber empe-
zado en Occidente (que es un error, como sabemos empezé en
Africa) es s6lo una cuestién de tiempo, manana los africanos
estaran con Aristoteles, Platén: son los modernistas. Aqui el pro-
blema es ver cémo vamos a desarrollar una posiciéon entre los
que quieren reconocer la filosofia africana por un lado, y por
otro, poder pensar que hay un didlogo entre las filosofias.
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¢Cual es el tono donde estamos? ¢Cual es la dificultad para
nosotros? Tenemos que acostumbrarnos a ser transdisciplinarios.
Empezamos con un concepto muy sencillo, que es un principio
fundamental a toda la filosofia cartesiana: “pienso, luego existo”.
Un gran fil6sofo africano, Kwasi Wiredu, dice: mira, yo vengo de
Nigeria, mi pueblo es Akan y en mi lengua africana yo no puedo
traducir esto, “pensar” en mi lengua es medir algo, y no tiene sen-
tido entonces ese concepto. Ademas el “soy” tampoco existe en mi
lengua, nosotros siempre “estamos ahi”, tengo que decir siempre
que estoy en un territorio, en un lugar, en una posicién, y esta
localizacién reduce de inmediato el presupuesto universalista del
“pienso, luego existo”.

Aqui existe una inconmensurabilidad, y muchos piensan
que es una debilidad de la filosofia africana no poder dar un con-
cepto tan sencillo como el cogito ergo sum. Pero nosotros tenemos
que estar mas alla de eso. El debate hoy es c6mo reconocerlo, cua-
les son las ideas en la filosofia africana que no pueden ser expresa-
das en la occidental. Y hay muchisimas ideas: la de que “nosotros”
somos toda la humanidad, por ejemplo, en una unidad muy con-
creta con la naturaleza; esto se ve mucho también en la filosofia
andina. Hay que encontrar otro tipo de didlogo entre las diferentes
filosofias, y también aqui aparece el reto. Hay que conversar mu-
cho mas, dialogar mucho mas, buscar otra metodologia de saber,
ensefiar, aprender.

El tercer reto es distinguir entre objetividad y neutralidad. Es
la idea de que debemos tener una distancia critica sobre la realidad
pero, al mismo tiempo, no podemos aislarnos totalmente de las con-
secuencias y de la naturaleza de nuestro saber, porque esta contex-
tualizado culturalmente; todo el saber es local, todos los sistemas
de saber son locales, incluso las ciencias. Aqui el reto viene de algo
muy concreto que se encuentra en la ciencia moderna, una discre-
pancia que probablemente pasa desapercibida pero es muy impor-
tante: la capacidad de accién cientifica es mucho mas grande que la
capacidad de previsién de las consecuencias de la accién cientifica.
Nosotros tenemos muchos problemas ecolégicos, sociolégicos, po-
liticos, que derivan de esta discrepancia: la accién cientifica de un
economista en un pais es una cosa; el andlisis cientifico de las con-
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secuencias de esa accion es otra; las consecuencias hacen mucho
mas ruido. Hoy, en la ciencia moderna, las acciones cientificas son
siempre mas “cientificas” que las consecuencias de esas acciones. Si
quieres tener una actitud pragmatica para mirar las consecuencias,
para intervenir en la realidad, tienes que enfrentarte con esta discre-
pancia que existe en la ciencia moderna, pero no existe de la misma
manera en otros saberes.

El cuarto reto es la necesidad de centrarnos en cémo desarro-
llar subjetividades rebeldes y no sélo subjetividades conformistas. Asi,
la cuestién fundamental es como intensificar la voluntad, un proble-
ma también complicado para nuestra construccién teérica, porque
hay una dimensién que llamamos racional de los argumentos; pero
hay también una dimensién mitica en todos los saberes, que es la
creencia, la fe en la validez de nuestros conocimientos. Todos nues-
tros conocimientos tienen un elemento de logos y un elemento de
mythos, que es la emocion, la fe, el sentimiento que un cierto cono-
cimiento te crea por el hecho de tenerlo, la repugnancia o el amor
que te provoca.

Hay una dimensién emocional en el conocimiento que noso-
tros manejamos muy mal, y entonces debemos ver lo que distingue
las dos corrientes de nuestra vida, tanto en las sociedades como en
los individuos: la corriente fria y la corriente caliente. Todos tenemos
las dos: la corriente fria es la conciencia de los obstaculos, la corrien-
te caliente es la voluntad de sobrepasarlos. Las culturas se distinguen
por la primacia que dan a la corriente fria o a la corriente caliente.
Pienso que la corriente fria es absolutamente necesaria para que uno
no se engafie, y también la corriente caliente es muy importante para
no desistir ficilmente. Actualmente, tenemos la idea de que es nece-
sario encontrar cuadros teéricos y politicos que sigan intentando no
ser enganados, pero al mismo tiempo sin desistir, sin entrar en lo que
llamamos la razoén cinica, la celebracion de lo que existe porque no
hay nada mas alla. Este es otro reto.

Finalmente, existe un quinto reto. El objetivo de la Socio-
logia de las Ausencias, de la Sociologia de las Emergencias y del
procedimiento de la traduccion es el intento de crear una episte-
mologia desde el Sur. Esta epistemologia tiene una exigencia que
no hemos incluido muy facilmente en nuestras teorias, el pos-colo-
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nialismo. Es la idea de que la modernidad occidental tiene una vio-
lencia matricial -la violencia colonial- y ni siquiera las corrientes
mas criticas de un posmodernismo de oposicién como las que he
defendido en el pasado se dan cuenta (es una autocritica que hago
de mis primeras formulaciones) de esta violencia matricial que es
el colonialismo.

¢Podemos decir que el colonialismo pasé, y que, con muy
pocas excepciones, s6lo hay paises independientes? No. En nues-
tras teorias tenemos que incluir la perspectiva pos-colonial, que
tiene dos ideas muy tajantes. La primera es que el colonialismo
politico termind, pero no asi el colonialismo social o cultural; vi-
vimos en sociedades donde no se puede entender la opresién o la
dominacién, la desigualdad, sin la idea de que seguimos siendo,
en muchos aspectos, sociedades coloniales. No es un colonialismo
politico, es de otra indole, pero existe. Anibal Quijano, sociélogo
peruano, habla de la colonialidad del poder. El otro principio del
pos-colonialismo es una primacia en la construccion teérica de
las relaciones Norte-Sur para intentar pensar el Sur por fuera de
esa relacion. Hay que analizar muy detalladamente esta relacion
para intentar crear alternativas, porque el Sur imperial es un pro-
ducto del Norte. Hay un Sur imperial y un Sur anti-imperial, con-
trahegemoénico, emancipatorio.

Por ello, para una Epistemologia del Sur es necesario sa-
ber lo que es el Sur, porque en el Sur imperial esta el Norte. Hay
que crear ese Sur contrahegemoénico, y el pos-colonialismo es, a
mi juicio, muy importante, pues tiene también una tercera idea:
las estructuras de poder se ven mejor desde los mérgenes. De-
bemos analizar las estructuras de poder de la sociedad a partir
de los margenes, y mostrar que el centro estid en los margenes,
de una manera que a veces escapa a todo nuestro analisis. Para
esta concepcidn, colonialismo son todos los trueques, los inter-
cambios, las relaciones, donde una parte mas débil es expropiada
de su humanidad. Hay muchas sociedades hoy que no podemos
entender realmente sin esta idea de privaciéon de la humanidad
de la gente.

De esta teoria pos-colonial resulta otra cosa importante: hay
que provincializar el Norte. Un autor de la India, Dipesh Chakra-
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barty, escribi6é un libro con ese nombre!?, pero pienso que a noso-
tros —los de lengua espafiola o portuguesa— no nos sirve, porque
esta idea de provincializar Europa la esencializa, y muchos de los
estudios pos-coloniales dominantes vienen de autores que perte-
necen a la didspora del colonialismo inglés. Nuestro colonialismo
es ibérico, muy distinto del colonialismo anglosajén. Portugal, al
mismo tiempo que el centro de un imperio, fue una colonia in-
formal de Inglaterra. En nuestras sociedades, el pos-colonialismo
se aplica, en algunos aspectos, tanto a los colonizadores como a
los colonizados. Por otro lado, el colonialismo ibérico en America
Latina condujo a procesos de independencia -las independencias
fueron conquistadas por los descendientes de los colonos y no por
los pueblos originarios— que nos obligan a dar una atencién muy
especial a los colonialismos internos. Tenemos que ver cémo dis-
tinguir nuestra historia, la del colonialismo ibérico, para ver cuéles
son las raices de una lucha pos-colonial en nuestros paises. Y este
también es un reto complicado.

Con esto cierro los retos que estan delante de nosotros, y va-
mos a intentar ver qué avances tedricos son posibles a la luz de estos
retos. No estamos intentando crear un pensamiento de vanguardia;
lo que estamos haciendo es comprender el mundo y transformar-
lo junto con los movimientos y las asociaciones que comparten esa
pasién con nosotros. Es una pasién, una emocién, una corriente ca-
liente que tiene que ser introducida en la racionalidad occidental. No
podemos avanzar si no avanza la practica.

El Foro Social Mundial ha sido muy importante para permi-
tirnos algunos avances en la teoria. Nos ayuda a renovar la teoria
social y politica en diferentes niveles.

Un nivel es una concepcion mds amplia de poder y de opre-
sion. Durante mucho tiempo -y este es también uno de los limites
de nuestra tradicién marxista, que sigue siendo muy importante
pero debe ser objeto de una ecologia de otros saberes— nos vimos
obligados a centrarnos en una sola forma de opresién o domina-

10 Chakrabarty, Dipesh 2000 Provincializing Europe: Postcolonial Thought and
Historical Difference (Princeton: Princeton University Press).
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cién: la del capital-trabajo. El FSM nos estd ensefiando que hay
diferentes formas de opresién y de poder; que quizds no es po-
sible determinar, en general, para todo el mundo, lo que es mas
importante en toda lucha. Los que estan en los movimientos y las
asociaciones saben que, a veces, la prioridad de una lucha y de
una forma de opresién no se determina en general sino contex-
tualmente, en las condiciones concretas. Hemos aprendido bas-
tante de los zapatistas, por ejemplo: cuando el 11 de marzo de
2001 llegaron a la ciudad de México, ahi ellos eran el movimiento
hegemonico, la contradiccion hegemoénica de México, porque es
una lucha indigena que intenta involucrar a todas las otras for-
mas de lucha en el pais, que tienen otras formas de opresién. Y
cuando finalmente logran hablar en el Congreso, la que habla es
una mujer, la comandante Esther, porque los zapatistas quieren
mostrar una articulacién muy fuerte entre la opresién indigena y
la opresién de las mujeres.

Debemos tener una forma més amplia. Entre los cientifi-
cos sociales, cada uno tiene su opcién. La mia es que no hay que
estar tan centrado en la estructura o la accién sino en la rebeldia
o el conformismo. Las estructuras pertenecen a la corriente fria,
que es necesaria, pero ha habido hasta ahora una manera re-
duccionista de ver estos obstaculos estructurales. Por eso, en mi
trabajo yo distingo seis espacios estructurales donde se generan
seis formas distintas de poder. Son espacios-tiempo, formas de
sociabilidad que implican lugares pero también temporalidades,
duracién, ritmos:

- el espacio-tiempo doméstico donde la forma de poder es el
patriarcado, las relaciones sociales de sexo;

- el espacio-tiempo de la produccién, donde el modo de poder
es la explotacion;

- el espacio-tiempo de la comunidad, donde la forma de poder
es la diferenciacién desigual, entre quien pertenece a la comu-
nidad y quienes no;

- el espacio estructural del mercado, donde la forma de poder
es el fetichismo de las mercancias;
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- el espacio-tiempo de la ciudadania, lo que normalmente lla-
mamos el espacio publico: ahi la forma de poder es la domi-
nacion, el hecho de que hay una solidaridad vertical entre los
ciudadanos y el Estado;

- el espacio-tiempo mundial en cada sociedad, que esta incor-
porado en cada pais, donde la forma de poder es el intercam-
bio desigual.

Estas son las seis formas fundamentales de poder. Probablemente
hay otras, pero patriarcado, explotacién, fetichismo de las mer-
cancias, diferenciacién desigual, dominacién e intercambio des-
igual son, a mi juicio, instrumentos analiticos que pueden verse
como modos de produccién de poder y de saber. Hay un sentido
comun que se crea en cada uno de estos espacios-tiempo, cada
uno tiene su légica de desarrollo. Ese trabajo esta desarrollado en
el libro La critica a la razon indolente. Pero lo importante es que
si estamos intentando hacer una teoria politica nueva, una demo-
cracia radical de alta intensidad, sabemos que sera solamente a
través de democratizar todos los espacios. Entonces, mi defini-
cién de democracia es: sustituir relaciones de poder por relacio-
nes de autoridad compartida. Es un trabajo democratico mucho
mas amplio del que hasta ahora se pensaba.

La segunda innovacién tedrica es: necesitamos construir
la emancipacion a partir de una nueva relacién entre el respeto de
la igualdad vy el principio del reconocimiento de la diferencia. En la
modernidad occidental, ya sea en las teorias funcionalistas con-
servadoras o en las teorias criticas, no hemos tratado esto de una
manera adecuada hasta ahora, porque -sobre todo en la teoria
critica- toda la energia emancipatoria teérica fue orientada por el
principio de la igualdad, no por el principio del reconocimiento
de las diferencias. Ahora tenemos que intentar una construccién
tedrica donde las dos estén presentes, y saber que una lucha por la
igualdad tiene que ser también una lucha por el reconocimiento de
la diferencia, porque lo importante no es la homogeneizacién sino
las diferencias iguales.
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Esto no es facil, tenemos que intentar también una reno-
vacion tedrica: las sociedades capitalistas tienen varios sistemas,
pero los seis espacios diferentes se pueden reducir a dos formas
de pertenencia jerarquizada. Los dos sistemas son el sistema de
desigualdad y el sistema de exclusion. Los dos sistemas son dis-
tintos, y muy a menudo tan solo vemos el sistema de la diferen-
cia, porque el sistema de desigualdad es un sistema de perte-
nencia jerarquizada que crea integracién social, una integracién
jerarquizada también, pero donde lo que esté abajo esta adentro,
tiene que estar adentro porque si no el sistema no funciona. El
sistema tipico de desigualdad en las sociedades capitalistas es la
relacién capital-trabajo: los trabajadores tienen que estar aden-
tro, no hay capitalistas sin trabajadores, y Marx fue un gran teo-
rizador de esto.

Pero hay un sistema de exclusién, de pertenencia jerarqui-
zada, donde lo que esta abajo esta afuera, no existe: es descartable,
es desechable, desaparece. La Sociologia de las Ausencias intenta
traer hacia el centro de nuestra discusién el sistema de exclusién.
Michel Foucault fue de gran importancia, con sus estudios sobre
la normalizacién, para ver c6mo se crea exclusién: un otro que se
queda totalmente afuera. En este momento tenemos que analizar
estas dos formas de desigualdad/exclusién por varias razones. Pri-
mero, porque lo que estd pasando hoy —sin que lo sepamos muy
bien, no lo hemos teorizado- es que cada vez mas gente pasa del
sistema de desigualdad al sistema de exclusién; de estar adentro
de una manera subordinada a estar por fuera, a salir del contrato
social, de la sociedad civil: son los desocupados que no tienen es-
peranza de volver a ser ocupados; y los jévenes en miles de guetos
urbanos de las grandes ciudades.

El trabajo es actualmente un recurso global sin que haya un
mercado global de trabajo. Este es para mi el factor sociolégico que
esta por detras de este intercambio cada vez mas grande entre el
sistema de desigualdad y el sistema de exclusién, porque esta discre-
pancia permite, de hecho, que el trabajo deje de ser un factor de ciu-
dadania y de inclusién (aunque subordinada) y pueda existir con la
mas total exclusién. Por otro lado, el segundo factor al que tampoco
le hemos dado importancia —debemos reconstruir la teoria a través
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de él- es que hay formas hibridas que se conforman con elementos
de desigualdad y de exclusién: las dos mas importantes para noso-
tros son el racismo y el sexismo.

El racismo es una forma de exclusién, pero cada vez mas
estd en el sistema de desigualdad: es la racializacién de la fuerza
de trabajo, primero en el colonialismo, luego en la emigracion.
Sabemos que hoy la etnizacién de la fuerza de trabajo, o la racia-
lizacién —importar inmigrantes de otras culturas en Europa, por
ejemplo- es una forma de devaluar la fuerza de trabajo, y los tra-
bajadores inmigrantes comparten la exclusién con el sistema de
desigualdad porque trabajan para él. Y en el sexismo es lo mismo:
el rol de la mujer primero en la reconstruccién de la fuerza de
trabajo del hombre, y mas tarde su entrada subordinada dentro
del mercado de trabajo.

Estos dos sistemas tienen autonomia, pero se confunden
muchas veces, y tienes formas extremas de destruccién. El siste-
ma de exclusién tiene un extremismo que todos nosotros conoce-
mos: fue por el exterminio de los judios y los gitanos en el Holo-
causto, y que hoy tenemos en Sudén, como lo tuvimos en Ruanda
y Burundi. El sistema de desigualdad también tiene una forma
extrema: la esclavitud. El problema es que las formas extremas
siguen existiendo, no son parte del pasado sino del presente: sa-
bemos hoy que el trabajo esclavo es cada vez mas floreciente en el
mundo. Hay oficinas de las Naciones Unidas para detectarlo, y en
Brasil tienen ahora la funcién de identificarlo, porque existe una
determinacion de que todas las propiedades agricolas donde haya
trabajo esclavo pueden ser expropiadas por la reforma agraria.
¢Se imaginan la lucha politica que eso significa?

Nosotros también tuvimos una idea errénea —y por eso me
he expresado en contra del concepto de progreso—, la de esa forma
lineal que hacia pensar que todo pasaba de una fase a otra fase me-
jor. No: la opresién, tal como la emancipacién, la subjetividad, es
un palimpsesto donde las formas mas extremas de desigualdad y de
exclusién conviven con otras mas inclusivas y menos extremas. Por
eso hay que tener una teoria sociolégica, politica, que dé cuenta de
estas especificidades.
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El tercer avance teérico que el FSM nos permite ver —el
primero es un concepto mas amplio de opresién, el segundo es
esta nueva relacion entre el principio de igualdad y el del reco-
nocimiento de la diferencia— es toda la relacién entre inconfor-
mismo, rebeldia, revolucion y transformacioén social. Y aqui hay
un aspecto importante, la relacién entre accién directa y accién
institucional, entre las acciones ilegales pacificas y las acciones
institucionales. Entre la legalidad y la ilegalidad tenemos que re-
construir una dialéctica porque las clases dominantes siempre la
han tenido: imponen la legalidad pero nunca la han cumplido, su
hegemonia se basa en una dialéctica a veces nada sutil entre lega-
lidad e ilegalidad, entre legalidad e impunidad, entre legalidad e
inmunidad. Creo que si queremos pensar la emancipacion social
tenemos que entrar en €so.

La otra cuestiéon que el FSM nos trae con bastante fuerza es
que, probablemente, no debemos martirizarnos tanto, porque ello
no es muy productivo, en discusiones generales, sobre las ventajas
relativas de una estrategia reformista o una revolucionaria. Las dos
estan en crisis en su forma moderna, hay que repensarlas, y pro-
bablemente necesitamos de otros términos. Los movimientos que
se retinen en el FSM se dicen revolucionarios, se dicen reformistas
o ni una cosa ni otra, porque los dos son eurocéntricos, producto
de Occidente. Hay que crear otra forma de insurgencia. Cuando
empiezas a tener un conocimiento de la practica global, de la glo-
balizacién alternativa, te das cuenta de que lo que antes pensabas
como universal, de hecho, es local, es occidental. He tenido debates
que me han impactado mucho, porque cosas que yo consideraba
que eran un patrimonio universal no lo son, y eso a mi juicio es algo
que también tenemos que discutir.

Finalmente, el otro gran reto en que nos ayuda el FSM
—porque esto es una reconstruccién teérica mia y de otros com-
pafieros pero basada en toda la practica que va emergiendo en
el mundo- es que estamos viviendo una nueva forma de interna-
cionalismo, y las teorias sociales no estan preparadas para eso:
no son internacionales, y menos internacionalistas; al contrario.
Entonces, si hay un nuevo internacionalismo en curso hay que
dar cuenta de él, y ver como puede ser contrahegeménico, por lo
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cual lucho. Tiene que convivir y entrar en conflicto con el interna-
cionalismo de la globalizacién neoliberal.

Aqui los movimientos parten de dos ideas que me parecen
muy importantes: una es la desnacionalizacién del Estado. El rol
del Estado es un campo de disputa, pero hoy de hecho hay un pro-
ceso muy claro de desnacionalizacién: cada vez mas las politicas
en los paises parecen ser imposiciones externas. Si lo son o no es
a veces dudoso, porque las clases dominantes internas se apro-
vechan de esas imposiciones para tener una nueva acumulacién
primitiva, como fue la tltima forma en muchos paises: la privati-
zacién de bienes publicos. Si ustedes van a Africa —probablemente
en Argentina pase lo mismo- ven esto: ¢cé6mo es posible que el
presidente de Mozambique sea el hombre mas rico de Africa? Se
trata de un ex guerrillero de la lucha anticolonial, que ha compra-
do gran parte de los bienes que fueron privatizados después de
que el FMI obligé a Mozambique a privatizar todo. En Africa del
Sur tenemos también algo de esto, con la African renaissance que
es de hecho la creacién de un capitalismo negro, un fenémeno in-
teresante: la idea de reconstruir una clase capitalista racializada
para revalorizarla, frente a la desvalorizacién de los inmigrantes
negros en Europa.

La otra idea que nos obliga a trabajar bastante en términos
tedricos y politicos es la desestatizaciéon de la regulacién social.
La crisis de la regulacion social sustituye una forma de regulacién
centrada en el Estado por otra donde el Estado es un socio. Se esta
desestatizando, por ejemplo, a través de institutos publicos de re-
gulaciéon. Muchos paises tienen esta caracteristica: los reguladores
son regentes de los regulados, y eso da otra idea de la importancia
del Estado hoy. La debilidad del Estado es producida por un Esta-
do suficientemente fuerte para producir su propia debilidad. Esta
centralidad del Estado en su proceso de descentracion es algo que
se nos escapa. Se necesita un trabajo teérico muy importante sobre
esta cuestién.

La otra dimensién de este nuevo universalismo que esta en
curso es la idea de que tenemos que producir teorfa y practicas trans-
escalares, donde las escalas locales se articulen con las escalas na-
cionales y con las globales. En esto la teoria y la prictica nos han
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demostrado que, a veces, las trayectorias son distintas: de alguna
manera, en 1994 los zapatistas pasaron casi directamente de lo lo-
cal a lo global y después a lo nacional. Otros van de lo local a lo
nacional y después de ahi a lo internacional, como el caso del MST
en Brasil. Hay diferentes trayectorias, pero es muy importante que
consideremos en nuestro trabajo teérico la necesidad de relacionar
las diferentes escalas.

Y aqui concluyo: si estos son los retos y los avances que es
posible tener en cuenta, tenemos que ver como articular la teoria
que estamos intentando desarrollar con una nueva politica, y en
un contexto donde s6lo nos quedan instrumentos hegemoénicos.
Estamos en un contexto donde legalidad, derechos humanos, de-
mocracia son realmente instrumentos hegemonicos, y por lo tanto
no van a lograr por si mismos la emancipacién social; su rol, por
el contrario, es impedirla. Lo central en nuestra cuestiéon es saber
si los instrumentos hegeménicos pueden tener un uso contra-he-
gemonico. ¢Coémo crear y hacer un uso contra-hegemoénico de la
legalidad? ¢Cémo hacer un uso contra-hegemoénico de los derechos
humanos y de la democracia?

Yo creo que la ecologia de saberes que les propongo va a tener
muchas posibilidades de enfrentar este problema, sobre todo para
sobrepasar algunas tradiciones funestas y nefastas en la teoria y en
la practica critica de la modernidad.

DEBATE
PREGUNTA DEL PUBLICO

Yo soy de la Universidad de Fortaleza en Brasil. Uno de los prin-
cipales retos que venimos trabajando desde el derecho como fac-
tor de cambio social tiene que ver con la legitimidad. En nuestra
intervencién desde un proyecto de ciudadania activa percibimos
una asimetria de pautas que dificulta la busqueda de legitimidad,
porque desde la universidad tenemos nuestras propias pautas y la
comunidad tiene un ritmo diferente al nuestro. Mas all4 de la tra-
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duccioén bilateral —en doble sentido— de la que usted habla, queria
tener indicaciones, sefiales, de cémo trabajar la legitimidad en la
comunicacion de los saberes de la universidad con los saberes y las
necesidades de la comunidad.

RESPUESTA DEL AUTOR

La legitimidad es hacia dénde hoy va mi trabajo sobre la universidad.
Distingo tres crisis en la universidad publica contemporénea: la crisis
de hegemonia, la de legitimidad y la institucional. La crisis de hege-
monia tiene que ver con que la universidad era la tinica institucién en
la produccién de conocimiento de excelencia, y hoy la confrontacién
es entre producir conocimientos ejemplares, sofisticados, y al mismo
tiempo tener que democratizarse con el acceso de mas gente a la ense-
fianza publica como un derecho. Esta confrontacién no ha permitido
que la universidad cumpla sus objetivos, lo que ha resultado en una
crisis de legitimidad. Y hay una crisis institucional: la idea de que, por
un lado, la universidad se cre6 en la autonomia y ahora se busca, cada
vez mas, que sea conducida y administrada como una empresa, con
criterios de eficacia que son tipicos del mundo empresarial. Eso esta
degradando las relaciones entre estudiantes y profesores, y estd tam-
bién proletarizando a toda la comunidad universitaria con la creacién
de un mercado global de servicios universitarios. Por eso creo que el
mundo va caminando sobre lo que, me parece, es la solucién: pienso
que la crisis de hegemonia es irreversible, no hay que resolverla; lo que
hay que resolver es la crisis de legitimidad y la crisis institucional, y
debemos empezar cuanto antes. La crisis de legitimidad tiene que ver
con la creacién de una universidad de proximidad, de un bien publico
que realmente sea accesible, con calidad, y que esté relacionado con
los problemas de la sociedad donde esté ubicada. La torre de marfil
pasé; cuando las universidades empezaron fue necesario un cierto ais-
lamiento, porque con las estructuras del poder religioso —en Europa
sobre todo- era muy importante decir que el conocimiento que esta-
ban produciendo era neutro, no tenia nada que ver con la sociedad,
era una manera de defender a la universidad de las autoridades reli-
giosas, de las inquisiciones. Pero hoy las condiciones son absoluta-
mente distintas; al contrario, necesitamos de un compromiso politico
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de la universidad con la sociedad que la involucra. Y por eso en la cri-
sis de legitimidad senalo cinco areas fundamentales: 1) el acceso (mu-
chos paises tienen que hacer acciones afirmativas, como sistemas de
cupos); 2) una nueva forma de extensién universitaria, que en muchos
paises se estd concentrando en todas las formas rentables de servicios
universitarios a la comunidad; es una forma en que la universidad
publica gana recursos extras, pero a mi juicio es una perversion de lo
que deberia ser la auténtica extension, que es solidaria con las comu-
nidades; 3) la investigacidn-accion: ustedes tienen una gran tradicién
en América Latina, el hombre que mejor teorizé la investigacién so-
cial (un gran amigo y un gran soci6logo), Orlando Fals Borda, casi
no paso a las generaciones mas jévenes y era muy importante en los
afios sesenta y setenta. A mi juicio no pasé porque era muy fuerte esta
idea del positivismo cientifico, que de alguna manera las dictaduras
contribuyeron mucho a imponer en las universidades; y también po-
demos decir que en condiciones de dictadura, el positivismo fue una
defensa, casi como en los tiempos religiosos contra las inquisiciones.
Pero los tiempos son otros, y a veces los pueblos pierden la memoria
de sus fuerzas, de las cosas novedosas que hicieron en el pasado y que
podrian asumir de nuevo; 4) otra es la ecologia de saberes, que es la
inversion de la extensién: es traer otros conocimientos hacia adentro
de la universidad; y 5) buscar una nueva relacién entre la universidad
publica y la escuela publica: hay en todos los paises una degradacién
de la escuela primaria y secundaria, y uno no se da cuenta cuanto es-
tan relacionadas; la universidad publica no se va a legitimar si no hace
una alianza estratégica con la ensefianza primaria y secundaria. En
muchos paises, la preparacién de profesores de ensefianza primaria
y secundaria sali6 del control de la universidad, y muchas veces esta
en escuelas privadas. Hay experiencias como las boutiques de ciencia
(science-shops), una nueva forma de investigacién-accién donde los
proyectos no son iniciativas de los universitarios sino de asociaciones
civicas, de ciudadanos que no pueden pagar servicios caros y buscan
a las universidades para —a través de un trabajo transdisciplinario- re-
solver problemas como el SIDA, empleo, cuestiones ecoldgicas, etc.
Esto incluye alguna novedad interesante, porque en algunos paises,
como Dinamarca, los estudiantes pueden hacer su curso o programa
de estudios de la universidad en un science-shop, o sea, su trabajo es
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de contribucién a esa asociacién, con un proyecto donde los diferen-
tes conocimientos se estan uniendo. En mi libro sobre la universidad,
analizo una transformacion, que me parece muy interesante, del co-
nocimiento universitario hacia lo que llamo el conocimiento pluriver-
sitario!!. Y eso esta ocurriendo de muchas formas.

PREGUNTA DEL PUBLICO

Soy de Ciencias Sociales, y mi pregunta se refiere a las multiples
facetas de la opresién que postulaba y que tienen que ver también
con la idea de identidad-fortaleza, cuando identidades de raza o de
género simultdneamente son constitutivas, pero en el desarrollo de
un movimiento social, por ejemplo la identidad de género queda
subsumida a los objetivos méas generales del movimiento. ;Cémo es
posible interpretar ese tipo de identidades-fortaleza?

RESPUESTA DEL AUTOR

Esta segunda pregunta se refiere, si la entendi bien, a las situaciones
donde tenemos proyectos y movimientos con componentes identi-
tarios muy fuertes; las identidades asumen la forma de un cierto
fundamentalismo y se transforman en identidades-fortalezas. Yo
distingo entre las identidades-fortaleza y las identidades-ameba; las
dltimas son las que realmente se mezclan y buscan articular con
otras identidades. Las identidades son identificaciones en curso;
no debemos tener una concepcion cristalizada de identidad, y eso
es muy importante en los movimientos porque hay conflictos muy
fuertes. Por ejemplo, las discusiones entre el movimiento feminista
y el movimiento obrero son significativas para saber cémo podemos
compatibilizar en la lucha una perspectiva de género en las relacio-
nes sociales de sexo con una lucha por los derechos humanos, por
empleo o en una huelga. A veces esta la idea de que alguna de las
demandas identitarias pueden hacer peligrar las demandas principa-
les. Pienso que debe haber un analisis concreto de lo que es priorita-

11 A Universidade no Século XXI: para uma reforma democrdtica e emancipatdria da
universidade (Sao Paulo: Cortez, 2004).
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rio en una cierta demanda, pero también que las demandas son mas
capaces de crear potencialidades transformadoras si se combinan,
si se articulan, si pierden su pureza, su identidad total, y se abren a
las luchas. Hoy, por ejemplo, el movimiento feminista, que esta muy
fragmentado, se divide -y no me parece una cosa mala- cuando las
mujeres negras no se identifican con las mujeres de clase media, y
cuando las mujeres indigenas tampoco se identifican con ellas. Estas
altimas buscan transformar una agenda que al final pueda integrar
las diferentes perspectivas de género para incluir un componente
de clase y un componente racial o étnico; si no los tienen, no van a
lograr articularse en una lucha social.

PREGUNTA DEL PUBLICO

Soy de la Facultad de Ciencias Sociales y queria preguntar acerca
del FSM y todo este movimiento de internacionalizacién de los mo-
vimientos sociales. ¢Cémo percibe usted este pasaje de la idea de
movimiento social a la “oenegeizacion” de los mismos, y la confor-
macién de una especie de “altruismo internacional” que produce
resentimiento a nivel local, por ejemplo, al ver una burocracia del
feminismo, del movimiento gay, del movimiento de lucha contra
el SIDA o del movimiento indigena? Se habla hasta de una indus-
tria de estas conferencias de Naciones Unidas. Y el tema de que
esta insurgencia, en definitiva, est4 financiada por el Estado con las
fundaciones internacionales —hasta por el Banco Mundial- o sea,
la idea de que el activismo y el liderazgo social terminan pasando
la responsabilidad hacia sus financiadores y no hacia sus bases co-
munitarias. Y otra cosa ligada al FSM: habian llegado noticias de
que se estaria formando como una direccién del Foro, y que mu-
chos movimientos estdn en contra de una cierta burocratizacién
del FSM. ;Cémo se esta procesando esta especie de institucionali-
zacién del Foro?

RESPUESTA DEL AUTOR

Contesto ambas: se plantea si el FSM puede terminar siendo una
cosa burocratica y gerenciada por el Banco Mundial. Esa es una cri-
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tica que se le hace y me parece extremadamente injusta. Yo y todos
los otros que nos sentimos involucrados en el FSM -no hablo en
nombre del FSM porque nadie puede hacerlo, nadie lo representa—
podemos contestar con diferentes concepciones. A mi juicio, lo que
esta por detras de las criticas mas radicales es esa tradicién en la iz-
quierda bastante dogmatica, siempre en busca de la lucha pura; y las
luchas no son puras, son impuras, tienen elementos de perversién, y
hay que tener una vigilancia epistemoldgica, teérica y politica sobre
los movimientos. Hay que distinguir a los que rechazan completa-
mente la idea del FSM de los que lo critican constructivamente. Creo
que rechazar la idea del FSM viene de diferentes formas y tradicio-
nes de la izquierda. Por ejemplo, en algunos de los foros tuvimos
cosas interesantes: criticas muy radicales se transformaron en foros
alternativos. O sea: la idea de Foro va a sobrepasar las diferencias.
En Mumbai, donde se realizé el IV Foro Social Mundial, se formé un
foro alternativo que estuvo del otro lado de la carretera, Mumbai re-
sistence, que eran fracciones de los partidos comunistas de India que
no aceptaron el rechazo a la lucha armada como un instrumento
politico de la Carta de Principios del FSM, y crearon su propio FSM.
De hecho, también participé de ese foro alternativo y fui a ver qué
pasaba alli. En el Foro Tematico de Cartagena sobre Democracia
también hubo un foro alternativo, de gente que pensaba que el FSM
se estaba “oenegeizando”: o sea, la idea de que los movimientos pier-
den autonomia y las ONGs prevalecen. Eso es parte del problema,
que no es s6lo este pasaje de movimientos a ONGs, sino el papel de
las organizaciones muy poderosas, internacionales, casi todas del
Norte. En mi libro sobre el FSM hago un analisis de las organizacio-
nes que forman parte del Consejo Internacional: més del 50% viene
de Europa y de América del Norte!2. Entonces, el FSM no es mun-
dial. Hay que hacer un proyecto, y mi contribucién -analizando lo
que hacen las organizaciones y de dénde vienen- es para mostrar
que hay necesidad de impulsar una mundializacién del mismo FSM,
es una critica constructiva para poder ampliar el FSM. Y por eso hoy
la Comisién de Expansion del Consejo Internacional del Foro es fun-

12 Foro Social Mundial: Manual de Uso (Barcelona: Icaria, 2005).
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damental, porque sabemos que las organizaciones de Africa estan
ausentes, y las de Asia también, y cuando vienen de Africa lo hacen
representantes de organizaciones o movimientos que estan articula-
dos con las grandes ONGs del Norte, que tienen sus subsidiarios, sus
franquicias en el Sur; los que estan fuera de las franquicias, no vie-
nen. Aqui también aparece la Sociologia de las Ausencias, que real-
mente hay que producir en el FSM. La mundializacién es uno de los
retos; el otro es la democracia interna: no tengo una visién de buro-
cratizacion o institucionalizacién del FSM. Es un campo de disputa.
Hubo un Secretariado Internacional donde el grupo brasilefio tuvo
un poder muy fuerte, porque fue el que lo inici6. En este momento,
el Secretariado estad constituido por brasilefios y personas de la In-
dia, pero sabemos que por las condiciones mismas —traer a los indios
a San Pablo es muy dificil- no es posible que las tareas estén total-
mente divididas. Hay un Consejo Internacional, y un proceso por el
cual ese CI ha intentado tener mas poder para conformar el FSM y
que el Secretariado sea mas ejecutivo. Pero la democracia interna se
articula con la idea de la mundializacién. Tener democracia interna
en un foro que tiene el nombre de mundial pero no lo es, es una
cuestiéon que también debemos incluir. Y después viene la tensién
entre movimientos y ONGs, que es un campo de disputa muy fuerte.
Pienso que es una lucha y una disputa productiva que hay que seguir
intentando llevar a cabo, sobre todo para saber si el FSM va a ser un
movimiento de movimientos o si se va a institucionalizar como cual-
quier otra entidad socialdemdécrata; hay una lucha y esta abierta. Y
hay una tensién entre la Asamblea de los Movimientos Sociales y la
organizacién del FSM, porque el FSM no produce declaraciones fi-
nales y la Asamblea, si. A veces las declaraciones finales de la Asam-
blea son consideradas en el mundo como decisiones del FSM, y eso
crea una tensién interna. Dentro del FSM hay gente con diferentes
visiones: por ejemplo pienso que hay una posicién dominante, que es
la idea de que el Foro es un espacio de reflexién que no debe tomar
demasiadas decisiones para no expulsar gente. Yo veo en esto un
gran peligro, y lo he discutido con muchos, porque creo que no de-
bemos transformar al FSM en un partido mundial —que es imposi-
ble- o en un movimiento social mas —porque el poder de inclusién
del FSM es algo nuevo, su capacidad de agregacién es més rica— pero
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no comprendo cémo el FSM no va a tener, por ejemplo, una posicién
sobre la deuda, la reforma de las Naciones Unidas, la privatizacién
del agua; o sea, sobre las cuestiones donde hay consenso. Dentro del
FSM deberia haber posiciones sobre eso, pero dentro del CI hay di-
ferentes posiciones, es un campo de lucha. La cuestién de la finan-
ciaciéon ha sido muy discutida; un grupo anarquista —creo que argen-
tino— expuso un anélisis con los detalles financieros de todas las or-
ganizaciones que financiaron el FSM para deslegitimarlo. Creo que
es imposible. E1 FSM no es un proceso revolucionario auténomo, es
un intento de pensar, de crear una escala de resistencia politica a la
medida de la globalizacién de hoy, porque nuestras resistencias, has-
ta ahora, eran locales y nacionales. En 1994 los zapatistas empeza-
ron con la idea de que era necesario tener una resistencia global,
después tenemos Seattle, y luego aparece el FSM. Entonces, la idea
de globalizarlo, ¢cémo se hace?: trayendo gente. Pero no hay plata
que pueda traer a la gente; el problema no es tanto la financiacién
como sus condiciones, y aqui no todo es claro ni transparente. Por
ejemplo, en India hay organizaciones con una vasta tradicién de re-
sistencia a las fundaciones occidentales, y con muy buenas razones.
La Fundacién Ford fue en India el gran agente de esterilizacién de
mujeres y de la “revolucién verde”. ¢Cémo la gente del FSM en India
puede estar satisfecha si las fundaciones occidentales vienen con di-
nero para este proceso? Se comprende, y se respeté eso, pero en
otros paises ha sido posible que la financiacién no cree condiciones
de control sobre lo que se vaya a hacer. Las ONGs mas poderosas
pueden tener una presencia mayor. Por ejemplo, en este tltimo foro
se intent6 una nueva metodologia para que todas las actividades fue-
ran autogestionadas: sabemos que las organizaciones mas fuertes
trajeron las estrellas y mas gente hospedada en los mejores hoteles.
No vamos a terminar con esto de inmediato. Hebe de Bonafini —que
es una amiga muy querida— ha dicho y escrito: hay dos foros, el de
las estrellas y el de los soldados... Realmente esa tension existe. Pien-
so que hasta ahora la financiacién no lo ha destruido, pero es lo
mismo que sucede con los partidos: tuvimos una gran influencia del
PT en el FSM, y pienso que el PT no pudo manipular al FSM, que
crecié mucho mas. En India tuvimos tres partidos comunistas, dos
partidos socialistas y los movimientos ghandianos por detras del
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FSM. Hubo negociaciones muy duras, pero finalmente se llegé a un
arreglo y Mumbai fue uno de los foros mas exitosos que tuvimos. En
este momento se esta discutiendo en el CI cémo vamos a hacer para
que organizaciones de Africa y de Asia puedan ir al FSM sin pertene-
cer a las ONGs mas poderosas de Europa y EE.UU., para que mas
gente que no estd conectada pueda hacerlo. Y tenemos ahora esta
idea de descentralizar el FSM en 2006, que también es un poco eso:
habr4 uno en Venezuela, otro en Africa y otro en Asia. Siempre son
condiciones politicas: tampoco en Venezuela queremos que sea un
FSM del presidente Chavez, sino uno tematico hemisférico, tiene
que ser acogido en Caracas pero con autonomia. Todas estas cuestio-
nes son, a mi juicio, cosas que se estan discutiendo. Se hizo un estu-
dio sobre la composicion social de los participantes del FSM de 2003
y yo analicé los resultados: 73% tienen un curso universitario com-
pleto o incompleto. ¢Dénde estan los oprimidos? Es un proceso,
tampoco logramos traer a la gente que vive en las villas de Porto
Alegre. Ahora el tema es saber si porque la idea no es pura y tiene
problemas debemos abandonarla. Ese es €l error que la izquierda ha
cometido durante mucho tiempo. En este momento no podemos
desperdiciar experiencias, hay que luchar, por eso mi invitacién a los
grupos mas radicales es que entren y se organicen y permitan un
didlogo. En Cartagena fui a La Boquilla, un barrio popular, para tra-
bajar con la gente que estaba haciendo un foro social alternativo,
porque decian que estaban desplazando a los afrodescendientes del
Caribe colombiano para atraer al turismo a esas playas, y yo les dije:
“miren, estoy contento de estar acé, pero si ustedes organizaran esto
alla donde hay 3.000 personas seria mucho mas facil llamar la aten-
cién de la prensa internacional sobre la lucha de La Boquilla”. Claro
que hay tensiones —en Colombia, naturalmente, en cuanto a conexio-
nes o no con la guerrilla. Todo es complejo, nada es puro, y por eso
hay que luchar con esas contradicciones.

PREGUNTA DEL PUBLICO

A mi me parece que seria bueno avanzar sobre qué atractivos tiene el
pensamiento monocultural, la metonimia, el pensamiento lineal, el
conocimiento cientifico, porque recuerdo aquella idea de Rousseau
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de que los hombres nacen buenos y las instituciones los hacen ma-
los, y aqui pareciera que las ideologias o la hegemonia hacen malo a
un hombre que nace bueno.

RESPUESTA DEL AUTOR

Sobre el atractivo del monoculturalismo, pienso que tiene razon.
Cuando nosotros intentamos hacerle una critica es en base a la idea
ecologica de que la tradicion occidental puede ser rescatada en lo
que tiene de positivo: concepciones de Estado, de espacio publico,
de ciudadania, de secularizacién. Son elementos al mismo tiempo
indispensables e inadecuados si tienes como marco una lucha global
que, ademas, debe estar anclada en la realidad cultural de cada pais
y cada comunidad. Pero la idea ecolégica es que no se presente como
monocultural, porque el monoculturalismo es siempre una idea de
fuerza. Realmente, el mundo es diverso, y por eso cuando una idea
monocultural tiene atractivo es porque tiene por detrds una fuer-
za. Cuando el cristianismo llegd a este continente tenia un atrac-
tivo, pero vino con cafones, esa es la fuerza de la idea de fuerza.
Hoy, cuando Condolezza Rice dice que va a imponer la democracia
en todos los paises, puedes crear una situacién colonial en un pais
como Irak para imponer la democracia. Seria interesante para los
doctorandos actuales hacer una distincién entre los misioneros del
siglo XVII y los misioneros del Banco Mundial de la democracia y
los derechos humanos: los del siglo XVI y XVII tendrian ventajas
porque, por lo menos, aprendian las lenguas, estudiaban el lugar y
las costumbres —para controlar, claro- pero los de hoy imponen sus
leyes y se van.

PREGUNTA DEL PUBLICO

Soy de la Facultad de Ciencias Sociales también, y me quedé pensan-
do en lo que planteabas de los movimientos que se dicen reformistas
o revolucionarios, y cémo desde América Latina hay diferentes for-
mas de alternativas politicas y movimientos sociales: el zapatismo
desde la autonomia y sin aspirar al poder; otros con otra relacién
con el Estado, ademas de diferentes opciones politicas, como el caso
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de Venezuela, Uruguay, etc. Unos se dicen reformistas, otros revo-
lucionarios, y los zapatistas se dicen rebeldes, por ejemplo. ¢Cémo
conviven estas distintas formas de poder alternativo?

RESPUESTA DEL AUTOR

Tenemos acciones que surgen como revolucionarias y después pa-
recen reformistas, como para muchos son los zapatistas; acciones
reformistas que después parecen revolucionarias como el caso de
Chavez; y acciones reformistas que ni siquiera parecen reformistas,
como el caso de Lula... Y vamos a ver qué va a pasar con Uruguay,
que es un pais con una tradicién bellisima en una situacién muy di-
ficil, con un proceso maravilloso de movimientos sociales que tiene
una de las conquistas mas importantes al garantizar que el agua no
sea privatizada a través de un referéndum y una nueva ley consti-
tucional. Hay aqui una creatividad enorme, y el movimiento indi-
gena tiene una importancia que no es respetada suficientemente en
las teorias de la izquierda. Trabajo mucho en América Latina desde
hace muchos anos y me impacta cémo los movimientos comunis-
tas, socialistas, estan tan distantes de las luchas de los movimientos
indigenas. Mis colegas socialistas de Ecuador me decian que “los
indigenas son racistas al revés y debemos defendernos de eso”; claro
que hay que tener en cuenta al Movimiento Pachakutik con todas
las divisiones internas del movimiento indigena y la globalizacién
del “que se vayan todos” argentino. Pienso que es un campo en el
que hay que trabajar, también en este pais: una de las cosas que me
interesa mas es como se hace articulacion politica, la distancia en-
tre la vitalidad del movimiento social y un sistema politico que no
cambia. En Argentina, uno podria imaginar que después de la crisis
de 2001 habria un cambio total del sistema politico; lo que estoy
observando es que, al contrario de lo que pas6 en Italia con las mani
pulite de la corrupcién, aqui no hay realmente articulacién. Hay una
creatividad enorme del movimiento social —que probablemente esta
en reflujo, no sé- y una gran dificultad en la articulacién politica,
porque los partidos no cambian, y sin eso podemos estar creando
dos inercias paralelas que serian muy dafinas para un proceso de
democracia de alta intensidad. O sea: una inercia de los movimien-
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tos que no logran multiplicarse y acumular energia transformadora,
y una inercia de los partidos que siguen en el poder mas o menos
oligdrquico, mas o menos dominante, que siempre han tenido. Es
una cuestién compleja.

PREGUNTA DEL PUBLICO

Soy de la Facultad de Ciencias Sociales. La cuestion de la diferencia
nos plantea el problema de las l6gicas a las cuales recurrir para in-
terpretarla y para enfrentar los desafios o las novedades del mundo
actual. ¢En qué légica estd pensando? ¢Una légica dialéctica, o una
més ligada a lo hermenéutico, a lo paradojal al estilo deconstruc-
cionista, o una nueva légica que seria necesario incluir para estos
tiempos nuevos?

RESPUESTA DEL AUTOR

Pienso que hoy una de las cosas mas interesantes epistemolégica-
mente es ver el impacto de las teorias de la complejidad: las teorias
del caos y la l6gica informal. Eso esta cambiando todos los conceptos
anteriores de la l6gica dialéctica, hermenéutica, analitica. Esta crean-
do otra manera que, a mi juicio, tiene una potencialidad enorme de
entender un poco mejor el mundo en términos politicos y epistemo-
légicos. Por ejemplo, la cuestiéon del constructivismo de que se hablo,
era uno de los debates de la razén indolente. Nosotros en Occiden-
te tenemos debates furiosos, enormes, que en el contexto del mundo
no significan casi nada, son indolentes, por ejemplo entre realismo y
constructivismo. En las dos posiciones hay matices enormes, porque
en todos los movimientos sociales nada puede ser totalmente cons-
tructivista: cuando la policia viene y te golpea, ¢cual es la construccién
social de la policia? Hay un dolor fisico en el cuerpo, lo real te resiste,
y entonces no puedes tener una actitud constructivista total frente a
las acciones represivas, tienes que tener lo que llamamos hoy un rea-
lismo pragmatico. Hay representacion real en los términos en que la
realidad nos resiste, pero no tenemos una manera inmediata de cono-
cer la realidad, y por eso somos siempre constructivistas. Lo que no
es posible es ser deconstructivista: esta es una lucha mia muy grande
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con las tradiciones filoséficas de la deconstruccién, porque, hasta un
cierto limite, es un producto tipico de la teoria critica occidental. El
problema es que no puedes deconstruir hasta el punto de deconstruir
la capacidad de resistencia. Entonces, toda la deconstruccién de al-
guien, de grupos, de movimientos o de teorias que quieran reconstruir
la emancipacion social tiene que tener un elemento constructivista y
realista, un elemento de desconstrucién y un elemento de reconstruc-
ci6n; Derrida demostré6 muy bien en los dltimos libros sobre Marx
c6mo la deconstrucciéon lo dejaba sin resistencia, y lo mismo pasé con
Foucault. Pienso que nosotros tenemos que salir de esos debates si
queremos realmente enfrentar la cuestiéon del sufrimiento humano o
de la resistencia a las causas del sufrimiento humano.

PREGUNTA DEL PUBLICO

Cuando usted hablé de pensar la Sociologia del Sur y manejarse con
otra dinamica que no fuera la de la oposicién, a mi se me ocurrié pensar
en el estructuralismo, que justamente plantea la diferencia en relacién
con la oposicién. ¢El planteo suyo lo tiene en cuenta o se diferencia?

RESPUESTA DEL AUTOR

Con respecto a la cuestion del estructuralismo no estoy diciendo que
no sea una discusién importante. Probablemente es indolente, por-
que para mi hoy lo mas activo es la distincion y el trabajo de cémo
crear subjetividades rebeldes contra la banalizacién del horror, que
crea subjetividades conformistas y resignacién. Pero claro, yo mis-
mo distingo seis espacios estructurales, entonces estd la presencia
del estructuralismo. Es un debate que podemos tener: si el estruc-
turalismo trabajo bien los dos principios de la igualdad y el respeto
a las diferencias. A mi juicio no: el estructuralismo trabajé bien el
principio de la igualdad, pero no trabajé bien el principio del reco-
nocimiento de la diferencia. Este es un debate teérico importante
que hay que discutir en el contexto de estos otros debates a los que
los estoy invitando.
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PARA UNA DEMOCRACIA
DE ALTA INTENSIDAD

LAS PERSPECTIVAS epistemoldégica, tedrica y politica estan muy
conectadas en estos retos que identificamos para la reconstruccién
de una utopia critica, para pasar de una teoria critica monocultural
a otra multicultural, para distinguir entre objetividad y neutralidad,
para pasar de la problematica estructura-accién a la problematica
accion conformista-accion rebelde, para analizar la cuestion del pos-
colonialismo, y también la de los dos sistemas de pertenencia jerar-
quizada que existen en el capitalismo. De estas problematicas resul-
taban unos retos importantes para la teoria: una concepcién amplia
del poder y de la opresién; los seis espacios-tiempo estructurales y
sus formas de poder; la equivalencia entre el principio de igualdad
y el principio de diferencia, donde hallamos dos sistemas, el de la
desigualdad y el de la exclusion, asi como la mezcla que existe entre
los dos. Nos hemos referido a las formas de accién, y a continuacién
vamos a concentrarnos en la cuestion de la accién institucional y la
accion directa. Por otro lado nos referimos también a la emergencia
del Foro Social Mundial y la necesidad de un nuevo internacionalis-
mo descentralizado, pluricultural.
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Estas son las exigencias tedricas de las que venimos, y de-
bemos ver cudles son las consecuencias politicas y cudles son los
instrumentos con que contamos. El mensaje ha sido siempre que
necesitamos de un conocimiento muy sofisticado y exigente, por-
que tenemos que conocer muy bien la tradicién y al mismo tiempo
contestarla, enfrentarla e innovar a partir de esa tradicién. Roberto
Fernandez Retamar, un gran critico literario cubano, acostumbra
decir que nosotros tenemos una doble tarea, sobre todo a partir de
la situacién poscolonial: por un lado, la de conocer muy bien el cen-
tro hegemoénico, y por otro, la de conocer muy bien la alternativa al
centro hegemonico. O sea: debemos generar un doble conocimiento
que es exigente para todos nosotros, y sobre todo para los jévenes
cientificos sociales de hoy.

¢Qué instrumentos tenemos? En realidad, contamos sélo
con instrumentos hegemoénicos para intentar enfrentar todo eso,
porque los conceptos para enfrentar lo nuevo, la discontinuidad,
la ruptura, la revolucién, hoy no los tenemos. Los instrumentos
hegemonicos que tenemos son las seménticas legitimas de la con-
vivencia politica y social: la legalidad, la democracia, los derechos
humanos. Esto es realmente lo que tenemos hoy para enfrentar
todos esos retos.

Es un problema complicado, porque si son instrumentos
hegemonicos, por definicién no van a resolver nuestras inquietu-
des, nuestras aspiraciones, y no van a conseguir lo que queremos
lograr, que es una sociedad mas justa, reinventar la emancipa-
cién social. Entonces tenemos que hacer un doble trabajo. Por
un lado, intentar ver si los instrumentos hegeménicos pueden ser
utilizados de una manera contra-hegemonica: si podemos desa-
rrollar un concepto contra-hegemoénico de legalidad, de derechos
humanos y de democracia. Y por otro lado, ver si en las culturas y
en las formas politicas que fueron marginadas y oprimidas por la
modernidad occidental —-muchas de ellas en el mismo Occidente,
porque la modernidad occidental estda hecha de muchas moderni-
dades, una de las cuales dominé a todas las otras— podemos en-
contrar embriones, semillas de cosas nuevas. Un doble trabajo de
arqueologia: en esas ruinas de destruccion, y en los instrumentos
hegemonicos que tenemos.
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En este sentido, voy a concentrarme en la cuestién de la de-
mocracia, pero luego en el debate podemos trabajar mas sobre los
derechos humanos. Vamos a ver cudl era la situacién de la democra-
cia en los afios sesenta. En ese momento, la teoria de la democracia
tenia algunas caracteristicas, sobre todo vista desde una perspectiva
critica. En primer lugar, habia varios modelos de democracia: la de-
mocracia representativa liberal, la democracia popular, la democra-
cia participativa, la democracia de los paises que se desarrollaban a
partir del colonialismo. Habia, por lo tanto, una variedad grande de
modelos democraticos.

En segundo lugar, la discusién central de la teoria critica
—de la teoria de la democracia en general, Robert Dahl, Barrington
Moore- era la cuestion de las condiciones de la democracia: el gran
problema de discusién en ese entonces era por qué la democracia
s6lo era posible en un pequefio rincén del mundo, en un pequefio
numero de paises. La respuesta era porque alli existian condiciones
para ello: sociales, politicas, econémicas. Se hablaba, por ejemplo,
de una reforma agraria como condicién para crear una poblacién
ciudadana para la democracia o de la necesidad de fortalecer a las
capas medias como una forma de estabilizar la democracia, y como
tales cosas no existian en la mayoria de los paises, no se podia dis-
cutir la democracia.

Por otro lado, habia una tensidn creativa entre democracia
y capitalismo, porque la democracia era un proceso que a través
de la metafora del contrato social luchaba por una inclusién mas
amplia. El contrato social ha sido siempre selectivo, ha excluido
a mucha gente y muchos temas, pero desde el siglo XIX la lucha
politica es de alguna manera por la inclusién en el contrato. Los
obreros, las mujeres, los inmigrantes, las minorias, a veces las
mayorias étnicas, todos estaban en una lucha por la inclusién, la
que presentaba una caracteristica: involucraba alguna redistribu-
cién social, que se daba en la forma de derechos econémicos y so-
ciales. Por eso el contrato social es la posibilidad de hacer alguna
redistribucién. Pero al capitalismo no le gusta la redistribucioén, y
se produce una tensién.

La tensién creativa entre regulaciéon y emancipacién, que es
epistemoldgica, es tedrica y también politica. Y el contrato social re-

73



RENOVAR LA TEORTA CRITICA Y REINVENTAR LA EMANCIPACION SOCIAL

gula la tensién entre regulacion social y emancipacion, entre orden y
progreso. En este contrato hay dos grandes principios: el de igualdad
y el de libertad, y la distincién entre las fuerzas politicas que aceptan
el juego democratico —porque esta todo el camino de los anarquistas
y del socialismo revolucionario que no aceptan este juego- es entre
los demoliberales, que privilegian el principio de la libertad, y los
demosocialistas, que intentan perseguir los dos principios al mismo
tiempo (por eso los demosocialistas son més favorables a mayores
concesiones a las clases obreras, a la construccion del derecho so-
cial, etcétera).

La cuarta caracteristica de este modelo, que est4 centrado en
el Estado, es pensar que este es la solucién y la sociedad es el pro-
blema. La sociedad es problemaética porque hay crimen, hay pros-
titucién, hay escasez de vivienda, hay toda una desestructuracién
que la revolucién industrial creé y el Estado debe solucionar. Y a
este Estado se lo quiere democraticamente fuerte para producir una
sociedad civil fuerte. O sea: hay una simetria entre una sociedad civil
fuerte y un Estado democraticamente fuerte, no hay contradiccion.
Este es un modelo que se asienta sobre muchos presupuestos —el
libro que presentamos en la Feria del Libro!* habla de ellos- pero
lo que debemos entender es qué pasé con esta posiciéon del Estado
como solucién. Hay dos procesos muy claros.

Uno es la socializacién de la economia, que va a ser algo nove-
doso en el centro y también en los paises semiperiféricos de América
Latina y de Asia. India es un ejemplo muy importante en este caso,
en tanto muestra que la economia no es solamente capital, factores
de produccién y mercado. La economia es también gente, trabajado-
res, familias, necesidades, aspiraciones, deseos, pasiones, que deben
ser regulados de alguna manera, y eso es el proceso de socializacién
de la economia. El segundo proceso es la politizacién del Estado. Si
para los conservadores el Estado tenia simplemente el rol de estable-
cer y mantener el orden publico y defender la soberania nacional, en
las concepciones demoliberales y demosocialistas esto ya no es asi,
y la politizacién del Estado va a consistir en la produccién de cuatro

13 Reinventar la democracia. Reinventar el Estado (Buenos Aires: CLACSO, 2005).
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bienes publicos fundamentales. El primero es la identidad nacional:
los himnos, la educacién, las historias nacionales, el modo en que
aprendemos a ser argentinos, brasilefios, portugueses. El segundo es
el bienestar individual y colectivo, la idea del bienestar social que es
parte del contrato. El tercero es la seguridad individual y colectiva. Y
el cuarto es la soberania nacional.

Este modelo entré en una crisis enorme en los tltimos vein-
te afios, y analizaremos muy brevemente lo sucedido. Lo primero
es que de todos los modelos de democracia que habia permaneci6é
s6lo uno: la democracia liberal, representativa. Las otras formas de
democracia desaparecieron, no se habla mas de ellas. Asi pues la
primera idea que les quiero comunicar es que asi como tenemos bio-
diversidad y vamos perdiéndola, pienso que en los ultimos veinte
afios también perdimos “demo-diversidad”: perdimos la diversidad
de formas democréticas alternativas, donde el juego, la competencia
entre ellas de alguna manera daba fuerza a la teoria democratica.

En segundo lugar, la tensién entre capitalismo y democracia
desapareci6, porque la democracia empez6 a ser un régimen que en
vez de producir redistribucién social la destruye. Es el modelo neo-
liberal de democracia impuesto por el Consenso de Washington.
Una democracia sin redistribucién social no tiene ningin proble-
ma con el capitalismo; al contrario, es el otro lado del capitalismo,
es la forma mas legitima de un Estado débil. Esta es la razén por
la cual el Banco Mundial y el FMI proponen e imponen esta forma
de democracia. Entonces, con la falta de redistribucién social, esta
discrepancia entre experiencias y expectativas va a colapsar. De he-
cho, nuestra definicién de sociedad en las ciencias sociales, la mas
sencilla y mas completa al mismo tiempo, dice que es un conjunto
de expectativas estabilizadas: sociedad es recibir el salario a fin de
mes, es el 6mnibus que llega a una hora determinada, es la expec-
tativa estabilizada.

Lo que hoy esta ocurriendo es que para mucha gente no hay
expectativas estabilizadas, y por eso he dicho que estamos en la
crisis del contrato social. Estamos expulsando gente de la socie-
dad civil al estado de naturaleza, que era el estado previo al de la
sociedad civil para Locke, para Hobbes y para Rousseau. Estamos
hablando de la mayoria de la poblacién mundial, en algunos pai-
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ses mas, en otros menos: puede ser 60%, 30%, pero eso es lo que
estd pasando en el mundo en este momento, con el mantenimiento
de la democracia politica representativa sin redistribucién social.
Mi primer diagnéstico radical de nuestra situacién presente a nivel
mundial es que vivimos en sociedades politicamente democraticas
pero socialmente fascistas. O sea: esta emergiendo una nueva for-
ma de fascismo que no es un régimen politico, sino un régimen
social. Es la situacién de gente muy poderosa que tiene un poder de
veto sobre los sectores mas débiles de la poblacién.

Cuando digo crisis del contrato social, algunos pueden se-
fialar que esto es contradictorio: nosotros miramos los informes
del Banco Mundial, nuestra prensa, y se estd hablando siempre
de contractualismo. Esto no tiene nada que ver con el contrato
social, es el contractualismo individual entre partes que tienen
poderes muy distintos, y que a mi juicio crea una forma de fas-
cismo social: el fascismo contractual. En el libro Reinventar la de-
mocracia. Reinventar el Estado distingo cinco formas de fascismo
social. Lo importante ahora es ver cémo el hecho de que se pasa
muy facilmente del sistema de desigualdad al sistema de exclu-
sioén esta produciendo una situacién nueva, esta de tener brutales
desigualdades sociales que son invisibles, que estan aceptadas,
que estan naturalizadas, aunque la idea democratica, el Estado
democratico, se mantiene.

Por eso entramos en un proceso en el que el neoliberalismo no
tiene nada que ver con el liberalismo del siglo XIX sino con el con-
servadurismo de ese siglo, pero a su vez es nuevo: en el siglo XIX el
conservadurismo queria crear un marco juridico para los negocios,
para garantizar la propiedad individual, y las obligaciones contrac-
tuales, y defender la soberania nacional. El nuevo conservadurismo
ha desechado el concepto de soberania nacional; el nacionalismo de
los conservadores no existe mas. El tercer efecto de esta crisis es que
en veinte afios esa férmula del Estado como solucién y la sociedad
como problema se invirtié. Ahora la sociedad civil es la solucién y el
Estado es el problema. Y esto pasé casi desapercibido para mucha
gente: “el Estado es ineficiente”, “el Estado es la causa de todos los
problemas”, etcétera.
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El otro factor fue que el Estado, contrariamente a ser el espe-
jo de la sociedad civil, es ahora su opuesto: para criar una sociedad
civil fuerte tenemos que tener un Estado débil. No puede ser que un
Estado democréticamente fuerte conduzca a una sociedad civil fuer-
te. Entonces esto nos lleva a otra caracteristica importante que se
desdobla en dos, y es lo que llamo la desnacionalizacién del Estado
por un lado —o sea, el Estado cada vez més gestionando las presiones
globales- y la desestatizacion de la regulaciéon social. El Estado deja
de tener el control de la regulacién social, se crean institutos para
ello, y el Estado se convierte s6lo en un socio, no tiene el monopolio
de la regulacién social. Por eso vamos a tener el problema de la rela-
cién entre reguladores y des-regulados, y frecuentemente los regula-
dos son rehenes de los reguladores.

Este primer diagnéstico es duro, pero me parece que tiene
que ver claramente con la crisis del modelo. Otros aspectos que no
vamos a poder desarrollar en su totalidad son el fascismo social que
no es producido por el Estado pero tiene la complicidad del Estado,
y el nuevo Estado de Excepcién. En conclusién, de esta situacién
resultan algunas cosas que son retos para nosotros si queremos re-
inventar una practica y una teoria politica. Primero porque vemos
que en el primado del derecho que se anuncia por todos lados -la
reforma del sistema judicial, la centralidad de los tribunales, etc.— se
consagra al derecho pero se “desconsagran” otros derechos: los dere-
chos sociales y politicos.

La segunda es la emergencia de un constitucionalismo glo-
bal de las empresas multinacionales, que prevalece sobre las leyes
nacionales y las viola frecuentemente, pero tiene prioridad sobre
ellas como antes la ley constitucional tenia prioridad sobre las leyes
ordinarias. Y de todo esto resulta lo que yo llamo una democracia
de baja intensidad: vivimos en sociedades de democracia de baja
intensidad. El problema pasa por comprender que la democracia
es parte del problema, y tenemos que reinventarla si queremos que
sea parte de la solucién. Por ejemplo, lo que seria un ideal demo-
cratico segin Rousseau (siempre hay que distinguir la democracia
como practica de la democracia como ideal), es muy interesante.
Rousseau decia que solamente es democratica una sociedad donde
nadie sea tan pobre que tenga que venderse ni nadie sea tan rico
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que pueda comprar a alguien. En nuestras sociedades hay de hecho
mucha gente que tiene que venderse, y mucha gente que tiene dine-
ro para comprar a esa gente.

Estamos muy lejos de ese ideal democratico, y por eso hay
que ver si podemos crear una contra-hegemonia. Pero no es fa-
cil en este momento, nuestro propésito y mi tesis central en este
seminario es que tenemos que reinventar la demo-diversidad. La
perdimos, pero quizas eso no es tan irreversible como la biodi-
versidad; probablemente es posible reinventar y reconstruir algu-
nas de estas formas de demo-diversidad. Y la principal que voy a
proponer es la relacién entre democracia representativa y demo-
cracia participativa. Las razones por las cuales tenemos que ver
esta solucién contra-hegemonica parten de un anadlisis riguroso
en cada pais de la democracia de baja intensidad, que se presenta
de varias maneras pero tiene en general -y por eso vamos a tener
que construir alternativas a partir de eso— algunas caracteristicas
que es importante rever.

La primera es que este modelo se funda en dos mercados. El
mercado econémico, donde se intercambian valores con precio, y el
mercado politico, donde se intercambian valores sin precio: ideas
politicas, ideologias. Hoy estamos viendo que estos dos mercados
se confunden cada vez mas, estamos entrando en un proceso donde
solamente tiene valor lo que tiene precio, y por lo tanto el mercado
econémico y el mercado politico se confunden. Con eso se naturaliza
la corrupcién, que es fundamental para mantener esta democracia
de baja intensidad, porque naturaliza la distancia de los ciudadanos
a la politica: “todos son corruptos”, “los politicos son todos iguales”,
etc., lo cual es funcional al sistema para mantener a los ciudadanos
apartados. Por ello la naturalizacién de la corrupcién es un aspecto
fundamental de este proceso.

Este modelo tiene dos piernas: la democracia representativa
es, por un lado, autorizacién y, por otro, rendicién de cuentas. En
la teoria democratica original estas dos ideas son fundamentales:
autorizacién, porque por el voto yo autorizo a alguien que decide
por mi, pero por otro lado él tiene que rendirme cuentas. Lo que esta
pasando con este modelo es que sigue habiendo una autorizacién
pero no hay rendicién de cuentas: en el juego democratico actual,
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cuanto mas se habla de transparencia, menos transparencia hay. En-
tonces, dado que la rendicién de cuentas no tiene lugar, la autoriza-
cién entra en crisis a través de dos patologias muy fuertes: la de la
representacion —los representados no se sienten representados por
sus representantes— y la de la participacién —-abstencionismo muy
frecuente: “no voy a participar porque mi voto no cuenta” o porque
“sucede siempre lo mismo”.

Estas son, a mi juicio, las condiciones dentro de las cuales te-
nemos que encontrar alguna alternativa. La situacién de la cual par-
timos es, con estas caracteristicas generales, realmente muy dificil:
una ciudadania bloqueada, en la medida en que a mucha gente —que
es la caracteristica del sistema democratico representativo- no se le
garantizan las condiciones de participacion; o sea, que se basa en la
idea de participacién pero no garantiza sus condiciones materiales.
Por ejemplo, tres condiciones son fundamentales para poder parti-
cipar: tienes que tener tu supervivencia garantizada, porque si estas
muriendo de hambre no vas a participar; tienes que tener un minimo
de libertad para que no haya una amenaza cuando vas a votar; y
finalmente tienes que tener acceso a la informacién. Me parece que
con esta ciudadania bloqueada se est4 trivializando la participacién;
participamos cada vez mas en lo que es menos importante, cada vez
mas somos llamados a tener una opinién sobre cosas que son cada
vez mas triviales para la reproduccion del poder.

Y esto es algo que también me parece importante: hay un
nuevo proceso de “asimilacionismo” que se ejercio6 en relacién a los
indigenas y ahora se expande a toda la sociedad, y que consiste en
participar sin poder discutir las reglas de participacién. Entonces,
a partir de aqui tenemos que desarrollar otro modelo democratico
que logre de hecho vencer esta situacién. En la democracia repre-
sentativa nosotros elegimos a los que toman decisiones politicas;
en la democracia participativa, los ciudadanos deciden, toman las
decisiones. Pero esta polarizaciéon debe ser matizada: primero, la
democracia representativa tiene también una parte de participa-
cién. El voto lo es, pero es una participacién compleja, porque con-
lleva la idea de renuncia a la participacién, y por eso es limitada.
La democracia participativa, por el contrario, también tiene dele-
gaciones y formas de representacion: hay concejales, y delegados.
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Todos los estudios que tenemos sobre los presupuestos participa-
tivos, por ejemplo, atn a nivel local, como en Porto Alegre, mues-
tran claramente que todas las formas de democracia participativa
tienen también elementos de representacién'.

Veamos cudles son las condiciones para poder efectuar esta
complementariedad, que no es de ninguna manera facil. Pienso que
ella conlleva tres problemas: la relacién entre Estado y movimientos
sociales; entre partidos y movimientos sociales; y de los movimientos
sociales entre si. Son las tres vias donde puede construirse una arti-
culacién entre democracia representativa y democracia participativa
que quizas constituya la creaciéon de una forma de complementarie-
dad. Los caminos de complementariedad entre ambas son muy com-
plejos: no estoy diciendo que sea facil realizarla en ningan lugar. Si
miramos la situacién de, por ejemplo, los partidos y los movimientos,
enfrentamos en muchos paises una situacién totalmente hostil a la
complementariedad: los partidos tienen un fundamentalismo anti-
movimientos sociales, piensan que tienen el monopolio de la organi-
zacion politica de los intereses y que los movimientos sociales no son
representativos. Cuando estaba haciendo mi trabajo de investigacién
en Porto Alegre, entrevisté a los diputados y senadores principales,
que me decian: “mira, yo he sido elegido por 40.000 votos, ¢cuanta
gente va a una reunién de asamblea? ¢1.000, 2.000 personas? Enton-
ces soy mas representativo, hay mas personas”. La idea de represen-
tacion es muy compleja, y maés si existe este fundamentalismo, que es
muy claro. En Ecuador, por ejemplo, me di cuenta de la distancia en-
tre los partidos de izquierda y los movimientos sociales como el de los
indigenas. Hay una hostilidad de principios que hay que sobrepasar.

Existe otro fundamentalismo, inverso a este, el fundamen-
talismo anti-partidos politicos de los movimientos sociales, que es
la idea de que los movimientos sociales tienen que ser totalmente
auténomos porque la alternativa es la cooptacion, que significa la
destrucciéon del movimiento; tienen la idea de que no es posible
la relacion entre partidos y movimientos. Pero entonces no es po-

14 Ver mi libro Democracia y participacion. El ejemplo del presupuesto participativo
en Porto Alegre (Madrid: El Viejo Topo, 2003).
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sible una articulacién entre democracia representativa y partici-
pativa, porque la representativa estd dominada por los partidos,
y la participativa estd dominada por los movimientos sociales y
las asociaciones barriales, de vecinos, etc. Si no hay una articu-
lacién politica entre las dos, no es posible una articulacién entre
democracia representativa y participativa. Hay que vencer estos
dos fundamentalismos.

Y hay otro obstaculo: los partidos privilegian totalmente la
accién institucional, dentro del marco legal, dentro del parlamento,
etc. Los movimientos sociales, por el contrario, se dividen entre los
que utilizan mas la accién institucional y los que usan mas la accién
directa, pero los mas importantes normalmente emplean las dos.
Hay una tensién entre partidos que se valen de la accién institucio-
nal y movimientos que muchas veces recurren a la accién directa. Y
esta es a mi juicio una de las razones mas persistentes que dificultan
enfrentar esta complementariedad.

Por otro lado, también podemos decir que los partidos
tienden a homogeneizar sus bases sociales, les gusta cada vez
mas hacerlo a través de lo que llamamos la pérdida de ideolo-
gia en las emergencias de las que son parte. Los movimientos, al
contrario, tienen temas especificos, trabajan sobre la diferencia
cultural, la diferencia sexual, la diferencia territorial, trabajan
con otros conceptos que son distintos. Hay una nueva cultura po-
litica que tenemos que inventar que pasa exactamente por vencer
estas dificultades. ¢Cémo se hace esto? Mostrando en la prac-
tica las ventajas de una articulacién. Hay muchas experiencias
en el Sur donde la democracia participativa emerge como presu-
puesto participativo, como el referéndum o las consultas popu-
lares, como concejos sociales o de gestién de politicas publicas
—como en Brasil, donde son muy fuertes en este momento- y se
comienza a ver una complementariedad. Adan es limitada, porque
las experiencias que tenemos de articulacién entre democracia
participativa y representativa son a nivel local. Tenemos aqui un
problema de escala: cémo desarrollar esta complementariedad a
nivel nacional y global.

Cuando el Partido de los Trabajadores (PT) de Brasil llegé al
poder, muchos estdbamos involucrados en proponer ideas para una
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democracia participativa, para un presupuesto participativo a nivel
de la unién federal. Y discutimos ideas interesantes, porque no pue-
de ser el mismo que en una ciudad; tiene que tener otra forma, pero
es posible. De hecho, el PT en el gobierno deseché totalmente la po-
sibilidad de una democracia participativa a nivel nacional. Entonces
tenemos esto: una democracia participativa en el nivel local logra
articular autorizacién con rendicién de cuentas, crea realmente una
transparencia, limita la corrupcién —de hecho eso esta demostrado-
y logra redistribucién social. Se puede probar que en las ciudades de
América Latina y Europa donde hay un presupuesto participativo
hay redistribucién social.

Pero el problema es este: podemos tener ciudades mas
justas, pero las sociedades a nivel general siguen siendo cada
vez mas injustas, porque el nivel local no logra una articulacién
nacional. Los partidos podrian desarrollarla, pero no lo hacen.
Este es uno de los limites mas persistentes que tenemos, pero
empiezan a ser claras algunas cosas muy importantes en esta ar-
ticulacién: la democracia participativa logra ampliar la agenda
politica. Hay muchos problemas en los parlamentos de América
Latina y Europa en que estos surgen directamente de las luchas
populares, de los movimientos sociales. En mi pafis, por ejemplo,
se esta desarrollando actualmente el referéndum contra la pe-
nalizacién del aborto, resultado directo del movimiento popular
que fuerza a los partidos de izquierda a enfrentar esta cuestion
en el Parlamento.

La participacién de los partidos es realmente importante si
estos tienen credibilidad en sus paises. El problema es muy claro:
la articulacién democracia participativa/democracia representati-
va exige la credibilidad de los partidos. Y los partidos pueden sus-
tentar una agenda politica mejor que los movimientos. El proble-
ma de los movimientos sociales es que en determinado momento
tienen una actividad enorme, estan todos los dias en la prensa, y
al mes siguiente ya no estdn, estan en reflujo, la gente ya no va a
las reuniones o a las asambleas. Esta idea de sustentabilidad de la
movilizacién es un problema muy serio en muchos paises, porque
para que se logre una continuidad, una participacion, tiene que
haber articulacion politica. Si no la hay, tenemos estas dos inercias
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de las que hablabamos antes: por un lado, la inercia y el reflujo de
los movimientos sociales que no logran multiplicarse y densificar
la lucha; y por otro, los partidos que se mantienen como antes y no
cambian en nada sus politicas.

A mi juicio este es el reto que enfrentamos hoy para sobrepa-
sar estos problemas, y cuando se resuelve se logran muchas cosas.
Por ejemplo, trabajando con experiencias concretas, se nota que los
partidos, al tener vocacién de poder, suelen trabajar bien la cues-
tién de los desequilibrios dentro del espacio publico, porque com-
piten por el poder: no quieren transformarlo, quieren tomarlo. Los
movimientos sociales, por el contrario, saben que muchas veces
las formas de opresién vienen del Estado pero también de actores
econémicos y sociales muy fuertes, por lo que la distincién entre la
opresién publica y la opresién privada no es demasiado importan-
te. Los sindicatos, por ejemplo, tienen una experiencia notable de
lucha contra actores privados: los patrones y las empresas. Enton-
ces, hay también en este proceso una capacidad enorme de ampliar
la lucha contra la opresién. Y en los paises donde la democracia
participativa se enraiza en las experiencias que tenemos, permite
de hecho que se desarrolle en este momento una lucha mas amplia
contra diferentes formas de opresién.

Hay factores que favorecen la emergencia de la lucha, y
por ende estd apareciendo en muchos paises. El primero es que
los partidos politicos estan perdiendo el control de la agenda po-
litica: nunca incumplieron tanto sus promesas electorales cuando
llegaron al poder como en estos momentos. Uno de los estudios
mas interesantes es mirar los programas de los partidos y después
su practica politica. Ha sido siempre asi, pero ahora todavia mas,
porque hay una presién de la globalizacién neoliberal que no pue-
de entrar en la agenda politica de un partido. Ninguno de ellos
puede decir “cuando llegue al poder voy a seguir totalmente las
instrucciones del BM y del FMI”, porque si dice esto no va a tener
votos, ya que la gente sabe las consecuencias de eso. Tiene que de-
cir que va a dar mas empleo, educacién, salud, etc., pero cuando
llega al poder no hace nada de eso. Este incumplimiento hace que
la deslegitimacion de los partidos sea cada vez més grande en un
numero cada vez mayor de paises.
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Esa pérdida del control de la agenda politica solamente se
puede recuperar a través de los movimientos populares. No me pa-
rece que pueda ser de otra forma que a través de una presion desde
abajo. Esto viene de los movimientos, y tiene otra caracteristica:
debe ser legal e ilegal. No puede ser una lucha institucional sola-
mente, tiene que ser una lucha institucional y una lucha directa.
Ademas, en algunos contextos tiene que ser cada vez mas directa,
porque con la criminalizacién de la protesta se esta reduciendo la
posibilidad de una lucha institucional, y si esta se reduce tenemos
que abrir espacios para la posibilidad de una lucha directa, ilegal y
pacifica. Lo que estoy tratando de sugerir es que tenemos que crear
una dialéctica entre legalidad e ilegalidad, que de hecho es la prac-
tica de las clases dominantes desde siempre: usan la legalidad y la
ilegalidad cuando les conviene.

Por eso no puede haber un fetichismo legal. Yo que trabajo
mucho la cuestién del sistema judicial —como sociélogo del dere-
cho- en varios paises de América Latina y Africa tengo una concien-
cia muy clara de que esta tensién es necesaria. De hecho, todos los
momentos fundantes de la democracia han sido ilegales: huelgas,
protestas y hasta funerales. Por ejemplo, en Africa del Sur, uno de
los movimientos fundadores de la nueva democracia fueron los fune-
rales de los negros asesinados. Ilegalizados por el apartheid, fueron
un acto fundador de pertenencia: “ya que no podemos pertenecer en
vida pertenecemos juntos en la muerte”. Esto es una cosa que viene
de muy lejos. ¢Ustedes saben cuéles fueron las primeras mutualida-
des de los trabajadores que se crearon en el siglo XIX en Europa?
Eran para comprar un ataid cuando moria el trabajador, para los
funerales; o sea, el trabajador no tenia dignidad en vida, pero queria
tener dignidad en la muerte. Y todavia hoy en algunos paises hay
mutualidades de funerales. Esta fue la creatividad de las luchas por
la supervivencia de gente que estaba excluida totalmente del contra-
to social, y por eso esta mezcla de legalidad e ilegalidad es para mi
muy necesaria y muy fuerte.

Claro que la relacién entre Estado y movimientos, y entre
partidos y movimientos, depende de algo que llamo las condicio-
nes de oportunidad politica. No podemos generalizar estas condi-
ciones: hay condiciones politicas donde las clases que estan en el
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poder son muy represivas, muy monoliticas; hay otras donde son
mas abiertas, menos monoliticas, y hay mucha competencia entre
ellas. Cuanta mas competencia entre elites, mas grietas se abren
para que por ellas entren el movimiento popular y la democracia
participativa. Y aqui lo que me impacta mas es que los movimien-
tos por separado no ven las posibilidades que tienen a su alcance:
no aprovechan las oportunidades.

Esto es lo que debemos analizar sobre la relacién movimien-
tos-movimientos. Si los movimientos se van a mantener separados
—feministas de un lado, obreros, indigenas y ecologistas en otros,
derechos humanos aqui, asambleas barriales alla- sin articulacién,
no iremos muy lejos. Hay demasiadas teorias de separacién y muy
pocas teorias de unién, por una tradicién nefasta, a mi juicio, en
la politica de izquierda: que politizar una cuestién es polarizar
una diferencia. Para nuestra tradicion, politizar significa polarizar.
Dentro de los movimientos, de las clases populares, hay que buscar
otra cultura politica, que tiene que basarse en lo que llamo plurali-
dades despolarizadas.

Hay una discrepancia total entre la practica y la teoria de la
izquierda y de los movimientos en América Latina: para una teoria
ciega, la practica es invisible, y para una practica ciega, la teoria
es irrelevante. Eso es lo que ocurre hoy, v hay que superarlo. Si
ustedes miran las condiciones de los movimientos veran que par-
ten de esta polarizacién y también de otra cosa: nunca como hoy
en el pensamiento de izquierda hubo una discrepancia tan grande
entre las posibilidades de corto plazo y las incertidumbres de largo
plazo. Antes habldbamos de socialismo o barbarie; ahora pasamos
a hablar de que otro mundo es posible. La apertura es totalmente
distinta, el largo plazo es muy inclusivo pero muy vago también.
Hay que concentrar esta condicién que es problematica y permi-
te todavia una despolarizacién. Al analizar los textos de toda la
reflexién de la izquierda desde el siglo XIX se ve muy claramente
que las polarizaciones incidian sobre todo en el largo plazo. Hubo
algunas en el corto plazo. Por ejemplo, en la Primera Guerra Mun-
dial, los obreros se dividieron entre los que estaban a favor de la
guerra y los que estaban en contra, pero las grandes divisiones son
de largo plazo.
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Creo que hoy hay condiciones para vencer algunas cuestiones
que parecen muy tenaces. De alguna manera lo que voy a proponer
de las pluralidades despolarizadas parece ir en contra de un nuevo
extremismo que existe dentro del pensamiento critico. Hay tres ex-
tremismos que, a mi juicio, son muy nefastos. Uno es sobre el sujeto
histérico: el extremismo entre los que siguen creyendo que el sujeto
histérico es la clase obrera y los que creen que es la multitud. Es un
extremismo mucho mas grande que hace treinta afios, cuando se dis-
cutia qué era la clase obrera, si la pequefia burguesia era parte de ella,
cudl era el papel de los campesinos y quiénes eran los aliados. Ahora
es entre el extremo de la clase obrera y el de la multitud. Marcos dice:
“personas comunes, y por lo tanto rebeldes”. Michael Hardt dice en
Imperio -y lo dijo en el FSM 2005- “todos somos comunistas”.

Este extremismo, a mi juicio, ridiculo, estd intentando con-
fundir las cosas porque es totalmente irrelevante. Antes, las faccio-
nes dentro de los partidos comunistas, socialistas, eran divisiones que
tenian consecuencias politicas: uno podia ser echado de un partido
o podia morir. O sea: el extremismo, las posiciones distintas, tenian
consecuencias. Hoy no tienen consecuencias, es un extremismo tan
grande como inconsecuente, falto de relevancia. Lo mismo sucede con
las formas de organizacién: o tenemos las tradicionales de partidos y
sindicatos, o todo es espontaneo, no puede haber una organizacién
porque si la hay no hay democracia directa, y si no hay democracia
directa no hay movimiento popular puro. Este extremismo es total-
mente irrelevante pero crea muchos debates que no son productivos.

También hay otro extremismo que es pensar que, por un lado,
es necesario tomar el poder, y por otra parte gente como Holloway,
por ejemplo, que dice: “no, no tenemos nada que ver con el poder, no
hay que tomar el poder, hay que ignorarlo”. Sigue siendo muy dificil
encontrar un camino intermedio, y somos varios los que estamos
buscando otra via, en la que la cuestién no es tomar o no el poder
sino transformarlo, y sobre todo a partir de un principio que es fun-
damental: en todas las luchas los conflictos estan determinados por
las clases o grupos dominantes. Cuando les hablo del uso contra-he-
gemonico de un instrumento hegemoénico, parto de los términos del
conflicto, porque no esta en la agenda politica una transformacién
global. Es decir, estamos en un momento, en un periodo de transi-
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cién, que es demasiado tardio para ser pos-revolucionario y dema-
siado prematuro para ser pre-revolucionario.

Esta es una situacién que conlleva toda esta tensién y opor-
tunidad creativa que tenemos para poder construir una alternativa
democritica. Por eso pienso que en estas condiciones tenemos que
partir de los conflictos. ¢Cémo se mide hoy el éxito de una lucha?
Por su capacidad de cambiar los términos del conflicto. Por ejemplo,
los indigenas han visto como su éxito va de pequenas luchas cultu-
rales hacia la defensa de la autodeterminacién, de la autonomia. Las
luchas se articulan cambiando los términos. Esta pluralidad despo-
larizada que les propongo tendra muchas consecuencias, y pienso
que el FSM es un embrién de realidades donde podemos empezar a
ver algunas de estas despolarizaciones, pluralidades que son despo-
larizadas. Y aqui concluyo mi exposicién: si empecé epistemolégica-
mente con la Ecologia de los Saberes, termino con las pluralidades
despolarizadas. Es decir, el lado politico de una epistemologia de los
saberes es la incompletitud de propuestas politicas y la necesidad de
unirlas sin una teoria general.

El concepto de pluralidades despolarizadas tiene una serie de
condiciones de las que no voy a hablar aqui, pero tiene sobre todo
esta necesidad de una inteligibilidad, una articulacién de acciones
colectivas cada vez mayor. Esto estd emergiendo en muchos movi-
mientos: en el movimiento feminista, en el movimiento indigena,
etc. Hay cosas que son totalmente novedosas. Por ejemplo, en mi
pais, el movimiento sindical apoya al movimiento gay y este tiene
mucha presencia en las manifestaciones; veinte afios atras los sin-
dicatos nunca hubieran participado de una marcha de orgullo gay,
eran totalmente anti-gay y hacfan una articulacién con la Iglesia Ca-
t6lica mas conservadora. Hoy estas articulaciones son posibles. Para
que puedan ser posibles sin una teoria general que diga cudl es lo
mas importante, es necesario el procedimiento de la traduccién.

Se trata de crear inteligibilidad a través de la argumentacion,
porque a pesar de todas las dificultades que enunciamos —un camino
que no es brillante, que no tiene recetas listas, que es reversible- es
una de las tradiciones filosé6ficas mas interesantes. Qué pasa con la
argumentacién: yo estoy a punto de ser convencido por un argu-
mento pero ti me dices una cosa que me ofende y me salgo de alli.
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Cuando no tienes un conocimiento demostrativo, tienes un conoci-
miento argumentativo. Toda la posibilidad de comprension es rica
pero es reversible, porque hay que conducirla de una manera que no
te expulse del proceso argumentativo.

Y no es facil, porque hay un problema de lengua, hay un pro-
blema de poder de argumentacién, hay una historia por detras de los
movimientos. Por ejemplo, en mi practica de llevar a sindicalistas a ha-
blar con las feministas, muchas veces los sindicatos piensan: “nosotros
somos el verdadero movimiento social y toleramos un poco la presencia
de ustedes”. (Y cémo pasar de la tolerancia al respeto mutuo, recipro-
co? Es un proceso politico, nada se consigue de hoy para manana. De
hecho, la paciencia de la utopia es infinita.

DEBATE
PREGUNTAS Y COMENTARIOS15

Queria hacer un comentario sobre esta experiencia de complemen-
tariedad entre la democracia representativa y participativa, que vos
decias se da mas en lo local, y me cierra mucho en la experiencia
que hemos tenido con la campafia continental contra el ALCA en
América Latina. Nace en el FSM, se desarrolla ante la amenaza
del ALCA pero, a diferencia del Foro, la campafia continental te
permite la participacién de partidos politicos y tiene un poco las
reglas de las asambleas sociales. A partir de alli sucedieron mu-
chas cosas, porque las dinamicas son de flujo y reflujo. En el caso
argentino, nos permitié una consulta popular de dos millones de
votos, en Brasil también; pero en Bolivia, a partir del reforzamiento
por la basqueda del Tratado de Libre Comercio Andino aparece el

15 En este tercer dia fue muy dificil coordinar las preguntas con las respuestas
por el gran nimero de intervenciones del publico, que condujeron al Prof. Santos
a contestar algunas en forma particular y otras en conjunto. En primer lugar pre-
sentamos aqui las intervenciones respondidas, y luego las que se comentan de
manera general.
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eje politico que tumba al gobierno y produce toda la dltima parte
que condujo al gobierno de Mesa. La semana pasada, en Quito, el
movimiento indigena, que es uno de los que ha desarrollado mas la
lucha contra el TLC, nos sorprendié porque se retiré de las nego-
ciaciones por el tratado que se estaban dando en el area andina. Me
parece que es una lucha ya mas que local y que puede ser pensada
en los mismos términos.

Voy a tratar de construir la pregunta porque tengo muchas dudas.
Hoy quizas fue el Boaventura mas moderno y menos novedoso que
escuché; hoy quizas por las cuestiones que plante6 hubo un desper-
dicio de la experiencia. Eric Wolf y Eric Hobsbawm, cuando hacen
su andlisis sobre el campesinado, plantean que eran como anarquis-
tas por naturaleza, pero es interesante pensar que a lo mejor se los
puede ver como anarquistas por su experimentacion de la relacién
con el Estado. En Argentina —ahora hablo como participante de
asambleas, como ciudadano que experimenté estos afios— nuestra
relaciéon con la democracia representativa es bastante complicada.
Cuando nos politizamos como personas comunes (dirfa Marcos) te-
nemos ciertas tendencias, porque lo hemos aprendido en la relacién
con el Estado. Algunos trabajos de investigacién sobre la protesta en
Argentina plantean que, en diez afios neoliberales, el Estado no tuvo
en mas del 95% de las protestas, ningtn tipo de respuesta salvo la re-
presion. Eso deja marcas. Pensar que una determinada experiencia
no tiene nada que ver con su postura y su apuesta en relacién con
la democracia representativa seria en todo caso desconocer la cons-
truccién de los movimientos sociales. En ese sentido, me pareceria
demasiado normativo pensar cémo debe ser la articulacién entre de-
mocracia representativa y participativa, y no me animo a decirles a
los movimientos sociales por qué no son capaces de articular esos
dos niveles en pos de un proyecto emancipatorio. En todo caso, seria
interesante pensar lo que esté en tensién por debajo de esta relacién
entre las dos democracias, que en realidad parten de l6gicas de or-
ganizacion territorial distintas. Esto en su anadlisis no lo he leido,
c6mo juega la produccién del territorio, porque el Estado tiene su
produccién territorial pero los movimientos tienen otras. Pensemos
en los movimientos indigenas, en los movimientos campesinos, en la
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actualidad de los movimientos urbanos que tratan de reconfigurar
los espacios. Y la politica no vive en el aire, vive en determinados
territorios que se producen por los sujetos. En este sentido, parece
bastante débil o poco novedosa esta propuesta de apostar a una arti-
culacién entre democracia representativa y participativa, en funcién
también de los actores que hoy a nivel global, nacional y local pujan
por distintas construcciones del territorio. Pensemos en las multina-
cionales, en los estados débiles, en los distintos movimientos locales
o regionales, etcétera.

Si partimos de un supuesto entre orden y conflicto, entre politica
institucional y lo politico, en la cual se institucionaliza el conflicto a
través de un nuevo orden, con lo que se puede hablar de expansién
de la democracia, ¢en qué medida esta articulaciéon que usted propo-
ne entre democracia representativa y participativa no supondria una
nueva regulacion?

Yo querria que pudiéramos profundizar en dos temas: el Estado de
Excepcidn, y el otro, que nos atraviesa mucho a ciertos teéricos que
padecemos algunos fundamentalismos, sobre la posibilidad de de-
mocratizacién de la relacion de explotacién, que es complicado.

Eso que has planteado de la democracia representativa y la articula-
cién con la participativa es un debate viejo que recupera la discusién
que trae Pareto sobre el voto imperativo y el voto representativo. O
sea que la democracia representativa siempre tiene la tendencia a no
respetar el mandato imperativo, casi es la esencia de esa democracia,
representar globalmente, y no el mandato imperativo, que hablaria
de una rendicién de cuentas de dicho mandato. Me parece que eso
que vos planteabas de la rendicién de cuentas en la democracia re-
presentativa es casi una contradiccion en sus términos.

RESPUESTAS DEL AUTOR

A la primera pregunta queria decirle que de hecho es verdad -y de
alguna manera empiezo a contestar la segunda—, hay realmente
que analizar cada vez mas las formas de participacién y de arti-
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culacién popular que se estan organizando en el nivel global. El
problema para mi es la sustentabilidad de esto. Es posible, por
ejemplo que las feministas del continente se articulen hoy con las
asiaticas —sobre todo en India- para algunas protestas y accio-
nes politicas locales. Y aqui hemos visto que lo tinico que puede
articular lo local con lo global, o sea la emergencia de formas de
participacion en el nivel global, es que haya un anclaje, una razén
local para que el movimiento sea global. En el caso del ALCA se
ve muy claramente. Logramos demostrar que localmente este pro-
yecto global tenia consecuencias. Se logré demostrar, por ejemplo,
cudles serian las consecuencias del NAFTA para la agricultura en
México. No siempre es facil hacer esto. El 15 de febrero de 2003,
cuando fue la demostracién contra la guerra de Irak, por primera
vez las feministas de Estados Unidos lograron llevar a cabo la
mas importante movilizacién contra la guerra. Esto es novedoso,
antes eran otros movimientos los que la convocaban: ahora las
feministas lo hicieron porque articularon una agenda local con la
global, ya que Bush estaba en contra de la lucha por los derechos
reproductivos de la mujer, contra la legalizacién del aborto y de-
mas, y las feministas lograron articular una lucha nacional con la
lucha global. Esto no siempre es posible, y hay que buscarlo en
cada pafs. Cuanto mas global es la lucha, mas dificultad existe.
Por ejemplo, un movimiento interesante es el de pueblos indige-
nas contra las represas. Ayer hablaba con la compafiera mapuche
y le estaba dando informacién sobre el gran movimiento de pobla-
ciones desplazadas por represas que se esté articulando en varios
paises: en Brasil es fuerte, en India es fuerte, y podriamos aqui
también organizarlo, asi como articularlo con la lucha contra la
privatizacién del agua, donde se puede hacer una articulacién
muy clara entre lo local, nacional y global. En los casos de Africa
y América Latina también estd la cuestion de la deuda.

Sigo con la segunda pregunta, muy interesante. Acepto su
analisis. No sé si estoy mas moderno pero a lo mejor menos novedo-
so, porque no quiero producir un conocimiento de vanguardia que
cree novedad por novedad. Quiero avanzar con aquello que es po-
sible en un cierto momento, trato de radicalizar las posibilidades
del momento. Y quizas no dije todo: me centré en este tema de la
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democracia representativa y participativa con todos los problemas
que hay. Pero tiene razén en que esto no es novedoso, es bastante
antiguo. El problema es este: nuestras soluciones en este momento
no son heroicas. Si ustedes hablan con los movimientos populares,
veran que no hablan de socialismo. Algunos dirigentes lo hacen, pero
la gente se estda muriendo de hambre, quiere que no se desperdicie
ya no la experiencia sino tampoco la basura. Esta es la realidad en
este tiempo. Entonces, un pensamiento heroico en estas condiciones
es irresponsable —es lo que pienso de Negri, o de Holloway— porque
impide la posibilidad de un cambio. Yo quiero ser mediocre, para
radicalizar todo lo que existe y que puede desarrollarse. Una cues-
tién con la que he trabajado bastante es que nada de la articulacién
entre democracia representativa y participativa es posible si no hay
una globalizacién contra-hegemoénica, si no hay una lucha en el nivel
global que haga que la sociedad esté cada vez mas incémoda en la
reproduccién del capitalismo. Porque si lo dejamos, produce maés y
mas capitalismo, y cada vez mas riesgos. Hay que crear incomodi-
dad, hay que cambiar los términos del conflicto. Por eso hablé del
marco local y de lo nacional; no hablé de la dimensién global, sin la
cual esto no tiene sentido, pero esta presente en todo mi trabajo la
necesidad de la globalizacién contra-hegemoénica.

Hay otra cuestién que no mencioné, las posibilidades de par-
ticipacién, las posibilidades que hoy hay de cosas nuevas, pero que
tiene una presencia importante en todo el trabajo con los movimien-
tos indigenas. Existen dos libros mios colectivos: uno es un trabajo
que hicimos en Colombia donde trabajamos la cuestién de la justicia
y la democracia a partir de la experiencia indigena, con varios capi-
tulos sobre como se cred la justicia propia de los indigenas y c6mo se
articula con la justicia nacional'®. O sea: la idea de que la izquierda
hoy es pluricultural. Y por eso decia ¢cémo traduzco dignidad y res-
peto de los indigenas en lucha de clases para el sindicato? Hay que
traducir. Algunas feministas en Brasil hoy no usan nunca el concepto
de emancipaciéon. Hablaban de liberaciéon. En Brasil, durante mu-

16 Santos, Boaventura de Sousa y Villegas, Mauricio G. (comps.) 2001 E! caleidos-
copio de las justicias en Colombia (Bogota: Siglo del Hombre).
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cho tiempo, los sindicatos hablaban de emancipacién social y a las
mujeres que estaban en el movimiento sindical, siempre que trafan
la cuestién de sexo, de género, les decian: “mira, primero vamos a
lograr la emancipacion social y después vamos a resolver tu proble-
ma, el problema principal es el de la explotacién y los otros vienen
después”. Ellas se mantuvieron hostiles a la idea de emancipaciéon
social porque era un mecanismo de opresion para ellas, de “descre-
dibilizacién” de su lucha. Entonces, ¢voy a eliminar el concepto? No,
voy a articular, voy a traducir. El trabajo del movimiento popular
no es tan heroico como se piensa. Muchas veces el 90% es rutina,
hablar de cosas, escribir papeles, muchas veces no sabes el sentido
de las cosas. Por eso es muy importante la propuesta de la Univer-
sidad Popular de los Movimientos Sociales que estoy planteando,
para que los lideres activistas tengan la posibilidad de reconstruir
teéricamente su actividad a fin de darle otro ambito tedrico, anali-
tico, novedoso, y por otro lado, que los cientistas sociales, artistas
y fil6sofos también se renueven en el contacto con esa realidad. Me
parece que hay mucha experiencia social que deberiamos rescatar,
y quizas hay aqui una riqueza en los movimientos muy novedosa, y
a lo mejor te hace decir que no tiene mucho sentido en la Argentina
buscar una articulacién entre democracia representativa y participa-
tiva. Estoy listo para aceptar que ta me digas cudl es la alternativa,
porque hacer la revolucioén, la lucha armada, no creo que sea posible
en este momento.

A la pregunta que menciona a Pareto, le quiero decir que la
democracia representativa por naturaleza tiene problemas quizas
incontrolables con la rendicién de cuentas, incluso por la utiliza-
cién de las elecciones. Porque de hecho, ¢qué son las elecciones
libres? Si vemos lo que se hace en la practica, tenemos muchas
dudas. Cuando un presidente como Clinton, de los méas populares,
fue elegido sélo por el 25% de la poblaciéon de EE.UU., ¢cudl fue
su representatividad? Eso es verdad, pero mi problema en este
momento es lo que tenemos. He vivido parte de mi existencia en
la dictadura, y ustedes también, y sabemos que la diferencia no es
formal. Esta reunién no hubiera sido posible en mi pais en 1973,
en el auditorium hubiera habido varios policias que iban a infor-
mar sobre mi charla. En 1973 yo estaba ensefiando los fundadores
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de la sociologia ~-Weber, Durkhein y Marx-y escribia el nombre de
Marx en portugués (Marques) porque los policias no entendian.
Estas son cosas que para la nueva generaciéon no tienen mucho
sentido, pero la misma diferencia entre democracia representa-
tiva y dictadura no es formal, es muy real. Por eso la democracia
representativa es falsa: porque es poca. ¢(Vamos a dejar esa lucha?
Cuando hablo en Angola o en Mozambique los contextos son dis-
tintos. Pero en este momento, cuando los movimientos de libera-
cién son corruptos y hay que crear alternativas tienes una de dos:
o creas alternativas, dentro del movimiento de liberacién —que es
un partido ahora- o creas otros partidos. Ustedes tienen ese pro-
blema aqui, estar dentro o fuera del justicialismo. Hay que crear
una tension. ¢Hasta qué punto? Hay paises donde este discurso no
tiene sentido alguno: no hay movimientos populares y tampoco
una democracia representativa minimamente creible. Probable-
mente, en algunas condiciones, la democracia representativa es
revolucionaria. La mera idea de que haya otros partidos te puede
llevar a la prisién. Entonces, entre la “descredibilizacién” total
de los partidos en muchos paises y la posibilidad de reinventar,
hay que intentar crear un discurso hegemonico a partir de una
contra-hegemonia, crear una hegemonia alternativa que es: “esta
democracia no nos sirve”. Por eso hablo de una democracia de
baja intensidad que convive con el fascismo social. Tenemos dos
opciones: una alternativa a la democracia, o una democracia al-
ternativa. En este momento no veo una alternativa a la democra-
cia de alta intensidad que propongo. Por ejemplo, otro aspecto del
que no hablé es cémo se hace una democratizacién radical. Los
seis espacios estructurales son formas de poder que tienen que
tener una democratizacién. No se democratiza la familia como se
democratiza la fabrica o la comunidad. ¢Cémo democratizamos
la democracia? Este es el reto. Podriamos pensar en algo alterna-
tivo, si yo aceptara como dice el colega que realmente nunca hay
rendicién de cuentas en la democracia representativa. No voy a
decir que nunca la hubo, ni que en algiin pais es mas factible que
en otros; no puedo generalizar; tengo que hacer analisis concretos
de situaciones concretas. Lo que digo es que ahora se hace cada
vez mas dificil en la democracia representativa la rendicién de
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cuentas, y no veo otra alternativa que el enfrentamiento a través
de mecanismos de democracia participativa usando legalidad e
ilegalidad, accién directa y accion institucional. Esto no es nove-
doso, pero es lo que tenemos, y es mucho; en muchos paises no es
posible hacerlo. Para mi el modelo es el MST de Brasil. Soy tan
novedoso como ellos. No puedo avanzar mas que la practica mas
avanzada. Aqui, en Argentina, veo que estas por fuera del Estado
o estéds cooptado por el Estado. Yo vengo de otra experiencia en
la que estds simultaneamente fuera y dentro del Estado: invades
tierras, haces protestas ilegales, ocupas ministerios, y al mismo
tiempo algunos de tus dirigentes estan en el gobierno y vas a tener
una conversacién con el gobierno en la que el MST ha decidido
que no va a criticar a Lula en la eleccién 2006 si se duplica el pre-
supuesto para la reforma agraria, y firmaron papeles. Esto es po-
sible en Brasil ahora, pero no era posible con Fernando Henrique
Cardoso: no se puede generalizar. Hablé aqui de una construccién
tedrica suficientemente abierta a las diferentes realidades de los
paises para que nadie quede disculpado de no pensar sobre su rea-
lidad. Este es un pensamiento que te obliga a pensar tu realidad,
por oposicién: esto no me sirve, y si no me sirve tengo que buscar
una alternativa. Es lo que ha pasado en mi pais, que tuvo una
revolucion en 1974: todos estos que estan en el gobierno conserva-
dor eran maoistas en ese tiempo. ¢Por qué se pasé de una extrema
izquierda a una derecha? Porque fue realmente un extremismo in-
consecuente. Tienes que fundamentar tus avances con los avances
de la practica. Tiene sentido hoy un intelectual comprometido con
los movimientos, que es una posicién que estamos inventando y
que no es heroica, porque no es ni el intelectual orgdnico de Gra-
msci ni el pensamiento de vanguardia que teniamos.

A la pregunta sobre si esta articulaciéon se puede transformar
en una nueva regulacion, contesto: sin duda. En el libro sobre rein-
ventar la democracia, por ejemplo, hablo de una cosa que es absolu-
tamente chocante para algunos: considerar que el Estado es el mas
reciente movimiento social. Creo que el error mas dramatico de la
izquierda es decir que el Estado es irrelevante, que es totalmente
corrupto y que no tenemos que preocuparnos mas por él. Pienso
que hay que luchar dentro y fuera del Estado, no hay otra alternati-
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va. Lo nuevo es esto: en la regulacion, el Estado es un socio; lo que
llamamos hoy “gobernanza” es la trampa mas reciente de toda la
ideologia neoliberal. Tengo algunos textos de critica radical a esto,
porque evacua todos los conflictos sociales en nombre de una forma
de regulacién que posee varias alternativas. Una de ellas es que el Es-
tado no debe compartir la regulacién, ya que hay institutos publicos
u organizaciones privadas que ejercen la regulacién social'’. Es una
visién extrema: por ejemplo, la regulacién de las escuelas en Texas.
Hay gente que viene de la izquierda critica en Norteamérica (como
Charles Sabel) que piensa que esto es la solucién. A mi juicio es una
trampa, porque ¢qué es lo mas persistente? Es la idea de que un ciu-
dadano individualmente o incluso organizado tiene como maximo
la capacidad de distinguir un problema, pero nunca la capacidad de
proponer una solucién, porque la solucién viene de los profesiona-
les, de la politica y del conocimiento cientifico. La profesionalizacion
de la politica mas el conocimiento técnico-cientifico esta echando a
la gente de esta ciudadania bloqueada. Ahi si hay realmente un pro-
ceso de nueva regulacion.

En cuanto al Estado de Excepcion, el fascismo social esta
eliminando los derechos sociales y econémicos, es el resultado
del derrumbe de los derechos sociales, y en este momento hay
también un ataque a los derechos civiles y politicos. Ya no son
solamente los sociales y econémicos, son todos. Y en este nuevo
Estado de Excepcién, tal como hay politica democratica y fas-
cismo social, no hay suspension de las libertades, la constitucién
estd en vigor, pero hay un nuevo Estado de emergencia que se
asienta en la idea de que su legitimidad se basa hoy en la gober-
nabilidad, o sea, en la posibilidad de gobernar sociedades que
son cada vez mas ingobernables. Se esta creando la idea de que
el gobierno se tiene que defender de actores hostiles que estan
por fuera y por dentro del sistema, y pueden ser ciudadanos u or-
ganizaciones —-lo que se llama el enemigo interno. Aparece un de-
recho penal del enemigo (ya teorizado en Alemania) totalmente

17 Ver Santos, Boaventura de Sousa y Rodriguez-Garavito, César (comps.) 2005
Law and Globalization from Below (Cambridge: Cambridge University Press).
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distinto del derecho penal de los ciudadanos. Toda la legislacion
anti-terrorista es parte de este proceso de actuar contra el ene-
migo interno. La otra dimensién son los nuevos servicios secre-
tos en los diferentes paises y el control de los datos personales.
Hoy no puedes enviar un correo electrénico y pensar que no va
a ser observado por un control global, que busca palabras clave
en tus e-mails, y si alguna de ellas se articula con otra, tu e-mail
va a demorar un poco més de tiempo, porque va a ser verificado
primero de manera electrénica y luego de manera manual. Esta
es otra forma de lucha contra la privacidad que ostenta el Estado
de Excepcién nuevo. El tercer aspecto es el crecimiento de las
policias privadas, los barrios cerrados. La divisién de las ciuda-
des entre “zonas civilizadas” y “zonas salvajes” es una forma de
fascismo social. El mismo Estado y la misma policia te mata en
las “zonas salvajes” y ayuda a tu nifio a atravesar la calle en las
“zonas civilizadas”; facilitan y reprimen con la misma formacién
y el mismo Estado. Esta es, para mi, otra forma de Estado de
Excepcién, porque hay articulaciones contra los derechos huma-
nos entre policias privados y policia publica. En Espana hay 100
mil policias privados y 40 mil publicos y las articulaciones entre
ellos y la policia privada estan creciendo cada vez mas, no esta-
mos lejos de que todos los ciudadanos en las zonas civilizadas
de las ciudades tengan su guardaespaldas, su policia privada. Si
vamos a seguir con esta economia y sociedad de mercado, con
desigualdades brutales, vamos a tener de hecho esta represién,
pues las acciones hostiles pueden venir de adentro del Estado.
En muchos paises hay jueces progresistas, abogados populares,
gente que estd intentando luchar contra la corrupcién y que son
echados de sus trabajos. En este continente, cambiar la Corte
Suprema es una costumbre. En Italia, después de la lucha con-
tra la corrupcién por parte de los jueces, hubo un ataque total
a la rama judicial, en el que Berlusconi intenté promulgar una
ley que impide a los jueces hacer “interpretaciones creativas”
de la ley. ¢Qué quiere decir con esto? Que no pueden utilizar el
derecho para luchar por una justicia social, por la ciudadania, la
democracia. Estas son algunas de las dimensiones que veo en la
emergencia del Estado de Excepcién que tampoco esté teoriza-
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do, y que no existe solamente en el nivel nacional, existe a nivel
global. Las leyes anti-terroristas son hoy parte de las condiciona-
lidades del BM y del FMI: tienes que privatizar la economia, ha-
cer pasar leyes de patentes y ahora leyes anti-terroristas, y es por
eso que Paul Wolfowitz fue designado presidente del BM. Aqui
hay una articulacién entre lo global y lo local. (Cémo luchas
contra eso? Tienes que conducir una lucha nacional y una lucha
global. En las diferencias que hubo en los movimientos acerca
de cémo analizar el BM, hubo una divisién dentro del FSM en-
tre los que pensaban que el BM podria ser democratizado en el
sistema de las Naciones Unidas y otros que decian que nunca iba
a serlo y que debiamos luchar por su eliminacién. Hoy sélo la
segunda opcién tiene sentido.

PREGUNTAS DEL PUBLICO

Queria que profundizara un poco en un tema que nombré pero no
desarrollé: los derechos humanos, sobre todo en su matriz exclusi-
vamente occidental e individual, y también en esta idea de que los
perpetradores de los derechos humanos son vistos s6lo a nivel de
estados nacionales.

Al haber pocas certezas hay muchos interrogantes, muchas pre-
guntas, y la articulacién de que hablaba entre los movimientos
sociales y los partidos politicos para mi seria como volver a una
certeza que puede estar agotada para muchas experiencias den-
tro de Argentina y de América Latina, por lo menos como co-
rriente de pensamiento. Hoy en Argentina hay un montén de
articulaciones entre los movimientos sociales y los partidos po-
liticos, hasta pareciera ser mas hegemoénica en el campo popular
esta articulacién, por un lado, ligada al oficialismo o el Estado,
por otro, ligada a partidos de izquierda, pero también sigue es-
tando —aunque hoy parece mas invisibilizado- el proceso que se
fue forjando durante la década del noventa en diferentes grupos
que nacieron en los barrios, en movimientos campesinos, que
retomaron luchas anteriores pero de otra manera. Lo que hoy es
el movimiento campesino de Cérdoba, la Unién de Trabajadores
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Sin Tierra de Mendoza, el MOCASE de Santiago del Estero, o en
derechos humanos la renovacién de HIJOS que surge hace diez
anos como un grupos de jévenes que se empieza a organizar de
manera diferente, por fuera de las légicas de los partidos politi-
cos. Las nuevas formas de organizacién un poco mas horizonta-
les 0 mas democriéticas, y todo ese proceso que florecié después
del 19 y 20 de diciembre. Sigue habiendo articulaciones que no
pasan por los partidos politicos, por ejemplo los campesinos con
algunos movimientos de desocupados, pequefios emergentes que
no son hegemoénicos pero estan sucediendo, o las asambleas ba-
rriales, que hoy estdn en reflujo total. En el interior hubo diver-
sas articulaciones que todavia no se conocen pero que existen y
hay que rescatar. A mi, los partidos politicos me suenan como un
hijo dilecto de la modernidad por su propia légica, que no per-
mite una articulacién con el movimiento social porque siempre
lo quiere subsumir. Pensando en el tema del poder y la practica
politica que cambia cuando se llega al poder, hemos visto la ex-
periencia de Ecuador, la CONAIE y el Pachakutik, que hoy estan
divididos y desarticulados; Luis Macas, el nuevo presidente de la
CONAIE, dijo en su discurso de asuncién: “tenemos que volver a
nuestras fuentes, a construir las comunidades desde la base, des-
de la autonomia”. Hoy no estan participando en Ecuador como
antes del movimiento popular, y habian sido los generadores. Por
otro lado, no planteo que no existe el Estado o que es irrelevante;
existe y tiene politicas a favor o en contra de los movimientos.
Los zapatistas se plantearon en su momento foros de la reforma
del Estado, discuten con él, pero también van generando estos
procesos de construcciéon de autonomia, como Los Caracoles,
la justicia propia, la educacién propia, por afuera. Quizas pue-
do pensar en las experiencias de poder local desde lo electoral,
movimientos sociales que ganan municipios y los gestionan,
pero me resulta muy dificil pensar en esta articulacién de modo
emancipatorio a nivel nacional, cuando se habla de que hay que
tomar el poder para desde alli poder cambiar. Y con respecto a
esos espacios de dominacién que usted nombraba, si esperamos
a que cambie el Estado no se va a llegar nunca a cambiarlos.
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Mi pregunta tiene que ver con el impacto politico del FSM, y queria
saber qué piensa de cémo participar en la renovacién de nuestra
relacion con lo politico, por un lado, y excluir a los partidos politicos
por otro. ¢Esto no representa una amenaza para la “descredibiliza-
cién” de esa articulacién entre la esfera politica y la de los movimien-
tos sociales?

Le queria preguntar sobre la utilizacién de instrumentos hegemo-
nicos con fines contra-hegemonicos, y el caso de los zapatistas en
México, el caso de Chavez en Venezuela y el PT en Brasil.

Yo queria preguntar en torno a esta articulacién entre movimientos
sociales y partidos politicos y también otros sectores que tienen ca-
pacidad de incidencia o poder de decisién en lo que es la conversién
de una politica, acerca de cudles son los instrumentos o las expe-
riencias que se conocen ademas del FSM, de espacios que se puedan
haber construido de articulacién alternativa a los cuales podamos
remitirnos como para pensar experiencias propias. Entiendo desde
lo que esta planteando que existe la posibilidad de articular politicas
con potencial emancipatorio, como a mi criterio puede ser hoy una
politica de reforma agraria que podriamos pensar de una manera
diferente, y no sélo hacer la interpelacién hacia el campo popular.
Me parece que también tendriamos que empezar a pensar una ac-
cién fuerte hacia el partido politico como estructura, o sea cémo
funcionan y cuél es el rol que podrian llegar a prestar al proyecto que
nosotros nos estamos planteando.

Hago la tltima pregunta: dos cuestiones. La primera es sobre la dife-
rencia que tenfa el movimiento sindical en su demanda hacia secto-
res privados y la demanda al Estado, que aparecian como muy claras
y diferentes y que hoy no aparecen de esa forma en los movimientos
sociales. Me pregunto si esto no tiene que ver con esa preocupacion
que aparece acerca de rescatar al Estado de la colonizacién que ha
sufrido por parte de los intereses privados, y si eso tiene vuelta atras.
La otra cuestién es sobre el Estado como unico generador de de-
rechos sociales; yo me preguntaba si alli no habia nuevamente esa
falacia de tomar una parte por el todo, porque en América Latina
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hay un montén de experiencias de formas societales no estatales,
regionales, que han generado derechos y justicia desde el siglo XIX,
como las republicas independientes negras en Brasil, los movimien-
tos indigenas, etc. Si ahi no hay una forma de pensar lo que hace el
Estado nacional como universal.

RESPUESTAS DEL AUTOR

Las cuestiones ahora son cada vez mas complicadas. El asunto es
c6émo se puede hacer un uso contra-hegemoénico de los derechos
humanos. Yo creo que los DH fueron parte de la Guerra Fria,
son monoculturales porque su concepcién de la naturaleza y del
individuo es una concepcién occidental. No hay, de hecho, dere-
chos humanos universales, en el sentido de que sean sentidos por
todas las diferentes culturas del mundo como sus derechos. La
Declaracién Universal fue producida por un grupo muy pequeiio
de paises y su universalidad es falsa en el sentido sociolégico, po-
litico y cultural. Lo que me impacta mas en el FSM, por ejemplo,
es que muchos movimientos que luchan contra la globalizacién
neoliberal no formulan sus luchas en términos de DH. Cuando
habldbamos en India de esto, muchos movimientos de alli nos de-
cian: “mira, los DH son una trampa més occidental”. El de los DH
es un lenguaje entre otros sobre la dignidad humana, y no lo voy
a desechar, pero tengo que hacer una ecologia de concepciones
de dignidad, y de concepciones a nivel cultural. Existe la concep-
cién de Umma, que es comunidad en el Coran, en el Islam; y la
concepcion del Dharma en el hinduismo, que es una concepcion
de organizacién e integracién césmica, y que tiene mucho que
ver con las concepciones indigenas de la naturaleza y del hombre
en el cosmos, como la pachamama. Hay un trabajo de traduccién
intercultural que tienes que hacer entre los DH y otras concepcio-
nes de dignidad humana. Los DH son individuales y hay que dar
una lucha por los DH colectivos. Los pueblos indigenas hace 30
anos que luchan por una declaracién de las Naciones Unidas so-
bre sus derechos colectivos y no lo lograron hasta ahora, porque
de acuerdo con la ONU hubo una autodeterminacién de los pai-
ses coloniales en los procesos de independencia: como ya no hay
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colonialismo politico, ya no es necesaria la autodeterminacion.
Los indigenas contestan diciendo: “nuestra autodeterminacién
no conlleva la idea de independencia, nosotros no queremos ser
independientes, queremos nuestra autodeterminacién y nuestro
territorio”. Y no lo logran porque los Estados se oponen; ese es
otro trabajo contra-hegemonico que hay que hacer. El otro tra-
bajo es que las practicas hegemonicas de los DH denuncian mu-
chas violaciones para ocultar otras mas grandes: les di el ejem-
plo de los soldados americanos torturadores en la prisién de Abu
Grahib vistos en todas las televisiones para ocultar la mas grande
violacién de los DH que fue la invasiéon de Irak. Denuncias una
violacién para ocultar otra mucho mas grande, mas masiva. Por
altimo, no hay deliberacién democratica sin negociacién de las
reglas de la deliberacién. Los paises periféricos y semi-periféri-
cos no participaron en el disefio de los DH. Por ejemplo, el de-
recho al desarrollo propuesto por los africanos ha sido ignorado
durante afios. Los DH en su inmensa selectividad nunca discuten
los planes del Norte, de los paises desarrollados del centro, sobre
el desarrollo, que es realmente una gran tecnologia para impedir
el desarrollo. El problema de los DH no es el Sur, es el Norte, es
una violacién sin nombre de los DH. Los procesos de privatiza-
cién del agua son una violacién masiva de los DH, pero si hablas
de esto en la Federacién Internacional de los DH te dicen que
eres un radical, que eso no es una violaciéon de los DH. O sea:
hay mucho sufrimiento humano que no cuenta como violacién de
los DH, hay mucho sufrimiento humano injusto que se considera
un legitimo costo social. Este es el uso hegemonico de los DH, y
hay muchos movimientos que ya no usan mas estos conceptos.
Otros estan intentando hacer lo que propongo, una reconstruc-
cién multicultural contra-hegemonica de los DH. Y ademas, los
DH son muy occidentales, porque hay cosas que en otra cultura
no se dan. Por ejemplo, esta simetria falsa entre derechos y debe-
res: siempre hablamos de derechos humanos, nunca de deberes
humanos. Sélo les concede derechos a quienes puedes exigirle
deberes. Por eso la naturaleza no tiene derechos, porque tampoco
tiene deberes, y las futuras generaciones no tienen derechos por-
que tampoco tienen deberes. Esto en el hinduismo es imposible,
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este dualismo no existe. Pero el hinduismo tiene problemas tam-
bién con la dignidad humana, como el hecho de que no mira la
cuestiéon individual, la autonomia individual que es también un
aspecto fundamental de los DH: nunca he visto a una sociedad
sufrir, los sufrimientos son siempre en los cuerpos e individuos.
Todas las concepciones sobre la dignidad humana son incomple-
tas, hay que hacer un trabajo multicultural.

Sobre la cuestién de los cambios en las articulaciones, de nuevo
la experiencia argentina -y ese es el problema hoy en la teoria so-
cial- muestra que no debemos generalizar nunca, incluso esta Epis-
temologia del Sur que estamos intentando desarrollar puede tener
la trampa de querer generalizar demasiado. No se puede hacer eso,
porque hubo situaciones en que partidos interesantes emergieron
de movimientos sociales —el PT de Brasil por ejemplo—, otras donde
movimientos sociales produjeron nuevos partidos —Pachakutik en
Ecuador-, pero aqui en Argentina la crisis social no ha producido un
nuevo partido articulado con los movimientos. Lo que ustedes tienen
que analizar es: ¢por qué no ocurrié aqui? Hay que hacer el diag-
néstico e intentar una lucha, porque los partidos tienen que tener
credibilidad, deben ampliar la agenda politica. Si no, es muy dificil
esta articulacién. Y claro, no tuve tiempo de analizar una cosa que tu
propones y es fundamental: la articulacién movimiento-movimien-
to. La obligacién de un cientifico social comprometido con los movi-
mientos es credibilizar las articulaciones e intentar que ellas se sus-
tenten, se amplien, se densifiquen, y para eso es necesario mantener
la lucha politica de la pluralidad, pero despolarizada en el sentido de
no decir: “ya no quiero hablar méas contigo porque ta eres mi enemi-
g0”. El capitalismo vive de la posibilidad de que las clases populares
confundan los enemigos y piensen que lo que estd mas cerca es lo
mas importante como enemigo; de hecho, casi nunca lo es. Estoy
totalmente de acuerdo en que los partidos politicos pertenecen a la
l6gica moderna, por cierto, pero esta es la caracteristica de nuestro
tiempo: demasiado tardia para ser pos-revolucionaria y demasiado
prematura para ser pre-revolucionaria. Yo no digo que una idea de
revolucién no va a poder darse, y ademas pienso que se va a dar mas
pronto que tarde cuando veo paises donde cada vez més el Estado
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se destruye por dentro: se habla de una divisién de Ecuador en dos,
se habla en Bolivia de una divisién en dos; el Estado estd en una
situacién muy fragil. Le he preguntado a Evo Morales qué va a decir
cuando quieran dividir a Bolivia, y le he preguntado a Nina Pacari —
una lider indigena del Pachakutik— c6mo va a decidir si hay un inten-
to de dividir a Ecuador, y te digo: los indigenas quieren la identidad
nacional. Es contradictorio, porque esos paises no son viables como
estan, pero saben que una divisién va a ser todavia peor, atn con las
divisiones internas que tienen. Pachakutik es débil porque Luis Ma-
cas —que es un gran dirigente politico, autor de la Universidad de los
Pueblos Indigenas- tiene hoy problemas con la actual direccién de la
CONAIE', pero a su vez esta no se articula bien con la COFENAIE,
porque asi como hay un conflicto entre Guayaquil y Quito en la so-
ciedad burguesa, hay también un conflicto entre los indigenas de la
selva y los indigenas andinos. La COICA -la Confederacién de Or-
ganizaciones Indigenas de la Cuenca Amazénica— por ejemplo tiene
una relacién muy tensa con la CONAIE, y entonces en el FSM el es-
pacio indigena fue organizado por la COICA, la CONAIE estuvo muy
débil, y el movimiento indigena brasilefio también. Es la realidad,
los movimientos estan divididos, hay que luchar por la unién aunque
no sea facil. Y tienes razén cuando hablas de que hay una distincién
mas alla de la que existe entre accién directa y accién institucional:
es la cuestion de la doble institucionalidad. Si ustedes leen los dos
textos maravillosos de Lenin y Trotsky sobre el poder dual en la re-
volucién rusa, veran dos anélisis diferentes, en el periodo 1905-1917:
una doble institucionalidad entre soviets y el gobierno. Y es también
el caso de los zapatistas con Los Caracoles y las Juntas de Buen Go-
bierno: es una institucionalidad, un municipio de hecho, pero total-
mente por fuera del Estado; en cambio, en Oxaca, tienen municipios
indigenas que son reconocidos por el Estado y son nombrados segin
los usos y costumbres indigenas. Un tema fundamental en la demo-
cracia de alta intensidad es la cuestién de la interculturalidad. Por
ejemplo, ver si las autoridades tradicionales de Africa —es un debate
en el que participo hoy en Mozambique- pueden ser consideradas

18 Luis Macas ha sido recientemente elegido presidente de la CONAIE.
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elementos de una democracia alternativa, porque se trata de una
modernidad alternativa que tiene como caracteristica la resistencia
de los paises africanos a la globalizacién neoliberal. El tradicional
es hoy en dia el moderno africano que no puede ser globalizado.
Las asambleas tradicionales africanas, las autoridades indigenas, no
pueden ser globalizadas, tienen su territorio y un concepto fuerte de
él. Hay una creatividad en esta doble institucionalidad que va apare-
ciendo, y ella puede ser democratica pero puede constituir también
la secesién de un pais. Muchos paises estan al borde de dividirse. En
Africa eso es muy frecuente: Nigeria, un pafs tan rico en petréleo y
pobre en todo lo demés, esta en esa situacion.

La tercera pregunta es sobre el impacto politico del FSM. Lo inte-
resante alli es ver que en algunos paises y en algunas circunstan-
cias es posible una articulacién novedosa entre partidos y movi-
mientos. Probablemente, en Argentina no, pero por ejemplo en el
Foro de Mumbai hubo partidos que tuvieron un papel importan-
tisimo en la organizacién de los movimientos sociales, y cuando
se pens6 en ese Foro, la idea era que habia un peligro porque en
India todo es distinto. Nosotros queriamos movimientos sociales
auténomos, totalmente independientes, y en India probablemente
estuvieran dominados por partidos que tienen frentes de masas.
Los partidos alla tuvieron un rol importantisimo en la articula-
cién: ¢te imaginas traer del movimiento local de dalits (la casta de
los intocables) 33 mil personas al FSM en Mumbai sin una orga-
nizacién por detras? Claro que hubo partidos politicos por detras:
comunistas, socialistas, gandhianos, que son adeptos a una lu-
cha politica legal o ilegal pero pacifica. Y los movimientos que no
quieren rechazar la lucha armada se quedaron en otro Foro Social
alternativo llamado Mumbai Resistence al otro lado de la carrete-
ra. Creo que el FSM ahora puede ayudar a las articulaciones; el
gran problema del Foro de Caracas es que mucha gente esta pre-
ocupada de que no haya autonomia si Chavez quisiera controlar
el FSM. Pienso que es un problema que debe ser resuelto, pero
estaba més preocupado en Marruecos —que es una dictadura- por
saber si el rey iba a dejar que hubiera un FSM auténomo alli, y
mi prevencion fue cierta: el rey de Marruecos ha dicho no —sobre

105



RENOVAR LA TEORTA CRITICA Y REINVENTAR LA EMANCIPACION SOCIAL

todo en enero—- para que no haya una confrontacién con el Foro
Econdémico Mundial de Davos. Queremos crear una autonomia,
pero es muy dificil. En Europa también hay partidos donde por
ejemplo se logra una articulacién con movimientos sociales muy
interesante. Curiosamente, el partido comunista italiano que de-
cidi6 mantenerse fiel al comunismo y se llama Refundacién Co-
munista, hace el trabajo méas creativo con los movimientos socia-
les en Italia hoy: cuando se realizé el dltimo congreso del partido,
el ultimo dia no fueron los dirigentes partidarios los que hablaron
sino los dirigentes de movimientos sociales. Otros partidos que
se dicen mas cerca de los movimientos van mas lejos aun. Aqui
hay un campo que no se termina, y esto de alguna manera se ar-
ticula con lo que decia de los zapatistas: hay cosas que son en
su origen revolucionarias pero tienen una dimensién reformista
fuerte, y son atin més complejas, porque son reformistas cuando
quieren -los acuerdos de San Andrés- y, cuando quieren, tienen
institucionalidad doble —como en Los Caracoles y las Juntas de
Buen Gobierno. Un movimiento fuerte tiene esta flexibilidad hoy,
que para mi es lo mas interesante: no hay dogmatismo. Hay que
luchar segtin se presenten las oportunidades y tener los ojos bien
abiertos para saber dénde estan, porque si no a las oportunidades
las van a ver pasar. Lo que hoy es posible mafiana ya no lo es. Car-
pe diem, aprovecha la oportunidad.

En lo que respecta a la articulacién de movimientos sociales, se
pueden realizar, y debemos saber cuales son aquellas donde puede
ocurrir una transformacién politica en una situacién mas que en
otra. La reforma agraria es un debate interesantisimo en América
Latina porque los sociélogos de izquierda se han dividido: algu-
nos dicen que ya no es necesaria, que hubo cambios (con nombres
que fueron muy influyentes en este tema como Zander Navarro),
y otros dicen lo contrario. El problema es articular luchas, por
ejemplo en este momento en Brasil es importante la articulacién
de cosas elementales: les propongo a los estudiantes que hagan
tesis sobre agua y sobre tierra, los grandes conflictos que van a
emerger, es una bomba de tiempo en muchos paises, como Co-
lombia y Brasil. Tres movimientos luchan por la tierra pero estan
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totalmente separados: movimientos campesinos como los Sin Tie-
rra, movimientos indigenas, y el movimiento de los afrocolom-
bianos o afrobrasilefios de los quilombos. Y aqui la colega tiene
razén: hay territorialidades auténomas donde se han creado real-
mente posibilidades nuevas de proteccién social, hay derechos
civiles y politicos auténomos. Hay otros ejemplos interesantes,
como las Comunidades de Paz en Colombia, cuando en el medio
de la violencia varios pueblos —el méas famoso es San José de Apar-
tado, en Antioquia— hacen una cosa novedosa (a lo mejor ustedes
tuvieron algo asi en 2001; nosotros, en Portugal, tuvimos algo pa-
recido durante la revolucién de los claveles en 1974) que son las
constituciones locales: la gente se junta y organiza una constitu-
cién local de paz, donde los comerciantes, las personas mismas se
rehdsan a tener una relaciéon cualquiera con actores armados, el
ejército, la guerrilla y los paramilitares; las mujeres, por ejemplo,
tienen prohibido tener sexo con ellos, hay una huelga total a la
fuerza armada. Asi se crearon las Comunidades de Paz, que son
muchas en Colombia y que tienen, ademads, una alianza global.
Aqui tienes una alternativa institucional. Lo que estoy diciendo
es que estas alternativas necesitan para su sustentabilidad de un
Estado que no sea totalmente represivo. Algunas Comunidades de
Paz se han destruido porque el ejército entré y dijo que no podian
seguir. Hay que ver si también alli el derecho es demasiado repre-
sivo. Por otro lado esto no se sustenta sin una globalizacién con-
tra-hegemonica, sin la solidaridad internacional; los dirigentes de
San José de Apartadé6 fueron a Europa, visitaron parlamentarios,
viajaron a EE.UU. y los invitaron a visitar la ciudad, y entonces
vinieron senadores y diputados de EE.UU. y Europa a visitar las
Comunidades de Paz, lo que tuvo un impacto enorme, y durante
mucho tiempo evité6 las masacres. Pienso que es posible crear esta
institucionalidad doble. Mi lucha contra el desperdicio de la expe-
riencia es exactamente eso: luchar cuando hay condiciones den-
tro del Estado; trabajar y luchar siempre fuera del Estado; poder
crear situaciones de poder dual o institucionalidad doble siempre,
porque en este momento la privatizacién del Estado es no digo
irreversible —los soci6élogos somos muy buenos para “prever” el
pasado, nunca el futuro- pero si importante. Puede ser que haya
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una lucha democratica, que el Estado termine con una implosién
total: no sabemos lo que va a pasar, pero hoy no hay Estado sino
estados distintos en diferentes paises con realidades totalmente
distintas. No puedo comparar facilmente el Estado de Argentina
con el Estado de Mozambique o incluso con el de Colombia, son
cosas distintas, y hay que mirar las posibilidades de alternativas.
Lo importante es ver que esta ampliacién del presente —para no
desperdiciar experiencias— te permite ser mas inclusivo en las po-
sibilidades de lucha, y cuanto mas inclusivo eres mas posibilida-
des tienes de aprovechar las alternativas. Muchas gracias.
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