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DOMINIOS TERRITORIALES, DESARRAIGOS
E IMAGINARIOS RELIGIOSOS EN COLOMBIA

UNA APROXIMACION HISTORICA**

LA CONSTRUCCION DE TERRITORIOS fisicos y simbélicos ha sido
fuertemente convulsionada en Colombia. Al igual que en los demas pai-
ses latinoamericanos, desde la invasion ibérica la imposicién de nuevos
dominios implicé no sélo la destruccion y el genocidio, sino el mestizaje,
el arribo de nuevas razas, credos, costumbres y usos que mas que un
traslado de culturas y formas politicas y econémicas significé en realidad
una cadena de recreaciones originales de instituciones, lenguajes, rela-
ciones sociales, explotaciones econémicas y formas de dominacién poli-
tica. El movimiento de conquista y reconquista territorial no ha cesado.
Con mas intensidad que en otros puntos del continente, durante las alti-
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mas décadas en Colombia, los dominios territoriales han tenido dificiles
y continuados cambios. A la sombra de la continuidad de una imagen de
conservacién de formales ejercicios electorales y aparente vigencia de un
Estado de Derecho, una dantesca plétora de hechos violentos se ha repro-
ducido como efecto inmediato de estas disputas territoriales y, frente a
ella, una no menor multitud de compromisos heroicos por la bisqueda de
la justicia, la paz y la vida. Al mismo tiempo -y, como lo demostraremos
mas adelante, en estrecha relacién con estos hechos—, se ha dado una re-
composicién de las expresiones religiosas que, si bien coincide en muchos
aspectos con la sucedida en otros pafses del continente, adquiere signi-
ficados especiales en el contexto sociopolitico colombiano. A la reflexion
sobre la relacién entre estos tres hechos se dedicara este capitulo.

Para tal efecto, se realiza una aproximacién histérica en la que
se contempla el diferente ritmo y temporalidad que ha tenido la cons-
truccién de territorios religiosos, insistiendo en que en vez de procesos
lineales nos encontramos con grandes diferencias regionales y con un
complejo juego de elementos que en ciertas épocas-tendencias resultan
dominantes, residuales o emergentes.

Como linea conductora de este escrito, se plantea que las representa-
ciones que los grupos sociales hacen sobre su realidad —dentro de las cua-
les se encuentran las representaciones religiosas— se gestan, resignifican,
transforman y recrean al interior y como parte constitutiva de los procesos
de construccion de territorialidad. El concepto mismo de territorio implica
un ejercicio social de apropiacién y dominio que se origina, en primera ins-
tancia, mediante la construccién de una representacién que se traduce en
la elaboracién de un lenguaje (cuya expresién mas grafica es precisamente
la asignacién de nombres) sobre dicho territorio’. Se trata ante todo de un
ejercicio de caracter simbdlico, cultural, de donacién de significados. Los

1 La concepcién de territorio ha tenido ya una larga y heterogénea discusion, y sobre
todo una muy diversa utilizacién desde disciplinas e intereses académicos, politicos o
econémicos. Asi se encuentra el énfasis semantico que recurriendo a las raices latinas
(terra-torium) subraya el sentido de dominacién y posesion sobre un espacio geografico;
igualmente se constatan las aproximaciones de los et6logos, sefialando el comportamiento
de animales marcando territorios de su dominio con respecto a otros individuos de su
especie u otras especies. Al interior de tales concepciones, se mueven algunas visiones
politicas y militares referidas a las estrategias de definicién y legitimacion de ejercicios de
soberania. A partir de alli se conciben, por ejemplo, los estados modernos, uno de cuyos
elementos definitorios es la dominacién sobre un espacio geografico con fronteras clara-
mente determinadas. Una concepcién mas reciente ha venido subrayando el caracter de
construccién simbolica del territorio. El territorio es asi definido como espacio socializado
y culturizado (Garcia, 1976). Siguiendo esta linea, este trabajo desea insistir en el territorio
como espacio construido socioculturalmente, mediante la adjudicacién de significados y
sentidos, que se expresa en la semantizacién (que implica tanto la denominacién —dona-
cién de nombre- como la asignacién de significados), la identificacion, el uso, la apropia-
ci6n y la elaboracion de discursos e imaginarios en contextos histéricos dindmicos.
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imaginarios religiosos hacen parte de ese proceso de construccién territo-
rial de una manera intima y en ocasiones no muy perceptible.

Pretendo, mediante la consideracion del fenémeno histérico de
desarraigos y nuevos arraigos, mostrar que el hecho religioso ha jugado
un papel heterogéneo y contradictorio, participando como un factor
a la vez influyente e influenciado al interior de procesos de disputa
territorial. Tales procesos se han dado, en las regiones que hemos in-
vestigado?, fundamentalmente como conflictos de mestizaje en los que
los poderes hegemoénicos aparentemente avanzan en sus ambiciones
de aniquilacién y/o sometimiento del diferente sin lograr imponerse
de manera absoluta. Este diferente (negro, indigena, campesino, etc.)
ha recreado espacios vitales, dentro de los que se incluyen identidades,
representaciones, imaginarios, usos, relaciones. De esta manera, nos
encontramos ante una permanente dindmica de conflictos por el do-
minio de territorios no sélo fisicos sino simbélicos.

El intento de comprensién del desplazamiento forzado que du-
rante las ultimas décadas se ha vivido de una manera muy extensa en
Colombia me ha llevado a observar dicho fenémeno en una perspectiva
histérica. Constato que asistimos no sélo a un fenémeno coyuntural
marcado por la migracién forzada de personas debido a eventos de
caracter militar, sino a unos procesos mucho mas complejos de cons-
truccién y dominio de territorio que he denominado desarraigo y que
defino como un proceso de rupturas complejas producidas en el sery el
hacer de personas, grupos y comunidades dentro de estrategias de sub-
yugacién y sometimiento. Dichas rupturas incluyen tanto los cambios
de lugar —desplazamiento— como la permanencia forzada en los lugares
tradicionales de vivienda y trabajo —confinamiento—, los cambios en
los modelos econémicos —por ejemplo, de la economia del autoabas-
tecimiento e intercambio de productos a la de relaciones salariales y
monetarias—, las rupturas e imposiciones de visiones e imaginarios de
comprensién del cosmos y de las relaciones sociales -modelos éticos y
religiosos—, la imposicién de formas de autoridad —apropiacién de las
instituciones publicas por parte de alguno de los actores—, la negacién
de los derechos politicos —destrucciéon de redes sociales, asesinato de
lideres comunitarios y sindicales- y la afectacién de la autoestima y
seguridad psicolégica, entre otras.

Desde el punto de vista histérico, he llegado a la conclusién de que
el fenémeno de desarraigo actual constituye un punto culminante y la ex-

2 Es necesario advertir que este trabajo surge a partir del acompafiamiento y el estudio de
larealidad de un sector altamente afectado por estos procesos de dominacién territorial:
los desarraigados. La mirada se hara pues desde sus voces, y contendré ante todo una
referencia a sus imaginarios.

295



AMERICA LATINAY EL CARIBE: TERRITORIOS RELIGIOSOS Y DESAFIOS PARA EL DIALOGO

presién contemporénea de un proceso de estructuracion social —en otros
términos, de construccién de territorios— caracterizado por la imposicién
de modelos econémicos y politicos colonizantes, inequitativos, discrimina-
torios, que han exigido el sometimiento de las mayorias y que, poco a poco,
han ido copando los espacios de libertad que los grupos empobrecidos (in-
digenas, negros, campesinos, obreros, pobladores urbanos) en cada época
habian ido creando. En otras palabras, estamos ante la reproduccién de las
campaiias de sometimiento de los cimarrones y de invasion y expropiacién
de los territorios indigenas, en sus herederos étnicos y sociales.

Desde una visidén politica y econémica, podemos de manera es-
quematica y un poco simplificante afirmar que los procesos de destruc-
cién y reconstruccion territorial se han dado en el pais siguiendo, con
diferencias importantes en cuanto a los momentos y las formas segin
regiones, los siguientes pasos:

- Se adelantan expediciones de reconocimiento, conquista y ex-
propiacién sobre terrenos que se conciben como despoblados o
inhéspitos, desconociendo los derechos de antiguos pobladores
en el nombre de autoridades hasta entonces inexistentes (el Papa,
la Corona, el Estado, los grupos armados subversivos o paraesta-
tales), para lo cual los antiguos poseedores son desprestigiados
y sefialados como atrasados, salvajes, colaboradores de la oposi-
cién, iddlatras, etc. (conquista).

- Se crean unos centros de dominio o urbes de diferentes tama-
fios que garantizan la extraccién de recursos, la comercializacion
favorable a las potencias internacionales y elites locales y la ad-
ministracién gubernamental necesaria para la prolongacion del
sistema. Una economia tanto de extraccién de recursos naturales
como de consumo de productos externos se va instaurando pau-
latinamente (colonia).

- Alrededor de estos centros se produce un poblamiento de em-
pobrecidos expulsados por la violencia politica o econémica
y en busca de formas de sobrevivencia. Se trata de los cintu-
rones de miseria que a lo largo del tiempo van adquiriendo,
segun las regiones, distintos tamafios y caracteristicas (mar-
ginacién central).

- Al mismo tiempo, se crean unas zonas marginales en las que
se refugian indigenas que no han sido sometidos, negros y
mulatos libertos o cimarrones que se escaparon de sus escla-
vistas y colonos campesinos que huian del empobrecimiento
(marginacién periférica).
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- Deacuerdo con los intereses de explotacion, las necesidades de re-
cursos (tabaco, caucho, madera, petréleo, carbén, ferroniquel, oro,
ganado, palma africana, azicar, coca, etc.) y los fundados o in-
fundados temores y, por tanto, necesidades de seguridad, las elites
centrales van ampliando los espacios de dominacién y penetrando
las antiguas zonas de refugio (ampliacién de la conquista).

- En esa dindmica de dominios territoriales, que en varias opor-
tunidades se ha enclaustrado en escenarios de guerra ideolégica,
se genera el desarraigo. Pero al mismo tiempo, e imbricadas con
este, se generan diversas formas de respuesta de los antiguos po-
seedores que van desde la colaboracién hasta distintas formas de
resistencia. Lo mas frecuente ha sido el surgimiento de formas
mestizas o hibridas de sobrevivencia (desarraigos y resistencias).

Muy brevemente, a manera de ejemplo, veamos cé6mo esta dindmica de
reconstruccién territorial se ha realizado en algunas de las regiones
abordadas en la investigacion que se encuentra tras este trabajo. Se tra-
t6 de un estudio exploratorio en cinco regiones del pais: el Alto y Medio
Sind (en el departamento de Cérdoba), el Bajo Atrato y Apartadé (en el
Chocé y Norte de Antioquia), el Magdalena Medio (regién que incluye
municipios de cinco departamentos: Bolivar, Antioquia, Santander del
Sur, Boyaca y César), Bogota D.E. y Occidente del Caquet4 (Figura 1).

Figura 1
Regiones de estudio

Altoy
Medio Sint

Magdalena Medio

Bajo Atrato y
Apartadé

Bogota - Soacha
Altos de Cazuca

Fuente: Elaboraci6n propia.
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Allf se incluyen tipos muy diversos de conflictos sociales, de formas
de organizacién y poder civil, asi como de influencias de diferentes
actores armados.

Bogot4, dentro de nuestro estudio, es la muestra tipica de las lec-
turas convencionales sobre las etapas de la historia de construccion te-
rritorial: conquista, colonia, independencia y republica’. Actualmente,
como principal centro administrativo y politico, constituye el ntcleo de
las decisiones de muchas de la elites dominantes que impulsan las nue-
vas conquistas. Asimismo, es el lugar de mas alta llegada de las pobla-
ciones desplazadas de otros lugares del pais que, junto con migrantes
socioeconémicos y marginalizados internos, conforman y reproducen
amplios cinturones de miseria que contrastan con el lujo, bienestar y
consumo de otros sectores y barrios. El hecho de ser gran megalépolis
aporta condiciones especiales a las formas de reconstruccion de lo rural
y de hibridacién de los imaginarios. Si bien todos los actores armados
hacen presencia de diversas maneras en la capital, su influencia es muy
distinta a la de las demas regiones. Sin duda el dominio territorial méas
fuerte es del Estado. Pero con la anuencia de algunas instancias del
mismo, las acciones armadas han tenido, por una parte, una pelea por
el dominio en zonas marginales de la ciudad y, por otra, una accién
de magnicidios, asesinatos selectivos, actos de terrorismo que causan
gran impacto psicosocial y que afectan (fortaleciendo, cuestionando,
legitimando) el dominio permanente que el poder hegeménico tiene
sobre las instituciones y la poblacién.

El Alto Sinti y San Jorge nos ubican en la regién cordobesa en
la que, luego de una colonizacién realizada por negros fugados que
fundaron palenques como Carate, Cintura, Uré y San Antero y sobre
territorios indigenas, se crearon grandes haciendas y se llevaron a
cabo expediciones de explotacién de recursos naturales. Las haciendas
funcionaron con base en la esclavitud y sus practicas se extendieron y
recrearon mediante la llamada matricula y el terraje, que sélo fueron
abolidos en los afios setenta del siglo XX. Actualmente, buena parte
del Alto Sint y San Jorge es considerada zona de reserva del Parque
Natural de Paramillo. Nos centramos alli en la influencia de dos mega-
proyectos de uso de recursos naturales: la extraccién de ferroniquel en
Montelibano y la represa de Urra en Tierralta, en la ampliacién de la
frontera agricola para la economia campesina que pronto se convierte
en la ampliacién de la ganaderia extensiva. Se trata de un territorio en el
que las luchas agrarias fueron bastante significativas durante los afios
setenta. Igualmente fue cuna de algunas guerrillas liberales durante
la violencia de los afios cincuenta, guerrillas que resurgieron con otras

3 Normalmente los estudios no mencionan las nuevas formas de colonizacién y dependencia.
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caracteristicas dando origen en 1967 al Ejército Popular de Liberacién
(EPL). También alli surgieron varios frentes de las Fuerzas Armadas
Revolucionarias de Colombia (FARC), principal grupo guerrillero del
pais, y se originaron las organizaciones paramilitares de derecha cono-
cidas inicialmente como Autodefensas Campesinas de Cérdoba y Uraba
(ACCU) y luego como Autodefensas Unidas de Colombia (AUC). Estas se
apropiaron del poder politico en la regién, militarizando la sociedad y
ejerciendo la totalidad del control sobre la poblacién en los cascos ur-
banos y buena parte de las zonas rurales. En algunas de estas tltimas,
las FARC contintdan o han recuperado antiguos controles.

El Magdalena Medio, regién de gran extensién y complejidad, con-
serva en su memoria la tradicién de resistencia exitosa de los grupos
indigenas aborigenes. Una numerosa poblacién pesquera y campesina se
habia extendido por las riveras de los rios como refugio a las violencias
y expulsiones de otras zonas. A principios del siglo XX, la explotacién
del petréleo y la construccién de los ferrocarriles, y un poco mas ade-
lante grandes explotaciones agroindustriales como la palma africana,
dan origen a una significativa y desarrollada presencia sindical obrera y
una importante organizacién popular de pobladores que se confrontara
con las elites de propietarios externos (Tropical Oil Company, empresas
palmeras, Ferrocarriles Nacionales, etc.). A mediados de los sesenta, fue
la zona de surgimiento del Ejército de Liberacién Nacional (ELN) y, un
poco después, de desarrollo de varios frentes de las FARC. Fue atacaday
dominada a fines del siglo XX y comienzos del XXI por el paramilitaris-
mo, algunos de cuyos grupos también surgieron en su seno. Los cultivos
de uso ilicito se han extendido en el territorio y junto con el robo de la
gasolina han sido utilizados por los grupos armados ilegales para su
financiacién. Importantes organizaciones de defensa de derechos huma-
nos, entre las que se cuentan organizaciones de mujeres, han tenido un
destacado desarrollo a pesar de persecuciones y asesinatos.

Para mirar al Bajo Atrato y Apartadd, nos enfrentamos ante dos
realidades muy diferentes. El Bajo Atrato, marcado por la riqueza de las
sociedades indigenas y negras que durante siglos se habian refugiado
en la regién construyendo un territorio marcado por una cultura de rio,
en la actualidad esté siendo claramente penetrado por la cultura blanca
mediante la construccién de carreteras, la explotacién de la madera y
la creacién de potreros ganaderos, asi como por el decidido proyecto
de implantacién de agroindustrias. Apartadé y los municipios anexos,
por su parte, conforman hoy una zona marcada por el monocultivo
extensivo de banano y la implantacién de la ganaderia extensiva. Los
conflictos recientes han girado en torno al dominio de los sindicatos,
al contraste urbano entre el consumo y el dinamismo de una economia
en expansion y los grandes cinturones de miseria.
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El occidente del Caquet4 debe ser ubicado para su comprensién
en la regién de la Amazonia, cuya colonizacién es llevada a cabo por
pobladores de origenes andinos a mediados del siglo XX. La ganaderia
extensiva, asf como la explotacién campesina, se encuentran con bonan-
zas econémicas alrededor de ciertos productos: caucho, ganado, coca.
El territorio fue lugar de alta incidencia del M-19, grupo guerrillero de
la llamada segunda generacién que luego dejé las armas y conformé
un partido politico, y luego de las FARC; recientemente ha sufrido una
fuerte penetracién paramilitar y de la fuerza publica.

A pesar de la brevedad, lo dicho nos permite afirmar que los
procesos de conquista y colonizacién politico-econémica han sido di-
ferentes, han tenido distintos momentos y ritmos segiin cada una de las
regiones y no han cesado. A ellos ha correspondido también la cons-
truccion del territorio simbdlico dentro del que se encuentra el hecho
religioso. A esa correspondencia dedicaremos los siguientes parrafos.
Hemos constatado algunas grandes épocas-tendencias que, si bien son
hegemonicas en algtin momento, sus caracteristicas se prolongan en un
juego conflictivo antes y después de tal hegemonia.

LA CONQUISTA DE LAS ALMASY LAS DIVERSAS RESISTENCIAS
Cada una de las diversas iglesias cristianas, en diferentes momentos para
cada regién, ha realizado un proceso de conquista territorial del imagina-
rio religioso con el que las poblaciones interpretan su realidad vital. Ese
proceso se da bajo diferentes nombres, entre los que se destacan “misio-
nes”, “campanas”, “evangelizaciéon” y se inscribe en el marco de disputas
y/o consolidacién de poderes sociopoliticos. Si bien lo mas destacado de ta-
les camparias se ha realizado de frente a poblaciones indigenas o negras y
a sus herederas mestizas, cimarronas, riberefias y refugiadas en las selvas,
durante el fin del siglo XX las iglesias evangélicas lo han hecho también
hacia poblaciones campesinas y urbanas de diferentes estratos sociales.

Dicho proceso de conquista pretende una homogenizacién de
la visién judeo-cristiana construida durante la Edad Media y la mo-
dernidad en Europa, con todo y sus disputas internas*, en el territorio
colombiano. Hace parte, pues, de la consolidacién del poder blanco
occidental sobre el aborigen. Para ello, se han desarrollado diversos
métodos de catequesis, predicaciéon y celebracion, asi como de perse-
cucién y condena a todo lo considerado indigno, impuro, heterodoxo o
mas comunmente “idolatrico”.

4 Especificamente hablamos de las divisiones internas del cristianismo. Si bien el cato-
licismo ha sido hegeménico, la presencia de iglesias protestantes histéricas, evangélicas
y milenaristas fue méas o menos importante segin regiones, suscitando diferentes expre-
siones de conflicto (ver Bidegain, 2005).
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Una figura que puede ayudarnos a delimitar este periodo de con-
quista para el caso de los catélicos es la de los llamados “territorios de
misién”, que reproducen representaciones propias de las donaciones pa-
pales (bula Inter Caetera, 1493) y el Patronato Real (bula Universalis Ec-
clesiae, 1508) (De Roux, 2001) y que se imitan posteriormente mediante
el Concordato entre el Estado del Vaticano y el Estado colombiano. La
Iglesia asume roles que en el marco del derecho moderno corresponden
al Estado, especialmente la educacién. La evangelizacién se caracteriza
por estar en manos de comunidades religiosas misioneras que desa-
rrollan formas de presencia en los territorios, por lo general bastante
moviles. Los misioneros pasan, predican, confiesan, casan y bautizan,
y se dirigen luego a otra comunidad.

Frente a dicho intento de hegemonizacién dirigido por las elites
eclesiasticas, las poblaciones aborigenes y mestizas han generado diver-
sas relecturas del evangelio y/o practicas de resistencia pasivas, cuyas
mas claras expresiones se encuentran en las formas de recreacién de las
fiestas, el tipo de uso de los rituales y sacramentos, las diversas formas
de utilizacién de los iconos, el mantenimiento soterrado de represen-
taciones de los sagrado y lo divino propias de las culturas aborigenes.
Nos encontramos asi ante un proceso de desarraigos y reconstruccio-
nes culturales que los pobladores asumen hibridamente, manteniendo
elementos de sus creencias y celebraciones anteriores y resignificando
los elementos del cristianismo conquistador.

En esta época-tendencia, los poderes religiosos estan general-
mente a favor del poder politico ocupante, sea este un poder extranje-
ro (por ejemplo, las legiones de conquistadores espafoles frente a las
poblaciones indigenas) o el poder hegeménico del Estado o de la mal
llamada sociedad mayor (por ejemplo, el Estado moderno y los poderes
econémicos dominantes caracterizados por imponer la extraccion, la
comercializacién dependiente y la agroindustrializacién frente a las
comunidades campesinas mestizas, indigenas y negras). En muchas
ocasiones, incluso, la conquista de almas se hace desde y para el poder
politico invasor, sirviendo como legitimador y como instrumento de
sometimiento. Se constituye asi en una fuerza de dominacién. En dis-
tintas oportunidades lideres religiosos dentro de las mismas iglesias
hicieron oposicién y denuncia, condenando de diversas formas estas
practicas; pero sus voces fueron menos fuertes que la dindmica y las
estructuras de la invasién geografica y simbdlica.

Esta época-tendencia se expresa, como hemos dicho, de mane-
ra hegemonica, en momentos diferentes segiin las regiones. Bogota
constituye lo que podemos llamar “la muestra andina” del proceso.
Los Andes se caracterizan, para nuestro tema, por dos momentos de
conquista: el catdlico, realizado durante el siglo XVI por los espaiio-
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les, v el de los evangélicos, llevado a cabo especialmente durante las
ultimas décadas del siglo XX.

Sobre la conquista catélica esparfiola de los Andes y la relacién
entre la espada y el crucifijo se han realizado muiltiples estudios®. La
visién del indio como idolatrico, inferior, posiblemente no humano, dé-
bil y necesitado de proteccién, y sobre todo una compleja justificacién
teolégica segtin la cual el Creador habia delegado por medio de su hijo
Jesucristo el dominio de toda la tierra al Papa y este se la habia enco-
mendado al soberano espafol para la difusién del evangelio, razén por
la cual todos los aborigenes debian someterse, estuvieron en la base de
toda la campafia de conquista, expropiacién y dominio.

La conquista hecha por los evangélicos® en Bogota tendra carac-
teristicas diferentes tanto en el tiempo como en las relaciones con el
poder politico. En efecto, se realiza apenas a fines del siglo XX, de una
manera mucho menos centralizada que la catélica (mediante multiples
grupos con afirmaciones doctrinales y practicas diferentes), pero tendra
la misma connotacién de demonizacién de las practicas de los otros. En
este caso, los acusadores se convierten en acusados. Los catélicos seran
llamados iddlatras y sus rituales (eucaristias, peregrinaciones) como sus
centros de culto y practicas devocionales (estampas, estatuillas, amule-
tos, el Sefior de Monserrate, el Divino Nifio, las imagenes de Maria, etc.)
seran considerados obra del demonio. En contraste con dichas practicas,
los cultos evangélicos se centraran en la lectura y predicacién de las escri-
turas, en la pasion de los carismas y en las sanaciones de enfermos. Tanto
las acciones masivas basadas en conciertos y grandes concentraciones
como la estrategia de conversién persona a persona seran la herramienta
de conquista del territorio simbélico. Dicha conquista va acompanada de
la busqueda de reconocimiento y legitimidad por parte del poder exis-
tente, mediante la influencia en la legislacion, la creacién de partidos
politicos y de organizaciones desde la sociedad civil.

Para el caso de Choco, la conquista catélica se realiza mucho des-
pués que la de los Andes. Y apenas estaria finalizando a principios del
siglo XXI. Ese proceso de cristianizacién de los territorios, liderado en
el caso catdlico inicialmente por medio de los franciscanos y luego por
los claretianos, tiene dos momentos que podemos denominar homoge-
neizante y étnico. El primero intentaba, desde un menosprecio de las co-

5 Baste por ahora citar los de De Roux (1990).

6 Utilizo el término evangélico para referirme a las iglesias protestantes surgidas con pos-
terioridad a la Reforma en Europa. Se trata especialmente de iglesias que en su mayoria
aparecen en América (norte, centro y sur) y que muchos autores llaman pentecostales. A mi
modo de ver, dicho término muestra méas bien una corriente de pensamiento y una practica
que es abordada por muchos, incluso por sectores bien extendidos de la Iglesia Catoélica.
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munidades indigenas y negras, civilizar estas poblaciones ensefiandoles
la verdad del cristianismo. El segundo, desde una mayor influencia del
Concilio Vaticano Il y la Teologia de la Liberacién, reconoce los valores
de cada una de estas culturas y sus etnias e impulsa su organizacién
y el reclamo de sus derechos, intentando lograr una inculturacion del
evangelio. Estos procesos de conquista ocuren para el caso del Bajo
Atrato, de manera paralela al poblamiento negro por medio del cima-
rronaje, el campamento minero, la automanumisién y la manumisién,
y su mayor motor de movimiento econémico fue durante varios siglos la
explotacién de minas de oro (Vargas, 1999). La conquista del territorio
sagrado por parte de las iglesias evangélicas es bastante variada segtin
confesionalidades (ver Rios Molina, 2002).

La resistencia negra en el &mbito de las disputas por el territorio
sagrado se ha expresado, por ejemplo, en los novenarios, en el canto a
los muertos (Ferro, 1999), en los chigualos, los alabaos, los alumbra-
mientos (Robledo, 1999), formas todas de mestizaje en las que lo cat6-
lico es resignificado.

Podemos decir que, en el caso del Bajo Atrato, en los tltimos
anos se esta pasando de la conquista —caracterizada por la flexibilidad
institucional y la presencia de misioneros religiosos- a la colonia, dada
la creacién de la di6cesis de Apartadé y el impulso a la consolidacién de
un clero diocesano, en el caso catdlico, y los avances en la conformacién
de estructuras regionales, en el caso de los evangélicos.

También la conquista del territorio simbdlico religioso en el caso
del Alto Sint y San Jorge es una tendencia cuya vigencia apenas se
encuentra en proceso de finalizacién, con la creacién de la didcesis de
Montelibano a fines del siglo XX.

COLONIA O ESTABLECIMIENTO DE CENTROS DE PODER
ESTABLESY DEPENDIENTES

Podemos caracterizar esta época-tendencia por el momento en que se
crean instituciones estables, que muestran el asentamiento en territo-
rios que de alguna manera ya han sido penetrados, y existe por lo tanto
una poblacién que garantiza una cierta permanencia.

Para el caso de la colonizacién en los Andes, los espaiioles estable-
cieron centros de poder mediante los procesos de fundacién de ciudades
en antiguas sedes de poder indigenas. En el centro de estas nuevas ciu-
dades se ubican el poder religioso (representado en el templo y la casa
cural), el poder politico (la alcaldia) y las elites blancas’. Desde dichos

7 Aun hoy en Bogota la estructura urbana del centro de la ciudad responde a ese esquema.
En un costado de la Plaza de Bolivar estan la Catedral Primada y el Palacio Arzobispal; al
frente, la Alcaldia mayor de la ciudad; en otro costado, el edificio del Congreso de la Re-
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centros se realizé toda la camparfia de evangelizacién, que se caracterizé
por la fundacién de parroquias para los espafioles y criollos y de centros
de misiones para los indigenas. La imposicién de los rituales europeos
representados especialmente en los sacramentos, en particular el bau-
tismo y el matrimonio, asi como la predicacién de la doctrina, fueron
imponiendo un nuevo orden moral que connoté una clasificacién social®.
En esta, lo indigena sera considerado inferior, idolatrico, impuro, peca-
minoso, y debera ser destruido y desarraigado (Vargas Lesmes, 1990).
El periodo de la colonia se constituye tanto en la consolidacién de la he-
gemonia de una estratificacién social basada en la discriminacién social
etnocéntrica’ como en la generacién de formas de resistencia que, para el
caso bogotano, se dan especialmente a través del mestizaje y la migracién
clandestina de indigenas hacia la ciudad. Una de las representaciones
cotidianas de esta resistencia fueron las “chicherias”, consideradas como
lugar de refugio de indios, mestizos y mulatos, que seran prohibidas. En
1701 y 1702, por ejemplo, el arzobispo Urbina las prohibié y decreté la
excomunién a quienes tuvieran alguna relacién con tales sitios. Para los
habitantes de la ciudad, los lugares adquiriran una simbologia especial
en cuanto a su valoracién ética y religiosa. Desde la colonia encontra-
remos lugares considerados como espacio de dominacién del mal y el
pecado, ofensivos a los designios de Dios, lugares de la chusma y el pe-
ligro. En realidad, se trata de zonas de empobrecidos y marginados. Al
decir de la época de la colonia, “las chicherias son verdaderas Zahardas
de Plutén, cantinas de maldades donde se ejecutan muchos adulterios,
amancebamientos, juegos, blasfemias y borracheras nacidas de la ocio-
sidad” (Penalver citado en Vargas Lesmes, 1990).

Esta dindmica simbdlica se reproducira a través de los afios, de
manera que los barrios marcaran una cierta pertenencia social. El Sur,
Los Laches, Las Cruces, Las Lomas, Meissen, El Lucero, Ciudad Bolivar
seran nombres de barrios y zonas que en diferentes momentos durante
la historia significaran zonas de miseria, violencia e inseguridad en el
imaginario de los ciudadanos. El Norte, Chicé, Centro Andino o Zona
Rosa remitiran, por el contrario, a lugares residenciales de gente adi-
nerada, lugares de confort, bienestar y consumo'®.

publica y tras este el Palacio de Narifio (casa presidencial); y en el otro costado, el Palacio
de Justicia.

8 Sobre las concepciones de pureza y suciedad y su relacién con las clasificaciones sim-
bolicas dominantes en la sociedad, ver Douglas (1996).

9 Sobre este tema, resulta bastante enriquecedor el anélisis de Jaramillo Uribe (1994).

10 Sobre la diferente significacién que tienen los lugares para los ciudadanos, ver Nifio
et al. (1998) y Silva (1993).
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En la valoracién discriminatoria de la sociedad, el hecho religioso
juega un papel indiscutiblemente central. Vargas Lesmes (1990) afirma:

Las celebraciones religiosas que los muiscas practicaban fueron
duramente reprimidas porlos espafioles, ya que estaban ligadas
indefectiblemente ala conservacién de sus tradiciones, que alos
ojos delos curas y autoridades se identificaban con la gentilidad
y, por ende, se consideraban en conexién con el demonio.

La posicién de las autoridades varié durante el tiempo, volviéndose
cada vez maés intolerante y teniendo siempre una especial advertencia
sobre la necesidad de evitar ritos y ceremonias idoldtricas. Por lo visto,
en este aspecto festivo, el poder espanol simplemente se impuso. La
consolidacién de la visién espafiola del mundo dominé sobre la regién
andina colombiana, en la que las formas de sobrevivencia de indigenas
y mestizos se caracterizan, de acuerdo con algunos autores, por la ac-
titud de intentar parecerse al blanco''.

Esta consolidacion de las instituciones cristianas catélicas, que
hace incluso pensar que todo el pais es catélico, no fue en realidad
nacional. En otras regiones, la hegemonia de lo catélico no se dara con
el mismo poder simbdélico. Las formas de construccién del territorio
sagrado tendran otros momentos y caracteristicas.

Si tomamos como criterio de diferenciacién la creaciéon de la di6-
cesis como paso de la época-tendencia conquista a la de colonizacién o
consolidacién institucional, tendriamos diferencias significativas entre
ellas'?. Pero las diferencias més importantes radicaran en la significa-
cioén que ello tiene de frente a los poderes hegemoénicos y a los conflictos
sociopoliticos que se daban en cada regién.

Florencia se crea como diécesis en medio de la tendencia fuerte
del cristianismo de liberacién, que sera apoyada por el primer obispo
y que luego tendra menos fuerza debido al nombramiento de obispos
mas conservadores.

En Chocé, el paso del control claretiano al de la diécesis ofrecié
una perspectiva diferente, y llevé a conflictos muy serios en cuanto a
las posiciones frente a actores armados y el papel de las instituciones

11 Sin embargo, trabajos realizados en otros lugares de los Andes colombianos nos mues-
tran la existencia de relatos, leyendas y mitos que revelan la permanencia subterranea de
lo indigena y la asuncioén critica de la institucionalidad catélica.

12 La di6cesis de Bogota se crea en 1546, mientras que Barrancabermeja se convierte en
dibcesis recién en 1962. Florencia es declarada como di6cesis en 1985. Y la di6cesis de
Apartadé se crea en 1988. En el Alto Sint y San Jorge recién en 1954 se crea la diécesis
de Monteria, y en 1998 la de Montelibano.
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catdlicas respecto de las organizaciones populares, especificamente las
organizaciones negras e indigenas, asi como en relacién con las comu-
nidades de paz.

En el Magdalena Medio, la conformacién de la di6cesis se realizé
en los afios posteriores al Concilio Vaticano II y coincidentemente con
la difusién de la Teologia de la Liberacién en Colombia. Se presentaran
entonces diversas tendencias, pero la participacién de los sacerdotes y
obispos en los conflictos sociales sera significativa.

La creacién de la diécesis de Montelibano parece responder sobre
todo al crecimiento ocurrido en la regién por la presencia de la empresa
Cerromatoso para la extraccion del ferroniquel, asi como por la construc-
cién de la represa de Urra. Con un clero muy escaso, y ante la dispersion
de la poblacién en territorios en vias de colonizacién, la Iglesia Catdlica
encontrara serias dificultades para realizar los procesos de evangeliza-
cion. Algunos lideres religiosos tuvieron fuerte incidencia en los procesos
sociales y en la denuncia de las inequidades, lo cual los llevé a graves con-
frontaciones con el ejército y los paramilitares. Las jerarquias catdlicas
intentaran disminuir la tensién, especialmente después del asesinato del
sacerdote Sergio Restrepo, hasta llegar a convertirse mas bien en piezas
clave para los didlogos entre el gobierno y los paramilitares'.

Las formas de organizacion y estabilizacién dependiente —es decir,
la colonizacién- de las iglesias evangélicas rebosaban nuestras capaci-
dades en las aproximaciones exploratorias que realizamos; sin embargo,
excepto por las posiciones pacifistas de algunas denominaciones, no exis-
ten en dichos procesos cuestionamientos a las formas de ejercicio de la
autoridad o al poder hegemonico vigente. Podemos encontrar més bien
una dindamica de posicionamiento en el poder para reclamar condiciones
de equidad en el trato desde el Estado con respecto a la Iglesia Catdlica,
y en algunos casos para una participaciéon dentro del Poder Legislativo,
caracterizando su accién por posiciones de lucha contra la corrupcion y
de defensa de valores sociales considerados cristianos.

LA TENTATIVA DE UNA NUEVA CRISTIANDAD CATOLICA

La institucionalizacién de la Iglesia Catélica, como hemos afirmado, di-
fiere de una region a otra correspondiendo a diversas formas de relacién
con el poder hegeménico y asumiendo, por tanto, diferentes posicio-
nes con respecto al conflicto social. En el caso de los poderes centrales
andinos, de los cuales para nuestro estudio es representativa Bogota,
esa época-tendencia de institucionalizacién que hemos llamado colonia

13 Como podra apreciarse, por el desarrollo de otra época-tendencia mas adelante, en
realidad, en varias de las regiones se presentan casi contemporaneamente proceso de
colonizacién eclesiastica y de secularizacion liberadora.
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vera cuestionada su hegemonia por diversas circunstancias, entre las
que cabe destacar la independencia de Espana, con lo cual el patronato
regio queda sin fundamento y las autoridades eclesiasticas fuertemente
ligadas al régimen espanol, deslegitimadas. En relacién con los procesos
de independencia, se presentan las influencias de los estados laicos en
Europa y todo el pensamiento de la Revolucién Francesa y de los triun-
fos napoleodnicos y liberales, que generaran una corriente defensora de
la independencia de los poderes laicos con respecto al poder eclesiastico.
Otras corrientes buscaran una nueva relacién entre la Iglesia y el Esta-
do, que se vera concretada en el Concordato con el cual se produce una
romanizacién del poder en la Iglesia Catdlica. Sin embargo, con estas
diversas corrientes se producira, en correspondencia con los intentos
de nueva cristiandad catdlica europea, un intenso trabajo por intentar
mantener influencia en el poder politico por parte de la Iglesia Catdlica,
que se plasmara en la creacién de un partido politico (conservador) y
en la generacién de diversas formas de dominio, control o creacién de
instancias sociales paralelas (colegios, sindicatos, organizaciones juve-
niles, hospitales, etc.). Ello se veia facilitado por la débil organizacién
de la sociedad civil y la falta de dominio por parte del Estado que, en
altima instancia, necesitaba de la presencia de una Iglesia mejor orga-
nizada y extendida. Los movimientos sociales populares fueron vistos
con desconfianza por las jerarquias catélicas, que quisieron negarlos o
controlarlos, o al menos tener una organizacion paralela frente a ellos,
disputandole a los liberales o a los socialistas su liderazgo'.

Las peleas entre liberales y conservadores sirvieron de disculpa a
las guerras civiles y a la consolidacién de los poderes de terratenientes
en las regiones. La culminacion de estos eventos sera la llamada violen-
cia de los afios cuarenta y cincuenta. Para el caso de Bogot4, el hecho
mas destacable serd el Bogotazo, suscitado por el asesinato del lider
liberal Jorge Eliécer Gaitan, que gener6 un alzamiento popular donde
ocurrieron hechos como la quema de iglesias y conventos y la agresién
a curas y religiosos como muestra de la reaccién contra los simbolos
de un poder eclesiastico considerado ilegitimo. De su parte, muchos
pulpitos se convirtieron en animadores de la violencia contra los libe-
rales. La Iglesia Catdlica se encontré asi pues en la lucha directa por el
poder politico, llegando incluso a la guerra santa. De este modo, el hecho
religioso es factor importante del conflicto y de la guerra armada. Pero
dicho conflicto no tiene sélo motivos religiosos, sino que se encuentra
fuertemente ligado al destierro, el desarraigo y la dominacién de te-
rritorios por parte de determinadas familias. Se traté de un ejercicio

14 Por citar s6lo algunos de los multiples estudios al respecto, ver las obras de Archila
(1991) y Guerrero (1995).
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de dominios territoriales, de manera que los municipios terminaron
teniendo la caracteristica de liberales o conservadores y sus habitantes
fueron signados por su origen.

La otras regiones objeto de nuestro estudio constituyeron lugares
de refugio o escape frente a la avanzada de estas guerras. En algunas de
ellas se conformaron guerrillas liberales, como en el Magdalena Medio
y el Alto Sind y San Jorge.

Estas formas de reconquista o nueva cristiandad no se dan, por
lo menos en los mismos términos, para el caso de las iglesias protestan-
tes, ni para las evangélicas que nunca llegaron a tener el poder hegemé-
nico. Su presencia en Colombia y sus relaciones con el poder politico
se pueden leer mejor en el marco de la modernizacién. Sin embargo, es
necesario recordar las relaciones que se dan entre la presencia del pro-
testantismo y los intentos del partido liberal por romper la hegemonia
y el poder de la Iglesia Catdlica.

MODERNIZACION: SECULARIZACION

Otra época-tendencia esta constituida por lo que podemos llamar la mo-
dernizacién, caracterizada por la separaciéon de los espacios de poder
entre lo religioso y lo politico, y que en lenguaje de los documentos ofi-
ciales de la Iglesia Catélica se denominé “la autonomia de las realidades
terrenas” (Constitucién Gaudium et Spes en Concilio Vaticano II, 1965).

Se produjo una distancia entre la institucionalidad catélica
y las instituciones politicas del Estado, que se expresé en una laici-
zacion del Estado, aunque no en una secularizacién de la sociedad.
Frente al poder hegemoénico, que para el caso es el Estado burgués
liberal, esta tendencia acepta la distancia y se generan dos posicio-
nes divergentes: la aceptacién del establecimiento (caractericémos-
la aqui como secularizacién) de un lado, y el rechazo e intento de
derrocamiento de dicho establecimiento (que podemos caracterizar
como liberacién) del otro. Veamos con un poco més de detalle cé6mo
ocurre esto en Colombia.

A fines de la década del cincuenta y durante la siguiente, se
produjeron hechos de una trascendencia insospechada en la histo-
ria posterior de lo sociorreligioso en Colombia y América Latina.
En 1957 cae Rojas Pinilla y se inician los acuerdos para el Frente
Nacional que comenzaria a regir desde 1958; en 1959 se produce el
triunfo de la Revolucién Cubana; entre 1962 y 1966, el caso del “cura
guerrillero” Camilo Torres; entre 1963 y 1965 se realiza el Concilio
Vaticano II; en 1964 nacen el ELN y las FARC; en 1968 se lleva a
cabo la Conferencia del Episcopado Latinoamericano en Medellin.
Estos hechos cambiaron la relacién entre el poder eclesiastico y el
civil. Se vuelven hegeménicas las tendencias por un Estado laico y
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fuertes posiciones anticlericales y crece la preocupacién al interior
de la Iglesia Catdélica por los problemas sociales, ya menos con la
ambicién de controlar el poder civil y mas con el deseo de incidir
desde diversos espacios de presion.

Al mismo tiempo, dentro del avance de la modernidad y la secula-
rizacién y gracias al desarrollo de la educacién laica y de los medios de
comunicacion, se va dando un importante cambio en las concepciones
y creencias, gestdndose asi una poblacién arreligiosa. Sin embargo,
en las estructuras y relaciones sociales, al decir de De Roux (1990), lo
sagrado estaba al acecho, pues algunos de los elementos de la mentali-
dad religiosa se reproducen en un contexto aparentemente arreligioso':
la ortodoxia, la demonizacién del adversario y el chivo expiatorio, el
dogmatismo y la obediencia a la autoridad, el ritualismo magico del
lenguaje, la relacién ambigua de maestro sacerdote.

Quiéralo o no, el hombre arreligioso de los tiempos modernos
prolonga —desacralizandolas— las actitudes, creencias y len-
guaje del homo religiosus. En cierto modo, podriamos decir
que, en el hombre de las sociedades desacralizadas, la religion
se ha hecho “inconsciente” (De Roux, 1990: 102-103)1®.

Estos procesos de modernizacién laica liberal tienen serias diferencias
en las regiones, dependiendo fundamentalmente del desarrollo mismo
del Estado y de su capacidad para asumir las tareas que hasta el mo-
mento estaban siendo dirigidas por la Iglesia Catélica. Desde el punto
de vista cultural, en muchas de las regiones se habian dado procesos
de mestizaje o hibridacién que no pueden ser leidos con las categorias
de la modernidad europea.

Las iglesias protestantes y evangélicas herederas de los procesos
de modernizacién europeos inscriben, en la mayor parte de los casos,
su accionar en esta tendencia reconociendo plena legitimidad e inde-
pendencia, sometiéndose a los poderes civiles vigentes y reclamando
equidad de derechos frente a las otras confesiones religiosas. En las
décadas finales del siglo XX, algunos grupos evangélicos y protestantes
conforman partidos y logran representacién politica especialmente en
cuerpos legislativos!’.

15 De Roux hace sus analisis sobre una universidad publica: la Universidad Pedagégica
en Bogota.

16 Una apreciacion equivalente para Francia hace Hervieu-Léger (2001: 28).

17 Sobre la presencia de las iglesias protestantes historicas, las evangélicas y la corriente
pentecostal en Colombia, ver Moreno (2005).
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MODERNIZACION LIBERADORA

Dentro de la misma visién modernizadora de separacién entre el poder
civil y el eclesiastico se presenta otra tendencia que, si bien no logra ser
hegemoénica en tanto no logra imponerse en la sociedad y en el ejercicio
de los poderes, es asumida por sectores cuantitativa y cualitativamente
significativos en la Iglesia y la sociedad (religiosos y religiosas, algunos
obispos, sacerdotes, lideres e investigadores sociales, militantes politicos).
Esta tendencia se caracteriza por la lucha contra el poder hegeménico.

El Cristianismo de Liberacién!® representa una ruptura histérica
fundamental. La religién —que hasta entonces habia significado una
forma de legitimacién del poder, aun cuando ocasionalmente hubie-
ra cuestionado algunas de las formas en las que este era ejercido- se
planteara por primera vez la ruptura estructural con el sistema socio-
politico vigente. Esta interpretacién del cristianismo significaba pasar
de la religién de los reyes a la religiéon de los profetas. Y en este sentido
la religién, en vez de cumplir los roles de explicacién, organizacion,
seguridad e integracién (Riviére, 1997: 16-17), se convertira en cuestio-
nadora, desestabilizadora, desintegradora y exigente de conversién.

El cuestionamiento desde la fe se referira inicialmente a la
pregunta de cémo hacer efectivo el amor, principal mensaje del evan-
gelio, en las condiciones de injusticia a las que estaban sometidos los
pobres; y, en definitiva, tal enfoque derivaba en las posibles relacio-
nes entre religién y revolucién. Este proceso queda claramente for-
mulado en la carta del precursor de dicho cristianismo en Colombia,
Camilo Torres:

Descubri el cristianismo como una vida centrada totalmente
en el amor al préjimo; me di cuenta de que valia la pena com-
prometerse en este amor, en esta vida, por lo que escogi el
sacerdocio para convertirme en un servidor de la humanidad.
Fue después de eso cuando comprendi que en Colombia no se
podia realizar ese amor simplemente por la beneficencia, sino
que urgia un cambio de las estructuras politicas, econémicas y
sociales que exigian una revolucion a la cual dicho amor estaba
ligado (De Roux, 1997: 57-58).

18 Michel Léwy ha fundamentado las razones por las que adopta este término en vez del
de Teologia de la Liberacion. Estas son sus palabras: “Me propongo llamarlo cristianismo
de la liberacion dado que tal concepto es mas englobante que aquellos de ‘Teologia’ o de
‘iglesia’ y que abarca tanto la cultura religiosa como el tejido social, la fe y la practica.
Decir que se trata de un movimiento social no conduce necesariamente a decir que se
trata de un cuerpo ‘integrado’ y bien ‘coordinado’ sino solamente que posee como otros
movimientos de esta especie (el feminismo, la ecologia, etc.) una capacidad para movili-
zar a las personas en torno a un objetivo comun” (1998: 54).
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El cristianismo de liberacién tendra como figuras sobresalientes en sus
inicios al sacerdote Camilo Torres, al obispo Gerardo Valencia Cano,
el grupo de sacerdotes Golconda y el grupo SAL. Luego, institucional-
mente, se identifican las Comunidades Eclesiales de Base y varios or-
ganismos de investigacién, educacién y animacién comunitaria como
el Centro de Investigaciéon y Educacién Popular (CINEP), el Servicio
Colombiano para la Comunicacién Social (SCCS) y Dimensién Educa-
tiva. La Conferencia de Religiosos de Colombia realizara igualmente
un trabajo de formacién de religiosos y creara la Comisién de Justi-
cia y Paz, que llevaréd a cabo trabajos muy destacados en el area de
defensa de los derechos humanos. Pero mas alla de los personajes e
instituciones sobresalientes, por todo el pais se desarroll6 un inmenso
movimiento de cristianismo de liberacién cuya diversidad resulta im-
posible describir aqui®.

Todo este movimiento fue participe de un conflicto que no se cir-
cunscribié a problemas intraeclesiasticos, sino que estuvo ligado a una
amplia red de dindmicas continentales frente a los problemas sociales
(De Roux, 1997). A diferencia de la historia anterior, amplios sectores de
la Iglesia Catélica optaron conscientemente, dentro de lo que se llamé la
opcion por los pobres, por un apoyo al sujeto social mas marginado.

Buena parte de las categorias interpretativas?® que se habian
desarrollado en épocas anteriores se encuentran presentes en el cris-
tianismo de liberacion, recreadas. En efecto, alli puede descubrirse el
mesianismo, expresado ahora en la absoluta entrega que lleva a renun-
ciar a todos los privilegios para brindarse al servicio de los necesitados.
Se incrementaran la vuelta al cristianismo primitivo, la perspectiva uté-
pica del Reino de Dios, la lectura de la Biblia (especialmente la reflexién
sobre textos referentes a la salida del pueblo de Egipto, las predicaciones
de los profetas sobre el triunfo de los débiles y las condenas a los reyes,
las bienaventuranzas, la vida de la primera comunidad apostdélica). Las
celebraciones y los cantos estaran marcados por el anuncio del hombre
nuevo, del reino de justicia y amor. En América Latina, muchas de estas
categorias fueron procesadas y difundidas racionalmente en la Teologia
de la Liberacién que, inaugurada con el libro de Gustavo Gutiérrez,
tendra continuidad en un buen niimero de obras de Leonardo Boff,
Hugo Assman, Rubem Alves, Carlos Mesters, Frei Betto, Jon Sobrino,
Ignacio Ellacuria, Segundo Galilea, Juan Carlos Scannone, Enrique
Dussel, entre otros.

19 Para un detalle de sucesos y personajes hasta 1990, ver Garcia (1992).

20 Entendiendo por categorias de interpretacién no ideas claras y diferentes sino ima-
ginarios, practicas, lazos afectivos y formas de relacién, algunos de los cuales —pero no
todos- son procesados racionalmente.
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El cristianismo de liberacién fue reprimido en forma metédica
y desencarnada tanto por muchos de los obispos como por las fuerzas
militares y las organizaciones paramilitares, cada uno con sus propios
instrumentos de violencia fisica y simbdlica. Cientos de catequistas, ani-
madores comunitarios, asistentes parroquiales, religiosos y religiosas
y sacerdotes fueron destituidos, expulsados, encarcelados, torturados
y asesinados. Con el papado de Juan Pablo II, la jerarquia eclesias-
tica latinoamericana sera alineada en la derecha y en las posiciones
de centro. Se presentan sanciones a teélogos, el reemplazo de obispos
progresistas por miembros del Opus Dei, la retoma de la direccién del
Consejo Episcopal Latinoamericano (CELAM) y otras medidas represo-
ras que repercuten en el cambio de perspectiva de analisis y de accién
que presenta la Cuarta Conferencia Episcopal en Santo Domingo con
respecto a las anteriores.

A esta represién se sumaron los intentos de manipulacién de los
grupos armados de izquierda y los fracasos del socialismo a nivel mundial,
que produciran un cambio de los escenarios mundiales de confrontacién
por el cual el cristianismo de liberacién se vera fuertemente afectado.

Para el caso de las iglesias protestantes, se destacé la labor del
grupo La Rosca, fundado por varios miembros de la Iglesia Presbite-
riana entre los que se cuentan Orlando Fals Borda y Augusto Libreros.
En medio de estos movimientos, algunas iglesias consolidan su inde-
pendencia e institucionalidad auténoma con respecto a las misiones
fundacionales norteamericanas (ver Moreno, 2005). Pero en la mayoria
de los casos, la dindmica desde las iglesias protestantes se ha circuns-
cripto, como ya se dijo, a la busqueda de la equidad de derechos frente
al Estado y a su participacién al interior del mismo.

EXPLOSION DENOMINACIONAL EVANGELICA
Desde una légica un tanto distinta de las anteriores épocas-tendencias,
es necesario registrar una neoepifania de lo religioso que nos coloca
ante un variado panorama, en el que registramos tanto la flexibiliza-
cién y diversificacién de las creencias, los rituales, las practicas y la
institucionalidad cristiana como la aparicién o revitalizacién de nuevos
movimientos religiosos, algunos de origen norteamericano, otros de
origen oriental, e incluso algunos de origen latinoamericano que han
alcanzado gran propagacién en el continente. Dentro de estos tltimos
se ubican varios movimientos que han redinamizado y difundido prac-
ticas sagradas indigenas y afroamericanas.

Es preciso, de entrada, reconocer que la explosién denominacio-
nal logra gran visibilidad e impacto en las dltimas décadas del siglo XX,
pero que responde a procesos e iniciativas que venian gestandose ante-
riormente. Pereira Sousa (1999) ha hecho un estudio sociohistérico que
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permite constatar que en varios momentos, que denomina “coyunturas
afectivas™!, se dan periodos de crecimiento de expresiones protestantes
tradicionales y pentecostales o evangélicas. La autora muestra cémo en
la colonizacién esparfiola ya se encuentran iglesias protestantes y cémo
después, durante los conflictos entre Iglesia Catélica y partido liberal, se
dan las primeras misiones de la Iglesia Presbiteriana. Igualmente se re-
fiere a la presencia de iglesias pentecostales en las riveras de los rios Cau-
ca, Atrato y Magdalena durante los afios veinte. Muestra también cémo la
comunidad evangélica, que en la década del cuarenta contaba con unos
9 mil miembros, tiene unos 69 mil para comienzos de los sesenta.

La gran explosién denominacional incluye mayoritariamente
grupos pentecostales o evangélicos??, pero también se produce un im-
portante crecimiento de iglesias histéricas protestantes, de movimien-
tos religiosos de origen estadounidense, grupos neorientales, iglesias de
origen latinoamericano e iglesias nacidas en Colombia. Sin que existan
datos estadisticos confiables sobre el niimero de creyentes no catélicos,
se han hecho algunos célculos aproximados. En 1999, Pereira Sousa
estimaba 2.500.000, incluyendo sociedades religiosas no protestantes y
otras expresiones de caracter filoséfico-religioso.

La composicién social de los miembros de dichos movimientos
es diversa y ha variado con el tiempo. Si bien en algiin momento podia
constatarse que los miembros de estas nuevas iglesias o denominacio-
nes eran individuos de clases populares y que habian tenido fuertes
movilizaciones en el campo social o geogréfico (Uribe, 2000: 34), cada
dfa esta constatacién es menos sostenible, pues la difusién alcanza a to-
dos los estratos socioeconémicos. Tanto las practicas culturales ordina-
rias como los grandes eventos multitudinarios incluyen desempleados y
profesionales, oficinistas y mecanicos, funcionarios publicos y artistas,
universitarios e iletrados?.

Esta explosiéon denominacional ha sido con frecuencia y desde los
diferentes actores leida como una conquista territorial. En efecto, por
una parte, muchos de los discursos motivadores e identificadores de los
procesos de evangelizacién estan cargados con el lenguaje militar (con-

21 Con dicho término, Pereira se refiere a espacios en los que factores de orden interna-
cional inciden positiva o negativamente en la vida local, regional o nacional.

22 La utilizacién de un nombre para agrupar a la enorme variedad de confesiones exis-
tente es necesariamente muy arbitraria. Muchos autores hablan de pentecostales, enfati-
zando la importancia otorgada en la vivencia y explicacién de los hechos a la accion del
Espiritu Santo. Prefiero hablar de evangélicos, para insistir en su comin adhesién a la
lectura de la Biblia, como referente supremo de la fe.

23 Podrian plantearse hipétesis sobre la mayor presencia de determinadas iglesias en
grupos sociales especificos, pero el fenémeno de crecimiento acelerado es generalizado
para el conjunto de la sociedad.
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quista, camparfia, misién). Pero atin mas, algunos actores de la guerra
interpretan la presencia de estos grupos como estrategias de dominio
territorial sobre la poblacién. Asi, en algunas zonas, la guerrilla consi-
dera que las iglesias evangélicas son la punta de lanza de la penetracién
del paramilitarismo, lo que ha llevado a presiones y destierros de pas-
tores y en ocasiones de comunidades completas. Los paramilitares, por
su parte, mientras han efectuado una limpieza contra las comunidades
eclesiales de base, ven con mayor simpatfa a los evangélicos. De hecho,
en varias zonas hemos escuchado que, ante la llegada de paramilitares,
algunas comunidades les aseguran, como medio de proteccién: “Noso-
tros somos cristianos”. Ello sirve para evitar ser victimas directas de
la violencia armada.

Resulta claro que no es posible explicar suficientemente la multipli-
cacion de los grupos evangélicos y su crecimiento demografico y geogréfico
tan sélo como el resultado de intervenciones del imperialismo capitalista.
Pero también es claro que los actores sociopoliticos y militares intentan,
con frecuencia exitosamente, manipular en su favor a los lideres y miem-
bros de las iglesias. Por otra parte, los miembros de las iglesias utilizan,
en medio de la presion de las circunstancias, estos hechos a su favor para
garantizar su supervivencia o lograr beneficios de diferente tipo.

REFLEXIONES FINALES

Las épocas en las que tradicionalmente ha sido dividida la construc-
cién de territorios en Colombia y en general en América Latina -a
saber, prehispénica, conquista, colonia, independencia, reptblica o
semejantes—, si son entendidas como fronteras temporales definidas
que caracterizan la estructuracién de la sociedad, resultan cortas para
la comprensién de lo sucedido en amplios territorios que no han es-
tado realmente bajo el dominio de los estados blanco-occidentales y
de su correlato catélico. Es necesario, por lo menos para el caso de la
construccién de territorios simbélico-religiosos, verlas como tenden-
cias que tienen mayor o menor vigencia en diferentes momentos y con
variaciones muy grandes entre unos territorios y otros. El encuentro y
desencuentro de mundos con el que ha sido definida la llegada de los
espafioles hace quinientos afios apenas estd comenzando en ciertos te-
rritorios, y los esquemas de barbarie, desconocimiento de la dignidad
y los derechos de los pobladores siguen siendo los mismos. Se requie-
ren formas mas flexibles de interpretar nuestra historia para poder
dar cuenta de lo sucedido en la complejidad y variedad de nuestros
territorios, especialmente cuando queremos salir de la historia andina
para mirar lo sucedido en las selvas, los valles, los llanos y todas esas
regiones de frontera que han sido el territorio de indigenas, negros y
mestizos empobrecidos.
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El territorio simbdlico es, ante todo, un espacio de conflicto entre
diferentes imaginarios que se crean, re-crean o re-significan, y que segtin
las circunstancias sociopoliticas alcanzan mayor o menor relevancia o
aceptacion. El hecho religioso ha jugado papeles diversos segiin haya sido
empleado por los diferentes actores en sus circunstancias e intereses.
Desde los ejercicios de dominacién social, lo religioso ha sido utilizado
como telén de fondo para una clasificacion social discriminante, en la
medida en que los dualismos bueno/malo, creyente/gentil, santo/peca-
dor, cristiano/idélatra o puro/impuro llevan a la minusvaloracién desde
argumentos sagrados de los grupos que se pretende someter o eliminar
con el fin de garantizar controles territoriales. Por su parte, las personas
y colectividades desarraigadas y quienes los acompafian no utilizan en
la comprensién de su mundo —cabe decir, en el dominio simbélico de los
territorios a partir de lo sagrado- propiamente ideas claras y diferentes,
sino complejos imaginarios mestizos que emplean segtin las convenien-
cias y necesidades éticas, psicolégicas y politicas.

El juego de los actores sociopoliticos en las distintas regiones
produce también diversos juegos en la “interpretacién religiosa” de la
realidad. No se encuentran lecturas homogéneas para cada regién, de
manera que sea posible establecer identidades diferentes; pero si se
aprecian ciertos hechos destacables que, ocasionalmente, marcan ten-
dencias. Dichas tendencias se enfrentan en un conflicto en el que cada
una busca ser dominante.

Tanto para las regiones como para las personas y los grupos,
las tendencias de interpretacién dominantes son de todas maneras
dindmicas. Por ejemplo, con el desarraigo y el desplazamiento se
producen rupturas y continuidades, algunos elementos se conser-
van y otros se olvidan. En definitiva, se producen resignificaciones.
Los imaginarios religiosos no escapan a dicha subjetividad y cambio
espacio-temporal. El juego de conflictos por el dominio territorial
—dentro del que participa lo simbdélico y, por tanto, lo religioso- se
expresa entonces histéricamente en un caos creativo en el que, para
cada coyuntura, se constatan elementos de caricter tradicional en
relacién con elementos emergentes y tendencias hegeménicas en-
frentadas a formas de resistencia.
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