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I ntroduccién

torial. El régimen imperia y cat6lico espafiol la troquel6 con los cufios

del genocidio indigena y la deportacion de cientos de miles de personas
del Africaoccidental (Lovejoy, 1982: 497). Al terror de las guerras de conquista
se afiadié el caos ocasionado por los desplazamientos forzados de poblacion. A la
omnipresencia de la muerte, 10s col onizadores sumaron formas violentas de con-
trol de las poblaciones deportadas. Por [o menos tres précticas concretas de repre-
sién son discernibles en los archivos coloniales: la violencia contra |los cuerpos,
la coaccion de los actos y el escudrifiamiento de las almas.

I amodernidad en Colombia se inauguro bajo la égida esclavista e inquisi-

Las préacticas de sujecion y dominio corrieron a la par con los discursos que las
legitimaban. Mientras el Estado colonial producia los Codigos Negros (Sala-

Moulins, 1992: 48), para hacer mas eficaces las técnicas de castigo corporal, €

Manual del Inquisidor eraintroducido por la Inquisicion desde 1610, para aman-

sar los espiritus. Ambos compendios propendian ala supresién de los habitos po -
liteistas, poliginicos y polilingiies de los deportados del Africa, y su aplicacion

deberia conducir a la asimilacion de las précticas monoteistas, monogamicas y

monolingles de sus amos (Arocha, 2001).
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Universidad de los Andes, Bogota, Colombia.
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Empero, ni € refinamiento de los discursos teoldgico y juridico de inquisi-
doresy letrados ni sus maquinas de tortura produjeron la homogeneizacion cul-
tural, mediante la cual los espafioles pretendian gjercer el control sobre los su-
puestos “vencidos’ (Wachtel, 1971: 48). El proyecto monocultural eurocéntrico,
que buscaba domesticar almas para rentabilizar cuerpos, fracasd. Ni lasombrade
la cruz ni e zumbido del I&tigo fueron suficientes. Los deportados africanos se
volvieron cimarrones. El término cimarrén fue utilizado por los espafioles para
nombrar a los esclavizados/as quienes huian de minas, casas y haciendas para
construir espacios de autonomiay libertad al margen del cautiverio esclavista. Es-
tos rebeldes respondieron con laguerraalaviolenciafisicay simbdlica que des-
plegd el Estado colonial y més tarde republicano (De Friedemann, 1993: 36).
Gracias alas multiples formas de resistencia opuesta por |os cautivos, las formas
policulturales sobrevivieron ala ética monocultural que se pretendiaimponer. El
Articulo 7 de la Constitucién Colombiana de 1991, que reconoce la plurietnici-
dad y la multiculturalidad de la nacion, es la prueba del fracaso de este gjercicio
que ha durado casi 500 afios.

Es probable que € afio 1492 no fuera totalmente diferente de este 2001. Del
mismo modo que hoy en dia, €l telon de fondo de las culturas puestas en contac-
to fue un mundo “recién esferizado” a golpe de “descubrimientos’, comercio de
seres humanos, desplazamientos y migraciones forzadas. La escena central fue la
guerraen lacual indios bravosy cimarrones de todo el continente se alzaron con-
tra un proyecto imperia que arrancaba dioses, que les robaba su mundo al nom-
brarlo con un nuevo lenguaje, que violaba la estética a la desnudez, que demoni-
zaba las diferentes expresiones de la espiritualidad. Larepresion militar y simbé-
licafue larespuestaa disenso (Arrézola, 1970).

Méstarde, € siglo XIX, independendistay republicano, no tardd en hacer uso
de laluminotecnia de la ciencia parajustificar lainferioridad de la gente africanay
de sus descendientes en Colombia. Laidea de Republica se importd con regustos
deigualdad, libertad y fraternidad. Sin embargo, este nuevo bocado solo fue distri-
buido entre los criollos, descendientes de |os espafioles. Los recién nacidos ciuda-
danos, hijos o nietos de amos, encomenderosy corregidores, se pusieron atono con
su tiempo ilustrado, y produjeron discursos que seguian nhombrando a las antiguas
castas con las mismas prédicas repletas de imégenes y gestos de exclusion.

Iglesia colonial y discursos de exclusion en la Nueva Granada,
siglo XVII

Desde 1533 y hasta 1810, gente africana perteneciente a diferentes culturas
fue deportada desde el Africa occidental alo que es hoy Colombia. En 1618, €
jesuita Carlos de la Orta escribié a su padre algunas percepciones sobre Cartage-
na de Indias, su cosmopolitismo y su tréfico:
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“Estos lugares son tan calurosos, que estando al presente en lamitad del in-
vierno, se siente mayor calor que en la canicula. Los esclavos negros son
en numero de 1.400 en la ciudad van casi desnudos. L os cuerpos humanos
de continuo estan bafiados de sudor. Los alimentos son bastos e insipidos.
Hay gran escasez de agua dulce, y la que se bebe es siempre caliente... En
cuanto aforasteros, ninguna ciudad de Ameérica, alo que se dice, tiene tan-
tos como ésta, es un emporio de casi todas las naciones, que de aqui pasan
a negociar a Quito, Méjico, Per(, y otros reinos; hay oro y plata. Pero la
mercancia mas en uso es la de esclavos negros. Van mercaderes a comprar-
los avilisimos precios alas costas de Angolay Guinea; de alli los traen en
naves bien sobrecargadas a este puerto, donde hacen las primeras ventas
con increible ganancia; a los que quedan los embarcan de nuevo” (Pache-
o, 1959: 91, 249y 275).

Nueve afios més tarde, cuando Cartagenayaerael principal puerto negrero de
todala América Hispanica (Vila Vilar, 1977: 68), Alonso de Sandoval (S.J.) publi-
cO un libro titulado De Instauranda Aethiopum Salute (De Sandoval, 1627). En
1627, esta obra aparece como un testimonio excepcional sobre latrata negrera. Pe-
ro su estudio también nos permite aproximar lavision que € clero de entonces te-
niasobre Africa, sus gentesy sus culturas. Podria decirse que en el contexto colo-
nial y esclavista americano, demonizacién y ahistoricidad son dos imagenes ar-
quetipicas fundadoras de | os discursos de exclusién haciala gente africanay afro-
descendiente (Maya, 1989: 56-66). Veamos como la exégesis de algunos pasajes
del libro de Sandoval nos advierte acerca de laforma en que se elaboraron estos
estereotipos y lamaneraen que lalglesiacolonia contribuyé a su difusion.

Iglesiay negacion de la humanidad de la gente africana

La deshumanizacion de las personas africanas durante la trata se consolidd
de hecho mediante las précticas mercantiles que atribuyeron alos cuerpos huma-
nos un valor de cambio. En consecuencia, estos fueron tratados como mercancias.
De ahi que en € contexto de latratay de lasociedad esclavista, €l/laesclavo/ano
solo era aguien privado de su libertad: también fue alguien cuyo cuerpo ocupa-
ba el mismo rango que cuaquier otro bien, susceptible de venta, intercambio o
donacion. Son numerosos los documentos del Archivo General delaNaciony de
los Archivos Regionales (Colombia) en los cuales aparecen |os esclavizados co-
mo valores de cambio. Las compra-ventas, las donaciones de esclavos en los tes-
tamentos o en las cartas de dote, son apenas algunos ejemplos.

De este modo, los cuerpos de la gente Mandinga, Yolofo, Bran, Zape o Ba-
lanta que fueron deportados desde Cabo Verde, Cacheo o San Luis de Senegal,
fueron cosificados. Los comerciantes de esclavos venian de todas las ciudades y
villas de la Nueva Granada e incluso del Virreinato del Per(i para comprarlos co-
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mo vimos en la carta que De La Orta escribi6 a su padre. Atravesaban cordilleras
y navegaban rios parallegar a Cartagena a mismo tiempo que los galeones, que
también venian del Africa Central y del Golfo de Guinea. L os de estas proceden-
cias quedaron registrados en los documentos espafiol es con los nombres de Con-
gos, Monicongos, Angolas, Anzicos, Ararasy Carabalies. Sin embargo, no impor-
taba el lugar de la costa de donde fueran deportados. Hombres, mujeres, jovenes
e incluso pequerios realizaban la travesia. ..

“[...] tan apretados, tan asquerosos y tan maltratados, que me certifican los
mesmos que |os traen que vienen de seys en seys con argollas por |os cue-
llos en las corrientes y, estos mesmos, de dos en dos con grillos en los pies,
de modo que de pies a cabeza vienen aprisionados, debajo de la cubierta,
cerrados de por fuera, donde no ven sol ni luna, que no hay espafiol que se
atreva a poner la cabeza en el escotillo sin amadiarse, ni a perseverar den-
tro una hora sin riesgo de grave enfermedad. Tanta es la hediondez, apre-
turay miseria de aguel lugar” (De Sandoval, 1627: capitulo XVIII).

No obstante, y a tiempo que comercializaba con seres humanos, Espaia pre-
tendiafigurar entre las naciones de Occidente como €l reino catélico por excelen-
cia. Esta gran contradiccion ética requirié de argumentos filosoficos que legiti-
maran acciones como las descritas por Sandoval. Mé&s aln, la colonia neograna-
dina dependia casi totalmente de la fuerza de trabajo esclavo. Ante esta urgencia,
lateologiay la ciencia fueron puestas al servicio de la estabilidad econémica del
Imperio.

Iglesiay demonizacion

Durante €l siglo XVI y XVII, Espaia enfrento el debate sobre la humanidad
de lagente del Africa. Sin embargo, éste estuvo muy |ejos de cobrar laimportan-
ciaquesi tuvo lacontroversiaarededor de lahumanidad de los indigenas. La po-
sicion del Papado a proposito de la esclavitud africana fue bastante timoratasi se
compara con la que adoptd el Papa Pablo |11 respecto a los indigenas (Tardieu,
1993: 43). En 1531, Bartolomé de las Casas, defensor de estos Ultimos, habia en-
viado una carta al Consgjo de Indias en la cual se oponia a la esclavitud de los
aborigenes, y sugirioé que “seria posible traer esclavos negros 0 moros para no
causar perjuicio alosindigenas’ (Pérez de Tudela Bueso, 1958: 9).

Como hoy, la modernidad se instauraba al ritmo de las necesidades impe-
riales, bajo el signo de los desplazamientos de poblaciones y las migraciones
forzadas. Estas movilidades inauguraron acercamientos imprevisibles entre las
diferentes memorias puestas en contacto y en conflicto desde entonces. Pero
como es sabido, no todas las tradiciones historico-culturales y sus formas de re-
cordacién tuvieron el mismo rango dentro de la sociedad colonial, catélicay
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eurocéntrica. Las de los deportados de Africa pasaron por el tamiz de una taxo-
nomia de la negacion que cobré fuerza inusitada en la modernidad, pero cuyos
supuestos epistemol 6gicos se anclaban en las tradiciones intelectuales del occi-
dente medieval.

L os etiopes. una construccion de la geogr afia antigua al
servicio de la “teologia de los descubrimientos”

Desde el medioevo hasta € “descubrimiento de América’, los europeos uti-
lizaron €l término etiope para nombrar alagente del Africa Sub-sahariana. Lo ha-
bian tomado de Plinio. La acepcion mas preeminente de este vocablo se nutria de
lateoriade las zonas climaticas elaborada por 1os Antiguos. Desde la Antigiiedad,
Africafue situada en lazonatdrrida, y por ende este continente era percibido co-
Mo una zona de intenso calor.

Acerca de este asunto, Plinio escribi6:

“Etiope era el hijo de Vulcano que reinaba sobre toda la Etiopia, tierra co-
nocida desde la Antigtiedad bajo € nombre de Ethera que quiere decir es-
fera, cielo o elemento de fuego” (Plinio en De Sandoval, 1627: 10).

Debido a las altas temperaturas que la abrazaban, Etiopia era imaginada co-
Mo un espacio en permanente combustion. De ahi que fuera posible inferir que el
término etiope viniera del verbo cremo, que quiere decir quemar (se). Alonso de
Sandoval divulgo esta idea en su libro a concluir que etiope equivalia a decir
“hombre de rostro quemado” (1627: 4). El impacto cultura de esta divulgacion
va mas aléa de la simple difusion de los autores clésicos en € mundo reciente-
mente “ conquistado” . Estaidea se convirtid en pilar de lamodernidad barroca en
laNueva Granada. Al aceptar esta proposicién, el clero ratificaba uno de los pre-
juicios fundamentales de |a cultura occidental : debido a sus condiciones climati-
cas, Africa solo podia engendrar monstruos.

A propdsito de este asunto, Jacques Le Goff anota:

“entre las teorias geograficas, la méas durable, la més estable, la mas llena
de consecuencias, es la que trata de las zonas climéticas (...) la situacion
del Africallamada Etiopicaen lazonatorrida pesa sobretodo sobre la cons-
truccion de su propia imagen pues esta teoria desencadend una serie de
“teorias’ sicolégicasy morales sobre este continente y sus pobladores. Asi
por oposicién a frio o alos climas templados, €l calor era considerado co-
mo un clima horrible y debilitante. Este slo podia engendrar lafealdad, el
terror, la pereza, laincapacidad para crear, para actuar, y por supuesto pa
radirigir. Ademés €l calor producia hombres pequefios, en Ultima instan-
cia, e Africanegra eraun territorio de monstruos’ (1985: 8).
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L os etiopes: monstruos, hijos del demonio

El rango de monstruos atribuido a la gente africana desde la geografia clési-
cay lapatristica medieval fue un supuesto fundamental cuando se trat6 de relati-
vizar lahumanidad de la gente africana. La aceptacion de esta categoria refrendd
el discurso que situaba a los africanos y sus descendientes en un estadio inferior
de la hominizacién, una suerte de sub-especie humana. Es muy probable que es-
teargumento hayasido de gran utilidad en tiempos de latratanegrera. Tal vez por
estarazén, Sandoval lo difundié de manera didactica en su libro, mediante gjem-
plos como el siguiente:

“Para entender la mayor dificultad que tratamos en este capitulo, de la di-
versidad de formas, que se halla en la especie humana entre los Etiopes 'y
demas reinos de negros, es necesario saber la causa de generacion de mons-
truos (...) No es menor maravillalo que también vi en lavillade Mompox
distrito de Cartagena en donde nos mostraron tres muchachuelas, hijas le-
gitimas de Martin Angola Negro y Maria su mujer también Angola ansi
mismo negra esclavos de Martin de Istayzay Ana Gomez su mujer vecinos
de estavilla. La primera se [lamaba Juana, de edad de nueve afios, de muy
buena graciay facciones espafiolas, pero negra como sus padres, la segun-
da seria como de seys afios llamada Ventura, feezuela, oziconcilla, nariz
chata, patona como negra, empero toda mas rubia, blancay zarca que una
aemana, digo que era sobremanera blancay |os cabell os aunque retorcidos
como de negra, de un color dorado y plateado. Latercera llamada Theodo-
ra, seria de dos afios, rubiay zarcay también corta de vista como la segun
da’ (De Sandoval, 1627: 12).

El énfasis de Sandoval en lo anatdbmico se enmarca dentro de un esquema sim-
ple de opuestos ejemplificado con el caso de estafamilia. De un lado, encontra-
mos la“negrura’ representaba por Juana, Martiny Ana. Ddl otro, la“blancurd’ de
Venturay Theodora. Sin embargo, es evidente que la“blancura” de las dos chiqui-
Ilas no era suficiente para eximirlas de la monstruosidad, pues segln este relato,
ademés del color, ésta se manifiesta en rasgos fisicos particulares como son: 0z -
concilla, nariz chata, patona como negra, y los cabellos|...] retorcidos como de
negra. Estas particularidades fisicas aparecen como propias de los “negros’ y ade-
més, seguin dejainferir el texto de Sandoval, serian de carécter hereditario, dado
gue ellas descienden de “ esos dos monstruos’ (De Sandoval, 1627: 24) llamados
Martin y Ana, negros Angola. Segln este sistema de clasificacion habria pues una
negrura epidérmicay otraidentificable mediante la observacion detallada de cier-
tos rasgos fisicos, en particular laboca, lanariz, €l cabelloy los pies.

Este pasgje nos coloca frente a otro debate no menos importante, cuando se
pretende discutir acercade laformacion delosdiscursosraciaes. Setratadel afan
del Occidente moderno por catalogar las “otras humanidades’ recién descubier-
tas seguin sus caracteristicas fisicas. En este caso particular, € marco de interpre-
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tacion utilizado por Sandoval para explicar “la generacion de monstruos’ es de
clarainspiracion agustiniana.

San Agustin se habia hecho la pregunta acerca de la humanidad de los afri-
canos. Sin embargo, su cuestionamiento se inscribia dentro de otro contexto. Se-
gun este autor, los monstruos tenian algo que mostrar. Ellos servian para resolver
de manera dialéctica la angustiante pregunta que invadio el pensamiento medie-
val: ¢como seriamos si no fuéramos como somos? Tanto para San Agustin como
para |sidoro de Sevilla, otro de los autores que influenci6 €l pensamiento de San-
doval (Maya, 1989: 34), el debate seinscribia en el terreno de lo anatémico.

No obstante, en € pensamiento catdlico, la“normalidad” del cuerpo humano
esindisociable de ladoctrina de fe, la cual considera que e ser humano fue crea-
do aimagen y semejanza de Dios; de ahi su incuestionable perfeccion. Empero,
cuando San Agustin se cuestiond acerca de la humanidad de la gente del Africa
sub-sahariana, concluy6 que esos monstruos si existian, pues la autoridad de Pli-
nio tenia suficiente validez en su época, pero ademas afadié que eran hijos de
Adam (Roy, 1989: 74).

Entonces, ¢por qué Sandoval incursiono en el debate sobre la humanidad de
los africanos utilizando las ideas de |a geografia clasica y luego recurriendo ala
autoridad de San Agustin? ¢Cué erala pertinencia de su discurso en pleno auge
de la trata, y més aln, escribiendo un libro al respecto desde € puerto negrero
mas grande del imperio?

En la obrade Sandoval, hombre moderno, testigo del surgimiento del mundo
global de entonces, la*“ monstruosidad de los etiopes’ adquirié nuevas connotacio-
nes. En primer lugar, é eraun misioneroy su objetivo principal eraevangelizar a
|la gente africana que llegaba a puerto de Cartagena de Indias. El compromiso del
jesuita con esta labor encontraba justificacién en la exégesis biblica propuesta por
los padres de laiglesia. Segun €ella, los etiopes llevaban a cuestas €l pecado, fruto
de las transgresiones cometidas por Cam contra su padre. Pero més allade laescla
vitud proclamada como castigo parala descendencia del hijo impertinente, lainter-
pretacion del pasaje biblico suponiaque e color negro de Cam y sus descendientes
eralamanifestacion epidérmicade la suciedad del dma. Es muy probable que, con-
vencido de este supuesto, Sandoval consagrara su vida alalabor misional parares -
tablecer la salud espiritual de los etiopes, como lo indica el titulo de su obra.

Pero aln hay mas. Al conjugar |os saberes de la geografia antigua con laexé-
gesis biblica de la maldicién de Cam, Sandova desbord6 € marco puramente
anatémico expuesto por Isidoro de Sevillay lo extendié al dominio delavidamo-
ral y social. Esos “monstruos’, como Martin y Anay sus chiquillas, no sélo ser-
vian para pensar lanormalidad del cuerpo y exaltar lagrandeza de Dios. También
eran Utiles parailustrar de manera didactica los paradigmas de la normalidad éti-
cay delavidareligiosay socia que debian regir €l orden colonial.
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El problema se hizo especialmente complejo en la Nueva Granada. En €l mo-
mento en el cual €l jesuita ponia todas sus ideas sobre €l papel, Cartagena de In-
dias y sus alrededores estaban en manos de los cimarrones. Desde 1603, el Go-
bernador de la ciudad, Don Gerénimo de Suazo, libraba batallas con gjércitos fi-
nanciados por 10s propietarios de haciendas de |a zona para someter alos al zados,
quienes, liderados por Domingo Bioho, tenian paralizado € tré&fico por €l rio
Magdalena. Es decir, los etiopes se habian vuelto cimarrones, y su lucha por
construir espacios de autonomiay libertad era un riesgo muy costoso para la co-
lonia. Costo palitico, pues el Estado no podia permitir que la poblacion de origen
africano tomara el gemplo de la insurreccion, y costo econémico, puesto que el
rio eralaarteriaprincipal del comercio colonial.

Por otra parte, en 1627, cuando Sandoval publico su obra, €l Tribunal de la
Inquisicion yallevaba 17 afios de labores en Cartagena de Indias. Desde 1610, y
hasta principios del siglo XVI1I1, lacasi totalidad de los procesos adel antados por
sus jueces involucraba a la gente africana o a sus descendientes. Mientras los go-
bernadores de la ciudad votaban presupuestos para someter militarmente alos al-
zados en armas, laiglesia g erciaun control constante sobre los cuerposy los sa-
beres (Maya, 1999: 75).

Memoria demonizaday ahistoricidad

Pero las armas y la evangelizacion no fueron las Unicas estrategias utilizadas
por e imperio para controlar a las poblaciones deportadas insurrectas. Era nece-
sario que la sociedad colonial en su conjunto tuviera argumentos para adherir a
las politicas imperiales. Asi, ademés de la contundencia de las razones econémi-
cas, se moldearon representaciones sobre sus culturas, completamente antagoni-
cas aaquellas que definian lanormalidad y 1a normatividad de la sociedad escla-
vista. Entre ellas vale la pena destacar aquella segun la cual estos pueblos serian
pueblos sin historia. La representacién de la ahistoricidad se basd en el supuesto
delamonstruosidad, el cual fue asociado con laimagen del demonioy su influen-
ciaen las practicas culturales de estos pueblos. Anotaciones como las siguientes
se repiten alo largo de toda la obra:

“En estas partes tiene el demonio muchos ministros, que con hechicosy bre-
vages acaban quanto quieren y €l efecto es quedar los que los toman enage-
nadosy persuadidos que si confessaren nuestra santa fe o algun articulo de
ellao adoraren la cruz, moririan sin remedio” (De Sandoval, 1627: 46-47).

A principios del siglo XVI1, y en el contexto de la trata negrera, relatos co-
mo éste permitieron quizés personificar al demonio en sus ministros los etiopes,
convirtiendo a estos ultimos en € contramodelo del orden catélico y colonial.
Sin embargo, esta representacion, situada inicialmente en e ambito de “lo reli-
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gioso”, sedesplazé hacialo politico-cultural, pues €lla suponialaahistoricidad de
Africa. Veamos por qué.

Para el clero espafiol del siglo XVII, y paralasociedad letraday catolica
colonial, la historia de los etiopes estaba narrada en la Biblia. M s exactamen-
te, en el relato biblico del Génesis que narrala maldicion de Noé a su hijo Cam.
Segun esterelato, la piel negrade Cam y de su descendencia seriala consecuen-
ciay representacion epidérmica del pecado y de la suciedad del alma. Supues-
to que, como explicamos antes, es utilizado por Sandoval como criterio-base
para su taxonomia de la familia de Martin y Ana. Pero ademas para expiar la
falta provocada por haberse burlado de su padre, Cam fue condenado a ser es-
clavo de sus hermanos (Génesis 9, 18-29). Argumento que sirvio para justificar
el cautiverio.

Al mirarlo desde el punto de vista de la relacion memoria-historia, lamaldi-
cion podria simbolizar laruptura del 1azo simbdlico que uniala historia de Cam
con Dios. Pero por otra parte, significaba la ruptura de Cam y su prole con la co-
munidad de pertenencia més importante paralos catdlicos, la lglesia. El pecado
y lamaldicién rompieron el vinculo que los ataba a la historia de la cristiandad,
Unica historia legitima de la humanidad. De este modo, Camy |os etiopes fue-
ron simbdlicamente excluidos de la narrativa de la historia tal como la entendia
€l Occidente catdlico. Este despojo de la historicidad tuvo profundas repercusio-
nes en las percepciones que se podian construir acerca de su devenir politico y
social. Al unirlos ala estirpe de Satanas por laviadel pecado, los etiopes no po-
dian ser duefios de su devenir en el tiempo y en el espacio. De ahi que fueraim-
posible imaginar que sus experiencias cotidianas estuvieran relacionadas con la
construccion diaria de la santidad indispensable paralograr |a salvacion. Conde-
nados a un tiempo estético, dominado por el demonio, los etiopes también fue-
ron desposeidos de su condicion de sujetos politicos. Por esta razon, todas sus
précticas y creencias fueron definidas por los inquisidores y misioneros con €l
término de idolatria.

Desde esta perspectiva, es posible sugerir que lafuncion del Santo Oficio de
la Inquisicion de Cartagena no tendié tanto a hacer de los africanos buenos cris-
tianos como a controlar sus almasy su rebeldia para rentabilizar sus cuerpos, me-
diante la estrategia discursiva de lademonizacion. Laextirpacion detodaslasfor-
mas de expresion historico-cultural (como la familia extendida, el culto a los
muertos o los conocimientos acerca de la naturaleza), fue el norte de lalabor de
los inquisidores (Maya, 1996: 26-44). Su obstinacion con este asunto se debid a
que estos jueces percibieron desde muy temprano que la idolatria contenia las
claves que podian articular la cultura politica de la resistencia, pues en realidad,
ella representaba no tanto un culto a demonio como...

“un conjunto de codigos, unagramética cultural que organizabatodaslare-
laciones con lo real, tal como éste era concebido por los pueblos (...) afri-
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canos (...). Ese abanico de creencias, de practicas, de paabrasy de obje-
tos (...) no tenia nada de un suplemento que tuviera como funcion ampli-
ficar lo real o afiadir una justificacion ritual alas manifestaciones mas di-
versas de la actividad humana (...) la idolatria es mucho més, puesto que
ella fundamenta la representacion de lo real y la manipulacién de la reali-
dad asi concebida’ (Gruzinski, 1988: 221-223).

Esta guerra de representaciones articulada sobre discursos de negacion y
puesta en practica mediante la violencia militar y simbdlica fue probablemente
vista con beneplécito por misioneros y negreros, quienes encontraban argumen-
tosasu favor. A los misioneros les servia parajustificar su labor de “normalizar”
alos hijos del demonio, y alos negreros les tranquilizaba la conciencia. Desde €l
punto de vistaimperial, la demonizacion de |os africanos también servia parare-
lanzar laimagen de una Espafia en pie de lucha contra todas las hergjias. El nue-
vo enemigo de la estabilidad del imperio era el diablo, y sus emisarios desembar-
can por millares en €l puerto de Cartagena. Ante esta “etiopizacion” demogréfica
y cultural de las colonias esclavistas, era necesario desplegar un control politico
que fueramés alla del sometimiento del cuerpo. Para eso se recurrio alos discur-
s0s de negacién, pretendiendo de este modo doblegar | as tradiciones culturales de
la gente deportada de Africa.

Lo(s) “negro(s)” y la nacion, siglo X1 X

Estos discursos permanecieron a pesar del advenimiento de la Independen-
cia. En el primer decenio del siglo X1X, el saber “positivo” heredado de la Ex-
pedicidn Botanica no solo inflamé los animos de los criollos contra los penin-
sulares. Latropicalizacion de la geografia moderna fue terreno abonado para
plantar el vergel de cardos que en los primeros decenios del siglo XX cosecha-
riael debate eugenético (Lopez de Mesa, 1920; Pedraza, 1996-1997: 115-159).
Y a desde 1808 Francisco José de Caldas (Caldas, 1942), sabio botanico ilus-
trado, logré convertir en “razas inferiores” alos etiopes de los tedlogosy via-
jeros barrocos. Asi, durante laindependencia, las verdades certificadas de la
ciencia se afiadieron a las certidumbres teol 4gicas para garantizar la continui-
dad de los discursos de exclusion, utilizando el mismo marco taxonémico de
negacion.

No obstante, €l siglo X1X sigue figurando en la historia latinoamericana co-
mo €l siglo filantrépico y abolicionista. En efecto, en el derecho habian desapa
recido los codigos que hacian defendible la sociedad de castas; no obstante, la
ciencia republicana difundia discursos racistas que atravesaron airosos €l siglo
XXy contribuyeron a troquelar conductas de discriminacion en la cultura politi-
ca contemporanea.
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La geografiailustraday la construccién de las razasinferiores
en la Nueva Granada

Francisco José de Caldas, més conocido en Colombia como el sabio Caldas,
nacié en la ciudad de Popayéan en € afio 1768. Es considerado por muchos como
el primer cientifico colombiano. Estudi6 en el Colegio Mayor del Rosario en San-
ta Fe de Bogota y ali obtuvo grados de Bachiller Licenciado y Doctor en Dere-
cho. En €l afio de 1801 conoci6 a otro sabio que venia de la peninsula, Ilamado
José Celestino Mutis. De esta relacion surgio unaimportante serie de publicacio-
nes, pero la que mas nos interesa destacar es latitulada Semanario del Nuevo Rei -
no de Granada. Este periddico cientifico tuvo laintencién de ser semanal, y tan-
to su periodicidad como €l lustre de los escritores que lo nutrian lo colocaron en
un lugar de preeminencia. Dentro de los textos del Semanario, aparece Del influ -
jo del clima sobre los seres organizados (Caldas, 1942: 34). Publicado por prime-
ravez en el afio 1808, en plena efervescenciaindependentista, este documento ha
sido calificado por el historiador Munera como una “de las primeras expresiones
del discurso sobre la nacion colombiana”’ (Muanera, 1998: 37).

El interés de analizar algunos pasajes de este manuscrito consiste en sefialar
la continuidad de |os discursos de exclusion en Colombia, entre la Coloniay la
Republica decimonénica. Y sobre todo, argumentar la forma como la geografia
continué contribuyendo a la elaboracion de arquetipos culturales en el marco de
lataxonomia de la negacion hacialos afrodescendientes. Al igual que en el pe-
riodo colonial, durante laindependencia la geografia fue puesta a servicio dela
politica. Su teoria de las zonas climéticas tenia gran vigencia, y permitio conti-
nuar “inferiorizando” (Santamaria, 2001) a los afrodescendientes en la naciente
Republica. Como afirma Nieto Olarte, “la construccion del conocimiento geo-
grafico estuvo siempre ligada al gobierno” (Nieto, 1995: 50). Las elites criollas
independentistas no solamente buscaban un mejor conocimiento de las regiones
del pais, sino también el control sobre los diferentes grupos alli presentes (Nie-
to, 1995: 89).

Segln Munera, en 1808, cuando Caldas publicé el texto sobre Del Influjo del
clima en los seres organizados, |a provincia de Cartagena pretendia acabar con el
dominio politico de Santa Fe de Bogota. En ese momento era evidente la pugna
de las provincias frente a la flagueza del poder virreinal (MUnera, 1998: 37). En
este contexto politico, €l escrito de Caldas sirvié para fortalecer un discurso na-
cional en € cual la mayoria de los nacionales eran los excluidos (Arocha, 1989:
14-21), puesto que robustecia una nocién de regién en lacual lacivilizaciony
progreso solo podian estar asociados a las zonas frias de las montafias andinas,
mientras que las tierras cdlidas solo podian abergar a los pueblos béarbaros. La
teoria de las zonas climaticas es entonces aplicada en la construccién del proyec-
to politico naciona decimonénico.

189



Cultura y transformaciones sociales en tiempos de globalizacion 2

Por estarazon, larelacion entre el climay su influencia en los seres huma-
nos es el meollo del texto de Caldas. Como muchas otras de las ideas que cir-
culaban en la Nueva Granada por aquel tiempo, ésta también era una herencia
ilustrada. Empero, no deja de sorprender que en el momento en el cual larazén
figuré como herramienta privilegiada para avanzar en el camino del conoci-
miento, los sabios iluminados, al igual que los antiguos y clérigos barrocos,
usaran su saber para demostrar lo que ya desde el medioevo se advertia median-
te laexégesis de laBibliay la geografia antigua. Me refiero al determinismo
geografico, sus deducciones acerca de la gente africanay sus implicaciones po-
liticasy morales.

Segun €l propio Caldas, seriainsulso suponer que el clima no gjercia ningln
tipo de influencia sobre los seres humanos. Con una prédica que suena familiar,
181 afios después del jesuita, Caldas afirma:

“[...] en todas partes, en todos los seres, se halla profundamente grabado
€l sello del calor y ddl frio; no hay especie, no hay individuo en toda la ex-
tension de la tierra, que pueda sustraerse a imperio de estos elementos:
ellos los ateran, los madifican, los circunscriben, ellos varian sus gustos,
susinclinaciones, sus virtudesy sus vicios. Se puede pues, decir, se obser-
vay setocael influjo del clima sobre la constitucién y sobre la moral del
hombre[...]” (Caldas, 1942: 174).

La continuidad entre los discursos coloniales e independentistas se hace evi-
dente cuando constatamos que los “otros’ siguen siendo definidos, en primera
instancia, en términos de sus caracteristicas fisicas y morales. Asi, Cadas, a
igual que Sandoval, ilustraal publico lector de manera didéctica acercade la“ di-
ferencianegativa’ entre lagente del Africay los habitantes de las tierras gélidas:

“[...] enla naturaleza los extremos se acercan y se tocan en muchos pun-
tosy los terribles efectos del frio riguroso tienen mucha analogia con los
que produce €l fuego [ ...] Los hombres de Nubia, del Senegal y de Guinea
en nada se parecen a Lapon o al Groenlando [...] bajo € clima abrasador,
cercado de desiertos de arena caldeada, respirando un aire inflamado por
los rayos solares, han sufrido tales alteraciones en la piel, en el pelo, en la
estatura, en la nariz, en los labios, y hasta en el olor de sus cuerpos, que
cuesta dificultad persuadirse que tienen el mismo origen con los habitantes
de las extremidades &rticas de los continentes” (Caldas 1942: 145y 152).

También del mismo modo que € jesuita, Caldas insiste en la relacion entre
determinismo climético y caracteristicas morales. Asi lo afirmé:

“[...] e primero de todos los imperios es el imperio del clima, que laem-
briaguez, lasensibilidad y €l amor estan en razén inversade lalatitud, que
en € norte esté confinado € valor, que acercandonos a mediodia parece que
nos alejamos de la moral misma, que hay climas en que lo fisico tiene tal
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fuerza, que lamoral casi nada puede, que el climaes €l que ha proscrito los
limitesde lareligion de Jesucristo y Mahoma ...]" (Cadas, 1942; 137).

L os dos parrafos anteriores permiten comparaciones sugestivas. Al igua que
para Sandoval, para Caldas, boca, nariz, piel y cabello componen un conjunto de
caracteristicas que sirven para diferenciar de manera negativa a la gente de Afri-
ca. Pero ademas, larelacion cuerpo/ética contintiasiendo Util paradifundir laidea
de amoralidad de estos pueblos. Sobre este asunto Caldas anota:

“ ¢por qué el africano del ecuador es perezoso y € hombre del norte infati-
gable en lacarreray en la caza? ¢por qué éste fecundo sin ser ardiente, no
conoce los celos, cuando agquel voluptuoso, lascivo apenas queda saciado
con la sangre de su rival? ¢por qué el uno pequefio, deforme, aceitunado,
vestido y el otro regular en sus facciones, con talle hermoso, desafiaa éba-
no en lanegrura...] paganos sus figuras sagradas se convirtieron en ido-
los y fetiches, las formas poligamicas de la organizacién socia fueron in-
morales|[...]” (Cadas, 1942: 145-147).

Por otra parte, parece evidente que la diferencia fundamental entre estos dos
autores consiste en que para Sandoval € determinismo geogréfico convirtio ala
gente del Africaen Etiopes, lo cual permitid justificar una forma de sub-humani-
dad pretendiendo de este modo gjercer un control ideol 6gico contrael cimarrona-
je. Para Caldas, € asunto ya no estaba ligado a la subversién de los afrodescen-
dientes. Paradl, & problema consistia en que estas razas inferiores representaban
un gran obstaculo parael progreso de larepublica. Pues é los considera“ simples,
sin talentos, sélo se ocupan con los objetos presentes’ (Caldas, 1942: 147). Pero
ademas de expresar su eurocentrismo aclarando que en Prusia, Alemaniay los
paises europeos €l hombre se ha perfeccionado, insiste en demostrar la inferiori-
dad de las regiones del pais de clima calido, pobladas segin é por seres sin nin-
guna inteligencia, respecto de lastierras frias y andinas. Dice:

“reconacer lainfluenciadel clima, tocarla en todos | os seres organizados que
pueblan nuestro globo, decir que la Nueva Granada presenta puntos ventajo-
sos para observarla, que agqui basta con recorrer de diez a catorce leguas pa-
raver los hielos de los paises septentrionales y los ardores del Senegdl [...]"%

Y paradar sentido y aplicacion a esta afirmacion anota:

“[...] Quediferentes son los moradores de las selvas del Orinoco y de Cho-
¢0, comparados con los que habitan las faldas y de los de la cimade la cor-
dillera occidental” (Caldas, 1942: 139).

Mediante estos dos gjemplos hemos podido apreciar cdmo |os arqueti pos ne-
gativos que fueron cimiento de las categorias constitutivas de lataxonomia de ex-
clusion vigjaron del siglo XVII a XIX en las naves construidas por las palabras
de curasyy cientificos.
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Teologiay geografia puestas al servicio de larepresion y el progreso, en dos
momentos de la historianacional en los cualestal vez hubierasido mas provecho-
so construir discursos de inclusion.

Como dice MUnera, Caldas se ocupd de construir una imagen de la colom-
bianidad en la cual 1os Andes “encarnaron el ideal de nacion, y las costas y tie-
rras ardientes €l otro, laimagen negativa de una Américainferior, que serepudia-
ba desde Europa’ (MUnera, 1998: 38). En el XI1X, los sabios botanicos y gedgra
fos construyeron las “regionesinferiores’ pero nada nuevo habian inventado. S6-
lo seinscribieron dentro de la larga tradicién que también produjo los discursos
de sub-humanidad difundidos por la iglesia durante la colonia.

Conclusién

Es infortunado que el tema sobre discriminacion racial y cultural hacialos
afrodescendientes y su relacién con laviolencia no figure en las agendas de los
cientificos politicos o expertos en estudios culturales en Colombiay en Améri-
caLatina. Pareciera que laviolenciaen Colombia, por € emplo, no tuviera com-
ponentes socio-raciales y étnicos. Como si éste fuera un asunto de menor impor-
tancia frente alos titulares que despliegan armas, traficos, ilicitos y masacres.
Por lo tanto, considero que el estudio de la permanencia de las representaci ones
coloniales racistas en la sociedad colombiana contemporanea amerita nuevos en-
foques, de mayor envergadura en cuanto a sus delimitaciones cronoldgicas y
geogréficas.

En primer lugar, porque quizés |os estudios de larga duracion nos permitirian
reconstruir unaidea de nuestra propia historia menos mediatizada. En |os periédi-
COoS Y noticieros nacionales e internacionales, las palabras Colombia y violencia
son utilizadas como sinénimos Utiles para nombrar realidades que ya parecen
atemporales. Segun los medios nuestra historia parece sumergida en un tiempo
macondiano, detenido por efectos de la manera recurrente en que las imagenes so-
bre el tréfico de drogasy €l conflicto armado invaden nuestra cotidianidad. Esta
desafortunada reiteracion de la puesta en escena de la violencia en las salas de
nuestras casas crea una nefasta identificacion de los/as colombianos/as y de la co-
lombianidad. La auto-estigmatizacion ala cua nos llevala constante transmision
de escenas violentas es sin duda fortal ecida por una forma de g ercicio periodisti-
co que raravez trasciende lainmediatez del suceso. Este, convertido en noticia, es
desposeido de su carécter de acontecimiento, y de manerainexorable es condena
do a andlisis coyuntural, que lo detiene en una especie de eterno presente. Hoy,
los medios de comunicacion cumplen el papel de ser los arquitectos de la memo-
rianacional y colectiva. Una memoria historica paralanacién y paralaopinion
publicainternacional, que no tiene ni sentido ni utilidad después de 24 horas.
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En segundo lugar, y este punto se aplica de manera particular a Colombia, des-
pués de diez afios de reforma constituciona seria prudente hacer un balance delos
logros 'y limitaciones que han existido para eliminar discursosy préacticas de ex-
clusion de la cultura politica nacional, y por ende de las decisiones que se toman
en torno atemas tales como salud o educaci 6n respecto alos grupos étnicos. Pues
“desde el cuatro de julio de 1991, una nueva Constitucion le permite alos colom-
bianos [y alas colombianas] gercer sus derechos ciudadanos desplegando su di-
versidad étnica. Y ano tienen que ocultar manifestaciones de su identidad histori-
co-cultural, conforme lo requeriala normatividad anterior” (Arocha, 1998: 344).

A diferencia de la carta politica de 1860, la cua rigi6 los destinos de los/as
colombianos/as hasta la Ultima década del siglo XX, la nueva Constitucion de
1991 redefinio la nacién en términos de pluriétnicay multicultural (Articulo 7).
El reto que esta disposicién plantea consiste en construir la unidad nacional en
medio del reconocimiento de la diversidad cultural. Pretender que saldremos ai-
rosos de este desafio por €l simple peso de la jurisprudencia, seria ingenuo. La
permanencia de la violencia discursiva hacia quienes se hallan por fuera del es-
guema mono-cultural eurocéntrico incluso sigue grabada en piedra.

“Enlasparedes|...] del edificio dela Academia Colombianade laLengua
se lee la siguiente inscripcion: un dios, una raza, una lengua’ (Arocha,
1998: 343).

Estaviolenciasimbdlicay discursivaimpuesta por el proyecto colonia y los
ideales de progreso independentistas y republicanos no desaparecera de la cultu-
ra politica de nuestro pais ni de nuestros habitos borrando esta inscripcion. El re-
to de construir unanacion en lacual todos/as se sientan incluidos/as requiere tam-
bién de un gercicio de redignificacion de las memorias de los pueblos que la
componen. En ese sentido quizas seria Gtil que los/as historiadores/as jugaran un
papel més decisivo como profesionales de la reconstruccion historica, y de ma-
nera especial como criticos de los fendmenos de larga duraci6n que afectan nues-
tras mentalidades y cimientan nuestros habitos politicos. De este modo, podria
imaginarse un proyecto que propendiera ala reconciliacién de los recuerdos, pa-
so preliminar parala construccién de discursos identitarios mas igualitarios, para
un pais en guerra cuya memoria nacional también vive el conflicto de ser la su-
matoria de memorias de exclusion.
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