La dramatizacion social y politica del
imaginario popular: el fenomeno
del bolivarismo en \enezuela

= Yolanda Salas ~

L osimaginarios colectivosy su relacion con el modelo cultural

nidad recuerda e interpreta la historia. De estas percepciones emergen

textos, representaciones y arquetipos culturales que se formulan en pala-
bras e imégenes. Es decir, nos situamos en el campo de las subjetividadesy de las
construcciones de textos, de |as representaciones e imaginarios. De como se ins-
cribe la historia en lamemoria, y éstaen € cuerpo socia (Halbwachs, 1992; Sa-
las de Lecuna, 1987). En otras palabras, estamos en el campo de la construccion
socia y simbdlica de la historia oral, de como ésta verbalizay dramatiza sus mi-
tos, asi como también en la busqueda de descifrar las estructuras profundas que,
amodo de arquetipos culturales, modelan la conciencia colectiva. Estas matrices,
aunque asimilables a fenémenos o procesos universales, se revisten de particula
ridades propias de la cultura e historia locales.

P or memoria o conciencia histérica col ectiva entendemos como una comu-

Partimos también de un concepto semidtico de la cultura que enfoca € com-
portamiento humano como accion simbdlicay visualizaal hombre suspendido en
unaurdimbre de significados que @ mismo hatejido. En este sentido, “ culturade-
nota un patrén de significados histdricamente transmitidosy corporizados en sim-
bolos, un sistema de concepciones heredadas y expresadas en formas simbdlicas
mediante las cuales |os hombres se comunican, perpetlian y desarrollan su cono-
cimiento y actitudes de vida’ (Geertz, 1973: 89).

" Este articulo se termind de escribir en julio de 2000.
™ Investigadora de tradiciones orales, imaginarios y representaciones colectivas. Mg. en Literaturade la Universidad
Simén Bolivar. Estudios especidizados en el Departamento de Folklore de la Universidad de Bloomington, Indiana.
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En la recuperacion o proceso investigativo de esta memoria colectiva ha si-
do clave larecoleccion de testimonios orales. El prestigio que la grafia ha confe-
rido ala palabra ha propiciado el descuido de un aspecto importante de la cultu-
ra: el testimonio oral vinculado con latradicion y memorialocales. La recupera-
cion de estas formas de narracion, algunas veces cercanas a tono conversacional,
crean un gran texto cultural, sustentado principal mente en los testimoniosy com
portamientos verbales de un conglomerado. Alli tradicion y narracion oral seim-
brican en un sistema de creencias y nociones compartidas por un determinado
sector, ya sea social, étnico, regional o nacional. Es por ello que para entender la
narrativa oral de caracter historico esindispensable situarse en € interior del gru-
po hablante para percibir sus enunciados como axiomas socialmente validos. La
conciencia col ectiva expresada mediante €l testimonio oral esinterpretativa, y su
objetividad (su construccidn) deviene de las expectativas sociales y culturales de
quienes enuncian € texto. En este sentido, la verdad de la Historia Oral Tradicio-
nal es socioldgica, y su axioma no cuenta con el respaldo sdlido y confiable que
ofrecen las fuentes escritas. Sin embargo, |o que la gente cree y afirma sobre los
hechos real es representa una valiosa fuente documental paralacomprensiény ex-
plicacién del imaginario colectivo. En la subjetividad del testimonio yace preci-
samente su valor, pues ali se revelan mentalidades, valoresy construcciones cul-
turales. Hemos de concebir, por lo tanto, lo simbdlico como un lengugje estruc-
turado cultural e histéricamente que recurre a la representacion indirectay figu-
rada de las ideas y acciones, de los conflictos y deseos reprimidos o frustrados
(Salas de Lecuna 1987: 24-25)*.

Uno de los centros de andlisis de este ensayo consiste en poner derelieve los
significados latentes que subyacen en los contenidos manifiestos de las practicas
verbales que construyen la memoria colectiva, particularmente del sector popu-
lar. En este sentido, interpretamos la enunciacion del testimonio oral como una
précticaverbal determinada por €l entorno social y cultural. Iguamente, partimos
para nuestro andlisis de un concepto semidtico de la cultura que enfoca el com-
portamiento humano como accién ssimbdlica.

Las voces popul ares subalternas que en este trabajo discurren, provienen de
multiples sitios de enunciacion y representan una forma de construccion e inven-
cion de identidades y memorias colectivas®. Son discursos, originados al margen
del poder palitico central, que han ganado un espacio importante de poder, a con-
vertirse en marco de referencia de las emociones e imaginarios alos que apela el
actual Presidente de la Republica en sus frecuentes arengas y al ocuciones.

El poder delo simbdlico en el escenario politico

Noviembre del afio de 1999, a pocos dias del fin de milenio. La Republicade
Venezuela, en estricta obediencia a mandato de su Presidente electo por via de-
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moacrética, el Comandante Hugo Chévez, debié cambiar su nombre por Republi-
ca Bolivariana de Venezuela. Este cambio de denominacién es un asunto que de-
be ser entendido, segin la voz oficial, en e contexto de unaidea de renovacion
del orden de lavigjarepablica por uno nuevo, basado en la ideologia del boliva-
rismo, que en mas de un discurso publico ha definido como la que sustenta el go-
bierno que busca lafelicidad de su pueblo.

Lanocion de renacimiento envuelve al pensamiento politico de lanacion, ba-
jo lapromesay el sentimiento de la esperanza. La figura del héroe historico Si-
mon Bolivar se convierte en centro de inspiracion del movimiento politico que
detenta e poder y tiene como propésito “refundar la V Republica’, “poner en
marcha una revolucion pacifica’, “resucitar la Patria”’ y sacarla a flote “del sa
gueo més grande que se tenga memoria en 200 afios de historia republicana (que)
con la corrupcion, con el mal gemplo y con la impunidad, se estaba horadando
los valores sagrados de la Patria(...) convirtiendo el templo de laPatriaen un ver-
dadero nido de viboras y mercaderes’. Lavoz presidencial retoma su discurso, y
les recuerda a los futuros militares a quienes se esta dirigiendo en el mismo re-
cinto de la Academia Militar que “nosotros, hijos y amantes de esta Casa (Mili-
tar) tuvimos un dia que retomar €l |&tigo y llegar a templo a sacar alos merca-
deres’ (Chavez, 1999: 14-15).

Patria Sagrada, resurreccién, revolucién bolivariana, imégenes y compara
ciones biblicas envuelven e discurso politico, mesianico y redencionista del ac-
tual presidente. Revolucién bolivariana ha sido también el lema del candidato
contrincante, Francisco Arias Cardenas, compafiero de golpe de Chéavez y funda-
dor del movimiento bolivariano, aunque separado del grupo desde hace poco
tiempo y erigido en su més pertinaz opositor.

A raiz de la crisis de representatividad de los partidos politicos e institucio-
nes que habian detentado el poder, y € consecuente vaciamiento de |os signos po-
liticos, ocurre en el discurso politico vigente un sobredimensionamiento del ima-
ginario nacional referido a sus héroesy memoria histérica colectiva, asi como una
hipertrofia de aquellas imégenes'y arquetipos cultural es construidos paral el amen-
tealaculturaoficial y resguardados en la memoria colectiva popular.

Basados en diferentes trabajos de campo centrados en la recuperacién de la
memoria histérica colectiva, nos detendremos en esta oportunidad a sefidar las
matrices culturales profundas del fendmeno que caracteriza a panorama politico
gue se desarrolla actualmente en Venezuela.

En este sentido, es importante destacar que |os mitos nacionales propios de
los tiempos de secul arizacion asumen funciones de mitos religiosos, reflejandose
en ellos ciertas tendencias de la vida politicay social (Misane y Priedite 1997:
158-169). Se hatratado de comprender la politica como parte exclusivadd reino
delarazon. Sin embargo, existe una dimension cultural del comportamiento po-
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litico de una nacién que también debe ser estudiada, ya que sus raices han sido
maceradas en el contexto de la culturalocal.

Una vision magica y mesianica de la historia

“ Para mi, Bolivar fue como una cosa que Dios mandé para darmelaliber -
ta de los espafioles, porque éramos esclavos de ellos. El no era una persona de
carne humana como uno. Nunca mancho su espada ni mat4. Eso seria bendi -
cion de Dios que mandd eso” (67)°.

“ Usted sabe que nuestros padres desde  momento que uno nace le hacen ver
coémo es Balivar. Y que Bolivar es practicamente parte de Dios que hay que respe -
tarlo. Usted sabe que esas son las primeras cosas que le ensefian a uno” (70).

“ Lo mas grande que hizo Bolivar fue la libertad que concedi6 a los escla -
vos’ (71).

“ El hombre fue un segundo Jesucristo, porque nadie es capaz de hacer |o
que hizo Bolivar. S Bolivar naciera de nuevo, mas de uno correria; esa pila de
bandidos que no han sabido manejar los dineros de este pais nuestro. Bolivar
no puede descansar en paz, porque es un pais donde tanto ha fallado” (81).

Dos matrices de conciencias historicas colectivas determinantes se sefialan
en el trabajo Bolivar y la historia en la conciencia popular (Salas de Lecuna:
1987). Laconciencia mitologicay la épica. En la primera, de extraccion eminen-
temente popular, la construccion del héroe naciona se realiza en la esfera donde
la Historia Sagrada y la Historia Patria funden sus espacios, emergiendo de ellos
un Simon Boalivar predestinado y sacro, dotado de poderes sobrenaturales, con
una mision redentora de origen divino por cumplir. Este mandato redentor hain-
fundido en las nociones de libertad y opresion connotaciones sociaes que tras-
cienden la razon originaria de la emancipacion americana de liberarse del poder
metropolitano g ercido entonces por la monarquia hispanica. En el sentir popular,
libertad y opresion, por el contrario, son conceptos més bien asociados con la ex-
periencia histéricavividay recordada. Lalibertad de los esclavos fue la obtenida
para quienes se sienten descendientes de una situacion de gleba. La preponderan
cia de esta dimension social y humana, aunada a la mision redentora y libertaria
de ese Balivar sacralizado, fundamenta la razén de su permanente vigenciaen la
sociedad venezolana. Hoy en dia, desde el méas all4, el héroe sigue gjerciendo sus
poderes para proteger y velar por las necesidades de un conglomerado que toda-
via se siente desprotegido.
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L as construccionesy representaciones €l aboradas por esta conciencia mitoldgica
formulan un culto bolivariano de raiz popular, gestado paradelamente al culto boliva-
riano oficial letrado. En este sentido, esimportante destacar la diferencia de ambos
cultos. El oficia, tratado extensamente por € historiador Carrera Damas (1973) y por
Castro Leiva (1991), gestado ademés en lo que Angel Ramallamaria La ciudad le -
trada, representala base donde se forj6 la conciencianacional, cuyaversion primige-
nia estariaen concordanciacon e planteamiento de Benedict Anderson de centrar €
surgimiento de las naciones modernas en lo que é llamd nuevas formas de comuni -
dadesimaginadas las cualesfueron posibles a partir de la convergenciade laimpren-
tay @ capitalismo (1992: 46). Sin embargo, como bien sefiala William Rowe (1993),
ladebilidad del planteamiento de Anderson yace precisamente en laomision del pa-
pel desempefiado por la cultura popular. Las metamorfosis del significado e impacto
de Balivar en laconciencia popular, por gemplo, revelan las resignificaciones que so-
bre & héroe se han formulado en el espacio de laexclusion socia y a margen delos
idealesy limites de la nacion formulada por la culturaletrada (Rowe, 1993; 25-45).
Puesjunto ala historia escrita, hay otramemoriaretenida en la periferia

Un Bolivar santo, mitificado, reivindicador de las clases que se sienten fuera
de las esferas del poder, emergié de las verbalizaciones colectivas populares, asi
como €l espiritu mesianico del culto. Bolivar héroe cultural, fundador y civiliza-
dor de naciones, convertido en Padre de la Patria, encarna dentro de esa tenden-
ciaa profeta que se retir6 del reino de este mundo y dej6 tras de si un mensgje
que €l sentir popular ha transformado en esperanza. De esta forma, Bolivar con-
firma su asistencia espiritual desde el méas alay queda abierta la posibilidad de
un retorno. Bolivar el predestinado, mensgjero divino, especie de santo guerrero,
no descansa en paz desde su tumbay vela por su Patria, ofrece alivio alos desam-
parados, es un luchador infatigable por lajusticia, por las necesidades de los po-
bres, por lalibertad, abre caminosy genera sentimientos mesianicos en sus admi-
radores y adeptos, quienes esperan una nueva liberacion. Esta esperanza de libe-
racion se objetiva en una nostalgia por €l pasado o en un deseo por un mundo so-
cial mas justo. Nostalgia que propicia expectativas enunciadas en frases como
“las cosas cambiarian con otro Bolivar” o “solo otro Bolivar podria salvarnos’.

Balivar, héroe épicoy libertador, estransformado por la conciencia popular en una
suerte de Mesias que vino aredimirnos. Y esa conciencia historica popular, regidatam-
bién por una concepcion épicay mitificadora de los procesos histéricos pasados, ha
propiciado y propicia un quehacer naciona alingjes de caudillos guerreros cuyas ac-
ciones reiterativas, especie de ciclos por cumplir, reproducen las del Mesias Balivar.
En elosseencarnad espiritu guerrero y civilizador del Gran Profeta. Es asi como una
conciencia historica popular, en lacua una parte de la sociedad expresa su pasado en
una narretiva épica guerrera donde se exalta la esencia fundadora de caudillos o castas
guerreras, se conjuga con una recepcion mesidnicadel devenir. Es decir, unaconcien-
ciasustentada por sociedades de lingjes guerreros produce héroes civilizadores —cau-
dillos- dispuestos a satisfacer ese espiritu mesianico (Salas de Lecuna, 1987: 82-92).
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La conciencia épicay lafigura del guerrero

En € trabgjo arriba citado observamos también que la conciencia épica se mani-
festaba en € espiritu heroico transmitido por € sujeto d relatar su intervencion en la
historia. En esamisma investigaci on detectamos dos posturas épicas. ladelos vence-
doresy lade los vencidos. Los primeros caracterizados por la posesion de tradiciones
y sagas familiares que los vinculan con unavision fundacional delaNacién, y los se-
gundosttipificados por relatos que cuentan |os avatares padecidos en sus actuaciones
en lahistoriay en las guerras como figuras sin rostro y sin nombre, y como sujetos
subyugados por una épica que narrala desbandada, €l terror y los desafueros de cau-
dillos recordados como la encarnacion del mal y laviolencia, aunque también dela
venganza. Paralos vencedores, la historia es la de | os grandes hechos que ponen de
relieve laaccidn protagonica dd lingje familiar en lafundacion y construccién de la
Nacion, mientras que paralos vencidos la historia es la que se expresa en términos de
sobrevivenciay narra su defectuosa participacion en e proceso historico.

Un fragmento de esta narrativa épica fundadora puede servirnos de gjemplo
parailustrar unafaceta de ese espiritu guerrero. Cuenta Juan Amparan de sus an-
tepasados, hombres guerreros, hacendados, vinculados al quehacer politico, par-
ticularmente de la segunda mitad del siglo X1X:

“ jEsos eran generales guer rerosl!

José Luis Amparan

Vicentico Amparan...

Mi abuelo estaba preso y el cura del pueblo estaba preso. (...) El enemigo
le dijo a Don Vicente:

—Don Vicente, digale a Vicentico que se rinda porque lo voy a sacar para
gue (él mismo) lo mate (a Usted).

—Moriré con gusto general Escalona, pero no le digo a mi hijo que serin -
da. Apriétese los calzones que va a bregar como un hombre.

(Entonces) entro6 el capitan Corao con Vicentico (...) en lo que entraron,
barrieron la gente que habia en la plaza, pero quedaba atrincherada gente en
laiglesia. Que tiraban por los huecos de la iglesia arriba. jMuy dificil! Y M -
centico ledice “ jAl degiiello capitan Coraol” . Cuando el capitdn Corao avan -
za, le matan cuatro hombres de su lado, y echa pa’tras. Cuando echd pa’trés,
Vicentico le sacudié la espada por las nalgas:

—jPa’lante capitan Corao! jAl deglello! jLa corta Amparefial—. Que era
cabeza quita con paleta y todo.

Bueno, degollaron toda esa gente en laiglesia, a los enemigos. Cuando M -
centico llegd a la Prefectura, le dice € espaldero de Escalona:

—jAlto! ¢Quién vive?
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El hombre le eché un disparo a Vicentico Amparan, pero Vicentico usaba
lasilla, que estaba el pico de la silla forrado en pura plata, y la bala pegd por
entre la cabeza de la silla 'y se incrusté hacia € sudadero y por ahi se detuvo.
A Vicentico no le hizo nada. Pero bajo la misma detonacion del fusil, Vicentico
letiré la mula encimay le puso la lanza al espaldero de Escalona. Al otro dia,
cargaban por las calles de Aragua paseando al negro arrebiatado de la cola de
un caballoy la ropa del general Escalona que se habia ido en calzoncillos, por -
gue no le dieron tiempo ni de que se vistiera.

()

Al otro dia, pa’meter las vacas de leche que mi papa andaba buscando, tu -
vieron que apartar un poco de muertos que habia en la puerta, en las aceras
ahi. Eso me lo conté mi papay asi fue” .

L os sucesos historicos protagonizados por €l pueblo: la
revuelta popular de 1989

Un retrato diferente de esos muertos andnimos, intrascendentes, regados so-
bre la acera frente a la puerta, que como plano de fondo se dibujan a cierre dela
escena épica narrada por Amparan, se encuentra en |os testimonios enunciados y
referidos a los sucesos de febrero de 1989. Son otras las victimas, y entre las de
lanarracion antes citada y las del testimonio que sigue median varias décadas de
historia nacional transcurrida, asi como también una conciencia histérica diferen-
te. Las voces que hablan, azotadas por €l recuerdo de la masacre, enuncian su tes-
timonio en el marco del dolor. Son cadaveres insepultos que claman por justicia
y se convierten en los protagonistas de otra forma de narrar.

El 27 y 28 de febrero de 1989, en Venezuela e pueblo tomd las cales, inva-
did y se apropio de lo geno. Durante los dias de marzo siguientes, la represion
militar ocupd las calles parala defensa del espacio publico, y para que ésta fuera
efectiva penetrd el espacio de las masas excluidas. Las balas entraron en sus vi-
viendas y en sus vidas. La violencia, la muerte y e desorden se desbordaron:
“motin”, “estallido”, “explosion”, “sismo”, “sacudén”, “huracan socia” fueron
los recursos linglisticos favoritos para nombrar |os sucesos ocurridos. El lengua-
je usado instituyd iméagenes de cataclismo teldrico para definir la situacion: “sis-
mo”, “explosion”, estallidos que arrojaron de las entrafias “ oleadas de masas hu-
manas enardecidas’, sin otra identidad que no fuerala pobrezay su exclusion del
sistema ingtituido como s una mayoria invisible se hiciera presente repentina-
mente.
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Cuéntame del 27 de febrero

“ Aqui hubo un ejemplo del 27 de febrero, grande, con el padre Matias. Tu
sabes que ddl padre Matias dijeron que era comunista y lo tienen vigilao. Lo
gue pasa es que €l padre Matias es un sacerdote a todo dar, aqui todo € mun -
do lo quiere, y ese dia él se arropé con una bandera de Venezuela y subi6 las
escaleras de Mesuca, ahi donde esta el Metro, a bajar los muertos. Ahi los sal -
dados, una persona no podia asomar la cara que no le dieran el plomazo. Ahi
mataron mas de 200 personas. Ahi en Palo Verde, al salir delasescalerasdon -
de dice “ Mercado de los corotos’ . Y él se arrop6 con la bandera de Venezue -
la, y entonces empezd a gritar desde arriba con un megafono que era un sacer -
dote, y los soldados dejaron de disparar, y é comenzo a bajar muertos. No hu -
bo contral, el gército soltd alos soldados nuevos a la calle, l1a ley era disparar
al que se moviera, eso fue feo. Pero nos ensefio, verdaderamente somos otros.
Nos ensefio que debemos organi zar nos para hacer las cosas. La préxima vez no
va a ser saqueo, va a ser algo mas importante, mas fuerte. El padre Matias en
este barrio esun héroe” (Salas de Lecuna, 1987).

L adramatizacion politica de esta conciencia (memoria) historica

Tres afios después de esta revuelta popular, un 4 de febrero de 1992, se madru-
g6 en Venezuela el final de un descontento que se habia generalizado en todos los
estratos de la poblacion. Un grupo de oficiales del gjército con rangos de jerarquia
intermedia encabezo e falido golpe de Estado dirigido contra el gobierno de Car-
los Andrés Pérez. Los*“ cabecillas del movimiento”, los comandantes Hugo Chavez
Friasy Francisco Arias Cardenas, se identificaron como pertenecientes al “Movi-
miento Revolucionario Bolivariano”, que tenia en mente tomar €l poder para poner
en vigenciad “Proyecto Nacional Simén Bolivar”. El golpe de Estado result6 fa-
[lidoy laimagen del Comandante Hugo Chévez fue expuesta ala audienciatelevi-
sivaen e contexto de laderrota, precisamente para hacer un llamado de rendicién
a sus compafieros de armas que todavia se mantenian en laresistencia. Pocos se-
gundos de transmision por latelevisién bastaron para que Hugo Chavez Frias que-
dara convertido en héroe. Vestido en uniforme de campafiay con los distintivos de
una boinaroja sobre la cabeza, areng6 €l [lamado ala subordinacion, pero alavez
exhortd alainsurreccién en e futuro. Su “hemos fracasado por ahora, tiempos me-
jores vendran” quedé grabado en la mente de la audiencia receptora.

El ideario del Movimiento Revolucionario Bolivariano ameritaun andlisis, en
particular su vinculacién con la conciencia histérica colectiva. Los lideres del Mo-
vimiento Revolucionario Bolivariano basaron su discurso en €l recuerdo paradig-
maético de tres héroes histoéricos. Bolivar, Zamoray Simoén Rodriguez, cuya frase
“0 inventamos o erramos’ se convirtio en el paradigma que sustenta una blsque-
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da de originaidad americana en la construccion de nuevos modelos. El temadela
masacre ocurrida el 27 y 28 de febrero de 1989 se convirtio igual mente en bande-
rapoliticadel levantamiento de 1992, cuando el teniente coronel Arias Cardenas
expresd que “de lesa patria consideramos nosotros que se esté preparando en los
cuartel es solamente la forma de controlar las manifestaciones populares, (...) que
en vez de practicar con nuestras armas de guerra estemos preparandonos solamen-
te con barricadas para frenar y matar estudiantes’ (Wanloxten, 1992: 138).

Con este ideario, Chavez capitalizd lasmpatia del pueblo. Dos factores adicio-
nales contribuyeron inicialmente a forjamiento inicia del “mito Chavez” antesde su
€eleccion como presidente: su experienciabiografica con laregion llanera, simbolo de
lanacionalidad por antonomasia, y su admiracion exaltada por su abuelo Maisanta,
un caudillo de pocarelevancia que pasd alos anales de la historia menor por ser uno
delos tltimos hombres a caballo que se opusieron aladictadura de Gémez. Chavez,
de este modo, también encarna otra tradicion: la de la conciencia épica sustentada en
lasagafamiliar que relatalas hazafias fundacionales de la estirpe y de lanacion.

Chévez —esa sintesis de conciencia histdrica colectiva, unavez investido del po-
der obtenido en 1998 como Presidente electo por viade voto democrético—, con una
prédica que exaltaala Patria como Sagraday a Bolivar como e Padre delamisma,
ha llenado su discurso politico de imégenes redencionistas. Su verbo, amodo de ma-
goilusionista, es capaz de movilizar las emociones mas raigales que se mueven ya
seaen lasombracultural o enlaesferadelosideales. Odiosy resentimientos corren
pardelosalos anhelos de justiciasocial; cambio y reconstruccién de la nacion se her-
manan con destruccion delo ingtituido. El discurso de Chévez se ubicaen € lado re-
belde, y su revolucion conspira contra el orden instituido: por eso las masas son sus
diadasy megoresinterlocutoras. Chavez se ha convertido en € gran narrador o cuen-
ta-cuentos de la politica venezolana. Para ello ordena alas televisoras nacionales ac-
tuar en red (“cadena’) y transmitir sus largos discursos, plenos de anécdotasy episo-
dios cotidianos asi como de llamados alarupturadel sistemay del orden. En medio
de ese contrapunteo narretivo entre lahistorietay lahistoria, propone lasubversiony
avivalaesperanzade su gran publico, cautivado por su verbo, que encuentra resonan-
ciaen los sectores populares por ser consonante con € mito bolivariano popular.

“Chavez es la encarnacion de un maestro de luz, de un espiritu de liberta-
dor. No de Balivar. Bolivar subié muchas escalas espirituales por 1o que hi-
o, pero como los grandes profetas, no tiene que encarnar: tiene sus emisa
rios. Chavez es un espiritu de luz encarnado y se palpa en que es una per-
sona que hablay no regresa nunca a mismo tema, porque ese espiritu es
muy voluble. Cada vez que él hablay hablay habla (...) dificil es que &
caiga en el mismo tema. Es por eso.”®

Junto a la recuperacién mitificada de la historia fundacional de la nacion,
Chavez refuerza su espacio de poder haciendo uso de los medios de comunica-
cién de masas. Su comportamiento verbal, que 1o ubica como personaje transgre:
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sor de lo instituido, junto a sus actuaciones como jugador de baseball, sus apari-
ciones en publico vestido de militar, sus frecuentes vigjes por el mundo alternan-
do con estadistas y politicos de otros paises, y su discurso encendido llamando a
“soberano” a sumarse a la revolucién, ofertan a la teleaudiencia una imagen va
riada del personaje, siempre en accion. Verbo y gesto rebasan el discurso politi-
Co y sustentan un gjercicio de poder que irrumpe contra lo institucional, incluida
la Iglesia. Su comunicacion con lo sagrado es directa, sin intermediarios, pues
“Dios eslavoz del pueblo” y, en consecuencia, Chavez su vocero.

Més recientemente, €l comandante Francisco Arias Cardenas, cabecillaimpor-
tante del golpe del 4 de febrero de 1992, y fundador autorizado del Movimiento Re-
volucionario Bolivariano 200 que dio nacimiento a actua proceso palitico, lucha por
alzarse con labandera bolivariana, rompefilas del movimiento liderado por Chavez
y selanza como € candidato presidencial con su llamado a“rescatar € proyecto bo-
livariano original, traicionado por su colegade armas’. Ambos aluden a mismo mo-
vimiento, mas las estrategias discursivas y persuasivas son diferentes. Chavez man-
tiene alaconcienciapopular en efervescenciamediante € gercicio de unaretdricay
un discurso que avivan las expectativas del mito bolivariano popular y los imagina-
rios del guerrero, mientras que Arias pretende hablarle alarazon y alo instituido. Y
porque larazony lo ingtituido son asunto de minorias cuando € éxtasis colectivo es-
tavigente, lavoz bolivarianade Arias no capitalizaalas mayorias que se senten des-
poseidas. Su discurso esun llamado aun orden y progreso basado en € trabgjo, mien-
tras que € mito bolivariano popular secuestrado por Chavez se aduefiade lo emocio-
nal, vive su trance extético e irrumpe en laesferade lo sagrado. Alli laverdad se ha-
ce absoluta, y todo enjuiciamiento, toda interrogacion se torna herética. La concien-
ciacolectiva efervescente, sefida Francois Laplantine en su estudio sobre Mesianis -
mo, Posesion y Utopia: Lastres voces de la conciencia colectiva, cuando pasa por su
|6gica misma a sobreval ori zarse de manera apol ogética en detrimento de todo cuan-
to esta con ella en unarelacion de extraterritorialidad, es €l odio feroz, tenazy mili -
tante que siente por la historia. Segiin  autor, en la sociedad ocurre una negacion de
lahistoria por un retorno alos origenes, y como se trata precisamente de mitos fun-
damentales o fundacionaes, es decir, mitos de los que dimanala salvacion del mun-
do, ningunadudani discusion esta permitida (Laplantine, 1977: 26-27).

Ladramatizacién politicadel mito bolivariano, mediante un discurso divisionis-
tatal como lo enuncié Chévez en sus campafias presidenciales, avivalas frustracio-
nes del sector popular y se convierte en una estrategia para transformar la desespe-
racion en esperanza. Es la desesperanza de la Ultima esperanza puestaen € lider-pro-
fetala que movilizaalas mayorias que |o siguen. Los mesianismos, y en nuestro ca-
so podriamos hablar de un mesianismo originado en & mito bolivariano popular dra-
matizado politicamente por € verbo persuasivo de un lider carismético, surgen araiz
de situaciones de crisis, descomposicion o desorganizacion social y amenaza. Sin
embargo, pese alo universa del fendmeno, estas manifestaciones del imaginario co-
lectivo remiten amodelos culturales, y & mito sobre el cual se basaes uno de dllos.
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El mesianismo, segin L aplantine, mantiene un dialogo patético con la histo-
riay con lo sagrado. Este did ogo suele tornarse patol égico cuando la promesa del
saber absoluto o € retorno ala edad dorada se convierte en derivativos oniricos
0 evasiones alucinatorias de toda la energia del grupo, toda vez que son respues-
tas afrustraciones econdmicas y culturales muy intensas, que surgen generalmen-
te en contextos de situaciones coloniales y ofrecen una compensacion a poblacio-
nes que ya no pueden soportar un estado de opresion (Laplantine, 1977: 199).
Dentro de los elementos patol dgicos de |a esperanza mesianica, sefialados por €l
autor citado, estan los procesos de “proyeccion y escision”. Sefiada Laplantine
gue “no parece que hayatérmino medio entre los elegidos y los damnificados, en-
tre los buenos y los malos, los defensores del género humano y sus adversarios.
De ahi suimpermeabilidad alaexperienciay a desmentido de los hechos, su ne-
gativa a admitir que las lineas de escision que nos separan y NOS Oponen unos a
otros también nos atraviesan a nosotros mismos® (1977: 200). Se crea asi un so-
ciocentrismo. En efecto, €l discurso actual de Chavez revelaciertapatologiaa di-
vidir alasociedad en las dicotomias oligarcas y soberanos, corruptosy bolivaria
nos, patriotasy traidores. Este caracter disfunciona y autodestructor del fenéme-
no, segun € autor que hemos venido citando, constituye a escala colectiva esta-
dios de negacion de una culturay la aniquilacién de lo que se posee. En este sen-
tido, los mesianismos del fracaso son suicidas (Laplantine, 1977: 204).

Los espiritusguerrerosdel imaginario religioso y su
dramatizacion social: los guerrilleros de la lucha popular

Escuchemos la voz del espiritu de un guerrillero de los afios sesenta, quien
toma posesion de un médium para realizar préacticas curativas en € contexto de
un culto religioso de filiacién afroamericana. Julio, como se da a conocer nuestro
espiritu informante, deja correr sus palabras a través de la garganta del médium
para contarnos apenas algunos datos de su pasado, y por ser éste demasiado re-
cientey tener todavia fuertes ataduras con el plano terrenal, debe guardar en con-
fidencia mucho de sus datos biograficos.

“Nosotros, por decirte, éramos guerrilleros. Y fui guerrillero en la época
de los sesenta. Imaginate: no hay ni treinta afios. Hay un tipo de espiritu que
se ha desprendido mucho mas antiguo, ellos si te pueden dar muchos datos. No -
sotros estamos cer ca de este plano, estamos desprendidos pero estamosligados.
Yo puedo decirte que fui guerrillero, ahora quién fui, qué realicé, no te lo pue -
do decir, tengo mis vinculos, mis cordones todavia en este plano, tengo todavia
que cumplir mi evolucion.

¢Como era la vida de un guerrillero? La mas maravillosa que te puedas
imaginar. Es tan asi que me desprendi [murid] por €ella. La guerrilla queria
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cambiar un sistema social. Un imposible. Estan asi que no degjé ni huella. ¢No

ve como esta ahorita la sociedad? Peor. Nosotros aspirabamos a cambiar una

conciencia que esté hoy en dia peor. Todo lo que nosotros buscabamos resca -
tar, los valores sociales, los valores humanos, los valores de la familia, losva -
lores de los derechos humanos: todo esté por €l suelo. Hay otros espiritus que
no nacieron aqui en Venezuela, como € Che Guevara.

La guerrilla fue muy violenta. El problema que sucedié con la guerrilla fue
que & gobierno puso al pueblo en su contra. Habia caserios, por gjemplo, don -
de llegaba un capitan, por gjemplo, disfrazado de soldado guerrillero, violaba
mujeres, quemaba cosechas: € campesino pensaba que era e guerrillero” °.

Estas voces de espiritus de guerrilleros acttian en un culto de corte afroame-
ricano’, caracterizado por creencias y précticas de posesion, gque tiene como fin
curar a paciente creyente, asi como también protegerlo de fuerzas negativas o da-
fios que le han sido impuestos desde afuera. Detras del rito se narray dramatiza
una conciencia histérica, imaginaday mitificada en laexclusion y verbalizada en
el espacio liminal del trance’.

L os espiritus desencarnados de los guerrilleros de los afios sesenta pertene-
cen alahistoria proxima. Como protagonistas de la misma poco pueden narrar de
su vida, pues sus vinculos con latierra son recientes y se pone en peligro el pro-
ceso de evolucion espiritual por el que estan atravesando. Son ellos espiritus que
murieron en la lucha por unos ideales hermosos que aspiraban a transformar la
sociedad en una donde no hubiera pobreza.

Otros espiritus guerreros mas potentesy efectivos dentro de este culto son los
africanos, particularmente aquellos prestados de cultos antillanos, cuyas historias
remiten alatrata esclavista. Las estrategias para la obtencion de libertad quedan
apenas enunciadas por acciones que remiten a ocultamiento en cuevas. Su porte
aguerrido, semidesnudo, en gesto dispuesto a la lucha, se puede observar en las
imagenes expuestas en los altares y generalmente compradas en tiendas especia
lizadas, llamadas perfumerias. Guerreros son también los espiritus vikingos que
se unen al culto® por los afios setenta'y toman fuerzay popularidad en los ochen-
ta. La representacion de estos vikingos los hace lucir rubios, semidesnudos, cu-
biertas sus partes con pieles de animales cazados, y mostrando su piel blanca. Al-
tosy fornidos, con porte semibarbaro, daga a la cinturay casco cubriendo la ca
beza con su tipica cornamenta, representan al hombre rudo, barbaro, guerrero y
conquistador. Tanto los espiritus africanos como |os vikingos (especialmente es-
tos Ultimos) son fuertes, cortantes y de comportamiento violento cuando se ma-
nifiestan y toman posesién del cuerpo g eno, a quien someten y violentan con ho-
jillas, vidrios rotos y metal es punzantes. Tanto vikingos como africanos son espi-
ritus que agotan a médium. Este conjunto de ademanes'y comportamientos vio-
lentos y cortantes posibilita el desarrollo o progreso del médium alavez que la
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curacion o proteccion de los peticionarios. Mediante lamimesisy recreacion his
térica, se representan experiencias sociales e histéricas trauméticas.

La corporizacion de estos espiritus guerrilleros, africanos y vikingos, se ges-
ta cas paralela a periodo de pacificacién de la guerrilla urbana iniciado por €l
gobierno del Presidente Leoni afines de 1964, con la promulgacion delaLey de
Conmutacion de Penas. La aceptacion popular de estos espiritus continuo fortifi-
candose a mismo paso que la violencia socia (delincuencia) se incrementd, asi
como también se evidenciaba la corrupcién y descomposicion de los partidos po-
Iiticos que monopolizaban el gercicio del gobierno. Podriamos decir que la crea
cion y fortificacion de estos espiritus guerreros es una estrategia simbdlica de
progreso y curacion para una sociedad enferma. Se reproduce la violencia para
dominarlay expulsarla, pero alavez se la postula como eje modelador.

De modo que esta aspiracion de cambio espiritual y social se redliza en un
espacio historico, metaf 6ricamente construido sobre las nociones del guerrero, de
laluchay de lo primitivo.

Por otro lado, la guerrilla de los sesenta se convierte en memoria de lo que
no fue posible, de lo no consolidado. La funcion de estos espiritus es curativa pa
ralos pacientes y su mision reside en € perfeccionamiento de su evolucion espi-
ritual. Los espiritus africanos invocados tienen la potestad de convertir a mito en
historia vivida. Hacen del mito un relato de experiencias historicas fechables ale-
jadas del illo tempore. La memoria recuperada de latratay laresistencia esclava
se avivay se torna gemplarizante. Mientras, |os espiritus guerrilleros convierten
ala historia reciente en mito por su necesidad de olvido y de cortar con los vin-
culos alin existentes en latierra. La experiencia vivida se transforma rgpidamen-
te en utopia frustrada, en mito.

El guerrillero, por otro lado, se transmuta en curandero de amas. Si lalucha
armada no fue posible, la espiritual se propone como aternativa para hacer surgir
una sociedad nueva. La historia nacional se universaliza en el espacio metaférico
delo guerreroy delo primitivo. No se trata de civilizar la barbarie sino de civili-
zar en y mediante la barbarie y lo guerrero. Lo primitivo se postula como agente
de progreso. L os espacios no son antagdnicos sino complementarios. No hay di-
cotomia sino continuidad, y de la continuidad deviene la posibilidad. El lenguagje
verbal y gestual del espiritu de una guerrillera entrevistada, Trina, entendido en
otro contexto, resultariaincomprensible. Por un lado, vestida en tunica satinada ro-
ja, con boina militar del mismo color sobre su cabeza e insigniadel Che Guevara
como distintivo, realiza curacionesy se preocupa por e progreso espiritual y lasa-
nacion corporal de su paciente; por € otro, a evaluar en situacion de entrevistalas
masacres acaecidas en Caracas en la revuelta popular del 27 y 28 de febrero de
1989, sefida que un pueblo desarmado no debe salir ala calle a enfrentarse con un
gjército aprovisionado, pues laluchaen la calle no se realiza con piedras sino con
armamento en mano. En consecuencia, alli murieron muchos inocentes.
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“ ¢Quieres saber quién fui yo en vida? En verdad nosotros somos entidades
gue venimos a este plano y si recordamos cuando estdbamos vivos nos atrasa
€l desarrollo. De la vida mia o Unico que te puedo decir es que fui guerrillera,
como te expliqué, tenia ocho meses en estado (de gravidez) cuando me mata -
ron. Eso fue en Cantaura. La guerrilla para mi era mi ideologia, luchabamos
en una lucha contando con € pueblo. Lamentablemente, e logro fue que los
mataron y el pueblo sigue igual. Pero para nosotros, en aquel tiempo, esa lu -
cha fue muy importante. ¢Mi mision ahorita? Somos curanderos del alma” *°.

Estamos ante una manera especia de concebir e interpretar la historia en un
culto de posesion, en el cua se escenifican rituales protagonizados por mediums,
guienes, en un estado alterado de conciencia, de “su yo”, dan paso a otra persona
0 expectativa. Estos espiritus o subjetividades de corte guerrero™, hospedados al
margen de la sociedad nacional anfitriona que se postulaigualitariay felizmente
mestiza, asumen la voz de subgrupos sociales para formular una experiencia
compartida de mundo donde afloran contenidos diferenciadores, que posibilitan
la emergencia de otros discursos y la configuracion de conciencias aternativas o
adaptativas a cambio socia y cultural. Esta historia social recrea el pasado en
unarealidad donde verdad y ficcion se imbrican para producir metaforasy repre-
sentaciones sociales que fortifican |a experiencia cognitiva del sujeto. Para enten-
der los significados profundos de estas construcciones histéricas elaboradas y re-
creadas en el espacio de laliminalidad y del margen, es necesario determinar las
mitificaciones y los olvidos presentes.

En este campo semantico de espiritus guerreros se narra una mitol ogia popu-
lar. De esta forma la memoria se carga de nuevas subjetividades, que buscan su
razén de ser en episodios ficcionalizados de la historia. Es la historia recontada
desde un campo de significacion que exalta la heroicidad de |o aguerrido.

Estos procesos de reestructuracion de identidades nos revelan que la memo-
ria histérica popular no es una estructura tan estable y consolidada como en un
principio se creyd: en ella se observa un dinamismo que lamovilizaa cambio de
percepciones, liberando lairrupcién de paradigmas culturales y arquetipos psico-
| 6gicos que habian estado adormecidos. En estos arquetipos, la naturaleza no do-
mesticada es parte del hombre mismo: lapiel del animal cazado se confunde con
la del hombre. Lo animal es esencia de la humanidad. El vestido dgja de ser ro-
paje y apariencia cultivada; ni siquiera es proteccion contra laintemperancia del
clima. Lapidl querecubre a espiritu barbaro en su representacién verbal y visual
es el emblema de ese lado oscuro y sombrio que la modernidad ha querido ocul-
tar y reprimir. Aunque la voz que €llos emiten es e reconocimiento y legitima
cion del barbaro: no se le reprime, no se le oculta; por €l contrario, sele veneray
se le pide fuerza; se le tiene como modelo de guerrero y hombre luchador.
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“Losvikingos(...) es como decir algo guerrero, algo fuerte. Son tremendos.
Son guerreros asesinos. Son tipos rudos. También suenan asi como especie de
alta mar. Son peludos, con cachos, guerrilleros. Tienen unos cuernos que ellos
se ponen. Los cachos y las pieles son de animales que ellos cazan” 2.

El Bolivar guerrero delalucha popular: la dramatizacion
social del imaginario religioso

Un interesante gemplo de la versién mitologizada del Bolivar guerrero po-
pular se encontr6 en el imaginario de los prisioneros® en una de las carceles mas
violentas de Caracas, €l hoy demolido Retén de Catia. Durante un trabajo de cam-
po realizado en €l interior de esta prisién pudimos observar un mural, suerte de
atar civico, realizado por los reclusos. Este mural es un excelente ejemplo de los
imaginarios y simbolos de la poblacién penitenciaria alli recluida®.

Encabezando la pintura, los rostros de un Simén Bolivar guerrero y del Che
Guevara se dejaban ver en los extremos izquierdo y derecho respectivamente.
Debajo de cada uno corrian las siguientes inscripciones: “la libertad no se men-
diga sino se conquista’ y “es preferible ser pocos y buenos que ser un gjército y
no servir paranada’. En medio de ellos habia simbolos patrios alusivos alaliber-
tad, como dos brazos azados rompiendo las cadenas que los ataban, a unisono
de las estrofas del Himno Nacional Gloria al Bravo Pueblo que € yugo rompio.
En la parte inferior selefaladivisa“Mas vale unalibertad peligrosa que una es-
clavitud tranquila’. Otros simbolos libertarios como la palomay la famosa esta-
tua de la Libertad americana, afiadidas posteriormente, se juntaban en este mural
como figuras embleméticas de uno de los “ pabellones guerreros’, como seleslla
maba a | os sectores més violentos de esa conocida céarcel venezolana.

Laelevacion de lafigura del Che Guevara a sitial de honor en compafiia de
Simén Bolivar ubicalalectura del mural en el campo de lalucha revolucionaria.
Bajo este enfoque mitificador de la contienda, ambos personajes, convertidos en
héroes paradigméticos, se transfieren entre si sus atributos de combati entes-liber-
tadores. Por otro lado, € crimeny el delito de los delincuentes alli recluidos se
impregnan de sus irradiaciones. Las consignas implicitas de lucha revolucionaria
de los afios sesentay guerra libertadora de laindependencia, paraddjicamente, le-
gitiman su transgresion, para darle €l basamento ideolégico de lucha socia al
guebrantamiento de lanorma. Bajo lalicenciadel mitoy unavision méagicade la
historia, se cobijad delinquir.

A pocos dias de latoma de poder presidencial, Chavez, en un discurso publi-
co que estaba siendo televisado, justificd el robo como estrategia de sobrevivencia
para un padre de familia con hambre y necesidad de alimentar a sus hijos. Parara
tificar su afirmacién, le pregunt6 ala entonces presidenta de la Corte Supremade
Justiciasi ellano harialo mismo. Esindudable |a capacidad comprensiva que es-
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te lider politico tiene de la conciencia popular al exponer sus creenciasy aspira-
ciones de modo relevante en el espacio politico. De estaforma, esta conciencia po-
pular haido ganando un espacio de poder importante con €l ava politico de su ma-
ximo exponente, presidente de la republica elegido mayoritariamente por €l voto
de las mayorias. Sin embargo, ese espacio de poder se mantiene indefinido, cadti-
co, en blisqueda de su forma, porque € sistema de valores sobre el cual se susten-
taes el resentimiento acumulado en los largos afios de exclusion social.

Cabe aqui agregar que la vigencia del Che Guevara en la memoria popular
no es una caracteristicaindividualizadora de la poblacién carcelaria: si estuvo ali
presente, es porque e héroe por excelencia de las guerrillas latinoamericanas de
la década de los sesenta, con € transcurrir del tiempo, ha sido coronado por la
memoria popular como inspiracion y guia jemplarizante. Hecho del cua no ha
estado gjeno € presidente Chavez, quien en el cierre de su campafia electoral es-
tuvo acompariado por su “bravo pueblo” enarbolando banderas con €l rostro es-
tampado del emblematico martir y lider revolucionario.

Consideracionesfinales

El pasado histérico narrado por la conciencia popular escapa, en cierta medi-
da, alaesferade la historia para alojarse en la del mito, que es e lugar de lain-
vencion y la creacion, donde la historia no tiene cabida.

Es importante identificar y analizar la mitologia sobre la cual se sustenta la
memoria popular, en particular las matricesy significados profundos del mito co-
lectivo popular. Por otro lado, los imaginarios nacional es se construyen sobre na-
rrativasy creencias colectivamente compartidas, en donde la relevancia de un pe-
riodo histérico o un héroe sirven como elemento cohesionador eficaz de una co-
munidad, cuya composicién interna es heterogénea.

Actualmente, en Venezuela, |os mitos e imaginarios populares, que anterior-
mente ocupaban el lugar de una conciencia subalterna que corria paralelamente
al margen de la sociedad nacional, son fuente de referencia del discurso del po-
der central. En el presente politico venezolano, la versién gestada en la exclusién
social es la matriz donde se estan generando |as emociones colectivas popul ares
gue son movilizadas por el discurso de Chavez. Para que € mito sea efectivo de-
be tener resonancia, es decir, debe estar vinculado ala memoria colectiva. En es-
te ensayo hemos demostrado las matrices culturalesy el arraigo del mito popular,
asi como sus multiples enunciados. La apropiacién de mitos colectivos y el uso
emocional que ciertos lideres politicos hagan de os mismos para preservar el po-
der, en nuestro caso, pueden conducir a un reduccionismo del gran mito colecti-
vo bolivariano nacional, en el cual todos tienen cabida: tanto la tradicion letrada
como lapopular. La exaltacion del mito bolivariano, acompafiado de un discurso
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emocional divisionista que demoniza a una parte de la poblacion, esta remitien-
do aun uso y unaresignificacion politica del mito popular, y sirve de instrumen-
to para exaltar las emociones y las (des)esperanzas de las mayorias excluidas.

Estamos ante una apropiacion nacionalistadel pasado, en lacual e sector po-
pular mayoritario tiene una recepcion diferenciada, en concordancia con su pe-
renne situacion histérica de opresion. La energia mesianica del mito popular bo-
livariano es capitalizada por un liderazgo que llama a pasado: por un lado pide
€l renacimiento de una nueva republica cobijada bajo los ideales bolivarianos de
lafelicidad a modo de retorno a una edad dorada, a mismo tiempo que lo inser-
ta dentro de la esperanza de la revolucion. Pero a fin de cuentas, unarevolucién
centrada en el pasado.

Las historias construidas por la memoria popular modelan conciencias: en el
caso de Venezuela, la exatacion del pasado se dista en la causa disidente y re-
belde. En este sentido, la historia, segiin lamemoria popular, se ha convertido en
un campo de lucha politica, y su apropiacion por |os grupos que actual mente po-
seen el poder politico resignifica el mito bolivariano popular del Bolivar guerre-
ro, Mesias, redencionista, protector de las clases populares desposeidas. El estu-
dio de las formas de apropiacion, construccion y mitificacién popular de la histo-
riay sus héroes abre un fecundo campo de aprendizaje y comprension cultural.
Alli se encuentran estampadas | as premisas sobre las que se ha organizado, simé
trica 0 asimétricamente, la sociedad con sus especificas mitol ogias.

En el caso dela Venezuela actual, es importante preguntarse quién o quiénes
controlan tanto la mitologia popular como el lenguaje politico, cudes son los ni-
veles de comprension y recepcion de este imaginario, y cuales son los sectores
sociales que se sienten alli representados con mayor resonancia. Se trata de una
conciencia popular subalterna, que habia estado operando paralelamente al mar-
gen del poder constituido y que ahora se ha erigido en lavoz de las mayorias y
ha pasado a ocupar €l centro del espacio publico y del poder.
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Notas

1 En otros trabaj os més extensos he publicado una seleccion significativa de
los testimonios de estas voces. Remito, en particular, a Salas de Lecuna (1987).

2 Sobre e papel de la voz como perspectiva y su comprension en la
etnografia de la modernidad, véase Marcus (1998: 57-78).

3Testimonios oral es tomados de Salas de Lecuna (1987). Al final delas citas
de los testimonios se sefiala la pagina especifica.

4 Testimonio grabado en Petare, Caracas, junio de 1997.

5 Testimonio expresado en estado de trance por un lider médium de un
conocido centro espiritual religioso en Caracas, marzo de 2000.

6 Entrevista grabada en Petare, en un centro espiritual religioso. Caracas,
octubre de 1995.

7 Un estudio mas extenso sobre el tema lo trato en Salas de Lecuna (1997).

8 En €l trance y la posesion se crean espacios liminares. Como espacios de la
antiestructura interesa observar en ellos las formas creativas y emergentes
que ali se producen. Para el concepto de liminalidad véase Turner (1969).

9 Es importante sefialar que el conocimiento sobre los vikingos y su
imagineria se obtiene de peliculas exhibidas en los cines y television, seglin
me lo sefialaron algunos informantes.

10 Entrevista grabada en Petare, en un centro espiritual religioso. Caracas,
octubre de 1995.

11 En otros trabajos he sefidlado que esta figura guerrera, representada por
diferentes espiritus, construye en e culto afroamericano conocido como
Maria Lionza un campo de significacién que he llamado “cimarronaje’,
tomando como referencia sus historias o biografias de sus vidas pasadas.
Véase Salas de Lecuna (1996: 55-76). El tema de los imaginarios religiosos
populares, y en especia e campo semantico del cimarronge y la
africanizacion de los espiritus, ha sido tratado en Salas de Lecuna (1998[b]:
261-278). También Salas de Lecuna (1997: 163-174).

12 Testimonios grabados en la carcel de Catia. Caracas, 1996.

13 Es importante sefialar que se trata de individuos enjuiciados o en proceso
de juicio por delitos contra personas, contra la propiedad privada, tréfico y
tenencia de drogas. No se trata de presos politicos.

14 Un tratamiento més extenso sobre estos imaginarios de la violencia, es
abordado en Salas de Lecuna (1998[&)]).
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15 En el sector popular, € culto alos guerrilleros como luchadores sociales
no sdlo se hace presente en algunos centros religiosos de corte espiritista,
también se les rinde homenaje en barrios populares. Por jemplo, en barrios
populares como El 23 de Enero se mantiene viva la costumbre de izar
banderas para recordar la muerte de algunos de €llos.
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