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Introducéo

objetivo deste estudo € analisar os escritos de Gilberto Freyre sobre o
O futebol e o0 seu estilo de pensar a identidade brasileira. Seu modo de

andlise incidiu na formacdo de uma tradicdo que faz parte do modo de
pensar as singularidades da cultura e da identidade brasileira e, por extensdo, do
modo brasileiro de jogar futebol. A necessidade de resgatar Gilberto Freyre da-se
em funcdo do fato de que as leituras, descricdes e interpretagdes sobre o futebol
brasileiro reproduzem, conscientes ou inconscientemente, 0os argumentos e
imagens freyreanos sobre o tema.

Como ja demonstrei em outros estudos, os cientistas sociais quando se
remetem ao passado para analisar a historia do futebol no Brasil se apdiam no
livro de Mario Rodrigues Filho, O negro no futebol brasileiro (publicado em
1947 e, republicado e ampliado, em 1964), que foi fortemente influenciado pelo
pensamento de Freyre e pelo contexto de constru¢do nacional nas décadas de
1930, 40, 50 do Séc. XX (Soares, 1999). E curioso que os cientistas sociais ndo
considerem ainfluénciado contexto histérico e de Freyre nas paginas do texto de
Mério Filho. Em tese, posso afirmar que, pelaampla utilizagdo do livro de Mério
Filho, o estilo de Freyre e seu modo de pensar o Brasil, a cultura e,
especificamente, o futebol se constituiu numa tradicdo presente no campo das
Ciéncias sociais, no jornalismo e em nosso cotidiano. Vale aduzir que muitos dos
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argumentos utilizados pelos cientistas sociais sdo quase reproducdes literais dos
dados, paavras e interpretacbes de Mario Filho. Portanto, tais reproducgdes
representam, em certo sentido, a continuidade da tradicdo freyreana na
interpretacéo da cultura.

Parece existir um esguecimento técito das influéncias de Freyre sobre a obra
de Mério Filho que se tornou, por caréncia de fontes e/ou pelo vigor do texto, um
canone dos escritos sobre o futebol em nosso pais. Por exemplo, Leite Lopes
(1994) diz que quem faz uma leitura apressada do 4° capitul o “ Ascensdo socia do
negro”, do O Negro no futebol brasileiro, poderiater aimpressdo de um final feliz
em relacdo ao racismo no futebol, entretanto, uma leitura mais atenta
demonstraria que Mério Filho ai j& anunciava a persisténcia do racismo
—observe-se que este argumento € do préprio Méario Filho e esta escrito em “Nota
a segunda edicdo” (Rodrigues Filho, 1964, s/d). A persisténcia, segundo Leite
Lopes, seriacomprovada no acréscimo de dois novos capitulos que Mé&rio Filho
fez para edicdo de 1964. Para Leite Lopes, Mério Filho teria descrito nesses dois
novos capitulos, a) o drama do recrudescimento do racismo ao perdermos a Copa
de 50, e b) a posterior inversdo dos esteredtipos raciais com as vitérias has Copas
de 58 e 62. Seguindo essa mesma linha de interpretacdo Gordon Jr. diz que:

“A constatacdo dessa lenta mudanca, no entanto, ndo pode ser confundida
com a idéia de plena “democracia racial” ou com ilusdo de que por
intermédio do futebol pusemos fim ao racismo. O livro de Mé&rio Filho nos
apresenta fatos que constituem um processo de democratizacdo das
relacBes raciais dentro da sociedade brasileira, no qual o futebol exerceu
um papel de grande importancia. Mas um processo que, ndo custa repetir,
esta longe de seu término” (1995: 74).

Leite Lopes e Gordon Jr., indicam, pelos argumentos apresentados acima,
gue O negro no futebol brasileiro ndo pode ser classificado como um exemplar
da ideologia da democracia racial. Entretanto, esquecer ou deixar de apontar a
influéncia de Freyre e da ideologia de integragdo nacional na obra em quest&o
parece se constituir numa operacdo de “assepsia ideoldgica’, no sentido de
resignifica-la a partir de uma linguagem politicamente correta de dentincia do
racismo. Tal interpretacdo sobre o texto de Mé&rio Filho é fruto dafaltade trabalho
historico, da auséncia de novos levantamentos e de um certo ceticismo; atitude
indispensavel ao oficio de qualquer pesquisador. Leite Lopes e Gordon Jr.
imputam a Méario Filho uma atitude critica frente a ideologia da democracia
racial. Transformar Mario Filho em critico da ‘ democraciaracia’ sd pode ocorrer
em fungdo dos desgjos ideol 6gicos dos autores citados acima ou da falta de rigor
na andlise da fonte que tomam como base. Ao comparar as edi¢Ges do NFB os
verifiquei que Mério Filho, na edicdo de 1964, retira frases e parégrafos que
decretavam o fim do racismo no futebol. Vale observar os textos suprimidos que
aparecem grifados na citagdo abaixo:
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“A torcida do Flamengo andou af astada dos campos uns tempos, s voltou
guando o team, sem Domingos, estava para levantar o tri-campeonato. Sem
Domingos e sem Lebnidas. Lebnidas no S& Paulo, Domingos no
Corinthians, um pensando num restaurante quando deixasse de jogar foot-
ball, o outro mandando construir casas em Bangu. Nenhum jogador tinha
subido t&o alto quanto esses dois negros do foot-ball brasileiro. Ja se sabia,
porém até onde podia chegar um artista da pelota, para usar um termo que
ainda sai nos jornais. Branco, mulato ou preto. Porque em foot-ball ndo
havia o mais leve vislumbre de racismo. Todos os clubes com seus mulatos
€ 0s seus pretos. (81) Um preto marca um goal, 1a vém os brancos abracé-
lo, beija-lo. O goal é de um branco, os mulatos, os pretos, abracam, beijam
0 branco (Rodrigues Filho, 1947: 293).

A notas de rodapé (nimeros 81 e 82) retiradas por Mé&rio Filho para a nova
edicdo também indicam sua franca adeséo aimagem que o Brasil haviaresolvido,
j& na década de 1940, o problema racial:

(81)- Dos quatro mil cento e quarenta jogadores que passaram pelo
Departamento de Assisténcia Socia da Federacdo Metropolitana de Foot-
ball, durante a temporada de 45, 60% eram brancos, 21% mulatos, 2,5%
caboclos e 16,5% pretos. (relatério de 1945 do Departamento de
Assisténcia Social da Federacdo Metropolitana de Foot-ball). Todos os
sessenta e trés clubes filiados com brancos, mulatos e pretos em todos os
seus teans, desde o primeiro até o de juvenis.

(82)- E quem esta na geral, na arquibancada, pertence a mesma multidéo.
A paixéo do povo tinha que ser como o povo, de todas as cores, de todas
as condigdes sociais. O preto igual ao branco, o pobre igual ao rico. O rico
paga mais. Compra uma cadeira numerada, ndo precisa amanhecer no
estédio, vai maistarde, fica na sombra, ndo apanha sol na cabega, mas ndo
pode torcer mais do que o pobre, nem ser mais feliz na vitéria, nem mais
desgracado na derrota (Rodrigues Filho, 1947: 293).

Essas provas e argumentos parecem suficientes para demonstrar que o texto
de Mério Filho, em 1947, é um tipico exemplar daideologiadademocraciaracial.
O néo reconhecimento da relacdo intelectual entre Freyre e Mario Filho, ocorre,
provavelmente, por Freyre ainda ser ligado a uma espécie de ingénua ideologia
de democraciaracial —apesar do ressurgimento do debate de sua obra no interior
das ciéncias sociais brasileiras nos Ultimos anos. Tal postura em pode ocorrer em
func&o dos autores lidarem com aimagem “popular do pensamento freyreano”.

O “freyrismo popular” pode ser definido, por criticos ou adeptos, como a
idéia de que no Brasil ndo existe racismo; idéia ingénua e simplista que néo
podemos atribuir a obra de Gilberto Freyre. Seu engajamento como intelectual e
cidaddo na luta contra o racismo e na militancia para aprovacdo da Lei Afonso

147



Futbologias. Futbol, identidad y violencia en América Latina

Arinos (1951) indica que Freyre tinha conviccdo da existéncia do racismo no
Brasil, embora pudesse pensar na singularidade do racismo brasileiro e nas
formas pacificas de gradual superacdo. Freyre também pensava que a
democratizagdo era gradual e que a ideologia da morenidade auxiliava esse
processo. Entretanto, ha que se separar, ou pelo menos analisar com mais
cuidado, as interfaces entre aquilo que Freyre escreve para 0s jornais (sua
militéncia) de sua obra sistematica sobre o processo de desintegracdo do sistema
patriarcal, e sobre a formagdo da cultura brasileira. A interpretacdo de Leite e
Lopes e de Gordon Jr. sobre O negro no futebol brasileiro apresenta bias em
fungao de terem acreditado nas palavras de Mario Filho em 1964:

“Ha de parecer estranho que sem ter que modificar nada que escrevi,
conservando intactas as quatro partes da primeira edicdo do O negro no
futebol brasileiro, a segunda surja aumentada e tenha a pretensdo de
definitiva’” (Rodrigues Filho, 1964: s/p, Nota & segunda edi¢&o).

N&o colocar o problema das influéncias e da relacdo entre Freyre e M&rio
Filho, possivelmente reduz os problemas daqueles que utilizam cegamente os
dados do O negro no futebol brasileiro (Soares, 1999). Se os interpretes de Mario
Filho n&o tiveram o distanciamento necessario, 0 mesmo nédo se pode dizer de
Freyre em relagdo ao seu amigo. Freyre ao prefaciar aprimeira edicdo do O negro
no futebol brasileiro manteve certo distanciamento.

Freyre renderiatodos os louvores aMério Filho, pais, disse que de como escritor
€ “agil epléstico (...), € também pesquisador inteligente e pachorrento para quem a
histéria do futebol em nosso pais parece ja néo ter mistério nenhum” (Freyre, 1947:
gp). Edendia os e ogiosatodafamilia“Rodrigues’, dizendo ndo se espantar diante do
taento de nenhum deles. Noutra direggo, os dogios ganhariam um tom mais dibio
quando diz que “[O] futebol teria numa sociedade como a brasilara (...) uma
importancia toda especid que s agora vai sendo estudada sob critério sociol égico ou
parassociologica” (Freyre, 1947: s/p). O que quer dizer Freyre quando diz que a obra
pode ser classificada como parassociol dgica? Talvez estga indicando que o texto ndo
possa ser dassficado como sociologia propriamente dita. Tal ambiglidade parece ser
etlarecida a0 final do prefacio, na medida em que, esperava “ver Mario Filho se
encaminhar cada vez mais, aravés de estudos mais demorados e mais profundos do
assunto” (Freyre, 1947: 5/p). Freyre talvez tenha se preocupado em colocar-se como
um académico diante de um texto que, apesar daproximidade com parte de suasidéas,
ainda carecia de maiores aprofundamentos e rigor do ponto de vista sociol égico.

O que estou argumentando, e isso ndo é novidade nenhuma, € que Freyre
influenciou toda uma gerac&o e auxiliou acriar uma nova interpretacdo do Brasil.
Segundo Skidmore, “tornou-se o autor de ndo-ficgdo mais lido no Brasil porque
foi capaz de tomar uma das questfes que mais preocupavam a elite brasileira—se
a supremacia branca nos Estados Unidos indicava o caminho Unico para o
desenvolvimento nacional— e vir&la de ponta-cabega’ (Skidmore, 1994: 42).
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A apreciacdo feita por Skidmore encontraressonanciano depoimento de Luis
Jardim sobre o papel de Gilberto Freyre para o Brasil e para sua geracéo:

“Porque antes dele ndo tinhamos, rigorosamente (pelo menos agqui em
Pernambuco), o sentido cultural do brasileiro. Quero dizer, o sentido que
nos devia dar um amplo conhecimento de nés mesmos, com todas as nossas
quaidades e defeitos, aproveitando o que de mais puro e genuinamente
brasileiro escapava aos estudiosos de nossa histéria e formagdo social. Foi
sem dlvida gragas a sua senshilidade agucada pelos estudos e peas
viagens, que tivemos t&o desenvolvido o senso das nossas tradices de
cultura, fora do exclusivismo europeu; 0 gosto pelo estudo dos nossos
habitos e costumes; das musicas, dangas eritosdereligides africanas (....) A
cada cousa, expressdo da nossa “cultura’, que ia passando despercebida,
dava Gilberto Freyre um interpretacdo nova, de que resultava um encanto,
um interesse, um sentido especiais. E a sua descoberta da mulata, no novo
sentido que lhe deu. Cantou-a mesmo no seu poema ‘Bahia de todos os
Santos e de quase todos os pecados (...) Também é a do negro e a do
megtico, nas suas possibilidades culturais que tem procurado salientar do
ponto de vista sociol 6gico e historico-socia (...)" (Jardim, g/d: 17-19).

Roger Bastide diz que Casa grande & senzala ndo revolucionou apenas a
sociologia brasileira, mas também teria exercido influéncia na literatura
romanesca (Bastide, 1987). Nesta direcdo, pode-se dizer que muitos dos
romances que tomam como tema as realidades regionais, as transformagdes
econdmicas e as relacles raciais, passam a ter o pensamento de Freyre como
fundo. Bastide cita que os temas regionalistas tratados por José Lins do Rego, por
exemplo, ndo poderiam ser separados da obra de Gilberto Freyre. Mario Filho,
gue também fora influenciado pelas interpretagdes freyreanas, tivera,
provavelmente, 0 mesmo sentimento de Luis Jardim, de José Lins do Rego e dos
de sua geragdo. José Lins do Rego assumia publicamente e por cartas aos amigos
ainfluéncia de Freyre em sua vida (Freyre, 1987).

José Lins do Rego era amigo de Freyre e a Mario Filho. Zelins, como era
chamado pelos amigos, era um apaixonado por futebol; ou como Zelins diria,
pelo Flamengo. Trabalhou como colunista do Jornal dos Sports cujo proprietario
era Mario Filho. Zelins ao prefaciar o livro do amigo Mério Filho, Copa Rio
Branco, 32 (Rodrigues Filho, 1943), traduz o sentimento daquela geracdo sobre
a miscigenagdo bem ao estilo freyreano no preféacio que nomeou como “A
biografiade umavitoria’:

“Mario Filho escreveu a biografia de uma vitéria. Nela pbs todas as cores
do Brasil. Os rapazes que venceram em Montevidéu eram um retrato de
uma democraciaracial, onde Paulinho, filho de familiaimportante, se uniu
a0 negro Lednidas, a0 mulato Oscarino, ao branco Martins. Tudo feito a
boa moda brasileira, na mais simpatica improvisagdo. Lendo este livro
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sobre foot-ball, eu acredito no Brasil, nhas qualidades eugénicas dos nossos
mesticos, na energia e na inteligéncia dos homens que a terra brasileira
forjou com sangues diversos, dando-lhes uma originalidade que serd um
dia o espanto do mundo” (Lins do Rego, 1943: 7).

Os escritos de Freyre sobre a cultura fizeram escola em sua época e acabou
formar uma tradicdo que se reproduz em andlises historicas, antropolégicas e
sociolégicas. Contudo, tais andlises estdo muito mais proximas de um freyrismo
popular; mais de seus escritos jornalisticos do que de sua obra sistemética. Nesse
sentido, pode-se consultar as elaboracBes de Santos (1981), DaMatta (1982),
Murad (1994), Gordon Jr. (1995), para citar alguns. Em sintese, esses autores
associam o sucesso do futebol brasileiro as idéias/qualidades de manha, malicia,
malandragem, capoeira, ginga, samba, improviso, arte etc. Essas caracteristicas
assumem nos discursos sobre o futebol a pura expresséo de singularidade ou de
estilo cultural; singularidade que estava presente nos esparsos escritos de Freyre
sobre o futebol. Em Futebol, malandragem e identidade (Soares, 1994)
demonstrel que a singularidade de nossa identidade néo esta no futebol malandro
ou no “traco socio-cultural da maandragem”, mas sobretudo nos discursos,
académicos e jornalisticos, que naturalizam tais caracteristicas como uma quinta-
essénciados brasileiros. Passemos aandlise dos escritos de Freyre sobre o futebol
para que observemos sua presenca nessa tradi¢do que acabamos de problemati zar.

Hibridizacdo, mesticagem e apropriacéo cultural

Na introducdo destaquei o argumento de que Freyre, ou uma espécie de
freyrismo popular, esta presente na historiografia do futebol. Tal presenca ganhou
forca pela permanéncia do livro de Mario Filho nas atuai s produgdes académicas
sobre o futebol. Entretanto, € bom lembrar que Freyre, mesmo antes de ter
contato com o livro de seu amigo Mario Filho, ja teria dedicado ao futebol
alguma atencdo.

Em 12 de dezembro de 1929, Freyre publica no periédico A Provincia, sob o
pseuddnimo de Jorge Rialto, um artigo intitulado “Fair Play”, no qual critica a
falta de esportividade da mocidade brasileira, comentando as agressdes ocorridas
num jogo realizado no Rio de Janeiro. Em 1936, na primeira edi¢do de Sobrados
e Mucambos, escreve um significativo parégrafo sobre a ascensdo do mulato nos
esportes, no Exército, na Marinha e nas Forgas Publicas.

“Observa-se, entretanto, nas geragdes mais novas de brasileiros —geractes
menos atingidas por aquela de garantias sociais— a ascensdo do mulato ndo
s0 mais claro como mais escuro, entre os atletas, os nadadores, os
jogadores de foot-ball, que séo hoje, no Brasil, quase todos mesticos. O
mesmo é certo do grosso do pessoal do Exército, da Marinha, das Forgas
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Pdblicas e dos Corpos de Bombeiros: dos seus campedes nos sports, entre
0S quais 0s negros retintos parecem que sdo cada vez mais raros, embora
de modo algum ausentes. Predomina o pardo. O mestico. Pardos e
mesticos, que vém enfrentando vantajosamente os brancos e 0s pretos nos
j0gos, nos torneios, nos exercicios militares’ (Freyre, 1981 [1936]: 362).

Os feitos dos esportistas hegros e mesti¢os, nesse espaco social, assm como
os feitos de intelectuais, literatos e artistas (descritos por Freyre em outras partes
do livro), também da mesma origem étnica, eram a prova de que a raca e a
mesticagem ndo poderiam constituir-se em critério de desquaificagdo. E
interessante nas reedi¢des de Sobrados e Mucambos, ap6s 1947, Freyre inclui
nesta parte do texto a referéncia ao livro de Mério Filho, O Negro no futebol
Brasileiro.

No Diéario de Pernambuco (17-06-1938) escreve “Foot-ball Mulato”, cuja
linha de argumentag&o explica o sucesso do futebol brasileiro na Copade 38 pela
forte presenca do elemento afro-brasileiro na equipe que foi a Franca. Freyre
refere-se especificamente as qualidades do futebol brasileiro, que possui “um
estilo que amolece em dangas e curvas as aridas técnicas do futebol europeu”. Em
1945, Freyre escreveu Brazl: aninterpretation, livro no qual dedicou um par de
paragrafos a forma dancada do brasileiro jogar futebol, estilo adquirido pela
presenca de elementos de danca africana que estariam entranhados ‘racia e
culturalmente’ em nossa sociedade. Pode-se identificar que Freyre, aém dos
vinculos emocionais com o futebol, o vé como mais um elemento de agregacao a
sua perspectivatedrica e ideol 6gica. Quando escreve suas grandes obras o futebol
j& € um elemento inteiramente disseminado em todas as camadas sociais e a
ascensdo social, via esse esporte, ja estaria ocorrendo na sociedade brasileira na
década de 30. Assim, o futebol ou qualquer elemento cultural importado na
perspectiva de Freyre acaba recebendo os contornos ou € amolecido por nossa
hibrida cultura.

No artigo, “Foot-ball mulato”, fica evidente que ser brasileiro no futebol ou
em qualquer espaco social equivale a admitir a presenca do negro, sobretudo na
figurado mulato:

“Um repdrter me perguntou anteontem, o que eu achava das admiraveis
performances brasileiras nos campos de Strasburgo e Bordeaux”.

Respondi ao reporter (...) que uma das condicdes de nosso triunfo, este ano,
me parecia a coragem, que afinal tivéramos completa, de mandar a Europa
um time fortemente afro-brasileiro. Brancos, aguns, é certo; mas grande
numero, pretalhdes bem brasileiros e mulatos ainda mais brasileiros. (...)

O nosso edtilo de jogar futebol me parece contrastar com o dos europeus
por um conjunto de qualidades de surpresa, de manha, de astlicia, de
ligeireza e a0 mesmo tempo de espontaneidade individual em que se
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exprime 0 mesmo mulatismo de Nilo Peganha foi até hoje a melhor
afirmacgéo na arte politica.

Os NOSS0S passes, 0S NOSS0S pitu’s, 0S Nossos despistamentos, 0S NOSSos
floreios com a bola, 0 alguma coisa de danga ou capoeiragem que marca o
estilo brasileiro de jogar futebol, que arredonda e adoga o jogo inventado
pelos ingleses e por outros europeus jogado t&o angulosamente, tudo isso
parece exprimir de modo interessantissimo para psicélogos e os sociologos
o mulatismo flamboyant e ao mesmo tempo malandro que esta hoje em
tudo que é afirmacgéo verdadeira do Brasil” (17-06-1938: g/p).

O texto expressa o orgulho pela boa campanha brasileira na Copa de 1938.
Para Freyre, a comissao técnica teve a coragem de colocar na selegdo a “card’
daguele Brasil do qual as elites brasileiras se envergonhavam no passado. Freyre
demarca nossas diferencas dos europeus, e com isso estaria inventando ou
reforcando as singularidades que acreditamos ter o futebol brasileiro e o Brasil.
O imaginario que existe por tras desta construgéo de identidade é que, magicaou
criativamente, o brasileiro descobriria o proprio caminho como nagdo gquando
aceitasse o0 Brasil como ‘ele €, isto €, miscigenado.

A construgdo de uma identidade positiva assume um tom psicandlitico.
Colocar aauto estima da nagdo no diva da sociologia e da literatura brasileira foi
o legado de Freyre: “[E]ra como se tudo dependesse de mim e dos de minha
geracdo; da nossa maneira de resolver questBes seculares. E dos problemas
brasileiros, nenhum que me inquietasse tanto como o da miscigenagdo” (Freyre,
1981: xlvii). Apesar das adversidades, do complexo de inferioridade e da
distancia que o Brasil tinha dos paises desenvolvidos, Freyre ressalta que os
resultados da Selecdo de 1938 era mais um dos indicios do potencial da
‘civilizagio mestical. E possivel notar que estamos diante de um discurso que
tenta descobrir ou descortinar a nagdo ou o seu dever ser —, de fato, a nacéo, na
forma de estado nacional, ndo poderia desconsiderar o elemento afro-brasileiro
ou nenhuma outra etnia. Este sentimento de realizacdo da nagéo via futebol esta
estampado nas paginas dos jornais da época em que Freyre escreve essas linhas
(Negreiros, 1998).

Freyre tinha um projeto de realizagcdo pessoal que incidiu na formacéo da
cultura nacional. Ele foi um homem que desgjava deixar sua marca na historia, o
que de certa forma logrou sucesso. Desgjava tornar o Brasil um pais que se
orgulhasse de suas diferencas como marca de superioridade. A miscigenacdo em
larga escala no Brasil, que no passado fora vista como um empecilho ao
progresso e motivo de vergonha, torna-se um desafio para o pensamento de
Freyre (Skidmore, 1994). Seu projeto foi buscar, no mar de contradicles,
violéncias e antagonismos proprios do deservol vimento do “novo mundo”, o que
eraser brasileiro, isto €, tornar aquilo que eravisto como vergonhaem motivo de
orgulho e identidade.
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Freyre num processo de auto-reflex@o afirma seus estudos nos Estados
Unidos da América com o Professor Franz Boas o dera o distanciamento
necessario para observar o vigor da cultura brasileira: “Boas que me revelou o
negro e o mulato no seu justo valor —separados dos tracos de raca os efeitos do
ambiente da experiéncia cultural” (Freyre, 1992: xivii). Assim, a separagéo entre
raca e cultura fora uma ferramenta que herdara de Franz Boas para melhor
entender seu pais e sua cultura. A iluminacdo tedrica conseguida nos Estados
Unidos o fez entender, por comparagéo, que a miscigenacdo em larga escala e sua
aceitacdo era uma das marcas da vigorosa experiéncia cultural que agui se havia
instalado. A tensdo racial nos Estados Unidos era, provavel mente, pensada como
um elemento que poderia destruir, no futuro, a unidade daquela prospera e
invejada nacdo. A raga se torna no pensamento de Freyre produto do meio
ambiente, do sistema alimentar e educacional, e ndo uma predisposi¢ao genética
gue pode ser qualificada como inferior ou negativa.

A construgdo danagdo deveria partir das tradi¢des culturais ao invés de ragas.
Nessa tese, Freyre (1992) apoia-se em Spengler quando afirma ser impossivel
transportar uma raga de um continente ao outro, o que demandaria levar a raca
com seu meio fisico. Os imigrantes, ao se instalarem em um outro meio fisico,
diverso daquele de origem, buscam novas adaptacBes, ainda que, forcosamente,
desgiem “recriar 0 meio de origem”. O sistema de alimentagdo é uma das
adaptacBes que teriam importéncia no processo de “diferenciagdo dos tracos
fisicos e mentais dos descendentes de imigrantes’. De fato, Freyre que marcar, tal
como aguns de nossos higienistas no inicio do século, que os problemas do
Brasil ndo eram decorrentes da raga, no sentido biolégico e sm da falta de
condigBes sanitarias e educacionais (Hochman, 1993). Contudo, apesar dos
problemas contingentes, o vigor da cultural do Brasil decorreria justamente do
encontro das diferentes de tradicBes culturais, das etnias, que aqui se
acomodaram, conciliaram e formaram unidade. Diversidade, conflitos e
contradi¢Bes jamais s80 vistos como empecilhos, tal como numa perspectiva de
uma sociologia do conflito. Observe no trecho a seguir como funciona o seu
raciocinio frente aos antagonismos:

“[A] tradic8o conservadora no Brasil sempre se tem sustentado do sadismo
do mando, disfargado em “Principio de Autoridade” ou “defesada ordem”.
Entre duas misticas —a da Ordem e a da Liberdade, a da Autoridade
e a palitica, precocemente saida do regime de senhores e escravos. Na
verdade, o equilibrio continua a ser entre as redidades tradicionais e
profundas: sadistas e masoquistas, senhores e escravos, doutores e
analfabetos, individuos de cultura predominantemente européia e outros de
cultura predominantemente africana e amerindia. E ndo sem certas
vantagens: as de uma dualidade n&o de todo prejudicial a nossa culturaem
formac8o, enriquecida de um lado pela espontaneidade, pelo frescor da
imaginacdo e emogao do grande nimero e, de outro lado, pelo contato,
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através das €lites, com a ciéncia, com a técnica e com 0 pensamento
adiantado da Europa. Talvez em parte alguma se esteja verificando com
igual liberalidade o encontro, aintercomunicacao e até a fusdo harmoniosa
de tradigBes diversas, ou antes, antagénicas, de cultura, como no Brasil. E
verdade que o vécuo entre os dois extremos ainda € enorme; e deficiente a
muitos respeitos entre a intercomunicacdo entre duas tradi¢des de cultura.

Mas ndo se pode acusar de rigido, nem de falta de mobilidade vertical

—como diria Sorokin— o regime brasileiro, em vérios sentidos sociais € um
dos mais democréticos, flexiveis e plasticos’ (Freyre, 1992: 52)

Os antagonismos culturais, os vacuos entre diferentes tradicdes, so vistos
como motivos de esperanca sobre o futuro do Brasil, pois, para Freyre agui havia
se instalado um modo cultural flexivel de lidar com essas contradicdes.
Escraviddo, violéncia, confraternizagdo e miscigenacdo ndo sdo dados vistos sob
um ponto de vista moral, mas apenas como elementos para pensar a continuidade
do processo cultural e, consequentemente, o seu produto (Freyre, 1978). Freyre
talvez pensasse o0 Brasil sartreanamente: 0 passado ndo deveria ser julgado;
contudo, deveria se saber 0 que fazer com a heranca dele no presente. Logo, sua
preocupacdo foi pensar o que era ser brasileiro a partir da desintegracdo da
familia tutelar (ou patriarcal), com tudo que tinha de positivo ou negativo. Isto
tornaria a mesticagem, antes vista como empecilho ao progresso e gerada pela
imoralidade do colonizador, simplesmente um dado que deveria ser equacionado
e ter seus efeitos observados.

Freyre discorda da crenca de que amesticagem e o peso do negro impediriam
0 desenvolvimento do pais, tomando como contra-exemplo os Estados Unidos.
Sua experiéncia com Estados Unidos dos anos 20, por ter uma politica hostil e
violenta em relacdo aos negros no sul, tornou-se uma referéncia para pensar
positivamente as relagdes raciais no Brasil. O par@metro comparativo para Freyre
era sua experiéncia de jamais ter presenciado a mesma hostilidade e violéncia
contra 0s negros que observou nos Estados Unidos. Aqui em nossa terra, a
contemporizagdo dos antagonismos teria criado um clima de maior tolerancia,
gue auxiliaria o processo de democratizag&o e de construgdo da unidade em torno
da nagdo. O fantasma da desagregacdo norte-americana, pelaintoleranciaracial,
era uma imagem partilhada com os intelectuais brasileiros de sua geracdo que
fornecia esperanca para o futuro do Brasil. Os Estados Unidos, por suas
semelhangas continentais e por ser uma jovem nagdo, sempre fora tomado como
referéncia, por intelectuais brasileiros, para identificar os motivos de atraso do
Brasil (Skidmore, 1994).

A mesticagem nos Estados Unidos teria também ocorrido —para Freyre a
violéncia sexua € prépria dos regimes escravocratas—, tendo sido, contudo, as
relagdes sociais, familiares interétni cas fortemente reprimida pelas caracteristicas
do puritanismo da sociedade norte americana. No Brasil a convivéncia com a
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prole mestica se deu de forma diferente justamente pelas caracteristicas
adaptativas e culturais da colonizago portuguesa. Nos Estados Unidos, o sistema
de classificag8o era assumidamente birracial: branco ou preto; isto significava
gue o mestico era classificado como negro. N&o existia a figura do mestico
(mulato ou colored). Isto €, ainda que as caracteristicas fenotipicas de um mestico
fossem bem proximas da ‘raga branca’, este seria classificado como negro, pois,
a “hipodescéncid’ determinava a raca e justicava a separagdo socia. Tal
separacdo entre brancos e negros foi legitimada legalmente, na medida em que o
casamento inter-racial foi proibido por lei até meados do século XX em vérios
estados norte-americanos (Skidmore, 1976; 1994).

Freyre ndo descrevia apenas uma imagem idilica das relagdes raciais no
Brasil (descreveu racismo, preconceito e violéncia sexual), contudo, sua
esperanca advinha da singularidade com que 0s portugueses contemporizaram 0s
antagonismos raciais e culturais. Esse tema aparece descrito explicitamente em
CG&S, SM e Ordem e Progresso. A ndo-repressdo legal aos casamentos inter-
raciais, a flexibilidade e o gosto do portugués pela mulher de pele morena (que
vinha da histéria dos relacionamentos na Peninsula Ibérica), além da
inferioridade numérica de mulheres portuguesas no Brasil, teria feito da
miscigenacdo um fator de contemporizacdo de antagonismos e de aplainamento
de tensbes. Esses sdo aguns dos mecanismos culturais que para Freyre
explicariam a positividade da miscigenacdo que se instalou no Brasil.

A contemporizacdo de antagonismos acabou por tornar-se um modelo para
pensar a formac8o socia brasileira. Assim, o rigido e disciplinado futebol dos
anglo-saxdes teria sido amolecido ou arredondado seu estilo na pléstica cultura
brasileira. Mas quai s antagonismos se equilibram, especificamente, no futebol? O
problema é que este modelo se torna heuristico para pensar qualquer
manifestagdo cultural no Brasil, sem que muitas vezes se demonstre onde estaria
0 equilibrio de antagonismos. A sombra deste tipo de explicagdo transforma-se
em pura construcdo de identidade ou mito quando os mecanismos ndo Sdo
explicados (Elster, 1994).

A nova cultura que agqui se instalou, reuniu o diverso, o mdltiplo, o
antagbnico em todos 0s espacos sociais (da culinaria, passando pela politica ao
futebol). O futebol, assim, teria tornado-se parte dessa cultura hibrida. O
brasileiro, no futebol e em outros espagos sociais, € visto como astucioso,
manhoso, habil, ligeiro, isto & diante da adversidade d4 um pitu, como foi
descrito por Freyre sobre a Copa de 38. Na busca das singul aridades, nosso autor
inventa, ou apenas reforca, a intuicdo popular de que “alguma coisa de danca ou
capoeiragem” existia no futebol jogado pelos brasileiros. Sugere uma espécie de
semelhanca estética entre futebol, samba e capoeira. Contudo, observe-se que a
sugestdo se torna, tanto no discurso popular quanto no acad6emico, uma
‘verdade' que se confunde a ‘esséncid ou a naturalizagdo da cultura brasileira.
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Faz-se necessario redizar uma digressdo no sentido de esclarecer a
essencializagdo da cultura. Observe-se que DaMatta apresenta certa semelhanca
ou continuidade do tipo de tradicdo que tem em Freyre um dos seus
representantes centrais:

“E sabido no Brasil que o futebol nativo tem no jogo de cintura; ou sgja,
malicia e malandragem, elementos inexistentes no futebol estrangeiro,
sobretudo europeu, um futebol fundado na forga fisica, capacidade
muscular, falta de improvisago e de controle individual de bola dos
jogadores. Em contraste com o futebol brasileiro, que existe essa
improvisagdo e “jogo de cintura’, o futebol na Europa surge como uma
variante “quadrada’ e autoritdria da prética do mesmo esporte.(...) Na
malandragem, como no “jogo de cintura’, estamos nos referindo a um
modo de defesa autenticamente brasileiro, que consiste em deixar a forca
adversa passar, (...)Em vez de enfrentar o adversario de frente, diretamente,
€ sempre preferivel livrar-se dele com um bom movimento de corpo,
enganando de modo inapeldvel. O bom jogador de futebol e o poalitico
sagaz sabem que a regra de ouro do universo socia brasileiro consiste
precisamente em saber sair-se bem” (1982: 28).

DaMatta parece que por vontade de marcar as singularidades acaba, por
deslize da pena, por confundir a andlise com a construcdo da propria identidade.
De andistatransforma-se em construtor e divulgador do Brasil ‘imaginado’, para
usar um termo divulgado por Bendict Anderson. Destaquemos que o texto de
Freyre, citado anteriormente, sobre 0 sucesso do futebol brasileiro na Copa de 38
foi escrito para um jornal e é um texto de militancia de alguém afinado com a
construcdo e afirmacdo da identidade nacional. Freyre é analista e construtor. O
texto de DaMatta (1982), apesar de ser um texto académico, apresenta muitas
semelhangas com o de Freyre mesmo tendo a disténcia tempora e ideolégica
Penso que reflexdes epistemoldgicas sobre o tema da identidade devem fazer
parte de nossas preocupagdes, sobretudo, quando as ciéncias sociais apresentam
continuidade e indiferenciacdo dos discursos produzidos por mediadores
culturais (intelectuais militantes, imprensa etc.) e pel os homens comuns. N&o é o
papel das ciéncias sociais afirmar identidades nacionais, regionais, clubisticas ou
outras de qualquer natureza, pois, seu papel é interpretar, analisar e explicitar os
mecani smos dos processos de construcdo de identidades.

Freyre é um intelectual militante lutando pela valorizagdo do popular e da
cultura mestica, assim sua reflexdo perde o distanciamento necessé&rio quando o
objetivo é demonstrar o valor e o vigor cultural da parte do Brasil, da parte negra
e mestica, que antes era vista como inferior. A mesticagem e o encontro das
diferentes etnias se torna um motivo de orgulho, sgja no futebol, no samba, na
culinaria, na politica ou em qualquer espaco social. O futebol, como visto sobre
aCopade 38, teriasido apropriado por nossa cultura hibrida e mestica. Essavisao
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€ reforgada por Freyre quando escreve o preféacio da primeira edicéo do O negro
no futebol brasileiro.

O prefacio escrito para O Negro no futebol brasileiro

No prefécio, o mérito que Freyre confere a Mario Filho poderia ser pensado
com uma espécie de orgulho do criador de imagem do Brasil que se refletia em
varios espacos e também nas paginas do O negro no futebol brasileiro. O elogio,
assim, seria do ‘mestre’ ao ‘discipulo Mério Filho' que assumia, ao seu préprio
estilo, a mesma empreitada de construir uma imagem positiva do Brasil. Freyre
buscava em todas as expressdes, detalhes e produtos da cultura a afirmacéo das
singularidades do Brasil, Mério Filho, construiu semel hante ol har sobre o futebol,
sobretudo pelainfluéncia do negro que teria transformado o futebol anglo-saxdo
em brasileiro.

Futebol, metropole, urbanizacdo sdo marcas de um estilo de vida que
certamente, para Freyre, representariam um processo de continuidade-
descontinuidade da desintegragéo do sistema patriarcal. N&o foi atoa que Freyre
escreveu, no prefacio, que O negro no futebol brasileiro descrevia o Brasil nasua
fase de transicdo predominantemente urbana, tanto do ponto de vista cultural
quanto do social.

“O futebol teria huma sociedade como a brasileira, em grande parte
formada de elementos primitivos em sua cultura, (...) tomasse aqui 0
caréter particularmente que tomou (...). O deservolvimento do futebol, ndo
num esporte igual aos outros, mas numa verdadeira institui¢do brasileira,
tornou possivel a sublimagdo de vérios elementos irracionais de nossa
formacdo socia e de cultura’ (Freyre, 1947: 10)

Freyre estd expressando pontos de vista que estdo em suas principais obras,

a saber: Casa Grande & Senzala e Sobrados e Mucambos. A singularidade,

visualizada, intuida ou simplesmente inventada, talvez possa ser encarada pelo
fato do futebol parecer condensar simbolicamente agueles elementos que Freyre
entende como cultura vigorosa. Pode-se dizer que o pensamento freyreano pensa
auniformidade, atotalizac&o de padrdes, como exemplo de cultura &rida e pouco
fértil. E por estarazdo que Freyre ataca, em Sobrados e mucambos, o processo de
reeuropei zacdo da sociedade brasileira como uma imposi¢do de padréo no inicio
do Séc. XI1X. A monocultura latifundi&ria e escravocrata, em Casa Grande &

Senzala, também é vista como um dos males sociais, pela uniformidade e pela
devastagdo que causou na vegetacdo natural para obtengéo do lucro fécil. Um dos
efeitos da monocultura seria 0 “analfabetismo” rapido das novas geracfes, que
nao conheciam sequer 0 nome das espécies locais (Freyre, 1992). Pode-se, com

exemplos, entender que a diversidade dd movimento tanto a natureza quanto
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a cultura no pensamento freyreano. Dai decorre o valor e o vigor dado a
miscigenagdo que teria se ocorrido racial e culturalmente no Brasil e em todas as
expressdes da cultura.

A “sublimagdo de varios elementos irracionais de nossa formagao cultural”
aponta para o lado positivo da reeuropeizacao, isto &, tal processo civilizou a
sociedade brasileira. O futebol, assim, seriaum destes elementos civilizadores, na
linguagem freudiana, utilizada por Freyre, que ter-se-ia tornado:

“0 meio de expressdo, moral e socialmente aprovado pela nossa gente
—pelo Governo, pela Igreja, pela Opinido Plblica, pelo Belo Sexo, pela
Imprensa— de energias psiquicas e de impulsos irracionais que sem o
desenvolvimento do futebol —ou de algum equivalente de futebol— na
verdadeirainstituicdo nacional que € hoje, entre nds, teriam provavel mente
assumido formas de expressdo violentamente contrarias a moralidade
dominante em nosso meio. O cangaceirismo teria provavel mente evoluido
para um gangsterismo urbano, com S&o Paulo degradada numa sub-
Chicago de Al Capones italo-brasileiros. A capoeiragem, livre de Sampaio
Ferraz, teria, provavelmente voltado a enfrentar a policia das cidades sob a
forma de conflitos mais sérios que os antigos valentes dos morros e
guardas-civis das avenidas, agora asfaltadas. O samba teria se conservado
téo particularmente primitivo, africano, irracional que suas modernas
estilizagBes seriam desconhecidas, com prejuizo para nossa cultura e para
seu vigor hibrido. A malandragem também teria se conservado
inteiramente um mal ou umainconveniéncia’ (Freyre, 1947: s/p).

O Bras| se definiria como nagdo em processo de formacdo, no encontro de
racas e de diversas tradi¢es culturais, por vezes, antagdnicas, que se acomodaram
e aprenderam a viver em equilibrio. Foi este processo que Freyre resolvera
descrever com seus trabalhos, e o futebol seria apenas um dos elementos laterais
do processo de reeuropeizagdo que fora acomodado ou amolecido na cultura
brasileira. Em outros termos, poder-se-ia dizer que Freyre esta sentenciando que
ndo existe cultura pura ou sem influéncia. No entanto, suaintencéo é apontar para
a singularidade dos arranjos culturais que aqui se formaram.

“A capoeiragem e o samba, por exemplo, estdo presentes de tal forma no
estilo brasileiro de jogar futebol que um jogador um tanto dgido como
Domingos, admirdvel em seu modo de jogar mas quase sem floreios —0s
floreios barrocos téo do gosto brasileiro— um critico da arglcia de Mé&rio
Filho pode dizer que ele estd para 0 nosso futebol como Machado de Assis
para nossa literatura, isto é na situagdo de uma espécie de inglés
desgarrado entre tropicais. Em moderna linguagem sociolégica, na
situacdo de um apolineo entre dionisiacos. O que ndo quer dizer que deixe
de haver alguma coisa concentradamente brasileiro no jogo de Domingos
como existe alguma coisa de concentradamente brasileiro na literatura de
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Machado. Apenas hd num e noutro um dominio sobre si mesmos que sb 0s
cléssicos —que sdo, por definigéo, apolineos— possuem de modo absoluto
ou quase absoluto, em contraste com 0s romanticos mais livremente
criadores. Mas va alguém estudar o fundo de Domingos ou a literatura de
Machado que encontrard decerto nas raizes de cada um, dando-lhes
autenticidade, um pouco de samba, um pouco de molecagem baiana e até
um pouco de capoeiragem pernambucana ou malandragem carioca. Com
esses residuos é que o futebol brasileiro afastou-se do bem ordenado
original briténico paratornar-se a danca cheia de surpresasirracionais e de
variacBes dionisiacas que é A danca dancada baianamente por um
Lebnidas; e por um Domingos, com uma impassibilidade que talvez acuse
sugestBes ou influéncias amerindias sobre sua personalidade ou sua
formagdo. Mas, de qualquer modo, danca” (Freyre, 1947: g/p).

A associagdo que Mé&rio Filho realizaem seu texto entre futebol eliteraturafoi
tomada por Freyre para reforcar sua nogdo de acomodagdo e de equilibrio de
antagonismos. O futebol de Domingos e aliteratura de Machado seriam marcados
fortemente pela influéncia inglesa, embora, se estudados ou olhados com atengdo
se “encontrara decerto nas raizes de cada um (...), um pouco de samba, um pouco
de molecagem baiana e aé um pouco de capoeiragem pernambucana ou
malandragem carioca’ (Freyre, 1947. s/p). A cultura brasileira poderia ser
representada por Machado de Assis e Domingos da Guia, onde as marcas
apolineas se combinam com a expressao dionisiaca das tradicles afro-brasileiras.
Este foi o modelo criado por Freyre para entender a sociedade brasileira, cuja
singularidade estaria nesta formade conciliar o diverso, o multiplo e o antagbnico.

Freyre diz que nas paginas de Méario Filho poder-se-ia achar o conflito de
duas forgas, que adjetivaria como imensas, presentes no comportamento ou na
vidados brasileiros: airracionalidade e a racionalidade, a oposi¢ao entre Apolo e
Dionisio. For¢as que derivariam do tipo de formagéo singular “de uma sociedade
hibrida, mestica, cheia de raizes amerindias e africanas e ndo apenas européas’
(Freyre, 1947: dp). A diversidade de tradicfes formaria um verdadeiro “vigor
hibrido”, nas palavras de Freyre, que se acomodaria garantindo o equilibrio e a
unidade da nag&o.

Fagamos uma pequena digressdo: qual é a nogdo de cultura no pensamento
freyreano? Pode-se dizer que Freyre possui uma dial ética propria para entender
0s antagonismos e conflitos no Brasil. Nao seria uma dialética segundo a qual,
dos antagonismos culturais, raciais e de classe, surgiria uma sintese ou uma
superacdo no sentido marxista. N&o seria nesses termos que Freyre pensaria 0s
antagonismos, pois eles jamais seriam superados, mas apenas aplainados e
conciliados na formagdo cultural dos tropicos. O vigor cultural é produto do
conflito, onde o racional é obrigado a conviver com as forgas irracionais, 0
primitivo com o civilizado, o escravo com o senhor, a natureza com a cultura e
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Apolo com Dionisio, isto €, em um saudavel estado de tensdo. Conflito que nunca
resulta em exclusdo, mas ha manutencdo do antagonico, gerando ambiguidade e
contradicdes permanentes. E nesta manutenc3o que se forma um equilibrio entre
os diversos antagonismos, que formariam uma cultura que guardaria as diferentes
“esséncias, naturezas ou tradicoes’ .

O futebol, tal como o samba, seria expressdo da cultura. Para Freyre, os
contornos gpol ineos do esporte bretdo teriam se fundido com e ementos primitivos
do samba. O processo inverso também teria ocorrido com o samba. O samba s0 se
tornou expressdo da cultura brasileira pela presenca do branco ou das diferentes
etnias que formaram a nagao, pois, caso fasse 0 contrario “teria se conservado téo
particularmente primitivo, africano, que suas modernas edtilizaghes seriam
desconhecidas, com o prejuizo para nossa cultura e para o seu vaor hibrido”
(Freyre, 1947: g/p). Aqui fica evidente que o samba seria fruto das diferentes
tradicBes que se condensaram neste género musical. O vigor da cultura para Freyre
vem da mitua influéncia ou da circularidade entre o popular e o erudito, entre
classes, entre brancos, indios, negros e mesticos. Segundo Vianna (1995), o samba
como expressdo da musica naciona € uma das tradigdes inventadas que o préprio
Freyre e outros intel ectuais da sua época gjudaram a inventar.

A modo de conclusao

A invencdo do povo, da cultura, de uma ancestralidade comum, a unificacdo
lingua e institucionalizacdo de rituais nacionais, entre outros, foram poderosos
instrumentos de eficacia simbdlica na afirmacéo das nagdes (Hobsbawm, 1990).
No Brasil, o processo de invencdo da nagéo ou das singularidades de nosso povo
(miscigenacdo, samba, futebol, culinéria etc.) vem de uma tradicdo iniciada por
Varnhagen em 1850 e que vai ter em Freyre e nos anos trinta a mais forte
expressdo desses sentimentos (Reis, 1999). E, portanto, importante que
retomemos Freyre pararefletirmos sobre boa parte da historiografia e das analises
socioldgicas do futebol brasileiro, reconhecendo que sob a aspiracdo das novas
elaboracBes encontramos a reiteracdo dos elementos de uma tradicdo de
interpretacdo da cultura e daidentidade brasileira.

Diante dos argumentos apresentados no decorrer do estudo, podemos afirmar
gue o futebol, samba capoeira e outros elementos culturais foram e ainda séo
tratados como expressdes de identidade brasileira. O problema epistemol 6gico
gue se coloca é até que ponto nossas analises sociolégicas ainda se confundem
com o processo de afirmagdo de identidades nacionais num mundo onde esse
‘sentimento coletivo’ se perde e se fraciona diante dos novos arranjos econbmicos
e culturais. Aindafaz sentido pensar a nagéo e nacionalidade com as ferramentas
conceituais que possuimos? Esse problema merece atencdo em nossos futuros
investimentos em nossa comunidade.
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