Guillermo Wilde*

IMAGINARIOS CONTRAPUESTOS DE LA SELVA
MISIONERA. UNA EXPLORACION POR EL
RELATO OFICIAL Y LAS REPRESENTACIONES
INDIGENAS SOBRE EL AMBIENTE**

Nande Ru, yvy ojapévy, Ka'aguy meme

araka’e: vinii jipoi araka’e

[Cuando Nuestro Padre hizo la tierra, he aqui
que era todo bosques, campos no habia, dicen].

Ayvu Rapyta

INTRODUCCION

Las ciencias sociales han insistido en los dltimos afios sobre el carac-
ter histérico e ideolégico de las relaciones entre paisaje, territorio e
identidad, centrandose en el anélisis del contexto en el que se produ-
cen esas relaciones, el conjunto de variables econémicas, politicas y
socioculturales que las condicionan a lo largo del tiempo, y los me-
canismos hegemoénicos que las naturalizan. El paisaje como objeto
de construcciones identitarias se ha expresado particularmente en el
discurso sobre las naciones y sus limites territoriales. En este sentido,
el caso de Argentina es particularmente ilustrativo. Tanto el “desier-
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to” patagénico como la Cordillera de los Andes, las pampas y la selva
han sido motivos recurrentes en la imaginacién de la nacién. Ello se
tradujo en discursos y politicas oficiales concretas destinadas a ho-
mogeneizar a los “otros internos” y a establecer limites exteriores. A
tal fin contribuyeron especialmente disciplinas naturalistas como la
antropologia durante la segunda mitad del siglo XIX, con su mirada
puesta en las poblaciones que habitaban en esos “confines” y las rela-
ciones sociolégicas y cosmolégicas que tejian con sus vecinos, fueran
estos seres naturales o sobrenaturales.

Sin embargo, la sensibilidad hegemoénica acerca de estos pai-
sajes “naturales” sufrié importantes transformaciones en las dltimas
décadas. La llamada “selva misionera” o “selva paranaense”!, ubicada
en la frontera entre Argentina, Brasil y Paraguay, fue considerada en
el discurso oficial argentino durante todo el siglo XIX y buena par-
te del XX como un ambito inhabitable y amenazador, radicalmente
opuesto a la civilizacién. Simultaneamente, era visto como un reser-
vorio ilimitado de posibilidades para el “progreso”, por lo que debia
ser colonizado y explotado rapidamente. No obstante, en tiempos re-
lativamente recientes, este paisaje ha resurgido en el discurso oficial
argentino como referente de la integracién transnacional, revirtiendo
la tendencia que habia predominado hasta entonces. Resulta obvio
que en este viraje influyé fundamentalmente la globalizacién de la
problematica ambiental, que logré transformar la vieja imagen de la
selva como limite para el proyecto modernizador de las naciones en
la de un “tesoro” que debe preservarse para lograr un equilibrio en la
deteriorada ecologia del planeta.

Las cifras son contundentes. Originalmente, la selva paranaense
cubria una superficie mayor al millén de kilémetros cuadrados, entre
el Brasil meridional (San Pablo, Santa Catarina, Parana y Rio Grande
do Sul), el Paraguay oriental y la provincia argentina de Misiones. Ac-
tualmente, esa superficie ha quedado reducida a 12 mil km? de masa
boscosa continua. Casi la mitad de la superficie de la provincia de Mi-
siones (28.801 km?) esta conformada por ese hébitat?.

1 También referida como selva austro-brasilefia, selva oriental o mata atlantica (Rolén
y Chebez, 1998).

2 Se trata del ecosistema de mayor biodiversidad en Argentina; cuenta con 500 especies
de aves (el 50% del total nacional), 110 especies de mamiferos, 140 de reptiles y anfibios
y 200 de arboles. El dosel de esta selva llega a elevarse hasta 40 metros del suelo. Actual-
mente se encuentra amenazada por la demanda maderera y el auge de las forestaciones
con especies exdticas. Existen dreas con islotes debido al avance de la tala y la quema,
précticas frecuentes en la regién.
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Mapa 1*

Comunidades y grupos aborigenes
de la provincia de Misiones

+ Santiago de Liniers
Pozo Azul (5 de Julio)
Chapéa (Santa Pipo)
Chapa-i (San Ignacio)
Kaaguy Pora (Alte. Brown)
Tamandud (25 de Mayo)
Mbaororé (Iguazil)
Yuoty Okara (Bompland)
El Pocito (Capiory - 2 has)

-
-
-
.
11 » Katupyry (San Ignacio)
.
-
-
-

10 « El Pocito (Capiory 10 has) GRAL,
BELGRAND

12 + Ojo de Agua (Santa Maria)

13 + Numandi (Garuhapé)

14 + Chafariz (San Vicente)

15 + Guyray (San Vicente)

17 * Miri (Santa Ana)

18 + Yry api (H. Yrigoyen)

19 + Virgen Maria (Ruiz de Montoya)

21+ Kufia Piru Il (Ruiz de Montoya)

22 + Guapoy (Libertad) i

23 * Marangatu (Leoni)

“...5e oyen cores
innumerables {ue
fueron entonados en
tiempos de paz. Se
repiten los ecos en
cada alma guaram,
aquellas canciones
que cantaron en
tiempo de prinmavera,
juntando del salto
guavird y la pitangas
por los bosqaes de
solana.”

34 * Tukangua (Ruiz de Montoya)
35 = Los Tales (Campo Gran.)

36 * Pepiri Guazi (San Pedro)

37 * Barra Grande (San Pedro)
38 + Yakutinga (Gdor. Roca)

39 * Andresito (San Ignacio)

4o * Nu Pora (San Ignacio)

41 = Tavai (Leoni)

42 * Cainguas (Campo Grande)
43 * El Progreso (Alicia - Aurora)

44 = Takuapi (Ruiz de Montoya)
45 * Frankran (Frankran)
46 * Cainguas Il (Campo Grande)

Sandro Ortega
poeta mbya-guarani

24 = Poty Leoni (Leoni) 47 * Naro (Ruiz de Montoya)
25 = Kufia Piru | (Aristobulo del Valle) 48 = Puente Alto (San Vicente)
26 = Yry Pyta (Aristébulo del Valle) 49 * Yaboti (San Pedro)

27 + Taruma Poty (Pto. Argenting) 50 * Timbé (Sant Ana)

28 + Tamandua - i (Garuhapé) 51+ D, Acosta (Santa Maria)
29 = Jejy (Soberbia) 52 * Taruma (Caraguatay)

30 = Guarira Poty (San Vicente) 53 * Pasarela (Caraguatay)

31 * Tajy Poty (Ruiz de Montoya) 54 = El Doradito (Caraguatay)
32 » Kaa Guazi (Santa Maria) t1, t2, t3, ty / 6 = Paraiso

33 * Canafisto (Garuhapé) (San Vicente - San Pedro)

* Realizado con el auspicio de la Fundacion Placido Nosiglia y gentilmente cedido por Jorgelina Duarte.
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En la actualidad, numerosos asentamientos Mbya-Guarani se dispersan
por una amplia zona que coincide con la distribucién de floresta originaria
de la selva paranaense?’. Se trata de grupos que por centenares de afios de-
pendieron de la selva para su reproduccién econémica, politica y cultural.
Desde el siglo XVIII, estos grupos recibieron en el discurso hegeménico
la denominacién genérica de caagua (o caingud), es decir, “moradores del
bosque” 0 “monteses”. Originalmente, este término fue utilizado por los
misioneros jesuitas para referirse a la poblacién indigena que se oponia a
la evangelizacion y a la formacién de pueblos de reduccién, refugiandose
en el monte. Ciertamente, esta poblacién logré mantenerse distante de la
sociedad blanca durante todo el periodo colonial.

Los Mbya son uno de los tres grupos Guaranies mayoritarios de
la regién, junto con los Ava-Chiripa y los Pai-Tavytera*. En Argentina
actualmente viven alrededor de 4 mil Mby4-Guarani, en mas de cin-
cuenta asentamientos o comunidades ubicados en todo el territorio de
la provincia de Misiones®. Si bien las zonas de nucleamiento mas densas
corresponden a las rutas nacionales y provinciales, existen asentamien-
tos localizados selva adentro que, por su elevado grado de movilidad y
los escasos contactos que mantienen con la sociedad blanca, no fueron
reconocidos por el gobierno de la provincia®.

Hasta hace dos décadas, y pese a sus interacciones crecientes
con los discursos y practicas hegemonicas, la poblacién Mbya-Guarani
habfa logrado mantener cierto aislamiento con respecto a la sociedad
envolvente, en buena parte basado en el uso auténomo de los recursos
del monte para la alimentacién y la vivienda. Sin embargo, el progresivo
deterioro del monte y la dificultad de acceso a tierras propias produjo
una situaciéon econémica critica que, en numerosos casos, puso en ries-

3 Especialmente los estados de Parana, Santa Catarina, Rio Grande do Sul, San Pablo,
Rio de Janeiro y Espiritu Santo.

4 Se trata de los llamados en Brasil, respectivamente, Nandeva y Kaiova. Estos grupos
predominan en el Mato Grosso do Sul.

5 El nimero de comunidades reconocidas ha aumentado notablemente en los tltimos veinte
afios. En 1985 existian en Misiones 35 asentamientos reconocidos, con un total de aproxima-
damente 2.300 personas, un promedio de 50 familias por comunidad. Las familias extensas
estan conformadas por 20 a 30 individuos (Kuperman, 1988). En Paraguay, los Mbya son
4.744, los Ava, 6.918 y los Pai, 8.026 (segtn el Censo 1992). Schaden (1963) sefiala que, dada
la gran movilidad de estos grupos, suelen convivir en mas de una ocasién los miembros de los
distintos subgrupos, pero mantienen marcadas diferencias pese a la convivencia.

6 En esto influyen las cambiantes definiciones de “comunidad” en el relato oficial en los
ultimos veinte afios. Por ejemplo, en 1979, segin datos oficiales, existian en Misiones
116 comunidades. El criterio era considerar como comunidad la organizacién minima
de residencia, produccion y consumo, que podia estar integrada por una o mas familias
nucleares, o un solo sujeto en el caso de individuos aislados (Censo Provincial Aborigen
1979 en Gorosito Kramer, 1982).
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go la subsistencia de muchos individuos, llevandolos a estrategias como
la mendicidad en los suburbios de las ciudades.

El propésito del presente ensayo es analizar la evolucién hist6-
rica de un cuerpo de representaciones referidas a la selva misionera
presentes en el discurso oficial argentino y sus efectos mas inmediatos
sobre este ambiente y la poblacién Guarani. Intentaré mostrar cémo el
proceso de colonizacién definié un imaginario de la selva como ambito
amenazador, que se tradujo en la aceptaciéon de una dicotomia radical
entre naturaleza y cultura. Dicho imaginario se configuré en el marco
de procesos concretos de poblamiento colono en el territorio misionero,
y contrasta fuertemente con las ideas sobre la selva que sostenia y atin
sostiene la poblacién indigena.

He dividido este trabajo en tres partes. La primera se centra en
el analisis de la evolucién de las representaciones hegemonicas sobre
la selva misionera y su interrelacién con las representaciones sobre la
poblacién nativa. La segunda es una descripciéon de las modalidades
tradicionales de relacionamiento Mbya-Guarani con el ambiente y su
influencia en la constitucién de la identidad colectiva de estos grupos.
En esa misma seccién analizo los efectos del relato y las practicas domi-
nantes sobre la organizacién social Mbya. En la tercera y tltima parte
exploro algunos aspectos problematicos que emergen en el contexto
global, como producto de la adopcién del discurso ambientalista por
parte de algunas de las comunidades.

EL PACTO DE LA SELVA

Hacia fines del siglo XIX, la selva misionera era considerada por los
intelectuales formadores de la idea de “nacién argentina” como un pai-
saje inhdspito. Constituia una frontera para la empresa civilizatoria,
un espacio “virgen” que debia ser fecundado por la industria y por una
activa politica de poblamiento. Estas ideas fueron la base de la partici-
pacién del Estado en el proceso colonizador de la regién con poblacién
de origen europeo (Bolsi, 1976)”. Cuando Argentina inicia el proceso de
colonizacién de la regién, este ya se encontraba avanzado en Brasil y
Paraguay. En esos paises, la selva estaba ubicada en zonas que exigian
el desmonte total de la formacién original para favorecer el desarrollo
de actividades econémicas (Rolén y Chebez, 1998)8.

7 De acuerdo con Baranger (en Gorosito Kramer, 1982), el disparador para la coloni-
zacién misionera habria sido el agotamiento de tierras en la zona pampeana, por lo que
se acelero la fiscalizacion de tierras en la region para su venta y se declaré a Misiones
territorio federal. Hasta ese entonces, se trataba de un territorio marginal.

8 Sobre el proceso de colonizacion de la provincia de Misiones existen numerosos traba-
jos. Para un panorama general, ver Jaquet (2001).
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La colonizacién no parecfa en principio una tarea dificil para el
Estado argentino, pues la provincia de Misiones —que habia sido terri-
torio nacional hasta 1954, con autoridades designadas por el gobierno
federal- se encontraba escasamente poblada en la época en que comen-
zaron a llegar los primeros colonos europeos. Segtin observa Bartolomé
(2000: 17), “apenas podia ser considerada argentina desde el punto de
vista de la composicién poblacional de entonces”. El éxito de la coloni-
zacién en esa drea marginal de Argentina se debi6 al facil acceso a las
tierras, los impuestos bajos y la existencia de la yerba mate silvestre (ilex
paraguariensis), cuyas posibilidades industriales apenas comenzaban a
descubrirse. En algunas regiones del interior misionero, la colonizacién
—que se habfa iniciado de manera espontanea- se transformé en una
politica de Estado que comenzé a dar impulso a colonias agricolas, y
en la segunda década del siglo XX, recibieron fuerte impulso los em-
prendimientos privados.

En general, el discurso oficial asumia que los indigenas de la
regién habian desaparecido luego de la expulsién de los jesuitas’. La
escasa poblacion de ese origen que por ese entonces habitaba la regién
no constituia un verdadero obstaculo. La ideologia dominante conside-
raba que el proceso de modernizacién terminaria asimildndola inevita-
blemente. La poblacién inmigrante era la base para la construccién de
un imaginario de “nacién de raza blanca y cultura europea”, en la que
se suponia que los componentes no blancos debian desaparecer o ser
asimilados. Estas ideas estaban inspiradas en un ideal de homogenei-
dad, de acuerdo al cual la nacién era definida por una identidad y una
cultura comunes (Quijada et al., 2000).

Sin embargo, a fines del siglo XIX se produce un incremento de
la poblacién Mby4-Guarani en Argentina. Se supone que el origen de
estos grupos fue Paraguay, de donde partieron en sucesivas oleadas
hacia el este desde fines del siglo XIX, con motivo de las presiones
territoriales!®. De allf que Paraguay sea generalmente identificado por
los Mby4 como el centro de la tierra (yvy mbyte). Segin lo documentan
numerosos trabajos etnograficos, estos movimientos parecen haberse

9 En su obra El Imperio Jesuitico, Leopoldo Lugones (1985: 216) no reconoce otro com-
ponente indigena que el asociado con el pasado jesuitico, que ha sido reemplazado
por la poblacién europea. Observa que las “piedras indigenas [se refiere a las ruinas
jesuiticas] abrigan ya moradores extranjeros, que son emigrantes rusos y polacos” y
que “la saya roja y el corpifio verde de la campesina eslava” van “reemplazando el tipoy
de la extinguida aborigen”.

10 Las migraciones Guaranies han sido objeto de analisis de numerosos trabajos y no
existe acuerdo pleno acerca de sus motivaciones. Ver al respecto Bartolomé (1969), Garlet
(1997), Rehnfeldt (2000), Nimuendaja (1978), Schaden (1974), Noelli (1999), Metraux
(1948) y Remorini (2001).
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inspirado en la idea de una “tierra sin mal” (yvy marae’y), que haria
posible alcanzar el estado de la perfeccién (Agujye) “andando” en di-
reccién hacia el Oriente.

Luego de la guerra del Paraguay (1865-1870), se inicia un proceso
de expansién econémica que expulsa gradualmente a estos grupos de su
territorio original, obligandolos a migrar hacia Argentina. Los prime-
ros registros etnograficos de reasentamientos Mbya-Guarani coinciden
precisamente con el fin del conflicto. Se habia alentado la expansién de
una economia extractiva, lo que trajo como consecuencia la disminu-
cioén del espacio ocupable y la rapida formacién de latifundios. Ademas
de la presion territorial ejercida por el Estado paraguayo y los colonos,
sumada a la de grupos aborigenes enemigos, otro factor que obligé a
los Mbya a buscar una salida por la via de la mudanza y la desterrito-
rializacién fueron las epidemias (Garlet, 1997)!.

La provincia de Misiones fue considerada por estos grupos
como un territorio disponible para continuar con las tradicionales
practicas econémicas de subsistencia y mantenerse en relativo ais-
lamiento con respecto al mundo blanco. Efectivamente, la zona se
encontraba escasamente poblada, y los emprendimientos coloniza-
dores apenas se habian iniciado cuando los primeros grupos Mby4 se
establecieron en la regién. Aparentemente, los primeros asentamien-
tos Mbya en Misiones se produjeron luego de que un grupo aborigen
Gé (los Kaingang, que habitaban ese mismo territorio) comenzé a
declinar y finalmente se mudé a los estados del Brasil meridional.
Sin embargo, esta hipétesis todavia resulta controvertida!?. Entre
1870 y 1886 se efectuaron las primeras migraciones hacia la regién
misionera, que continuaron de manera ininterrumpida hasta fines
del siglo XX (Bartolomé, 1969; Garlet, 1997).

La colonizacién del territorio misionero se produjo a través de
tres frentes econémicos, y afecté en diferente medida a la poblacién
indigena: uno forestal (en la zona central y norte), dedicado a la explo-
tacion de yerbales naturales y maderas; otro ganadero, en la zona sur,

11 Son conocidos en Paraguay los conflictos que los grupos Mbya mantenian con los
Guayaki, que también pueden haber sido un motivo de migracion.

12 La hipétesis se apoya en un trabajo ya clasico de Ambrosetti sobre los Kaingang.
Aparentemente, ese grupo formo parte de una reduccion de Kaingang, del grupo Gé, que se
disolvi6 hacia fines del siglo XIX (Bartolomé, 1969: 165). Ambrosetti sefiala que en Misiones
los Kaingang son llamados Tupi, mientras que en Brasil se los denomina Coroados, es decir
“coronados”, por la forma que tienen de cortarse el pelo (Ambrosetti, 1895b). Sin embargo,
Baldus sostiene que los Kaingang habrian desaparecido de la regién bajo los efectos del
mestizaje (Ambrosetti, 1895b). Existe en Misiones evidencia arqueolégica Guarani en la
zona misionera, pero que aparentemente no se relaciona de manera directa con la poblacién
que actualmente habita esa region (Ambrosetti, 1895a).
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caracterizado por una formacién de llanura; y otro agricola, también
al sur, en la franja que ocupaban las antiguas reducciones jesuiticas.
Tanto el frente forestal como el agricola estuvieron marcados por dos
etapas tendientes a la consolidacién de la industria a gran escala, po-
niendo en crisis las modalidades econémicas tradicionales de toda la
regién (Gorosito Kramer, 1982). En lo que se refiere al frente agricola,
el primer momento se relaciona con la llegada y asentamiento de mi-
grantes blancos, y el segundo, con el incentivo al cultivo industrial de
la yerba mate dirigido al mercado expansivo.

El frente forestal tuvo efectos mas severos sobre la organiza-
cién de la poblacién indigena. Su primera etapa, de carécter extractivo,
aparentemente no puso en riesgo la reproduccién de las comunidades,
ya que no modific6 notablemente el medio, e implicé una presencia
poblacional blanca escasa. Sin embargo, la segunda etapa, destinada a
la actividad industrial, llevé al reemplazo del bosque natural por el im-
plantado, y con ello a la destruccién de las capacidades regeneradoras
del habitat original.

Esta modalidad trajo como consecuencia que el espacio deja-
ra de estar potencialmente abierto a la ocupacién libre. Como senala
Gorosito Kramer, esto suponia la propiedad de la tierra y la supresién
de aquellas formas de ocupacién que no derivaran de una relacién con
la empresa. Se creaba asi un 4&mbito expulsor de poblacién indigena y
campesina “tanto en términos econémicos como ecolégicos” (1982: 84).
Este proceso, que comienza en 1940, fue promovido activamente por el
Estado y no se ha detenido hasta la actualidad.

Es interesante notar que la violencia de este proceso econémico
ha sido generalmente omitida o, en el mejor de los casos, suavizada
en el nivel discursivo, por medio de la supresién de referencias a las
fricciones interétnicas. Si bien practicamente no existen evidencias so-
bre contactos entre los grupos indigenas y los colonos que migraron a
Argentina, es de suponer que estos se dieron con cierta frecuencia. La
historiografia misionera generalmente evité un anéilisis de estos secto-
res subalternos y de las relaciones que mantenian entre si, generando a
veces imagenes distorsionadas de la realidad sociocultural de la regién.
Mas recientemente ha comenzado a publicarse una serie de “memo-
rias” de los colonos extranjeros que, si bien tienen gran interés para la
reconstruccion histérica, presentan un panorama excesivamente sim-
plificado de las relaciones socioculturales.

Puede decirse que el proceso de colonizacién del territorio misio-
nero fue configurando y consolidando un imaginario coherente, asu-
mido mas tarde por la historiografia, y que estaba basado, por un lado,
en la idea de la lucha por la civilizacién y la oposicién a la naturaleza vy,
por otro, en un conjunto de imagenes referidas a la selva y la poblacién
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indigena como entidades inseparables. Ambos tépicos aparecen con
claridad en los escritos de algunos funcionarios de fines del siglo XIX
y principios del XX. Un caso paradigmatico lo constituye el etnégrafo
Juan Bautista Ambrosetti, quien hacia 1891 realizé su primer viaje a
Misiones y anot6 en su diario lo siguiente:

Cuantos centros de poblacién: qué de productos varios: cuanta
riqueza en formacién, que un dia, desarrollandose, llenara ese
mismo rio que hoy apenas surcan pocos vapores y algunas
canoas, de embarcaciones de todo género, y el hombre, ese su-
premo luchador, ese terrible enemigo de la naturaleza que con su
cerebro vd pudiéndolo todo, haciendo saltar las vallas que hoy
se oponen, abrird ese edén al trabajo a la industria y al comercio
(Ambrosetti, 1983: 51; énfasis propio)'3.

Esta oposicién radical a la naturaleza también se manifiesta en las rei-
teradas alusiones negativas de Ambrosetti al monte, presentado como
un lugar de peligro permanente. Es interesante notar que mientras el
tigre es frecuentemente aludido como una metafora de la voracidad
intrinseca de la floresta, el cazador es un epitome de la lucha en su con-
tra. Dice Ambrosetti: “Los montaraces en general estan dotados de una
sangre fria admirable; en gran parte debida a la costumbre de luchar
contra la naturaleza a cada momento” (1983: 113). Para este etnégrafo,
la civilizacién estaba representada por la industria, que debia operar
una transformacion en el ambiente de la selva. La base de ese proceso
civilizatorio era la poblacién migrante, cuyo crecimiento debia tradu-
cirse en la paulatina extincién de los grupos nativos.

En los escritos de Ambrosetti a menudo se superponen la per-
cepcién hegemoénica de la selva y la concepciéon dominante respecto
de las poblaciones indigenas. De hecho, la naturaleza y la poblacién
indigena ocupan un terreno comun en su discurso, en particular
cuando observa que “indios y tigres que asecharon traidoramente
4 sus victimas, ignorantes en su mayor parte, predispusieron a sus
habitantes 4 la leyenda y supersticién” (Ambrosetti, 1893: 131). Esto
resulta particularmente claro en su libro Supersticiones vy leyendas, en
el que se refiere a los Yaguareté-abds, los hombres-tigre, como “indios
viejos bautizados, que de noche se vuelven tigres, a fin de comerse a
los comparfieros con quienes viven o a cualesquiera otras personas”
(Ambrosetti, 1947: 55). La metamorfosis se opera cuando el indio “se
separa de los demaés, y entre la obscuridad de la noche, y al abrigo de
algin matorral, se empieza a revolcar en el suelo, de izquierda a de-

13 En todas las citas textuales de Ambrosetti se ha respetado la grafia original en espafol
del siglo XIX.
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recha, rezando al mismo tiempo un credo al revés, mientras cambia
de aspecto poco a poco. Para retornar a su forma primitiva hace la
misma operacién en sentido contrario” (1947: 55).

Estas superposiciones no sorprenden en el contexto de la época.
En una ténica parecida habian escrito numerosos viajeros y funcio-
narios desde los tiempos coloniales, probablemente inspirados en his-
torias que circulaban entre los habitantes de la campana. La idea del
monte como terreno inhabitable para el ser civilizado puede incluso
remontarse a las primeras crénicas jesuiticas del siglo XVII. Asf, por
ejemplo, decia el jesuita Anton Sepp: “Seria mejor no hablar de mon-
tes, sino de maleza sombria y setos vivos de zarzas, condenados desde
milenios a la inhospitalidad, a causa de sus arbustos exuberantes y
temidos hasta por los tigres” (1973: 75). Para los jesuitas, la selva era la
morada de los indigenas infieles que no aceptaban integrarse a pueblos
de reduccién cristianos.

Pero ciertamente, las ideas que promoverian més tarde los inte-
lectuales de la nacién argentina son tributarias de la tradicion cientifica
de fines de la colonia y el siglo XIX. Ya en la obra de Félix de Azara es
perceptible una marcada obsesién clasificatoria y una disociacion fuer-
te entre naturaleza y cultura, en la que la poblacién indigena ocupa el
polo natural (1941). Azara clasifica a los grupos indigenas de Paraguay
y el Rio de la Plata sin trazar una distincién muy clara entre estos y las
especies animales. En ocasién de estudiar los habitos reproductivos de
la poblacién de la campana anota:

La abundancia de la casta débil o infecunda llamada albina
estd aqui mucho mas extendida; pues no he visto pago ni pue-
blo donde no haya alguno, y también los he hallado entre los
venados, tigres, zorros, monos, y aun entre las aves, pero no
en los negros y mulatos (1904: 413).

Pocos parrafos después, afirma que no se necesitan conocimientos méas
profundos para constatarlo:

Basta proporcionarse buenas noticias de las aves y cuadrtpe-
dos, ir a las estancias cuando yerran los ganados, y contar los
machos y hembras, haciendo lo mismo, y los cotejos convenien-
tes con las capitaciones o padrones de los Pueblos (1904: 414).

El paradigma esbozado por Azara sera perfeccionado por los viajeros
del siglo XIX, especialmente los de origen francés, que tuvieron la opor-
tunidad de recorrer la regién interesados en determinar sus posibilida-
des productivas. Es el caso, por ejemplo, de Saint Hilaire, Bompland,
Demersay y D'Orbigny, entre otros. En la primera década del siglo XX,
recorre la zona misionera el periodista francés Jules Huret, quien en
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su diario aporta con cierta frecuencia explicaciones racializadas de las
capacidades de las diferentes poblaciones para el trabajo. A propdsito
de los Guaranies, sefiala que son los més capacitados para vivir en la
selva (Huret, 1911).

Las afirmaciones de las voces autorizadas, especialmente las de
los hombres de ciencia, tuvieron fuerte influencia en el disefio de poli-
ticas nacionales e internacionales respecto de la regién. En particular,
el conocimiento antropolégico y geogréfico fueron fundamentales en la
constitucién de la idea de nacién argentina. A fines del siglo XIX se crea-
ron comisiones cientificas y se organizaron expediciones patrocinadas
por los museos. Como afirma Moénica Quijada, en esta época la ciencia
era considerada un instrumento eficaz de racionalizacién y control terri-
torial, til para la definicién de un paradigma de homogeneidad (Quijada
et al., 2000: 184). En el caso concreto de Ambrosetti puede decirse que,
tiempo después, las anotaciones de su diario resultaron muy eficaces para
la creacién de colonias militares en la regién, como “medio de poblacién
rapida”, segin lo expresa significativamente en una carta a Francisco
Moreno, director del Museo de La Plata (Ambrosetti, 1893: 3)'“.

Las representaciones descriptas no fueron exclusivas del discur-
so de la elite dominante. Aparentemente estuvieron presentes también
en los relatos de los mismos colonos que se asentaron en las zonas de
selva mas densa. En esos relatos, presentan a la colonizacién como una
epopeya y se ven a si mismos como luchadores permanentes contra la
selva, conocedores de los peligros que guarda el monte y de sus posibi-
lidades de explotacién (Miiller, 2000; Najourks, 2000)">. En cuanto a la
poblacién indigena, esta aparece frecuentemente representada como un
sector pacifico, dispuesto a colaborar con el colono. Dice el colono Mii-
ller, de la regién de Montecarlo, que a los aborigenes que eran desaloja-
dos dondequiera se radicara el hombre blanco “era posible entregarles
algin objeto, un florero u otra vasija y al retornar lo traian forrado de
tacuapi en varios colores y disefios. Solfan ofrecer un loro o un coatf
manso; estos animales gozaban de gran popularidad ya que con sus
maneras juguetonas causaban deleite a grandes y chicos” (Wiedmann
et al., 2001: 159).

Estas “memorias” trasmiten una visién idealizada, que en la
mayor parte de los casos omite referencias a conflictos interétnicos.

14 Para un contexto de la ciencia antropoldgica a fines del siglo XIX y sus relaciones con
el proyecto de la nacién, ver también Arenas (1989-1990).

15 Como nota Jaquet (2001), el tema de la colonizacién ha sido tratado desde perspectivas
muy diferentes. Asi, por ejemplo, la perspectiva de la historiografia hegemoénica provin-
cialista difiere en gran medida de las historias de pueblos, los relatos testimoniales o los
enfoques mas socioantropolégicos.
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Debe destacarse que, mas alla de la veracidad de estos relatos, con
mucha frecuencia la historiografia regional ha hecho uso acritico de
ellos. Mas bien ha construido la relacién entre las poblaciones indige-
na y colona como una suerte de “acuerdo intercultural”, en el que las
primeras cedieron pasivamente al avance de la sociedad dominante
(Jaquet, 2001). Estas ideas se vinculan con la doctrina del melting pot
o crisol de razas, asumida en el sentido comtin como descripcién de la
identidad étnica argentina'®.

La idea del “acuerdo intercultural” y la imagen del indio pasivo
se sintetizan en un acontecimiento particularmente atractivo, conoci-
do como “el Pacto de la Selva”. En un libro significativamente titulado
La selva vencida, Ziman y Scherer (1976), dos colonos de la region de
Iguazi, se refieren a este acontecimiento. Relatan los autores que, en
1847, una comitiva de veinte hombres al mando del capitan Jacinto
Galeano penetré en los yerbales de la zona de San Pedro, pero fueron
descubiertos por el cacique Fracran y su gente, quienes decidieron ase-
sinarlos. Alcanzé a salvarse un nifio de diez afios llamado Bonifacio
Maidana, que acompafiaba a la comitiva. El nifio fue encontrado y
adoptado por otro cacique llamado Goimbaré, y pasé a formar parte
de la tribu, aprendiendo su lengua y costumbres. Mas tarde se casé
con una india y, después de la muerte de su padre adoptivo, se con-
virtié en cacique.

Casi treinta afios después, y luego de sucesivos intentos fracasados
de entrada de los blancos en la zona de los yerbales, se formé una nueva
expedicién comandada por Fructuoso Moraes Dutra, que llegé al campa-
mento del cacique Maidana. Escriben Ziman y Scherer que, a cambio de
herramientas y ayudas para paliar “las penurias que la selva da”, Dutra
convencio al cacique de firmar un pacto de paz. Y concluyen:

Ensigno de paztratada, los indios arrojaron sus arcosy flechas
ylos miembros de la comitiva alzaron sus armas anteriormen-
te arrojadas al suelo y uno por uno las fueron entregando al
cacique. Asi se celebro el mas trascendental acontecimiento
de la selva, el Pacto de la Selva, un verdadero tratado de paz
selvatica, que puso fin a la hostilidad de los indios y abri6 las
puertas a las regiones ricas de yerbales silvestres (Ziman y
Scherer, 1976: 28).

El ya referido Juan B. Ambrosetti dice haber conocido personalmente
a Maidana en ocasién de recorrer la regién. Seguin afirma este autor,
Maidana y algunos de sus indios fueron a Posadas y Corrientes, donde

16 Sobre los cambios en esta teoria para el caso argentino, ver el ensayo de Schneider en
Quijada et al. (2000).
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los recibi6 el gobernador de la provincia, los visti6 y les hizo regalos.
Maidana volvié con su familia al Pinar de San Pedro, “colmado de
regalos, y con el grado de Capitan” (Ambrosetti, 1895b: 312). Al poco
tiempo este grupo desaparecié sin dejar rastros, aunque se supone que
migré hacia Brasil.

Como se infiere de los parrafos anteriores, los dos tépicos pre-
sentes en el relato hegeménico se reproducen en el discurso de los
colonos. Por un lado, la idea de la selva como ambito radicalmente
diferente, inhdspito y amenazador. Por otro, la identificacién de ese
ambiente con la poblacién indigena. En el relato de Ziman y Scherer,
la lucha contra la selva y la lucha contra el indio se identifican. Hasta
1874, fecha de la firma del “pacto”, la regioén era considerada por los
colonos buscadores de yerbales silvestres y de secretos del monte como
impenetrable e inaccesible, por ser dominio de los indios, que impedian
la entrada del hombre blanco. Esa fecha define en el imaginario co-
lono simultdneamente el vencimiento de la selva y la domesticacion
del “indio”. Es interesante notar que los colonos incluso traspolan a
la poblacién indigena su concepcién de la selva como un lugar ame-
nazador que produce “penurias”.

En sintesis, ciencia y folklore sirven respectivamente para legi-
timar la imagen de la selva como ambito opuesto a la civilizacién y
definir un paradigma de homogeneidad cultural y territorial como base
de la idea de nacién. Pero tanto esta suerte de mito fundacional como
el nicleo de las representaciones hegeménicas de la selva que lo acom-
pafia manifiestan incongruencias con la mayor parte de las ideas que
la poblacién indigena sostuvo y sostiene con respecto a este habitat.
Dedicaré la seccion que sigue a explorar algunas de ellas.

IDENTIDAD MBYA-GUARANIY AMBIENTE

Relatan los Mbya-Guarani que cuando llegaron los yvypo amboae,
habitantes de las tierras extraiias, el cacique Guaira resisti6 a la in-
vasion, mientras otro llamado Paragua pacté con los extranjeros y les
entregd sus mujeres. De esa unién nacieron los jurua o “boca peluda”,
término que los Mbya utilizan hasta hoy para referir genéricamente a
los blancos. Para resolver la disputa, Namandd, una de las divinida-
des, ordené a estos dltimos que se quedaran con los campos abiertos
y a los Guaranies con los bosques (Chase-Sardi, 1989: 37). Por medio
de este derecho divino, los Mbya justifican su pertenencia excluyente
a la selva.

Un concepto central entre los Mbya, el de teko’a (o tekoha en la
acepcion de otras parcialidades guaranies), se vincula con este am-
biente. Si bien a simple vista este término alude al asentamiento o al-
dea Mby4 propiamente dichos, su connotacién es mucho mas amplia

205



GESTION AMBIENTAL Y CONFLICTO SOCIAL EN AMERICA LATINA

y compleja. Teko'a refiere de manera integradora a la unidad social ba-
sada en relaciones de produccién econémica, politica y cultural que se
desenvuelven en el asentamiento. Ya en el siglo XVTI, el jesuita Antonio
Ruiz de Montoya hacia referencias al término tekoha (por teko'a) en su
Bocabulario como “estado de vida, ser, condicién, costumbre” (Ruiz
de Montoya, 1876). El término teko refiere simultdneamente a la ley, la
costumbre, la norma, el comportamiento. En tanto, el sufijo ha (‘a) se
traduce como fruto, producto de, o lugar de realizacién. En sintesis, el
término aludiria al principio que hace posible la vida en la aldea, una
moral, el “modo de ser”.

Las relaciones entre la nocién de teko’a y la de territorio son
complejas. Aparentemente existe un vinculo fuerte entre ambas,
puesto que el territorio es fundamental para la reproduccién eco-
némica y la organizacién sociopolitica de estos grupos. De hecho, la
fisonomia particular de cada comunidad es el resultado de la manera
en que ha manejado esta cuestién. Tradicionalmente, cada teko’a es-
taba delimitado por fronteras naturales, y se conformaba por la suma
de grupos familiares auténomos y autosuficientes que subsisten de
la caza, la pesca, la recoleccién y la horticultura!’. Sin embargo, el
concepto de territorio integra un conjunto amplio de relaciones que
van més alla de los limites fisicos de la aldea. El teko’a constituye una
red de parentesco entre los diversos grupos familiares que se ligan
entre si por medio de permanentes intercambios de reciprocidad. A
su vez, los diversos teko’a también estan vinculados entre si por esas
mismas relaciones.

Politicamente, el teko'a estaba tradicionalmente encabezado por
un lider con atribuciones religiosas y politicas, cuya funcién era man-
tener la cohesién del grupo frente a las tendencias autonémicas de los
grupos familiares. No obstante, en la actualidad se ha producido en
varias comunidades una divisién entre dos figuras de autoridad, el lider
religioso (Opy gua o Nande ru) y el lider politico (Mburuvichd). Mientras
el primero tiene como funcién resguardar la unidad del grupo en torno
de los valores religiosos, el segundo se encarga de las relaciones con el
mundo blanco y de las tareas puramente “terrenales”.

En términos méas amplios, el espacio Mbya conforma una geo-
grafia simbdlica concéntrica, en cuyo centro se encuentra la aldea,
eje de las actividades sociales mas importantes. Hacia el exterior

17 El patrén residencial difiere entre los grupos Mbya y Chiripa, por un lado, y los
Pai-Tavyterd, por otro. Mientras en los primeros dos las casas albergan familias nucle-
ares, en el tercero la familia extensa vive junta. Rehnfeldt (2000) considera que este era
el patrén predominante en tiempos coloniales, y que el cambio en el caso Mbya y Chiripa
responde a la movilidad constante a la que fueron forzados por las presiones territoriales
externas. Sobre parentesco, ver Melia et al. (1976).
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de la aldea, es decir, en los sucesivos circulos que la rodean, se en-
cuentran el monte y el mundo blanco. No obstante, el “monte y [el]
asentamiento forman una unidad por oposicién a los espacios blan-
cos” (Larricq, 1993: 96). En un sensible trabajo etnografico, Larricq
demuestra que esta geografia simbdélica tiene un fuerte papel en la
socializacién de los Mbya (la formacién de la persona) y en la divi-
si6n sexual del trabajo. Mientras la aldea es un espacio femenino
por excelencia, destinado a la crianza de los nifios mas pequefios y
las actividades domésticas, el monte y el mundo blanco son dmbitos
exteriores con los que sélo los hombres tratan, cuando salen de la
aldea. Dado que generalmente el “mundo exterior” es desconocido
para los nifilos menores de ocho afos, la progresiva incursién en ese
ambito representa una suerte de iniciacién a la adultez!®. Senala
Larricq que “si el ser hombre envia a espacios fisica e ideolégicamen-
te distintos del hogar, pero en dltima instancia referidos a €], el ser
mujer implica permanecer en él y en sus cercanias” (1993: 97). Asi,
la maduracién de los varones esta guiada por una fuerza centrifuga,
mientras que la de las mujeres, por una centripeta.

La aldea y el monte son espacios complementarios, que se rigen
por relaciones de reciprocidad positivas o negativas, segtin los indi-
viduos sigan o no las normas: el monte puede ser un lugar amena-
zador por la diversidad de entes peligrosos que lo habitan, o devenir
en proveedor de todo lo necesario para el buen desenvolvimiento de
la vida cotidiana. Asi, fue tradicionalmente visto como proveedor de
alimentos, medicinas y materiales para la construccién de viviendas.
También constituy6 el fundamento de la identidad y la cosmologia
Mbya-Guarani. Para estos, la tierra considerada buena est4 cubierta
por el monte, y posee una relacion inextricable con el teko o “modo de
ser” (Melia, 1986; Ladeira, 1999; Litaiff, 1996). La buena tierra, en la
visiéon Mby4, es un ser vivo embellecido por arboles y piedras, que son
sus “bellos adornos”, denominacién también utilizada para los orna-
mentos rituales (Vietta, 1999: 70).

18 Sobre el teko'a (tekoha), ver especialmente Chase-Sardi (1989). Ademas, Melia (1986:
104-106), Melia et al. (1976: 218) y Larricq (1993). La contribucién critica mas reciente al
concepto fue realizada por Fabio Mura (2006) en su tesis doctoral sobre los Kaiow4, en
la que propone revisar la definicién propuesta por Melia.
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En la cosmologia Mby4, los mundos humano, divino, animal y vegetal
se comunican por medio de relaciones que estan regidas por normas
y prohibiciones’. Numerosas conexiones entre estos mundos pueden
constatarse en las paginas de Ayvu Rapyta, la bella recopilacién de mi-
tos Mby4a-Guarani de Le6n Cadogan (1959), quien hace referencias a los
animales y vegetales de significado sagrado que configuran una red de
relaciones miticas con determinadas deidades. Como sefiala este autor
en otra obra, algunas especies animales incluso comparten las raices de
sus nombres con las de los dioses que les dan origen (Cadogan, 1968).
También existen referencias bien tempranas a estas relaciones en los
escritos de Ambrosetti sobre los Caingua. El autor relata la leyenda
de Cad-Pord, una especie de protector del monte que se aparece a los
Caingua cuando exterminan una piara de cerdos silvestres. Montado
en el dltimo cerdo de la piara, el protector se aparece a los matadores,

19 Sobre la relacién entre las deidades y el mundo animal y vegetal entre los grupos
Guarani ver Cadogan (1968: 87-89). Ver particulares referencias al mundo de las aves
en el estudio de Cebolla Badie (2000b). Existen plegarias dedicadas al “protector de los
pecaries” (Cadogan, 1968: 128; Ramos, 1991: 76). Sobre este animal sagrado, consultar
Larricq (1993: 90) y Ladeira (1999).
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dejandolos idiotizados para toda la vida. Por ello, los indigenas siempre
se cuidan de no acabar con las piaras. Ambrosetti también sefiala que
antes de salir de caceria, los Caingua se retinen en el Tapui (la casa) del
cacique y rezan plegarias, cantando y bailando para que Tupa, una de
las divinidades, les haga encontrar muchos chanchos jabalies, “porque
ellos son buenos y tienen muchos hijos” (Ambrosetti, 1894b: 263). La
referencia al chancho jabali es particularmente significativa, ya que se
trata de un animal sagrado en la cosmovisién Guarani, al que tienen
acceso solamente aquellos individuos que llevan una vida virtuosa, de
acuerdo al mandato de los dioses.

El comportamiento Mbya esté signado por una polaridad entre
la vida eterna y la vida terrestre. Mientras la primera representa la con-
ducta social perfecta, la segunda constituye la existencia imperfecta, el
teko achy. Esta divisién corresponde a la creencia en dos tierras: una
primera tierra sin mal (yvy marae’y) a la que todo Mbya debe aspirar,
y una tierra imperfecta, yvy vai, imitacién desvirtuada de la primera?.
Ambas tierras constituyen en verdad estados o condiciones del ser, que
pueden y deben conectarse mediante la realizacién de ejercicios es-
pirituales destinados a alivianar el cuerpo. Determinados animales,
como el jabali (kochi), son considerados “preferidos de Dios” y poseen
la capacidad de pasar de una a otra tierra, dando sefiales de bienestar
a los hombres virtuosos.

Es destacable que el concepto occidental de “naturaleza” en tan-
to entidad separada del mundo humano no parece tener fuerte presen-
cia entre los Mbya. Més bien predomina la idea de una continuidad
entre lo humano y lo natural?. Aunque considerados de existencia
imperfecta, los animales y plantas tienen alma para los Mbya, en tanto
que poseen lenguaje. Dice Cadogan que la palabra 7ie’é, cuyo significa-
do es “hablar” o “lenguaje humano”, es empleada por los Mbya para
designar entre otras cosas “el canto de las aves, el ladrido de los pe-
rros, [y] el lenguaje de los seres irracionales” (1952: 31). La diferencia
reside en que, si bien los animales o los arboles poseen 7ie’¢, sélo los

20 En su tesis doctoral, Elizabeth Pissolato (2006) evita hablar del término “tierra sin
mal”, que aparentemente no circula entre los Mbya actuales de la regién del estado de Rio
de Janeiro. La autora sostiene que entre ellos existe una ontologia marcada por la inesta-
bilidad, la inconstancia de la vida en la aldea y las relaciones entre los que viven juntos,
que se basa en la busqueda permanente de bienestar, “alegria” y “satisfaccién”. Estos se
obtienen por medio de la observacion de las buenas costumbres y elecciones (buen comer,
los rezos, el ejemplo de los viejos y el consejo de los dioses).

21 Esta parece ser la norma en las sociedades de tradiciéon no occidental. Para un abor-
daje global sobre la relaciéon naturaleza-cultura en perspectiva comparativa ver Descola
y Palsson (2001); Viveiros de Castro (1996). A propdésito de la recuperacién de racionali-
dades locales relacionadas con el ambiente ver también Ingold (2000) y Escobar (1999).
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hombres poseen angue, cualidad de aquellos que se mantienen ergui-
dos o en posicion vertical, una caracteristica que —si bien es producto
de la vida imperfecta en la tierra (el teko achy kue)— es exclusivamente
humana. Lo que genera la capacidad de mantenerse erguido es la
palabra-alma, que se encarna y fluye por los huesos del nifio cuando
es enviada por un dios tutelar??. El nombre propio forma parte del ser
que designa y lo acomparia hasta la muerte; es “aquello que mantiene
erguido el fluir de su decir” (Cadogan, 1959: 42).

Esta sintesis condensada de una pequeina porcién del rico uni-
verso simbélico Mbya ilustra la importancia fundamental del monte
en la construccion de la identidad Mbya-Guarani. La nocién Mbya de
ambiente es mucho més amplia y ambigua que la occidental, en la me-
dida en que, por un lado, establece una continuidad entre entidades
animales, vegetales y humanas y, por otro, integra un conjunto de su-
jetos invisibles como las divinidades, que poseen influencia en el mun-
do terreno. En términos generales, las creencias religiosas no pueden
separarse de las concepciones del ambiente y el manejo de los recursos
naturales (Fogel, 1998).

Uno de los usos que se sigue dando al monte en la actualidad
es el medicinal. Junto a la figura del opy gua o lider religioso, algunas
comunidades Mby4 reconocen la del “médico”. Mientras el primero “co-
noce la relacién con Dios” y se dedica a “rezar”, el segundo sabe de las
“hierbas del monte” para la curacién de determinadas lesiones y males-
tares. Entre los habitantes méas ancianos de algunos asentamientos se
preserva este conocimiento celosamente. Uno de mis entrevistados de
la comunidad de Katu Pyry afirma que los “remedios”, para ser buenos,
“tienen que ser del monte, los que estan cerca del camino no sirven
porque estan contaminados [...] tienen que sacar un poco del monte y
siempre sacarla a la manana [...] porque asi se conserva mucho” (entre-
vista a Victor, de Katu Pyry, mayo de 2002).

Cabe destacar que hace tres décadas existian comunidades en la
provincia de Misiones que dependian completamente del monte para su
subsistencia. No obstante, en los tltimos diez afios, el territorio ocupado
por estos grupos ha sido reducido drasticamente debido al avance de las
grandes empresas madereras y los asentamientos de colonos. Como se ha
visto, estos sectores se han manejado de acuerdo con una légica de relaciéon
con el ambiente muy diferente de la que comtiinmente han sostenido los
Mbya-Guarani. La estrategia empleada por la poblacién Guarani ante las
presiones territoriales consistia en internarse en el monte, evitando contac-
tos con los blancos. Pero en algunos casos esta estrategia ya no es posible.

22 La ceremonia denominada Nemongarai esta destinada a la imposicién del nombre a
los nifios. Irma Ruiz (1984) realiza una descripcién exhaustiva de la misma.
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Dicha situacién ha ocasionado una serie de fricciones interétnicas y un
cambio paulatino en las percepciones Mby4 de su propia subjetividad.

La fragmentacion territorial es uno de los efectos mas nocivos en
la organizaciéon Mby4, ya que atenta contra la nocién bésica del tekoa.
Garlet sefiala que este proceso convierte a los asentamientos Mby4 en
pequenias islas rodeadas de poblacién blanca, en las que “se torna im-
posible mantener integralmente las pautas culturales, sobre todo en
cuanto a la unidad sociopolitica-econémica-religiosa” (1997: 73; tra-
duccién propia). Ciertamente, dicha unidad no puede subsistir en estas
condiciones, ya que sus efectos inmediatos son la reduccién del espacio
de las comunidades, la disminucién de las capacidades de movilidad y
el cambio en los patrones politicos de organizacién.

Los indices de las transformaciones étnicas Guaranies se ligan
directamente al cambio en las percepciones del monte, respecto del
cual, en especial los miembros de las comunidades de alrededor de
cuarenta afios de edad, definen un “antes” y un “después”. Esto se pone
de manifiesto en la siguiente respuesta de un joven jefe politico de una
de las comunidades, a raiz de mi consulta.

A: Antiguamente [...] nuestros antepasados vivian mas en el
monte. Porque [el monte] tenia comida, tenia fruta, tenia ma-
terial para techos, paredes; tenian todo en el monte, y eso lo
valoraban muchisimo ellos porque si ahi nomas sacaban los
materiales para artesania, por ejemplo, para la casa, para co-
mer no faltaba, y ahora ya como va terminando el monte, y
antes era mas [...] los aborigenes, porque mas aca, porque se
podia ir a otro lado, eran némades, buscando asi fruta, comi-
da. Ahora no pueden andar asi los aborigenes porque somos
sedentarios, y también ya no podemos ir a otro lado porque
el terreno del monte mismo ya ha estado [...] ya no podemos
entrar mds al monte.

G: ¢Y antes?

A: Antes eramés, no habia tantas cantidades grandes, se entra-
banomas, por ejemplo a vivir, como no tenia duevio la tierra, en-
tonces, se instalaba ahi, veia un afo, dos afos, y después salia,
como dije ahora nos hicieron sedentarios los blancos mismos,
nos dieron tierras para instalarnos y bueno, podemos salir,
pero en otra comunidad que tenga tierra también, podemos
ir a entrar a otro [lugar] (entrevista a Agustin, de Katu Pyry,
mayo de 2002; énfasis propio).

El lider relaciona el pasado con la providencialidad del monte. Alude
en particular a dos aspectos fundamentales de la identidad Mbya: la
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subsistencia y la movilidad. E1 monte es presentado como proveedor
cercano (“ahf nomas”) de alimentos y materiales para la construccién
de viviendas y realizacién de artesanfas. Esta modalidad de subsisten-
cia se relaciona en el discurso del cacique con la movilidad y la libertad
para “entrar al monte” ya que la tierra “no tenia duefio”. Es importante
senalar que el cacique, pese a que reconoce que ahora los Mbya son se-
dentarios, no niega que la movilidad siga siendo importante, al menos
entre comunidades que poseen tierra. De hecho, en la provincia todavia
existen permanentes movimientos de individuos, basados en fuertes
lazos de amistad y parentesco.

En general, la situacién presente ha generado dos nuevas nece-
sidades imperiosas para los Mbya-Guarani: conseguir tierras y enta-
blar contacto creciente con los blancos. Para esto han debido producir
adaptaciones en su organizacién politica. Una de ellas consiste en la
promocion de jefes politicos mas jévenes en las comunidades, que sean
capaces de hablar castellano y tengan suficiente “fuerza” para conducir
la comunidad. Otra estrategia consisti6 en la creacién de nuevas figuras
de autoridad, como el “representante” que, ademés de conocer el cas-
tellano, tiene la funcién de salir con frecuencia de la comunidad para
encargarse de tramites relacionados con la sociedad de los blancos.

Varias de las comunidades se han apoyado en las ONG e iglesias
de distinto credo para sus reclamos por la propiedad de la tierra. De he-
cho, hoy en dia el acceso a la tierra puede considerarse como el criterio
diferenciador fundamental de las comunidades. En Misiones existen
basicamente cuatro tipos de comunidades, segtin se ubiquen en predios
privados, terrenos fiscales, reservas aborigenes o tierras propias. La si-
tuacion legal de cada comunidad con respecto a la tierra condiciona las
formas de organizacion politica, econémica y social que adopta. Esto
ha generado una gran diversidad de estrategias, que vuelven incluso
dificil hablar hoy en dia de los Mbya como grupo sociopoliticamente
homogéneo (Burri, 1996; 1998). En la mayor parte de los casos, las ex-
tensiones de tierras obtenidas son menores que las requeridas por las
asociaciones indigenas. Paradéjicamente, la tendencia de las comuni-
dades, a veces promovida por el mismo gobierno provincial, es albergar
un numero creciente de individuos que habilite la creacién de escuelas
y centros de salud.

El fraccionamiento del territorio también imposibilita la obtencién
de recursos bésicos. Las tradicionales comunidades autosuficientes han
debido incorporar gradualmente alimentos procesados, sea por dona-
ciones o compra, lo que empobrecio la dieta tradicional y desarticul6 los
vinculos sociopoliticos ligados a la produccién y distribucién de produc-
tos de consumo. Pese a ello, en gran parte de las comunidades se sigue
practicando la agricultura. En cuanto a la caza, la pesca y la recoleccion,

213



GESTION AMBIENTAL Y CONFLICTO SOCIAL EN AMERICA LATINA

son actividades que se practican cada vez menos debido al deterioro del
monte. El acceso a los productos materiales y simbélicos de los blancos ha
generado, especialmente en la tltima década, una dependencia creciente
del dinero. Las dos actividades tradicionalmente destinadas a su obten-
cién -la realizacién de artesanfas y el trabajo asalariado o “changa”’- hoy
resultan insuficientes. Por su parte, la disminucién de las capacidades de
autogestion de las comunidades ha aumentado de manera considerable el
poder de las organizaciones asistencialistas, que comenzaron a intervenir
de manera directa en los asuntos internos de las comunidades.

En Paraguay se encuentra avanzado un proceso de pauperiza-
cién y marginacién de los grupos Mbya en contextos urbanos, lo que
se manifiesta en practicas como la mendicidad. Algunas comunidades,
obligadas por la situacién, han debido vender metros de la propiedad
comunitaria como estrategia de supervivencia (Mereles, 2000). Del
lado argentino, algunos lideres comienzan a descubrir las ventajas de
la explotacién de la madera para su venta, promoviendo la tala indis-
criminada de la floresta original y su reemplazo por pinos, lo que oca-
sionara un agotamiento de las posibilidades de la tierra en el lapso de
la préxima generacion.

LA EMERGENCIA DEL “INDIO ECOLOGICO”

Hasta aqui he aludido a la evolucién histérica de dos imaginarios con-
trapuestos sobre la selva misionera. Por un lado, el representado en el
discurso hegemoénico desde fines del siglo XIX hasta a la actualidad.
Por otro, el que sirvié de sustento a la identidad Mbya-Guarani, permi-
tiendo su reproduccién econémica, politica y sociocultural. Mientras el
primero establecia una separacién radical entre las nociones de natura-
leza y cultura, el segundo integraba en un mismo universo, jerarquico
pero continuo, un conjunto de entidades naturales, culturales y sobre-
naturales. La progresiva dominancia del primer discurso, representado
por los actores del Estado, sobre el segundo tuvo efectos destructivos,
especialmente en los dltimos veinte afios.

En esta seccién exploraré la dimensién global de este proceso,
que permite completar el panorama descripto hasta aqui. En efecto, en
la coyuntura global, los reclamos indigenistas y ambientalistas consti-
tuyen un campo compartido de protestas que, afortunadamente, han
logrado morigerar los dafios producidos hasta el presente. Especial-
mente en el tltimo decenio, los temas ambientales y los indigenas han
tendido a coincidir, instalandose de manera decisiva en las agendas de
gobierno y los circulos de discusién académica internacionales?’. Por

23 La UNESCO desarrolla actualmente ocho proyectos mundiales sobre ambiente y desa-
rrollo sustentable, respondiendo a las recomendaciones de la Conferencia de las Naciones
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un lado, los ecologistas han visto en estas poblaciones a los portavoces
mas genuinos del discurso y las practicas ambientalistas. Por otro, las
organizaciones indigenistas, cuyos reclamos ya poseian su propio impe-
tu, encontraron en las reivindicaciones del discurso ambientalista una
inusitada proyeccién internacional?.

La concientizacién global sobre el ambiente viene girando en tor-
no del problema de la “sustentabilidad” o “sostenibilidad”. Se ha escrito
mucho sobre este concepto en los tltimos afios, y no existe acuerdo
pleno sobre sus alcances e implementacién?®. Al respecto, me basaré
en la definicién sintética propuesta por Ferngndez Buey y Riechmann
(1996)%. La nocion, o si se prefiere el “principio”, de sustentabilidad su-
pone que “las actividades humanas no deben sobrecargar las funciones
ambientales”; en otras palabras, que “los sistemas socioeconémicos han
de ser indefinidamente reproducibles sin deterioro de los ecosistemas
sobre los que se apoyan” (Fernandez Buey y Riechmann, 1996: 233). El
objetivo de la sostenibilidad es que una sociedad sea capaz de asegurar
sus condiciones de reproduccién a partir de una economia “indefinida-
mente autorreproductiva” (Fernandez Buey y Riechmann, 1996: 235).
Esto implica considerar los limites de absorcién y regeneracién de los
ecosistemas, y prever las necesidades de las generaciones siguientes.

Paralelamente a la difusién de este modelo de sostenibilidad
global, se genera una forma de soberania verdaderamente globaliza-
da, la “soberania verde”. Se trata de un conjunto de formas desterrito-

Unidas sobre el Medio Ambiente y Desarrollo (CNUMAD), realizada en Rio de Janeiro
en 1992. Significativamente, el pentltimo Congreso de Americanistas estuvo dedicado a
pueblos y ambientes amenazados de las Américas (Mérner y Rosendahl, 1995).

24 Esta coincidencia adquiere relevancia institucional durante la cumbre de Rio en 1992,
donde la figura del lider Kayapo Payakan ocupé el centro de atencion, y en la que una de
las declaraciones finales asigna un papel fundamental a las poblaciones indigenas en la
preservacién del medio ambiente.

25 Un ejemplo reciente en este sentido es el desastroso resultado de la dltima Cumbre Mun-
dial sobre Desarrollo Sustentable realizada en Johannesburgo en septiembre de 2002.

26 Las discusiones contemporaneas en torno del problema de la sustentabilidad se han
desarrollado en diversos escenarios. Dos de los mas importantes, previos a la dltima
reunion de Johannesburgo, fueron la reunion del Club de Roma, realizada en Estocolmo
en 1972, y la Cumbre Mundial de la Tierra, en Rio de Janeiro. En esta tltima, los lideres
de todo el mundo desarrollaron la llamada “Agenda 21”. En septiembre de 2000, Naciones
Unidas lanz6 los resultados del estudio GEO 2000, uno de los méas exhaustivos sobre eco-
sistemas globales, una crénica sobre los fenémenos que afectan a la Tierra y su capacidad
para soportarlos. Segtin el informe del grupo intergubernamental de expertos presentado
en Kyoto, el incremento de las temperaturas medias de la superficie de la Tierra imputable
alas actividades humanas sera superior en diez veces en el periodo 1990-2100 a la media
del calentamiento observado en el siglo XX. Ello agravara la escasez de agua y modificara
la productividad ecolégica y la biodiversidad, incrementando el riesgo de hambre. Mas
datos en PNUMA (2000) y Grinberg (1999).
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rializadas de gobierno y autoridad, en las que influyen nuevos actores
transnacionales, como las ONG, las asociaciones cientificas y también
las agrupaciones indigenistas. Como observa Liftin (1998), el discurso
de estos actores consigue gradualmente modificar la naturaleza de la
soberania tradicional ligada a los territorios estatales. El resultado in-
mediato es un conflicto entre los niveles de accién nacional e internacio-
nal. Sin embargo, la nueva configuracién tiende a buscar un equilibrio
entre los tradicionales reclamos de soberania sobre los recursos y las
actividades por parte de los estados dentro de sus territorios, y las ob-
servaciones y presiones crecientes por el manejo de recursos de acuerdo
a normas internacionales (Liftin, 1998: 1).

En sintesis, en este contexto el ambiente se constituye en un te-
rreno politico comin de grupos indigenas y organizaciones ambienta-
listas?’. El discurso ecologista ha traido beneficios concretos para los
grupos indigenas y, aunque no siempre se reconozcan sus derechos ins-
titucionales, el ambiente muchas veces emerge como garantia de auto-
nomia local (Maybury-Lewis, 1995). En el caso misionero, la legislacién
ambiental tiende a definir a las poblaciones indigenas como actores.
Pero la excesiva burocratizacién y las redes clientelares del gobierno
vuelven muy dificil la implementacién de proyectos de preservaciéon en
los que las comunidades participen de manera directa?.

Algunas de las dificultades derivan de que el campo que une a
ambientalistas e indigenistas acarrea una serie de tensiones irresueltas.
Los primeros son proclives a guiarse por una concepcién a priori que
representa a los grupos indigenas como “conservacionistas naturales”,
lo que en muchos casos no se condice con la realidad concreta de las
sociedades indigenas. Se trata de un imaginario ecolégico global que
opera de acuerdo a “percepciones y representaciones estratégicas trans-
culturalmente distorsionadas”, que suponen una compatibilidad entre
los modos nativos de utilizar los recursos y los principios conservacio-
nistas occidentales, basados en la nocién de sustentabilidad (Conklin
y Graham, 1995: 696).

27 Grinberg define al ambientalismo como un “modo de analizar socialmente los proble-
mas ambientales en base a sus causas, efectos, beneficiarios y perjudicados” (1999: 133).
Y senala, a titulo personal, una diferencia con el ecologismo: mientras los ecologistas
denuncian hechos consumados, los ambientalistas previenen y plantean la necesidad de
modificar modelos de consumo que rigen la sociedad contemporanea.

28 Recientemente, el gobierno de la provincia de Misiones ha impulsado, a través de su
Ministerio de Ecologia y Recursos Naturales, una serie de proyectos y leyes ambientales
que comprometen entre otros actores a las comunidades indigenas. Ha promulgado y
reglamentado la Ley de Area Integral de Conservacién y Desarrollo Sustentable Corredor
Verde de la Provincia de Misiones. El “corredor verde” es una reserva de uso mdltiple,
destinada al desarrollo de diversas actividades humanas que no degraden los recursos
naturales. Los resultados, sin embargo, no son muy ostensibles hasta el momento.
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De acuerdo con estos dos autores, la relacién entre ambientalismo
e indigenismo genera tres tensiones o contradicciones basicas en el caso
amazoénico, que son extrapolables al contexto aqui tratado. La primera
tiene que ver con la incongruencia entre el estereotipo del “buen salva-
je ecolégico”, defendido por los ambientalistas, y el proceso inevitable
de insercién de muchos grupos indigenas en el mercado. La segunda
tensién deriva de suponer que las comunidades indigenas constituyen
un todo homogéneo, representado por lideres cuya legitimidad nunca
entra en cuestion entre los miembros del grupo. La tercera surge de la
desconfianza que genera entre sectores reaccionarios de los diversos
paises —que se autodefinen como portavoces del “discurso nacional”’-
la alianza entre las asociaciones ambientalistas internacionales y las
asociaciones indigenistas, que es vista por estos grupos, muchas veces
en poder de los medios, como agente de desorden interno que debe ser
contrarrestado por medio de acciones represivas y descalificaciones
abiertas de la poblacién indigena, estigmatizada como defensora de
intereses internacionales.

Las dos primeras tensiones estan claramente presentes en el caso
misionero. Es ostensible la adopcién que hacen los Mbya de determi-
nados lugares comunes del discurso ecologista, especialmente los mas
simplistas, asociados a la idea del “buen salvaje ecolégico” que vive en
armonia con la naturaleza. La imagen resulta eficaz desde un punto
de vista mediatico, pero los mismos individuos que promueven este
discurso, generalmente dirigentes de las comunidades, a menudo desa-
rrollan una serie de actividades de explotacién de los recursos naturales
que van precisamente en el sentido contrario a la conservacién. Esto
ocasiona disputas internas que en ocasiones derivan en la pérdida de
legitimidad de estos individuos dentro de la comunidad, aunque con-
servan apoyo fuera de la misma. Es justo decir que estas practicas se
deben en gran medida a las presiones ocasionadas por la escasez y a la
necesidad imperiosa de dinero y bienes simbdlicos blancos.

Los ejemplos de este tipo se repiten con cierta frecuencia. Recien-
temente, un lider Mbya acabé definitivamente con importantes porciones
de monte de su comunidad, seducido por el pago de una empresa madere-
ra. Este lider habia sido legitimado por muchos afios, especialmente por
el gobierno provincial, pero por responder exclusivamente a sus intereses
personales fue desacreditado por los dirigentes de otras comunidades e
incluso por miembros de su propia comunidad que comenzaron a aban-
donar el asentamiento. Las disputas en torno del uso de los recursos
naturales han generado profundas divisiones internas entre los Mbya,
como también alineamientos de determinadas comunidades con institu-
ciones oficiales y ONG. Dichas instituciones se han tomado la atribucién
de dictar las formas mas adecuadas de organizacion politica para las
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comunidades, los alcances de la legitimidad de determinados dirigentes
e, incluso, los limites de pertenencia de algunos individuos.

Existen también, para el tercer tipo de tensién senalada, ejemplos
concretos en Misiones. En el afio 2000 fue rechazada por la justicia
provincial una “medida cautelar” interpuesta por dos comunidades
Mbya-Guarani del departamento misionero de San Pedro, Tekoa Ima'y
Capii Yvaté, que tenia por objeto impedir la deforestacién de su territo-
rio, iniciada un afio atrds por la empresa Mocona SA. El siguiente pa-
rrafo del fallo judicial contra las comunidades resulta muy ilustrativo.

Alaluz del nuevo derecho Constitucional argentino, vigente
desde 1994, que consagra una importante modificacién al
status juridico de las Comunidades Aborigenes, producto del
avance de la Legislacion Internacional sin que se adecuen las
Instituciones locales y muchas veces se receptan férmulas
preconcebidas para otra realidad social sin verificarse si son
o no acordes a la nuestra, ponen permanentemente en crisis
el orden juridico, obligando al juzgador a compatibilizarlas
(«<www.pueblosindigenas.net/garcia.htm>; énfasis propio).

En esta cita, puede advertirse con claridad que los indigenas son iden-
tificados con un orden juridico internacional que perjudica el orden
juridico local. Se trata de un argumento falaz. En primer lugar, el péa-
rrafo atribuye mecanicamente el cambio del estatus juridico de las co-
munidades indigenas a la “legislacién internacional”, omitiendo la larga
tradicién de luchas indigenas auténomas por lograr reconocimiento en
las constituciones nacionales, cuestién que, més que una consecuencia,
tal y como lo presenta el documento, es una causa de las preocupacio-
nes internacionales. En segundo lugar, y més grave atn, identifica a
los reclamos indigenas con una ola internacional que pone “en crisis el
orden juridico” local. Este “orden juridico” es percibido como natural
e inmutable, no sujeto a intereses de ningtn orden o a circunstancias
histéricas y culturales especificas?. Mediante una aparente critica a la
globalizacién juridica, el fallo oculta ser favorable en dltima instancia
a la globalizacién econémica, ya que soslaya reclamos indigenas de
caracter local y permite que los recursos naturales de la provincia sean
explotados indiscriminadamente por las grandes empresas.

29 Para una discusion sobre las categorias juridicas y su aplicacién en contextos cul-
turales especificos, ver Moreira (2001).

30 Soélo la tercera parte de la superficie de selva subtropical de Misiones se encuentra
protegida, lo que implica un alto riesgo ambiental pues, segiin informa una organizacion,
basta una sola empresa maderera para deforestar alrededor de 7 mil hectareas al afo
(<www.wrm.org.uy/boletin/38/Argentina.html>).
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Pese a las contradicciones que en su propio seno sufren las comu-
nidades Mby4, debe quedar claro que entre ellas existe una percepcién
muy genuina de que con la desaparicién del monte y la fragmentacién
del territorio se disuelven las bases de sustentacién de su identidad.
Y si bien el paradigma del discurso ambientalista parece ser la tinica
solucién viable para evitar la disolucién completa, tiende a crear una
vision distorsionada de la realidad cotidiana de estos grupos. Ademas,
parece ser que una falencia de algunas versiones del ambientalismo es
no dejar de considerar a la naturaleza como un objeto externo al hom-
bre, una entidad fisica discreta que puede ser perjudicada por la accién
destructora humana. Al considerar a la naturaleza como un objeto casi
visible que puede ser deteriorado por factores externos que lo afectan,
alteran o desequilibran, el ambientalismo da continuidad a la clasica
dicotomia que separa a la naturaleza y la cultura. Premisas de este
tipo se traducen sutilmente en politicas ambientales concretas que, aun
cuando involucran directamente a las comunidades indigenas, descui-
dan aspectos socioculturales basicos de su concepcién ambiental. De
este modo, esas corrientes del movimiento ambientalista prolongan el
dualismo originado y largamente difundido en el discurso que critican,
una de cuyas caracteristicas es situar al “indio” en un polo natural
ideal. Esa identificacién del indio con la naturaleza no parece haber
cambiado en sustancia, sino méas bien haber invertido su signo: si en la
tradicién que se inicia en el siglo XIX y se perfecciona en el XX resul-
taba un escollo para el progreso de la civilizacién, en la actualidad es
promovida y defendida como simbolo de humanidad.

Estos paradigmas ofrecen alternativas excluyentes y extremas
a la poblacién indigena, pues oscilan entre una asimilacién desigual
y una “pureza” ilusoria. Considero que es posible ir mas alla de esas
opciones mediante el analisis sociocultural, intentando acercarse al co-
nocimiento nativo del ambiente en toda su complejidad, comprendiendo
sus contradicciones en el contexto presente, validando sus premisas
basicas y promoviendo sus posibilidades futuras.

REFLEXIONES FINALES

Las comunidades Mbya-Guaranies atraviesan en la actualidad, tanto
en Argentina como en Paraguay y Brasil, un periodo particularmente
conflictivo. Por primera vez en su historia se ven obligadas a confron-
tar abiertamente con la sociedad dominante para asegurar su supervi-
vencia. La justicia y la legislacién internacional de derechos humanos
son supuestamente el instrumento con el que cuentan las comunidades
para hacer valer sus reclamos. Sin embargo, en la practica, rara vez se
implementan con eficacia. En la dltima década se han producido una
serie de hechos que no sélo ponen de manifiesto la violencia de la que
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son objeto las comunidades Mbya de manera impune, sino también y
mas grave aun, el desamparo juridico en el que viven3!.

Queda claro que el contexto actual sigue siendo ostensiblemente
desventajoso para las comunidades. La necesidad de una adaptacién
ha llevado a algunas de ellas a modificar ideas fundamentales de su
visién del mundo para evitar la disolucién. Esos cambios afectaron el
concepto mismo de feko'a, sin llegar a destruirlo. A lo largo del proceso
descripto he mostrado que, a medida que los contactos entre los Mbya
y los blancos se hicieron mas frecuentes, fue produciéndose una sepa-
racién de diferentes esferas de la vida social Mby4 incompatibles con
la nocién tradicional del teko'a. Asi es como aparecié una dimensién
estrictamente econémica bajo el signo de la bisqueda de dinero para
la subsistencia. Por otra parte, las dimensiones politica y religiosa tam-
bién adquirieron cierta autonomia de funciones al dividirse la figura
del lider politico y el lider religioso. Estas transformaciones revelan una
adaptabilidad considerable del concepto de teko'a, que se reelabor6 en
las condiciones presentes. Pero, ¢cudles son los limites para la adapta-
cién? ¢Qué grado de fragmentacién pueden tolerar las comunidades?

Algunos aspectos fundamentales permanecen todavia sin resol-
verse internamente. La aceptacion plena de una concepcién dualista y
una idea de territorialidad impuestas por la sociedad dominante impli-
ca la radicalizacién de debates y disputas dentro de las comunidades.
Sin embargo, hoy parece consensuada, aun entre las comunidades mas
conservadoras, la intencién de reclamar la propiedad de la tierra y acep-
tar un modo de vida sedentario, sin necesariamente abandonar otras
practicas socioculturales. Esto deriva de un conocimiento y una eva-
luacién realista que hacen los miembros de las mismas comunidades
de sus expectativas, del contexto en el que viven y de las oportunidades
que poseen sus tradiciones para sobrevivir en él. A mi modesto juicio,
es esa la visién que debe tratar de comprenderse y promoverse desde
el anélisis social. No obstante, un prondstico sobre los caminos que
pueda seguir este proceso en el futuro todavia permanece como una
pregunta abierta.

31 Los casos mas resonantes, ampliamente difundidos por las organizaciones indigenis-
tas, tienen que ver con expropiaciones por parte de instituciones oficiales y reclamos de
tierras. Algunos de ellos han sido atendidos, como el de las ya mencionadas comunidades
de Teko Ima y Capii Yvaté contra la empresa Mocona SA. Luego de tres afios, el caso llegé
a tratarse en el Congreso Nacional argentino. En esto influyé la presién de organismos
de derechos humanos y algunos medios de comunicacién. Pero otras denuncias siguen
siendo postergadas, como las de numerosas comunidades ubicadas en el Valle de Kuna
Pirt de la provincia de Misiones.
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