Jovenes estudiantes de la Universidad Indigena de Venezuela

Dedicado a la memoria del Presidente Chavez, al legado de Ajishama, a la lucha de Sabino Romero, al
trabajo de Hernan Gonzalez, a Shejerume mujer Wotuja,Lucia, mujer Yukpa y a todos y todas los
estudiantes de la Universidad Indigena de Venezuela.

Introduccion

La investigacion propone discutir el tema de las identidades juveniles presentes
en estudiantes de diferentes pueblos indigenas de Venezuela quienes tienen como
caracteristica comun el haber cursado o estar cursando estudios universitarios en la
Universidad Indigena de Venezuela (UIV). Es preciso destacar que antes del
reconocimiento por parte del Estado venezolano, esta casa de estudios fue concebida
como un proyecto educativo que priorizo el ingreso de jovenes indigenas. Por otro lado,
es esencial aclarar que este trabajo se ocupa de la indagacion de un universo
representativo de estudiantes indigena de la UIV, de manera que no abarca aquellos
indigenas cursantes del resto de las universidades criollas del pais’.

Se advierte que en Venezuela el tema sobre juventudes indigenas no ha sido
explorado como un campo teorico especifico. En consecuencia, no existen estudios
sobre las configuraciones identitarias de los indigenas que se asumen como jovenes
estudiantes. Sin embargo, la existencia del tema visto a la luz de investigaciones en
realidades universitarias en paises como México, Colombia y Perd, allanaron el camino
para plantear este trabajo desde el punto de vista tedrico y situarlo en el marco de
categorias de analisis flexibles capaces de enunciar las cualidades mas emergentes y
rupturas a partir de la deconstruccion del concepto joven e indigena y su relacion con la
experiencia de ser estudiante universitario.

Los testimonios de los entrevistados son para esta investigacion fuente de
conocimiento que permiten vislumbrar un camino méas comprensivo sobre los las
juventudes indigenas. Al mismo tiempo, las voces de estos estudiantes indigenas
aportan al debate sobre la pertinencia de la educacién universitaria® no solo como un
medio para la formacion de profesionales 0 mano de obra técnica, sino como proyecto
de liberacion de los pueblos indigenas. Para cumplir con lo planteado, este trabajo
indaga sobre aspectos de la socializacion presentes en los estudiantes indigenas, el papel
que desempefia la universidad en sus vidas, las descripciones que ellos y ellas hacen
sobre quién es joven indigena y el futuro que proyectan como juventudes a partir de sus
experiencias en la Universidad Indigena de Venezuela.

La parte inicial de la exposicion discurre sobre el complejo tejido argumentativo
necesario para abordar un lugar tedrico practico que permita convencer sobre la
existencia de jovenes indigenas a partir de las multiples “variaciones en la definicion y
caracterizacion de lo joven, segin los actores y sus contextos de enunciacién
(autocaracterizacion vs. heterocaracterizacion), organizados por posicién cultural, social
y de género” (Pérez Ruiz,2011:73). De igual manera, la investigacion explora en lo que
considera una categoria emergente que es la de jévenes estudiantes indigenas, condicién

! Hasta el afio 2005, el nimero de universidades piblicas, privadas, institutos y colegios universitarios corresponde
al de 169 (Departamento de Estadistica Consejo Nacional de Universidades).

2 Este trabajo utilizara el termino educacién universitaria en correspondencia a la aprobada Ley Organica de
Educacion de fecha 15/08/2009, en donde se decide cambiar el nombre de Educaciéon Superior al de Educacion
Universitaria. Esto respondi6 a un extenso debate sobre el término educacion “superior” el cual no era coherente con
el proceso de transformacion de la educacion que venia adelantando el Presidente Chavez.



que equilibra en la UIV las relaciones entre sujetos que pertenecen a pueblos originarios
diferentes los unos de los otros.

Por otra parte, la investigacion caracteriza a la Universidad como espacio de
socializacion cultural que influye en la configuracion de identidades juveniles
indigenas. La UIV permite a los estudiantes identificarse con un proyecto politico
educativo que les otorga la libertad de ser ellos, de ser ellas, a partir de ciertos
mecanismos que les permiten negociar algunas de las pautas culturales propias de cada
pueblos al que pertenecen, sin obviar el hecho de que este proceso de negociacion-
flexibilizacion son constitutivos a la existencia de fuerzas que estan en tensién
permanente con los referentes de la juventud criolla.

El enfoque metodoldgico se ubica dentro del ambito cualitativo enmarcado en la
investigacion accion. Con este enfoque se avanzd en conocer la realidad del objeto de
estudio en movimiento con sus relaciones y sus contradicciones. Las voces de los
estudiantes pertenecientes a los pueblos Wotuja, Pumé, Pemon, Yekuana, Efiepd,
Yukpa, Jivi, Wayu y Warao son las protagonistas en esta investigacion. El analisis
estuvo centrado en la perspectiva de los actores mediante la escucha de su palabra, lo
cual, fue sin duda, fuente inexpugnable de conocimiento. Las vivencias de estos, sus
visiones del entorno, el recuerdo de sus trayectorias de vida cuyos datos biogréficos
aluden a instancias socio historicas y culturales, me permitieron irrumpir en el debate
sobre las “juventudes indigenas” a partir de la perspectiva construida por los
estudiantes. La decision metodologica estuvo definida por la necesidad de vincular las
voces de los entrevistados a ciertos aspectos teoricos referidos al tema juventudes,
indigenas y educacion universitaria. En analogia con el texto de Ana Lau Jaiven (1998),
“Cuando hablan las mujeres”, esta investigacion se propusO Visibilizar realidades
objetivas y subjetivas de estos estudiantes, por tanto se revelan datos importantes a
partir de cuando hablan los jovenes estudiantes indigenas.

En cuanto a los instrumentos para la recoleccion de la informacion se acudio a
la entrevista en profundidad dirigida la cual estuvo dirigida a 21 estudiantes indigenas,
universo que se considerd representativo por pertenecer todos al total de los pueblos
que para el periodo del estudio se encontraban presentes en la UIV: Pemon, Wotuja,
Warao, Yekuana, Yukpa, Pumé,Efiapa. De igual modo, se incorporaron dos entrevistas
de estudiantes Wayu y Pemon quienes cursan estudios en universidades criollas, esto
con la intencion de consolidar el objetivo relacionado al papel de la educacion
universitaria hegemonica y la intercultural. Las entrevistas fueron semiestructuradas,
centradas en conversaciones intencionales con los estudiantes y que fueron de utilidad
para organizar a partir de relatos testimoniales vivencias personales o sucesos
significativos de los estudiantes. En algunos casos la narracion se centré en la propia
vida del informante, lo cual acerca algunas entrevistas a relatos de vida. Por otra parte,
se procedio en el disefio de un cuestionario aplicado al total de la poblacion de 72
estudiantes que se encontraban cursando estudios en el segundo periodo académico del
afio 2013. El proposito de este fue el de visibilizar tendencias en cuanto a espacios para
la socializacion, representaciones sociales, gustos musicales, motivaciones sobre el
estudio y perspectivas a futuro. El cuestionario planteado fue de tipo combinado, es
decir, en el que se encontraron presente preguntas abiertas no estructuradas, pregunta
cerrada dicotomica y preguntas de tipo mixta, en las cuales se propuso la explicacion o
justificacién de su respuesta. Se acorddé fecha y hora para que todos los estudiantes



reunidos en la churuata ateneo® respondieran las preguntas. La seleccion de los casos y
trabajo de campo, esta fue intencional a partir de:

e Estudiantes indigenas que antes de empezar su ciclo en la UIV cursaron estudios
en instituciones criollas.

e Estudiantes que fueron postulados por sus comunidades y que no transitaron por
ninguna institucion criolla.

e Estudiantes que por mandato comunitarios tuvieron que interrumpir sus estudios
enlaUlV.

e Estudiantes mujeres que por situaciones relacionadas al “ser mujer” tuvieron que
interrumpir sus estudios en la UIV.

e Estudiante que cursa trayectoria final o Gltimo semestre en la UV,

e Estudiantes que son lideres en su comunidad de origen.

e Estudiantes cursantes en universidades criollas.

En cuanto a los controles para el trabajo de campo, antes de proceder con todas
las entrevistas se realizO una prueba del instrumento en dos casos lo que permitid
rectificar algunas de las preguntas. Todas las entrevistas fueron efectuadas por la autora
de esta investigacion, estan grabadas y se realizaron en espacios de la Universidad
escogidos por los mismos estudiantes a partir de la consideracion de la privacidad de
la persona entrevistada. Algunos de estos espacios fueron a lo interior de la churuata
Efapa sentados una hamaca, sobre el banquito improvisado debajo de un gran arbol de
mango, sentados por la noche en medio de la residencia estudiantil de la comunidad
Yekuana. Adicionalmente, las observaciones del trabajo de campo referentes a la actitud
del informante, las clases de los demas profesores o facilitadores, los espacios de juego
y tiempo libre fueron recogidas en libreta de apuntes y en algunos casos grabadas. La
confidencialidad de las entrevistas estd garantizada. Cada estudiante tiene su nombre
escogido a partir de su lengua que es el nombre con el cual se conocen entre ellos en la
UIV y el nombre criollo que es el que aparece en el documento de identidad. Lo que se
hizo fue escoger un seudénimo.

Durante el proceso de recoleccion de la informacién el acercamiento con los
estudiantes no fue dificil por cuanto he estado familiarizada a partir de mi participacion
como facilitadora durante los dltimos cinco afios en la UIV®. Con respecto al
procesamiento y analisis de la informacién, el registro de cada entrevista se hizo
mediante la grabacion del audio previa autorizacion del entrevistado y luego fueron
transcritas textualmente. Se disefidé un esquema para el andlisis a parir de los objetivos
especificos. En cuanto a la validacion y confiabilidad de los resultados se tomo en
cuenta los criterios de credibilidad, transferibilidad, dependencia y confirmabilidad
(Guba, E.G; Lincoln, Y.S,1985: 85) y las técnicas y controles metodolégicos de Thomas
Skirtc(Ruiz e lzpizua,1989:76) los cuales estuvieron sujetos a la observacion
persistente de la realidad, asi como a la permanente retroalimentacién de los datos. Se

® La churuata ateneo es una de las edificaciones mas importantes de la UIV por ser espacio de reunién por excelencia
de todos los estudiantes. Alli se discuten las agendas de trabajo, la planificacion de la semana, se llevan a cabo
ceremonias, actividades del cine foro y encuentros culturales.

* En algunos casos hubo timidez al principio pero en general, todos y todas muy dispuestos a conversar y compartir
las reflexiones. Se intentd al maximo no inducir ninguna de las respuestas. El abordaje de cada tema dependia mucho
del hilo de la conversacion. Si se empezaba por conversar y preguntar sobre qué es ser indigena, joven y de esa
respuesta se hacia referencia a otro tema, pudo acontecer que se retomaba luego el de especial interés, son cortar la
conversacion. Muy importante destacar como experiencia el hecho de que al ser el espafiol el idioma a través del
cual nos comunicamos, en varias oportunidades, me fue dificil reformular preguntas para poder ser entendidas por
mi interlocutor.



triangularon todos los datos con las técnicas de recoleccion de informacion, analisis de
investigaciones previas sobre el tema de juventudes indigenas y con las notas de
campo® recabadas durante todas las visitas a la UIV .Importante resaltar el hecho de
que se compartié con los estudiantes indigenas los resultados de la investigacion
durante dos encuentros pautados para este fin. Esto permitié corroborar hallazgos de la
investigacion, sobre todo los relacionados a quién es un joven indigena para estos
estudiantes y cudl es su papel como juventudes a partir de las reflexiones continuas que
realizan en la Universidad Indigena.

Juventudes indigenas y la categoria de estudiantes

Apela este trabajo por la categoria joven estudiante indigena® entendiendo que
se trata de distintas identidades y distintas formas de asumirse joven. Es vital reconocer
que el tema ha estado mediado por una afirmacion que se ha hecho casi absoluta o
tratada como una verdad y es lo referido a que entre los pueblos indigenas el nifio pasa
a ser adulto. La estrategia para ubicar un focus tedrico sobre juventudes indigenas la
sefialé el hecho de que existe “una necesidad de reconceptualizar la infancia y la
juventud desde una perspectiva latinoamericana (como ambito geogréafico, académico y
cultural), abordando las nuevas formas de ver y vivir estas edades que se configuran
con el cambio del milenio” (Feixa, 2002 en Feixa y Cangas, 2006: 172). Por ello, es
necesario entender que nos encontramos ante un reto o “una emergencia de algo que
puede denominarse periodo juvenil en los pueblos como en las ciudades” (Castro Pozo,
2008: 7) lo que conduce a establecer como categoria lo juvenil étnico, a lo que se le
suma el mandato de visibilizar al sujeto joven en un amplio marco de identidades.

El tema de las clasificaciones sociales impacta en la perspectiva y en la
intencionalidad con la que se quiere abordar las investigaciones sobre juventudes
indigenas. De alli que antes de nada se deba explorar la clasificacion sobre lo que es
ser “indigena” tomando en consideracion la construccion colonial que sobre ese
término se ha ido afianzando.“Aunque la identidad indigena ha sido apropiada y
resignificada politicamente como una identidad transétnica y transcultural para aglutinar
la gran diversidad de poblaciones con origenes prehispanicos que luchan para obtener
sus derechos como pueblos, para estos actores es claro que su identidad como indigenas
(heterodenominacion impuesta en la Colonia y apropiada en la actualidad) no sustituye
ni es equivalente a la identidad que consideran como la propia (autodenominacion) y
que han construido histéricamente desde ciertos criterios para marcar su pertenencia a
un lugar, a una cultura y a una lengua, y que hacen evidente y ponen en accién en
ciertos contextos de interaccion para diferenciarse de otros a quienes consideran ajenos”
( Pérez Ruiz,2011:67).El uso de “indigena” 0” indio” remite a una nominaciéon que “en
contextos de asimetria y dominacidn constituye un aspecto revelador de las relaciones

® Durante el periodo de la investigacion se llevaron a cabo ocho visitas a la UIV.

® La investigacion usara por tanto el término indigena pero procurara que cuando hable un estudiante de determinado
pueblo, este sea identificado como parte de ese pueblo. Si la voz de un indigena de una comunidad en Alto Ventuari
habla, pues este estudiante sera identificado como Yekuana, o Wotuja, Pumé segln el caso, esto para superar los
reduccionismo que el pensamiento occidental ha impuesto sobre la clasificacion indigena. Este reduccionismo se ha
visto reforzado por “imponer una identidad de origen colonial, cuyo uso implica connotaciones de asimetria,
desigualdad y discriminacion, que hace del sujeto étnico (del etnizado) un “otro”, diferente del resto de los
integrantes de la sociedad” (Perez Ruiz:67). En Venezuela, la ley organica de pueblos y comunidades indigenas
define para efectos legales indigena como “toda persona descendiente de un pueblo indigena, que habita en el espacio
geografico (...) y que mantiene la identidad cultural, social y economica de su pueblo o comunidad, se reconoce a si
misma como tal y es reconocida por su pueblo y comunidad, aunque adopte elementos de otras culturas”.



interétnicas, en tanto que evidencia uno de los mecanismos de la etnizacion, al tiempo
que es en si mismo un hecho productor de etnicidad” (Idem:68). A partir de las
apreciaciones anteriores, este trabajo rechaza de cualquier intento de caracterizacion
esencialista a partir de las identidades de los estudiantes de los pueblos
Wotuja,Yekuana,Pemon,Pume,Yukpa,Warao, Jivi, Efiepa y Wayu. Intenta si, visibilizar
a estos actores sociales en relacion con sus contextos socio histéricos, para cooperar
con narrativas que abracen la construccion tedrica y cultural de la juventud a partir de
la diversidad (Feixa y Cangas: 2006:177).

Ahora bien, es necesario establecer puentes para entender a estos jovenes
quienes en el marco de la educacion como un derecho universal, aspiran a su ingreso a
educacion universitaria. Diversos estudios sobre estudiantes indigenas han sido
desarrollados en México, Per( y Bolivia. Los mismos se centran en caracterizar las
barreras y obstaculos que los estudiantes indigenas experimentan en el marco del acceso
a la educacion universitaria y algunos en el andlisis de los programas de apoyo
dirigidos a estos.(Castillo Martinez, L., Aguilar-Morales, J.E. y Vargas-Mendoza;
Raesfeld,L; Escobar J, Largo E,Peréz Carlos; Villasante Llerena,M). La revision de
estos trabajos permitieron identificar elementos que son afines a las realidades de los
estudiantes indigenas que protagonizan esta investigacion asociados al ingreso y
permanencia en la educacién universitaria.Por ejemplo, en un caso de estudio dirigido a
estudiantes indigenas Zapoteca y Mixe de la Universidad Auténoma Benito Juarez de
Oaxaca, las conclusiones apuntaron a los problemas que estos indigenas identifican
como barreras para su ingreso y permanencia en la universidad. Estos se refieren a las
dificultades econdmicas, la incertidumbre ante su insercion laboral en el mercado de
trabajo del estado, la preocupacion por pasar las materias, problemas de salud que
enfrentan alguno de sus familiares y la precepcion de “tener miedo” a no terminar su
carrera (Castillo Martinez et al. ,2009:35). En correspondencia con otro estudio de caso
sobre estudiantes indigenas de la Universidad Auténoma de Hidalgo, se sefiala el hecho
asociado a que la mayoria de los estudiantes encuestados expresaron que son
discriminados por el hecho de ser indigenas (Raesfeld y Ramirez, 2008). En Colombia,
la investigacion realizada durante el periodo 1994-2006 sobre factores asociados a la
desercion y permanencia de estudiantes en Universidad del Valle concluye “que
aquellos estudiantes que poseian fenotipos indigenas eran quienes tenian mas
probabilidad de desertar en un 49%, comparados con los estudiantes con fenotipos
negros también identificados en el estudio” (Escobar et.al,2006:72). En Bolivia, el
estudio referido a educacion superior y pueblos indigenas de IESALC — UNESCO
(Vargas, 2004) advierte sobre la invisibilizacion de los estudiantes indigenas lo que
acarrea un desconocimiento generalizado de sus realidades étnicas y en consecuencia
“las politicas de educacion superior no consideran orientaciones especificas para las
poblaciones indigenas como tampoco dispositivos que favorezcan la ampliacion, acceso
y cobertura de la educacion superior” (p.66). Esta realidad se evidencia también en el
estudio llevado a cabo en la Universidad del Cusco en Pert en el cual se evidencia que
en dicha casa de estudios “no existen estadisticas reales acerca de la demografia,
identidades, idiomas, lenguas y otras caracteristicas de los alumnos y por sobre todo
sobre los tipos de atencion educativa que reciben los estudiantes indigenas”
(Villante,2002).

En el caso de Venezuela los jévenes indigenas universitarios no han sido objeto
de preocupacion para las ciencias sociales, mas no asi los estudios referidos a la
juventud en general. Este tema ha tenido un avance progresivo desde el punto de vista
de abordaje tedrico y metodoldgico. Investigadores del area reflexionaron de la
perspectiva positivista que habia estado dominando en las investigaciones desarrolladas



desde 1.878 hasta la década de los 50. A finales de los 80 con la conformacion de
equipos de investigadores en la Universidad Simon Bolivar y Universidad Central de
Venezuela se inici6 como “un esfuerzo de reflexion acerca el concepto de juventud,
cuestionando los enfoques que lo definen como un dato acotado estadistica y
demogréaficamente y llamando la atencion sobre la necesidad de definir el concepto de
juventud a partir de los jovenes desde su ambito social de vida y no con los criterios del
mundo adulto” (Bermudez et al.,2010: 93). Asi mismo, se incorporan a los estudios
variables de la cultura politica sobre todo porque los 80 y 90 en Venezuela estuvieron
marcados por profundas crisis econémicas impuestas por los pactos neoliberales de los
gobiernos representativos con politicas monetarias como las del Fondo Monetario
Internacional. Los “jovenes universitarios” pasan a ser el centro de atencion de muchos
estudiosos quienes abordaron sus trabajos desde el punto de vista cualitativo y
cuantitativo. En seguida surge la representacion de “movimiento estudiantil”, producto
del “papel beligerante que como grupo social tuvo ese movimiento entre 1958 y 1989
(Lopez, 2007:94) tanto en el cuestionamiento del régimen democratico como ocurrid
con los movimientos de las décadas de los 60 y 70 o como protesta frente a la politica
universitaria, en especial la politica de restriccion de cupos, como sucedié en los
ochenta” (Idem).

Las reflexiones sobre las participaciones de los jovenes en los problemas del
pais, asignan al concepto de “generacion” un lugar privilegiado desde donde “mirar” a
los estudiantes universitarios. “Esta idea de generacion ha sido apropiada por el analisis
y una parte del discurso politico nacional actual para construir el modelo de joven que le
pais necesita” (Ibidem: 95).

Este breve recorrido nos lleva a la década del 2.000 y la ruptura politica que se
inaugurd con el periodo de la Revolucién Bolivariana que incorporé un amplio marco
legal dedicado a los jovenes del pais. En la Constitucion venezolana se consagra un
articulo sobre la posicion estratégica de la juventud que expresa el hecho de que “los
jévenes y las jovenes tienen el derecho y el deber de ser sujetos activos del proceso de
desarrollo. El Estado, con la participacion solidaria de las familias y la sociedad, creara
oportunidades para estimular su transito productivo hacia la vida adulta y en particular
la capacitacion y el acceso al primer empleo, de conformidad con la ley” (CRBV,
1999). Para el afio 2002, se decreta la Ley Nacional de la Juventud donde destaca la
mision de promover el primer empleo como derecho en el transito a la vida adulta. Ya
para el 2.008 se exhorta una modificacion de la misma que contemple un sistema mas
amplio de proteccién para la juventud estipulado en la Ley del Poder Popular para la
Juventud.

Resulta oportuno citar esta ley porque define el ser joven. “A los efectos de esta
Ley, sin menoscabo de otras definiciones, y sin sustituir los limites de edad establecidos
en otras leyes, se consideran jovenes a las personas naturales, correspondientes al ciclo
evolutivo de vida entra las edades de quince y treinta afios, que por sus caracteristicas
propias se considera la etapa transitoria de la adultez” (Titulo I ,disposiciones
fundamentales, definicion de joven).En el titulo referido a los deberes y derechos de la
juventud, se hace referencia a las garantias de la juventud indigena y su “derecho a un
proceso educativo intercultural y bilingle, que responda a los usos, costumbres y
normas originarias, asi como a la promocion e integracion laboral y productiva; y al
goce de sus derechos ciudadanos, sin discriminacién alguna”.

Observando lo anterior queda claro que la categoria juventud indigena es
enunciada en el marco de lo indigena como una condicion general, objeto de derechos.
Mientras la categoria hegemonica de juventud ha sido estudiada en sus mdltiples
variables, la caracterizacion de ser joven y ademas indigena ha quedado incomunicada.
Es importante indagar las razones de esta omision que se explica como parte del
dominio tedrico de la caracterizacion de la juventud desde referentes occidentales y



también al hecho de obviar las equivalencias a la fase de ciclo vital que los pueblos
indigenas poseen y su reconocimiento frente al saber occidental.

Si la tendencia ha sido posicionar el tema de la juventud como grandes
portadores de valores y bastiones de lucha frente a los procesos de cambio sociales y
politicos de Venezuela, resulta comprensible que desde este enfoque sea invisibles las
acciones de los jovenes indigenas, quienes no han sido sujetos protagdnicos de revueltas
populares nacionales o manifestaciones universitarias, esto solo por nombrar algunos
eventos que han servido para llamar la atencion de estudiosos del tema. La
construccion hegemonica de “esa imagen de generacion sobre el papel de la juventud en
los procesos politicos” ha sido la unica tomada en cuenta, “el problema es que a partir
de esa construccion elaborada por politicos e intelectuales se ha creado una
representacion sobre el papel que como actor politico debe jugar la juventud en
Venezuela y acerca sus practicas, de tal forma que ello impide mirar otras iniciativas
que tienen que ver con diferentes maneras de hace politica por parte de algunos grupos
de jovenes actualmente”(Bermudez et al., 2010:105).

El objeto de estudio de lo “joven” ha sido asociado a sujetos a partir de sus
experiencias como estudiantes universitarios, sujetos contestatarios frente a politicas
publicas de redistribucion de recursos, sujetos para el consumo, actores politicos y datos
demograficos. Pero los adolescentes y jovenes de los diferentes pueblos indigenas, no
han sido incluidos en el discurso. Ellos y ellas son claves para comprender las
situaciones de deterioro progresivo de las cientos de comunidades indigenas del pais, asi
como claves en manifestar sus esperanzas frente un futuro que parece incierto. Con
esto no se quiere decir que en Venezuela se haya obviado los estudios etnograficos
sobre la presencia indigena en general. Pero el sujeto de analisis en la mayoria de los
casos ha sido un hombre adulto visto como chaman o guardian de la cultura
amenazada; sujeto en profundo proceso de pérdida de identidad, sujeto pobre
materialmente o victima de la violencia ante la pérdida progresiva de los territorios
frente a los terratenientes.

La poblacion indigena de Venezuela se encuentra presente en casi todo el
territorio nacional, tanto en centros urbanos como rurales, los cuales no son
necesariamente asentamientos tradicionales. Datos revelan queel 63,24% de la
poblacion que se autoreconocié como indigena reside en zonas urbanas, lo que
conduce a valorar a los fendmenos migratorios como realidades de gran incidencia en
este mapa nacional. El censo 2011 registr6 un total de 52 pueblos indigenas que
constituyen el 2,7 % del total de la poblacion venezolana; en cifras esto corresponde a
724.592 personas auto reconocidas como indigenas de 26.503.338 no indigenas.
(Instituto Nacional de Estadistica 2011, Resultados béasicos del censo indigena en XIV
censo de poblacién y vivienda). El censo reconoce asi que aunque hubo un crecimiento
del nimero de venezolanos auto reconocidos como indigenas, hubo una disminucién en
quienes son hablantes de sus idiomas de origen. EI censo también revela una
disminucion relativa de los menores de 15 afios y un incremento de la poblacion en edad
potencial de trabajar de 15 a 64 afios; también “se observa una disminucion relevante
de la dependencia juvenil, menores 15 afios, como evidencia de la disminucion de la
fecundidad. Incidiendo en el desplazamiento de la edad mediana de 19 afios (censo
2001) a 21 anos segun el censo 2011”. (Instituto Nacional de Estadistica, 2014.
Resultados Censo indigena 2011). En cuanto a las caracteristicas educativas, el censo
no precisa cuantos indigenas estan en universidades, solo destaca un aumento en las
cifras de alfabetizacion y un estimado de la brecha frente a los no indigena de
alrededor de un 30% (idem).

Para investigar a los “jovenes indigenas” es necesario saber que se trata de un
campo sin conclusidon absoluta y buscar superar “la mezcla arbitraria entre la tematica
delo joven en general, de lo “étnico e indigena en general”, o s6lo de la derivacién



hacia lo joven desde otras temaéticas relevantes, como la migracion, la educacion, la
salud” (Idem: 73). Existe una inclusion problematica de las distintas realidades de los
jévenes indigenas frente a una realidad nacional que presiona de forma agresiva los
sistemas sociales indigena, cada dia mas fragmentada. Se han alterado los sistemas que
tradicionalmente han incido en las pautas de socializacion de la infancia indigena lo
que conlleva a profundas modificaciones en las distintas construcciones de la identidad.
Las realidades de exclusion material y las ausencias subjetivas en los campos del saber,
otorgan al problema un cardcter de urgencia, y que se visibiliza en los jovenes
estudiantes de la Universidad Indigena de Venezuela. Desde el punto de vista de
estudios decoloniales, cuando me refiero a las identidades, entiendo estas como
“procesos amplios de formaciones de sujetos, que expresan no sOlo personalidades
particulares , sino también agrupaciones colectivas [asi] las identidades comprenden un
medio crucial a través del cual los procesos sociales se perciben, se experimentan y se
expresan” ( Saurabh,2009). Por consiguiente, las identidades juveniles protagonistas de
esta investigacion estan definidas por relaciones historicas de produccion, poder y
aprobacion. Se intenta subvertir la institucionalizacion de lo que es ser joven, indigena
y estudiante universitario, para se conjugan elementos criticos sobre la construccion
de la raza, las divisiones de género y clase, para avanzar en rectificar en la medida de
este humilde aporte, el desequilibrio que reina en las construcciones hegemaonicas de las
categorias de andlisis enunciadas.

Desde esta posicion de sujetos subalternos se propone el analisis del tema. La
produccion de la juventud indigena situada en los diferentes pueblos es observada y
problematizada desde las realidades de migracidn, caso de jovenes del pueblo Jivi;
educacién secundaria, tema central en todas las experiencias; consumo hegemonico de
redes sociales, muy presente entre jovenes Yekuana y Pemon,el devenir de la
Universidad Indigena de Venezuela como espacio que enfatiza lo juvenil desde el
elemento comun dado por el hecho de ser estudiante y por ultimo el tema de género y
relaciones de poder. Falta aproximarse a especificidades que dan lugar a estos procesos
amplios de “resemantizacion”, y que sin duda cumplen con objetivos vitales en las
trayectorias de vida de estos estudiantes. Las configuraciones identitarias de estos
indigenas buscan un lugar con sentido protagénico en la sociedad venezolana,
especificamente instando a la reflexion de la educacion universitaria.

Breve caracterizacion de la Universidad Indigena de Venezuela

La Universidad se inspira en particular con la creaciéon de la Universidad
Intercultural de las Nacionalidades y Pueblos Indigenas “Amawtay Wasi” en Ecuador,
y en general con en el movimiento de instituciones indigenas del continente. EI camino
de la UIV por el reconocimiento por parte del Estado venezolano ha estado marcado
por momentos de tension producto de las necesidades econémicas para garantizar la
atencion de los estudiantes en materia de alimentacion, transporte, salud asi como
también infraestructura. Esta realidad llevo a la Universidad a solicitar apoyo en
distintos entes gubernamentales, aun y cuando, al interior de la misma no se habia
planteado como objetivo fundamental contar con el reconocimiento oficial. Al respecto,
uno de los fundadores afirma que “para nosotros los mas importante fue y ha sido el
reconocimiento de los pueblos indigenas, sin embargo, la realidad econdémica fue la que
nos llevo a encaminarnos por el reconocimiento oficial para contar con un presupuesto
que garantizara su funcionamiento y permanencia en el tiempo. Una de las primeras



puertas que tocamos en el 2007 fue la de Fundayacucho’, institucién que empez6 a
prestarnos un apoyo econémico muy modesto dentro del programa de becas del poder
popular” (Gonzélez,2013). Importante es destacar que en un acto de entrega de becas
en la que asistié el presidente Chavez, una representacion de cuatro estudiantes de la
UIV indigenas fue invitada. Al final del discurso del Presidente, Wesiyuma, para
entonces coordinador académico, pidio derecho de palabra para solicitarle al Presidente
Chévez el reconocimiento de la UIV. En respuesta, el mandatario nacional accede a
dicha peticion, accion que marco en la vida de la UIV un antes y un despueés.
Transcurridos unos dias, el Ministerio de Educacion Universitaria contacta al equipo
académico de la UIV para acordar pautas del trabajo conjunto en direccion a su
declaracion formal. Finalmente, la UIV fue reconocida en el marco de la Misién Alma
Mater®, misién que se cre6 con el propésito de impulsar la transformacién de la
educaciéon universitaria venezolana bajo criterios de articulacion institucional y
territorial, estos en funcion de las lineas estratégicas del Proyecto Nacional Simén
Bolivar®, garantizando el derecho de todas y todos a una educacién superior de calidad
sin exclusiones.

Se resalta el hecho de que el nombre Universidad Indigena de Venezuela fue
cambiado en el decreto 8.631y en Gaceta Oficial N0.39.810 por el de Universidad
Nacional Experimental Indigena del Tauca (UNEIT), aspecto que fue debatido al
interior de la UIV por considerar que representativamente el alcance reconocido
oficialmente se circunscribiria solamente a los indigenas del estado Bolivar y Amazonas
y no como lo que es en realidad, una universidad para todo los pueblos indigenas el
pais.

Si bien el reconocimiento acontecio en el afio 2011, la creacion de la UIV data
del afio 2000 cuando fue registrada como la asociacion civil Universidad Indigena de
Venezuela. EI hermano Jesuita José Maria Korta Ajishama, conoce el Cafio Tauca del
Municipio Auténomo Sucre del Estado Bolivar en el afio 1992, lugar que se convierte
en sede de “Causa Amerindia Kiwxi”, donde se realizo durante una década cursos de
concientizacion y autoncientizacion indigena con el apoyo de un equipo de aliados a la
causa y conscientes de que los propios pueblos debian ser protagonistas de su propia
afirmacion cultural. Para el afio 2000 fue convocado un primer grupo de jovenes
indigenas de diferentes pueblos con el objeto de crear, dentro de una metodologia
bilingue e intercultural, textos para ser utilizados en las escuelas indigenas, es decir, que
estos jovenes con el apoyo y herramientas de la educacion criolla, realizaron sus
propios libros encarnados en su cosmovision y vida. Dicho esto, la UIV se erigidé “no
solo como una Universidad para Indigenas si no como una la Universidad desde los
indigenas pues ellos promovieron su creacion” (Korta,2012). Al inicio confluyeron en la
propuesta de la Universidad solo los Ye'kuanas, Efiepa y Pumé. En la actualidad

7 Institucién adscrita al Ministerio de Educacién Universitaria ventrada en el otorgamiento de becas para nivel
universitario.

& Con la Misién Alma Mater se crearon 15 nuevas universidades y se transformaron progresivamente 29 Institutos

y Colegios Universitarios dependientes del Ministerio del Poder Popular para la Educacion Superior en
Universidades Nacionales Experimentales, que se integraran en la Red de Universidades Alma Mater. Las 29
instituciones abarcan 20 entidades federales, cuentan, para el afio 2009, con una matricula de 185.000 estudiantes y
han desarrollado una importante tradicion en la formacion de Técnicos Superiores Universitarios (TSU) en diversas
areas. La transformacion implica, entre otros, cambios curriculares en las estructuras académicas, la relacién con la
sociedad y los modelos de gestion (Oficina de Estadistica y Andlisis Prospectivo — MPPES, 2009).
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incorporan, ademas de las anteriores, estudiantes de los pueblos Yuckpas, Wotjija,
Warao, Jivi y los Pemon. En otro orden de ideas, la infraestructura de la UIV responde
a las realidades arquitectonicas de los pueblos indigenas. Las residencias estudiantiles
y las areas comunes de reunidn son en su inmensa mayoria churuatas, razon por la cual
los materiales que predominan son el barro, la madera y la palma.

La Universidad estd orientada a “la formacion integral de los estudiantes
indigenas caracterizados por su alto compromiso con las comunidades, su capacidad de
organizacion y liderazgo, para recrear espacios culturales que ayuden a la formacion de
futuras generaciones” (Informe ejecutivo de la UIV presentado ante el Consejo
Nacional de Universidades, 2010). La Universidad es concebida como una
“universidad—comunidad, de alli que la maxima autoridad de la UIV sea el consejo de
sabios y ancianos conformado por mayores de cada pueblo. En cuanto al disefio
curricular, la UIV organiza el plan de estudios en un primer ciclo referido al tronco
comun transversalizado por los ejes de concientizacion, identidad y produccion. El
segundo ciclo se concentra en la formacion especializada que culmina con un trabajo de
investigacion. El tiempo de la trayectoria de estudios es de 4 afios. El afio académico lo
conforman dos semestres que se turnan uno “cursado” en la comunidad y el otro en la
universidad. Educacion cultural indigena, estudios juridicos, agroecologia indigena y
comunicacion social indigena, son las cuatro carreras que ofrece la UIV.

El proceso formativo se da en contextos concretos que son en primera instancia
las comunidades “que se constituyen como espacios de investigacion de exclusivo valor
por la presencia de ancianos y la posibilidad de conocer mejor la cultura milenaria y las
potencialidades para su rescate” (Entrevista a Hernan Gonzélez, co fundador de la UIV,
2013); estan también las residencias estudiantiles, donde cada pueblo tiene construida
una edificacion segun corresponda al disefio tradicional de cada cultura. El
estudiante “puede crear y recrear su propia cultura, donde habla su idioma”. Estas
residencias buscan ser autogestionarias lo que se edifica como una practica de
incalculable valor pedagdgico pues permite que los estudiantes reproduzcan de alguna
forma ele espacio de donde son originariamente. También estdn las areas
demostrativas, que son “espacios de practica y ensayo de modelos de produccion,
aprendizaje de nuevas técnicas y disefio de proyectos”. Por otra parte, la UIV se
encuentra bajo el desafio de “validar dentro de sus programas de formacion el
conocimiento de los pueblos indigenas” (Gonzélez,2013) como aportes a una educacion
universitaria concebida para y por los pueblos indigenas en su relacién con sus
realidades culturales y en diélogo intercultural con la sociedad venezolana.

Los estudiantes y sus contextos comunitarios

Se presenta sucinta descripcion que intenta precisar los rasgos caracteristicos
de los distintos contextos geograficos, trayectorias histéricas y culturales de los
protagonistas de esta investigacion y al mismo tiempo, nombrar los problemas que
presionan la vida de las comunidades de donde provienen. No pretende ser una
sintesis de datos antropoldgicos ni linglistas. Procura situar al lector en las distintas
realidades que impactan a los jovenes indigenas y sus tejidos comunitarios.

La participacion de los estudiantes del pueblo Yékuana en la Universidad
Indigena estd ligada a su fundacion y consolidacion. En la década de los 70 se
conformé una de las organizaciones de indigenas de mayor trayectoria en el pais, la
Union de Maquiritares del Alto Ventuari, UMAV (Rivas,2014-cofundador
Ecomunidad- Causa Amerindia Kiwxi, entrevista).Los Maquiritares como les llama el
criollo a los Yekuana, en vez de dispersarse en su propio territorio, tal como preveian



terratenientes invasores en la zona supuestos “ganaderos”, decidieron concentrarse
poblacionalmente en Cacuri, organizandose también en la cria de ganado bufalino,
especie adaptable al sistema climatico del Amazonas y asi defender su ancestral
territorio. Los hijos e hijas y de esta lucha comunal Yekuana, son postulados hoy para
asistir por los ancianos de su pueblo. Muchos de los yekuanas egresados se
desempefian hoy en roles importantes dentro de su comunidad y enfrentan graves
problemas por la invasién minera en sus territorios.

Los estudiantes y las estudiantes del pueblo Pemon que asisten a la UIV son
principalmente de las comunidades ubicadas en el municipio Gran Sabana. El pueblo
Pemon es el tercero con mayor poblacién en Venezuela y su cultura ha sido muy
influida por la intervencion de la religion occidental a través de los misioneros catolicos
capuchinos y de protestantes adventistas. Su territorio fronterizo con la Guayana y
Brasil, rico en oro y diamante, ha provocado conflictos armados entre indigenas,
garimpeiros y fuerzas militares, resultando, segun testimonio de los propios pemones,
en indigenas asesinados ya que son los que poseen mayor vulnerabilidad y menos
proteccion de todos los actores que participan en la explotacién de los minerales
preciosos. Las mujeres Pemon han denunciado en distintos espacios la explotacion
sexual a la que son objeto algunas nifias y adolescentes en contextos donde la mineria
legal e ilegal ha ido desplazando las relaciones econémicas comunitarias.

La mayor parte de los jévenes Waraos que van a la Universidad Indigena de
Venezuela provienen de las comunidades alrededor del cafio Mariusa y Isla La Tortuga.
El 40% de las comunidades waraos no tienen acceso a servicios basicos de salud
debido la falta de redes de transporte fluvial. Enfermedades epidémicas como el
sarampion, colera, tuberculosis asi como el consumo de alcohol configuran uno de los
riesgos a los que estas comunidades estan expuestas (Wilpert;Lafée Wilpert:2008:363).
El pueblo Warao ha sido una de los grupos étnicos que con mayor fuerza ha sufrido el
proceso de transculturizacion bajo la influencia de los sacerdotes Capuchinos de la
iglesia catolica, la explotacion del Palmito, terratenientes que han invadido parte de la
tierra cultivable en el Delta y la empresa Petroleos de Venezuela, que ha utilizado su
mano de obra barata y su experticia geografica en el delta para la explotacion del
recurso La lengua Warao corre un gran peligro de desaparecer ya que se calcula que
unos 18.000 mil miembros del pueblo s6lo hablan la lengua originaria, unos 16.000 lo
mezclan con el espafiol y el resto de la poblacion, solo se expresa en castellano
(Luzardo,2009).

Por su parte, los estudiantes del pueblo Wotuja son de Mawako de Autana,
municipios del estado Amazonas. Entre los problemas que reportan estan los
relacionados con la mineria y con violaciones al derecho al libre transito por parte de
grupos armados guerrilleros y paramilitares. La violencia contra la mujer es otro
problema mencionado por una de las estudiantes consultadas. Algunos de los
estudiantes hacen referencia a experiencias negativas que parten de las relaciones que
sus padres y abuelos tuvieron en el pasado con los misioneros evangélicos
estadounidenses “Nuevas Tribus™'®y con los salesianos de la iglesia catdlica.

Los estudiantes entrevistados del pueblo Pumé provienen del estado Apure, una
zona de extensos llanos y sabanas.Los problemas mas nombrados por los entrevistados

10 El 12 de octubre del afio 2006 el Presidente Chavez anuncia la expulsién del territorio nacional de la mision
Nuevas Tribus. Esta mision es acusada de realizar trabajos de prospeccion geoldgica y mineral en el Amazonas
venezolano asi como de graves violaciones a los derechos humanos de pueblos indigenas Yekuana, Yanomami y
Wotuja.



estan relacionados a la invasion de sus territorios por terratenientes y la violencia de los
colonizadores de ayer Yy la expansion de los hatos y fundos criollos de mas de recién
data establecidos en las tierras situadas al norte del Capanaparo.

En relacién con la presencia de los yukpas en la UIV, la misma est& ligada al
lider indigena Sabino Romero™. Son dos de sus hijos y una de sus hijas quienes han
turnado su estadia en la universidad con largos ciclos de permanencia en su comunidad
Chaktapa, antigua hacienda Tizina la cual que fue recuperada por la familia Romero en
el 2009. El pueblo yukpa estd en el occidente del estado Zulia, especificamente en la
Sierra de Perijd y se ha asentado alrededor de las cuencas de los rios Apon, Negro,
Yaza y Tukuko. La mision capuchina “Los angeles del Tokuko”, ubicada en el centro
piloto Tokuko, ha ejercido gran influencia en el destino de ese pueblo hasta el punto de
que la comunidad donde se asentd es hoy la de mayor concentracion de yukpas en
convivencia con criollos venezolanos y colombianos. Fue precisamente en el Tokuko
donde Sabino Romero fue ajusticiado.

Los estudiantes del pueblo E fiepa proceden uno de la comunidad Sabanita en
el sector Perro de Agua y el otro, fundador de la UIV, de la comunidad Keipon, ambas
comunidades en estado Bolivar. Entre las dificultades que hacen referencia estan las
asociadas al alcoholismo, la pérdida acelerada del idioma debido en parte a que en la
escuela primaria se privilegia el idioma espafiol por encima que el Efiepd. También
refieren como problema a enfrentar el inicio de la construccion de la central
hidroeléctrica Chorrin, proyecto que ha dividido la opinion entre los habitantes de las
comunidades directamente afectadas.

Los jovenes del pueblo Jivi provienen de comunidades semi rurales ubicadas en
Guarataro, uno de los municipios del estado Bolivar. Es importante destacar que los Jivi
son quizé uno de los pueblos indigenas con mayor indice de desarraigo en comparacion
con otros pueblos y que se ha visto en la necesidad de migrar hacia otros sectores en
busca de tierras para el cultivo.

Resultados y discusion
Espacios de socializacion

Los testimonios de los estudiantes permiten identificar espacios para la
socializacion los siguientes: las residencias estudiantiles, el infocentro, los juegos
deportivos y en especifico el terreno aplanado que se usa como cancha para jugar
futbol. En cada una de estos espacios los estudiantes se agrupan para “escuchar
musica,” echar broma” o “trabajar a gusto”. La libertad se experimenta de forma mas
plena en virtud de que no hay presencia de figuras de autoridad. A la par de los
mencionados, especial atencion merece la mdsica que aparece como un elemento
simbdlico presente a través de los dispositivos celulares. De igual forma el tiempo
libre estipulado en el horario de actividades los sabados luego del medio dia y los
domingos.

Es importante resaltar que en la interaccion de distintas culturas los jovenes
valoran el nacimiento de redes de amistad que se crean a partir de reconocerse a si
mismo en los otros. Uno de los aspectos que mas hacen referencia los estudiantes es la
oportunidad de poder conocer la diversidad de pueblos indigenas que existen en
Venezuela. Javier, del pueblo yukpa comenta que antes de su experiencia en la UIV, él

! Sabino Romero fue asesinado el 3 de marzo de 2013 por sicarios.



pensaba que soOlo existian en Venezuela pueblos indigenas del estado Zulia. Por otra
parte, sorprende las valoraciones que cada estudiante hace a partir de las apreciaciones
de los otros en funcién del compartir que se genera en las residencias estudiantiles.
Alberto, del pueblo Yekuana expresa que:

Lo que me ha impactado fue, como se llama, los chamos Efiepa, porque ellos son se ven como
callados y a la hora de hacer cosas como son directos, van directo al tema y si td cometiste un
error ellos lo discuten en el momento o te llevan para la coordinacién para que se pueda resolver.
Yo vivi un tiempo con ellos. Me di cuenta de que aunque son callados son muy directos, si son
bravos, entonces no te dicen pero a la hora que tienen que decirlo te dicen y eso también me ha
ensefiado cosas.

José, del pueblo pemon comenta que cuando ingresé a la UIV lo ubicaron en
residencias estudiantiles distintas a las de su pueblo. Esta experiencia le permitid
conocer a los demas jovenes

Cuando vine por primera vez senti que recibieron como en mi casa pues la mayoria de los
jovenes indigenas me aceptaron. Los primeros con los que me relacioné fue con los chirianas,
Jivi y Sanema. Me dejaron alojar ahi en mi chinchorro. Aunque tenemos diferentes idiomas, el
espafiol me sirvid para comunicarme y no quedarme encerrado en mi mismo. Me quedé un
semestre y luego en el otro también con otro pueblo. Los indigenas tenemos una forma de ser
gue nos hace parecidos. Empecé a tener mas confianza y a echar broma, compartir cuentos.
Empecé también a aprender palabras de otros idiomas.

Durante la convivencia en las residencias estudiantiles, existen espacios libres
de las figuras de autoridad representadas por facilitadores, ancianos o por el coordinador
general. Durante la semana estan las horas de estudio personalizado, los encuentros
que acontecen durante la hora de las tres comidas del dia. En las residencias
estudiantiles también se abren espacios para la resolucion de conflictos que son
abordados por todos los integrantes que viven en dicho espacio.

El tiempo libre es empleado para distintas actividades, pero la respuesta mas
concurrida fue la de buscar a las amistades para compartir, seguida por lavar la ropa en
el rio y la actividad de “ir a pescar con mis amigos”. Por otra parte, la forma como la
universidad indigena ha estructurad el horario surgié como un aspecto que llama la
atencion de Rafael, joven yukuana, por cuanto este explica que en su comunidad no
existe ningn programador de las actividades para guiar lo que cada quien debe hace;
sin embargo él admite que es necesario que en la UIV todos y todas se guien por un
horario.

En la universidad indigena nosotros somos jovenes estudiantes de diferentes pueblos, no solo
Yekuana, nosotros somos 8 pueblos aqui. Entonces viendo la diferencia y la diversidad de todos
los pueblos es necesario poner normas que nos puedan equilibrar el comportamiento. El Yekuana
le gusta despertarse temprano, los adultos, se duerme tarde. EI Warao es diferente, el Warao se
duerme temprano, y se para temprano temprano también. El Pemo6n se para, puede tener su
diferencia también. Entonces para regular eso es necesario una norma, 0 sea un horario que es
una hora donde todos se puedan despertar, donde todos puedan comer.

Respecto con el uso del tiempo libre, la mayoria de los estudiantes refieren como
principal actividad la de buscar a mis amigos para compartir (24), seguida por la de
lavar ropa e ir apescar (Resultados Cuestionario Identidades Juveniles Indigenas en la
ulv, 2013).

Durante la observacion participante se constatd la presencia de un acompafante
ruidoso que se activa en medio de reuniones informales entre los estudiantes: el celular
como dispositivo para escuchar musica. Diferentes géneros musicales comparten la



escena a diario, desde raspacanilla, paseandose por el reggaetdén hasta el rock
romantico, el vallenato y mausica llanera. EI 53% de los estudiantes afirmo tener celular.
Para cada uno de los estudiantes entrevistados, la mdsica constituye un referente
identitario que lo distingue del otro. Por ejemplo, Alejandro, joven del pueblo Wotuja
sefiala que en su comunidad lo mas que se escucha es ‘“reggaeton y raspacanilla pa
lante”, él se ha inclinado por el rock mencionado a la agrupacion The Killers y la
cancion “Here with me”. Igualmente le gusta la musica romantica pues se considera
un “hombre triste por dentro pero por fuera demuestro alegria”.

Por su parte, Damian, del pueblo Pemon no tuvo dudas al precisar sus gustos
musicales agrupados en la musica electronica pues “me aburre mucho la musica que
escuchan en la comunidad, mucha viene de Brasil y no me gusta, prefiero DJ Tiesto,
Simple Plan, Green Day”. Tanto este joven Pemon, como el joven Wotuja comparten
un estilo de peinado que también es usual en jovenes urbanos consumidores de las
mismas tendencias musicales. El uso del sweter negro, jeanes muy anchos, el corte de
pelo Emo son también el reflejo de una parte de la identidad conectada en el consumo
global musical. Todo esto indica la funcién simbdlica de la musica que funge como
parte de “la socioestética”, categoria empleada por Reguillo y que puede entenderse
como “producto de mezclas, préstamos e intercambios que resignifican, en una
solucion de continuidad , la contradiccion”(Reguillo,2012:119). Los géneros musicales
consumidos por los estudiantes son en orden de preferencia raspacanilla, vallenato,
merengue, joropo, reggaeton, rock, y musica romantica (Resultados Cuestionario
Identidades Juveniles Indigenas en la UIV, 2013).

Otro espacio es el infocentro, el cual es un modulo de dos pisos dotado con
computadoras con acceso a internet. A pesar de que no todos los estudiantes van con
frecuencia al infocentro, quienes acuden, afirman hacerlo no solo para hacer sus
trabajos sino también para buscar informacion y hacer uso del facebook. EI 32% de
los consultados afirma tener cuenta en facebook. Al revisar seis perfiles de seis
estudiantes diferentes, se puede constatar la circulacién de selfie o autorretratos en
distintos lugares de la universidad. El contacto se hace con amistades que se encuentran
en sus comunidades o estudiando en las ciudades. Mensajes de amor, amistad, nostalgia
predominan, asi como comentarios de otras fotografias y saludos en la distancia. Es
importante sefialar que el facebook también se usa como una forma de hacer circular el
orgullo identitario. Esto se pudo constatar en casi todos los perfiles revisados la semana
alrededor del 12 de octubre, conocido como Dia de la Resistencia Indigena. Muchos de
los autoretratos fotograficos estaban acompafiados de frases como “soy indigena y
luchador”; “orgulloso de mi pueblo” o “100% indigena”, lo que refleja un uso
politizado del facebook que debe ser valorado y potenciado. Comenta un joven que

El facebook lo he utilizado para comunicarme con la gente. Eso a veces me lo critican aqui, pero
yo les explico que depende porque es cuestién de usarlo bien porque yo lo uso como una
herramienta de comunicacion, lo utilizo como herramienta de denuncia de lo que reflexiono. Lo
que he puesto Ultimamente ha sido sobre el tema de la comunicacion, cdmo tiene que ser
definida la comunicacion desde los indigenas, he puesto este tema a ver qué me dicen y para
saber en que andan algunos comunicadores indigenas del mundo.

En cuanto a los deportes, destaca el hecho de que se organizan juegos indigenas
que son practicados en ciertos momentos con vestimenta tradicional de cada pueblo.
Por su parte, el futbol, es una actividad de alta participacion en la UIV y se lleva a cabo
en uno de los cuatro terrenos cavados para proyectos de acondicionamiento de piscinas
para el cultivo de cachama?.Los deportes indigenas son propicios para el intercambio
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entre pueblos, demostrando asi cierta competitividad que resulta interesante pues entre
bromas se hace referencia a ciertas hegemonias de unos pueblos por sobre otros que se
evidencian en comentarios como “los pemones somos los mejores en el futbol aunque
estamos ahi ahi con los yekuana, pero los ganadores a ciencia cierta son los Piaroa
(Testimonio de estudiante recogido durante juego de futbol, octubre 2013, nota de
campo). Son los sabados por la tarde y en especial los dias domingos, una vez que el
sol cede, los dias que se aprovechan para los juegos deportivos. Mientras se enfrentan
los dos equipos, alrededor del terreno se sientan los espectadores a apoyar a sus
equipos, entre risas y bromas, transcurre la tarde de deportes. Considera esta
investigacion que las practicas de futbol en la UIV son los espacios de recreacion mas
vitales y con mayor concurrencia.

Autovaloracion sobre quién es joven- estudiante indigena

La condicidn de ser joven indigena varia segun las experiencias de vida de cada
estudiante entrevistado. Las definiciones revelan contextos y trayectorias de vida
asociadas a la familia, la escuela, su relacién con los abuelos y abuelas y la
participaciéon en actividades laborales, la mayoria informales. Sin embargo, surgié
como categoria comun la relacionada al estatus de estudiante, el cual fue considerado
como un rasgo importante que mucho tiene que ver en la definicién de ser joven
indigena. La escuela como agente de socializacidn es también nombrada por todos los
entrevistados como la institucion responsable de muchos de los cambios que los jovenes
han experimentado, por cuanto la misma ha sustituido el tiempo que antes los padres,
madres y abuelas les dedicaban a los nifios. En la encuesta realizada, los estudiantes
respondieron que son jovenes indigenas porque “hago cosas que hacen los jovenes
criollos y los indigenas”; “porque tengo la edad de ser joven” y “porque estudio en la
Universidad”. El 64% de los jovenes reportaron haber estudiado en secundaria con
jévenes indigenas y criollos (Resultados Cuestionario Identidades Juveniles Indigenas
en la UlV, 2013).

Juan, del pueblo Wotuja quien se considera asi mismo “100% joven indigena” explica
lo siguiente:

Claro, los jovenes de hoy han cambiado mucho a como eran antes. Los nifios antes sabian como
era el ritmo de la comunidad, lo respetaban. De nifios pasaban a portarse bien como adultos de la
comunidad, a trabajar en el conuco, a cuidar de la familia. Eso ya no estd. Ahora la escuela los
hace jovenes después y quieren hacer otras cosas. Los padres que le dicen a sus hijos hoy?. Hijo
vaya usted para la escuela que yo voy para el conuco, voy de caceria. Entonces el hijo se queda
en la escuela y lo atiende una maestra que le habla puro en castellano y no le ensefia cosas de la
comunidad sino de libros que son criollos”. -Porque los jovenes indigenas de aquella época
desde la nifiez ya tenia su formacion orientado avanzado comparado con los otros no indigenas
el caso de los campesinos los criollos siendo el joven, ya desde nifio tenia la orientacion de sus
padres claro eso no dificultaba si el enfrentaba todas sus cosas.

Su apreciacion coincide con la de Isamel, Efiepa, quien manifiesta que
algunos jovenes “no hacen mucho trabajo en la comunidad sino que se preocupan de
vivir por su propia cuenta. Eso ocurre sobre todo en los jovenes que han estudiando
mas o menos desde sexto grado hasta el segundo afio en escuelas criollas. Ellos
estudian a veces con jovenes criollos y aprenden a no participar en trabajos
comunitarios. Les da pena si son mujeres dicen que no es trabajo de los jovenes y que
ellas no van a hacer lo que hacen los mayores”.

Este comentario revela la influencia de las aspiraciones hegemonicas en las
trayectorias de vida de los jovenes indigenas. Los proyectos de vida individual, muy
presente como metas en los jovenes no indigenas, son asumidos también por los



indigenas. Esto incide en el debilitamiento de los tejidos comunitarios y en la
fragmentacion de las practicas colectivas de los pueblos indigenas.

El testimonio proveniente de Félix, Yekuana, vincula la juventud con el
compromiso de defender su pueblo. Esta conectado con la necesidad de manejar temas
que las generaciones que le antecedieron no manejaban. Félix, es estudioso del tema de
demarcacion. Es padre de familia y fue el primer coordinador indigena que tuvo la
universidad. “Yo me considero indigena Yekuana, o sea con mucha fuerza, con mucha
claridad y eso es primero. Para mi ser joven indigena Yekuana es un orgullo pues, el
fruto de la resistencia. Si nosotros los jévenes no nos preparamos entonces como van
a quedar nuestros pueblos? Van a quedar otra vez aplastados”J0sé, comenta que “nunca
he perdido tiempo como joven desde mi juventud siempre he hecho cosas Utiles. Hay
siempre que aprovechar en la Gran Sabana, en la selva se pueden hacer cosas. Soy joven
Pemon y tengo que aprovechar que tengo fuerza para hacer cosas”.

Por su parte Rafael, precisa que es joven indigena porque “soy hijo de la
comunidad de Tencua y soy hijo también de Yekuanas conocedores de la cultura y mi
mama también es Yekuana. Y eso me hace ser Yekuana, me siento orgulloso de ser
Yekuana. Y eso me hace sentir como, como indigena”. Resulta interesante saber que
este joven tiene esposa pero aun no tiene hijos. Al ser interrogado sobre el por que, él
contesta que “aun no lo hemos decidido. Habré tiempo de tener hijos, y eso serd cuando
no tenga muchas responsabilidades ya sea aqui o en otra parte”. El ser joven estudiante
le permite a Rafael, el poder de aplazar su rol de padre. El acto de estudiar en la UIV
es tomado en cuenta por este joven como una de las responsabilidades que mas pesa en
este momento de su vida y que lo lleva a decidir que no es el momento de convertirse
en padre de familia. Rafael hace uso de métodos anticonceptivos para evitar que su
esposa quede embarazada. Desde la vivencia de jovenes urbanos, el tener hijos no
resulta compatible con el hecho de estar cursando alguna carrera universitaria. Es bien
conocido el consejo de estudiar primero para luego poder tener los medios de mantener
a la familia. Por ello, se puede afirmar que el ser joven indigena para este muchacho
representa también la posibilidad de tomar desde lo juventud hegemonica, este arreglo
que le permite tener tiempo para dedicarse a sus estudios. Por su parte, Alejandro,
afirma que

Soy un joven que aprende todos los dias en Universidad. Me gusta las fiestas también y como
aun no estoy casado aprovecho del tiempo aqui para pintar, me gusta pintar, los indigenas somos
muy buenos artistas”. Wiliam, del mismo pueblo pero de otra comunidad se define como joven
y asuvez “mestizo” porque “mi mama y mi familia es Piaroa y mi papa es colombiano. Por
ahora siento orgullo de ser indigena y como joven rescatar la cultura, tener la experiencia de lo
que vivieron mis abuelos, saber que hacian, cdmo pasaban la vida.

Del pueblo Efiepa, Ricardo, manifiesta su concepcién de joven indigena como
“la edad para poder ayudar mas a la comunidad” en virtud de que a partir de los 12
afios “los Efiepa empezamos a trabajar 15 o 16 afios para arriba el Efiepd para arriba
comienza a trabajar pero no solo en la familia, o a los padres sino en el campo para
todos”. David Palmar'®, es del pueblo WayU y explica que

 David Palmar no es estudiante de la UIV. Sin embargo, se consideré importante su testimonio por
considerarse joven indigena desde la cultura Way, pueblo de mayor presencia en el territorio nacional.
Palmar cursd estudios en la Universidad del Zulia. Es documentalista y ha participado en encuentros
nacionales e internacionales de realizadores audiovisuales indigenas. Es cofundador de la MICIV -
Muestra Internacional de Cine Indigena de Venezuela



Me defino un joven indigena que le apuesta a la pervivencia de los seres vivos y la ética
planetaria. Desde la perspectiva occidental el ser joven implica ser una persona que tiene
presiones por ser objeto de expectativas sociales. Y eso lo vivo también yo como indigena. Es

EEINY3

un vaivén de desaprobaciones como por ejemplo “los wayuu no hacen esto o aquello”, “no
pareces Wayuu”. Muchas de estas desaprobaciones vienen también de tu misma gente. Es una
carga doble de expectativas. Hay romanticismo de que los ancianos son quienes tienen la
verdad absoluta. Pero hay situaciones en las que hay que hacer una lectura muy compleja.

Lo narrado por David revela la doble carga que tienen los jévenes indigenas en
la construccion que otros hacen sobre ellos y ellas. Por ello “la forma de autonombrase
en las diferentes adscripciones identitarias (...) ha desempefiado un papel muy
importante no solo en relacion con las formas de comunicacion entre pares, sino con
respecto a los diversos modos en que se posiciona ante la sociedad” (Reguillo, 2012:

99).

Es de singular importancia algunas valoraciones que estos estudiantes
indigenas hacen de los jovenes criollos. En todos los testimonios surgieron episodios
de racismo y sentimientos de superioridad por parte de los criollos. El 89% de los
estudiantes indigenas considera que los jovenes criollos y los indigenas son diferentes.
Las reflexiones que se desprendieron a partir de las interrogantes si te consideras joven
indigena y por qué, surgen también de precisar las diferencias en relacion con el joven
criollo. Asi Eduardo, del pueblo Pumé relata que

Lo que yo he visto, no sé, los criollos siempre han sido, han visto, ven a los indigenas como
muy inferiores, ellos creen asi no, y dicen que los indigenas no saben nada pero viendo eso yo
me he preguntado en mi personal, y los pumé somos iguales, pensamos iguales, lo que pasa.
Los criollos utilizan una palabra. Que el indigena “pluma”. Esa es la palabra que usan. Pero
entonces en mi interpretacion, he analizado asi no, y pluma significaria que no vale, no. Ello
seria carne y el indigena pluma que no vale.

Las experiencias de racismo han estado muy presentes en las escuelas
primarias y secundarias donde las clases se comparten con estudiantes criollos.
Esteban narra que “en el colegio la Guanota Fe y Alegria Apure. Porque alld los
campesinos, los criollitos estaban acostumbrados a joder a los indigenas “mira, indio”
los Yekuana siempre hemos sido talento en el futbol, jugamos mas que los criollos, que
aquellos entonces nos envidiaban y uno se sentia, bueno no sé porque uno no se burla
sino que es la realidad y bueno cuando nosotros estdbamos en la cancha jugdbamos los
mejores entonces nos envidiaban “indio come lombriz, come casabe, come mafoco”
entonces una vez lo agarré. Peleamos ahi y hasta ahi pues”

Alberto, cuanta que existe mucha competencia entre los criollos e indigenas. Asi
narra que

En un liceo basicamente criollo donde él cursaba estudios junto con dos primos nos decian que
esos indigenas no saben nada eso me ha arrechado mucho a mi me ponia molesto como éramos
chamos paso una vez nos caimos a cofiazos después, ellos se creian mas y no era verdad porque
nosotros deciamos vamos a estudiar a ver qué tal vamos a medirnos en el estudio y nos
mediamos también en las matematicas.

Muchos de los estudiantes observan como principal diferencia entre los jovenes
criollos es que los indigenas “saben hacer mas cosas”, juegan mejor el futbol, tienen
mas habilidades y destrezas como por ejemplo correr en la selva, cazar, pescar. En este
sentido, Rafael afirma que los jovenes criollos de la secundaria “primero no saben hacer
su comida (...) segundo, nosotros haciamos una cosa como pequefia que es dificil para
ellos que es peluquearnos, o sea simplemente con una tijera y ya se hace un corte. Y ahi
es donde eso sorprendia. Bueno, son practicas. Nosotros sabemos hacer eso. En el



deporte también siempre ganabamos los indigenas. Entonces y se ha visto mucho eso la
competencia también.

Los estudiantes yukpas consultados, son entre todos los de la universidad,
quienes mas cerca han experimentado el racismo, la discriminacion y la injusticia. No
solo en los terminos de la lucha cuerpo a cuerpo contra los terratenientes, sino desde la
escuela de “los curas” en donde estuvieron internados para aprender a leer y escribir
bien. Javier recuerda que

Cuando yo estudié pues en la escuela de la misidn del Tokuco que se llamaba Unidad Educativa
Sagrada Familia, fundada desde muchos tiempos por los curas, entonces como mi papa Sabino
pues ha luchado o ha tenido muchos tiempo de lucha entonces ya nos tenian sefialados entre los
ganaderos ,entonces bueno nosotros como los hijos del cacique Sabino alli pues nos trataban
mal , nos castigan mucho y que a barrer eso o limpiar cosas feas, podridas pues, como por
ejemplos los excrementos de perros, a botar basura que tenia mucho tiempo. El padre Eduardo y
el padre que es espafiol y el padre Sandoval y que es de Caracas, y el padre espafiol Victor, este
ellos decian siempre cuando yo estoy haciendo ya cuarto grado yo lo escuchaba cuando estaba
diciendo que si mi papa seguia con la lucha nos iban a sacar; decian ellos, los curas decian ellos
pues, que tenian que sacar a los hijos de Sabino, nos amenazaban con los estudios pues, nos
amenazaban decian que tenian que cansarnos para que nos fuéramos de la escuela (...)porque
ellos nos decian que nuestro padre estaba haciendo malas cosas; también nos decian que
teniamos que aprender mucho sobre la religion como hijo de Sabino (...) y que nuestra cultura
€s0 ya no valia pues porque ya hasta si hablamos asi pues en nuestro idioma ellos decian que
nuestro idioma no existia (...) nos juntdbamos con los muchachos de Toromo a echar cuentos en
yukpa pero los curas querian siempre que uno este leyendo eso de lo que dicen biblia sino, nos
decian que es importantisimo de estar diariamente rezando por el Gnico dios que ellos tienen no
sé donde.

Ismael narra que en la secundaria algunos estudiantes criollos provocaban a los
jovenes indigenas para “poner bravos a esos indios”. Pero ese “indio” tiene nombre.
Igualmente recuerda comentarios como “los indios no son de aqui venezolanos”. Yo
les decia que mira chamo ustedes tienen sangre indigena, y ellos se reian que va chamo
yo no soy indio”. Sin embargo, a pesar de esto, Najté con orgullo también recuerda que
hizo equipo en algunos cursos con un estudiante Piaroa porque “era bueno en
matematica y que “cuando el profesor me mandaba a sacar el problema de la fisica” los
demés estudiante s criollos buscaban anotarse con ellos para hacer equipo. De hecho,
70% de los estudiantes afirmaron el haber sufrido alguna forma de racismo en sus
vidas. Y en cuanto a las relaciones con los jovenes criollos, el 53% afirman que entre
los indigenas y no indigenas “no se relacionan mucho” y un 23% expres6 que las peleas
son porque los jovenes criollos se creen mas que los jovenes indigenas (Resultados
Cuestionario Identidades Juveniles Indigenas en la UIV, 2013).

Atendiendo a los testimonios citados, se considera que los estudiantes de la UIV,
todos con experiencias diferentes, han construido simbolicamente un nosotros, que
somos jovenes indigenas estudiantes, como terreno de representaciones que les es
comun a todos y todas. Podria afirmarse que existe también una identidad colectiva a
partir del encuentro de las diferentes identidades individuales, las historias colectivas
de los pueblos y las vivencias de racismo y discriminacion que le son comunes a todos
los entrevistados. Se debe aclarar este aspecto porque no se trata de afirmar que sea una
identidad colectiva que hace que todos sean iguales. Lo que acontece es que se afianza
“el caracter relacional” de la identidad como proceso de “identificacion- diferenciacion”
con relacién a un Otro criollo que refleja en su relacion con el Otro indigena su
cognitivo de racismo.

Mujer indigena, joven y estudiante



Las voces de las mujeres entrevistadas desafian la categoria de género universal
elevada por el feminismo euronrcéntrico que excluye las especificidades de las mujeres
de los pueblos indigenas, estigmatizadas no s6lo por ser indigenas, sino por ser mujeres
y portadoras de formas diferentes de concebir la vida y las relaciones con el mundo. Es
necesario tomar en consideracion que los modelos vigentes de ser mujer indigena son
también el resultado del sistema de dominacion colonial que se ocupd de naturalizar la
violencia contra ellas, pero no Unicamente ejercida desde los sujetos privilegiados, sino
también por parte de ‘“aquellos hombres que contintian siendo victimas de Ia
dominacion racial” convirtiéndolos en participes de distintas formas de violencia
(Lugones,2008: 75). Lucia, del pueblo Pemdn revela la presencia de discriminacion a la
que es expuesta en la secundaria.

Si, fue en 8vo Grado, en el Colegio donde yo estudiaba, la poblacién estudiantil era mixta, y en
una oportunidad un compafiero me dijo maldita india, en este momento no me acuerdo muy
bien porque fue, pero fue una expresion que me dolié mucho, lloré de la impotencia; fue cuando
mi Profesora Guia salié a mi defensiva y regafié a mi compafiero, y ella me dijo que para la
préxima le respondiera y le dijera a mucha honra, eso me ayudo a estabilizar mis emociones y
sentimientos. Ahora que alguien me diga eso, creo que ni me doleria ni en minimo.

Las entrevistadas hacen referencia a situaciones que sobre ellas ha ejercido
presion, injusticia o prejuicios y que no solo provienen del mundo criollo sino también,
en algunos casos, de comparfieros indigenas. Las mujeres consultadas ponen en
evidencia otros aspectos que median en la socializacion a lo interno de la UV, estos
asociados a la necesidad de ganarse el respeto de sus compafieros asi como lo dificil de
enfrentar temas como el noviazgo a lo interno de la UIV pues “siempre, los muchachos
le echan la culpa a las mujeres, como que si quien se enamora es una nada mas y no el
hombre”, confirmé Maria del pueblo Wotuja.

Lucia fue la primera coordinadora mujer en la UIV. Desde esa experiencia
comenta el haberse sentido juzgada en el momento en que sali6 embarazada y que a la
par continuaba con sus funciones como coordinadora.

No estoy casada y eso me lo han criticado (...) Lo mas dificil de ser mujer es, ser sefialada por la
comunidad cuando la sociedad es machista y no ser comprendida y aceptada; Soy madre soltera.
A mis 19 afios de edad estuve en concubinato con un hombre indigena (pemon - akawaio) a tan
solo 8 meses de estar conviviendo juntos, él falleci6. Después de 5 afios acontecidos esto, quedé
embarazada de una relacion que mantuve con un voluntario (no indigena) de la UIV, le confieso
que estuve asustada por la reaccion que pudiera tener Ajishama (Fundador de la UIV); cuando le
confesé que estaba en estado, su reaccidn fue tan serena y comprensible que nunca olvidaré sus
palabras “Las madres no escogen a los hijos, ni los hijos escogen a las madres... los hijos son un
regalo del Creador, que hay que recibirlos con alegria y como una Bendicion... ”. la relacion con
el Padre de mi hijo no fluy6é por lo que la relacién tuvo que terminar; posteriormente me vi
relacionada sentimentalmente con un estudiante de la UIV (de la étnia Pume) que desde la
opinién de mis compafieros voluntarios indigenas lo desaprobaron, yo alegué diciendo que en mi
condicion de mujer soltera yo habria recibido algin halago o insinuacién de ellos siendo
compafieros, voluntarios, (con pareja alli con ellos ) pero no fueron correspondidos por respeto a
ellos y a sus familias. Y si yo me vi relacionada con el estudiante fue porque él me apoyaba en
las atenciones que yo carecia en ese momento, y nacié como un sentimiento de admiracién y
agradecimiento. Los profesores aliados, en ese momento no le dieron mayor importancia u
opinion a ésta situacion, esa reaccion influy6 en el estudiante que se retird de la Universidad sin
culminar sus estudios, es un estudiante muy valioso. La relacién tampoco se concreto.

Para las mujeres, pareciera haber una pauta diferente de socializacion que se ve
afectada cuando asumen la maternidad o ciertos roles del liderazgo colectivo.Miriam,
Yukpa,fue estudiante de la UIV. No regres6 desde que sali6 embarazada producto de
una relacion con un joven de una comunidad vecina.



Me hace falta la Universidad, lo que mas me gustaba es lo que aprendi y que podia estar
descalza, ir a clases, bafiarme en el cafio, estudiar. Ya tengo un nifio. Estoy criandolo con mi
mama, mis hermanas me ayudan (...). Quiero preguntar a la coordinacion indigena si puedo
volver a la Universidad con mi hijo, no sé, ti crees?, yo creo que no me van a dejar, verdad.

En cuanto a la distribucion del tiempo en la UIV, Lucia comenta que pudo ser
capaz de asumir las responsabilidades de la coordinacion junto con las de la crianza de
su hijo pues

Siempre quise que mi hijo estuviera en contacto con lo que hago (mi trabajo) y mi hijo lo atendia
personalmente en mi aldea, y siempre lo cargaba conmigo para que interactuara con los demas
pueblos indigenas hermanos y aliados, para que conozca la realidad. Fue impresionante ver como
mi bebé a tan solo tres afiitos se habia aprendido los nombres de los estudiantes. Me siento
orgullosa de él.

Por otra parte explica que la Universidad le ofrecio la oportunidad de
relacionarse con muchas personas y asi ir decidiendo de cual forma podria continuar sus
estudios. Sin embargo, esto no fue facil porque “me senti juzgada por mis compaferos
que no entendieron mis estudios en la UPEL “*paralelo al trabajo de la UIV; y también
me juzgaron porque habfa sido becada por FUNDAYACUCHO *°para estudios de
pregrado”. Ante todo esto, Ana comenta que a pesar de las criticas cuya razon de las
mismas, ella atribuye el hecho de que la gente, mis paisanos, “pretendian que yo me
quedara en mi comunidad sin hacer mas nada”, procurd seguir adelante en virtud de que
porque soy mujer Pemon, no quiere decir que no voy a seguir estudiando”.

Vivencias como las de Lucia, también son referidas por otra de las
entrevistadas. Para ellas, la UIV les posibilita “seguir siendo mujer Wotuja”, “mujer
Pemon sin tener que necesariamente que estar casada o tener hijos. El uso estratégico
de la juventud como categoria que infiere busqueda de libertad y autonomia es asumido
por algunas de las mujeres estudiantes en un lugar de afirmarse en el marco de la
apropiacion de algunos derechos al mismo tiempo de no sentir que “traicionan” su
cultura de origen por cuanto en la UIV, el proyecto a futuro no se desvincula con la
posibilidad de aportar al impulso de su comunidad y pueblo. Asi Maria argumenta que
el ser joven es lo que ha hecho que no haya decidi6 aun por el matrimonio:

A una le cuesta decidir. Me caso 0 no me caso? Y bueno pienso en algo que me pueda servir
(...) uno ve la realidad de los familiares, a veces veo a mis primas y el hombre maltratandola y
pegéandole a los nifios. Entonces para qué casarme ahorita? (...)busco ser alguien en la vida para
aportarle a otras personas, ayudarles y ese es el compromiso que a uno le dice jya va! Todavia no
he cumplido con tu mision (...) no quiero regresar con las manos vacia a mi comunidad

Tanto Lucia, como Maria, han estado a cargo de la coordinacion general de la
UIV; esto les ha servido como experiencia para “ganarse el respeto” de una comunidad
estudiantil dominada por la presencia de hombres y que muchas veces algunos alegaban
“que habia competencia entre ellos y yo”.

Lo dificil de la mujer aqui es que a veces no nos entendemos y a veces hay complicaciones que
hay en la vida. Ha pasado que a veces las muchachas nos unos enamoramos pero los
muchachos no nos ayudan (...) me he dado cuenta que no solamente de los jovenes criollos
faltan el respeto la mujer, sino también los jovenes (...) no me gusta la manera como hablan
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con la persona y si es mujer a veces les gritan (...) yo pongo limites con mis comparieros, si es
de echar broma echamos broma pero con respeto y si es de trabajar se trabaja y busco me
respeten si yo tengo que mandarles a hacer algo para que todo salga bien”. Respuesta: es muy
dificil dejarse respectar ya tengo mucho tiempo conociendo a los ser hacia los muchachos,
profesores. Pues a mi gusta echar broma, reir, se cuando puedo portarme bien y cuando hablar
seriamente, tener cada espacio para cada cosa eso me hace ganar el respecto de los muchachos.
Por ejemplo para mantener el respeto con los muchachos hay que tener una limitacion. Si me
pongo a echar broma con ellos pero si se pasan ya me dejo de reir, como control para no pasar
los limites.

En cuanto a las diferencias entre las mujeres indigenas vy las criollas, las
entrevistadas argumentan que las criollas suelen “ser tener mas oportunidades para
estudios universitarios”; “siempre estan a la moda”, “dominan la tecnologia” mientras
que las indigenas “son mads sencillas en su forma de vestir”, “caminan descalzas sin

dificultad”, “domina tanto el idioma materno como el espafiol”.

Entre la mujer indigena y la mujer criolla, entre la mujer indigena esta ella tiene miedo a los
muchachos, ya que cualquier cosa que le digan los muchachos que no sea su familia como
corrigete tu estas mal, la mujer indigena a veces lo toma serio veces como se siente parte de su
hermano lo toma en serio porque tienen que ver con su vida; en cambio se ve ese respeto se
rompe se ve el respeto y no se meten, en cambio la mujer criolla como que eso es normal para
ella, no hay mas respeto todo es igual se siente igual, no se siente que la mujer esta arriba y el
hombre abajo es igual. En cambio nosotras alguien nos dice tu estas asi ya me siento que ese es
mayor que yo Y lo respeto por lo que dice.

Tanto Miriam como Maria coinciden en la idea de que “la gente respeta mas a
la mujer criolla (...) a nosotros [los yukpas de la comunidad Chaktapa] pues cuando
tomamos las haciendas los ganaderos nos decian perras vayanse, las vamos a matar a
todas, ustedes paren como acures” .Lo pronunciado por Miriam es parte de la violencia
a la que son sometidas las mujeres indigenas sobre todo, si estas han sido protagonistas
en procesos de recuperacion de sus tierras como el caso de las mujeres yukpas. Pero la
violencia también es ejercida a lo interno de sus comunidades. Todas entrevistadas
también concuerdan en este aspecto.

En mis familiares més que todo si, vi un caso de mi prima ella tienen seis hijos, cinco
varones y una nifia. Por el maltrato que ha recibido por el marido ha perdido el &nimo
de seguir en la vida se deprime, la ultima nifa tiene siete afios. La Ultima vez le
hicieron oracion, su pareja es Wotuja pero se la pasa en la ciudad. Con la oracién ha
mejorado un poco. El la dejaba golpeada, morados en la cara, y los hijos también le
pegaba. Estando embarazada en la maltrato y ella aborto. La segunda vez paso lo
mismo. Y ella aborta y aborta. Y por esa reaccién se llamaron los chamanes para que
le haga la limpieza.

Valoracion de la Universidad Indigena para la reafirmacion cultural

En lo relativo el rol que ocupa la UIV la vida de los estudiantes, vale la pena
por conocer lo afirmado por Ricardo, Efiepa.

Yo me hice mas consiente aqui en la Universidad. Los criollos piensan mal de uno. Los criollos
dicen por qué estudian los indigenas?. Los pueblos indigenas estudian por su vida, por su
comunidad (...)aqui estudié sin dejar de dedicarme a la produccion de arroz de mi comunidad

Los jovenes reflejan un sentido de pertenencia a la Universidad Indigena que
viene dado desde un lugar que “sefiala un camino” en frases como que “la universidad
me ha cambiado (...) me trajo otra vez a mi lugar porque yo estaba yendo a otro lado”.
Ese “otro lado” al que hace referencia uno de los estudiantes Yekuana quien
experiment0 dos afios la experiencia de estar en una universidad nacional, siendo él
solo el Unico indigena, implica la transicién entre un camino que escogié pero que



luego de experimentarlo decidié “el regreso” que lleva en si la posibilidad para la
realizacion personal resignificada a partir de la valoraciéon de su identidad indigena.
Esta no niega en este joven el poder, por ejemplo, de escoger estudiar comunicacion
social en la Universidad Indigena, manejar programas avanzados de edicion de videos y
disefio gréfico, al mismo tiempo poseer cuenta de facebook y tener contacto con el
mundo a través de esta red digital.

Hasta el momento, muchos elementos indican que la Universidad es apreciada porque
involucra espacios para la libertad identitaria y la posibilidad de pertenecer a un
proyecto que da sentido a la existencia de estos jovenes.Alejandro, cuenta que luego de
la muerte de su padre “me quise suicidar yo me sentia que no servia, fumaba mucha
marihuana, no sabia qué hacer”.Hay un antes y un después en la vida de los estudiantes.
Narra Rafael que “en un momento llegué a pensar de querer ser salesiano. Porque yo
estuve con los salesianos 6 afios. Después pensé estudiar, mirando la universidad pensé
estudiar veterinaria y conseguir trabajo por lo menos en una hacienda y vivir.

En palabras del profesor y co fundador de la UIV, Hernan Gonzélez, al ser la
universidad una expresion de “identidades geohistoricas que constituyen cada pueblo
indigena”, las relaciones interculturales que incluyen no solamente la relacion entre
una cultura indigena determinada y la hegemonica sino que también, las relaciones entre
estudiantes de distintos pueblos, genera espacios que nutren los modos de ser
individuales que se encuentran en un espacio colectivo y que son el fruto de un
“proceso permanente de resemantizacion y enriquecimiento a través de las relaciones de
interculturalidad”.( Entrevista a Herndn Gonzalez, 2013)

Aqui se toma conciencia, aqui se esta preparando generacion de jovenes, digamos asumiendo
una identidad y estamos tomando conciencia y no echarnos para taras como doce alguna gente
criolla. La idea es que nosotros los indigenas nos prepararemos a partir de nuestra cultura en
primer lugar, pero también tomando las herramientas que nos ofrece la cultura occidental, lo
necesario. Por eso yo agradezco mucho al Hermano Korta en Yarikajé'®, me cambié porque fue
un espacio donde reflexioné profundamente a partir de por qué fuimos maltratados, escuché
sobre el genocidio, exterminio. Nos decia que ustedes son valiosos, ustedes son seres humanos,
ustedes no son animales, echa para adelante tu pueblo va a seguir siendo marginado por la
cultura criolla si no valoras tu cultura.

Adedukawa quien ya finalizé sus estudios en la UIV y cumplié su labor como
coordinador indigenas en mas de una ocasion ratifica que

Cuando llego alla [a Yarikajé su comunidad] siento que estoy preparado. Al escuchar la gente,
una reunion, un andlisis, un debate, te convierte como una persona que puede conducir,
cuando... Después cuando hay conflictos, ti eres la persona adecuada. Entonces cuando yo digo
“esta es la propuesta” entonces todo el mundo en ambas partes dice ok.

Los procesos cotidianos de gestion de la Universidad son llevados a cabo por
un equipo de coordinadores indigenas electos en asamblea cada dos afios. Se aborda
desde lo académico, las areas demostrativas, el reporte de dafios en infraestructura, las
compras de la comida en los poblados mas cercanos, el seguimiento del estado de las
residencias estudiantiles. Por otro lado, los estudiantes han tenido un acercamiento
importante con organizaciones indigenas que han visitado la universidad, luchadores
como David Copenhague del pueblo Yanomami; Amil del Pueblo Paltier Surui, la
asistencia a reuniones con los aliados, atencion de invitaciones eventos nacionales e
internacionales relacionados a temas de educacién y derechos territoriales y culturales
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de los pueblos indigenas. En lo simbdlico, la Universidad ratifica en sus espacios y en
los temas impartidos su lugar como institucion comunitaria en permanente
autoafirmacion de su cardcter emancipador. Najte comenta que “yo me acuerdo del
afio 2008 en donde yo estudiaba, los profesores no se preocupaban mucho a dar clases
de donde esta historia de los pueblos indigenas”. En la UIV la historia colectiva de
estos pueblos cobra fuerza como proyecto politico “constituyendo una esfera autonoma
y especializada, que adquiere corporeidad en las practicas cotidianas de los actores, en
los intersticios que los poderes no pueden vigilar” (Reguillo 1997 citada por Reguillo
2012:36).

En relacion a lo antes expuesto conviene precisar dos eventos que acontecen
anualmente: la semana de la sabiduria indigena y la semana de la resistencia indigena.
En el primero, cada comunidad estudiantil debe convocar a ancianos y ancianas de sus
comunidades quienes hacen acto de presencia en la Universidad por una semana, la cual
se organiza de tal manera que permita que estos abuelos vayan a la selva con los
jovenes a intercambiar historias, reflexiones, practicas. El segundo, organizado
alrededor del 12 de Octubre, menos intimo que la semana de la sabiduria, incorpora
visitantes de otros paises, asi como a activistas sociales, profesores de distintas casa de
estudios. La semana de la resistencia finaliza con reflexiones que son compartidas en la
“churuata ateneo”.

Para Eduardo, Pumé, “la universidad es netamente indigena y es una
oportunidad para los pueblos originarios que nunca tuvieron nuestros abuelos y hoy si
los tenemos. Antes no tuvimos oportunidad entonces eso seria no, como un, eso seria.
La esperanza de los pueblos indigenas (...) he aprendido muchas cosas que no sabia en
la comunidad. Tati, por su parte opina que

He tenido reflexion sobre el pueblo Pumé por mi parte la universidad indigena es muy
importante porque aqui se conoce la diversidad de cultura y aprendes a través de la reflexion por
lo menos a través del cine foro que cuando uno esta viendo se ve uno mismo y llama la atencion
sobre la lucha que estan haciendo los indigenas en otros paises y comparando en eso pues es muy
importante la universidad indigena que nos brinda la oportunidad seguir conociendo esas
realidades.

Atendiendo las voces citadas, la Universidad Indigena se erige como un
espacio interiorizado con sentido de pertenencia en cada estudiante. Las distintas
maneras de significar la Universidad nos habla de un sentido de proteccion,
reafirmacion identitaria, posibilidad de organizarse como sujetos politicos a través del
entendimiento de las causas de exclusion social y material de las comunidades a las
que pertenecen estos estudiantes. Cobran sentido sus experiencias en el contexto de la
Universidad a partir de las discusiones colectivas de la realidad nacional y las tensiones
historicas entre el estado venezolano y los pueblos indigenas

Yo creci escuchando de Tauca. A mi no me lo explicaba mi papa pero le explicaba era a mi
mama. Como nosotros dormimos siempre juntos, 0 sea nosotros no tenemos cuarto. Mi papa se
acostumbro asi, una casa grande para todos, duermen todos y toda la conversacion se escucha, en
las mafianas. Y yo creci escuchando que Tauca era un sitio donde estaban los jovenes
estudiando, los jovenes indigenas, que aprendian a escribir en su idioma, también aprendian a
manejar computadoras, aprendian a expresarse, hablar bien, también profundizaban los
conocimientos de su cultura y claro . Y bueno eso fue asi, lo que yo escucho sobre la
Universidad. Yo tendria como 7-8 afios.

Un joven E fiepa afirma que

Me entere de la UIV por Korta al salir del 3er afio queria estudiar electricidad pero mi papa no
queria €l queria que estudiara medicina pero no pude pagar los viajes para inscribirme y perdi la



inscripcion. Me case de esperar. Fue cuando decidi hablar con mi papa para irme a la UIV
porque no ponian trabas ni me pedian papeles. Mi papa y mi tio como autoridades de la
comunidad nos dieron el permiso a 5 a los que éramos mayores de edad para ver c6mo era eso
de la UIV. Como cuando Korta fue a la granja a hacer la promocién y yo me acuerdo cuando
Korta se sentd en la mesa donde yo estaba y me preguntd qué etnia yo pertenecia le dije “soy
Eflepa” y me pregunto la comunidad. Yo equivocadamente le dije que Caicara, claro, teniamos
casa alla pero Korta me corrigiéo y me dijo “no, que Caicara no hay Efepa!” que en Caicara
estan los criollos, entonces me senti asi como que en verdad no era asi como lo que yo estaba
diciendo”

Las incertidumbres que con fuerza estan presente en la vida de los jovenes
indigenas, en la Universidad pasan a un terreno donde crece la posibilidad de ubicar
respuestas. Al ser la Universidad un lugar identificado de antemano por los padres y
ancianos de las comunidades, les permite a los estudiantes incorporarse con mayor
confianza. Jose, de la comunidad Pemon Mapauri, coincide con otros entrevistados en
el hecho de que la Universidad “le sembrdé su conciencia” pues “aunque yo
internamente tenia interés por mi cultura, en la escuela no se hablaba mucho (...) se
hablaba de basico, la historia, como fue la conquista, pero no se profundizaba (...)el
maestro o el profesor indigena de hoy, no se preocupan por los estudiantes jovenes
(...) estos buscan después formarse como profesionales en la vida pero a favor de una
cultura dominante, es un a critica pues que yo hago” (...)desde que estoy aqui yo
pienso, dialogo con la cultura dominante, esto es como un objetivo de la universidad”

Se puede afirmar asi la Universidad como un territorio de anclaje para estos
jévenes. No solamente porque hay similitudes en la pertenencia de clase, sino por y
sobre todo, se comparte en lo profundo el pertenecer a una poblacion racializada en los
términos de la colonialidad del poder. La Universidad se establece como una respuesta
a un problema el cual “radica en la traduccion de la discriminacion racial al estatuto de
politicas publicas que cierra la pinza de un imaginario que la modernidad no logré
erradicar: el de una superioridad anclada en la diferencia racial, también Ilamada
<supremacia>” (Reguillo 2002:152)

Cuando estamos en clase, los compafieros que tienen mas conciencia y viven la realidad,
buscan, tratan de que el estado abra los ojos para que también se sepa la realidad de los pueblos
indigenas. Por ejemplo, el problema de la mineria, veo algunos de los compafieros que sienten
la realidad y discuten el mismo problema y alli se ve la importancia de que los estudiantes deban
unir un solo pensamiento para buscar un fin determinado y decirle a las instituciones que esto
esta pasando.

En contraposicién de la UIV, Kepler, estudiante Pemon de una universidad en
Caracas argumenta que

El sistema educativo [universidades criollas] estd disefiado desde mi punto de vista para crear
empleados, por lo que le importan nada si eres o no un joven indigena. Lo que les interesa es
que compitan entre si generando en muchos estudiantes ambiciones desmedidas, y en algunos
casos rompimiento de valores, muy pocas universidades si educan a sus estudiantes a ser
emprendedores, por ende, que se puede esperar de estas casas de estudio donde lo mas
importante es si logras calcar, memorizar toda la informacién eres parte del sistema.

El ubicarse como joven indigena en contextos sociales donde predominan los
no indigenas implica para los entrevistados el correcto uso del idioma castellano, al
mismo tiempo del idioma propio; la capacidad para escribir y liderar procesos de
organizacion y en los casos donde la discriminacion cabalga, una forma irreductible es
la demostracion de la fuerza fisica, ya sea en los deportes o ante enfrentamiento cuerpo
a cuerpo. En la Universidad Indigena 94% de los estudiantes afirm6 hablar bien el
idioma y el 77 % lo escribe y la pregunta ;cOmo haces para manejarte en la



interculturalidad?, el 65% expresa el manejo correcto tanto del espafiol como del idioma
propio, seguido por el uso de la vestimenta (Resultados Cuestionario Identidades
Juveniles Indigenas en la UV, 2013)

Felix expresa que “es importante que los indigenas en esta universidad aprendamos
a utilizar la escritura, eso es fundamental, y que aprendamos a usar las computadoras,
es necesario”. Para este joven la escritura también en una forma de poder registrar la
palabra de los ancianos entonces, asi

Un anciano me explica algo y a veces me da flojera recordar todo o no sé si que por tatas cosas de
la cultura occidental a veces mi mente no le cabe mas informacion, es cuando yo me digo, “oye pero
ya va, se esta perdiendo tiempo, yo lo que quiero es escribir, vamos a planificar”. Igualmente este
joven conforma que “el criollo se siente de igual a ti cuando tu dominas el espafiol. Ahi td te
defiendes, y es cuando tu asimilas también la estrategia del porque te comunicas perfectamente y

sabes decir “oye, respétame, eso no es asi” “no, que t...” “oye, pero ya va, un momento.

EEINT3

Se observa también que no es unicamente es el manejo del idioma dominante lo
que ayuda a ganarse el respeto, sino también el idioma propio; al respecto este joven
comenta que “yo me siento cuando hablo Yekuana y lo pronuncio bien; no mezclo
palabras de castellano y Yekuana. Y cuando hablo en un discurso a la gente en un
publico; sea en un encuentro, un congreso yo me paro y también hablo bien el
castellano”.

Es de singular importancia destacar que el “hablar bien espafiol” implica en
estos jovenes el uso de términos o jerga caracteristica de jovenes no indigenas. La
experiencia de Luis, joven Jivi lo explica. Su comunidad esta en Guarataro, centro
semi urbano con una alta presencia de criollos. El conuco de la familia de Luis es
compartido con campesinos criollos. En el marco de estas relaciones productivas se han
presentado problemas entre indigenas de su familia y criollos, muchos de estos por el
robo de la cosecha de la yuca (mandioca) por parte de algunos campesinos.

Nosotros hacemos mafioco de la yuca que sembramos y ellos [criollos campesinos] cosechan la

yuca y lo venden. Nos hemos dado cuenta que a veces se quieren robar la cosecha y ahi vienen

los problemas, por ejemplo los jévenes criollos, yo he notado eso, como que quieren hacerse
mas primero que los indigenas. Cuando ven a un indigena reclamarle, lo quieren tratar como
menos, esto es porque se fijan en su expresién cuando no hablan bien el castellano (...) por €so
uno aprende a hablar bien para no dejar que crean que uno es menos”.
Al respecto Hernandez afirma que “los jovenes jivis tiene fama de malandro en
Guarataro, la gente los juzga, pero lo que se obvia es que muchos de estos muchachos
han tenido que aprender a defenderse frente al otro que lo roba o maltrata. Una forma
es aprender a expresarse como lo hace un joven malandro de pueblo, de otra forma este
joven serd dominado también el terreno del lenguaje, pero el lenguaje del barrio”
(Hernandez, entrevista, 2013). Se puede afirmar que estamos frente un caso de uso
estratégico del idioma desde la apropiacion de términos que emplean los jévenes vistos
en el sentido peyorativo como malandros. Las fronteras identitarias de Luis tienden
puentes para la sobrevivencia material a partir de tener que expresarse como el criollo
que habla “calé”’” y que en este caso ejerce violencia; es una manera también de
contrarrestar la posibilidad de ser dominado por el Otro. Se observa algo muy parecido
con los jovenes yukpas y los modos de hablar espafiol sobre todo cuando estan frente a
jévenes criollos que forman parte del servicio militar, con quienes tienen que socializar

" El “habla calé” es relacionado al menos en las ciudades de Venezuela, al tono de voz y a los términos
que emplean los jévenes transgresores. Es una forma de hablar, de expresarse que denota ante el Otro
que lo juzga, la presencia de un “joven malandro”. El joven que habla calé es etiquetado de forma
negativa.



de alguna forma pues es muy comdn las detenciones breves y que acaecen de forma
rutinaria, ya sea para solicitarles a estos muchachos documentos de identidad, preguntar
hacia donde se dirigen o que llevan en los bolsos.

Para Ismel, la palabra enunciada en espafiol le otorga libertad para entenderse con
el otro incluso en espacios para la negociacion. Este estudiante, al ser responsable de
las compras de algunos viveres de la Universidad, se ha visto en situaciones donde
debe intentar persuadir al vendedor para que le haga algunas rebajas en los precios. Al
respecto comenta que:

Cuando no hablaba bien me querian tumbar [quitar sin razon] 400 bolivares de pasaje cuando
era 300. O una vez en mercal me querian vender la comida mas cara y yole dije mira, como es
es0? Aqui esta igual que la bodega?, o acaso esta no es la cosa para la comida del pueblo? y
€s0?” y asi uno va (...) Pero poco a poco he aprendido a convencer conversando. La otra vez no
me alcanzada el dinero para la azlcar y otra comida que compré en la bodega en Guarataro,
entonces le expliqué al sefior que esa comida era para los estudiantes de la Universidad Indigena
que era necesario que me llevara, y asi me pregunto pero bueno chico cuanto tu tienes y le dije
esto, y me dijo esta bien llévate asi.

Dentro del marco del respeto, algunos de los estudiantes hacen referencia a
ciertas habilidades y destrezas. Este joven narra una situacion acontecida en la
secundaria en la que se vi0 obligado a “caerse a golpes” con un joven criollo quien
se estaba burlando de un estudiante indigena “

Entonces se pard [el estudiante criollo] otra vez y me agarr6, yo ya no queria seguir, pero
bueno, estuvimos contra la pared, después nos revolcamos pero de ahi no, el que perdia era el
que quedaba de espalda abajo, entonces €l no pudo superar mi técnica, no pudo hacer nada, nos
revolcamos pero al final ¢l no me bajo (...)la fuerza fisica me ayudé mucho en ese tipo de
enfrentamiento. El ser Yekuana yo me sentia seguro porque a veces habia enfrentamientos
fisicos entre nosotros pero yo no respondia a eso, pero cuando ya no tenia otra opcién para
enfrentar el rechazo, pues hacia uso de mi fuerza también Uso técnica yekuna (...) en esa parte
yo me ganeé la confianza del comparfiero Yukpa también. Pasamos a 5to afio desde ahi, fui como
delegado.

Cabe considerar la experiencia de Henry, yukpa, quien antes de incorporarse a
la UIV se alisto en el servicio militar del estado Tachira. EI contexto en que €él decidid
hacer esto estuvo marcado por la persecucion ganadera activada con ciertas alianzas
militares y actores del sicariato en la zona que acabaron por asesinar a su padre, Sabino
Romero. Henry argumenta su decision asi:

Alla nadie me conocia (...) me interesaba de los armamentos que los militares que
trabajan con los ganaderos, utilizan en contra de nosotros, yo me decidi ir a conocer ese
armamento Yy aprender a usarlo (...) En el ejercito aprendi el desarme y este el disparo tiro a
tiro, disparo en garrafa que dicen, y este a tirar bombas lacrimégenas este a aguantar bombas
lacrimdgenas cuando esta echando humo” de esta forma afirma sentirse mas seguro de regreso a
su comunidad, que al estar en zona de frontera estd en permanente resguardo de cuerpos de
seguridad estadales como la Guardia Nacional y ejército. Por ello, afirma que “fue importante
aprender ara potente, hay veces que los militares muy alzados con los yukpas, y como uno no
sabe para que usan ese armamento, pero ahora yo sé y no tengo miedo.

Otra estrategia para el transito en zonas de fronteras donde las identidades
compiten es enfatizar en ciertos rasgos que evidencian ante el otro que se es un
indigena seguro de si mismo. Juan, comenta que “yo por lo menos siempre le digo a
todos los criollos que se presenta que so con doctorados que soy 100% indio, un indio
feo, y asi veo qué me dicen y como se portan”. David Palmar, del pueblo Wayu acude
a vestirse como Wayuu porque es parte de “las estrategias de persuasion que uso para
incidir espacios de alta negociacion sobre politicas publicas, en especifico con el tema



de la comunicacion. También el uso del renombre familiar y del clan, esto facilita
mucho las incidencias en espacios”.

Planes de vida a futuro

Los estudiantes de la Universidad Indigena entrevistados vinculan el futuro con
el “trabajo en mi comunidad”; “estar con mi pueblo”, “tener un proyecto para la
comunidad”, “estar en la lucha”. Sélo uno de los consultados, quien se define a si
mMIiSmOo como un artista indigena respondid que “me gustaria que el mundo me conozca,
conozca mi arte, me gustaria viajar y conocer a todos los pueblos indigenas del mundo”

Javier dice, “yo quisiera mi suefio si dios me lo permite si mi creador me lo
permite mi suefio en realidad es pues si termino aqui en la Universidad yo quisiera
estar ensefiando a los jovenes de Chakpata o a los nifios de Chakpata”. Eduardo, Pumé
sefiala que “desde el compromiso que yo tengo, tengo que regresar a mi pueblo. Y la
idea es trabajar con mi pueblo, servir a mi pueblo”. Por su parte, Félix comenta

Quiero estar de lleno en esta lucha, la organizacion de base, la demarcacion. No tengo otro
proyecto fuera de eso. Ahora, empezando 2015 vence el acta constitutiva [de Kuyunu,
organizacion Yekuana creada para la defensa del territorio contra la mineria] y ahi hacemos una
nueva reestructuracion a través de una asamblea y yo quiero proponer que sea Wesiyuma el que
asuma eso. Entonces después quiero seguir luchando por demarcacion.

Rafael por su parte dijo que:

Siempre vino en mi pensamiento crear un centro asi como quise hacer la apicultura, un centro
donde los jovenes puedan ir, o sea los jovenes que estan en las comunidades puedan ir
aprendiendo, no solo de apicultura, también donde vean una experiencia de abejas, de siembra,
de vivero, de huertos ecol6gicos, cosas asi que en la comunidad no se han ensefiado y son muy
importantes para no estar usando alimentos de afuera.

Mientras que Alberto, indica que “propuse hacer un centro de produccion documental
audio en cuanto a la cultura, hacer documentales d en idiomas indigena sobre temas que
afectan a los indigenas, también me gustaria dar clases en la escuela”. Cabe destacar lo
expresado por dos estudiantes quienes también avizoran el futuro con la posibilidad de
asumir algan cargo politico o maestro pero desde el sistema formal de la educacion
basica, lo cual implica tener un sueldo y cumplir con un horario. En ambos casos, los
estudiantes se mostraron criticos ante esta posibilidad, asi que “todo depende de lo que
diga la gente, como quieren que yo luche, que es lo que quieren de mi. Eso es
importante porque a veces uno se dafia porque escoge ser diputado, pero epa, no se
puede uno autonombrarse, cosa que yo no he hecho. Mucha gente se autonombra y
hasta ahi lleg6”.

Yo he sido muy claro con eso, con mi familia y mi comunidad. La comunidad me ofrece ser maestro,
ante una asamblea dije que no, que no me preparé para ser maestro y que no estaba listo para asumir
esa responsabilidad porque yo era muy joven y queria estudiar mas. Luego la alcaldia me ofreci6 un
cargo porque el alcalde es mi tio y yo le dije a mi familia “no, no me metan en ningdn cargo, no me
gusta. Yo quiero ser libre, no quiero tener jefe., tal vez yo quiero ser jefe, pero no quiero tener un
jefe” porque para mi es eso, un cargo, tener un jefe. Entonces, hasta ahora en lo que estoy ahora, le
he dicho a mis compafieros, a mi familia también que en caso que quiera tener un cargo me gusta en
defensoria del pueblo, me gustaria estar ahi, en caso de que yo quisiera tener un cargo pero en otro no
me anima”

El futuro para estos jovenes es proyectado como un regreso a la comunidad.
Este regreso se acciona como puente entre la posibilidad de desarrollar proyectos
colectivos y un sentido de ser protagonistas de los mismos sin depender de las
instituciones. Se desmarcan de los indigenas que han sido captados por la burocracia



institucional que no les han dado respuesta a los problemas fundamentales de los
pueblos. “No me quiero verme con la barriga llena, gordo porque no voy a conuco,
sentado en un escritorio como diputado indigena , hablando en idioma pero sin
defender al pueblo, méas bien hundiéndolo”, expres6 un joven yukpa al hacer referencia
miembro de la comisién nacional permanente de pueblos indigenas de la Asamblea
Nacional. Es casi un hecho predecible de que los jovenes indigenas que han cursado
estudios en universidades nacionales criollas, suelen ser absorbidos en cargos
burocraticos, en parte, por el manejo del espafiol y los conocimientos occidentales que
ha adquirido.

Los entrevistados enuncian su sentido de pertenencia étnica con orgullo,
valorando el ser de la comunidad, a la vez de poder operar desde un amplio repertorio
de formas de relacionarse con la cultura criolla. Este repertorio articula de forma
extraordinaria aspectos simbolicos en funcion a los sentidos temporales en los que
navegan. En términos empleados por la metafora de los tres relojes (Feixa,2003),la
construccién temporal de lo juvenil de estos estudiantes de cara al futuro, se basa en
elementos de socializacion aportados desde el reloj de arena, analdgico y digital pues
“en cada lugar y momento coexisten diferentes concepciones del tiempo” no de forma
deliberada y mucho menos mezclas sin sentido, sino por el contrario, predominan
como una suerte de guia o bitacora, individual que se fortalece en lo colectivo

Conclusiones y recomendaciones

El analisis de las experiencias expuestas por estos jovenes corrobora el hecho de
que estamos frente a profundos procesos de re significacion de lo que implica ser joven
e indigena. Asi, lo tradicional indigena adquiere otros sentidos que no necesariamente
tienen que ver con separarse de los mandatos culturales que les son propios segun sus
pueblos y culturas de pertenencia. EIl trabajo de campo pone en evidencia el vinculo
que existe entre el proyecto educativo decolonial y las construcciones de ser joven
indigena basadas en pautas de negociacion- y no de negacién, entre la libertad
individual y el sentido colectivo relacionando ambos con la posibilidad de impulsar
proyectos de vida en sus pueblos. Los hallazgos de esta investigacion no coinciden con
algunas tendencias de especialistas que afirman que la pérdida identitaria de los
indigenas acontece de forma inmediata con el consumo de bienes simbdlicos y o
materiales urbanos.

Estos estudiantes dislocan con frecuencia la busqueda del otro por definirlo.
De alli que el tema del consumo de las redes sociales entre en disputa con su sentido de
pertenencia y conocimiento de la cultura propia, ambos “instrumentos” con los que el
Otro mide cuan mas o menos es determinado estudiante, un indigena. Uno de los
facilitadores argumentd que para muchos de estos estudiantes el tener cuenta en
facebook es algo asi como “tengo facebook; luego existo”. Sin embargo, al comprobar
cuantos estudiantes en efecto poseen cuentas en esta red social, la generalizacion de este
facilitador invisibiliza los muchos otros espacios simbélicos a los que acuden los
jovenes para “existir”. Los espacios de socializacion permiten evidenciar procesos
permanentes de reapropiacion identitaria. Y cuando estos estan ligados al uso y
consumo de informacion a través de las redes sociales, lejos de lo que algunos
especialistas han avizorado, los jovenes de UIV han demostrado estrategias para
articular sentidos de pertenencia.

La categoria joven indigena es reforzada con las experiencias de estudios en la
Universidad Indigena. La triangulacion de la condicion joven indigena con la de



estudiante proyecta la posibilidad de profundizar en la cuestion de la democracia
protagonica en Venezuela. Importante sefialar que la permanencia de los estudiantes en
la UIV constituye una forma a la que acuden para contrarrestar la discriminacion,
exclusion y la falta de acceso a la educacion universitaria. Los jovenes indigenas
sefialan importantes premisas para debatir a fondo los modelos curriculares de las
universidades convencionales y su compromiso con los saberes originarios localizados
por cada pueblo y con el conocimiento indigena en general.

El proyecto educativo de la UIV con sus desafios inherentes a su experiencia de
cara al reconocimiento por parte del Estado, demuestra el hecho de que es posible la
preparacion de jovenes indigenas capaces de confrontar los procesos de globalizacion y
homogeneizacion cultural, a partir de la reflexion de sus identidades geo historicas.
Esto no los excluye de la capacidad que tienen de manejar herramientas occidentales
para el porvenir de sus pueblos.

Es fundamental promover estudios sobre la condicion de lo juvenil en los
distintos pueblos indigenas para abordar con mayor precision los procesos de cambio
gue acontecen en sus contextos sociales, culturales, geograficos.

En el ambito de politicas pablicas, se sugiere triangular desde el Ministerio del
Poder Popular para los Pueblos Indigenas, Ministerio de la Juventud y el de Educacion
Universitaria, el disefio de un instrumento para avanzar en una consulta nacional que
permita identificar tendencias en cuanto a aspiraciones, usos del tiempo libre, si se esta
cursando 0 no estudios universitarios, insercion laboral, en aquella poblacién que
segun el censo 20122 se auto reconocié como indigena. Este instrumento ha de
contemplar preguntas acordes con las realidades de estos jévenes como por ejemplo
los problemas mas significativos que jovenes indigenas enfrentan en sus comunidades
asociados con el extractivismo, despojo territorial y derechos humanos Se propone
ademas, incluir  indagaciones sobre racismo y discriminacion. El criterio de
circunscribir la juventud por rango etario, podria en este caso, apoyar la ejecucion de la
consulta por cuanto, la Ley Nacional del Poder Popular para la Juventud se hace una
definicion de quien es joven en Venezuela.

Se impone activar el debate nacional sobre los espacios académicos que
respondan a la diversidad cultural y lingiistica de los mas de 40 pueblos indigenas del
pais, tomando en consideracion estudios que demuestran como a mayor formacion
académica de estudiantes indigenas en universidades convencionales, menor es el grado
de autorreconocimiento. EI conocimiento académico eurocentrado que predomina en
las universidades nacionales debe ser cuestionado y analizado a partir de las
experiencias de los jovenes indigenas. Ellos y ellas se erigen como potenciales
constructores en la inclusion de otros paradigmas del conocimiento que se desprenden
de la herencia ancestral y el dialogo intercultural.
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