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Presentacion

En Latinoaméricay el mundo se haimpulsado desde la Organizacién de las Naciones
Unidas parala Educacion y la Cultura (UNESCO) reformas educativas que no necesa-
riamente reconocen el contexto socioecondémico local y menos reval orizan la sabidu-
ria de los pueblos indigenas originarios ni fortalecen sus identidades, aspectos funda-
mentalesparalaconservacion deladiversidad biolégicay cultural; mas aln en contextos
como €l delos paises andinos, donde ladiversidad es una de sus mayores riquezas.

La economia de mercado en su fase transnacional (modelo neoliberal o globalizacion
del mercado), hasido €l factor principal paralaactua crisis social, econémicay poli-
ticaen los paises denominados del tercer mundo. Este model o que ha surgido como la
Unica alternativa para promover un desarrollo y eliminar la pobrezay la desigualdad,
ha originado unacrisis financierainternacional por el carécter especulativo de la eco-
nomia de mercado y lainestabilidad de los mercados financieros.

La competencia hasido y es todavia el mecanismo basico de accién entre los indivi-
duos, fortaleciendo la propiedad privada que prevalece ante la solidaridad, el
comunitarismo y las relaciones sociales de reciprocidad. El debilitamiento del trabajo
colectivo - comunitario y la seguridad socia ha prevalecido, ante un fortalecimiento
del individualismoy lainseguridad ciudadana, rompiendo su conexion con o comuni-
tario, donde ambas son complementarias.

Por otro lado, existen impulsadas desde las transnacionales y grupos de poder econé-
mico dominantes, una politica no explicita de recolonizacion de tierras-territorios y
Sus recursos naturales a través de programas de educacion, de desarrollo e investiga-
cién que buscan laexplotacion y uso privado de los recursos naturales renovablesy no
renovables a través de lo que se ha denominado derechos de propiedad intelectual y
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patentes, muy ligados a los acuerdos de libre comercio que van més alli del simple
intercambio comercial.

Esta recol onizacion tiene como su principal instrumento para cumplir con sus objeti-
vos, a la reforma educativa y la educacién intercultural bilingtie, planteada como la
Unica alternativa para un desarrollo que permita superar la pobreza material. En estos
mas de diez afios de reformas educativas y una gran cantidad de “inversiones’, los
derechos humanos siguen reducidos a los derechos del mercado, donde la seguridad
juridicaestamas en funcién delasrelaciones comerciales, restringiéndose lalibertad a
laposibilidad de comprar y vender. Lacrisis ecoldgicalocal y global se ahonda, donde
es aarmante la disminucion de la diversidad biolégicay cultural y la pérdida de la
capacidad productivay de manejo de los recursos natural es.

El desarrollo de un cientifismo instrumental que Ileva consigo una racionalidad de
manipulacion 'y dominacion y que excluye la ética bajo la premisa de una neutralidad
valorativa, se ahonda con el surgimiento de propuestas indigenistas impul sadas por
algunos organismos de cooperacién internacional que intentan formar apartheid en un
pais 'y una poblacion pluricultural y una vision de vida histéricamente intercultural.
Existe una posicién cada vez mas amplia, incluso desde cientificos del norte, dequela
ciencia occidental moderna ha sido usada como un instrumento de dominacién en las
diferentes etapas de su historia. No hay duda de que este riesgo es mucho mas alto en
esta etapadel capitalismo transnacional, donde la educacién en sus diferentes niveles:
inicial, primario, secundario y superior, son instrumentos de mediano y largo plazo.

En €l actua contexto socioeconémico y politico de Bolivia, a partir del triunfo en las
elecciones generales de diciembre del 2005 del Movimiento a Socialismo (MAS) y de
los diferentes sectores sociales que han estado discriminados durante siglos, se vis-
lumbraunaépocade cambios profundos. Sin embargo, estetriunfo no debe enceguecer
y tergiversar las visiones de largo plazo de nuestros pueblos indigenas originarios,
pues todo cambio implica acciones concretas y oportunas del gobierno pero también
detodalasociedad civil que apostamos por este cambio. Sin duda, el congreso nacio-
nal de educacion, la asamblea constituyente y el referéndum autonémico que se tiene
previsto realizar en este 2006, seran momentos i mportantes que deben rescatar y reva-
lorizar las diferentes experiencias educativas que han estado en la periferia porque no
se han subyugado alos preceptos del modelo neoliberal.

En este contexto socioeconémico y politico y considerando |os procesos histoéricos de
los diferentes sectores de la sociedad boliviana'y en especial €l de los movimientos
indigenas originarios, que segun los datos del Ultimo censo nacional de poblacién y
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vivienda del 2001 llegd a 63%, se realiz6 el Seminario Internaciona “Intra e In-
terculturalidad, caracter, problemas y proyeccién desde las bases sociaes’, llevado a
cabo del 26 a 29 de julio en instalaciones de la Facultad de Ciencias Agricolas y
Pecuarias de la Universidad Mayor de San Simén en Cochabamba, con la participa-
cion de expositores provenientes de Holanda, Guatemal a, Venezuela, Pertiy Chile, asi
como de representantes de diversos sectores sociales de Bolivia donde participaron
destacados intelectuales, autoridades y representantes de diferentes movimientos so-
cialeseindigenas, representantes de ONGs, universidades, maestros ruralesy urbanos.

Lapresente publicacion intentareflejar |os principal es temas tratados en el menciona-
do seminario, concentrados en una primera parte con ponencias relacionadas al con-
cepto y lacriticaa desarrollo y su interrelacion con un enfoque intra e intercultural
desde algunas experiencias institucionales. En una segunda parte, se anadliza el enfo-
guey los problemas delo que hasido lareformaeducativay laeducacion intercultural
bilinglie en Bolivia, buscando a partir de experiencias concretas de programas educa-
tivos en los niveles de primaria, secundariay universitaria, perspectivasy proyeccio-
nes de una propuesta de educacion intra e intercultural .

En una Ultima parte y a manera de conclusiones, |os editores proponen algunos linea-
mientos generales para una educacion intra e intercultural desde la sabiduria de los
pueblos originarios de Boliviay Latinoamérica, trabajadas a partir de las discusiones
planteadas en la plenaria del seminario, dirigida por el guia espiritual maya Felipe
Gomez de Guatemala, el amauta quechua José Illescas del Perq, € dirigente campesi-
no aymaray consejero departamental de CochabambaAngel Condori y €l director del
centro universitario AGRUCO, Freddy Delgado.

El seminario tuvo una segunda parte que tratd en forma especificala problematica del
desarrollo y la educacion en el trépico cochabambino, que no fue considerado por los
editores en esta publicacién y que seran publicados en otros espacio.

A continuacion se destaca algunos lineamientos generales, presentados inextenso a
manera de conclusiones en la parte final de la presente publicacion:

e Lanecesidad de construir launidad de los pueblosindigenas originarios desde el
sentimiento profundo de hermandad en La Unidad que nos da el parentesco san-
guineoy espiritual (compadrerio) parainiciar un didlogo intercultural desde nues-
traintraculturalidad fortal ecida, creando didl ogos epistemol dgicos entre las cien-
cias de los pueblos indigenas originarios y sectores de la ciencia occidental
moderna.
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e El desenrollo o desenvolvimiento de lo Humano integral o desarrollo endégeno
sostenible eslabase parainnovar laculturadel aprendizajey laculturadocente, no
sblo en el ambito delaescuela, sino enlos dmbitos de las Normales Superioresy la
Universidad publica.

e Lanecesidad derefundar lacultura, lasociedad y el Estado; cambiando las formas
derelacionamiento sobre labases del despertar, pensar y sentir del ser en el cotidia-
no individua y colectivo.

e Lanecesidad de refundar el sistema Educativo Nacional y la universidad publica,
considerando las realidades, los valores éticos, del consenso, de la complemen-
tariedad y €l respeto a la identidad en su diferencia-semejanza para plasmar la
unidad de lo material, lo socia y lo espiritual.

e Priorizar €l establecimiento de una Educacion que partade la Intraculturalidad sin
olvidar lainterculturalidad, donde el aula hogar es el gje de una educacion desde
las bases sociales; por tanto, es una necesidad refundar |a educacién en Bolivia.

e Lainterculturalidad fue definida como el escenario de interrelacion o de
complementariedad de las diversas culturas y laintra culturalidad como €l auto-
escenario de la auto-realizacion de la propiaidentidad cultural hacia el interior de
la propia cultura.

e Laconstruccion de laIntraculturalidad se darevalorizando la sabiduriay apoyan-
dolaautoestimadelos pueblosindigenas originarios, trabaj o que debe ser priorizado
en las universidades publicas introduciendo un nuevo tratado del ser en general
(“Ontologia”), y una ciencia andina/maya/mapuche...quetrate el origeny lanatu-
ralezadel conocimiento (“ Gnoseologia’) y una“Epistemologia’ de LaUnidad de
indigenas, campesinos y/u originarios como parte de la unidad.

e Profundizar lainvestigacién semanticay semiéticadelosidiomasoriginarios como
base conceptual para el Corpus de la Cienciadel pueblo.

Hay que destacar que el seminario demostrd la existencia de importantes experiencias
educativasy en diferentes contextosy paises en L atinoamérica, que pueden enriquecer
sustancialmente una reforma educativa. Para ello, laimportancia de socializar las ex-
periencias de didlogo intra e intercultural en Bolivia, Latinoaméricay el mundo debe
ser considerada como labase de una nueva educacién y universidad publica que tenga
presenciay sea parte de los movimientos sociales.

La propuesta de desarrollo enddgeno sostenible se consideré como una necesidad que
|as bases social es encuentran desde larecuperacion y reconstruccion de su propiaiden-
tidad en el camino de auto-desenvolvimiento desde adentro que desenrolle todo su
potencial de sociedad y de civilizacion en unidad con latierra, €l territorio, la madre
tierra, €l cosmosy toda la totalidad.
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Sereconoci6 que entodaAmérica, Asia, Africa, y Europaexisten sabidurias ancestrales
gue aln no han colapsado ante el colonialismo, |as cual es pueden encontrar puntos de
complementariedad con las ciencias y tecnologias actuales para poder intra e
interculturalmente alcanzar el desarrollo enddgeno sostenible.

Unavez més queremos agradecer alaeditorial PLURAL en las personas de su gerente
general José A. Quirogay su editor principal Fernando Valdivia Antisolis, por abrir
estos espacios para difundir experienciasy sentimientos para refundar Bolivia.

Dr. Freddy Delgado B.
Director de AGRUCO (UM SS-COSUDE)
Coordinador de COMPAS L atinoamérica
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endogeno sostenible






El desenrollo o desenvolvimiento
de lo humano integral originario
y el desarrollo sostenible de occidente

José Mario lllescas*
Tukuy Rigch’arina-Cochabamba Bolivia

En la trama de un tejido hay muchos hilos, pero cada hilo es una individualidad en
funcion delatotalidad del tejido. Si vamos al Sajsaguaman en Cusco vemos una pared
de piedra, cada piedraformael conjunto pero mantiene su individualidad. Como per-
sona, me autoformé individualmente pero con el sentimiento de totalidad, de ser un
pacha runa, un pacha jatu. Al mismo tiempo, me formaron en la semejanza con ese
sentimiento de ver la Pacha, de pertenecer a Ella, de estar en Ella siendo la pacha;
combinado eintracombinado dentro lo autoformativo y no autoformativo, sin ninguna
contradiccién, sino en unacomplementariedad de contrarios. Como individuo conten-
go y contendré a mi familia, a mi sociedad, a mi cultura, a mi civilizacion y a mi
naturaleza donde me encuentro.

Este planteamiento esta arrancando ciertos sentimientos af ectivos. Por € emplo, escu-
ché decir que la propuesta de Graciela Mazorco es una patologia porque provoca la
aparicion de fundamentalismos clinicos ¢Qué respeto hay entonces ala diferenciay a
la semejanza? Cuando maés bien lo que sostiene es que el sentimiento colmala coordi-
nacién e incoordinaci6n de los diferentes con |os semejantes; de lo autoformativo con
lo formativo, que no son excluyentes sino que la una esta dentro de la otra, en unidad
de consenso, en complementariedad, en auto complementariedad y de respeto a su
propiaidentidad y alaidentidad de los otros.

Con esaaclaracion del sentimiento, analizamoslacivilizacién occidental europea, para
ponerle calor y frio a esto. Nosotros no consideramos que se tenga que partir de un
punto de inflexion o de un quiebre paradigmético cientifico. No es posible que, para

1 EsDirector de laAsociacion Tukuy Rijch’rinaen Bolivia, Amautay Médico Tradicional e
Investigador Autodidactay Escritor.
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explicar lacondicién humanaayer, hoy y mafiana, se tenga que buscar “laayudadela
ciencia’, de su paradigma, cuando realmente el punto deinflexion paradigmaético no se
encuentra en la ciencia, sino en todo €l espacio de la situacion real y concreta, como
éste. Dentro de nuestra condicion humanaestalaplenitud, loinfinito, el caos, lo eterno
y absoluto, todo esto es anterior a la ciencia occidental, anterior a Max Black, a
Heisenberg, a Stephen Hawking y mucho otros anteriores.

Resultaconmovedor saber, por emplo, que un cientifico astrofisico delatallade Capra,
allapor 1930 en Copenhague, dijeraque lasabiduriadelos sereshumanosdeAmerindia
no llegaba mas alla del nivel de la brujeria. Entonces Capra no quiso saber nada de los
amerindios que s6lo son brujos, tal vez porque comprendid y consideré mal el trabajo de
Castafiedas sobre “Don Juan e Yuqui”. En 1980 llega a estas tierras Dominique Temple
con una propuesta de dominaci 6n através de sus publicaciones, porque muchos aymaras
y quechuas empiezan areproducir e discurso de la sociedad de lareciprocidad y de la
redistribucion. Siendo un occidental nos estudio sin preguntarnos siquiera quiénes so-
mos y qué podemos decir de nosotros mismos. De ahi se nos propone considerar que
tenemosque arrastrarnosal discurso del individuoy lacomunidad, y que nosotros somos
comunitarios sin ser individuos ¢Donde esta entonces laidea dél tejido, del aguayo?

Hay que recordar el trabajo de una antropdloga norteamericana llamada Bruck Willy
Ki, quien después de vivir toda su vida con los Dakota escribié un libro de dos tomos
gue trata de la vida de cuatro generaciones de los hermanos Dakota. Este trabgjo fue
entregado a un sabio Dakota y a su esposa para que lo traduzcan a idioma Dakota,
luego Bruck volvid atraducirlo a inglésy de ahi a espafiol. De este trabajo se conclu-
ye que los amerindios fueron |la apologia de la individualidad, y esa apologia de la
individualidad unida a la colectividad. Eso significa combinar entre individuo y lo
colectivo. ¢Qué es un ser humano aymara sin su individualidad? Contiene a todos,
pero individualmente es una parte del tejido aymara.

Entonces se tiene que buscar € equilibrio, la complementariedad, la complementacién,
el consenso y €l respeto avivir latotalidad. No se puede aceptar un colectivismo aplas-
tante, yalo demostré el socialismo que fracasd. Pero esta apologiadel individuo no sélo
es del individualismo, sino implica que en su individualidad contiene a la totalidad. Se
siente un individuo complementario en equilibrio, en consenso, respetando su identidad,
haciendo su complementacion y, al mismo tiempo, sintiéndose su familia, su sociedad,
su Estado, su civilizacion y su humanidad; vale decir, sintiéndose latotalidad.

En consecuencia, no se puede pensar que la unidad puede tapar o confundir alo comu-
nitario. ¢Donde estéd entonces el comunitarismo si no esta el individuo que formaparte
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del tejido? Laindividualidad vive dentro del tejido que conformalacomunidad, en ese
sentimiento deunidad. Laindividualidad vive en nosotrosincluso masalladelamuerte.

El desarrollo paralos occidental es sigue un proceso lineal; ellos no ven este desenvol-
vimiento de larealidad, expresado en toda la tipologia anterior a estacivilizacion lla-
mada occidental. Ni siquiera existe laposibilidad de desarrollo como tal en el modelo
delanulidad, en e modelo occidental . Esta se desarrolla pero en sentido evolutivo; es
decir, enrolla ala condicion humana.

Alcanzar laplenitud del humano integral asentada en sus diferenciasy semejanzas, en
una sola unidad internade laindividualidad y lo colectivo, solamente es posible si €l
ser humano se desenrrolla, mientras que el desarrollo humano que planteala UNESCO
y €l programade Naciones Unidas estodo |o contrario. La convocatoria de estos orga-
nismos internacionales a un evento denominado “desarrollo enddgeno sostenible” es
unaverdaderafalacia. Este planteamiento es una agresion paralas comunidades loca-
les que tienen sus propios saberesy |Ggicas para desenrrollarse y que estan aplastados
y comprimidos como un tesoro.

La condicion humana esta pues enrollada, estd comprimida por € modelo occidental
identificado como “ sociedad de culturay decivilizacién”, donde el ser humano hallega-
do en su condicién de existencia apenas a lo cuas humano. Considerando lo que dijo
Javier Medina, en occidente se haabandonado |o colectivo paraser copado por loindivi-
dual; lo colectivo llegb ala minima expresién que lo convirtié sélo en individualismo.

SegUin nuestro concepto, el model o occidental 11eg6 alo cuasi humano delacondicién
humana, alo minimo de su diferenciay su estar siendo, abandonando toda su relacion
de ser y estar siendo 1o semejante, siendo €, su familia, su sociedad, su cultura, su
civilizacion, lahumanidad, el medio ambiente, la naturaleza, latierracomo planetay
€l cosmos como latotalidad.

En esto la ciencia, junto alatecnologia, hajugado un papel preponderante, con todos
sus paradigmas, enrollando alin mas la condicion humana. La cienciay latecnologia
con todos sus paradigmas no plantean desenrrollar al ser humano y mucho menos un
desenrrollo donde todo esté integrado, compenetrado, combinado, intracombinado;
vale decir, donde se combine el desarrollo econémico con €l desarrollo social, con €l
desarrollo politico, juridico y cultural. En nuestra realidad, todo estd unido e inter-
coordinado. Por consiguiente, hablar solamente de desarrollo endégeno como unaca
tegoria econdémica, productivay reproductivayanos llevaauna conclusion que debe-
MOS corregir.
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Entonces €l desenrrollo o e desenvolvimiento por todo o expresado, no significa de-
sarrollo humano. El desenvolvimiento desenvuelvey desenrollaese potencial compri-
mido del humano atodas sus posibilidadesinfinitas de estar y de ser. Stephen Hawking
en algin momento llega a decir que ninguna teoria en general, ni la teoria de la
relatividad, ni lateoria cuantica, sirve paraexplicar como seoriginé el big bang. En el
limitedel horizonte seanulalarazény empiezael tiempo delaimaginacion. De Stephen
Hawking hay que recuperar esa gran matiz de lo admirable que conlleva, puesto que
nacié caminando y termind sin moversey sin poder hablar; solamente trabajando con
su sentimiento y su potencial interno llegd a donde Ilegd. Es un hombre que merece
mucha admiracion.

Con relacion ala unidad en la diversidad, de acuerdo a como me lo ensefiaron mis
abuelos, mi abuela, las mujeres de pllera del campo. Todo en la realidad esta unido,
nada esta separado, a pesar de la aparente separacion, a pesar del milimetro que nos
separa, estamos unidos. A pesar de la distancia que hay entre latierray el sol, esuna
sola unidad compacta. M etaf éricamente se puede decir que es como una gota de agua
dentro de un mar. Todo esta combinado e intracombinado, constituyendo una sola
unidad de materiay energia o0 una sola unidad técnica existente.

Larealidad estatotalmente unida, por eso se postulalaunidad; peroy de ahi a preten-
der alevantar mi comunidad y que tenga la capacidad linguistica de expresarse, hay
mucha distancia. Seria convalidar un etnocentrismo renaciente de un nuevo tipo que
convalida posiblemente un nuevo germen de antropocentrismo. El sentimiento de la
unidad significaentender quelarealidad es compacta, y como tal esunarealidad total-
mente unidimensional que contiene“n” cantidadesinfinitas multidimensiones. En esa
realidad esta la totalidad; larealidad es una totalidad energéticay material donde no
cabe la existencia minima de algo que sea espiritual. Hoy se plantea en forma de cir-
cunferenciastres mundos: el mundo material, el mundo social y el mundo espiritual, lo
gue no cabe de ninguna manera porque el gran sol es pura energiay materia.

Si vamosal nortey nosjuntamos con los Hokis, los Cheyen, losHiusy loslvoca, encon-
traremosqueinvocana “ Hui” , quenoese “ Pa’ paranosotroslosaymarasy quechuas.
El nombre de la energia es Huiiii que se hace pacha, € “ Pa” es solamente € hijo del
“Ka” . Sin dudaquelaevangelizacién lo hace comin, como o hizo Bertonioy Toméasde
San Martin a conocer € idioma. Entonces se quiere torcer el corazén en nombre de la
simplicidad, en e nombre del paradigma cientifico tan injertado en lasocializacién. La
realidad como espacio tiempo es una categoriainmediata, porque dentro del espacio esta
¢l tiempo y dentro del tiempo esta el espacio, no se pueden separar. Stephen Hawking
pretendio unir cuatro fuerzas'y no ha podido, porque tal vez larealidad a pesar de que
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simbdlicamente se expresa en arriba, abgjo, en el centro y en un constado, sin embargo,
no tiene cuatro fuerzas. ¢COmMo explicar eso? Tal vez didécticamente es muy complego,
yaque no sblo se podria unir cuatro fuerzas, sino ocho o més.

Como entralanocion del equilibrio en cada unidad, no son sélo ocho formas sino pue-
den ser doce 0 mas fuerzas. Pues bien, seglin las abuelas y los abuelos ancestrales de
todas las tribus, tanto de América como de lalndia o de la China, de repente las cuatro
cosas se hicieron cuatro cabezas de drama, de repente en la China se hizo los cuatro
principios béasicos del Chiug, que también se convierten en ocho porque los chinos ha-
blan de ocho principios: € hermano mayor, € hermano medio, el hermano menor y €
papa, y al otro lado la hermanamenor, lahermanamedia, lahermanamayor y lamama.
Con estos ocho principiosexplican unacosmogenésis, unacosmologiay unaendogéness.

Aqui en €l lago Titicaca se hablatambién de cuatro hermanos'y de cuatro hermanas. En
nombre detodalacientificidad, hay que seguir un modelo “ cientifico desde las abuelasy
abuelos’, desde el corazdn, hablando de cuatro principios del tiempo y cuatro del espa-
Cio, més cuatro principios de equilibrio de espacio y tiempo dentro de launidad de espa-
cioy tiempo. ¢(Cudlesson lasdimensiones del espacioy del tiempo? Son enrealidad “n”
y multiples dimensionesinfinitas, dimensiones que, alavez, son finitas porque ti como
humano en tu infinito eres finito, en tu mortalidad eres inmortal, en tu relatividad eres
absoluto, enlo efimero ereseterno, enlo diferente eressemejantey enlo multidimensional
eres unidimensiona . Los humanos somos la pacha mismay en la pacha no solamente
somos colectividad, sino también somos individuos.

Preguntas y comentarios

Pregunta Participante:

No logro entender la unidad respecto de la comunidad, como tampoco logro entender
que launidad sea simplemente como una conjuncion de cosas. Ademas de la diferen-
ciacion entre unidad y individualidad, porque unidad también puede ser individuo,
como persona soy una unidad y soy un individuo. Me gustaria reflexionar y tal vez
llegar adiferenciar unidad como individuo y unidad como comunidad o comunitario.

Respuesta del Expositor:

Bien, yo siempre te conozco desde hace muchos afios como Simoén Yampara pero a
mismo tiempo has sido la nacidn aymara. Entonces esta concentrado en tu individua-
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lidad de Simén todo el sentimiento de ser de la nacidn aymara; y esa conjuncién debe
ser defendida dondequiera que uno se encuentre. Pero como unidad nacion aymaray
como Simén Yampara. También esta unido alatierra, asu ciclo individual que estan
movidos por los ciclostelUricosy cosmicos. Si laexplosion solar hoy diaes masinten-
say su ciclo sealtera, también se alterala producci én aymara; estén pues unidos todos
alatotalidad y, al mismo tiempo, en esa totalidad, tenemos nuestra individualidad;
Somos jaque pero también somos jaquepacha. Esto implicala unidad de laindividua-
lidad con lacolectividad, no negamos unacosani laotra, somosal mismo tiempo todo.
Por eso digo que Simén Yampara esindividuo, pero a mismo tiempo Simén Yampara
contiene a su familia, a su sociedad, a su cultura, a su humanidad, al medio ambiente,
alatierra, a puebloy alatotalidad. Entonces usted por su diferencia se extendié asu
semejante, por su individualidad se extendi6 ala colectividad de la totalidad.

Nosotros|osindios siempre estamos explicando nuestro estado y nuestra condicién de
ser con los ojos del otro; nos colocan categorias, juicios, conclusionesy teorias para
decirnos que nos veamos con eso hacia adentro. Lo que proponemos es eliminar todo
eso y colocar hosotros mismos las categorias aproximadas para que el otro se veano
solamente como nosotros, sino que se vea también como un ser destruido en su dife-
renciay en su semejanza. M uchas veces discutimos con German Choquehuanca, por-
gue en su discurso y en su sentimiento |leva mucho etnocentrismo, pero nosotros pre-
tendemos romper con ese etnocentrismo ya que tanto en Holanda como en laChinael
ser humano también esta deshumanizado, destruido por un modelo.

En sintesis, nuestra propuesta de ser humano es romper con esa vision etnocéntricay
antropocéntrica occidental. Eso no quiere decir que no dejemos de asumir nuestra
confrontacién agui en estallgjta. Es en este pais donde tenemos que dar una batalla, no
podemos ir acombatir a Chile ni aVenezuela, |0 tenemos que hacer en este escenario,
pese a que toda condicién humana esté siendo objeto de un proceso de destruccién de
su condicién total.
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Simoén Yampara?
INKILLKUNAJ, La Paz-Bolivia

Para abordar este tema, primero es necesario referirse ala cuestion de las fuentes y el
idioma. Normalmente se tiene la costumbre de manejar fuentes escritasy hacer citas,
pero se descuida mucho lo que es la memoria oral comunitaria, y ninguno de los
expositores hasta este momento ha hecho mencion a estoSolamente se tomalo que se
encuentra en la literatura, y con eso nos conformamos, parece. En ese sentido, no se
Ilega realmente a corazén mismo de la cultura. Todo esto es ssmplemente una re-
flexion.

El otro problemaes el mangjo delas|dgicas. L as entidades académicas transmiten una
|6gica de pensamiento lineal, la cual se preocupa por €l futuro, en lo que son especia-
listas las entidades académicas, mientras que la l6gica de los aymaras es circular o
ciclica, donde el pachacuti y €l nayrasuyu tienen razén de ser. ¢COmo es que paralos
andinos el pasado esté por delante y no por detras?. Pero se piensa que o pasado es
pisado. Eso esun problemaque no permitealagentedialogar y entenderse mutuamente.

Por otra parte, en los circulos académicos normamente se maneja la cuestion de la
tesis, de la antitesis y de la sintesis, y probablemente muchos se han educado en esa
I6gica. Empero, no se ve la otra parte, como es la teoria de uta: €l urin, €l taypi y €
aran, €l juego de complementacion de la teoria de las parcialidades. En eso existe
también otro desencuentro, mientras unos trabajan en tas otros quieren trabajar en uta.
Esto vaen relacion d titulo del seminario, que habla de intra e interculturalidad. No
hace mucho se hablaba sdlo de interculturalidad y ahora se ha introducido €l intra;
pero, ademas, ya se esta hablando de la alterculturalidad.

2 Investigador delaculturaandinay escritor, Director dela ONG CADA y Lukillkunaj y Ex
Ministro de Asuntos Campesinos y Agricultura.
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L os conceptosy lostérminos obedecen sblo aun gjercicio mental que nos hace funcio-
nar asi. Respecto de ello yahay algunos escritos que estan en la puerta, y estos concep-
tos s6lo son una especie de la sublimacion de la neocolonizaci én. Posiblemente esto
seamuy fuerte, pero ésaeslarealidad. Cuando se dice sublimacién dela colonizacion,
se hace referenciaaque se esta hablando un poco a vacio, sinidentificar, sin buscar la
identidad mismadel concepto. En ese sentido, es preferible hablar de didogo de civi-
lizaciones o pueblos, antes que hablar de intra o interculturalidad.

Otro aspecto en el que no existe un acuerdo es sobrelo indigenay no indigena. Aunque
en Bolivia, segun las estadisticas, |a poblacién indigena asciende a 62%, resultaque el
restante 38% es € que define la vida politica de este pais, maneja la politica 'y ni
siquiera representa a ese 38%, sino que son contadas familias. Estos grupos reducidos
son los que hacen unafotocopiade los Estados donde | os indigenas son minoria, como
es el caso chileno, venezolano o el caso mexicano. Las recetas de estos paises quieren
aplicarse en un pais donde las mayorias absol utas son |os puebl os indigenas como los
aymaras, quechuas, guaranies, chiquitanosy muchos otros. Entonces es necesario bus-
car una otra politica a este nivel, y ahi se plantea la cuestion de forjar un pacto de
reciprocidad. Hay que acabar con las fotocopias de otros paises, para liberar nuestra
estructura mental y abrirla mucho més.

El semillero de lo que es la cultura 'y la cosmovisién andina es la “J' ata”, lo que
explicala esencia, aunque es aln una gran incégnita. Otros colegas estan trabajando
también en lo que es una suerte de simbolo, una especie de una interseccién de la
Kurmi, macho y hembra, que dibujay muestracomo tejido de los coloresdel arcoiris.
Entonces, eso que muchas veces los partidos lo manegjan como cualquier trapo, la
Wiphala, es en realidad un simbolo que tiene que ver con la culturay el pensamiento
andino. Este simbolo tiene una parte visible, pero también unainvisible en laque esta
presente el chask'i que vacomunicando y cultivando o que se hallamado lamemoria
comunitaria. En el sentido del chask’i también hay que ver la cuestion del codigo de
movimiento, tema que se profundizara mas adelante.

Hay algunas reflexiones a partir del aymara como lengua originaria. Una reflexion
profunda recogida de los amautas y que hace pensar mucho, es la siguiente: “Jaqik-
jagixa Uragpachampipiniwa suma gamaptana...Q’ aranakasti Uragi, yanakapa apsusa
alxasakiwa jakapxi” (memoria comunitaria andina, compilado por S. Yampara 2000).
Aqui hay dos palabras: Qamafiay Jaqi, que se explicaran mas adelante.

Es esencial entender que “ Todo hombre bien nacido ha de conservar latradicion como
el més preciado tesoro, no lo olvides; tu abuelo fue el gran patricio” (Jaime Saenz,
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Felipe Delgado 1979:13). Esto de “patricio” puede no ser tan propio para la cultura
aymara, pero se entiende el concepto en el sentido positivo.

Otro aspecto es. “La proxemia es un dirigirse alas cosas... Aproximarse es avanzar
hacia el origen originario, haciala arqueologia mismadel discurso metafisico, filoso-
fico, pero més aln histérico politico, proximidad arqueol6gicamente acrénica y
escatol 6gicamente utdpica, larealidad mas esencial del hombre... Lametafisicaen su
sentido estricto, real y reflejo, pensado” (E. Dussel: Filosofia de |a liberacién, 1989:
28, 32). De repente lametafisica hay que profundizarla.

El chask’i esél otro elemento que siempre vaaestar presentey también el tejido delos
colores del arcoiris. El sol (aqui no esta representado el sol de Tiawanaku) mas bien
guiere mostrar cOmo esas energias tienen que ver con la estructuracion de la culturay
lacosmovision andina

Nacimientos del Hombre y la Convivencia

El hombre no nace en la natural eza directamente, sino del (tero materno y esrecibido
en los brazos de la cultura. Sin embargo, vive, interaccionay convive con € mundo
bidtico delanaturaleza, material y espiritual; en ellahace culturay cosmovision dando
l6gicay razon alavida. Alli institucionalizalafamiliay la asociacién de familias en
comunidades aymaras (Ayllu Marka).

El Triple Nacimiento: Sujeto Individual, Comunitario y Espiritual

Primero nace como sujeto individual, luego como sujeto comunitario y, finalmente,
como sujeto espiritual. En este sentido, tiene un triple nacimiento: del (tero materno
como individuo, de la pachamama como sujeto comunitarioy con lamuerte/ jiwaki
como sujeto espiritual delacosmovision delavida Aqui lapreguntaes: ¢Cudl esla
educacion delainteracci on de ambos espacios? ¢Como nos educamos? Parece que nos
educamos solamente en la grafia material y la expresion material y descuidamos tal
vez la parte espiritual, aunque eso se deja alareligion que, de paso, lareligion hace
reeditar esa separacion entre o material y lo espiritual.

Ahoralaprimera proximidad, arqueol 6gica, anticipala ltimaescatol égica. La proxi-
midad esfiesta, pero fiesta de liberacion y no de la explotacion, injusticia o profana-
cion. Aunque la proximidad dejalugar alalgania
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El AYNI, energia emulativa de conversacion entre los miembros
de la comunidad biotica

Estafiestaen losAndes eslaritualidad emulativa del Ayni con los miembros de la
comunidad bidticanatural y lasdeidades ancestrales del Nayrajpacha: Pacha-Qamafia
(vivenciay convivenciadel mundo, delagente en el espacioy tiempo con las deidades
ancestralesy lacomunidad bidticanatural). Alli es donde las Wak’ a, los Apu, laslla,
asi como la Qulga, la Tapa en la Qamafia, cobran importancia vital en lainteraccién
con lanaturalezay el saber hacer delavidacomunitaria. Entoncestanto laarqueologia
como la escatologia hay que escribirlas y movilizarlas en el proceso del Pachakuti
(retorno de espacios y tiempos renovados, nuevos), de lainteraccion y armonizacion
de las fuerzas y energias: materiales y espirituales, visibles e invisibles, positivas y
negativas de Urag-Pacha (territorio con Qulga-Qalqu-Qugi: deidades naturales) en
el /laQamafia del mundo de lagente Jaqi.

En ese proceso estéla cienciade la Pachamama de | os puebl os andinos, pues mas que
buscar laverdad ontol 6gicaes detipo axiométicay probabilistica, cuyaherramientaes
lateoriade las parcialidades complementarias del Uta[1]. Y [o méas proximo aesto es
la“cienciade latierra’, latierrainteligente iniciada por James Lovelock.[1] Uta en
aymaratiene unadoble significacion: unaprimeraes casa/ vivienda, unasegundaesla
siglade Urin, Taypi y Aran, espaciacion territorial en funcién del movimiento del sol
Tata Willkan Sarnagawipjaru.

TERRITORIALIDAD E INQUISICION
Ahora planteamos problematicas y formas de actuar de sistemas configura-
dos, cienciay tecnologia, ingenieria de la vida

En Aymara Traduccion al castellano

“Jaqik-jagixa Uragpachampipiniwa suma | Las personas /familias —de los Andes-, encontramos el
gamaptana...Q’aranakasti Uraqi, yanakapa | vivir bien con el territorio sacralizado. En cambio los Q'ara
apsusa alxasakiwa jakapxi” (Ayllunakan gamir | (los blancos), viven sacando y vendiendo los recursos”
jaqginakan amyutawipa (memoria comunitaria andina, recopilada y traducida por
S. Yampara 2000)

LaProblematicade latierra-territorio-URAQ-PACHA- estan antiguacomo laaparicion de
los pueblos y las culturas. En los Andes esto se agudiza con lainvasion colonia de la
segundamitad del s. XV, desde 1532-35 con lallegada de los Pizarro-Almagro al espa-
cio andino del Tawantinsuyu. Desde entonces vivimos/ convivimos dos sistemas confi-
gurados: |o autéctono andino milenario con semillero / JATHA en TIWANAKU € INKARIO
(civilizacién andina clandestinizada), y la occidental-republicana, institucionalizada y
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oficializada desde 1825 (reproduccion ideoldgica de la civilizacion occidental de los
Andes), que seimpone haciendo inquisicion ala primeray victimadel proceso.

Eso de ver dos Bolivias parece que no corresponde. Desde nuestra visién, hay una
Bolivia donde se tejen dos sistemas configurados, estan en una especie de interfase
esos dos sistemas. Ver dos Bolivias parece no ser tan propio.

El Altar de Qurikancha

El altar de Qurikancha permite hacer unarevisiony aclaracién sobre saberes, conoci-
mientos de moda, imposicién einquisicion. Aqui setratasimplemente de mostrar como
es que se mangjan fuerzas 'y energias material es espirituales. Resulta que recogen del
alax-pacha, digamos las fuerzasy energias €l infinito, luego cosechan en €l taypi o en
alax-pacha, pero también de la profundidad; del mangha - pacha cosechan también
fuerzasy energias.
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Hay otros el ementos representados como latetralidad, aunque en esto de las alidades
hay elementos de la unalidad, la dualidad, latrialidad, latetralidad y la pentalidad.
Pero la estructuracién que se ha manejado es principal mente latetralidad, las cuatro
partes.

Hay que hacer énfasis respecto de lasideologias, € pensamientoy hasta de laciencia,
gue viene con gjayos (espiritus) del norte. ¢;Qué pasa con los gjayos del sur? Nunca
hemos emitido energiasy fuerzas desde el sur haciael norte. ¢Cuando entoncesvamos
aemitir? Ahoraeslaocasion y debemos pensar no solamente en mirar a sur antes que
a norte. Incluso labrgjulaen e sur no apuntaal norte, otra cosa es que laflechase ha
dirigido hacia el norte. Se dice también, por gemplo, que de Santiago se puede llegar
aLimamucho méasrapido, ¢Por qué? Simplemente porque las aguas del mar tienen en
esadireccion, ese cauce. Por eso necesitamos mirar las energias del sury yano lasdel
norte; esto no quiere decir que se esté negando a las energias del norte, tienen impor-
tancia, pero es hora de emitir energia desde €l sur.

Sin embargo ha existido la Inquisicion religiosa e imposicion de valores cristianos
sobre las Wek’ as / deidades naturales.

Al hacer referenciaalos sincretismos, se tiene los siguientes g emplos:

Wak’anaka Santos y Virgenes
e lllapa (rayo)  Apostol Santiago
e Tunapa * Apéstol Santo Tomas (mensajero y misionero de Wiraqucha)
e Wak’a Pachagamaq * \liracocha Pachayachachic = Cristo
¢ Qhupha gawana * \/irgen de Copacabana
e Urqupifia e \lirgen de Orkopifa

Setiene alas wak’ anacas como lalllapa que es el rayo, que hoy dia se festegja como
apostol Santiago, pero antiguamente se hacia un rito a rayo, eso ya nadie recuerda.
Muchas fiestas que se ofrecia a las deidades andinas han sido sobrepuestas por las
fiestas catdlica cristianas.

En Quillacollo, paralavirgen de Urkupifialos extranjeros sacan piedras, pero los
nativos hacen ritos a un ojo de agua. En el caso de lavirgen de Copacabana ocurre
|os mismo, porque en Copacabana habia un observatorio (k' opa) paraver las aguas
y predecir el tiempo, pero hoy es una fiesta catélica parair a pedir favores de la
virgen.
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Bienestar y valores de los “elementos naturales” en el proceso
de lavida, en el saber y conocimiento

Aqui seretomaotras citas paraver lavision holista. (Uragpachampi-jagi gamafia): y
sistémicadel territorioy lavidaen losAndes [ Puntualizacion del todo, hieratismo, y la
cosmovision]

“El mundo se halla en tu cuerpo, junto con tu propiaama. El amadel mundo eresta.
Si el mundo no tuvieraamatu no existirias... y cuanto mas lo ames, seras tanto mas
grandey creceras con el mundo. Lavidaeseterna..., ello sedebe a amor y lalucha. El
calor del sol estahecho de amor y de lucha; palabras Unicas, pan del espiritu” (Saenz,
J. 1979:13). “ Somos parte delatierray ellaes parte de nosotros... estatierraes sagrada
paranosotros..., que el airereparte el espiritu contodalavidaque él sustenta... latierra
no pertenece a hombre. EI hombre es el que pertenece a la tierra...Todas las cosas
estén relacionadas entre si como la sangre que une aunafamilia...No fue el hombre el
quetegjio latramadelavida é essdlo un hilo delamisma’ (carta gran Jefe Seatle en
la comprensién indigena de la Buena vida, 2001:26).

URAQ-PACHA: territorio y la cosmovision andina

Naturaleza que sistematiza, ordena, complementay equilibralos elementosdelacien-
ciay laepistemologiaen laingenieriade lavida. URAQ-PACHA (territorio con deida-
des delapachaen movimiento) trasuntaladimension de TAQ-PACHA (totalidad holista),
UKCHI-PACHA (espesor de la verticalidad territorial), asi como las dimensiones de
ALAX-PACHA (espacio del finito e infinito de arriba, con energias deidalizadas),
MANQHA-PACHA (espacio de abgjo, de laprofundidad finitaeinfinita, con energias de
la Pacha), ambos espacios articulados por un TAIPIX, AKAX-PACHA (espacio de apa-
reamiento paralaconvivenciadelos dos espacios anteriores, también se entiende como
el presente, filtro de energias positivas y negativas de ambos espacios energetizados
paralavida).

El territorio de Urag-pacha ordena también en cierta medida nuestra conciencia,
nuestra manera de actuar, nuestro ser, nuestro sentimiento. No es igual el hombre
andino con el hombre europeo, ambos tienen por gy emplo diferente geografia. En-
tonces, lamanera de actuar es también otra. Hay otro elemento que es el Tag-pacha,
gueeslatotalidad holistica. Entonceslatotalidad implicaalax pacha, manghapacha,

y taypi pacha.
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Territorialidad, deidades y su significacion

Es muy importante paralos Aymaras €l significado de las palabras. A continuacién se
introduce algunos g emplos en este sentido que consideran |os conceptos de territoria-
lidad y deidades.

Territorio del Pueblo | Territorio con cubierta de Pacha Significacion del territorio

Suni Uraqi Pacha-APU-uraqinaka Espacio territorial con deidades de las cordilleras nevadas

Pata uraqi Pacha-TITI-uraqinaka Espacio territorial con deidades de los lagos, lagunas y rios
de altura

Yunka-ch’'umi uraqi Pacha-QHAPHA-uraginaka Espacio territorial con deidades del bosque tropical

Qhirwa-wasar uraqi Pacha-WASAR-uraqinaka Espacio territorial con deidades del vacio

Quta-thiya uraqi Pacha-ILLA-uraqinaka Espacio territorial con deidades de la costa del mar

Lo anterior no es una traduccion, sino una aproximacion que puede también tener
muchas otrasinterpretaciones. En ese sentido, el problemalingistico es otra cosa que
habriaque ver con cuidado. La cuestion es cdmo se encuentrafinalmente lalinglistica
en el temade laterritorialidad, de interaccion con las deidades.

Territorialidad interaccionada andina inter-ecolégica con deidades
en la forma/sistema Chakana

Carlos Milla Villena de alguna manera haido dibujando la chakana, y de ahi se ha
idoirradiando en varios espaciosy tiene diversas interpretaciones. Aqui el problema
es la Jachakana, que puede entenderse como “la cruz mayor que nos alumbra’. Pero
al estudiar eseterritorio encontramos o que muchos académicos repetimos como un
gran descubrimiento, que es el control vertical maximo de |os pisos ecol 6gicos. Aln
no se entiende bien que quiere decir ello. Una cosa es |la sayafia y otra cosa son las
sarakas. Las sayafas estén arriba y las sarakas abajo, pero a ambos lados también
estan las sayafas y las sarrakas. No obstante, ésta es una expresion material, mien-
tras que laexpresién espiritual ritual tiene que ver con las deidades, 1o que tiene que
ver con lallla, con el Wasa, con el Apu, con el Titi y con el Jata; son las deidades
principales que emulan esa territorialidad. Entonces, articulando tanto el espacio
fisicoy espiritual, se encuentralo que esla QAMARA, que significavivir bien, esun
vivir en armonia.

En consecuencia, lachakana, como se muestraa continuacion, parece ser un corte para
ver el espesor del territorio andino.
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Marka Uraqi
(Territorio del pueblo)

v

Pata Suni Uraqi
(Puna altiplano)

Wasa Uraqi Qirwa Uragqi
(Desierto) (Valles)
Irzg:sa Urat)]i T Yl(lgka Ura)qi
esierto -~ / ungas
Quta laka Uragi QAMARNA Ch’umi Uragi
(Costa) — (Vivir bien) _—— (Chaco-Llanos)
Armonia
de la vida
Pacha llla Uraqi / \ Pacha Qhapa Uraqi
(Convivencia mar, tierra) l (Convivencia tierra bosque)
Wasa apunaka Pacha Titi Uraqi
(Deidades del desierto) (Convivencia tierra con lagos,
rios, altura)

Pacha Apu Uraqi
(Convivencia tierra y nevados)

4

Pacha Uraqi
(Territorio ritual)

Tiwana-Tawa y los elementos tetralécticos del ayllu-marka

Aqui hoy dos palabras que explicar: tiwanatawa, y los elementostetral écticosde ayllu
marka. Tiwanatiene relacién con Tiwanaku, y esta Gltima significala constitucién de
cuatro pueblos, o sea el Tawantinsuyu. Viene a ser entonces la constitucién de cuatro
espaciosterritoriales. Tiwanay tawason sinénimos; ladiferenciaestaen queel prime-
ro estéd en aymara'y el segundo en quechua. La cuestion en el ayllu marka es que
también esta ordenado con estos elementos, tal como se muestra a continuacion

Aymara Castellano

« Uragi-uragpacha: a) Sayafia-saraga/saraganaka, * Tierra-territorio y la ecologia andina
b) Aynuga-anaga

 Yapu-Uywa, achuyafa-mirayafia * Producci6n y economia, con 4 tipos de crecimiento
« Japhallani-Qamasani, yati-luranaka * Tejido cultural y ritualidad en los espacios de la deidalidad natural.

« Jagi-tamacha, Tata-Mama jilirinakan piginchata « QOrganizacion social y gobierno politico didrquico
(interaccion varén y muijer)

Ayllu significa lo siguiente: Ayllu= Qulga jatha = semilla/ semillero de bienestar con recursos naturales, Marka: Marka = Ma - arka = seguir / camino
a seguir de nuestros antepasados
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Elementos constitutivos de Pacha-Uraqi /Urag-pacha: Movimien-
to de Willka Tata y la espaciacién territorial inter ecolégica

Aqui se analiza los elementos constitutivos de pacha uraqi y uraq pacha. Los movi-
mientos del sol tienen que ver con el ordenamiento espacial delos ayllus. Las parcia-
lidades de los ayllus se han ordenado en funcién del movimiento del sol, 0 sea en
funcién de lanaciente y de la poniente. También se puede ver las ecologias macro: en

¢l taiti vaaestar siempre pachasuri..., tal como se muestra a continuacion.

Diferenciacidn/
complementacion espacios

“Jalanta tuqu”

“Chika/Taypi”

“Jalsu tuqu”

« Espacio fisico territorial de
la ecologia andina

* Espacio territorial deidali-
zada con cubierta de Pacha

e (Uragpacha: Marka Uraqi +
Pacha Uraqi; territorios
continuos , discontinuos y
compartidos entre pue-
blos)

e Quta laka uraqi (tierras de la
costa)

e Wasa ghirwa uraqi (espacio
territorial del desierto de
Atacama)

e Pacha llla Uraqi (espacio te-
rritorial de convivencia en-
tre las aguas del mary la tie-
rra con deidades).

e Pata, suni, girwa uraqa (tie-
rras de la puna, altiplano y
valles)

e Pacha Apu, Titi uraqi (espa-
cio territorial de convivencia
entre las cordilleras neva-
das, los lagos y rios de altu-
ra con la tierra

e Yunka, Ch’'umi juntu uraqi
(tierras de los yungasy los
llanos amazénicos vy
chaquefos)

e Pacha Qhapa uraqi (espa-
cio territorial de conviven-
cia entre la vegetacion del
bosque con la tierra)

e Wasa Pacha apu uraqi (Te-
rritorio del vacio deidaliza-
da)

Entonces|os andinos somos delaculturade sol. Losayllus estan ordenados en funcion
delanaciente y poniente del sol, en funcion al movimiento del sol tal como se puede
ver en € cuadro anterior. Todo esto parece no ser importante, pero es muy importante
parael mundo andino.

La Qamafia: Palabra paradigmética de la convivencialidad
eco-bidtica cosmogédnica

Aqui se hace referencia ala comunidad eco biética natural de la Qamafia. Hoy en dia
muchos estamos preocupados sélo del mundo de lagente, pero descuidamos el mundo
vegetal, el mundo animal, el mundo de las deidades, el mundo delatierra. El bienestar
integral va a encontrarse interaccionando en toda esta comunidad biéticay no sola-
mente el mundo de lagente. En eso hay una contradiccion con las ciencias atomi zadas
como laantropol ogia, lasociologia, etc. En estaemulacién entre lacomunidad, enton-
ces, se produce € ayni, 0 sea la reciprocidad. Todo esto se puede ver en la figura
siguiente:
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PACHA
JAPALLA
Mundo de Deidades
Pa Ayni Il . -
Ma aymi (1) Ritualidad
Reciprocidad
JAQI
UYWA / YAYU
Mundo Animal < :ﬁndo gente Mundo vegetal
Kimsa Ayni IV URAQI/PACHA Pusi Ayni IV

Mundo tierra

Grados y niveles de bienestar en la teoria
de la complementariedad del Uta

En esto encontramos por ejemplo, lo que el Wali Summa Qamafia, o sea el bienestar
integral, pero puede haber una vida mucho mejor todavia con excelencia. Cuando se
habla de Qamafia, no es un solo tipo, sino que hay varios niveles de Qamafa. Los
bolivianos, por causa de lainvasion colonial, estamos buscando € sumaj gamafia, €l
bienestar integral. Esta l6gica se puede ver en o siguiente:

Bienestar Grados de bienestar en Aymara Traduccidn / comprensidn en castellano
Espacios
U =Urin Wali summa gamaa Vivir muy bien con excelencia
T = Taypi Summa Qamafia Vivir bien en armonia integral con todos y con uno mismo
A =Aran Jan wali gamafia, kunaymanas jakjanaki Vivir mal, sobrevivencia en malestar, con pobreza y miseria
En aymara En castellano
Uywanpi, Yapumpi Utjasiritwa Con los animales y los vegetales convivo
Pachamamanpi Jakasiritwa Con la tierra / territorio natural esta mi vida.
Alajpacha Achaschilampi Yatitatwa Estoy acostumbrado con las deidades naturales de lo alto y arriba
Tagpacha ukanakampiwa suma qamaptanna Con todos ellos vivimos y convivimos con bienestar y alegria
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A manera de conclusiones:
descolonizacion de pensamientos pandémicos

Como conclusién habré que decir que hay un problema de descol onizacién de pensa
mientos pandémicos. Ahorabien, ¢como descol onizar estos val ores humanos? ;Como
hacer que estos conocimientos, sabiduriasy paradigmas sean concordantes con laciencia
de puntay las politicas de agro ecologia, productos y mercados ecol gicos? ¢Por qué
no hablar de cosmovisiones y ldgicas de vida de punta? ¢Cémo sacar a los pueblos
originarios de esaideol ogiadel sindrome pandémico delos grupos sociales caucasicos
y etno-econdmicos del proceso del economicidio occidental ? ¢S6lo tenemaos que vivir
privilegiando —por no decir exclusivizando— |os valores materiales sobre los valores
espirituales? ¢Por qué no procesar como una ecuacion o las dos cuerdas de la vida?

Esun desafio y travesia el reconocernos como parcialidades de la vida, encarar como
tal, sl queremos convivir y curar nuestro planeta tierra de ese mal pandémico. Esto
sblo sera posible reconociendogue los unos como |os otros somos distintos, al menos
enidentidad, culturay cosmovision de vida. De ahi laURGENCIA de hacer DIALOGAR
mas que culturas, -intra-inter- y alter culturalidad, CIVILIZACIONES CON SUSPROPIAS
COSMOVISIONES Y LOGICAS DE VIDA/ MULTILOGO DE CIVILIZACIONES. Eso es sa-
car/salir el “ego del hombre occidental individualizado”. Del sujeto personalizado a
sujeto comunitario convivencial. Dinamizando y proyectando principiosy valores hu-
manos complementarios de globalizacion comunitaria. Si laproxemiaesundirigirsea
las cosasy aproximarse es avanzar haciael origen originario, habra que caminar hacia
laarqueologiamismadel discurso metafisico. Proximidad arqueol 6gicamente acrénica
y escatol 6gicamente utdpica, la realidad mas esencial del hombre, el comienzo del
discurso filosofico de laliberacion, la metafisica en su sentido estricto, real y reflegjo,
pensado: eso es Pacha-kuti en la cosmovisién andina. Nayr ajpacha sarayasa gamaria

Preguntas, comentarios y respuestas

Participante pregunta:
¢Qué es para usted Pachakuti?
Respuesta del expositor:

Desde el punto de vista de los aymaras, Pachakuti une dos palabras. Pacha o Pasigni-
fica doble fuerza y energia, y Kuti es el retorno. Entonces, Pachakuti es un retorno
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permanente de fuerzasy energias. Esto es parte delacosmovision aymaray es parte de
su singularidad, la vision no lineal. Dije que para los andinos es més importante el
pasado, pero el pasado esta por delante y no por atrés. En eso se teje también un bien-
estar integral, un bienestar de excelencia, porque vay viene. Entonces, Pachackuti es
una especie de caminar en el pacha, esas fuerzasy energias caminany circulan, y esa
circulacion es precisamente el Pachakuti. Muchas veces hay una especie de trampaen
el lengugje. En sintesis, paen aymaraes dos, chaesfuerzay energia, y kuti esretorno.
Entonces Pachackuti significaretorno de esa doble fuerzay energia. Hay fuerzas des-
deloinfinito alo infinito en el alax pacha, y de igual forma en el magha pacha o sea
adentro. Todo esto se hace realidad en el ser y en el sentir.

Pregunta participante:

¢Como me construirias ti ami desde la auto pachakuti? ¢Te afecta tu identidad como
andino? ¢Como tu construyes mi identidad, me excluyes o meincluyes? En occidente
hoy se manejalaidea de construir laidentidad del otro.

Responde expositor:

No hay exclusion, €l problema es de l6gica. En el sentido circular de inclusion nadie
esta excluido. Para efecto de parcialidades, tu te puedes ubicar en la otra parcialidad,
tienes esta opcion, es decir yo estoy en una parcialidad tu estés en otra; de hecho
hombre mujer ya son dos parcialidades, aunque complementarias. Entonces, en esa
I6gica de laviday en esalogica del movimiento del sol, por g emplo de naciente y
poniente del sol, precisamente son complementarios €l diay lanoche.

Pregunta participante:

Realmente no he podido comprender |0 que manejatres parcialidades, como quechua
para mi hay Janaj Pacha, Kay Pacha, Uku Pachay Jakay pacha, manejamos cuatro
parcialidades. No sesi en el aymara es diferente. Paracomprender mejor quiero pedir-
le que me pueda aclarar esta situacion.

Responde expositor:

Primero debemos aclarar que el lenguaje en el que estamos hablando es prestado, no
hablamos en aymara, ni en quechua, por ello pueda ser que no nos entendemos. Lo que
habia dicho es que hay dos espacios de energia, una del Alax Pacha, o sea de arriba
desde € infinito hasta el finito, ahi esta precisamente Alax Pacha que quiere decir
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fuerzasy energiasdearriba, desde el infinito hastael finito; y Mangha Pachaqueviene
desde abgjo, desde la profundidad, esas fuerzas y energias desde el infinito hasta el
finito.

Entonces en la vida de aqui, en el Kay Pacha se unen esas dos fuerzas y energias; en
quechuael Kay Pachaesel Taypi, o seaentrelo arribay o de abajo. En consecuencia,
en el Kaipacha se procesaesas dos fuerzasy energias. delaalturay delaprofundidad.
Por tanto emitimos energias, pero a mismo tiempo cosechamos. Eso es |o que quise
explicar.

Aqui también esimportante el cédigo de movimiento, ese caminar en lacircularidad.
En el mundo andino no es en el sentido de las manecillas del reloj, sino al contrario.
Por jempl o, cuando seinvitacoca ¢por dénde hacen circular los quechua? De derecha
hacialaizquierda, ¢verdad? Ese es nuestro codigo de movimiento, asi circula, no es
por cualquier lado.

Para el proceso de la Jagecha (para el casamiento o matrimonio), cuando invitamos
cocay no reciben quiere decir que no quieren conversar. De ese modo, la coca es un
elemento comunicador, aparte de ritual.

La hoja de cocatiene dos caras, de un color claro € envésy de color verde oscuro €
haz. Incluso losyatirisde las alturas |een la parte del color claro, del envés; en cambio
en los vallesy los llanos leen la parte del haz, o sea la parte verde. En €l limite o la
transicion de estas dos zonas, unos leen de cual quier lado, eso muchas veces nos con-
funde. Entonces, la coca en el mundo andino es un elemento bien significativo
culturalmente hablando.



Civilizaciones, culturas y desarrollo
desde el nuevo paradigma cientifico

Javier Medina®
Ministerio de Participacion Popular, La Paz-Bolivia

L a presente ponencia no trata especificamente de la probleméticade inter eintracul-
turalidad, sino que aborda una tematica mucho més general y que trata del nuevo
paradigma cientifico que viene de la fisica. Para ello, se intenta ser |o mas neutros
posibles en las apreciaciones, puesto que se pretende dejar de lado toda intencion
fundamentalista o de nuevos monoteismos, 1o que implica también respeto a las
diferentes maneras de ver.

Laideacentral delaponenciaesponer en discusién dosmodel os: € model o newtoniano
y €l modelo cuantico. EI modelo newtoniano, conocido también como cartesiano, dio
origen ala ciencia en Europaen la época del Renacimiento. Si bien el modelo newto-
niano a nivel de la ciencia ya esta caduco —principalmente en la fisica cuanticay la
biologia—, anivel de las sociedades sigue siendo un paradigma vigente. Por giemplo,
las politicas plblicas tanto de los Estados Naciones como de las Naciones Unidas,
siguen el modelo newtoniano o cartesiano.

Newton compard su modelo con las bolas de billar, siendo ésta la gran metafora que
utilizé para explicar como funciona el mundo fisico y lasideas de lafisica. En pocas
palabras, indicd que las bolas de billar newtonianas solo tienen relaciones externas,
que después de la coalicion entre ellas, siguen caminos separados.

Entonces la idea que plantea el modelo newtoniano, son las relaciones externas. Las
bolas de billar o los &omos son unidades en si mismas que se juntan con otras,
coalicionan y luego siguen caminos distintos. En este modelo no hay interaccion, no

3 Filésofo, investigador y escritor, ex Director de HISBOL y ex Asesor del Ministerio de
Participacion Popular.
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hay involucramiento en si mismas, Uinicamente son relaciones externas, mecanicas 'y,
desde € punto de la coalicién, les lleva a caminos separados. El modelo cuéntico, en
cambio, planteala existencia de relaciones internas después de una coalicion. De esta
manera, cada unidad que coaliciona se convierte en parte de algo nuevo que es méas
grande que si mismo. Entonces, en el modelo cuantico, se plantea la idea de que las
unidades que coalicionan seinvolucran de algunamaneray producen una cosanueva.

Posiblemente a través de un esguema es dificil explicar un modelo que viene de la
fisica cuantica, pero con € siguiente esgquema se intenta introducir las ideas basicas y

centrales del modelo cuantico.

SERES COMUNIDAD
HUMANOS

Ensulibro“LaHistoriadel Tiempo”, Stephen Hawking plantealaideadel “big bang”
como origen del universoy lavida; esdecir, la*“gran explosion” queorigind el univer-
s0. El nuevo paradigma cuantico parte de la siguiente metafora: “lagran explosion del
comienzo que termina en una gran contraccion”. ¢Cud es la imagen de este nuevo
paradigmao modelo? De quelosfisicosven al universo de unamaneraorganica, como
algo que crece, COMO uN Cuerpo que respira, que inspiray espira, como el corazéon que
late. Es decir, surge laidea de que €l universo es un ser vivo, un ser organico. Aqui se
dael primer quiebre en | as ciencias de occidente a comienzos del siglo pasado, puesto
gue empieza a insinuarse sobre una vision de que e universo es un sistema vivo, que
crece, que se expande y que se contrae. Solo los seres vivos pueden expandirse'y con-
traerse, por tanto, el universo esun ser organico. Contrariamente, lavision newtonianao
cartesiana mantiene su posicion de que €l universo es una cosay nadamés.

VACIO
CUANTICO

CONSCIENTE
COLECTIVO
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Entonces el modelo cuéntico provocael primer virgje en las ciencias;, luego, muchas
areas cientificascomo labiologia, lascienciasdelatierray otras, toman laideacuantica
parallevar a cabo sus investigaciones. De ese modo surge una especie de encuentro
entre occidentey lascosmovisionesde oriente. Lacosmovisién andinaesun subsistema
de las cosmovisiones de oriente.

Con €l big bang se da lo que se llama € “estallido primordia”, y que otros fisicos
denominan “el vacio cuantico” o la*“sopa primordial”. No es facil pensar que, al mo-
mento del bing bang, todo estabareunido, confundido y revuelto en ese vacio cuantico,
materiay antimateria, 1o positivoy lo negativo. A partir delafisicacuantica, laciencia
en occidente empiezaausar, paraal gunosluego aabusar, de las metaforas poéticas, de
los mitos. Cambia el lengugje a que se estaba acostumbrado a partir de larevolucion
galileana. Las ciencias mas duras 'y puras toman laidea de la fisica cuantica para ir
investigando en los laboratorios; es decir en los laboratorios se empieza a usar un
lenguaje metaférico, |o que también esta ligado a la mistica. Una metéfora permite
imaginarnos ago que no se puede ver ni siquiera con los aparatos de medicién, pero
gue dejan huellay a partir de esas huellas, seinfiere lo que pudiera ser.

En ese“vacio cuantico” donde estamateriay antimateria, dos cosas opuestas, empieza
aocurrir lo que se llama*“ excitaciones’. De ahi resulta dos grandes energias que inter-
vienen en el proceso de laevolucion del cosmosy delavida, y que son: €l Fermiony
el Bosodn. El primero es denominado asi en honor al fisico Fermi, y el segundo en
honor a fisico austriaco Bosse, ayudante de Einstein. Los fermiones son lasfuerzas de
laexpansiony del crecimiento, siendo éstas|as que hacen que el universo sigacrecien-
do y expandiéndose. En cambio |os bosones son las fuerzas de la conjuncion, las fuer-
zasdelaunion. Estasdosfuerzasinteractuaron desde el big bang. Si sdlo existieran las
fuerzas de expansion no se hubieran formado las galaxias, los planetas, €l sol y €l
mismo hombre; contrariamente, si sdlo existieran lasfuerzas delacondensacion, dela
conjuncion, tampoco hubierasido posible lavida. Este es el elemento més interesante
del modelo cuantico, que permite ver larealidad de forma diferente; es decir, hay dos
fuerzas originarias, contrapuestas y antagénicas, pero cuya complementariedad hace
gue lavida sea posible.

Para los aymaras todo esto en absoluto es desconocido 0 una novedad, puesto que en
esta cultura se tiene el término “Pacha”. Este término esta formado por €l prefijo Pa,
gue significa dos (paya en aymara), dualidad, bis; y Cha que, como en el chino Chi,
quiere decir energia. Entonces Pacha es |la complementariedad de dos energias funda-
mental es, opuestas que forman una sola unidad. En el método cuantico esté expresado
el concepto de Pacha, que conocen los aymarasy 1os quechuas.
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Dentro de estas dos energias opuestas ocurre otro aspecto interesante, y esque d interior
del fermion de una manera subordinada o subdesarrollada esta e boson; vale decir, la
fuerza contraria; y al interior del boson, también de una manera subordinada, esta €
fermién. Este descubrimiento delosfisicos esfundamental, porque nosviene adecir que
€ otro, nuestro opuesto complementario, no estafuera, sino que estaal interior de noso-
tros. En las culturas orientales se tiene un simbolo circular, donde esta representado €l
color blanco (el yin) y €l negro (el yan), y d interior de cada uno de éstos esta el color
contrario. Este simbolo, que se conoce hace miles de afios, expresalo quelosfisicoshan
descubierto en sus laboratorios. Esta simbologia también es importante para la defini-
cién y la comprensién que se sugiere sobre las civilizaciones y sobre culturas. Para el
caso nuestro, esta teoria de los opuestos sirve para ver la relacion entre indianidad y
occidente. Dicho de manera mas simple, un occidental tiene un indio definido en si
mismo. Este aspecto se abordard més adel ante con mayor profundidad.

Las dos energias que salen de ese vacio cuantico se expresan como las fuerzas de la
conjuncion y de la expansion. Cada cual contiene a su contrario dentro de si misma
pero de una manera subordinada. Por ejemplo, el cerebro tiene dos |6bul os que expre-
san esas dos energias primordial es, siendo uno de ellos méas bosonico, mas holista, mas
funcién onda; mientras que el otro |ébulo es més funcidn particula, mas individual,
mas fragmentado. Es decir, al interior del ser humano estan esas dos energias constitu-
yendo unatotalidad. En consecuencia, el pensamiento del hombre es una unidad com-
plementaria de estas dos energias que se expresan en los |6bulos cerebrales. Esto se
puede ver desde un tamarfio infinitamente grande hasta un tamafio infinitamente pe-
quefio, desde el mundo subatémico hasta el mundo de las civilizaciones. Las civiliza-
ciones también encajan en este paradigma, no son cosas diferentes.

Ladiscusion hastalos afios 30 se hamantenido en el &mbito delacomunidad cientifica,
y se decia que €l nuevo paradigma solo era vélido paralo subatdmico. Entonces, como
buenos cientificos, no querian arriesgarse indicando que €l nuevo paradigma eravalido
también paramasaladel mundo subatémico. Entrelosafios 30y 40 el bidlogo austriaco
Frolig constatd que estas |eyes que se estaban empezando aver en el mundo subatémico
funcionaban también en e mundo celular de los seres vivos. Vale decir que los seres
vivosfuncionaban también en base aestas dos energias antagoni cas pero complementarias.

Antes de lasegunda guerramundial, hubo un famoso congreso mundial de antropologia
en Copenhague (Dinamarca), a queasistieron fisicos cuanticos como Heisenbergy otros.
Este fue uno de los primeros simposios donde | os antropdl ogos que estudiaban socieda-
des no occidental es con principios cuanticos, empezaron adifundir y discutir sus descu-
brimientos y de ahi surgi6 una primeraintuicién de que las asi [lamadas sociedades no
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occidental es funcionaban mas como un patrén boson; es decir, como sociedades de con-
juncién, de energia, de sinergia, de frecuencias de onday més halisticas. Mientras que
las sociedades occidental es monoteistas —(un Dios, un mercado, etc.) se expresany fun-
cionan més como sociedades fermidnicas, vale decir, més en la fragmentacién de lo
materia y del individuo. Esto no quiere decir que no exista su contrario en cada uno de
este tipo de sociedades, sino que existe su contrario pero de manera subordinada. Este
fue un descubrimiento importante en las ciencias sociales, que sale como producto del
didogoy ladiscusién entre fisicos y antropdlogos, que luego no fue muy trabajada.

Entonces, este modelo subatémico de la mecani ca cuantica que funcionaen el mundo
de los seres vivos, funciona también en el mundo de los seres humanos y funciona a
nivel de sociedades. Entender y mirar las cosas de esta manera es por cierto irritante
para muchos que escuchan por primera vez y sobre todo para los que vienen de la
cultura monoteista occidental, puesto que para los monoteistas su mito de origen esta
en €l génesisy que parte de laescision o delaseparaci6n entre creador y criatura, entre
lanochey € dia, entre el mundo de los pecesy el mundo de las plantas, etc. En otras
palabras, e monoteismo se construye con la escisién o la separacién, imaginario que
viene aBolivia con la colonizacion. Por ello, en las culturas occidentales el esfuerzo
de juntar o unir lo separado dalugar alo que se llamalasreligiones. Lafuncién dela
religién es juntar precisamente lo que ha sido separado.

El modelo de las sociedades no occidentales se caracteriza porque no parte de la
separacion. Las culturas indigenas de América como sociedades no occidentales, se
caracterizan porque entienden el mundo como parte de un continuo; el hombre no es
algo separado de ese continuo, de esa materia, de esa energia. Por €ello, en estas
sociedades no occidental es no compete hablar de religiones, sino de espiritualidades.
La religion es competente para hablar de civilizaciones, porque segin el modelo
monoteista hay sblo dos civilizaciones que en occidente siempre se conocian y se
[lamaban oriente y occidente.

L os franceses son los que privilegian inicialmente el concepto de civilizacion paralo
material, mientras que los romanticos alemanes privilegian cultura. Pero a margen de
ello, esrazonable volver aesa separacion entre dos civilizacionesy por debajo deellas
considerar a las culturas, porque esto da coherencia a nuevo paradigmay permite
retomar unamilenariatradicion que a parecer esmuy correcta, donde laindianidad es
parte del sistemade oriente.

En el Pacha de los aymaras'y quechuas también se puede encontrar 1o mismo, lo que
sin duda ayuda a clarificar €l debate y la discusién que cada vez ser4 mas intenso,
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sobre todo por laAsamblea Constituyente, porque en esta asamblea se tratard de inda-
gar como aplicamos este modelo cosmolégico a una refundacion de Bolivia. Sobre
esto, Simén Yampara ya llamo la atencién hace muchos afios atras, a partir de su mo-
delo del ayllu, siendo éstalaldgica de donde viene € planteamiento aymara-quechua
de una nueva Constitucion Politica del Estado para Bolivia; es decir, que en Bolivia
existen dos fuerzas social es antagonicas pero complementarias, €l fermiony el boson.
Entonces, anivel de civilizacién funciona el mismo modelo.

En el caso delos seres humanos, esto se plasma de manera paradigmética en hombrey
mujer. Los seres humanos somos bisexuales, pero unos colapsamaos como varones y
otros como mujeres, pero eso no quiere decir que los varones no tienen nada de feme-
nino, sino tanto varones como muj eres tenemos a nuestro contrario en si mismo de una
manerasubordinada, subalternao subdesarrollada. Hoy en dia, por gemplo, se publica
y se hacen noticias muy libremente sobre las lesbianas y los homosexuales, 10 que
afos atras no eracomun porque estaban codificadas baj o una culturamonoteista domi-
nante. Actualmente, roto el paradigmamonoteista, esta emergiendo |o real provenien-
te de ese paradigma del mundo subatémico cuantico, que se expresa también en los
seres vivos. Entonces hoy se comunica de otra manera, por consiguiente, no es raro
después que se hayaroto el paradigma monoteista.

A nivel politico, ¢como se explicael model o cuantico? Politicamente |as sociedades se
organizan unas sobre labase del individuo y esa es la sociedad occidental monoteista.
Todo modelo liberal de los Estados de derecho se basaen el individuo, y en este mode-
lo liberal se reprime alo comunitario, a la comunidad. En cambio las sociedades no
occidentales, incluidas las sociedades indigenas de América, colapsan mayormente
como comunitario. Pero eso no quiere decir que solo son comunitarios, sino que tam-
bién llevan alo individual en si mismos de manera subdesarrollada.

En laantropologiaen Bolivia, en los afios 70, se aborda este tema através de un texto de
Xavier Albé que hablaba del fraccionalismo delos aymaras. A partir de ese momento, se
empiezaaver hechos, caracteresy actitudes de los aymaras que eran individuaistas. Lo
comunitario, entretanto, se utilizabacomo unabanderamonoteistaparadecir que sblo era
unafarsadelos curasy losromanticos. Otrosinvestigadores, sin embargo, revelaban que
lo comunitario eramuy fuertey queloindividual persistia. En realidad |os aymaras como
los occidental es tienen las dos cosas, con ladiferencia de que | as sociedades no occiden-
tales u orientales colapsan en lo comunitario y tienen internay subordinadamente lo indi-
vidual. En las sociedades occidentales ocurre |o mismo pero a contrario, colapsan en lo
individual einternamentetienen lo comunitario expresado, por gemplo, enlafamilia. En
conclusién, individuo y comunidad, fermion y boson, constituyen lavida.
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Finalmente Yung introduce el concepto del consciente colectivo como producto de lo
individual y lo comunitario, donde estan los arquetipos intelectuales justamente de
todos los modelos. En la psicologia yungueana se puede encontrar, por gjemplo, los
arquetipos que aparecen en | os suefios de los hombres de todas las civilizaciones, tanto
de occidente como de oriente, donde lo fermionico y lo bosénico siempre esté presen-
te. Estas energias antagonicas también aparecen en diferentes simbolos, cuentos, mi-
tosy animales de estas civilizaciones.

Laideadel nuevo paradigma cuantico es de vital importancia para Bolivia, porque el
problema fue que se quiso construir hegemdnicamente sobre una sola energia, desco-
nociendo ala otra. Actualmente Boliviatiene 38% de una sociedad occidental y 68%
de una sociedad indigena, o que hace que en la asamblea constituyente el modelo
cuantico estara en debate, e incluso previamente cuando se tenga que definir lapartici-
paci6n de ambos sectores. Como yaseindicd anteriormente, lapropuestadelosaymaras
y de Sim6n Yamparaes el modelo del ayllu, en el que se planteala complementariedad
de urinsaya y aransaya, de abajo y arriba, de macho y hembra. O sea que se propone
entender alos occidentales como una parcialidad y alosindigenas como otraparciali-
dad, en la que nadie intente incluir a otro, sino que, siendo como son, busquen una
complementariedad para formar una comunidad. Por tanto, la comunidad es el tercer
incluido que se origina de esa relacion contradictoria, de dos nacionalidades. El ayllu
no esalgo tangible o material, sino que esel encuentro de dos parcialidades: deurinsaya
y aransaya, de dos mitades. Esde esperar quelafuturaBoliviaqueresulte delaAsam-
blea Constituyente sea un gjemplo para el siglo XXI bajo este nuevo paradigma.

Todo lo expuesto lineas arriba, puede sintetizarse en el siguiente esgquema conceptual
de lamecéanica cuanticay extendida parael caso de Bolivia:

Funcion Onda —— Boson ——  Conjuncién

ELECTRON

Funcién Particula — Fermion —— Disyuncidn

Amerindia — Cualitativa —— Sistema ——— Equilibrio
BOLIVIA

Occidental — Cuantitativa —— Desarrollo —— Progreso
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Conceptualmente, el modelo cuéntico parte del electrén, el cual colapsacomo funcién
onday como funcién particula. Los fisicos del siglo IXX, Yung entre ellos, descubren
gue laluz se trasladaba como onda. Posteriormente Einstein, a comienzos del siglo
XX, advierte que laluz también se traslada como particulas, pero este Ultimo descubri-
miento no parecialogico. Mas tarde, sin embargo, otro cientifico, Max Blank, llegaa
ver que laluz setraslada como funcién onday también como funcién particula, por lo
gue se complicala situacion paralos cientificos. Este hecho provocd un debate y dis-
cusién en la comunidad cientifica durante un cuarto de siglo, puesto que se resistiaa
aceptar el tltimo descubrimiento porque el software occidenta se funda en € princi-
pio de identidad, no de la contradiccion. Vale decir que si A es verdad, entonces B es
falso, no puede A y B ser a mismo tiempo verdad o falso. Ese era el software de los
fisicosy de los occidentales. En 1926 en Bruselas recién los cientificos se ponen de
acuerdo, porque existian suficientes evidencias; y de ahi surge en lalégicael principio
contradictorio.

Las nuevas ciencias de latierra, a igual que las vigjas sabidurias del oriente, revelan
que larealidad es contradictoria. En otras palabras, lamodernidad se basaen el princi-
pio delaverdad. Laverdad es |a adecuacion entre las palabrasy las cosas, definicion
que fue realizada por Tomés de Aquino en el siglo X1, lo que marcala Edad Media, el
Renacimiento y laEdad Moderna; incluso actual mente paramuchoslaverdad estoda-
viaésa. Desde el punto de vistade |as espiritualidades y de las ciencias de punta, més
bien seindicaque en larealidad aparece el elemento contradictorio; lo contradictorio
entre lafuncidn onday lafuncion particula, o dicho mas complejamente, entre bosdn
y fermién. Entonces una parte de larealidad es la funcién onda o mas complejamente
el bosdn que se expresa en la conjuncién; la otra parte es la funcion particula o el
fermion, que seexpresaen ladisyuncién o laindividuacion. A todo esto, |os monoteistas
han tendido a poner unavaloracion de lo bueno y lo malo, 1o que no es real.

Aplicando este modelo a Bolivia, se puede entender que Bolivia es como electrén y
gue esta compuesto por 1o que se llama las dos Bolivias: la Bolivia Amerindiay la
BoliviaOccidental. L os bolivianos que tienen un culturamonoteista catélicamas fuer-
te van a pugnar por hablar de la indivisibilidad de Bolivia, Bolivia una, unitariay
centralista. La Bolivia Amerindia es basicamente cualitativay es méas sistémica por-
gue entiende que todo estarelacionado con todo, y [o que buscaes el equilibrio porque
todo sistema busca estar en homoestasis.

L as soci edades occidental es, por su parte, se caracterizan por ser sociedades ante todo
de desarrallo; ésta es la palabra més importante de esta civilizacion. El desarrollo es
entendido en su sentido y en su accién de manera més cuantitativa, y o que busca esta
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civilizacion es el progreso con su Unica variable: la econémica. Un gjemplo claro de
estavision eslaestrategiabolivianade reduccion de lapobreza que se propone del afio
2000 a 2015 incrementar el PIB (producto interno bruto) en 4.5%, a pesar de que
muchos saben de las dificultades que existen paralograrlo, pero es un mito delacivi-
lizacion occidental . Asi es como se entiende en occidente la lucha contrala pobrezay
el desarrollo, ademés que la medicién es solo cuantitativa. ¢De donde viene esaidea
del desarrollo y del progreso? Justamente de la separacion que hace el modelo occi-
dental monoteista a partir del mito del génesis, donde se separa tiempo de espacio y
creador de criatura. El dualismo les lleva a poner todo el énfasis en €l tiempo y a
reprimir el espacio, yaque € espacio es el lugar delaidolatriay del pecado. Por consi-
guiente, el monoteismo construye unacivilizacion reprimiendo €l espacioy privilegian-
do € tiempo; convierte el tiempo en historia, es decir, en sucesos 0 acontecimientos que
ocurren en € tiempo. De esta vision en la que desaparece el espacio para privilegiar e
tiempo, surge €l concepto de desarrollo y progreso. Por ello, estos conceptos por defini-
cién estan en contra de su contrario, como por gjemplo contra la naturaleza.

De ahi viene también la separacion entre civilizacion occidental vy civilizacion orien-
tal, pero en las dos civilizacionestiene lugar |o humano, y o humano no es privilegiar
ni aunani alaotra, sino quelo humano eslaaceptacion de esas dos realidades, puesto
gue las dos harén que los humanos seamos integral es.

Preguntas, respuestas y comentarios

Pregunta participante:

Cuando hace ladiferencia entre occidente y oriente pareceria que son dos humanidades
distintas, pero occidente también ha pasado por un proceso que inicialmente era més
bosonico y més comunitario. Entonces no estan contrapuestos, sino que son resultado de
un mismo continuo, de un proceso. Por otra parte, ¢qué es el mestizaje en Bolivia?

Respuesta del expositor:

El software del monoteismo occidental, para decir de otra manera la programacion
linglistica del occidente, se basa en tres principios |6gicos que son:

— El principio deidentidad, significaquetodo ente esidéntico consigo mismo, A=A
— El principio de no contradiccion, significa que una proposicion no puede ser ver-
dad y falso a mismo tiempo.
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— El principio del tercer excluido, significa que no existe unatercera posibilidad.

Estos son los principios del software, principalmente del occidente moderno, que vie-
ne desde la época de Aristételes.

Contrariamente, €l softwaredelacivilizacién oriental, laamerindiay delafisicacuantica
tiene los siguientes principios:

— El principio de complementariedad de opuestos, significaqueA y B son opuestos
pero se complementan como vardn 'y mujer (principio de Bohr).

— El principio del tercer incluido, significa que existe una tercera posibilidad méas
alladelarelacion contradictoria (principio de Lupasco).

El temadel mestizaje. Todas las cosas que |os hombres piensan tienen un software por
detrés. El software del mestizaje viene de lateoriade Hegel, que planteatres posibili-
dades: tesis, laantitesisy sintesis, esdecir A y B son contrarios pero desaparecen en C.
Eso esel mestizaje, |o que quiere decir quelo bosbnicoy lo fermidnico desaparecen en
unatercera cosa.

En e modelo cuantico se tiene que A y B son contrarios y que cuando se juntan, no
desapareceA y B, sino quelaunidn de estos produce un tercer incluido queesméasquela
sumadelaspartes. Este es el nuevo model o cuéntico donde no hay mestizaje, sino quela
dualidad esta en una misma unidad; paraddjicamente, se puede decir que uno es dos.

Pregunta participante:

¢Cudl seraladenominacién del Fermidny Boson en latin? Porque asi se muestracomo
patentados por sus descubridores. ¢Por qué la cultura occidental se ha quedado en la
etapa fermiénica?

Respuesta expositor:

En las ciencias occidentales, en honor a su descubridor, se ponen muchos nombres, tal
como ocurre en la botanica, por gemplo, por ello tienen esas denominaciones.

En cuanto a la segunda pregunta, la explicacién es que el monoteismo reconoce que
hay esas dos fuerzas. En hebreo, el Dios es macho hembra, un hermafrodita. EI hom-
breideal enlatradicion judiaesun hermafrodita. Enlaraiz del judaismo estéalaideade
la complementariedad de los opuestos, y eso en la tradicién judia se latrabaja en la
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cabala, ladoctrina misticadel judaismo espafiol. Pero el judaismo ortodoxo toma par-
tido por unade las dos dualidades, privilegia el tiempoy reprime el espacio, y cuando
reprime el espacio, queesel lugar delaidolatria, es Cannan, eslo femenino, los cultos
misterios, etc. Dicho de otra manera, occidente se caracteriza porque trata de descor-
porizar lo humano y poner masvalor en lo energético, 1o luminico, en o menos corpo-
ral y en lo méas abstracto. O sea, lafuerzade occidentey su vulnerabilidad es su capa-
cidad de abstraccion. Entonces privilegia el tiempo, es decir o no material, 1o no
corporal; el transcurso que va desde un Génesis hasta un Apocalipsis, € tiempo por
consiguiente es lineal, progresivo, y llega asi ala manifestacién total. En esta visién
que privilegialo fermionico también privilegialo individuo, por o que occidente es el
gran cultivador del individuo y delaespiritualidad como interioridad. Todo esto viene
ligado a la escritura, en concreto, alalectura silenciosa de la escritura, postulado de
San Agustin. Paracrear laespiritualidad cristiana es necesario suscitarlaatravésdela
lectura, crear un espacio. Entonces el individuo es muy fuerte, o cual no quiere decir
gue reprime la parte bosonica; en el judaismo la parte bosonica es el pueblo de Isragl,
pero cultivaideol 6gicamente el individuo. En €l cristianismo eslo mismo, hay el indi-
viduo y es menos monoteista, de ahi sale el concepto de personaque es el concepto de
individuo pero mas complejo. En conclusion, tanto en oriente como en occidente se
puede ver que estan presentes los dos elementos, sélo que € énfasisestaenunoy la
represion en el otro. En cambio, la diferencia de laindianidad es que busca el equili-
brio de las dos fuerzas.
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Nos encontramos justamente en la postrimeria de lo que se hallamado el decenio de
los pueblos indigenas que va a concluir el 2005 y también en los prolegémenos de lo
queestapor venir en quelacultural se convertiraen unamateriapatentabley comercial.
El término intercultural aparece en Estados Unidos a raiz del problema que estaba
viviendo en cuanto alarelaciény laconvivenciaentre diferentes pueblosy culturasen
territorio americano. La presencia de africanos, latinos, asidticos, etc. obligd a buscar
una manera de encontrar un camino que logre de una mejor relaciéon y convivencia
entre diferentes y numerosas culturas. Esta situacion ya lo predijo Ericsson por los
afios 60 en su libro “La Esperanza del Hombre”, que habla de la situacion que justa-
mente ahora estamos viviendo, ademas o de los gjustes, regjustes y reformas que se
realizarian para cambiar la sociedad que se ibaadebatir entre conflictos de tipo psico-
[6gico socia en Estados Unidos.

Es necesaria una reflexién sobre el pensamiento antropocéntrico que heredamos de
occidente, para comprender larelacion del hombre con la naturaleza; asimismo, esta
reflexion no ha servido para tener méas cuidado con el pensamiento sistémico, porque
lavida en la comunidad no es una cosa mecanica y no habia sido algo que se podia
dividir o separar cuando se trata de un todo. Por otro lado, debe reflexionarse sobre el
uso del lenguaje, ante todo respecto alos verbos ser, estar y tener.

Otro hecho que nos hizo reflexionar fue el libro de Roberto Fernandez sobre el descu-
brimiento de Venecia, Romay todas | as capitales de Europa. Cuando algunavez expu-
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y del Proyecto Autodesarrollo Campesino de la Unién Europea en Oruro.
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so el autor eso del descubrimiento de Europa, nadie le dio importancia porque sabe-
mos que Europa esté totalmente habitada, hay unacivilizacién y no existe nadanuevo
para descubrir. Cuando llegaron |os espafiol es a América seguramente ocurrio lo mis-
mo, sobre todo en la parte agronémica y de los cultivos: no le dieron importancia
porgue préacticamente la parte agricola sigue casi igual, en muchos lugares mantienen
esa misma manerade producir y larelacion entre sociedad y naturaleza no se haroto.

Haciamos también una reflexién sobre €l término cultura. En el dltimo tiempo han
surgido mdltiplesinterpretacionesy siguen apareciendo laculturadetal cosa, lacultu-
radelaotracosa, etc., Ilegando aun manipuleo delacultura. Luego aparece el término
“gobernabilidad” paralograr un puente de entendimiento entre culturas, incluyéndose
asi el aspecto politico. Se han realizado muchas propuestas en torno ala cultura, pero
en el fondo dejaban una especie de nebulosa respecto de lo que es la cultura en un
sentido profundo.

Unadefinicién muy interesante de cultura es aquella que dice: “cultura es recordar 1o
gue hasido”; es decir, nos esté hablando de algo que hemos sido antes y que debemos
recordar; y también nos relaciona al aspecto netamente espiritual. Para entender esto,
hemos revisado |os aportes del padre Van Kessel, que trabaja en el norte de Chile,
principal mente reunidos en su publicacion de 1992 llamada“ Tecnol ogiaAymara’ . Por
otro parte, revisamosel libro del padre Hans VVan Den Berg titulado “Latierrano daasi
nomas’ publicado en 1990, siendo este libro verdaderamente profundo y cuyalectura
permite a uno darse cuenta de que en el mundo andino hay una relacion sociedad
naturaleza diferente alo occidental.

El padre Van Kessdl ensefia que hay dos concepciones de vida. Una es llamada la
religién trascendente y la otra es la religiosidad inmanente. La religiosidad trascen-
denteesaquellareligion enlaque hay un creador que hace el mundo, lo dejaal hombre
y €l se va para que el hombre pueda desarrollar y hacer las cosas a su manera, pero
volveraal final delostiemposaver y ajuzgar como se han comportado |os hombres.
En cambio lareligiosidad inmanente tiene una concepcion de la vida en la que todos
los seres 'y todas |as cosas de esta vida “ somos una sola cosa’. Lareligiosidad inma-
nente hace que todos seamos una sola cosa, nos sintamos en totalidad; o mismo que
un &rbol, una nube, un cerro, etc.

Van Kessel nos orienta en el sentido de como podemos entender a la cultura andina
dentro de esa inmanencia, y analizar como estamos relacionados con |la naturaleza
incluso en nuestrapropiavida. El hombre enlaculturay sociedad occidental habusca-
do separarse delanatural eza, pero sin embargo lainmanenciaesta vigente en todaslas



UK AMAPI. Asi NOMAS ES PUES, EN EL CAMINO DE LA INTRA E INTERCULTURALIDAD 51

comunidades de Boliviaeinclusive en todaslas comunidades nativasde Américay del
mundo entero. Estareligiosidad inmanente se puede encontrar también en las culturas
asiéticas e hindues, puesto que todos los pueblos que tienen una cultura nativa son
inmanentes de la natural eza.

Losrituales de las culturas nativas son unamuestra de esamanerade vivir latotalidad
gue lasociedad occidental havivido y vive en latrascendencia, o cual le hallevado a
crisis en la que se encuentray ahora trata de recuperar y volver a esainmanencia. El
mismo cuestionamiento se hace a laiglesia catélica, ya que en méas de 500 afios que
esta en América no halogrado cambiar esa concepcién de lavida andina: las comuni-
dades siguen siendo inmanentes a la naturaleza. Es importante entender que existen
dosvisionesdiferentesdelavida. Lamentablemente, con el término deinterculturalidad
pretenden hacernos ver que somos muchas culturasy no esasi. KitulaLiberman, en su
trabajo sobre el mundo rural andino, habla de que en Boalivia es inexacto hablar de
distintas culturas; lo correcto seriade hablar de una Gnica cultura expresada en distin-
tosidiomas. De ese modo, podriamos entender como unasolaculturaatodaslas cultu-
ras del mundo que son inmanentes con la naturaleza, expresada segln su idioma, su
ecosistema, su manera de ser, sus simbolos, etc.

Toda esta orientacion filosofica fue importante para entender posteriormente sobre
todo losrituales que se hacen en las comunidades, puesto que esarel acién deinmanen-
cia con la naturaleza se la puede ver més claramente en las comunidades. Por otra
parte, esos rituales no eran celebrados en cualquier lugar o momento, sino que se cele-
braban en determinadas fechasy lugares. Aqui es donde fue posible entender lo que es
el espacio-tiempo como una sola unidad, que en los idiomas quechua y aymara se
expresacomo Pacha. El espacio y tiempo como unasolaunidad resulta ser fundamen-
tal para poder entender lamanera que tienen las comunidades para rel acionarse con la
naturalezay, sobre todo, para hacer agricultura. Si uno no entiende €l espacio tiempo
como una sola unidad, dificilmente podra entender la |égica de produccién y de
relacionamiento con la natural eza.

Respecto del concepto del tiempo, San Agustin decia: “yo se que es €l tiempo, pero si
alguien me pregunta que es € tiempo yo no lo s&”. Entre tanto, Aristételes decia: “el
tiempo es, yano es’, es decir que €l tiempo ya pasd, entonces €l tiempo va a ser. No
existe una definicion filosofica clara de 1o que es e tiempo.

Para entender los rituales andinos en el espacio-tiempo, en € Pacha, era necesario
revisar estos aspectos de la filosofia. Muchas veces nos movemos en el tiempo sin
saber 1o que es el tiempo, 0 hacemos nlimeros sin saber realmente lo que es e uno.
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Varios mateméticos con seguridad que no saben qué es € uno. Las dudas y la no
comprensién de algunos conceptos nos llevan a una discusién sin fundamento.

Posteriormente pasamos a reflexionar e investigar esa unidad del espacio-tiempo en €
idioma aymara. Deciamos tac, ya habia pasado el tiempo, ese tiempo ya es pasado. En-
tonces resultaimportante entender €l pasado, porque el presente estan sutil queyano es.
Esa era la dificultad que tenia Aristételes para explicar lo que es @ tiempo; entonces
deciad tiempo “yapaso o no estodavia’. Asi y graciasalaexplicacion del antropdlogo
Xavier 1zco, llegamos a comprender |o que es €l “Nayra Pacha”; nayra en aymarasig-
nifica 0jos, y en quechua se dice fiawi y de ahi viene lo de “Naupa Pacha’. En ambos
casos, Nayra Pacha o Naupa Pacha, se refieren a la historia, a pasado, lo de antes.
Mientras que “ Quepa Pacha” , en ambos idiomas, eslo que vaavenir, lo que esta atras,
queimplicafuturo: Esaconnotacion nos haciasentir que con los ojosvemos el pasadoy
con la espalda € futuro; es decir, en la culturas nativas € futuro no lo podemos ver
porque estaatrés, lo que podemosver esel pasado. Entonces surgialapreguntade ¢como
entonces vamos a marchar hacia el futuro?Y decian que seguramente las comunidades
nativas estan retrocediendo y mirando el pasado en vez de avanzar hacia €l futuro. Pero
esto tiene una explicacion en e mundo andino, porque la vida es una especie de espiral
evolutiva, donde el pasado esta indicandonos lo que vendraen e futuro.

Esa l6gica de recordar € pasado en las comunidades es practicada incluso por los
nifios, porque esto es fundamental para despertar la intuicién. Si uno no recuerda el
pasado, es imposible que pueda existir la intuicién. Entonces para los nifios en las
comunidades recordar el pasado es fundamental para despertar su intuicion. Si sola
mente veo el futuro no hay intuicién, y mas bien pasamos a trabgjar con el razona-
miento, laracionalidad o lamente. Esto es fundamental para poder entender los ritua-
lesy porqué se hacen en ciertos lugares especificos; hay lugares que se llaman “Waca
Tinku, o Waca Playa” , que significa lugar de los espiritus y no se refiere a la vaca
como algunos interpretan.

Esa concepcidn en espiral evolutiva también es explicada por el famoso fisico inglés
Stephen Hawking en su libro “Lahistoriadel tiempo” publicadaen 1991. En estelibro
se puede entender la relacion que existe entre el espacio - tiempo y de las relaciones
del presente, pasado y futuro. Stephen Hawking dice; “si yo tiro unapiedraaun estan-
gue se formaunaonda, pero conforme transcurre €l tiempo esahonda se vaampliando
y cuando més tiempo dura mucho més se ampliala onda’. Entonces nos tenemos que
imaginar unaespecie de cono, siendo el vértice el punto por donde entrao caelapiedra
al aguay desde donde se vaampliando laonda. Lo que hay que entender, sin embargo,
es que se forman dos conos desde el vértice, unahaciaarribay otro haciaabajo, como
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si fueraunreflejo; €l uno representaa pasado y €l otro representa al futuro. Entonces
se conforman dos conos unidos por un mismo vértice desde e momento que entrala
piedraalasuperficie del agua, uno es el pasado y € otro es el futuro.

¢Qué significa hacer un ritual entonces? A nuestra manera de entender es hacer €l
pasado para que reflgje en el futuro. En la comunidad de Aramasi de la Provincia
Tapacari €l 14 de septiembre por gjemplo, 10s jévenes se casan como en un juego pero
la idea de esta simulacion es que se reflgje en el pasado. Lo mismo sucede con las
peticiones que hacemos en las aasitas, compramos miniaturas y las challamos con la
esperanza de que en el futuro se nos reflgje. Esto de hacer el pasado es fundamental
para nuestras culturas, porque es el Nayra Pacha, de mirar con los ojos el pasado y €l
futuro esta atrés. En tanto, lo que nos ensefiaron los occidentales es una concepcion
lineal, empiezaen el Génesisy seterminaen el Apocalipsis. Estaconcepcion lineal no
puede entender los rituales.

Todo lo anterior también nos hace entender |o que es el Kutipacha, o seael retornoola
vueltaque nosrelacionacon las categorias del karmay de reencarnacion. En esa espi-
ral evolutiva, segin el idiomaaymara, sedice: “quién esel que decide, quién esel que
gjecuta’; aveces el que gjecuta se puede convertir en el que decide, estas son relacio-
nes del Kutipacha.

Otro tema de reflexion es la traduccién de los conceptos al idioma castellano. Todos
recordaran que entre los afios 1983 y 1984 hubo una gran sequia que afect6 a toda
Boliviay, contrariamente, en los afios 1985 y 1986, se ha tenido inundaciones, dos
extremos. Estos fendmenos permitieron entender que habia un cambio climético glo-
bal, pero para entonces ya nos habiamos adentrado a las comunidades y ahi aprendi-
mos lo que es la prediccién climatica en las comunidades, y |0 que nos permitié un
poco trabajar en ese sentido con la prediccidn climarespecto ala sequia. Como nunca
antes, en el afo de sequia habiamos sembrado después de la navidad, justamente si-
guiendo alos indicadores climaticos.

Para nuestra sorpresa, pese a haber sembrado tres meses méstarde delo normal, cuan-
do lleg6 la cosecha nuestra producci6n eranormal. Este hecho [lamé laatenciéninclu-
so0 alaprensa que nosvino avisitar hastala granja. Pero el periodistaa que le habia-
mos explicado en el idioma aymaratodo lo que hicimos, lo tradujo a castellano y la
publicacion que salié en el periddico Hoy deciatodo lo contrario alo que le habiamos
explicado. En ese momento nos dimos cuentade que el idiomacastellano no sirve para
latraduccion, porque es un idioma de segunda o terceramano que viene del latiny del
griego; por tanto, no sirve para explicar conceptos profundos que tienen los idiomas
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originarios como el aymarao el quechua. Por eso decidimostomar como base de nues-
tras investigaciones €l aymara, y desde esa base creemos que podemos entender la
verdadera profundidad de nuestras culturas.

En una ocasién, cuando trabajabamos en las comunidades, un comunario a trasladar
wanu (estiércol delos animales) medijo: “miralas ovejas pasto no méas son, entonces
le contesto que las ovejas no son pasto sino animales, reacciona inmediatamente di-
ciendo que més pueden ser si sblo comen pasto”. Eso nos hizo reflexionar profunda-
mente, porque son metaforas que utilizan los comunarios para expresar una concep-
cion. Posteriormente nos dimos cuenta que los animales al final “somos lo que
comemos’. Aqui en Cochabamba vive el Ing. Enrique Rocha, quien es un verdadero
aymardélogo porque analizala seménticamismade lapalabras. Es apasionante cuando
uno empieza a entender particula por particulalo que se expresa en €l idioma aymara
y quechua. Esto no es posible hacer con el idioma castellano, porque, ademas de ser
manipulable por todo lado, en todo caso tendriamos que aprender €l latin, que es la
madre del castellano.

El cambio climatico que hoy estamos viviendo nos ayuda mucho a reflexionar como
humanidad, porque nostiene entre laincertidumbrey la perplejidad. Todala humani-
dad en este momento no sabe que hacer, esta cambiando todo. Esta situacion es muy
didéctica para poder entrar y comprender la esencia de las culturas profundas.

Por g emplo, en lacomunidad de Sencata cerca de La Paz, ocurrié algo inusual con los
lugares sagrados donde se realizan losrituales. Ocurre que este lugar sélo sevisita cuan-
do hay querealizar unritua y nadie puede entrar all& porque ademés esta cercado, pero
en una oportunidad se entraron primero unos nifios y luego un ebrio. Esta situacion es
presagio de que algo va a ocurrir en la comunidad, pero para nosotros eso puede ser
simplemente una equivocacion o una casualidad. Asimismo, en una oportunidad asisti-
mos aunacorrida de toros en lacomunidad de Batallas, y luego de terminadalacorrida,
al conversar con unaabuelita, me pregunta ¢Cémo hasvisto?’. Yo le contesto “bien, me
gusto mucho”; pero me vuelve arepetir cdmo habiavisto. Ocurre que lacorridade toros
no habiasido unadiversion, sino que agui sevela prediccion del clima. Posteriormente
comprendimos gracias a la explicacion de algunos abuelos que € comportamiento de
cadatoro indica parala comunidad de donde procede el comportamiento del climaen la
campafiavenidera. Por eso, cada comunidad enviasu toro al rodeo o alacorridadetoros
porque, ademés de ser un acto ritual, es un acto de prediccion climética

Respecto a este conocimiento y de saberes locales¢cOmo ahora |os traspasamos a la
pedagogia? Como es|a preocupacién de muchos presentes aqui, ¢quién nosvaa ense-
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fiar y como van a ensefiar alos nifios? Este es el mayor reto. ¢Como |os profesionales
pueden convivir enlascomunidadesy cémo se aprende de ellos? Cuando con AGRUCO
[levébamos estudiantes alas comunidades, inicialmente las comunidades no |os acep-
taban pero luego €ellos nos pedian que llevemos estudiantes. Nosotros les deciamos,
pero ustedes no quieren que vengan estudiantes. Uuno de los comunarios dice: “ cuan-
do vienen los estudiantes siempre [lueve, y ahora que es época de siembras que vengan
noméas’. Como pueden ver, siempre o que hacen los humanos y los animales esta
asociado a lo que pasara con la naturaleza, se reproduce esa inmanencia de la que
habl&bamos.

Entonces por ese lado estd el camino, debemos involucrarnos més en la vida de la
espiritualidad de las comunidades.

Preguntas, respuestas y comentarios:
Pregunta Participante:

Yo hetrabajado en el Norte delaPaz donde viven los Kallahuayas, y entre éstostienen
diferentesjerarquiasy especialidades. Cuando un Kallahuaya tratade predecir €l tiempo
se sube alas puntas de los cerros mas atos y desde alli siente los vientos de donde
vienen, y asi puede sentir las vibraciones de los vientos frios o calientes de cualquier
parte que vengan. Esto me parece un conocimiento cientificoy facilmente comprobable.

Lo que no me queda claro es eso de la inmanencia. Evidentemente, el ser humano,
cuando no entiende algo, se refugia en lo sobrenatural. En este recorrido que tuve por
el norte de La Paz, descubrimos un sapo de piedra en un lugar donde acostumbréba-
mos descansar, y a lado hay unalaguna. Como saben, el sapo en la culturaandina es
signo de suerte, y entonces este lugar se convirtio en un lugar de challa, principa men-
teparalos choferes; en otras palabras, se havuelto en un sitioritual. Los colonizadores
tenian lapolitica de eliminar todoslos simbolos religiososy los sitios de rituales, pero
no lo lograron porque €l hombre andino siempre esta creando nuevos sitios rituales.
Pero hay que hacer una diferencia con los verdaderos lugares rituales como son los
lugares magnéticos, porque abajo hay metales. Cualquiera de nosotros que llegue a
estos lugares siente el sorojchis, y los Kallahuayas saben reconocer los efectos del
magnetismo porgue tienen |os sentidos més desarrollados, esto también es cientifico.

Yo me hago la misma pregunta ¢cOmo vamos a tratar todo esto en el campo de la
cienciay enlapedagogia? En el mundo andino existe un sin fin de signos secundarios,



56 ALTERNATIVAS A LA REFORMA EDUCATIVA NEOCOLONIZADORA

como por gjemplo el comportamiento de las mariposas o de los pgjaros, porque estos
animales también sienten la accién del clima. A mi me parece que para todos los que
estamos aqui en esta sala, es un problema de estudio.

Posiblemente por mi formacion, yo no creo en ningun tipo de religiosidad andina, y
nunca he visto un acto de religién preciso en el mundo andino, sino solamente mani-
festaciones de espiritualidad, que es otra cosa. Otra cosa es lareligion, es el creer y
tener fe en un ser supremo que puede 0 no existir, me parece que este caso no sedaen
€l mundo andino.

Respuesta del expositor:

Cuando se habla de religion siempre se habla de autoridad, del Papa, de unajerarquia.
En cambio, lareligiosidad sale del alma de cada uno de nosotros, aunque sea del més
analfabeto. Entonces, lareligiosidad es algo mucho mas profundo y depende de cada
uno de nosotros.

Pregunta participante:

Como profesional me enfrento al reto de aconsgjar por eiemplo a las comunidades
indigenas tanto de las alturas, vallesy del oriente, para poder sobreponernos alatimi-
dezy aesainferioridad en la que vivimos. Por naturaleza en Bolivia somos timidosy
nos sentimosinferiores, incluso siendo profesionales. Esto puede que sea producto de
la explotacion a la que fuimos sometidos desde la colonia espafiola. Entonces ¢cual
seria su recomendacion para que podamos superar esatimidez y esa inferioridad que
nos ata'y nos hace vivir en sometimiento?

Respuesta del expositor:

Larespuesta posiblemente estéd en eso de los verbos. El verbo ser no existe en el idio-
ma aymara ni en el quechua. Este verbo aparece en €l 1700 con Descartes y Bacon,
cuando dicen “ser 0 no ser es la cuestion”. Desde ese momento, la gente toma un
dinamismo agresivo porque cada uno quiere ser, empieza a avasallar a su papa, a su
hermano, quiere ser mas que €ellos. Los inventos cientificos empiezan a aparecer en
1700, priorizando justamente ese verbo ser, hay que ser. Pero en losidiomas aymaray
guechua es un pronombre y no es un verbo. Entonces es fundamental entender esa
introduccion que se hizo del verbo ser. Esto queda mucho més claro en e idioma
francés, puesto que no tiene el verbo estar como en el aymara o quechua. Pero €l verbo
estar estimido y no dindmico como el ser, por eso las culturas seguramente son timidas
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pero estén en relacién con latotalidad. Ahoraqueremos volverl os dindmicos pero si no
tienen el verbo ser, eso es un problema. En el aymara se tiene también lo que sellama
Utcata, que significar estar ensimismado en reflexion, volverse uno mismo. En el ja-
ponés se llama shikantaza, que significa sentarse, concentrarse y estar sentado, con
mente al erta pero sin pensar en nada, ni preocuparse por lasimagenes que surjan dela
mente, momento en el que no hay tension ni precipitacion ni flojedad. A partir de esto
entonces despierta la intuicion, y con ella uno puede leer los simbolos 'y sefias de la
naturaleza. Eso eslo mas valioso en esa unidad con la naturaleza.






Principios ecoéticos y el didlogo de saberes
para un desarrollo sustentable

Alvaro Carevic Rivera®
Universidad Arturo Prat - Chile

El trabajo delos profesionales en comunidades campesinas indigenas muchas veces pro-
voca distorsiones dentro de lo que es lamulticulturalidad y la aculturacion. Para evitar-
las, es necesario consensuar algunos conceptos que tienen que ver con la agroecol ogia,
sobretodo paraaquell osfuturos profesional es que hoy son estudiantesy que mas adelan-
te tendrén que trabagjar con comunidades campesinas indigenas. Probablemente no se
abordara muchos temas que tienen que ver con la contingencia actual, que eslaintrae
interculturalidad, pero se abordara conceptos que deben mangjar todos los que de algin
modo trabajan con comunidades campesinas indigenas, incluso agquellos que dicen que
trabajan por afiosbajo e enfoque de unainvestigacidn accion participativay que muchas
veces no esreal. En el trabagjo con las comunidades campesinas indigenas existen com-
ponentes societales y culturales que hacen la diferenciay éstos son los elementos que
involucran a ser humano. La ecoética, entonces, se entiende como un principio ordena-
dor basado en conceptos bésicos, y con ello se pretende provocar un mejor efecto enlo
quesignificael desarrollo humano. Laecoéticaesta directamente relacionadacon lo que
en laantropologia se denominael trabajo de la hermenéutica

1. Generalidades

Hoy en dia, los procesos productivos agricolas necesitan repensar como debe
usufructuarse de la naturaleza los diferentes recursos necesarios y Utiles parala agri-
cultura, principalmente el sueloy el agua. Este repensamiento pasa por establecer cier-
tos principios ecoéticos que permitan, por un lado, no degradar |os recursos natural es
Y, por otro, generar alimentos sanos con una produccion sustentable.

5 Master en Agroecologiay Desarrollo Rural e Investigador del Centro de Investigaciones del
Hombre en el Desierto CIHDE-Chile.
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Laidea, por lo tanto, es establecer cuales serian estos principios que tengan unarela-
cion directa con una agricultura sustentable.

El primer principioy esencia paraentender un sistemaproductivo agricolaese principio
delacoevolucion entre sociedad y naturaleza. Este principio utilizado en la agroecol ogia
debe ser @ elemento base en una ecoética para un sistema productivo agricola.

El principio delacoevolucién sociedad-natural eza se basa en un concepto holistico en
e que existe una relacion simbidtica de equilibrio entre lo que una sociedad puede
usufructuar de la naturaleza, y lo que ella realmente puede otorgar de acuerdo a su
capacidad de soporte. El principio debe mantener unaintegraciény no unasupremacia
de la sociedad sobre la naturaleza.

El principio anterior de la coevolucién dalugar aun dialogo de saberes en la sociedad
entre lo que puede ser un conocimiento enddgeno y otro exdgeno. Laidea es que el
conocimiento exdgeno no provoque supremacia por sobre lo local o endégeno, muy
por el contrario debe existir una integracion de ambos conocimientos respetando de
sobremanera el conocimiento endégeno, como algo ya contrastado con el corpusdela
experiencia. El no respetar este principio puede significar caer en procesos de
transculturacién o endoculturacion que puede afectar seriamente el proceso de desa-
rrollo de una actividad agropecuaria con sustentabilidad

Por otraparte el principio delacoevolucién dalugar aquelanatural ezaseatratadacon
sistemas no degradantes, y para este caso es fundamental trabajar el temadelos prin-
cipios de laresiliencia y entropia de la naturaleza. Entendemos €l principio de la
resiliencia como la capacidad de un sistema de absorber cambios externosy volver a
su estado deequilibrioy el de entropiacomo €l desorden de laenergiaen un ecosistema.
Laideaprincipal de estos principios es provocar sustentabilidad en un agroecosistema.

Todo lo anterior permite utilizar adecuadamente un agroecosi stema, pensando tanto en
aspectos delasociedad como delanaturalezay de estamaneraentender efectivamente
una concepcion holisticay no atomista de la naturalezay la sociedad humana.

2. Los principios ecoéticos

Lageneracion de aimentoshasido laclave parael desarrollo delos pueblos, desdelos
procesos de sedentarizacion el ser humano se ha involucrado con la naturaleza a tal
punto que tuvo que conocer con bastante profundidad como funcionaban los diferen-
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tes ecosistemas que |e deparaba su respectiva subsistencia. Esta relacién a manerade
simbiosis que en algunas éreas del mundo alin subsiste (sobre todo en areasindigenas),
estacadavez mas deteriorada, |0 que hadado lugar aunaactividad agricolano susten-
tada, y que provoca serias crisis en los diferentes ecosistemas, tales como erosion y
degradacién de suelo, eutrofizacion de aguas, contaminacion de la biosfera, etc.

Toda la situacién anterior en el fondo se produce por desconocer un primer principio
ecoético delaagricultura sustentable que esla coevol ucién sociedad-naturaleza. El no
entender que estos dos elementos son sinérgicos y simbidticos hallevado a que el ser
humano se sienta en supremacia sobre la naturalezay quierarealizar en ella cualquier
cosa sin importar como serian las respuestas de ella para las futuras generaciones. El
usufrictuo indiscriminado eirracional delanaturalezano solo afectaalabidsferasino
en su conjunto a toda la sociedad humana.

Este principio ecoético de la coevol ucion sociedad-naturaleza se basa en un concepto
holistico deintegracion y no en una supremacia de la sociedad sobre lanaturaleza. La
blsqueda del equilibrio en un ecosistema debe ser una idea principal en cualquier
profesional que trabaja en ciencias naturales; |o importante es saber aprovechar de la
natural eza todos aquellos recursos que, de acuerdo a su capacidad de soporte, puedan
aportar al desarrollo de las sociedades.

El conocimiento agroecol 6gico de un ecosistema es esencial parael desarrollo susten-
table del mismo. Las comunidades indigenas han tenido y tienen este principio muy
arraigado (aungue yaen algunas zonas se esté perdiendo, como en €l caso aymaraen el
norte chileno) y se basa en entender la naturaleza como un ser vivo més; es decir, la
tierra, el agua, € clima, son elementos con vida'y no pertenecen a ser humano sino
mas hien conviven en el mundo con é, en el sentido de que € ser humano cuide de
ellos paraque se produzcalasinergiade lasubsistenciaen base alautilizaci6n de estos
recursos naturales.

Este tipo de simbiosis no es la que se propone en la agricultura natural del japonés
(Fukuoka, M. 1995), que el llama el buen salvaje, sino més bien se trata de mantener
unarelacién amistosay relacionada entre el hombre en sociedad y la naturaleza.

Otro principio importante para una agricultura sustentable es la de validar el conoci-
miento endégeno campesino y no generalizar la creencia de que este conocimiento es
retrégrado, arcaico o atrasado. M uchos problemas de uso de | os ecosi stemas agricolas
han sido producto de que los profesional es no toman en consideracién el conocimiento
vernaculo y solo aplican los conocimientos cientificos occidentalizados y tremenda-



62 ALTERNATIVAS A LA REFORMA EDUCATIVA NEOCOLONIZADORA

mente positivistas, 10s que se creen con la verdad absoluta de la ciencia preferente-
mente cuantitativa. Este conocimiento exégeno ha destruido por completo los
agroecosi stemas de al gunas zonas (casos de Europa central con suel os degradados por
uso de fertilizantes quimicos). De hecho, la revolucion verde en gran parte de Africa
en la década del 60 se basd fundamentalmente en un conocimiento exdgeno de la
cienciaen cuanto al uso del hibrido como semilla, 1o que provocd un absoluto fracaso,
yaque no considero para nada el conocimiento endégeno de la agricultura africana.

La idea de este principio ecoético es poder entender los conocimientos exégenos y
enddgenos como un didlogo de saberesy no erradicar € conocimiento local. De hecho,
e Programade las Naciones Unidas para el Medio Ambiente (PNUMA) acaba de sacar a
lapublicidad este afio, un manifiesto por una ética de la vida sustentable, en e que, por
primeravez, este organismo habladelo valedero que esreconocer € conocimiento local,
como una ciencia post normal o ciencia del pueblo que, unida a todo conocimiento
exogeno, puede potenciar de una manera muy importante el desarrollo agropecuario
sustentable de las sociedades. (Manifiesto por una éticaalavida-PNUMA, 2003).

El didogo de saberes exige, como lo menciona (Leff, E. 2002), una ontologia de la
otredad que, en el fondo, significaponerseen el lugar del otro, en el sentido de respetar
su corpus de praxis que, en muchos casos, ha sido contrastado por miles de afios a
través de las generaciones (Rivera, M; Carevic, A. 2001). En el caso de la agricultura
del desierto del norte chileno, esta experiencia tiene dos mil afios de antigliedad y su
desarrollo se manifiesta actualmente con los méas de 20.000 campesinos aymaras que
viven de la actividad agropecuaria en la precordilleray altiplano del desierto chileno.
Por |o tanto, desechar este conocimiento enddgeno por otro exdgeno invol ucra desco-
nocer laimportante otredad de estos grupos agropecuarios. Lo interesante es provocar
el didlogo de saberes como una manera de potenciar lo local y no ser parte de un
proceso detransculturizacion, en el sentido de desechar el conocimiento local por el de
la verdad cientifica que esta en manos preferentemente de profesionales de lo
agroproductivo.

El didlogo de saberes ayuda de sobremaneraaaplicar €l término de pensar localmente
y actuar globalmentey no lo contrario que esta sucediendo con el mundo, en el sentido
depensar globalmentey actuar localmente. Enlamedidaque no hayadid ogo de saberes
y sblo se valore el conocimiento exdgeno cientifico, estaremos ayudando a generar
sociedades cada vez menos sustentabl es, basadas en |a dependencia econdémicay tec-
nol égicaque generael conocimiento exdgeno de laciencia, sobre todo proveniente de
paises desarrollados. En sintesis, este principio ecoético caminapor el lado delainte-
gracién de saberes'y no por el de la supremaciadel uno sobre €l otro.
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El sistema productivo agricola basa su desarrollo en el uso de los recursos naturalesyy,
cuando se habla de sustentabilidad, en e fondo se refiere a hecho de como degrada-
mos estos recursos en directo perjuicio de las generaciones futuras. Ante esta situa-
cion, debemos enfrentarnosalos principiosdelaentropiay resilienciadelanaturaleza.

Hoy en dia existe unafuerte corriente de autores europeosy norteamericanos (Sevilla,
E, y Gonzdlez de Molina, 2000) Powers, L.,y Mc Sorley, R., 2000, Gliessman, S. 2002
y Altieri, M. 1995) que menciona la crisis ambiental que esta viviendo el mundo y,
sobre todo, la insustentabilidad de los agroecosistemas en el mundo, 1o que ha dado
lugar a un interesante crecimiento de la agricultura ecol 6gica como base parala gene-
racion de alimentos sanos para el mundo y, sobre todo, con tecnol ogias limpias que no
degraden los recursos naturales.

Loanterior, en el fondo, significatener una absol uta conciencia acercade laimportan-
ciadel principio ecoético de la entropia en la naturaleza. Hay que entender que este
concepto proporcionael grado de desorden o también caos que se esta produciendo en
un ecosistema determinado. Hoy en dia, setiende apensar que el grado de entropiaen
un agroecosistema se puede arreglar solo, y ésta es una tremenda falacia, por cuanto
los desdrdenes introducidos en la naturaleza son irreversibles con consecuencias
gravisimas, como por gjemplo la pérdida de la biodiversidad o muerte de aguas (sélo
por mencionar algunos de |os casos que estan sucediendo con lagos, rios o bosques en
el mundo). Cuando la naturaleza se estropea, se deterioralasustentabilidad de vidade
los seres humanos en el planeta.

Lanaturalezatiene un orden, existe un sistema concatenado de factores, por cuanto al
existir entropia se rompe esta cadena y, consecuentemente, €l orden natural de un
ecosistema. Se debe, por lo tanto, cautelar el principio de la entropiaen el sentido de
gue no nos lleve a un desorden y caos sin vueltaen el uso de la naturaleza. También,
por lo tanto, laracionalidad ambiental debe imperar sobre el uso indiscriminado de la
natural eza. Esto esmuy valido, por ggemplo, en zonas donde | as capacidadesforrajeras
para animales no tienen soporte; sin embargo, por una irracionalidad ambiental, se
procede a introducir mas y més masa ganadera, con e consecuente peligro de ser
insustentable la zonaforrgjeray, consecuentemente, la masa ganadera que se nutre de
estas zonas.

Laresiliencia, por su parte, es otro principio ecoético de gran trascendencia para la
sustentabilidad agricolao pecuaria. Setratadela posibilidad de recuperar, mediante la
construccién de conductas positivas, un agroecosistema deformado y altamente
entropizado. En el mundo existe erosion, contaminacion y degradacién de ciclos bio-



64 ALTERNATIVAS A LA REFORMA EDUCATIVA NEOCOLONIZADORA

|6gicos; por lo tanto, latarea es recuperar estos estados adversos con capacidades para
proteger tales espacios en directo beneficio delamismanaturalezay delas sociedades.
Laresilienciaes € llamado ecoético que todo profesional debe tener, en el sentido de
no dar laespalda alanaturaleza destruidasino, mas bien, como, ante estas condiciones
adversas, Somos capaces de recuperar estos espaci os natural es, tan importantes parala
sustentabilidad humana.

Los principios ecoéticos enunciados con anterioridad permiten hoy en dia repensar
como deben usufructuarse los diferentes recursos de la naturaleza, tremendamente
necesariosy Utiles parala agricultura, sobre todo como lo son €l aguay el suelo.

Las ideas de la coevolucion naturaleza-sociedad, didlogo de saberes, entropia y
resiliencia, son cuatro principios ecoéticos basicos para una agricultura sustentable.
En lamedidaen que cadauno de ellos seinternalice en el conocimiento sobre todo de
laciencia, se puede repensar una naturaleza no degradada generando alimentos sanos
y sustentables para la humanidad de este planetatierra.

Preguntas, respuestas y comentarios
Pregunta participante:

Quisieraque nos aclare sobre o que entiende por desarrollo, porque pareceriaque hay
una contradiccion con o que usted planted sobre el principio de coevolucion.

Respuesta del expositor:

El concepto que aplico es € del desarrollo humano, en el entendido de que el ser
humano no sblo tiene necesidades materiales, sino también espirituales. Entonces €l
desarrollo humano no es el desarrollo econémico clésico. Con respecto alacoevolucion,
entiendo que es algo que avanza, que camina con la natural eza, asi como tenemos que
equilibrar |os agroecosi stemas tenemos que equilibrar lavidanuestra, no solo ser natu-
ralista o culturalista. Hay un factor de racionalidad del hombre frente ala naturaleza,
ese factor eslo que piensa de la naturaleza.

Pregunta participante:

¢Cbémo entendemos eso de |a otredad? Porque pareciera que tu planteamiento es reco-
nocer al otro pero no ser € otro. Por otra parte, cuando hablas del empoderacion, ¢a
qué te estas refiriendo? ¢Estés planteando el empoderamiento de |as estructuras repu-
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blicanas occidentales, o lo originario? En Bolivia hay ese problema con la mentada
L ey de Participacion Popular, puesto que sedice que se estal ogrando el empoderamiento
local, pero resulta que més se esté avasallando a las estructuras locales originarias.

Respuesta del expositor:

En mi presentacion dije que, hace tiempo atras, cuando trabajabamos con las comuni-
dades campesinas indigenas, nosotros poniamos la cara en las reuniones como profe-
sionales. Ahora no, porque el empoderamiento esta basado en el apoyo a la comuni-
dad. No es la teoriala que te dala otredad, sino es el pragmatismo de la otredad; es
decir, cdmo te van areconocer. Nosotros tenemos que estar atras, guiando como avan-
za la comunidad. Nuestra intencién no es manipular, sino que es la de generar un
discurso fortalecido, con argumento y que tenga fuerza, ¢Con qué fin? Paraese didlo-
go de saberes. Aqui alo mejor hay instituciones que son las que hablan mas o son
lideres de la propuesta frente a una comunidad, eso no es|o que hacemos.
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Criticas y reflexiones al desarrollo sustentable
y la desconeccion con la naturaleza
y el cosmos

Mario Monsalve®
Tukuy Rigch’arina -Chile

Para abordar este tema, es necesario definir que se entiende por desarrollo sustentable.
Normalmente hay acuerdos en decir que €l desarrollo sustentable seriatodo desarrollo
presente que asegure €l desarrollo de generaciones futuras. Hasta aqui parece estar
claro, pero ¢qué es desarrollo? Si se toma una definicién del diccionario, desarrollo
significaacrecentar o dar incremento aunacosayaseaen €l orden fisico, intelectual o
moral, 0 seaque es algo que crecey que también se entiende como evolucion. En otras
palabras, es un desarrollo extendido en el tiempo en cuanto a procesosy en cuanto a
progresos. De aqui surge lanocion del progreso, por 1o que €l desarrollo vendriaa ser
una evolucion o un progreso que se daen el tiempo.

En todo esto, estaimplicitalaidea de que se quiere avanzar de lo menos valioso alo
maés valioso, 0 sea que existe unaincorporacion de val ores en este desarrollo 0 en este
progreso. En resumen, se podriadecir que el desarrollo sustentableincluye el concepto
progreso; por o tanto, persigue un crecimiento o progreso de una sociedad, comuni-
dad o pais que, a mismo tiempo, asegure €l crecimiento, €l progreso o laevolucion de
las generaciones futuras. Vale decir que, en ese nuevo concepto de desarrollo sustenta-
ble, esta explicitalaideadel desarrollo pero no es sustentable.

Siguiendo con el concepto de desarrollo, cabe preguntarse si siempre ha existido este
término o concepto de desarrollo. En realidad, estaidea comienzaa cundir con fuerza
maéas 0 menos por €l siglo XVI, tomando fuerzaen el siglo X VI, justamente cuando se
empieza a acufiar el paradigma cientifico. Los padres de este paradigma cientifico
racionalistafueron Descartes, Newton, Galileo y Leibniz. No es necesario definir este

6 Ingeniero Mecanico e Investigador, Director delaAsociacion Tukuy Rigch’arinaen Chiley
Analista Politico de Venezuela.
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paradigma, puesto que ya la humanidad Ileva siglos metidos en este paradigma. Méas
bien es necesario analizar las consecuencias de ese paradigma cientifico racionalistae
industrial. En primer lugar, hay unadiferencia enorme respecto ala épocamedieval y
premedieval; se da énfasis ala cantidad antes que alacalidad, y al como antes que al
porqué. Toda la gente trata de decir como se produce un fenémeno y no se pregunta
porqué se produce. El universo pasaaser algo inerte, no vivo, y que puede ser dividido
en partes para estudiarlo. Se cree que todo puede ser descrito por leyes fisicas 0o mate-
maticas. El ser humano se distancia de la naturalezay la observa desde af uera. Bacon
hablaba de la“ natura estata’, 0 sea hablaba de una natural eza acostada y sostenia que
la naturaleza se ha hecho bajo apremio para arrancarle secretosy sus leyes.

El método cientifico comienzaaplicarse atodo; en el siglo XIX yase aplicaincluso en
las|lamadas ciencias humanas y ala economia, de donde nace como cienciacon leyes
propias. El tiempo tomaotradimensiény empiezaa ser lineal; es decir, el pasado esta
atrésy el presentey futuro adelante. Laidea de progreso y desarrollo esta indudable-
mente asociada al futuro. Entonces se empieza a afirmar que todo tiempo futuro vaa
ser mejor. A pesar de que en €l siglo XXI estén surgiendo nuevos paradigmas, se sigue
concibiendo de esa manera.

No hay duda de que lacienciay latecnologialograron resolver de una u otra manera
los problemas del ser humano. Por otro lado, se dice que la tecnologia es neutra; es
decir, que todos |os aparatos son neutros;, se dice, incluso, que las armas en si no son
dafiinas, depende delaintencion del ser humano quelausa. Por eso hoy en dia Estados
Unidos dice que fabrica cohetes parala paz.

Laideadel desarrollo en si, esta asociada directamente con la produccion de bienes,
con el dineroy con lariqueza, y se le concede lavirtud de ser reproducida casi infini-
tamente. Por otro lado, en laideadel desarrollo hay una sobre valoracion de o nuevo;
casi siempre se piensa que |o nuevo va a ser mejor que lo vigjo; antiguamente los
ancianos eran irremplazables pero hoy son vigjosy yano sirven.

¢Coémo esta el ser humano actualmente? ¢COmo se siente cada uno de nosotros den-
tro de este mundo? El ser humano se ha quedado solo en este mundo extrafio; ade-
mas, se siente gjeno a él. Ese extrafiamiento o ese desencantamiento en el mundo
produce vacio, “un sin sentido alavida’. Al parecer, de este panorama no se escapa
nadie. Por otro lado, la mayoria de la poblacion vive en la miseria, la explotacion
continua. Lamigracion del campo ala ciudad no ha cesado, por lo que en las ciuda-
des cada dia se incrementan grandes cinturones de miseria. Lasituacién en el campo
tampoco es mejor.
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En Chile, por gemplo, ocurre un fenémeno en el que el pequefio campesino ya no
puede competir con laagriculturaindustrializada, puesto que los precios estan fijados
incluso desde fuera del pais; €l precio de la manzanay de la uva ya esta fijado de
antemano. Entonces se requiere competitividad y eso se logra con una agriculturain-
tensiva y totalmente mecanizada. El pequefio agricultor no puede llegar a cubrir ni
siquiera sus propios costos de produccion. Todo chileno estd en este momento en ma-
nos de |as grandes compafiias de la agriculturaindustrial y el trabajador campesino se
ha convertido en un asalariado. Este tipo de agricultura también presiona enormemen-
te sobre la naturaleza: se talan bosques para buscar nuevos campos de cultivo. Se
habilitan sitios que no son aptos para la agricultura, a través de abonos artificiales y
hasta se desvian rios parala construccion de represas, y todos estos procesos provocan
impactos sobre el medio ambiente.

Toda esta forma de concebir al cosmos, alanaturalezay al propio ser humano parece
estar [legando aun colapso. Frente aesa evidencia, hace un par de décadas atras nacio
la preocupacion ecol égica; es decir, nace la ecol ogia como ciencia derivada de la bio-
logiay, casi paralelamente, nace laidea o el concepto de desarrollo sustentable. Hoy
en dia practicamente no hay politico, mandatario o religioso que no hable de desarrollo
sustentable. Se hacen grandes reunionesy conferencias sobre desarrollo sustentable, y
los gobiernos también hablan de su preocupacion por conseguir un desarrollo susten-
table. Las grandes compafiias transnacional es, por gjemplo, invierten dinero en el de-
sarrollo sustentabl e, y vemos que esas mismas compafiias estan en todo el mundo. Hay
cosas de las transnacionales, sin embargo, que no se dicen; hacen publicidad multi-
millonaria por el desarrollo sustentable, financian investigaciones y colocan medios
para controlar la produccion, los desechos toxicos que ellos mismos generan. En ese
nivel invertido, |os gobiernos les reconocen y les rebajan impuestos.

L os gobiernos hablan apasi onadamente del desarrollo sustentable. Pero es curioso, por
gjemplo, que en algunos paises como Chilela preocupacion por €l medio ambiente sea
necesaria pero siempre y cuando no afecte el desarrollo econémico. Es inconcebible
pensar en conservar labiodiversidad sin afectar en algiin modo el desarrollo econémi-
co. Hoy en dia, a pesar de tener un mundo absol utamente polucionado y destruido por
el ser humano, se sigue confiando en el progreso, en lacienciay en latecnologia, que
de ninguna manera nos van a hacer crecer.

Pero aqui viene otra interrogante: ¢cémo abandonar la tecnologia 'y la ciencia? Se
sabe, por jemplo, que la tecnologia una vez tomada ya no se puede abandonar. Los
electrodomeésticos hoy en dia son imprescindibles, todos |os seres humanos estén ro-
deados de aparatos. En la década del 20 hubo una gran produccién de aparatos de
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tecnologia, entonces | os apol ogi stas de latecnol ogia hablaban en esetiempo detodas|as
virtudes y ventajas que iban a brindar a ser humano. Lo primero que se postulaba era
que latecnologiaibaa proporcionar mayor tiempo libre a ser humano y, por tanto, éste
iba a dedicar mas tiempo a cuestiones mas trascendentes. Pero eso parece no ser real
porque todo individuo siente que cada dia es mas corto y no hay ese tiempo sobrante.

En la actualidad, €l hombre vive contando €l tiempo y dandole un valor. Hay que
fijarse en lo que ocurrié con lainvencion del automovil. Las ventgjas del automovil
eran como obvias, se podiaviajar masrapido, acortar lasdistancias, etc., peroimprevis-
tamente se ha entrado a un mundo de aceleracion porque inmediatamente después
llegalatelevision. En el caso de latelevision, ésta casi siempre fue criticada por sus
contenidos programéti cos, pero nadie se da cuenta de |o que ocurre cuando sevetele-
vision. Primero, la pantalla es pequefiay, por jemplo, el concepto de belleza se piensa
y se mira en una pantalla, que nos obliga a hacer un movimiento ocular y ese movi-
miento ocular corta la asociacion de nuestro pensamiento y el movimiento del ojo. Si
se cuenta lasimagenes en latelevision, posiblemente se noten 15 imégenes diferentes
en solo 30 segundos y en un comercial, esto también es un aceleramiento; ademés de
ser imégenes totalmente descontextualizadas. Hoy en dia se puede estar produciendo
television en el lugar mas lgjano, pero lo estan viendo en todo el mundo al mismo
instante. En otras palabras, se vive un mundo virtual.

Lo curioso de todo esto es que la ciencia no ha logrado derrotar al hambre ni la
pobreza, tampoco se tiene mayor tiempo libre para dedicarlo aa go mas trascenden-
te; sin embargo, se sigue viviendo con la prerrogativa de que la ciencia es la
solucion.¢Sera posible lograr un desarrollo sustentable o sera qué sustentable es el
desarroll0? Sinceramente yo creo que no. ¢Por qué no? Porque de todas maneras no
se ha abandonado este paradigma cientifico racionalista, y 1o que trata mas bien es
ser solo un paliativo

En definitiva, lo que le ocurrid a los seres humanos es que se desconectaron de la
naturalezay del cosmos, y esto no es un problema de educacion y tampoco de ética,
sino de la capacidad de reconectarnos. Frente a esta situacion, en vez de desarrollo
se propone un desenrollo, que tendria que despertar en nosotros mismos a ese ser
humano integral. En ese marco se debe hablar de lavidaintegral, de nuestraidenti-
dad, de hacer un humano integral, de lo semejante, de la naturaleza, del cosmos, del
ser total. Eso, sin embargo, no es una cuestion de educacion, ni de moral, ni de ética,
sino de despertar nosotros mismos. Se debe pensar y sentir al ser en condicion indi-
vidual y colectiva, es necesario comenzar a despertar esa memoria antigua que esta
en nuestros genes.
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Un autor norteamericano, Morris Bergmann, decia: “si pudiéramos comprender como
unacivilizacion puede poner alosindios en reservas, alos animales en zool dgicos, y
plantar a nifios de 5 afios frente a un computador, comprenderiamos cuan perdidos
estamos en €l universo”. Agregariaa esto, que no es solamente comprender, sino estar
acompafiados del sentimiento, del sentimiento de ser uno todo y todo uno, € senti-
miento de ser larealidad misma.

Preguntas, respuestas y comentarios:
Pregunta participante:

Hablar de desarrollo sustentable quiza no sea apropiado. Como usted dice, creo que
estamos hablando mal a decir desarrollo, puesto que desarrollo tiene que ver con
produccion, mercado e industrializacion. Me parece que mejor seriahablar de manegjo
sustentable de |os recursos natural es, porque con ello estamos explicado alo que que-
remos |l egar.

Respuesta del expositor:

El problema no esté en denominar desarrollo o manejo, sino que lo mas importante es
volver a conectarnos con la naturaleza, y no es cuestion tanto de vocablos.

Pregunta participante:

Sabemos que hoy |as transnacional es hacen aportes financieros parael desarrollo sus-
tentable y, por tanto, estariamos indirectamente apoyando a | as transnacional es cuan-
do hablamos de desarrollo sustentable.

Respuesta del expositor:

Creemos que es mucho mésimportante pensar en mejorar |o que ya esta destrozado, al
margen del vocablo. Muchas transnacional es destinan parte de sus utilidades para el
supuesto desarroll o sustentabl e (inicamente paralavar suimagen, pero en verdad no lo
hacen. Metoco trabajar en Venezuela en una empresa que echaba desechos toxicos de
productos quimicos. Dicha empresa en |os Ultimos afios construy6 una planta de trata-
miento de aguas, esta plantaincluso fue inaugurada por el Presidente de la Republica,
fue unanoticia nacional. Sin embargo, nadie dijo nada por los 40 afios que habia con-
taminado; ademas, se construyo la planta con la rebaja de impuestos que le hizo €l
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gobierno, ya que cada vez que una empresa transnacional hace eso los gobiernos les
conceden més rebajade impuestos. Pero |o maslamentable de esté plantaes que nunca
funciono, ésaeslareaidad de las grandes compafiias que no tienen ningunaintencién
dehacer desarrollo sustentable. L as cosas sdlo las hacen por interésecondémicoy cuando
hay alguna presion de los gobiernos.



Bases epistemoldgicas
de la intraculturalidad-interculturalidad

Graciela Mazorco’”
Facultad de Ciencias Econdémicas-UMSS, Cochabamba-Bolivia

En el lenguaje occidental no sélo serepiten las palabras, sino también laenergiaque se
utilizaal hablar, a pensar y a hacer. Este cambio de discurso permanente esta promo-
vido por lamismaciencia, puesto que el discurso eslo que producelaciencia. Paraque
existaunaautocritica, laciencia plantea unarevisién permanente del conocimiento, ya
que ello permite una reconstruccion del conocimiento que ha producido. La pregunta
gue siempre se hace la ciencia es: ¢El conocimiento que ha generado es verdadero o
no? A toda esa reflexion se llama epistemologia, puesto que la epistemologia es una
reflexion sobre el conocimiento cientifico.

Para occidente existe un solo conocimiento: el cientifico. Todo lo demés no se llama
conocimiento, puesto que en el discurso occidental a cualquier otro tipo de conoci-
miento selo calificacomo una subcategoria, por ello se habla de saber local. Ademas,
lacienciaesun conocimiento universal, mientras que el saber local, como no es cono-
cimiento, tampoco es universal. Entonces la ciencia reconoce sus mitos, en lo que la
cienciautiliza para calificar ala sabidurialocal.

Muchos cientificos, através de unareflexion epistemol égica, se dieron cuenta de que la
cienciaoccidental no es nadamasque hipotess, las que en cualquier momento pueden ser
reemplazadas o desmentidas por otras. Ahora bien, frente a todo eso, occidente debe
desmitificar, es decir debe quitar los mitos, paraque asi pueda preservar laidentidad y la
categoria superior de su ciencia. Contrariamente, alos saberes locales no seles otorga e

estatus de ciencia, aunque Se reconoce que existe unaciencia aplicadaalaciencia

7 Licenciadaen Administracién de Empresas, Magister en Educacién Superior, Ex Directora
Académicay docente de |a Facultad de Ciencias Econémicas de laUMSS.
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En consecuencia, es tiempo de empezar a escribir el discurso de la“cienciade la uni-
dad”, puesto que en la actualidad no hay problema de aplicarnos entre hindues,
amazoénicos, andinos, etc. Lo que se debe superar son las dicotomias, porquelaciencia
occidental se basa en lano unidad; es decir, parte de |a separacion: materia/ espiritu,
mente / cuerpo, razén / intuicion, sujeto / objeto, cultura/ naturaleza, etc. Ademés, en
esta separacion uno de ellos seimpone sobre el otro, como lamente sobre el cuerpo, la
razon sobre laintuicién, el sujeto sobre el objeto, aunque esta Ultimavaen vaivenes. a
veces predominael sujetoy otrasvecesel objeto; indudablementelo que més hadomi-
nado en occidente es la cultura sobre la naturaleza. De esa manera, la ciencia ha con-
vertido ala naturaleza en materia prima, expresando con ello su racionalidad instru-
mental y material. S6lo valora la mente de los cientificos, porque los demés seres
humanos son Unicamente mano de obra.

Lacienciaplanteaunareflexion epistemol 6gicaapartir del lafisicacuantica, lamicro-
biologiay lagenética, puesto que através de éstas comienzaaver y adarse cuentaque
larealidad es una unidad. Se sostiene que “el todo es mas que la suma de sus partes’;
asimismo se hablade la interconectividad, de que larealidad es un flujo de energia, de
gue definir objetos es una abstraccion, etc. Con la fisica cuantica se descubre que las
particulas son materia'y al mismo tiempo energia; es decir, es particulay a mismo
tiempo esonda. Por otraparte, se hablade que todos| os seres biol 6gi cos se autoproducen
sin determinismo de ninguna clase, aungque si en complementacion con el entorno,
rompiendo asi |os determinismos no sélo de que el mundo ha sido creado, sino tam-
bién con los determinismos de las leyes naturales que mantenia la ciencia clésica
mecanicista. Asi surgela*“cienciadel caos’, bajo lapremisade que el orden viene del
caos; surge laincertidumbre y mueren las certezas de laciencia clasica.

Por otro lado, se reconoce también que la cognicidn o el conocimiento no es un proce-
so puramente mental, sino que se lo define como un proceso de vivir en continua
adaptacion con el entorno. Maturana y Varela sostienen que si el conocimiento y el
aprendi zaj e se definen como un cambio de conducta para adaptarse al medio, entonces
€l vivir esun proceso continuo de cambio autogenerado para complementarse y adap-
tarse a entorno. En otras palabras, la unidad y su entorno continuamente estan cam-
biando; el cambio en uno provoca cambios en € otro y viceversa, de manera que
siempre estén complementados. El cambio de conducta para acoplarse con su medio
se produce en todos | 0s seres vivos tengan o no cerebro, tengan o no sistema nervioso.
A diferenciadel ser humano, que tienen mentey cerebro, se dice que los demés seres
Vivos tienen mente aunque no tengan cerebro. De todo ello surge desde las ciencias
una percepcion de larealidad unitariay sin antropocentrismo, ya que la mente no es
exclusivamente del ser humano. Este planteamiento, sin embargo, es peligroso para



BASES EPISTEMOLOGICAS DE LA INTRACULTURALIDAD-INTERCULTURALIDAD 75

occidente porque surge “la unidad” y ¢qué se hace entonces con la acumulacion de
capital ?

Con € nuevo paradigma de la complejidad parece que se quiere borrar con el codo
todo lo que se escribié con la mano. El principal vocero e impulsor de este nuevo
paradigma es Edgar Morin, quien reconoce ala unidad del todo, con lo que a parecer
desmitifica la dicotomia de la no unidad; Morin sostiene que €l “todo es menor ala
sumade las partes’ porque si bien el todo tienen cualidades emergentes que no tienen
las partesal estar separadas, €l todo |eimpone constrefiimientos, limitacionesy restric-
cionesalas partes. Si las partes no estarian contenidas en €l todo, tendrian otras carac-
teristicas y otros atributos que no tienen cuando estén en el todo. Entonces,¢cémo se
puede concebir una unidad conformada por muchas partes? ¢COmo pensar que esas
partes podrian vivir aisladasy separadas si se esta hablando de un todo, de una unidad?
El pensamiento de Morin es mecanicista, ya que postula que el todo puede ser frag-
mentado en partesy cada parte puede ser estudiada por separado. Sin embargo, Morin
no se da cuenta que las partes estan constrefiidas por el todo.

El discurso de Morin lo Unico que hace es revitalizar la dicotomia de separacion fisica
de occidente; es decir, mantiene laidea de que €l todo estaformado por partes diferen-
tesy separadas. Asi surge el discurso delo diferente, de lainterculturalidad respecto a
lo diferente, pero el todo no sdlo estaformado por partes diferentes sino también anta-
gonicas. Dentro del antagonismo, que es seflade ladial éctica, se habladelacontradic-
cion, de la tesis con su antitesis opuesta y antagonista, las dos se sintetizan de tal
manera que el antagonismo entre la tesis y la antitesis desaparece. Segiin Morin, €l
antagonismo no desaparece porque siempre hay tesis y antitesis, o que no hay es
sintesis, y en su lugar méas bien hay complementacion entre | os opuestos antagdni cos.
Entonces debemos vivir con la contradiccion, pues la contradiccion es insuperable y
los opuestos son complementarios.

Lapreocupacion de Morin es, entonces, desarrollar un pensamiento, a quellama*“com-
plgjidad”, que sea capaz de unir 10 que esta separado. Este es un reto muy ambicioso,
porque en realidad nada esta separado; no se requiere de ningn pensamiento comple-
jo que permita unir lo que no esta separado.

Morin sugieretener cuidado con launidad, porque se nos puede venir encimaen forma
aplastante, por o que se debe unir pero también separar. Reconoce que €l hombre esta
unido a la naturaleza, pero arguye que también esta separado, 10 que es apoyado por
muchos otros cientificos. ¢Qué eslo que separa a hombre de la naturaleza? Sin duda
el cerebro, y con é desarrollalaconciencia, o que no hacen los animales ni las plan-
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tas. Laconcienciaes entonces|o que separaa hombre delanaturaleza, |o que dalugar
al antropocentrismo y el racionalismo; la cultura encima de la natural eza.

JPor quélaculturaestd sobre lanatural eza? Porque en occidente se reconoce queen la
natural eza hay determinismos bi ol 6gicos como |os genes que definen alos seresvivos.
Entonces en occidente no se puede concebir que nuestros genes definan |o que somos.
Anteello se promueve lalibertad, esdecir, laposibilidad de escoger; laculturaimplica
entoncesincorporar €l temadelalibertad, lo que esinvento de occidente. Enlaunidad
sblo hay el todo. Por consiguiente, lo que se requiere es un cambio de epistemologiay
por supuesto la ontologia de la unidad, no hay nada separado. Si queremos impulsar
nuestro propio desarrollo enddgeno intracultural debemos desarrollar una epistemolo-
giadelaunidad. Si queremos construir nuestro propio conocimiento en las escuelasy
enlasuniversidades necesitamos desarrollar nuestra propia epistemol ogiade launidad.

En larealidad no existe dicotomias, antagonicos, sintesis ni complementarios, puesla
unidad serige por lacoordinaciény laintracoordinacion. Lacoordinacién eslainterre-
lacién que se daentre los diferentes elementos, cada uno es €l todo. Estainterrelacion
eslaquesedaenlarealidad, pero ademas de estainterrel acion hay laintracoordinacion,
pero occidente no lo percibe y si lo percibe lo calla. La intracoordinacion es la
interrelacion que se da en €l nivel de laintraculturalidad; es decir, como funciona la
combinacién paralainterrelacion, en lainterrelacion con el otro. Por gjemplo, laener-
giadel otro penetraen mi energiay en esa interpenetracion cada uno asimila a otro,
pero también lo desasimila. Entonces, ¢qué se asimila del otro? Al igual que con los
alimentos, o que me sirve para desenvolverme o desenrollarme, para tener toda la
energia, la sabiduria, o que no me sirve lo desecho. Esa es una interrelacion donde
cada uno tiene autonomia. Como sefiala Maturana y Varela, con autoproyecto, con
autogeneracién, con autodeterminacion y con autonomia defino o que asimilaréy no
asimilaré.

¢Qué pasacon lainterculturalidad occidental ? Simplemente seimpone sobre el otro, y
€l otro asimilatodo, no desasimulanada. Lainterculturalidad occidental seimpone por
la fuerza, verticalmente, entonces el otro se convierte en aculturalizado, pierde su
intraculturalidad por laimposicion del otro. Por tanto, paramanejar unaepistemol ogia
de la unidad debemos cambiar €l discurso, asumir el discurso de la unidad significa
aceptar launidad de realidad. Reconocer laidentidad y no ladignidad, porquelaiden-
tidad reconoce las semejanzas y las diferencias; occidente en una época reconocia la
igualdad, en otraépocareconoceladiferencia. Desdelaunidad se reconoce que no hay
iguales, sino que hay diferentes semejantes, todos somos diferentes del otro; somos
diferentesalosanimalesy las plantas, pero nos asemejamos porque estamos incluidos
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Contrariamente a lo que se piensa en occidente, |a naturaleza no esta muerta porque
todos somos seres vivos. Eso significa que no existe igualdad, no existe jerarquia, y
por tanto no existe etnopocentrismo. Debemos optar por una realidad del equilibrio,
no al discurso alienigena de occidente, no existe casuaidad en lareaidad, no existe
desequilibrio. En la mecéanica cuantica se plantea esto a través de Heisemberg. No
cabe duda que se debe cambiar el discurso de la democracia por €l consenso, laliber-
tad antropocéntrica por la complementariedad y la complementacion, la coordinacion
e intracoordinacion, lainter e intraculturalidad. Unicamente con este cambio de dis-
curso se puede hacer €l cambio epistemol dgico.

¢Qué significa cambiar el discurso? Principal mente abandonar €l conocimiento de la
unidad que se produce como dicotomiao en campos separados; [0 sensorial no sirveen
laldgicapor lo que paraacceder al conocimiento primero pensamosy luego existimos.
En occidente se explica o se interpreta con la razén, se reproduce el objeto en el
objetivismo o se construye el objeto en el sentido, pero siempre es con la razén, el
objeto esta afuera separado de uno. Asi es como nos ensefian en la escuelay en las
universidades, eso es o que se debe cambiar. De ese modo, en la unidad ya no se
hablara de conocimiento, porque conocimiento expresa esa separacion y esainclusiva
racionalizacion. Launidad significa que el cognocedor contiene alarealidad, no solo
es parte. Es asi como postula el pensamiento sistémico, donde cada uno contieney es
parte de larealidad; ademas, cada uno eslarealidad misma.

Desde launidad no se puede hablar de concepcion o percepcién de larealidad, porque
percepcion significa que larealidad esta ali afuera, ademas se intensifica mucho més
ladicotomia entre sentido y pensamiento. Larazony el conocimiento en launidad es
lavivenciadesde el sentimiento y pensamiento delarealidad. Larealidad nosinforma
de si misma, ese conocimiento esta autogenerado por todas las potencialidadesy capa-
cidades del ser y no sdlo por larazén, esta autogenerado por |os suefios, por lasimagi-
naciones, por las aucinaciones, por las proyecciones, etc.

El temade laintraeinterculturallidad significa entonces que tenemos que cambiar;
debemos despertar nuestra intraculturalidad que esta dormida. Sin embargo, este
cambio esindividual, cada uno tiene que hacer este autocambio porque cada uno es
un uno, es un ser auténomo y autodeterminado. Este “autopachakuti” o cambio al
interior de nosotros mismos, significa desconstruir la culturaoccidental en nosotros
y construir despertando la teoria historica de la unidad. Esa memoria esta en cada
uno de nosotros. Este proceso debe darse @ interior de nosotros mismos, en nuestra
intraculturalidad.
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Dentro de nosotros contenemos dos culturas, lo que sostiene Morin es verdad, conte-
nemos a dos opuestos antagoni stas. M orin sugiere mantener alos dos opuestos antago-
nistas en complementacién. Pero en realidad no vamos a mantener, sino que vamos a
dormir a uno y despertar a otro. En el caso de la interculturalidad, de nuestra in-
terrelacion social, cultural y civilizacional en larelacion con el otro, debemos respetar
laidentidad de cadauno, dialogando con el otro. Pero nuestraintraculturalidad no hay
gue destruir, porque esainformacién dela unidad la contenemos en nuestro ser, yaque
la seguiremos trasmitiendo asi como ahora puede reciclarse la unidad. Esto significa
desenrollar lapropiaidentidad en complementariedad y complementaci6n con los otros.
Para ello, se debe cambiar el discurso, puesto que no se puede seguir repitiendo €l
lengugje de la energia y materia de la unidad, y a mismo tiempo debemos revisar
nuestras acciones cotidianas de la unidad. L as acciones cotidianas pueden ser indivi-
duales o colectivas, para asi consensuar propuestas de la unidad como, por ejemplo,
construir un nuevo Estado.

Para concluir, me gustaria trabagjar conjuntamente a ustedes una propuesta para una
universidad intra e intercultural, en la que destaque nuestra identidad de la unidad,
ademas de descontruir € conocimiento que nos embuten interculturalmente.y parair
construyendo €l conocimiento de la unidad.

Preguntas, respuestas y comentarios
Pregunta participante:

L as reflexiones son interesantes, sin embargo tengo la impresion de que adn no sali-
mos del cascarén del antropocentrismo. A mi modo de ver, estamos viniendo de las
particulas y yendo a la unidad, como queriendo decir que estaban separados y ahora
las juntaremos en la unidad. Como quien dice desde adentro del corazén, en quechua
diriamos tukuy sonqoy y en aymara takichuiyma, €l corazén no habla de unidad sino
mas bien de colectividad o de comunidad. Entre unidad y comunidad creo que hay
mucha diferencia; la logica occidental privilegia también la unidad pero entendida
como individuo, en cambio en e mundo andino o por o menos en las culturas no
occidental es tienen ese atributo de lo comunitario.

Entonces creo que hay una confusion, puesto que unidad no es sinénimo de comunita
rio. Parece nomas otra version de la ldgica occidental de buscar opuestos o de
destotalizar. Todo eso me hace pensar que la cuestion es la cosmovision, puesto que
podriamos discutir como visiones distintas del nortey del sur. Muchas veces entonces
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hay un juego con las palabras, y eso nos |leva a una especie de neologismos innecesa-
rios. Aqui creo que esta ausente la linguistica, porque usando palabras propias del
aymara, quechua, guarani 0 mapuche, de repente se puede encontrar realmente los
valores que nos den sustento y energia desde el sur, y no entrar a un juego de palabras
0 neologismos. Esto es el peligro.

Respuesta de la expositora:

Creo que estoy hablando con un andino. En primer lugar, quisiera reforzar 1o de la
unidad y no unidad. La no unidad es un concepto que permite aglutinar etnocentri-
camente, mientras que launidad es un término que elimina el etnocentrismo. Si habla-
mos de culturas andinas, amazonicas, africanas, hindles, son todas culturas no occi-
dentales, aunque yo sea occidental me asumo del lado de launidad por 1o que rompeel
etnocentrismo. En Bolivia se tiene ancestros aymaras y quechuas, pero también hay
ancestros espariol es, italianos y alemanes. Entonces rompemos etnocentrismo de cual -
quier cultura; no solo la cultura andina es una cultura de unidad, puesto que esta en
unidad con la Pachamama. Otras culturas estaban también en unidad pero la han per-
dido, se mantienen ahi en una especie de ambivalencia. Ese es el sentido de unidad,
romper el etnocentrismo'y, al mismo tiempo, romper la premeditadaintencién de occi-
dente de la mdiltiple fragmentacion de las culturas étnicas.

Debo decir que cadauno es diferente, laquechua, laaymara, etc., esasumir el discurso
de occidente respecto de que somos diferentes, no sdlo 1o asumimos sino que repeti-
mos que somos diferentes quechuas de aymaras, mapuches de africanos. Ese es €l
objetivo de occidente, porque saben que: “dividey reinaras’. Siento en mi corazon que
asi puede usted usar las palabras del idioma que quiera, claro en espafiol que es occi-
dente ha desarrollado un lenguaje de no unidad, pero es dificil expresar launidad con
las palabras. Seguramente algunas de las culturas todavia preservan “la unidad” aun-
gue hayan sido colonizadas, en eso estoy totalmente de acuerdo.

Responde el participante:

L as palabras son tramposas y engafiosas.

Pregunta participante:

A mi me parece demasiado riesgoso plantear una cuestion de fragmentacion de las

culturas en términos de “dividiras y gobernaras’. Digo riesgoso porque también po-
dria plantearse del otro lado: “unificarasy reinarés’; como se ve, es una paradoja. En
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Bolivia, en 1952 se planted |ahomogenizacién cultural, y ahora se plantealafragmen-
tacion. ¢Como ves este doble proceso que a parecer es paraddjico?

Respuesta de la expositora:

Se requiere necesariamente de un cambio de discurso, con la premisa de que todos
somos iguales y tenemos |os mismos derechos. Pero creo que se hagenerado resisten-
cia, porque todo el mundo se ha dado cuenta de la globalizacion, hasta Morin. Enton-
ces el discurso yano sirve, tiene que ser cambiado. En occidente ahora se reconoce la
interculturalidad, pero sdlo como un discurso cultural y no como discurso politico,
econdmico, juridico, etc. El discurso delainterculturalidad lo que hahecho es disimu-
lar, siendo el problema la autonomia en todos los aspectos. Todo eso se oculta; la
interculturalidad es respetar a otro.

Comentario participante:

Lafelicito yaque en poco tiempo haresumido un nuevo pensamiento. Se siente que es
imposicién porque es nuevo y no dejareflexionar a partir de nosotros mismos. Debe-
riamos empezar a vernos a nosotros mismaos, que discurso manejamos, etc. Lamenta-
blemente, hay tantas palabrasy conceptos que aparecen en los Ultimos afios —como la
inter e intraculturalidad—, que para entenderlas se requiere conocimientos de sociolo-
gia, pero agui la mayoria somos profesores y agronomos. Siento que es una agresion
gue en poco tiempo se discutan tantos nuevos pensamientos y paradigmas. En Bolivia
vivimos todavia en una lucha de clases; es decir, nos movemos en torno al tema del
gas, delosrecursos naturales, en laagresion haciael pequefio campesino. Me gustael
discurso de laintraculturalidad porque havenido atapar todalaluchade clases. Segu-
ramente en el transcurso de los cuatro dias del seminario se irén aclarando las ideas,
pienso que su aporte fue sumamente valioso porque provoca reaccion en nosotros.
Para mi surge un nuevo conflicto, puesto que ahora ho se cOmo ubicar estos nuevos
paradigmasy conceptos dentro de los que vienen del Banco Mundial, delaUNESCO Yy
de otros organismos internacionales.Lo que aqui estamos asumiendo como verdades,
¢como se relaciona con laluchas de los movimientos sociales actual es?



Algunas reflexiones sobre el conocimiento
cientifico y la intraculturalidad-interculturalidad

Alexandra Mulino®

Universidad Central de Venezuela

Introduccion

Pretendo aproximarmeal intrincado problemadela“intraculturalidad-interculturalidad”
asumiendo laentrevistarealizadaal Amautalllapa: Rayo de Sabiduria; esdecir, intentaré
interpretar, en términos hermenéuticos, lacosmovision originariaandinadesde las expe-
riencias vitales e intelectuales de mi informante clave: e Amauta “cuzquefio de naci-
miento y boliviano de corazon”, José Mario lllescas. Por supuesto, esta propuesta de
estudio procurardromper con larelacion “dual” entre e sujetoy € objeto en términos
tedricos, epistemol 6gicos y metodol dgicos; en este caso, los “insumos’ de lainvestiga-
cién son obtenidos eny durante lainteraccion sostenida con un ser humano que sientey
reflexionasu propiarealidad. Por lo tanto, ¢desde cua concepcion tedrico-metodol 6gica
podré abordar € pretendido temadeinvestigacion? Al deconstruir €l discurso vivo deun
hombre que reflexiona sus propias acciones desde la sabidur ia de los abuelos y abue-
lasoriginarios, vertidasluego en lalenguadel conquistador, ¢cud es serian entonceslas
consecuenci as epistemol 6gi cas comprendi das desde lapropuestadel “otro” que piensay
siente su cultura? ¢Podriaabordar este estudio desde concepciones epistemol dgicas cuya
matriz central continGe escindiendo €l objeto de estudio del sujeto que conoce?

Al respecto, creo que ninguna propuesta de fundamentacion del conocimiento cientifi-
co esen laactualidad hegemonica. Pretender lalegitimidad de cualquier método, bien
sea cuantitativo (los clasicos model os tedri co-metodol 6gi cos estadisticos y mateméti-
cos) o cualitativo (el interaccionismo simbdlico, la etnometodologia, la etnografia, la
etnociencia, €l constructivismo, etc.), soslayando el &l gido debate epistemol dgico con-
temporaneo, implicay significadesembocar en un solipsismo no propio delametodol o-

8 Magister en Sociologiay Docente de la Universidad Nacional de Venezuela.
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giadelacienciasino delos contenidos de “moda’ discutidos en |os principal es recintos
universitarios del mundo occidental. Entonces, preguntarse el porqué delaaplicacion de
métodos que involucren lainteraccién dindmicadel sujetoy el objeto de conocimiento
en la comprension / explicacion del mundo, significa hurgar la fundamentacién de sus
propuestas; trabajo u operacion epistemol 6gica innecesario por las certezas cientificas
provenientes o del método de las ciencias naturales o del mundo de las ideologias. Pero
hoy, inmersos en las “aguas’ de la incertidumbre y de la desmoralizacién creciente,
propias de una division internacional del trabajo inhumana y reproductora de las mas
perversas formas de extorsion y acumulacién de capital, es bastante dificil defender a
ultranza cualquier concepcion del método. Entonces ¢desde donde podrian explicarsey
justificarse sociolégica y antropol 6gicamente los modelos tedrico-metodol dgicos que
proponen formas de categorizaci on delo socio-cultural desde rel aciones epistemol dgicas
gue vulneran la distinciones epistemol dgicas cartesiana y empirista del conocimiento
cientifico? Enfin, regresamosal principio del debate aparentemente superado por aque-
Ilos model os tedrico-metodol Ggicos cargados de “recetas’ explicativas del contexto de
descubrimiento: es decir, me refiero ala controversia sobre problemas de legitimacién
cientificadel conocimiento de carécter socio-histérico y cultural.

Sobre la base de |o planteado, consideramos importante explicar, en primer lugar, las
discusiones clésicas u ortodoxas sobre la distincion entre doxa y episteme o contextos
dedescubrimientoy justificacién; aposteriori intento describir lasituacion del deba-
te tedrico epistemol 4gico contemporaneo que pretende romper con la concepcion po-
sitivistadel “mundo”.

En un segundo momento, unavez asumidos los “dispositivos’ tedrico-metodol 6gicos
y epistemol 6gicos desde donde consideraré abordar €l pensamiento del Amautalllescas,
mostraré algunos “ puntos neurdlgicos’ extraidos de la entrevista efectuada al referido
personaje; con ello quiero significar que el tema medular que pretenderé interpretar
asumiendo la deconstruccién del discurso “vital” de mi informante, 1o obtengo no
desde mis propias “elucubraciones’ sino a partir delo que el Amauta determind como
fundamental a considerarse en su contexto socio-cultural.

PARTE |
Los Problemas de Fundamentacién en el campo de las ciencias sociales

Siguiendo latradicion bachel ardiana, la epistemol ogia“ se ocupa del proceso de cons-
titucion delos conocimientos cientificosy delos criterios que permiten distinguir alos
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conocimientos validos (cientificos) de los que no 1o son (ideol6gicos)”®. Basado en
este enfoque, por gemplo, el epistemdlogo argentino Néstor Braunstein diferencia
claramente dos formas de constituirse el conocimiento cientifico: a. “aquelladonde se
Ilegaal saber cientifico yendo delo massimple alo més complejoy que comienzapor
el conocimiento directo que |los sentidos nos dan de las cosas” . “El saber que se cons-
truye merced a un trabajo de produccion de conceptos enfrentando a los datos de la
experiencia sensorial y alas convicciones espontaneas’ °. Es decir, éste asume clara
mente la distincion entre doxa y episteme. Por ende, seguin el autor, romper con €l
sentido comun implica rechazar €l punto de vista del sujeto cognocente en la cons-
truccién del objeto de conocimiento. Asi, el método y la teoria cientifica adquieren
autonomiarespecto delamiradadel investigador social. Laelaboracion delos concep-
tosrompe con el mundo delas nocionesy como consecuenciade laideologia. Por ello,
lavision filosofica, que parte desde lapsicol ogiaespiritualistade Platdn, larescogitans
de Descartes, pasando por lafilosofiade Leibniz, el idealismo trascendental de Kanty
lavision fenomenol 6gica de Husserl, entre otros, esrechazada por revalorizar laplata-
formaidealistaen laconstrucciony constitucion del conocimiento. De algunamanera,
el modelo tedrico sustentdndose en la autonomia semantica que le proporcionan los
conceptos y las categorias como unidades bésicas del discurso cientifico, no depende
para su conformacién en la estructura psicol 6gica del sujeto: la objetividad cientifica
permite el deslinde con el denominado mundo de la vida. Sobre este pilar nace la
concepcion materialista de la ciencia. Es decir, todo aguel conocimiento que base su
fundamentaci 6n sobre unavision subjetivadel mundo, de plano es catalogado deidea-
listay, por consiguiente, rechazado por carecer de legitimidad cientifica. Quedaclaro
gue los criterios de validacion del conocimiento reposan sobre fundamentos clara-
mente empiristas.

Asi, ladistincion entre conocimientos pre-cientificos y cientificos crea el entablado
donde reposan dos grandes concepciones tedricas que, aunque ambivalentes, son co-
munes en sus basamentos materialistas, empiristay realista: refiéranse alas matrices
continuista y discontinuista materialistas. La concepcion continuista o empirista
del conocimiento cientifico entreteje las siguientes unidades conceptuales creadoras
de larealidad inherente a su propiaracionalidad: certidumbre, hecho, datos, observa-
cion y abstraccion. En este caso, € sujeto investigador aprehende larealidad a través
del proceso de observacion. Comprendey explica el hecho social desde el estudio de
los datos observados a partir del método cientifico: asumiendo la abstraccién que le

9 Neéstor Braunstein. “Como se constituye una ciencia’. Cap. |. (En Psicologia: ideologia y
ciencia. Siglo XXI. 132 ed. México. 1987).
10 Ibidem. P. 2.
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confieren conceptos y categorias cientificistas, filtralos elementos basicos de lo que
considera raciona mente los elementos estructurales de o real concreto. Al igua que
en el caso del planteamiento discontinuista materialista (marxismo), el observador le-
gitimael proceso de construccion de lo real tomando en cuenta las siguientes particu-
lasdel discurso: estructura, apariencia, ideologia, abstraccion, nocioén, representacion.
En este caso, al igual que en el anterior modelo, construye |o supuestamente real asu-
miendo laabstraccién que | e proporcionan |os conceptos que soportan el método cien-
tifico: de estaformarompe con |las apariencias que empafian las verdaderas rel aciones
gue legitiman larealidad en estudio.

A continuacion describiré lapropuesta de lallamada epistemologia critica, intérprete
de la realidad social sin apelar solo a procedimientos deductivos sino de praxis y
transformacion, seguin fuere el objeto de conocimiento a construirse y reconstruirse
con laparticipacion activay primariadel sujeto; esdecir, con un modelo de sujeto que
rompe con las explicaciones propias del individualismo metodol6gico, mas sin des-
embocar en andlisis propiamente deductivos de lo real-concreto.

Reflexiones epistemol6gicas asumiendo al “sujeto” como constructor
social de conocimiento

El cientifico social Hugo Zemelman propone la construccion de teorias articulando
estructuras, subjetividades y acciones a partir de la participacién activa del sujeto, no
como actor del supuesto saber preconcebido, sino desde la constante construccién y
deconstruccién delarealidad en movimiento. Estructurasy sujetos se entremezclan
afin de evitar “afluir’ o en estudios estructuralistas o individuaistas de la realidad
socia. Aunque en esta propuesta de epistemol ogia criticala accion directa de los suje-
tos es vital en la creacion de conocimiento, sin embargo “habria que evitar la reduc-
cion delarealidad a sdlo aquella de existenciainmediata de | os sujetos a su mundo de
viday reconocer que larealidad puede ser pensadano solo en diferentes pardmetros de
tiempo y espacio sino también por niveles de abstraccién y que el proceso de abstrac-
cion permite evitar €l individualismo metodol 6gico” ™. Segun el autor, e mundo dela
vida del sujeto, asumido no en términos individuales ni subjetivos, puede influenciar
larealidad transformandola en planos de accion diversos y segun fuere la definicion
del objeto de estudio: esdecir, atravésdelas relacionesinterdependientesy dindmicas
entre suj eto, coyunturay estructuradelarealidad social. Dependiendo del plano de
estudio de lo real, en determinados momentos la estructura explica el mundo de la

11 Enrique de La Garza Toledo. “La epistemologia criticay el concepto de configuracion”.
Revista M exicana de Sociologia. Enero-Marzo de 2001. P. 116.
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vida del sujeto en coyuntura; sin embargo, €l actor, en su conocimiento estructural
del problema, puede influir en latransformacion delo circundante. No setrataaqui de
un sujeto visionario de latotalidad socia sino de un actor capaz de reconocerse en las
estructuras y en la coyuntura cambiéndolas. Por supuesto, la base metodol 6gica no
descansa sobre enfoques deductivos ni individualistas sino sobre un proceso de ac-
cion-abstraccion delos diversos planos delo real concreto. La pretension de laepis-
temol ogia criticade Zemelman consiste en evitar €l subjetivismo extremo de aquellas
metodologias contrarias alas posturas realistas del método cientifico, bien sea empi-
rista o marxista. Por ende, el mencionado tedrico propone tres vias parala construc-
ciony comprension de larealidad: a) constitucion de los sujetos; b) transformacion de
larealidad y c) articulacion de procesos de distintas temporalidades (estructurales y
coyunturales). Asi, dependiendo del nivel de abstraccién delarealidad, hay momentos
donde los sujetos pueden influir en las estructuras y tiempos donde las estructuras
macrosociales |os determinan.

Al respecto, €l filésofo francés Edgard Morin, afirmaque “ €l sujeto es un ser objetivo
y objetivable, mientras que el objeto de conocimiento comporta necesariamente en si
las operaciones/ construcciones / traducciones del sujeto. Cada una de las dos nocio-
nes esalavez necesaria e inherente alaotra en el seno del mismo bucle dial6gico. La
concepcion de este bucle nos hace escapar a la aternativa estéril entre el idealismo
solipsista, que encierraal conocimiento en el sujeto, y €l realismo ingenuo, que exclu-
yeal sujeto constructor / traductor conceptuador” 2. Es decir, el problemade la objeti-
vidad y, por ende, de la neutralidad axiol égica, devienen mito cuando el autor aclara
gue la teoria de la informacién muestra que hay un riesgo de error bajo el efecto de
perturbaciones aleatorias o ruidos en cualquier transmisién de informacién o en cual-
quier comunicacion de mensgje®. Asi pues, la necesidad de la ciencia de acallar los
susurros de la afectividad, las emociones, en fin, de la subjetividad, es resuelto por
Morin cuando planteaque no hay un estado superior delarazén sino un buckled intellect
effect y, de cierta manera, la capacidad de emocion es indispensable para el estableci-
miento de comportamientos racionales.

Al respecto, €l autor francés expone que, alolargo del S. XX, en el campo delaracio-
nalidad cientifica el positivismo organizé |os saberes pero al mismo tiempo, “ha pro-
ducido una ceguera hacia los problemas globales, fundamentales y complejos, y esta

12 Alfredo Gutiérrez Gémez. “Edgard Morin y las posibilidades del pensamiento complejo”.
En Espiral. Universidad de Guadalgjara. Volumen 1V. Mayo/Agosto de 1998. P. 654.

13 Edgard Morin. L os siete saberes necesarios en la educacion del futuro. UNESCO/UCV/
CIPOST/FACES/Caracas, 2000, p. 24.
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ceguera generd innumerables errores e ilusiones comenzando por los de los cientifi-
cos, técnicosy especialistas’**y haimpedido que setengaun conocimiento integral de
lanaturaleza humana desde |as ciencias naturalesy socialesy desde el artey lafiloso-
fia, consideradas estas Ultimas por |acienciahegemdnica positivacomo pseudociencias.
Por ende, Morin plantea que todo discurso epistemol 6gico no puede ni debe descartar
la condicién humana. Es decir, lo humano en cuanto el estudio de lo cultural, biol6gi-
co, fisico, social, psiquico e histérico que ubicay relaciona, en términos globales, al
hombre con el mundo.

Unamiradadesde laantropologia: Laetnografiacomo “descripcion densa”

L as concepciones positivistasy naturalistas legitimaron el conocimiento cientifico so-
cial desde el concepto de verdad por correspondenciay el método verificacionista.
Por |o tanto, la construccién de lo real concreto fundamenté sus cimientos en la sepa-
racion tajante entre el sujeto que conocey €l objeto de estudio. Este sujeto supuesto
saber, revestido de neutralidad axiol 6gica aproximaba su mirada a un objeto que de-
bia responder a sus pardmetros de verdad, comprobandose sus objetivos de investiga-
cion atravésdel empleo de unaserie detécnicasy métodos cuantitativos. En el caso de
la antropol ogia, la ethografia devino descripcion positiva de lo circundante a fin de
recabar de manerafidedigna datos que comprobaran las hipétesis previamente el abo-
radas por los cientificos sociales en sus “frios’ escritorios de trabajo. Es decir, la ob-
servacion en € campo no era participante sino meramente descriptiva; por lo tanto,
de alguna manera, la observacion estaba condicionada por las hip6tesis previamente
elaboradas y que debian comprobarse. Tanto es asi, que el eminente antropdlogo
Radcliffe Brown, asumiendo el caracter generalizador de la ciencia, explico en parte
sus estudios de campo por la via de los tres postulados que fundamentaron el andlisis
funcional en el campo antropolégico: @) el postulado de la unidad funcional de la
sociedad; b) €l postulado del funcionalismo universal y ¢) el postulado de laindis-
pensabilidad; sin considerar, tal como lo planted afios después el sociélogo Robert
Merton, las diferenciaciones estructurales y las conductas disfuncionales propias de
|os contextos sometidos a examenes.

A finales de los afios 60, tanto en el campo sociol 6gico como en el antropolgico, los
procesos de investigacion de campo asumieron el denominado objeto de investiga-
cion en términosr eflexivos. Aunque cobr6 fuerza en lamencionada década, ya duran-
te los primeros 40 afios del S. XX, autores como Charles Cooley y William Thomas,
comprendieron los fendmenos sociales desde posturas psicosociolégicas. En €l terre-

14 Ibidem. P. 51.
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no antropolégico, si bien los investigadores seguian las recomendaciones del famoso
antropdlogo Bronislaw Malinowski, la Escuela de Chicago gjercié unafuerte influen-
cia, basicamente, bajo la direccién de Harold Garfinkel. Asi, la observacién partici-
pantey laentrevistaen profundidad, tornaronreflexivaslas obser vaciones neutr a-
lesdelapretendida ciencia positiva. Laetnometodol ogia, asumiendo |os conceptos de
indexicalidad (estudio del lenguaje en su contexto) y reflexividad (comprender los
significadosy significantes atribuidos por los actores asus actos, durante el proceso de
interaccién social en situacion), limito lainterpretacion tedrica que hicieran losinves-
tigadores desde categorias y reglas metodol 6gicas preestablecidas (el neopositivismo
enmarcado en las matrices estructural funcionalistay marxista). A partir de la década
de los ‘70, el trabajo de campo era mayoritariamente asumido desde posturas
interpretativas del otro, por supuesto, sin vulnerar sus parametros culturales. Por
gjemplo, Clifford Geertz propuso estudios en situacion desde ladescripcion densa de
las culturas: “ De manera que ladescripcidn etnogréfica presentatres rasgos caracteris-
ticos: esinterpretativa, lo que interpreta es el flujo del discurso social y lainterpreta-
cion consiste en tratar de rescatar “lo dicho” en ese discurso de sus ocasiones perece-
derasy fijarlos en términos susceptibles de consulta’ *°. Por tanto, la etnografia devino
método, privilegiando lainter pretacién més que la objetualizacién del llamado in-
formante. Lo mas interesante es que la dindmica del trabajo de campo, asumiendo la
observacion participante y la entrevista en profundidad, permitid, en intima
interaccién con los infor mantes, procesos de categor izacion capaces de enriquecer 0
vulnerar lamatriz tedricade base del estudioso delo social: “(...) Podemos emplear los
relatos que nos proporcionan los informantes como evidencias de las perspectivas de
los grupos o delas categorias particulares de los actores. En efecto, €l conocimiento de
estas perspectivas puede ser un instrumento importante del desarrollo tedrico. Aqui el
modelo de andlisis es € de la sociologiadel conocimiento”?e.

Tomando en consideracion | o arribaexpuesto, creo asumir en términos muy aproxima-
doscomo “herramientas’ de estudio del temaen cuestion @) alamatriz epistemol 6gica
guevulneraladistincién entre el sujeto supuesto saber y el objeto deinvestigaciony b)
a aquellas concepciones tedrico-metodol 6gicas que permiten la deconstruccién del

discurso considerando la participacion interactivatanto del sujeto que investiga como
del sujeto quevivey reflexionasu mundo delavida; por supuesto sin perder de*“vista”

el proceso de la subjetividad objetivizada durante el proceso de examen.

15 Clifford Geertz. Lainterpretacion delas culturas. Gedisa. Barcelona. 1992. P. 32.
16 Martyn Hammersley y Paul Atkinson. “Losrelatos nativos: escuchar y preguntar” (En Etno-
grafia). Paidos. Barcelona. 1994. P. 122.
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PARTE Il

Asumiendo laracionalidad de |as reflexiones tedrico, metodol dgicay epistemol 6gicas
gue permiten la categorizacién delo real concreto en plenainteraccion con los sujetos
constructores de su realidad, procederé ainterpretar algunos aspectos de la entrevista
realizadaal Amautalllapa, masmi propiaexperienciade campo (Caracas-Cochabamba),
reflexionadas en mi diario de campo, afin de comprender el mundo vital del mencio-
nado informante. Mas es de suma importancia resaltar que, durante el proceso de tra-
bajo hermenéutico, tropecé con una serie de conceptos cuya raiz matricial tedrica,
epistemol égicay ontol gica desconocia. Resulta que el discurso del Amautalllapano
se soporta sobre bases tedricas conocidas por Occidente, sino desde sus propias expe-
riencias obtenidas a lo largo del llamado proceso de socializacién primaria. De esta
manera ¢como podia identificar €l soporte tedrico de la intrincada red de conceptos
gue conforman su texto esencial? Pues, leyendo unay otra vez la entrevista que le
realicé entre las ciudades de Caracas y Cochabamba, decidi, de acuerdo con el marco
racional de este evento, subrayar |os siguientes aspectos.

Algunas consideraciones tedricas preliminares

La distincion establecida por Dilthey y Spengler, entre ciencias fisicas y humanas,
termind por alentar €l caracter cientificistade las ciencias del espiritu, denominando-
se, asl, ciencias sociales. Estudiar la sociedad como cosa, a través de un proceso de
observacion neutral, capaz de garantizar generalizaciones importantes, que puedan
expresarse en leyes cientificas, y en grados de abstracciones superiores o tedricas y
puestas a prueba constantemente por laviade los métodos deductivo/inductivo, termi-
né por legitimar tanto la praxis como el discurso de las ciencias de la sociedad. Por |o
tanto, ¢cuales aspectos de la observacion de los hechos privilegia €l investigador so-
cial: lo estructural o lo fenoménico, lo diacrénico o lo sincrénico, las generalizaciones
o las particularidades, ladinamicao |la estatica? A objeto delograr |a madurez tedrico-
metodol 6gi ca, basicamente, delacienciafisica, el cientifico social optd por estudiar €l
mundo circundante en términos de generalizaciones conceptuales y categoriales. Por
ende, lo real concreto devino objeto. Asi el método de investigacion, inductivo o de-
ductivo, termind por convertir alas técnicas de investigacion en procedi mientos neu-
trales y determinados por €l estricto campo de |o tedrico.

Una de las consecuencias mas inmediatas en €l campo de los estudios sociaes fue la
imposicion de ciertos temas como verdaderamente cientificos: la sociedad, la accion
social, lasinstituciones, €l control social, etc. Pero, ¢como podian ser clasificadas aque-
Ilas investigaciones que requerian de la observacion participante en € campo, por
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parte del estudioso de lo social? Por lo tanto, respecto de |as categorias estructural es,
¢cOmo eran asimiladas |as de rasgo comprensivo: accion significante, accién en situa-
cion, actitudes preexistentes del individuo, etc.? En suma ¢Ja blsqueda de larelacién
causal termind determinando también a las investigaciones de campo de corte
cualitativistas? Llamalaatencién como Herbert Blumer criticd con ferocidad el traba-
jo de William Thomas, El campesino polaco, por no establecer relaciones causales
entre |os conceptos centrales del estudio, las actitudes y los valores. Sin embargo, las
técnicas de investigacion propuestas por intelectuales de lo social influidos por la
fenomenologiay € pragmatismo, y por aquellos que decidieron reivindicar los proce-
dimientos antropol gicos: como lo propuso Marcel Mauss, permitieron el redescu-
brimiento de temasy lavaloracién de la experienciaen el campo: de esta manera, los
actores sociales 'y sus acciones adquirieron significaciones importantes. Ahora bien,
¢abulsgueda del sentido de los hechos, replanted el problema de larelacion entre la
observaciony lateoria? Laracionalidad delastécnicas tanto de laobservacién partici-
pante como el de laentrevista en profundidad, entre otras, son capaces de recoger los
significadosy significantes del quehacer cotidiano de los actores en situacién. Con la
primeratécnica, el estudioso describe con minuciosidad las acciones, gestos, posturas,
actitudesy el entorno de los actores en contexto, descubriendo asi aspectosdelareali-
dad imperceptibles cuando se efectlian desde lecturas generalizantes delo real; la se-
gunda, recoge las percepciones, opinionesy comentarios que el actor u actores tienen
tanto de sus vidas como las de sus propias situaciones. Pues bien ¢estas técnicas son
capaces de impactar el modelo tedrico que las legitima?, ¢pueden crearse o enrique-
cerse desde las técnicas de investigacion, las relaciones epistemol égicas, tedricas y
metodol 6gi cas que las acompafian?

Tomando en consideracion estas interrogantes, a continuacion expondré lacomplejared
designificaciones, através delaexposicion de al gunostemas esenci al es obtenidos duran-
te ladenominada entrevista, legitimadas por el Amauta lllapa desde sus acciones vitales.

El cosmocimiento

Segun Illapa, el cosmocimiento es* un proceso intersubjetivo-intrasubjetivo o interno-
externo, y viceversa, que convoca un autoesfuerzo de carécter concéntrico-excéntrico
de Ser lo Humano Integral en todas sus dimensiones, de lo diferente-semejante y sus
subdimensiones de lo Humano Especifico en ladiferencia, delo Humano Medio Am-
biental, de lo Humano Naturaleza, de lo Humano Planeta, de lo Humano Cosmos 'y
Caosmos, de lo Humano Total en su caos-orden y orden-caos (...)*".

17 Fragmento de laentrevistarealizada por AlexandraMulino al Amautalllapa (Sin publicar).



0 ALTERNATIVAS A LA REFORMA EDUCATIVA NEOCOLONIZADORA

Es decir, de acuerdo con lo expuesto, €l cosmocimiento se obtiene fundando su racio-
nalidad sobre labase de lo Humano Integral; lo integral se explicay comprende en las
relaciones intersubjetivas e intrasubjetivas que el sujeto que conocey siente es capaz
de entablar, reconociendo las diferenciasy semejanzas dey con otros seres denomina-
dos humanos, sea cual fuere su naturaleza, porque en Ultima instancia se reconocen
como parte de un todo, la Pacha: trétese de lo propiamente humano, incluyendo otras
formas especificas de ser: la naturaleza, el planeta, € cosmos; en fin, en lo humano
total. Por lo tanto, en términos ontol dgicos, no debe confundirse lo humano integral
con lanocion de sujeto yaque, justamente, larelacion integral con laPachavulnerael
caracter empirista de laldgica de construccion del concepto de actor o sujeto social.

Por ejemplo, asumiendo la construccién de lo real-concreto, desde el concepto de su-
j€to, necesariamente debe categorizarse nociones que se desprenden desde las necesi-
dades primarias del individuo hasta aquellas necesidades més elaboradas, nacidas en
el seno de lainteraccion social del sujeto con el otro o los otros. Por o tanto, en el
constructo tedrico empirista hallamos conceptos tales como accion social, interaccion
social, socializacion, larelacion normativay valorativadel Alter y el Ello en los dife-
rentes subsistemas del sistema social, el Self, etc., es decir, surgen formas de cate-
gorizacién de lo real centrados simplemente en la nocién de sujeto y sus necesidades
(primariasy secundarias). Asi, lacompleatramade significaciones propias de larea-
lidad queda reducido a una de sus mdiltiples dimensiones, dependiendo del objeto de
estudio de la disciplina cientifica que intente interpretarlos como estructuras y siste-
mas de accién: desde lalégicatedrico semanticadelo econdmico, lo politico, lo social
o lo cultural. En el caso de las formas de categorizacion desde el cosmocimiento, la
realidad no deviene simplemente hecho social, econdémico, educativo, politico o cultu-
ral, sino que | o trasciende asumiendo términos cuya semantica crea una epistemol ogia
gue no aprehende lo otro como simple objeto de conocimiento, porque también eslo
humano semejante - diferente; por ende, al asumirlo como humano integral larealidad
deviene Pacha: “Lo Humano Integral en el Ser delaTotalidad o en €l Ser delaPacha’ .
Por tal razén, e Amautalllapaexplicaque el cosmocimiento “esun pilar o piedrafunda-
mental de una tripotencia que es sdlo una potencia de energiamateria 0 de materia-
energia, a saber: el Cosmocimiento, el Readlidadicimiento y la Sabiduria, 1o que para el
Otro que se aproximaal sentir-saber de La Unidad, hemos sustantivado como el CRS" %,

Obsérvese que no comprende y aprende la realidad desde €l puro conocimiento; en
este caso, € conocimiento se interrelaciona con el sentir-saber propio de lo humano

18 Ibidem.
19 Ibidem.
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integral. “ El Cosmocimiento se siente, sevive, se hacey se sabe desde el sentir-saber
de La Unidad de la Pacha que equivale a la ontologia Occidental y desde el sentir-
saber que Uno como un Uno-Todo es e Otro u Otros de modo que no se concibe
ningunarelacion de sujeto-objeto, y ni siquierase lacancelaporque no existe tal sepa-
racion dicotémica, se tiene un Estar que equivale ala gnoseol ogia Occidental de ma-
nera que €l CRS deviene en el equivalente, en parte, a una epistemol ogia Occidental
con la cual no se construye conocimiento sino Cosmaocimiento, Realidacimiento y
Sabiduriade La Unidad” .

El proceso de Auto-Pachakutik

El Amauta Illapa sefiadla que lo “sustantivado como Auto es |la misma Pacha en Uno
gue no tiene comienzo, ni final porque siempre es nomas’ . Por ende, desde |o huma-

no integral con la Pacha se conocey siente, se siente y sabe, no desde las posturas de
un sujeto cognoscente libre de toda carga valorativa; desde la matriz empirista del

conocimiento se conoce y aprehende a otro desde la investidura de la denominada
neutralidad axioldgica; €l sujeto supuesto saber, libre de apreciaciones valorativas,

comprende e interpretalo real desde el método cientifico; por lo tanto, €l sujeto impo-

sibilitado de reflexién termina cosificando otras dimensiones de lo real (basicamente
las acciones significativas) desde conceptos en extremo generalizantes, afin de garan-

tizar conceptosy categorias con fuerte carga heuristicay predictiva, propios del cono-

cimiento cientifico. Mientras que el proceso de Auto-Pachakutik, obliga a sujeto a
superar su propia individualidad a través del proceso de reconocimiento de si mismo
en el otro, que eslaPacha misma; por tanto, obligaal sujeto areflexionar, adiferencia
dejuzgar desde su propiamirada cultural, la condicién humana (social, cultural, histo-
rica, econdémica, césmica, entre otras dimensiones de la Pacha) asumiendo al otro en
su diferencia-semejanza: es decir, asi, de alguna manera, cancela en la produccion de
conocimiento tanto |as concepciones etnocéntricasy antropocéntricas como |os proce-
sos de objetivacion y alienacién inherentes alaldgica de lainvestigacion positivistay
sus variantes.

Por tanto, a decir de lllapa: “El Auto Pachakutik es el sentir-existir-hacer-saber que
uno es la pacha misma, por lo que deviene en € estar siendo-ocurriendo-sucediendo
siempre nomas la Pacha en la condicién de lo Humano Integral expresado en la condi-
cion de sentir-saber que se es un Uno-Todo-Todo-uno” %,

20 Ibidem.
21 Ibidem.
22 |bidem.
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Acerca de la Interculturalidad y la Intraculturalidad

El Amauta Illapa expone con claridad que “Lainterculturalidad es unarealidad inne-
gable, esunafactualidad. El escenario intercultural contiene culturas delaNo Unidad
y de LaUnidad"%.

De acuerdo con lo expuesto por €l Amauta, si €l escenario intercultural contiene las
culturasdelano unidad y launidad, entonces preval ecera en términos hegeménicosla
cultura dominante. Aungue en la definicion tanto la no unidad como la unidad estan
enlazadas por unainclusion. En dltimainstancia, el saber dominante terminara cons-
truyendo laidentidad cultural del otro. A propésito, Illaparefuerzalo planteado cuan-
do afirmaque lainterculturalidad como hecho social, implicaque el individuo serela
cione con €l otro o con los otros por la via de la complementariedad “que equivae
individualmente a la intersubjetividad y culturalmente a la interculturalidad” . Por
consiguiente, la proposicion responde a fundamentos epistemol 6gicos y ontol 6gicos
empiristas®, con todas sus implicaciones ético-politicas: “ Lainterculturalidad afectaa
cualquier vivenciaindividual y colectivaque no asumalaopcion de gjecutar su propia
intraculturalidad e identidad individual-cultural”?. Mientras que la intraculturalidad
como fendmeno social constituye laimbricacion de lainter e intra culturalidad:

“Estan anciana como la condicién humanamisma conformando el binomio falso dela
interculturalidad-intraculturalidad porque ambas ultrapasando €l binomio constituyen
el monomio de la complementariedad-complementacion o combinaci 6n-intracom-
binacién que construye Lo Humano integral en el cotidiano y en la Historia con
Historicidad en Unidad con el Todo o la Realidad Total” %"

Al respecto, € Amauta lllescas deja claro que en e marco de la intraculturalidad como
factualidad, € sujeto logra la complementacién “que equivae ala intrasubjetividad en
términos individuales y culturalmente se aproximaalaintraculturaidad”?. Paraello, es
necesario que e colectivo no sdlo indigenay campesino, sino también todos aquellos
explotadosy agredidos por lasformas més perversas de acumul acién de capitd , incluyen-
do alosintel ectual es considerados organi cos, asuman las consecuencias| 6gicas, tedricas,

23 Ibidem.

24 |bidem.

25 Léase el punto A, delaprimeraparte, y laintroduccion de la parte dos.
26 Fragmento tomado de laentrevista... .

27 Ibidem.

28 Ibidem.
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éticasy politicas del cosmocimiento afin deluchar por laautodeterminacion delas cultu-
rasoriginarias, pero sin perder de vistad respeto por € otro en su propiaidentidad: eslo
gue el Amauta denomina la relacion intrinseca entre la complementariedad-
complementacion, mas proyectandose en unidad con la Pacha desde o humano integral.

A modo de conclusiones preliminares

El método etnogréfico, apartir demi primeraaproximacion al trabajo de campo (Caracas-
Cochabamba), asumiendo la observacion participante y laentrevista en profundidad, me
ayudd a comprender reflexivamente desde las propias vivencias y pensamientos de mi
informante clave, d Amauta lllapa; algunos tpicos de su quehacer vita e intelectud,
también me permitieron visumbrar que, s bien es necesario desde e contexto de la
interculturalidad, €l reconocimiento y la determinacion de lo originario humano integral
con la Pacha, asmismo es fundamenta admitir que las instituciones educativas y juridi-
casdel Estado burgués siempreintentaran reva orizar desde sus propios parametros cultu-
ralesa otro diferente pero no semejante asu propio modo devida: individuaistaeinstru-
mental en sus acciones. Por tanto, la lucha se torna politica pero sempre y cuando los
actoresinvolucradostransformen sus cimientos epistemol dgicos, ontol égicosy éticostanto
en su esferaprivadacomo en su actuacion publica Por lotanto, e complgointerculturalidad
e intraculturalidad pasa por redefinir mas alla de todo antropocentrismo y
etnocentrismo, € caracter de lalucha politica por la autodeterminacién de los pueblos.

Preguntas, respuestas y comentarios
Pregunta participante:

Yo estoy en el mismo caminoy en el mismo problema, respecto acomo lagnoseol ogia
suya estatratando de entender os conceptos de la unidad con una perspectiva desde la
universidad, no se si es posible 0 no. Ayer escuchamos la presentacion de la hermana
Jimena Gonzdles, quien nos hablé de comprender |as ensefianzas de las piedras, los
cerros, las plantas, o sea de una gnoseol ogia completamente diferente, y ése, nos dijo,
es el camino para entender la unidad. Yo soy un europeo y aqui escuche hablar mucho
de lo occidental, pero quiero aclarar que no toda la gente que vive en occidente es
occidentalista. En mi caso, vivo y soy de occidente, estoy tratando de entender a las
piedrasy los arboles a través de los sonidos como lo hacian antes. Entonces creo que
estagnoseologiade tratar de entender y escuchar alos elementos delanaturalezaesla
que verdaderamente te da informacién sobre la unidad. Ahora bien, mi preocupacion
es como puedo combinar esta gnoseol ogia con € camino o la propuesta. Hace un par
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de afios atrés, encontré un pedazo de madera que tenia 5.000 afios y trate de hacer una
escultura, pero luego pensé que son las raices de mi culturay trate de escuchar a ese
pedazo de madera de 5.000 afios de historiay que venia desde la época de los germé-
nicos. De ese modo, ese pedazo de maderame contd que misraices no son griegassino
germanicas. Estaexperienciamellevéd aentender méslos signosdelanaturaleza. Creo
gue esimportante buscar un camino y aprender la gnoseol ogiade las culturas, incluso
lasteorias socialesy psicol 6gicas quetienen de rupturay tampoco son una posibilidad
a seguir. El reto creo que estd en dar un paso mas adelante y de utilizar metodologia
intuitivas.

Respuesta de la expositora:

Creo que no tengo nada que responderle, sino que mas bien me sumo a su preocupa
cion. Es verdad que en occidente hay gente que posiblemente no vive como occiden-
tal, pero lamentablemente la concepcion filosofica occidental aplast6 a esta gente.
Dentro del campo delasociologia, imaginémonosaMax Weber que se desenvolvié en
el marco de una linea metodol égica bien objetiva, quien fue aplastado por la ciencia
occidental . Estoy de acuerdo que dentro de occidente también hay unariquezadiferen-
te a lo occidentalizante. Por jemplo, yo soy de origen mediterrdneo, mi bisabuela
nacié en Turquiay mi padre erasiciliano; mi abuelanuncame curd el dolor de estoma-
go o de cabeza con medicinas, sino que siempre me calmaba con un plato de aguaala
gue le echaba aceite y unos rezos, 1o que es una sabidurialocal en Europa. A pesar de
ello, laculturaoccidental aplasto aquienes viven o vivian de unaformadiferenteala
occidental.

Pregunta participante:

Interesante dilema porque estamos hablando de una contradiccion, y las contradiccio-
nes siempre se suscitan cuando hay dos pol os que se miran opuestamente. Cuando uno
miradesde af uera una contradiccion, hay dos cosas que se yuxtaponen entre la dicoto-
mia de pensar y sentir, y justamente es a revés: de sentir y de pensar. Por ejemplo,
cuando se hablaba de comunicarse con lamadera, primero es sentir paraluego llegar a
un elaborar y un pensar. Entonces ahi uno tiene que objetivizar |o subjetivo, porque ya
entrael conocimiento através de las sensaciones de sentir |0 que esta viviendo.

Durante todos estos dias se ha hablado de “la unidad”, pero todavia no se llega a
comprender de lo que significarealmente la unidad. En la unidad uno no deja de ser,
esta siendo només y no pierde la identidad. Entonces, desde ese punto de vista, yo
siento que no podemos caer en esa dicotomiade separar €l pensamiento del sentimien-
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to, 0 separarnos de lo que somos o hacia dénde vamos, porque esto también pertenece
aun pensamiento lineal: yo dejo de ser para abstraerme de mi pasado o de mi futuro;
pero mi futuro yaes mi pasado porgue siento, entonces en e momento que me abstrai-
go y sintetizo todo, aun los fragmentos de presentes, separando €l pasado del futuro,
dejo de ser, porque yano estoy en €l suefio de misabuelosy el suefio de misabueloses
lo que esta sucediendo ahora, que no tiene un tiempo separado del espacio, eslo que
SOMos, todos juntos somos.

En consecuencia, si entramos en una dicotomia 'y ponemos afuera el sentimiento del
pensamiento, solamente vamos a poder ver desde la abstraccion del pensamiento. Si
nosotros analizamos incluso la forma de escritura, nos daremos cuenta que ésta se
realiza de manera horizontal y vade un lado hacia el otro, sin ocupar la otra parte del
cerebro, lo que es propio del pensamiento lineal. Aqui todo se proyectahaciadelantey
en esa proyeccion haciadelante, definimos|os caminos que vieneny dejamosde ser lo
gue hemos sido. Desde ese punto de vistafraccionario, nuncavamosapoder sentirnos,
vivirnos y contenernos. Entonces la dicotomia esta en ese momento en que nos para-
mos frente a pensamientoy al sentimiento y lo dividimos.

Respuesta de la expositora:

Decir Unicamente que tu complementacidn es muy importante y muy aclaratoria para
todos.

Comenta participante:

Siempre habrafragilidad espiritual cuando no hay equilibrio entre los|ébulosizquier-
doy derecho del cerebro, 0 como dice Javier Medina, entrelo bosdnicoy lo fermidnico.
Entonces, siguiendo esalinea, quisierasugerirle ala hermana venezolana que deberia
existir menos pélemosy més eros. O sea, |os pdlemos es exceso de politica, y |os eros
es aquello de como yo le siento a él, una planta, una piedra, etc. Stefan Rist, ex codi-
rector de AGRUCO, tiene un libro muy interesante, que dice “ hay que tener buen cora-
z0On paratener buena produccion”.

Respuesta de la expositora:

Agradezco muchisimo la sugerencia. La situacién en la que me encuentro es muy
dificil, puesto que tengo una cétedra de sociologiaen la universidad cuyo fundamento
positivistatengo que tejer muy finamente para que no sea puro sentimiento, porque de
otramanerano lo van atolerar en laacademia. Ahora, més ala de laacademia, en mi
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propia blsqueda personal, estoy despertando y asumiendo mis sentimientos como se
hubiera nublado por mucho tiempo. Senti por mucho tiempo que mi cerebro era una
cosay mi cuerpo otra, laalienacion absol uta, porque en Ultimainstanciaesadistincion
epistemol égica te fragmenta también arti, no solo te fragmenta el conocimiento sino
gue también te fragmenta tu propiaviday tu propiaidentidad, desde lo subjetivo alo
mas objetivo. Hoy, sin embargo, puedo hablar con los pgjaros o abrazar un arbol y lo
hago publico, pero anteriormente eso parami eraridiculo.

Pregunta participante:

Yo fui anotando durante estos dias mis sentimientos'y a veces las frases que expresan,
pero si lo leemos no vamos a entender nada. Lo que mas me impacta, es que veo una
lucha por hacer y captar nuevos discursos humanos. Me explico de maneramas senci-
Ila. El hermano Felipe de Guatemala, con toda su energia desde |o indigena, nos tras-
mitié algo que capté y entendi facilmente. Sin embargo, en otras presentaciones y
exposiciones, por més que las estudio, €l 80% de las palabras que utilizan son dificiles
de entender, es como casi una agresion porque no las comprendo. Pero no interesa
tanto de que yo no entienda o la entiendan |as cien personas que hay aqui, el problema
esta en cdmo podemos transmitir estas nuevas ideas a la gente comun y, ante todo, a
los estudiantes; mi preocupacion es cdmo hacer para crear unanuevaactitud en lavida
con tu cuerpo y con tu mente, y eso cdmo puede ser captado por lagente de apie.

Respuesta de la expositora:

Mas alla delo conceptual, que tal vez sdlo pertenece a un grupo académico, creo que
hay gente quelo comprende con el sentimientoy el corazén, como yo lo hago. Cuando
el cosmocimiento y el autopachacuti entran en la Pacha, més alla de sus diferencias
linglisticas, se llega a comprender con el corazdn; por g emplo, ¢qué es un pgjaro?,
¢qué es un érbol ? Eso es |o que pasd conmigo. Sin embargo, para ello tuve que hacer
también un proceso de introspeccién, de comprenderlo con el sentimiento, lo que es
dificil entender en el mundo de la academiay de la ciencia. Entonces, si uno quiere
entrar y aprender lo conceptual, creo que no es nada dificil, pero comprenderlo con el
sentimiento es diferente y eso es |o que hago. Ademas, tenemos que tener en cuenta
gue nada esta definido y hay que continuar avanzando en ese camino diferente que
hemos elegido.
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1. El origen de COMPAS

Lared internacional COMPAS nace con €l propdsito de comprender la diversidad de
conocimientos en los sectores rurales y de promover la accion social al interior de las
propias visiones del ser humano enraizado en lavidadel campo rural. Paraello, plan-
tea consolidar una comunicacién intercultural entre €l conocimiento y los saberes de
los pueblos originarios locales producto de |os procesos de aprendizaje de las comuni-
dades rurales.

COMPAS parte de unareflexion de larealidad rural en los paises del Sur, sobre todo en
cuanto alacalidad y la cantidad de la produccién de alimentos, puesto que laaimen-
tacion en muchos paises del Sur actual mente tiene consecuencias negativas en la cali-
dad y las expectativas de vida, como en €l deterioro social, cultural y ambiental. Las
acciones de COMPAS se centran en un enfoque que revaloriza el saber de los pueblos
originariosy respeta alas culturales locales més alla de la tecnologia, impulsando asi
el “desarrollo desde adentro”, considerando tanto |as dimensiones naturales, humanas
como espirituales de las bases sociales.

Actualmente, COMPAS es unared que estd compuesta por 26 organi zaciones asociadas
en 14 paises de 4 continentes, con financiamiento delaDGIS del Gobierno de Holanda.
COMPAS ha planteado su desenvolvimiento en programas correspondientes a los afios
1996; 1998-2002; 2003-2006.

29 Coordinador del Consorcio de Universidades COMPAS (Comparando y apoyando el desa-
rrollo endégeno) con sede en Leusden-Holanda. Es Ingeniero Agrénomo'y ex Director dela
Fundacion ETC.



o8 ALTERNATIVAS A LA REFORMA EDUCATIVA NEOCOLONIZADORA

2. El enfoque del desarrollo enddégeno

El desarrollo endégeno es entendido como el “desarrollo desde adentro”, a partir de
los propios recursos locales y de la planificacion de acciones con la participacion de
las bases sociales, respetando sus propias valoraciones de las dimensiones sociales,
culturales o espirituales de los recursos naturales.

El desarrollo enddgeno se basa principal mente, aunque no en forma exclusiva, en los
recursos disponibles localmente. Ademas, promueve una apertura para considerar,
modificar e integrar €l saber tradiciona y externo. El Desarrollo Enddgeno plantea
desarrollar mecanismos para el aprendizaje y experimentacion local, buscando cons-
truir economias localesy retener beneficios parael arealocal.

El enfoque del desarrollo endégeno, al plantear € “desarrollo desde adentro”, afirma
laintraculturalidad pero no deja de estar abierto alos aportes externos, en el marco de
un didlogo en el escenario de lainterculturalidad.

El desarrollo endégeno reconoce que en €l escenario intracultural eintercultural sedan
controversias que pueden llevar a un conflicto antagénico, de modo que impulsa €
didogo y la positividad de la préctica social como mecanismo para solucionar las
controversias, evitando asi reacciones expresadas en fundamentalismos, el derrotismo
con apatia, depresion'y desmotivaciony las posiblesrebeliones con violenciadirectay
extremismo religioso.

El enfoque de COMPAS se desenvuelve a partir del enfoque tedrico-metodol 6gico
por la metodologia de la Investigacién-Accion Participativa y de la investigacion
participativa reval orizadora en diferentes ambientes ecol gicos, econémicosy cul-
turales. Este enfoque se orienta a re-construir las relaciones con comunidades loca-
les en sus términos y aprendiendo de la cultura local, y en ese proceso apoya las
iniciativas parael desarrollo endégeno en un marco deintraculturalidad e intercultu-
ralidad, esta Ultima para compartir experiencias. Desde su enfoque abierto a la
Interculturalidad realiza didlogos a través de su revista COMPAS, talleres, conferen-
cias, seminariosy otros eventos.

Por otro lado, cCOMPASimpulsalaco-evol ucién delas ciencias sin ningun etnocentrismo,
auspicia los consorcios con universidades y alianzas estratégicas con socios de Asia
(A.V. Balusubramanian-CiK), AfricaOccidental (David Millar-cikob), Africadel Sur
(Cosmas Gonese) y América Latina (Freddy Delgado-AGRUCO).
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3. El apoyo de COMPAS al desarrollo endégeno

COMPAS, paraapoyar el “desarrollo desde adentro o desarrollo endégeno”, g ecutalas
siguientes estrategias:

» Construccion y/o re-construccién sobre necesidades y recursos locales
e Megoramiento de los saberesyy las practicas locales

e Control local de las opciones de desarrollo

e ldentificacion y uso de nichos de desarrollo

» Uso selectivo de recursos externos

* Retencién de los beneficios en el &mbito local

e Intercambio y aprendizaje entre culturas

e Entrenamientoy capacitacion

e Redesy convenios estratégicos

e Comprension y aprendizaje de sistemas de conocimiento

4. Interaccion de saber local-valores-ciencia:
Experiencias en diferentes continentes

COMPAS se desarrolla en la cotidianidad y |a historia de la complementariedad y co-
evolucién de los saberes locales, los valores propios y las ciencias, en el escenario de
laintraculturalidad einterculturalidad. En este sentido, fueron profundasy muy valio-
sas |las experiencias y lecciones aprendidas en cuatro continentes.

Aprendizajes en el continente asiatico:
En el Asia selogré importantes conocimientosy valores del hinduismo y budismo.
Del hinduismo COMPAS aprendi6:

e ¢ enfoque espiritual,

» ¢ sentimiento delavivenciaen varias vidas,

 del destino con ilustracién y re-encarnacion,

e ¢ conceptoilimitado del tiempo,

e @ carédcter sagrado de la naturalezay de los animales como las vacas,
e laimportanciade los sacrificiosy de losrituales,

* losvalores de lameditacion,

* lano accion misionera,
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€l carécter significante de losroles de ladivision socia en castas,

el estatusy rol delaciencia, como de la meditacion y la espiritualidad,
laimportanciadelos sagrados libros védicos de mas de cinco mil afios de antigliedad,
el significado de los himnos como mantras y revelaciones que se hallan en los
libros védicos,

laimportanciadel cuidado de la salud,

el carécter de laagriculturacomo de lapaliticay el arte de la guerra,
lavaloracién del artey delamusica,

el andlisisy el entendimiento de la observacion fisica con los cinco sentidos,
lacapacidad de las observaciones mental esliberando aseis prejuicios: lujuria, enojo,
avaricia, intoxicacion, desilusién y los celos, y

€l caracter como significacion de las observaciones cualitativasintuitivas, desdela
interioridad.

Del Budismo COMPAS aprendio:

el uso del Mantrao del poder de sonido del Yantra o del poder de simbolo,

de las horas adecuadas o el poder de tiempo,

de las personas sagradas o del poder de personas,

del vivir en pureza o del poder de moralidad,

delaaplicacion o del control de plagas,

ano tomar més que la parte justay necesaria, y

la interrelacion de los saberes locales con los valores y ciencias endégenas y
exdgenas como en Sri Lanka

Aprendizajes en el continente africano:

En Africa COMPAS aprendio:

larelacion de lavida con los ancestros, con € destino, los nimeros y |os colores
(blanco, negro, rojo),

el valor de los liderazgos tradicionales (curanderos, hacedores de lluvia, de reyes,
de jefes, de sacerdotes detierra),

las valiosas experiencias de desarrollo endégeno,

laimportancia del re-establecimiento de las relaciones con lideres tradicionales,
la experienciade los técnicos y de los experimentos indigenas con consultas alos
ancestros,

de la participacion de lajuventud y de las mujeres,

el valor de los bosques y cultivos sagrados,
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» ¢ significado de lareforestacion con rituales, y
» ¢ vaor delos estudios de fuego tradicionales como de la reformulacion de politi-
cas de fuego con lideres tradicionales

Aprendizajes en el Sury Centro América:
En Américadel Sur COMPAS aprendio:

e ¢ sentimiento de unidad con la Pachamama (tierray territorio) y con laritualidad
en lasfiestasy ferias,

» ¢ valor delareciprocidad entre personas, las deidades y la naturaleza,

» tecnologias locales como terrazas andinas, riego, cultivos andinos, crianza - salud
animal y humana.

» los conceptos del tiempo ciclico, el espacio sagrado y lo comunitario con latierra,
agua, recursos naturales y |os conocimientos.

e Larelacion fundamental entre el individuo y la comunidad

e Laprediccion climéticay los calendarios festivos-productivos

En América Central, COMPAS aprendio:

e lacosmovisiony conocimiento Mayadelosancestros, laritualidad y €l calendario,
e ¢ sistemade nimeros (13, 20),

* laastrologiaMaya

e laArquitectura (pirdmides) Maya, y

e lacuraciény e enfoque de salud humana

5. El apoyo de COMPAS en Sur y Centro América

Por todos |os aprendizajes en Américadel Sur, COMPAS trabagja con el Centro Univer-
sitario Agroecologia Universidad Cochabamba (AGRUCO).

Este centro universitario de formacion, investigacion einteraccion social, apartir dela
revalorizacion del saber local y la agroecologia, propone alternativas para un desarro-
[lo humano sostenible del arearural, considerando la relacién campo-ciudad.

En Centro América, COMPAS apoya ala"“ Conferencia Naciona de Ministros de Espi-
ritualidad Maya de Guatemala” OXLAJUJ AJPOP.
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6. COMPAS en Europa

En Europa, COMPAS reflexiona sobre |la modernizacion, laintensificacion, la especia-
lizaciony laproduccién agran escala. Asimismo, cuestionalabioindustria, lamecani-
zacion, el uso de quimicos, el proteccionismo y subvenciones de los Estados en la
comercializacion y la exportacién para que |os granjeros logren ingresos altos.

Por otro lado, COMPAS aprende aver y aanalizar los problemas de contaminacion de
aire, sueloy agua; la exportacion con subsidio: demasiado caro; ingresos de granjeros
en descenso; problemas de bienestar y salud animales; vacas locas; peste de cerdos y
gripe de aves.

7. Estrategias y retos
COMPAS, a partir del 2000, adoptd un enfoque basado en las siguientes estrategias:

e Enfoque Ecol6gico

e Ladiversificacion del enfoque

» Desarrollo Enddgeno que incluye € ecoturismo, la profundizacion de la produc-
cion con calidad de productosregionalesy el fortal ecimiento delaconservacion de
naturaleza

e Ampliacion del nivel cientifico en el contexto de la postmodernidad y de universa-
lidad que respeta e desarrollo enddgeno con el pleno control de la diversidad,
incertidumbre y caos

e Laredefinicién del neopositivismo en funcion del desarrollo endégeno.

Losretos de COMPAS estan intimamente vinculados a los siguientes:

Unapéaginawebwww.compas-network.org que permitaladifusion delosaprendizajes
e Cinco revistas COMPAS con 4000 abonados en inglesy 2000 abonados en espafiol
* Garantizar el financiamiento hasta 2006 y en perspectiva otros 10 afios

» Crear consorcios de Universidades en cada continente

Por otraparte, setiene el desafio de sustentar el desarrollo de COMPAS sobrelasleccio-
nes aprendidas, desde el respeto a las diversas visiones intraculturales en el marco de
lainterculturalidad, por lo que se fundamenta que:

» El Desarrollo Enddgeno por gente rural urbanaes real
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» LasONGY OG pueden apoyar a Desarrollo Endégeno

e LasUniversidades pueden jugar su rol social aceptando el paradigma

» Se puede fomentar la conservacion del medio ambiente por lared COMPAS y sus
SOCi 0s estratégicos como con otras alianzas.

» Esposible entender |las posiciones de poder de diferentes modos de saber.

» Estrategias diferentes que respeten los diferentes sistemas y su co-existencia, su
integracion sin paral elismos pero combinados en launidad parael Desarrollo Endo-
geno, sin paternalismos, sin romanticismo a - critico y con co-evolucion.

Para cumplir con sus retos, COMPAS se plantea desarrollar |as siguientes opciones es-
tratégicas:

o Establecer relaciones horizontales

e Decisién local sobre el tipo de interaccion

» Entender ladindmicadel saber local

» Revitaizar y fortalecer los saberes de |os puebl os originarios
e Cambiar y mejorar € conocimiento dominante

» Co-evolucion

8. A modo de conclusiones

» Esimportante reconocer y revalorizar lariqueza de las diferentes culturas

» Lasedtrategias deinterrelacion dependen del grado de degradacién o deformacion
y posicion relativa de poder en latoma de decisiones con mecanismos de intracul -
turalidad e interculturalidad.

» El Desarrollo Endégeno requiere andlisisy planificacion estratégicay participativa
desde |as bases sociales

 Lalntraculturalidad-Interculturalidad en el marco del desarrollo endégeno se cons-
tituye en retos paralas ONG, OG, universidades, nuevos profesionalesy, sobre todo,
para las organizaciones sociales de base.

Preguntas, respuestas y comentarios

Pregunta participante:

Lo mas importante de los conocimientos que tienen las comunidades es que sirvan
para su propio desarrollo. Posiblemente no sea necesario entrar en una discusion de
conceptos, sino centrarse e impulsar el desarrollo de las comunidades.
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Respuesta del expositor:

De hecho existen diferentes enfoques de desarrollo. El enfoque que asume COMPAS
esta orientado a contribuir al mejoramiento de los conocimientos locales. En ese mar-
o, nuestra primera accion es entender € enfoque o la visién de vida de las propias
comunidades. L uego se revalorizan los saberes, las tecnologiasy las précticas locales.
Finalmente, se analizalas posibilidades de combinaci6n entre conocimientoslocalesy
conocimientos externos.

En sintesis, COMPAS tiene laintencion de ayudar a utilizar mejor sus propios conoci-
mientos y capacidades, en la perspectiva de generar un desarrollo endégeno. Recono-
cemos que ésto no es facil; a contrario, es bastante complejo.

Comentario participante:

Es indudable que la perspectiva de la exposicidn entra concretamente en la ontologia,
lagnoseologiay la epistemol ogia occidental, puesto que usted explicala situacion del
otro -las comunidades— desde su propio enfoque, desde su corazén, desde su intra-
culturalidad, desde su intraindividualidad. Este hecho nos conduce a considerar que
adjetivalo local como un saber. Dentro del mismo analisis epistemol dgico, quizés el
saber es algo més que un conocimiento vulgar sin embargo € saber se dice que es
“conocimiento vulgar”, no cientifico, no metddico y no sistemético.

Entonces, requerimos un enfoque que contribuya a la inter e intraculturalidad, a una
complementariedad de categorias, de lo contrario un negro o un indio podria decirle
gue solo estamos hablando de saber local. Todo ello implica que estamos en otra gno-
seologiay epistemologiaincluida en una ontologia diferente.

Por otro lado, considerar que mas ala de la tecnologia, e otro —el que tiene saber
local— tiene cosmovision. Si usted e pregunta a un negro sabio 0 a un indio sabio,
¢cudl es su cosmovision? con seguridad que le contestara que no tiene cosmovision,
puesto que la cosmovisién viene del enfoque occidental que separalaexistenciadela
totalidad. ¢Por quélos occidental es tienen una concepci6n del mundo? Porque simple-
mente miran al mundo desde afuera. Hoy en diala misma ciencia occidental demues-
tra objetivamente que lo que se [lama espiritu, es pura energiay no materia. Tres di-
mensiones se atribuye al agente social que hace saber local: espiritual, material y social.

En consecuencia, nuestrapropuestaes seguir avanzando paraconstruir unaintraculturalidad
respetuosa de lainterculturalidad; de lo contrario, afectaremos lavision del otro.
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Respuesta del expositor:

Esimportante hacer conocer que como COMPAS estamos abi ertosy dispuestosaseguir
aprendiendo. Ademaés, estamos abiertosalareflexion y discusion. Estamos de acuerdo
en avanzar en laintraculturalidad y lainterculturalidad, pero primero planteamos co-
nocer laintraculturalidad de las comunidadesy culturas locales.






La intraculturalidad e interculturalidad como un
proceso de dialogo y desarrollo en la educacion
superior universitaria: el caso del Centro
AGRUCO de la UMSS

Freddy Delgado B.*°
AGRUCO-UMSS-COMPAS-Cochabamba Bolivia

L a presente ponencia no es académica, sino que nace en el sentimiento més profundo
de una persona que es originariade laregion de Charazani; mi madre es de Charazani
y mi padre es de la zona aymara de La Paz. Recibi una formacion occidenta en la
Universidad Mayor San Simdn, y eso muchas veces nos va separando de nuestros
ayllusy de nuestras culturas. Sin embargo, tuve la suerte de trabajar varios afios en el
Centro Universitario AGRUCO (Agroecologia Universidad Cochabamba), donde ele-
gimos un camino de retorno hacianuestraMadre Tierra, de reinsercion anuestra cultu-
ra, aunque todavia estamos en un proceso de reaprendizaje. Pese a los 18 afios de
experiencia institucional de AGRUCO Y principalmente de trabajo con comunidades
campesinas e indigenas, creemos que esinsuficiente todaviaparavolver y recuperar la
cultura de nuestros antepasados desde un sistema universitario.

Nuestros aportes intentan servir de base para unareestructuracion o refundacion dela
universidad publicaen Bolivia, en ese sentido, pretendemos ser una parte complemen-
taria alas exposiciones realizadas en este seminario ante todo por el andlisisy critica
gue hace ala educacién intercultural.

Estamos plenamente convencidos de que esta educacion intercultural planteada por la
Reforma Educativa no logro | os resultados esperados, pero también estamos conven-
cidos de que es momento de empezar a buscar propuestas en base a experienciasdela
vida.

30 Ingeniero Agrénomo con Doctorado en Agroecologiay Desarrollo Sostenible del Instituto
de Sociologiay Estudios Campesinos (ISEC) de la Universidad de Cérdoba - Espafia. Di-
rector Ejecutivo de AGRUCO, Coordinador de COMPAS para L atinoaméricay Docente de
laFacultad de Ciencias Agricolasy Pecuarias de laUMSS.
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No hay duda de que los cambios global es estan dentro de una tendencia de dominacion
politica global homogeneizadora de la cultura, ocasionando una erosion etnocida de la
sabiduria de los pueblos originarios. Esta tendenciano esreciente, sino que viene desde
hace més de 500 afios de col oni zacion, que ha caracterizado nuestro modo de vida occi-
dental, globalizando la economia de mercado y desconociendo otras formas de econo-
miascomo el truequey lareciprocidad, que fueron ampliamente estudiadas por AGRUCO
y que no seenmarcan en lalégicadelaeconomiade mercado. Por otro lado, latendencia
globalizadoraestaorientadaalapérdidadeladiversidad biol égicay, fundamenta mente,
ala pérdida de la diversidad de nuestras culturas. Este sistema etnocida no solamente
estddestruyendo alaculturaandina, sino también aotras culturas profundas en el mundo.

En € dltimo tiempo han surgido algunas medidas politicas favorables entre comillas.
Decimos entre comillas porque han estado en permanente contradiccién, como es €
caso de la descentralizacién y la participacion popular y la privatizacion, que seran
temas de profundo debate y discusion en el marco de laAsamblea Constituyente. Sa-
bemos que ladescentralizacion estaligadaala“tomade decisioneslocaes’ y laparti-
cipacion popular a “poder local”, lo que es de algunamanerafavorable paralas comu-
nidades campesinas. Pero estas politicas tienen profundas contradicciones con otras
politicas establecidas en el pais, como es la capitalizacion.

Algunadelas politicas actual espodria generar oportunidades pararevalorizar lacultu-
ra de los pueblos originarios y reafirmar nuestra identidad cultural. Entendemos que
estamos bajo un sistema dominante pero, a mismo tiempo, somos parte de otra cultu-
ra, por lo que debemos aprender a convivir dentro de estos marcos. Por otro lado,
algunas politi cas actual es podrian también ser aprovechadas para conservar ladiversi-
dad bioldgica, rescatar las [6gicas econémicas, las |égicas juridicas locales y, funda-
mental mente, pararevalorizar la ciencia, latecnologiay la sabidurialocal. Lamenta-
blemente, estas oportunidades no son tomadas en cuenta dentro de las politicas de la
educacion superior universitaria.

Sabemos que laeducaci 6n superior universitariaen general mantiene su carécter elitista,
racistay descontextualizado de los aspectos socioculturales y ecosistémicos. Pero tam-
bién estamos convencidos de que la universidad publica puede cambiar y avanzar en
otro tipo de proceso de ensefianzay aprendizaje; es més, ya setiene experiencias concre-
tasimplementadas principal mente por | os docentesinvestigadores que desempefian funcio-
nesen AGRUCO Yy en laFacultad de Agronomiade laUniversidad Mayor de San Simon.

AGRUCO nacié en 1985 con un enfoque de la agrobiol ogiatraida de Suiza, pretendien-
do en ese entonces, transferir a las comunidades campesinas este tipo de agricultura
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europea. Para €ello, se eligié una de las provincias més pobres de Bolivia, como es
Tapacari, pero esa provincia no se eligié por la pobreza material de sus pobladores
solamente, sino esencialmente por la diversidad ecolégica (variable de 2500 a 4600
msnm) y cultural (quechuasy aymaras) que tiene, ademas por lariqueza de las tecno-
logias y sabidurias campesinas indigenas. En esa década, plantear la transferencia de
una agricultura biolégica a las comunidades campesinas era considerado una locura,
puesto que el enfoque de la revolucion verde estaba generalizado en laformacion de
losagronomosy €l trabajo delasinstituciones, principalmente del Ministerio deAsun-
tos Campesinos y Agropecuarios a través del Instituto Boliviano de Tecnologia
Agropecuaria (IBTA). Pese a€llo, el objetivo de AGRUCO eraintroducir la agricultura
biolégicaal Estado boliviano através del IBTA y de las facultades de agronomia.

L os primeros trabajos que se realizaron en la provincia Tapacari fueron diagndsticos
participativosy ladifusién delaagriculturabiol 6gica con los métodos clésicos quelos
agrénomos aprendemos en las universidades, como son |os disefios experimentales y
los métodos cuantitativos. Asi empezé la experiencia de AGRUCO dentro de un tipo de
investigacion y transferencia de tecnologias convencional. Pero, desde ese momento,
i niciamos también un proceso de reflexion sobre o que haciamos en |as comunidades,
siendo importante en esa reflexion la contribucién del Ing. Juan San Martin. La
autocriticafue el punto central parair replanteando nuestras acciones; paraello, tuvi-
mos que llegar e introducirnos en las comunidades, y no traer alos campesinos a las
aulas universitarias. Los docentes investigadores de AGRUCO permanecian en las co-
munidades tres a cuatro dias por semana. En ese proceso de convivencia, nos dimos
cuenta que las culturas originarias tienen su propia sabiduria, sus propios conocimien-
tosy hasta sus propias tecnologias. Un aspecto importante de las comunidades es esa
unidad de la cultura, 1o que nos ha permitido aprender de ellos y realizar cambios en
nuestro enfoque de trabajo institucional.

Al inicio del periodo de 1990 a 1998 ya empezamos a hablar de las sabidurias|ocales,
pasando de un enfoque transferencista de la agricultura biol 6gicaa uno nuevo enfoque
derevalorizacion delas sabidurias|ocales, |0 que méstarde se convirtié en un proceso
de ensefianza aprendizaje inter e intracultural. Durante este proceso |legamos a desa-
rrollar una serie de metodol ogias participativas. Dentro un contexto intercultural, con-
sideramos que no todo o occidental debe ser rechazado, sino que debemos rescatar |o
guenoses Util y 1o que encgjaanuestracultura. Hace 10 afios atrés, aproximadamente,
era anticientifico hablar de unainvestigacion cualitativay participativa, pero hoy en
dia estd siendo aceptada, sobre todo en las ciencias sociales. Lainvestigacion cualita
tivaen AGRUCO fue establ eciéndose de formahabitual, como resultado de ese compar-
tir en la vida cotidiana con los compafieros campesinos, logrando incluso que €llos
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mismos realicen sus publicaciones. Por otra parte, se logré un importante rescate de
las tecnologias locales a través de fichas de revalorizacién y con la directa participa-
cion de los comparfieros campesinos. Actualmente, se tiene mas de mil tecnologias
locales revalorizadas y documentadas que se difunden en fichas de reval orizacién.

Entre 1998 y el 2002, experimentamos un cambio conceptual, pasando de laagricultu-
ra biol6gica ala agroecologia. La agricultura biolégica, que seguia una tendencia de
ciencias naturales puras, incorpora | os aspectos socioculturalesy econémicos para asi
dar origen alo que hoy se denomina agroecologia. A partir de la agroecol ogia fuimos
aportando fuertemente a lo que hoy se conoce como desarrollo sostenible. Desde el
afo 2002 alafecha, tomando como base conceptual la agroecol ogia, venimos impul-
sando lo que es €l desarrollo o desenrollo enddgeno, considerando como base los prin-
cipios que hemos ido aprendiendo en las comunidades campesinas. En ese sentido,
hoy nuestro trabajo con las comunidades se centraen lo que es el desarrollo endégeno
sostenible. Paranosotroslareval orizacién del saber y |as sabidurias campesinas esuna
experienciadeintraculturalidad y el didlogo conlos otros, entre los que consideramos
el conocimiento cientifico occidental moderno, eslo intercultural.

A lolargo de toda esta experiencia, logramos que | os actores sociales que participaron
en el proceso asuman un rol particular. En el caso de launiversidad publicaboliviana,
facilitamos su insercién en la problemaética regional, naciona e internacional en per-
manente interaccin, combinacion e intracombinacion, con |os diversos actores socia-
les, principalmente del &mbito rural y agrario. Por otro lado, facilitamos las acciones
de docentes investigadores permanentes y/o investigadores asociados, formados con
un enfoque de enseflanza-aprendi zaj e intracultural -intercultural y con alta sensibilidad
social, paracrear procesos de didlogo intraeintercultural. Asimismo, se haapoyado y
gjecutado programas y proyectos de investigacion participativa y desarrollo con las
comunidades campesinas y los municipios rurales del sudoeste del departamento de
Cochabambay, eventualmente, en otros municipios del pais, generando aprendizajes
sociaes, elevando la autoestimay laidentidad social, cultura y decivilizacion en “la
unidad del sentimiento con toda la realidad inmediata y mediata que en runasimi y
jaquearu se sustantiva como La Pacha” .

El apoyo de AGRUCO hacia los docentes investigadores de |las facultades de agrono-
mia, no solamente de laUniversidad Mayor de San Simon, tuvo repercusionesy cam-
biosen lasmallas curriculares. Por los afios 85, en muchas facultades de agronomiano
existia la materia de ecologiay mucho menos se consideraban aspectos agronémicos
de la cultura andina como €l ayni, la minka, la aynoka, etc. AGRUCO logré insertar
muchostemasy conocimientos de la culturaandina, principal mente en las materias de
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los departamentos de desarrollo rural. La misma situacion se repetia en las facultades
de agronomiade paises como Per(, Ecuador y otros. Hoy dialas cosas han cambiando,
logramos avanzar en ese proceso de reval orizar |os conocimientos, sabiduriasy tecno-
logias de nuestras culturas originarias. Ademas, dentro las facultades de agronomiaya
existe una apertura para que estudiantes tanto de pre grado y de post grado tomen el
camino de larevalorizacion de nuestras culturas originarias, aunque todavia hay mu-
cho que hacer.

Consideramos que la formacién, tanto de pre como de postgrado, tiene que estar rela-
cionada alainvestigacion, pero unainvestigacion cualitativay participativa. Unain-
vestigacion cualitativay participativano esreal si no existe un compromiso del inves-
tigador con esa unidad de las comunidades campesinas. En esa perspectiva venimos
trabajando desde hace varios afios en programas de desarrollo rural que buscan inno-
vacionestecnol bgicas local es, proyectos de desarrollo endégeno sostenible, proyectos
de conservacion de suelos y aguas, proyectos de conservacion de la biodiversidad y
otros. El punto central de nuestro trabajo es la sabiduria de las comunidades campesi-
nas e indigenas, con las que nos sentimos comprometidos y nuestro servicio esta diri-
gido a€ellosy no al sistema dominante.

En esta perspectiva, el enfoque tedrico metodol 6gico planteado parte de lo siguiente:

e El sentimiento y la sabiduria de que larealidad social, es una unidad inseparable
combinada e intracombinada entre diferentes y semejantes como procesos de Ser y
de Estar.

e Lainvestigacion combinada e intracombinada priorizalatransdisciplinariedad y el
respeto aladiferencia-semejanzade cadaidentidad delarealidad o delaPacha. La
transdisciplinariedad no sélo implica reunir profesionales de distintas disciplinas,
sino quevamasallay que hoy en diaestasiendo utilizado en lacienciaoccidental,
principalmente en Europa.

e Lainvestigacion accion participativa con énfasis en el uso de metodologias de
diferentesdisciplinas cientificas, alo que hemos denominado perspectivamultime-
todol dgica.

» Laenseflanza-aprendizaje social entre organizaciones de base, municipiosy uni-
versidades en una perspectivade fortalecer laintraculturalidad y recrear el didlogo
intercultural, priorizalarelacién sur-sur. El proyecto COMPAS es un gjemplo claro
de esa relacion sur-sur, ya que a través de este proyecto mantenemos relaciones
con compafieros de Africa, Asia, Centro Américay otros paises de Sur América.

e Lainvestigacion transdisciplinaria, con énfasis en el uso de metodologias cualita-
tivasy participativas, parte del andlisis de procesosy debe permitir la elevacion de
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laautoestimay el desarrollo endégeno sostenible de las identidades marginadas y
excluidas.

« Latransdisciplinariedad de todas | as ciencias debe servir (coevolucién delascien-
cias en complementariedad donde la ciencia occidental sélo es unamés) pararea
lizar launidad combinada e intracombinada del individuo con lafamilia, lasocie-
dad, la naturaleza, €l planeta, el cosmosy toda la totalidad de modo consensual,
equilibrado, complementario y respeto a cada identidad.

e Las demandas de proyectos y programas de investigacion y desarrollo integrales
parten de diagndsticos participativos realizados con las comunidades campesinas
en el marco de la gestién municipal.

Todo este enfoque tedrico metodol égico fue desarrollado a partir de algunas demandas
delas mismas comuni dades campesinas, ligando asi lainvestigacion accion participativa
con las acciones de desarrollo.

Después de més de 18 afios de tratar de entender la vida cotidiana de las comunidades
campesinas e indigenas, realizamos una abstraccién que tratamos de expresarlaen lo
gue denominamos como €l “ Enfoque Histérico Cultural Légico”, lacual esunamane-
rade sentir, comprender, analizar y estudiar larealidad de una cultura, en tiempo (pa-
sado, presente, futuro) y espacio, fundamentada en lacombinaci én e intracombinacién
delavidamaterial, social, espiritual, desde la perspectivade las bases sociales. Si bien
este enfoque es una abstraccion de la vida cotidiana de las comunidades campesinas e
indigenas y aceptamos todas las criticas al respecto, su objetivo central esfacilitar la
comprensién de las culturas originarias, principal mente andina, en su sentido profun-
do. En diferentes reuniones o seminarios donde participamos junto a comparieros de
Africa, Asiay Latinoamérica, surge esainterrogante; ¢de como podemos entendernos
entre tantas culturas? Frente aello, consideramos que | o Unico pertinente es hacer una
abstraccion y plasmarla en una propuesta que nos pueda encaminar aesa unidad total.
Esa unidad total la concebimos dentro del cosmos y la naturaleza a través de una
cultura pachacéntrica pero también pachaexcéntrica, porque tal como escuchamosen
otras presentaciones, existe una complementariedad en estas dos.

Otro de los objetivos del enfoque Histérico Cultural Logico, fue ver hasta qué punto el
conocimiento cientifico considera los tres &mbitos de la vida cotidiana de las culturas
originarias, como son lavidamaterial, lavidasocial y lavidaespiritual. Esmuy claro que
el conocimiento cientifico sblo consideralavidamaterial y lavidasocial, mientrasquela
vida espiritua no latomaen cuenta. Paralas culturas originarias, la vida espiritual posi-
blemente seamucho mésimportante quelavidamateria y lavidasocia, asi sehademos-
trado en mi tesis doctora partiendo del andlisis de la concepcidn indigenadel territorio.



LA INTRACULTURALIDAD E INTERCULTURALIDAD COMO UN PROCESO DE DIALOGO 113

En el marco del enfoque Histérico Cultural Légico que considera los tres ambitos de
vida (material, socia y espiritual), desarrollamos un enfoque metodol dgico en el que
integramos diferentes métodos y técnicas de investigacion cualitativas como |os estu-
diosde caso, laobservaci6n participante, las historias de vida, los grupos de discusion,
€l desarrollo participativo detecnol ogias, lainvestigacion participativaen agroecol ogia,
el método de campesino a campesino y el método hermenéutico. Estos métodos o
técnicas de investigacion hoy en dia son manejados por las ciencias sociales.

Sabemos que es dificil hacer cambios e introducir nuevas alternativas, ante todo en la
formacién universitaria y la investigacion cientifica; sin embargo, se logré abrir un
espacio importante en la facultad de agronomia de la Universidad de San Simén para
lainvestigacion cualitativay la revalorizacion de la sabiduria campesina e indigena,
aunque légicamente la investigacion clésica basada en la cuantificacion y € disefio
experimental continlia su camino y puede ser complementario. Conocemos que en
otras carreras y facultades de agronomia de las universidades bolivianasy latinoame-
ricanas, lainvestigacion cualitativay participativa esta totalmente restringida, 1o que
posiblemente se deba a ese didl ogo de disciplinas. Muchos de |os métodos y técnicas
de investigacion cualitativa que mencionamos anteriormente, son utilizados en la an-
tropologiay en las ciencias sociales en general.

Por otra parte, en el marco de larelacion universidad y sociedad civil, planteamos un
didlogo entre lasabiduriadelos pueblos originarioslocalesy el conocimiento cientifi-
€0 como estrategia para fortalecer nuestra cultura. La universidad es poseedora de un
conocimiento cientifico que tiene limitaciones y también potencialidades, mientras
que la sociedad civil, y principalmente las comunidades campesinas e indigenas, es
poseedora de una profunda sabiduria con una diferente ontologia, gnoseologiay epis-
temologia; por tanto, es necesario impulsar un didlogo intercultural partiendo del for-
talecimiento de nuestra intraculturalidad. Este didlogo se hace realidad sobre todo a
través delarealizacién detesis por estudiantes de pre'y postgrado, cumpliendo asi ese
objetivo del didlogo intraeintercultural; por tanto launiversidad publica en Boliviay
en paises con importante poblacién indigena son interculturales per se.

Desde hace varios afios buscamos articul ar un proceso de reval orizacién de las sabidu-
riasy tecnologias locales, partiendo de lavida cotidianay lamemoria histérica de las
comunidades campesinas. En ese sentido, planteamos un proceso de reval orizacion de
la sabiduria y tecnologias locales que esta orientada hacia la autogestion y la
autosostenibilidad por medio de programas y proyectos comunitarios que sean traba-
jados desde la unidad. En los primeros afios de trabajo, |os proyectosy las investiga-
ciones eran propuestos por los técnicos y la institucién; hoy eso cambio totalmente,
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porgue lasinvestigacionesy |os proyectos surgen de las mismas comunidades campe-
sinas. Este hecho nos ha permitido mantener una retroalimentacion permanente entre
comunidades y técnicos, aunque debemos hacer notar que este proceso sigue en cons-
truccion y queda adn mucho por hacer.

Delamismamanera, estructuramos un programade investigacién einteraccién social,
en base a todos los aprendizajes que logramos de esa relacion con las comunidades
campesinas. El programade investigacion einteraccion social que sigue AGRUCO par-
tedelavidaenlascomunidadesy sus estrategias. De esamanera, setienetres progra-
mas de investigacion que son: ladiversidad vegetal, ladiversidad animal y ladiversi-
dad cultural y socioeconémica. Permanentemente fuimos criticados por no seguir un
programa de investigacion desde las ciencias occidentales.

L os aportes concretos que AGRUCO logré hacer alas comunidades campesinasy ala
formacién superior universitaria fueron los siguientes:

e Agricultura para la seguridad de la vida y la soberania y autonomia alimenticia
desde laperspectiva del sentimiento-sabiduriade launidad del sery del estar sien-
do en larealidad de lamadre tierra.

e Agriculturade launidad con la madre tierra de bajos insumos y bajainversion de
capital (empleo de recursos locales y |6gicas econdmicas no monetarias como el
ayni, €l trueque, etc.)

e Agriculturabasadaen laorganizaciony gestion territorial comunitariaen lacual la
condicién de existencia humana se asume ser y estar siendo la madre tierra.

e Crianza de una amplia diversidad biolégica (especies, variedades y ecosistemas)
con €l total respeto alaidentidad diferente-semejante de cada identidad biol 6gica.

e Agricultura desenrollada en condiciones de riesgo climético en base a la predic-
cion climatica.

e Complementariedad vertical y horizontal ecosimbidtica (multiactividades,
complementariedad en territorios continuos y discontinuos).

e Combinaciones e intracombinaciones social es (parentesco) que convierten el es-
pacio-tiempo socioecondmico en espacio-tiempo sagrado (pachamama, apus,
khoadas)

e Innovacion de conocimientos y tecnologias que parten de la combinacion e
intracombinacion permanente con la naturaleza, el planeta, €l cosmosy toda La
Pacha (didlogo intra e intercultural y recreacion de conocimientosy sabidurias).

Entre los aportes que realizamos a la conservacién de la agrobiodiversidad a nivel
micro podemos indicar los siguientes:
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e Tecnologias locales, adaptadasy generadas en €l mismo espacio en base ala expe-
rimentacion y lasabidurialocal inter-generacional.

e Técnicasderotacion y asociacion de cultivos que consideran laregeneracion dela
fertilidad del sueloy el uso residual de abonos.

e Empleo deinsumos locales (semilla, abonos organicos, mano de obra, herramien-
tas, etc.).

» Redistribucion de responsabilidades en actividades agricolas anivel delacomuni-
dady lafamilia.

o Estrategias internas de control social (el sistema rotativo del taki) transferidas a
nivel microregional y municipal.

» Manegjo de calendarios agropecuariosy calendariosrituales en base ala prediccién
climaticay a conocimiento de la astronomia.

e Domesticacion, seleccion, multiplicacion y conservacién de especies nativas: tu-
bérculos, raices, granosy otros.

» Revalorizacion de estrategias de almacenamiento y conservacion de semillasy pro-
ductos (chufio, charque, harinas).

» Recreacion deferiasy fiestas andinas (de espacio-tiempo soci oecondmicos a espa-
cio-tiempo sagrados.

El trabajo de AGRUCO en gran parte haestado orientado aapoyar todos aquellos proce-
S0s que permiten laconservaciény larevitalizacion delabiodiversidad cultivaday no
cultivada. Con las comunidades campesinas aprendimos que todo tiene vida, nada es
muerto en lanaturalezay eso nos ha permitido volver a nuestros ayllus desde el senti-
miento. Entonces, |a biodiversidad parala cultura andinaes muchamas amplia, y que
no solamente esta integrada por |os [lamados seres vivos sino también por 10s cerros,
las piedras, etc. Por otra parte, aprendimos que ala biodiversidad selacriay no sela
manejay explota como en occidente.

Asimismo, nos centramos en lareval orizacion delaagriculturadelasculturas originarias,
logrando de ese modo profundizar muchas teméticas ante todo de la agricultura andina,
como € control vertical de pisos ecoldgicos, 10 que no trata simplemente del manejo del
espacio fisico natural sino también de espacios socioecondmicos, siendo éstos smulté
neamente espaci ostiempo sagrados articulados aun calendario agricolaritua y de predic-
cion climética. A este conocimiento de las comunidades campesinas no sele daimportan-
cia en las universidades, pero en la préctica cuanta importancia tiene para la seguridad
alimentaria, no solo de los compafieros campesinos, sino de toda la poblacion boliviana
que depende de la produccion campesina para su alimentacion cotidiana.

A travésdelahistoriadelosincasy delosaymaras pudimos revalorizar todo lo que ha
sido lagestion y lacrianza del territorio, también demostrado através de la conserva-
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cion de suelos en varias regiones de Per( y Bolivia. Sin embargo, €l rescate que hici-
mos de | os trabajos de conservacién de suel os no implico Unicamente la parte técnica
fisica, sino también revalorizamos |la relaciones de trabajo comunitario, el ayni y la
humaraga, que permite construir las obras de conservacion de suelos. De ese modo,
hicimos uso de nuestra historiay de las relaciones sociales de trabajo paratrabajar en
la conservacién de suelos.

Otro trabajo importante fue el tema de las semillas. Aprendimos con las comunidades
de que lasemillano solamente es un insumo o unamercancia, sino que esel germen de
vidade una planta. En este sentido, trabajamos mucho en o que es la seleccidn positi-
vay negativa, la multiplicacion de semillas y especies nativas. Todo este trabajo fue
realizado frente a una sociedad que ya tiene habitos de consumo de alimentos indus-
trializados y de procedencia transgénica. Como parte del trabajo de revalorizacion y
defensadelos aimentosy cultivos nativos, realizamos campafias de orientacion sobre
losalimentosy cultivos transgénicosy sus consecuencias. Por el afio 2002, llevamosa
cabo un seminario con las comunidades campesinas sobre este temade | os transgéni cos;
para sorpresa nuestra, las comunidades entendieron bien los riesgosy se pronunciaron
en contra de una posible papa transgénica que se queria introducir a Bolivia, 1o que
frend su ingreso hasta el presente.

Como agrénomos, también aprendimos aver y aplicar la transdisciplinariedad. Cree-
mos que las comunidades campesinas hacen préctica de la transdisciplinariedad con
verdadera habilidad, puesto que son agricultores, ganaderos, artesanos, comerciantes
y hasta obreros en las ciudades. El trabajo transdisciplinario en el fondo fue exigido
por las mismas comunidades, puesto que llegé un momento en que lascomunidadesya
no demandaban orientacion en la agricultura, sino también en la organizacion social,
en la planificacion, en el conocimiento de las leyes, etc. Esto hizo que AGRUCO en
algiin momento dieraénfasisal trabajo con las organizaciones sociales, o que posible-
mente causo un desequilibrio en nuestro trabajo como agrénomos. Para el trabajo con
las comunidades campesinas realizabamos un plan operativo anual muy al estilo dela
Cooperacion Suiza, en el que se planificabade acuerdo auna estructuraya establecida
en nuestros programas de interaccion social e investigacion. Pero esta planificacion
tuvo que flexibilizarse cada vez, en vista de que las demandas de las comunidades
estaban orientadas, por ejemplo, ala capacitacion en teméticas vinculadas alaLey de
Participacion Popular y aladinamicamunicipal. Entonces setuvo que adecuar nuestro
trabajo ala dinamica de las comunidades campesinas de ese momento.

Después de varias evaluaciones externas al trabajo de AGRUCO, encargadas por la
Cooperacion Suiza, sellegé alaconclusion de que uno de losimpactos mas importan-
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tes logrado por AGRUCO fue el haber elevado la autoestimay fortalecido laidentidad
cultural de las comunidades donde trabaj6 permanentemente. Hoy en dia, sin embar-
go, algunos dirigentes nos expresan que, por jemplo, en el Ayllu MajasayaMujlli, han
elevado tanto |a autoestima que ahora quieren dominar en todo, o que muchas veces
nos hace ver que nuestro trabajo no llegd con lamismaincidencia atodas |as comuni-
dades de la Provincia Tapacari.

A través de fichas de revalorizacion de tecnologia campesinas logramos rescatar va-
rios conocimientos y tecnologias que fueron difundidos en las mismas comunidades.
Por g/ emplo, en las zonas altoandinas tienen profundos conocimientos sobrela crianza
deanimalesy antetodo sobre la etnoveterinaria; 1o que facilito recuperar variastecno-
logias y conocimientos que luego fueron difundidas en comunidades de cabecera de
valle donde hay muchos problemas con la sanidad animal. Entonces, nuestro trabajo
también se orient6 a intercambio de conocimientos y tecnologia entre las mismas
comunidades y compafieros campesinos.

Todo este largo proceso que recorrid AGRUCO no sblo aportd a ciertas comunidades,
sino quelo hizo atodo el movimiento social campesino y regional. Hoy en diamante-
nemos unaalianza muy fuerte con la Federacién de Campesinos de Cochabamba, que
ha permitido concertar algunos proyectos pero de unamanera coordinada, sin imposi-
ciones de ninguno de los lados. De esa manera, tanto docentes como estudiantes estan
al servicio de las de las organi zaci ones social es campesinas.

El aporte alaformacion universitaria de pregrado fue también importante. En la Fa-
cultad de Agronomia de la Universidad de San Simon, sobre todo en el departamento
de desarrollo rural, se halogrado introducir algunas materias que estan orientadas a
transmitir toda esa experiencia de revalorizacion de las sabidurias, conocimientos y
tecnol ogias campesinas, aunque consideramos que queda todavia un largo camino por
recorrer. Asimismo, dentro laformaci 6n universitariade postgrado, creamos unamaes-
triaque nos permite transmitir nuestra experiencia. Estamaestria ha permitido generar
unared muy ampliade profesionales que viene trabajando en diferentes partes del pais
con el mismo enfoque, siguiendo de aguna manera los mismos objetivos.

A nivel del dialogo intra e intercultural nos insertamos, a través de convenios de co-
operacién, a espacios nacionales e internacionales. A nivel internacional participamos
en lared COMPAS que, en este momento, es la principal aianza que tenemos en la
perspectiva de la intra e interculturalidad. El trabagjo COMPAS como un aprendizaje
social, nos encamina claramente ala unidad. Por otra parte, logramos ser parte lalla-
mada Unién Internaciona que trabaja en el tema de recursos genéticos, siendo ac-
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tualmente una de las organizaciones que mas acciones hace a nivel mundia sobre €l
temadelapropiedad intelectual delosrecursos genéticosy delas patentes, pero desde
una perspectiva campesinay de defensa de |os conocimientos locales. Como parte del
trabajo de estaUnidn Internacional, se publicalarevistaBiodiversidad, de cuyo comi-
té editorial somos parte integrante.

A nivel deinvestigacién y formacion universitaria, participamos en una serie de con-
sorcios de universidades especial mente con Suiza, en los que se trabaja, por ejemplo,
el temadel aprendizaje autodidacta. Asimismo, con otro consorcio se abordatemas de
gobernabilidad y gobernancialocal.

En cuanto ala estructura organizativay administrativa de AGRUCO, en la universidad
como en muchas instituciones hay una serie de problemas; |os problemas que ha men-
cionado € compariero Cosme Copa en la educacién primariay secundaria se repiten
en la universidad publica. No cabe duda de que la universidad requiere de una
refundacion, en esa perspectiva de pretender ser auto sostenible, pero paraello existe
muchas limitaciones, entre ellas, su aparato burocrético. Una de las dificultades para
gue launiversidad pueda ser sostenible es que no puede participar directamente en las
licitaciones publicas porgue sencillamente no cuenta con unasolvenciafiscal. Frentea
este problema, AGRUCO con el apoyo de la Cooperacién Suiza busco aternativas que
permitieran superar esta limitacién. De ese modo, tomé el camino de crear una ONG
pero enmarcada en |os objetivos universitarios. Con este mecanismo legal logramos
participar en programasy proyectos de desarrollo en las comunidades campesinas, en
los que insertamos estudiantes de pre y postgrado para que realicen tesis o trabajos
dirigidos. Esta experiencia permiti6 poner alauniversidad, através delos estudiantes,
al servicio del puebloy sobre todo de las comunidades campesinas.,. Esta experiencia
hoy en dia pretende ser tomada por la universidad en su conjunto, con lo que lograria
acercarse mas a puebloy ponerse asu servicio. El aporte dela universidad podria ser
importante anivel de propuestay gecucion de proyectos con los municipiosy con la
prefectura.

Otro elemento que vale la pena analizar en torno ala universidad es el control social.
L as universidades piblicas tienen como a su maximainstanciade decision alos conse-
jos universitariosy facultativos, en los que tienen participacion directalos docentes y
estudiantes. Pero, ¢por qué no tiene participacion lasociedad civil si aellase debela
universidad? En este sentido, se necesita hacer una verdadera reforma en la universi-
dad, con una estructura organica que considere mas ampliamente a la sociedad boli-
viana (Gréfica).
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UNIVERSIDAD INTRAE |
INTERCULTURAL DE SAN SIMON

Estructura Organica

Comunidad Universitaria
(docentes y estudiantes)

Parafinalizar, y amodo de conclusiones, deseamos indicar lo siguiente:

Laintraculturalidad se construyereval orizando lasabiduriay apoyando laautoestima
de nuestros pueblos indigenas originarios, trabajo que debe ser priorizado en las
universidades publicas introduciendo un nuevo tratado del ser en general (ontolo-
gia), y una ciencia andina/ maya/ mapuche... que trate el origen y la naturaleza
del conocimiento (gnoseologia) y una epistemol ogiade “LaUnidad” deindigenas,
campesinos y/u originarios.

Es necesario construir la unidad de |os puebl os indigenas originarios desde el sen-
timiento profundo de hermandad en “LaUnidad” que nos da el parentesco sangui-
neo y espiritual (compadrerio) parainiciar un didlogo intercultural desde nuestra
intraculturalidad fortalecida, creando puentes epistemol égicos entre las ciencias
de los pueblos indigenas originarios y sectores de la ciencia occidental moderna.
Es necesario refundar la universidad publica, considerando las realidades, l0s
valores éticos, el consenso, la complementariedad y el respeto alaidentidad en
su diferencia-semejanza, para plasmar la unidad de lo material, lo socia y lo
espiritual.
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e Hay experiencias de didogo intra e intercultural en Bolivia, Latinoaméricay el
mundo, que deben ser considerados como la base de una nueva universidad publi-
ca. AGRUCO es parte de estaunidad y laexperienciade su equipo estaadisposicion
de nuestros pueblos indigenas originarios y nuestros amautas.

Preguntas, respuestas y comentarios:
Comenta participante:

Me parece que es muy importante esclarecer que uno de los grandes presupuestos de la
universidad occidenta essu cualidad logocéntrica. Eso quiere decir que su funcionamiento
depende deloslibrosy textos, 0 seaquetodo tiene que hacerse en formaescritay sin esto
no existe launiversidad occidental; ademas es discursiva, mientras que €l verdadero sabio o
yatiri hablapoco. Creo que estamos en laépoca de lareconstruccion delos discursos, como
pretendiendo imitar aunacienciaparalelacomo laoccidental, sobrelabase de presupuestos.

¢Cud es mi propuesta? Dentro del campo de la cultura existe diversidad, pero en estos
dias también ha salido €l tema de la unidad. El tema de la unidad generalmente no esta
ligado a temade la cultura, sino que estaligado a dmbito de lavida espiritual, como lo
mostro Freddy. Entonces, si hablamos de unidad, no tenemos que desligarnos de lavida
espiritual. Por otro lado, launidad también se haconvertido en universaismo; o sea, enla
idea de una sola cultura en una sola dimension, llevada también al campo espiritud, a
campo delamentalidad, al campo delashipétesisy teorias. Pero hoy nos encontramosen
laépocadeladiversdady del pluralismo; por eso creo que hay que tener mucho cuidado
con |os conceptos.

En ese sentido, es muy importante tomar €l tema de la deconstruccion y quizas una
posible reconstruccion a partir de larelacién culturay lengua pero fundamental mente
delaexperiencia. Porque si nosotros queremos hacer cienciaandinatenemaos que apren-
der losidiomas originarios como es el quechuay el aymara, y asi vamos areconstruir
pero yano en base a conceptos con los que funcionalacienciaoccidental. Losidiomas
aymaray quechuano funcionan en base aconceptos; lacienciaoccidental, en el fondo,
se descubre con una simple teoria. Entonces esto es un gran reto para nosotros, no
solamente para quechua 'y aymaras, sino también para |os mapuches, que tienen una
tradicion extraordinaria, sobre todo en cuanto a una estructura simbdlica.

Respuesta del expositor:

Larevalorizacion de nuestras culturas tenemos que hacerla en unidad; solos no pode-
mos, tenemos que buscar la complementariedad entre todos nosotros, entre los que
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saben y no saben los idiomas originarios, ademas de unir esfuerzos para hacer un
trabajo mancomunado. Por otro lado, nosotros no proponemaos ningdn tipo de presu-
puestos, sino que mostramos sélo una experienciapropiay esta experiencia pensamos
gue puede servir para deconstruir una propuesta educativa.

Pregunta participante:

EnlaUniversidad de San Francisco Xavier de Chuquisacanuncase habl6 ni se hizo un
andlisisde lo que eslaintraculturalidad y lainterculturalidad. Usted hablé de un con-
greso préximo, tal vez ali las autoridades de la Universidad de San Francisco se con-
tagien de estanuevadinamica. Por otraparte, se hablamucho delosquechuasy aymaras,
pero de los hermanos guaranies no se dice nada. Hay arededor de 700 a 800 familias
gue viven en cautiverio. La experiencia que nos ha presentado podria servir de gem-
plo, aungue no es un camino fécil de seguir. Larevalorizacion de nuestras culturas es
un reto muy grande, paralo cual ojala nos pudiéramos unir entre todos.

Comenta participante:

Laexperienciade AGRUCO nos muestra claramente que no estamos buscando introdu-
cir tecnologias o conoci mientos occidental es a las comunidades campesinas, sino que
mas que revalorizar |o que se pretende es hacerles dar cuentaalos compafieros campe-
sinos de que sus tecnologias son buenas 'y muy apropiadas para su medio. Cualquier
persona gue se sienta boliviano vaabuscar que nuestra cultura se conserve con todala
riqueza que tiene, a margen de las discusiones tedricas, de conceptosy de propuesta
gue existan.






Algunas reflexiones sobre la intra
y pluriculturalidad desde la vida espiritual
de los Mayas en Guatemala

Felipe Goméz*!
Oxlajuj Ajpop COMPAS-Guatemala

En el titulo delaponenciaseincluye el término “pluri”, quetiene que ver con el debate
politico que se viene generando en Guatemala. Por otra parte, se hace referenciaauna
experienciaintra que se desarrolla actualmente, puesto que uno de los temas centrales
del seminario eslaintraculturalidad. Esta experienciade rescate de nuestraidentidad y
culturase haceanivel comunitarioy anivel de nuestras organizaciones. Yo pertenezco
aunaorganizacion cuya actividad principal estaligadaa tematierray lacomunidad.

Una mayoria de la gente que trabaja con nosotros cuestiona mucho o que se hace en
lasuniversidadesy en el campo de lainvestigacion, porque lo que normalmente hacen
losinvestigadores es extractar |os conocimientos de las comunidadesy luego no retor-
nan esos conocimientos a las comunidades. Otra institucion muy cuestionada es la
iglesia catdlica. Inicialmente, yo me forme en un grupo vinculado alaiglesia catolica
y donde aprendi mucho, pero luego de reflexionar decidi seguir y aprender de los
ancianos. Para contrarrestar todo ese movimiento de evangelizacion de laiglesia a
nivel universal, se gesté un movimiento pararescatar nuestraidentidad y nuestra cul-
tura. Laiglesia catlica quiso destruir nuestro movimiento incluso ofreciendo becas
para que realicemos estudios en Brasil y Espafia, pero no dejamos el movimiento que
habiamos iniciado para rescatar nuestra culturay el trabajo con los ancianos.

De la comunidad y de los ancianos aprendimos dos principios que nos recomiendan
llevar siempre. Lo primero es no perder la memoria, puesto que hay una memoria
historica. En nuestra culturalos abuel os hacen la siguiente recomendacion a sus hijos
y asus nietos: “Hijos nuestros, nosotros nos vamos, Nosotros regresaremos sanos y

31 Guiaespiritual mayak’iche' y Director dela Conferencia Nacional de Ministros de la Espi-
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salvos, no nos olviden, no nos borren de sus memorias’. Esta recomendacion hace
cualquier abuel o que esta bien introducido dentro delavidaespiritual mayay lo repite
constantemente a sus hijos y nietos.

L o segundo que nos recomiendan |os abuel os es entender que somos una cultura com-
pleta, tenemos todo, tenemos una historia, sabiduriay aquel primer elemento basico
gue es conocimiento. El origen delacreacién paralos mayas estotalmente diferente al
cristianismo. En la cultura maya se dice que primero se crearon cuatro primeras ma-
dres y cuatro primeros padres, muy diferente a cristianismo. Ademas, en la cultura
maya este proceso durd veintediasy no sietedias. Todas|as culturas como losaymards,
los quechuas, los mayas, los aztecas, |os hindUes, etc., fueron capaces de desarrollarse
extraordinariamente; en estas culturas hubo gente capaz de generar conocimientos en
lamatematica, laingenieria, laastrologiae, incluso, fueron capaces de trascender més
alla de esta vida, aspecto hoy sdlo reservado para parapsicélogos. Generalmente los
ancianos nos dicen que nuestros antepasados desarrollaron muchos conocimientos,
pero lamentablemente la evangelizacion nos quité mucho de eso. Sin embargo, hoy
todavia quedan algunas personas que han heredado en parte esos conocimientos. Hace
tres afios, por gjemplo, tuvimos una visita de la NASA, quienes pretendian conversar
con los ancianos que lograron precisar con exactitud el paso de un cometaincluso en
minutos. Algunos ancianos conversaron con |os personeros de laNASA, pero los més
entendidos se escondieron. Muy recientemente, hay algunos jévenes que han aprendi-
do esa capacidad de predecir y sobre todo de conocer la astronomia. Por ello, muchos
ancianos nos dicen que ni la cienciamoderna ha podido entender algunos conocimien-
tos desarrollados por nuestros antepasados, por eso nos recomiendan que no debemos
olvidar que somos una cultura completay tal vez muy superior a la moderna, pero
lamentablemente queda muy poca gente. Con esto no quiero decir que la culturamaya
eslamejor, pero si creemos que somos una cultura que halogrado tener buenas rela
ciones con la naturaleza.

Otra recomendacién que nos hacen nuestros abuelos es que no debemos buscar la
guerra, pese ague nos vinieron ainvadir. La estrategia de lainvasion fue destruir y
desarticular los templosy los lugares sagrados, porque sabian que esa erala esencia
de nuestras las culturas. Por otra parte, los abuelos siempre nos advierten que los
movimientos traidos de afuera no estan involucrados con nuestraformade vivir, por
lo tanto no traen siempre beneficios. Cuando en Guatemalaseintrodujo €l movimiento
revolucionario, muchas personas decian ser marxistas y que no creian en ningdn
Dios, pero hoy los ancianos dicen que en hora buena que no triunfé ese movimiento,
porque de lo contrario hubiera destruido mucho més el pensamiento maya.
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El movimiento indigena en Guatemalatiene lamisma problematicay situacion quela
de Bolivia, estamos pasando por la misma experiencia. Dentro de los movimientos
indigenas debemos superar muchas cosas, debemos dar un giro de 90 grados, debemos
cambiar ya sean quechuas, aymaras 0 mayas. ¢Qué persona podra desarrollar la capa-
cidad, por gjemplo, de entender el mundo espiritual andino? No hay duda que sera
aquella persona que rompa con el esquema actual y que retome ese espacio. Segura-
mente muchos le dirdn que esta loco y que es un radical, pero ésa es la gente que
necesitamos para recuperar nuestras culturas. Mi padre me decia porqué no estudio,
gue qué es eso de estar con los ancianos y estar metido en las comunidades. Muchas
personas nos califican como enemigos de laiglesia, aunque otras nos decian que éra-
mos comunicadores de la religién maya. Nada de eso nos hizo retroceder. Lo Unico
gue sentiamos fue la necesidad de regresar a ese hogar que es nuestro, y en ese hogar
hay muchas cosas importantes para la vida. En ese hogar es donde uno aprende a
manejar € sistema de como real mente nosotros |l egamos a entender |o que somos. Por
gjemplo, los abuelos |o primero que nos preguntan es el dia que nacimos, y luego ven
sus calendarios y hacen consultas a sus elementos sagrados. Los abuelos dicen que
todo puede ser consultado, 1o que es muy propio de las culturasindigenas. Aqui ya se
puede consultar incluso que va a pasar con €l referéndum que piensan redlizar los
comparfieros del Tropico de Cochabamba, eso es posible hacer. Estoy seguro que exis-
ten las personas que tienen esa sabiduria aqui en Bolivia, puesto que tuve la oportuni-
dad de compartir con un amauta boliviano que ve la coca. Hasta ese dia pensé que la
coca s6lo servia para masticar, pero para mi sorpresa, observé que la coca es un ele-
mento sagrado y fundamental para consultar lavida de una persona, unafamiliay, me
animo a decir, de un pueblo. Esa experiencia me impacté mucho, y desde ese dia
pienso que en Bolivia mucha gente utilizala coca para avanzar en sus planteamientos
y en sus propuestas. Lo importante de esto es regresar hasta ese punto de consulta,
porque ese punto es como €l epicentro, ya que nos va a lanzar nuevamente pero con
més sabiduria.

L os abuelos siempre nos dicen que debemos consultar “usted para qué es, que debe
usted ser enlavida’. Esto me ocurrié. En unaocasion visite aun anciano parahacerme
la consulta, pero me dijo que regresara en dos dias y que no me preocupara de la
comida porque posiblemente tardariamos un par de dias. Cuando volvi, lo primero que
medijo el anciano fuelo siguiente: “ usted haempezado a hablar sobrelaculturamaya,
esta muy bien”. Pero luego me preguntd si estaba seguro de seguir hablando sobre la
cultura maya. Yo conteste que si. Entonces, me advirtié que eso implica asumir una
mision. A ello respondi que hace 5 afios asumi esamision. El anciano sorprendido me
dijo queni siquierahabiaempezado, puesto quelo Unico que hice eshablar de concep-
tosy eso no es el mundo espiritual maya. Me recal cd que una cosaes hablar y que otra
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cosaes vivir. Las personas que pueden asumir unamision en lareligion maya se dice
gue estén elegidas por su dia de nacimiento, pero ademas deben prepararse por mucho
tiempo con ayuda de |os ancianos, en una preparacién muy sacrificaday larga, y luego
recién pueden salir ahablar delareligién maya. “ De esamanera, la gente que escuche
autométi camente creera en tus prédicas, caso contrario no”, me dijo.

El primer camino paraseguir lareligion mayaeslaexperienciaespiritual. Esoimplica
explorar el mundo espiritual, conectarsey dialogar con los abuel osy aprender ahablar
con los bosques, las piedras, con los rios, con la luna, con las estrellas y con toda la
natural eza en su conjunto. Parami, esto fue dificil de entender a principio, pero luego
comprendi que toda la naturaleza que nos rodea habla. Una primera experiencia espi-
ritual que aprendi fue interpretar los suefios. ¢Por qué les cuento esto? Porque se trata
justamente de unaexperiencia“intra’, que esuno delostemas centrales del seminario.
Como dije anteriormente, seglin |os abuel os las personas ya estan elegidas paralo que
van aser en estavida, 10 tnico que debemos hacer es consultar paraseguir ese camino
y asi se facilita nuestro quehacer en lavida. Entonces debemos entender cudl es nues-
trafuncion en esta vida o descubrir para qué somos.

Lavidadel lider espiritual maya es muy sacrificada, incluso para su familia, puesto
gue en muchas ocasiones tiene que dejar a su familia por muchos dias pero ése es el
compromiso y lamisién que asumié por su comunidad.

El sistema dominante es el que nos traen muchos términos y conceptos como
interculturalidad, multiculturalidad, plurilinglie y muchos otros. Cuando se realizo la
reforma educativa en Guatemala, por gjemplo, planteamos que no sélo se incluya el
término interculturalidad sino que primero se debe introducir €l término pluri. Inicial-
mente no aceptaron pero luego logramos introducir el término pluri-intercultural. ¢Por
gué realizamos esto? Porque Guatemal a es un puebl o plurinacional. Por otro lado, los
pueblos indigenas siempre han sido interculturales. Estos son |os argumentos que uti-
lizamos para introducir este término pluri-intercultural en la reforma educativa de
Guatemala.

Actualmente en Guatemala los lideres espirituales hemos logrado recobrar laimpor-
tancia de la cultura maya. En muchas oportunidades, incluso la conferencia episcopal
y lacomunidad judia, nos invitaron a participar en sus reuniones. Nosotros sabemos
lasintencionesy estrategias que tienen ellos para hacernos retroceder. Casi siemprela
iglesia catélica nos dice que €ellos tienen toda una institucién para servir a la gente,
cuentan con templ s, con escuel as, con hospitalesy muchos otros servicios. Asi siem-
pre se presenta el sistema dominante. Con todo eso pretenden hacernos entrar en la



ALGUNAS REFLEXIONES SOBRE LA INTRA Y PLURICULTURALIDAD 127

desesperanza. Pero ahi esta larecomendacion de los abuel os que dice que no tenemos
porqué desesperarnos. Los mayas creemos que siempre hay un momento de retorno;
nuestros abuelos dicen nosotros Nos vamos pero nosotros regresamos. Por gemplo,
cada 12 o 13 afios siempre hay unacrisis de cual quier tipo en nuestros puebl os, enton-
ces decimos que | os abuel os ya estan actuando, para nosotros es algo natural . Aqui los
lideres espirituales juegan un rol muy importante, puesto que deben guiar alagente a
tomar €l camino y la decisién adecuada.

En este evento se tocaron muchos términos, conceptos e ideas, por lo que llegar a
alguna conclusién posiblemente no sea muy facil. De todas maneras, las conclusiones
creemos que son importantes para los académicos y estudiantes. Nosotros creemos,
sin embargo, que € desafio méas importante es cdmo entramos a ese mundo “intra’ o
en ese mundo espiritual. Estamos seguros que el desarrollo més grande que tienen los
abuelosy losindigenas es precisamente en el mundo espiritual . El desarrollo espiritual
le permite a uno entender eso que se llama leyes naturales, eso que es hablar con los
hermanos mayores como son los cerros, los rios y toda la naturaleza. En la cultura
occidental esal revés, todoslos elementos de la natural eza son consi derados hermanos
menoresy el hombre es el hermano mayor.

Debemos seguir aprendiendo de los abuel os hasta llegar a ese mundo espiritual pro-
fundo, paraasi poder lograr un cambio y un resurgimiento de nuestras culturasindige-
nas. Una vez que en todas las culturas logremos volver a nuestro mundo espiritual,
posiblemente podamos conectarnos sin necesidad de escribirnos, eso es posible. En-
tonces, tenemos la esperanza de retornar, pero para ello nuestros abuelos nos tienen
gue ayudar mucho mas, y nosotros debemos aprender de ellos con mayor interés 'y
dedicacion.

Preguntas, respuestas y comentarios
Pregunta participante

Mas que una pregunta, quiero hacer sobre todo un comentario. Como investigadora
tuve la oportunidad de entrevistar a un joven chipaya que era parte del Consgjo de
Implementacion de la Lengua Nativa Uru-Chipaya, a quién le pregunté si estaba de
acuerdo con que en laescuel a se les ensefie mas su cultura originaria. Inmediatamente
me respondio que no, y continud explicandome que necesitan saber y conocer mas de
afuera porque no viven solos en este mundo. Ademés, dijo que su cultura debe estar
aqui, 0 sea en su comunidad. También nos indicd que el consgjo a que haciamos
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referenciatiene problemas con las personas mayores y |0s ancianos de su comunidad,
puesto que ellos no quieren que demos a conocer nuestra cultura afuera, piensan que
s6lo nos roban nuestra cultura. Finalmente, nos dijo que los jévenestienen otravisiéon
de hacerse conocer mas, justamente para evitar que les roben su cultura, ademas nues-
tramision es mostrarnos y abrirnos pero desde nuestros ojos. Con estas respuestas
pienso que estos jovenes chipayas tienen su propia forma de mostrarse, pero ponién-
donos ciertas reglas a los externos. ¢Qué opinidn tiene al respecto?

Respuesta del expositor:

Pongamos el caso de que td quieras hablar con un abuelo aymara. Sélo lo vas a poder
hacer cuando tu entiendas los niveles de comportamiento de ellos, y no todos |o pue-
den hacer. Por €ello dije que las personas ya estén Ilamadas a ser algo en esta vida,
existen diversas funciones que las personas tiene que desarrollar. Incluso en laBiblia
misma se dice que hay distintos dones y voluntades para las personas, algunos estéan
Ilamados a ser cantantesy otros a ser profetas. En el mundo occidental han entendido
eso, pero lamentablemente no lograron desarrollarlo en las personas. Cuando una per-
sonase mete alo que esté [lamado a ser siempre tendra éxito, pero también dependera
de su dedicacion y de su esfuerzo. El mensgje que nos dan los abuelos es descubrir
realmente para qué somos Utiles, y luego todo depende de nosotros. Si logramos ayu-
dar a un nifio a formarse segin lo que é tiene que ser, con seguridad que va a tener
menos fracasos en lavida. Pero muchas veces nosotros mismos nos ponemos limitesy
no queremos seguir los consejos de los abuelos. Un profesional no puede quedarse
solo con lo que aprendié en la universidad, sino que debe seguir avanzado mésy mas.
Sedice, por gjemplo, que los hermanos mapuches del sur de Chile iban hasta Alaska,
y desde Alaska venian al sur de Chile, ¢Como lo hacian? Es sorprendente, pero estoy
seguro que utilizaban su capacidad de trascendencia.

Cuando a un anciano le decimos que somos investigadores, seguramente eso no le va
adecir mucho. Un anciano me dijo algunavez que si te doy este conocimiento, no lo
vas apreciar porgue solo lo estas escuchando, sino que tienes que vivirlo. Los conoci-
mientos de |0s ancianos siempre son un secreto, incluso pueden ser unaforma de de-
fensaal no abrirse totalmente a las personas externas. Hay que entender también que
los ancianostienen susrolesdefinidosy estdn sumamente conscientes de que no puede
hacer otra cosa; algunavez aloslideres espirituales nos dicen porqué no participamos
en las marchas. Simplemente, eso no es el rol de nosotros, pero contribuimos antici-
pandonos alo que pasard con lamarchay asi logramos orientar a nuestros comparie-
ros, ése es nuestro trabgjo.
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Pregunta participante:

En su exposicion hablaba del premio Nobel de la paz que fue otorgado a Rigoberta
Menchu como unaformade hacer callar y frenar alos movimientosindigenas. Siendo
usted un lider espiritual maya en Guatemala, qué opinidn tiene sobre este premio.
Rigoberta Menchu representa sélo alas mujeres o atodo el pueblo guatemalteco.

Respuesta del expositor:

Hemos hablado con Rigoberta Menchd, por suerte a veces nos invita para discutir e
intercambiar ideas, sobretodo cuando hay problemas. Como lesdije, €l rol de nosotros
como en muchas cosas es orientar a las personas a través de las consultas, para saber
por dénde van las cosas, esalariquezadelos pueblosindigenas. RigobertaMenchi en
Guatemala ha sido nombrada la embajadora de |a paz, pero hay gente que la apoyay
otra que la rechaza. Nosotros la apoyamos porgue creemos que su funcion es donde
esta. Para eso la ayudamos, para que tome las decisiones y caminos adecuados. A
Rigoberta |os abuel os muchas veces e han [lamado bastante la atencién, por eso ella
sabe que esta baj o riesgo todo su movimiento, riesgo en el sentido de que debe respetar
todo o sagrado de su cultura. Le recomendamos acercarse mas alas comunidadesy a
lavidareal de su pais.

Cabamente, hace poco Rigoberta hizo una presentacion a los pueblos indigenas en
Ginebray logré que “los pueblos indigenas tengan derecho ala administracion de sus
lugares sagrados’ . Para nosotros fue un buen logro, justamente elladebe trabajar aese
nivel porque ése es su rol. Rigoberta no puede quedarse en su comunidad y no pode-
mos pedirle que haga una ceremonia porque no es su rol. La funcién que viene cum-
pliendo le fue asignada por las fuerza naturalesy espirituales de los abuel os. Entende-
mos también que todo es un proceso, no podemos pedir quetodo |0 hagainmediatamente
y sin equivocarse. Con las consultas que hacemos, sabemos de las intenciones que
tiene Rigoberta paratrabajar o no por su pueblo. No hay prisa, debemos hacer todo lo
mas calmado posible.
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En lapresente ponencia se pretende hacer un andlisis sobre el hecho de quelaReforma
Educativatratallevar adelante una educaci 6n antagonica entre dos culturas.

Tomaremos inicialmente una constatacion cientifica acerca del cuerpo humano y la
tierra; ambos descubrimientos seran ensefiados de forma paralela. Se dice, por g em-
plo, queel cuerpo humano tiene: 71% de agua, como €l planetatierra; 3.4% de salinidad
en su sangre, como el mar; 15°-35° temperatura, como latierra; 21% de oxigeno para
respirar (Lovelock).

Estas caracteristicas hacen al hombre un ser viviente, de equilibrio frégil e inestable.
Ademas, la vida es producto de la accion incesante de la propia naturaleza. Es muy
importante entender todo esto, porque cualquier desequilibrio provoca severas conse-
cuencias. Por gjemplo, un incremento en la salinidad hace que desaparezcan muchas
especies vivientes, tal como viene ocurriendo en Centroamérica; asimismo, un leve
incremento en la temperatura provoca voraces incendios como ocurrio en California
en los Estados Unidos. Vale decir que estamos llevando a latierra aun nivel de des-
equilibrio einestabilidad extrema. Entonces, lavidaesun sistemaque al operar genera
toda su fenomenologia, el sery €l hacer en una unidad autopoiética son inseparables.

Estavision del hombre latuvo desde siempre la culturaandina, pues paraellael hom-
bre es un animal auto-consciente, auto-organi zado, auto-regulado, responsable de pre-
servar lavida. La caracteristica de las |enguas originarias muestra una identificacion
profunda del ser andino con su tierra, su origen, su cultura, lo que puede permitirnos

32 Magister y Doctorante en Educacion, Experta en Planificacion y Gestion Educativay Do-
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acercarnos mas a esta vision. Los quechuas durante un entierro acostumbran a decir,
por eiemplo: “Jallp’a kanchis, jallpaman kutisun” (delatierrasomos, alatierravolve-
remos), con esto se muestra una simbiosis natural del hombre con latierra.

Al hombre andino, cuando se e pregunta ¢quién es?, no dira su nombre porque eso es
unaaseveracion gque no tiene valor, un quechuadiramas bien: “khalla kani”. Con esto
nos esta diciendo soy-estoy (“kani”), lo que representa el ser y el estar. En nuestras
culturas originarias, € ser humano siempre esta donde decide estar. Quien es siempre
est& Todo esto muestra una diferencia fundamental con la cultura occidental.

Laculturaoccidental divide el objeto del sujeto, el ser del estar, lo cual muestraque su
vision del mundo esta fragmentada. La diferenciacién del ser con respecto a estar se
traduce finalmente en lo que la mente piensa, determina el ser del individuo, luego €
cuerpo obedece, queda determinado como una especie de méaquina que consume y
elimina desechos. Eso traducido al &mbito social es lo que ha producido “el esclavo
objeto del amo”. Es decir, ladualidad occidental hace inherente a su culturalanecesi-
dad, por gemplo, de la explotacién; es una dualidad sistematica afirmada en la nega
cion del otro por la explotacion.

En el proceso de lavida, cada sociedad se organiza de acuerdo a su realidad, y todo
tiene sentido. Laformacomo organizé el ser andino su produccion, desde ladialéctica
materialistade Marx, podria ser interpretada como un modo de produccion donde hay
complementariedad en diversos aspectos, como complementariedad vertical entreva
rios pisos ecol 6gicos, propiedad colectivadelatierra, distribucion, reciprocidad y con-
sumo equilibrado de los recursos. Por |as caracteristicas de latierray la naturaleza de
nuestro pais, no se puede pensar en la abundanciay lariqueza. Lo fundamental del
modo de produccidn andino es el equilibrio con la ecologiay alcanzar la seguridad
alimentaria. EI hombre andino conoci6 profundamente su medio geografico; yaen la
época de los Incas realizd una revolucion agraria completa de control cibernético de
tierras inclinadas superficiales pobres y de equilibrar la biodiversidad. Pero eso no le
indujo adominar la naturaleza

El hombre andino, a pesar de haber alcanzado ese grado de desarrollo en materia
agronémica, nunca pensd que estaba controlando la naturaleza ni pensé que tenia
gue controlarla. Por tanto, esta formade ver y aceptar el mundo, determinatambién
unaformade organizar lavida. Laorganizacién socia selegitimapor consenso, y la
armonia social es el valor primordial de la comunidad andina. Los principios que
salen de lavida social andina son lacomplementariedad, lareciprocidad, el consen-
so, entre otros.



REFLEXIONES PARA LA CONSTRUCCION DE UN MODELO DE EDUCACION 133

Cada sociedad elabora su cultura en funcién de su realidad y su visién del mundo, su
riquezay singularidad propia, conforme al sentir, hacer, pensar, comprender, de quie-
nes la construyen y la transforman. Entonces, la visién del hombre andino acerca del
trabaj o es enaltecedoraen el campo. Enlaciudad, en las oficinas publicas, el magiste-
rio y para la cultura occidental, €l trabajo es considerado una obligacion maldita a
cumplir para sobrevivir. Tuve la oportunidad de vivir 10 afios en Francia, y cuando
preguntaba “ ¢qué es lo fundamental aqui?’, me respondian: “trabajar, comer y dor-
mir”. Esaeslavalorizacion delavidadelos|lamados paises desarrollados: viven todo
€l afio agobiados por el trabajo esperando que leslleguelavacacion, y por ello nuestro
cuerpo vive de otra manera.

El hombre boliviano tiene una cultura sincrética. Esta doble vision esta presente en
toda nuestra sociedad; por ejemplo, en todas nuestras expresiones sociales como la
“challa”, la cual es alavez andinay catdlica. Esta es la muestra més elevada del
sincretismo andino; laestructurasincréticadel hombre boliviano seveentodo, y asi la
tenemos que considerar sin eliminar mecanicamente o occidental ni lo andino. Lo
primero ya esta metido en nosotros, mientras que lo segundo es parte sustancial de
NOSOtros.

Entonces hay diferenciaen el modo de vivir y concebir el mundo, y todas pueden ser
tanto o més cientificas, independientemente de que hayan sido o no escritas. Todas las
sociedades de lahumanidad pueden tener algo de cientifico y esto yalo vienen recono-
ciendo incluso los grandes autores del mundo occidental como Morin y otros, puesto
gue se dan cuenta ahora que las culturas antiguas tenian mucho de cientifico.

Con relacion ala cuestion pedagégica, epistemol 6gicamente, la pedagogiaeslacien-
ciaque iluminala préctica educativa, ocupandose de lateoriay del método. Su fin es
educar un ser de vision universal - ciudadano del mundo. Parte de los siguientes prin-
cipios.

e lgualdad, por ser inteligente, actuar inteligentemente, procesar informacion, ser
computacional/ informacional. Formarse en integralidad (cerebro, habilidad ma-
nual), para auto-transformarse.

e Libertad, ser autbnomo, capaz de valerse por s mismo, y

e Fraternidad, mundo diverso, respetar y aceptar a los demas, respetandose a si
mismo.

Nos movemos todavia atrapados en el paradigmamoderno occidental . Se sigue postu-
lando quelapedagogiadebe ser unacienciasistematicay debe dar pruebas de raciona-
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lidad, con método apropiado. Con el método constructivista el educando es sujeto-
objeto, primordia de la educacion, se construye asi mismo. Entonces hay unavisiéon
individualista-antropocéntrica, mientras que €l rol del docentey de lasociedad pasaa
segundo plano. Este hecho es totalmente alienante paralos estudiantes del &rearural e
inadmisible para los adultos que son producto de una vision colectivista. Si tomamos
la racionalidad como la nocién de pertinencia en pedagogia, en la relacion sujeto-
objeto, laeducacién educara a andino nifio, joven o adulto paralamodernidad y para
la globalizacion. Entonces es una organi zacion pedagdgicafunciona al sistema, sien-
do éstala tinica novedad de la Reforma Educativa

En la cultura andina, desde siempre, todo lo que existe tiene vida. El hombre no es el
centro del universo. Todos|os organismos vivos son cuidados, respetadosy protegidos
por una sociedad auto-consciente. En la culturaandina se educa en comunidad parano
atentar contralanaturaleza. A losanimal esdomésticos selesdice por gemplo“ Uywa’,
gue significa criado, mientras que los animales salvajes en su mentalidad deben ser
libres y hay una serie de mitos y cuentos que dicen “el que persigue y mata a los
salvajes hade correr lamisma suerte”.

En conclusion, el hombre andino establece correctamente sus puntos de vista; esdecir,
educa a partir de base mas cientifica.

En cambio en la cultura occidental tienen un poderoso aparato que es la escuelay que
sirve para: ensefiar-aprender, conocer, deformar €l mundo, expresar, difundir, comuni-
car, interpretar subjetivamente el mundo, obligar arepetir, asimilar, aprender su versién
de mundo. Esdecir, a margen de que hablemos de modernismo pedagdgico, lamentali-
dad de la didéctica magna sigue presente en la vida educativa nacional. Con el
constructivismo de Piaget se dice que € educando construye su conocimiento, mientras
quelavision de Vigotsky que educadesde el entorno ha pasado asegundo plano, aunque
éstatambién esconstructivista. Lo significativo o lo que sirve hoy paraconseguirlo, si es
necesario, destruye a otro. Estamos otra vez en una vision antropocéntrica. Esta légica
del mundoy delavidalesllevaaequivocarse sisteméticamentey atener indefinidamen-
te errores. ¢Por qué? Porque establece incorrectamente sus puntos de referencia

Lamentalidad de la didactica magna se nota en todas acciones del mundo civilizado.
En agronomia, por ejemplo, lo primero que nos meten es capacitacion. ¢Qué significa
capacitar? Dejar de hacer 1o que se hace y hacer |o que dice € capacitador, ensefiar
todo atodos. La pedagogia es|a ciencia mégica que puede inducir alagenteincluso a
hacer |o contrario delo quetiene que hacer. De ese modo, el mundo occidental estable-
ce antinatural e incorrectamente sus puntos de diferencia.
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Todaformacion socia organizada educaa su gente en funcion de su vision del mundo.
La antigliedad privilegié a las minorias y la modernidad fabrica ciudadanos para la
reproduccién del sistema. LaReforma Educativa pretende educar por competencias, y
no sequiere hablar de objetivosni contenidos. Entonces, al no querer hablar de objetivos
y contenidos, |0 que se busca es no declarar intereses politicos, no hablar de politica.

Por tanto, la pedagogia se gjecuta a través de la didéctica, se administra a través del
curriculum, y éste modifica la cultura através la escuela. Hay autores latinoamerica-
nos, importantes por cierto, que niegan lanecesidad del curriculum. El curriculum, sin
embargo, estad hecho paraque el estudiantey el profesor no se salgan del marco educa-
tivo. Por €llo, € curriculum es funcional al sistema, y con éste debe educarse a estu-
diante. Por gemplo, el curriculum de la Reforma Educativa debe formar estudiantes
con ata autoestima y individuos-individualistas, propio del antropocentrismo occi-
dental; los contenidos estén orientados al adormecimiento, paralograr estudiantes ne-
gociadores y no conflictivos, propositivosy que no reclamen, creativos para hacer su
propia micro-empresay que dejen gobernar.

En materia de didactica operativa, ésta debe ser una metodologia totalmente
escolarizante, debe hacer y no pensar, debe lograr un encadenamiento de mésy mas
actividades mecanicas; |os profesores bolivianos estédn desorientados con las activida-
des mecanicas, no tienen tiempo para desglosarlos. Por otra parte, se acondiciona el
aulacon material educativo que permitasimular lanaturaleza. Esdecir, nossalimosde
la naturaleza y nos metemos en un campo artificial, para dejar de pensar y dejar de
compartir con los demés.

¢Qué planteamos frente atodo esto? Como muchosyalo dijeron, no queremos esetipo
de curriculum, no queremos ese tipo de escuela. EI camino que planteamos esvolver a
estructurar una cultura politica, que nos permita negociar adentro y afuera; de laglo-
balizacion debemos tomar o Gtil parael paisy el desarrollo econdmico, tecnolégicoy
cientifico. Encuanto a curriculum, debemosformular uno que estéinspirado en nuestra
cultura, en nuestros intereses propios, pensando en una economia autosuficientey en
un bienestar colectivo como aln se hace en las comunidades andinas. Esto darialugar
aun pais respetado, soberano y auténomo, duefio de su destino y con futuro cierto. Sin
embargo, como se estan educando hasta hoy nuestros hijos, no tenemos futuro.

Al educando adulto andino la globalizaci6n en realidad | e toca tangencia mente, pues-
to que en lugar de ensefiarle a cdmo operar, deberiamos ensefiarle a protegerse y a
combatir los efectos perversos de la globalizacién en su medio. El curriculum oficial
delaEducacién Alternativade Adultos busca ensefiar aleer y aescribir, paralograr asi
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unacivilizacion en una soladireccion, del centro ala periferia. En tanto que |los conteni-
dos son: laLey de Descentralizaciéon, laLey de Municipalidades, laLey de Participacion
Popular. ¢Qué se busca con esto? Se esta tratando de introducir |as politicas del Estado
reformado por las politicas de gjuste internacional. Pero la educacion en la vision del
mundo andino es diferente: crear un hombre con un mundo auto-consciente y con una
sociedad consciente de si. Entonces, |0 que se busca con el adulto andino es que aprenda
lasleyes paraqueluego repitay seaparte de esaestructuralega donde estélacorrupcion.

¢Quepasacon lainterculturalidad? Si se entiendeinterculturalidad comointerrelacién,
interaccién, intercomunicacion, interconstrucciodn, en otras palabras como intercono-
cimiento por 1o menos en nuestro medio deberia haber diferenciacion. Si la Reforma
Educativatiene el conocimiento de que Boliviaesun paisintercultural, ¢por qué enton-
ces ha determinado un tronco comun, diferenciado y diversificado, en el fondo anico?
Los 240 millones de ddlares de la Reforma se han gastado simplemente en establecer
gue los docentes deben repetir un tronco comuin, siendo éstala peor fallade lareforma
de 1955 y que ahora se vuelve a repetir. El uso de las lenguas maternas (Aymar,
Quechua y Guarani) sblo tiene una funcion utilitaria demagdgica pero que permite
lograr |o que quiere aun sistema que estaimpuesto. Por tanto, podriamos decir que no
hay interculturalidad en Bolivia, que no hay interculturalidad en la Reforma Educativa.

Laeducacion intercultural debe partir de lainterculturalidad, de la autoafirmacién del
ser humano y especialmente del ser andino adulto. El ser andino es un ser integrado al
mundo desde su cultura, es autosuficiente en su vestimenta, alimentacién, vivienda,
etc.; trabajador Gtil a su sociedad. El hombre del campo rura no sabe del Estado mas
gue cuando recibe los impuestos, y cuando alguna vez se le ocurre hacer la justicia
comunitaria llega la policia y todo el aparato del Estado. El Estado interviene sblo
cuando le conviene.

En lo metodol égico, ¢qué es lo que debemos hacer? I nvestigacion empirica de modos
de producir y trasmitir conocimiento dentro la cultura propia. Debemos hacer gnoseo-
logia andina: identificar, descubrir, comprender, interpretar, diferenciar, elaborar v,
sobre todo, analizar. En otras palabras, debemos hacer ciencia propia. En esto nos
apoyarian muchos grandes pensadores como Morin, Khundt, Heideger Gadamer, Apel,
Habermas, Foucault, Freire, Borda, Jara, Mgjia, etc., puesto que el mundo cientificoy
cultural occidental esta empezando adarse cuentade susfallasy por ello estén preocu-
pados en encontrar otro tipo de ciudadania.

Paradesarrollar una ciencia propia reguerimos una nocién del consenso, para mostrar
ontol6gicamente a ser humano boliviano que esta viviendo aqui, eso es o fundamen-
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tal del mensagje de ahora. Los tedricos e intel ectual es debemos empezar a observar y
analizar como se siente en lafamiliade la comunidad andina, para hacer asi gnoseolo-
giaandinay ciencia propia.

Preguntas, respuestas y comentarios
Pregunta participante:

Ayer se dijo que la Reforma Educativa es solamente un show. Si fuera asi, ¢por qué
existe entonces, por jemplo, unamaestria en educacion intercultural bilingtie como el
gue dice que ha seguido el sefior Adalino Delgado? El planteamiento de la sefiora
Nelly es més comprensibley apropiado, por lo que me sumo a mismo. Es verdad que
laReformaEducativatieneerroresy lo digo como ex técnico delamisma. Megustaria
hacer una preguntaa sefior Illescas, y tiene que ver con el contenido disciplinario. Lo
gue se esta discutiendo es la ontologia del ser desde la perspectiva andina. Hemos
escuchado a Javier Medina respecto de la complementariedad, quién nos mostré el
elemento A se complementa con el elemento B para dar lugar a un tercer elemento C.
Aqui el elemento A y B se auto innovan para hacer surgir a un tercer elemento C,
perdiendo de esta manera su identidad personal. Una posicién un poco contraria pero
muy razonable planteo el sefior Illescas, quién dice que en esacomplementariedad los
elementos no pierden identidad; esdecir que el elemento Ay B, al complementarse, no
pierden su identidad, al respecto puso €l gemplo de la hebra en el aguayo. Quisiera
gue me ayude en esto porque estoy confundido.

Respuesta expositora:

Javier Medina desde su posicion antropol dgica occidental tiene una gran virtud, y es
gue nos hace entender la culturaoccidental frente anuestra propiaculturaporque é ha
vivido la cultura occidental profundamente, y también la cultura judia. Medina nos
explicamuy bien desde esta posicion y hay que leerlo con mucho cuidado, porque él
siempre esta buscando lo céntrico, como lo antropocéntrico, lo pachacéntrico, lo
cosmoceéntrico o cualquier céntrico, afan que es parte de su formacion cultural y cien-
tifica. Si somos naturalistas, como es nuestro pueblo, no hay ningn centro; €l univer-
so es infinito y no se sabe donde esta el centro. Lo Unico que si sabemos es que €l
centro de nuestro sistema planetario es € sol, pero el sol ha aparecido después de la
tierra tal como dltimamente lo han develado grandes cientificos que vienen investi-
gando el origen de nuestro planetay de lavida.
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A mi me parece entonces, que no debemos agarrar cualquier teoria, inclusive s esdelos
amigos o del mio. Todos los colegas que tratan de aproximarse con buenaintencién ala
cultura andina, a nuestra cultura, tienen que hacerlo de manera sencillay simple, y no
tenemos que inventar palabras extraordinarias para hacernos |os grandes autores. Debe-
mos hacerlo como lo hace la gente en la comunidad y en €l pueblo, con la sencillez mas
grande; las categoriasy lateoria que se van inventando lo Unico que hacen es confundir-
nos. Algunos quieren meternos un paquete como se hace con €l curriculum en la pedago-
giaoccidental, no debemos hacer eso con nuestro pueblo. En el fondo, lo quetenemos que
hacer es escuchar anuestro pueblo, analizar |o que hacey hacer |as cosas conscientemente

Debemos evitar |os problemastedricos, y no hay auto inmolacién ni doble inmolacion
respecto a su pregunta. A mi me parece que las dos culturas perviven en un espacio
fisico en el que se complementan, pero ninguna de ellas debe sobreponerse frente ala
otra, todo o que pueda servir del mundo globalizado hay que tomarlo.

Pregunta participante:

Laescueladebieraformar paralavida, paraque unindividuo puedadesenvolverse por
si mismo; sin embargo, la educacién occidental no hace eso por alguna circunstancia
extrafia. Los campesinos e indigenas educan a sus hijos para la vida, de modo que
cuando sus hijos Ilegan alaedad de formar unafamiliayasaben vivir, ya saben desen-
volverse. En cambio, laescuelaengienaalosnifiosy jévenes de todo esto. Hoy en dia
losjévenes, lo digo incluso por experienciapropiade mishijos, salen delauniversidad
y tienen que hacer post gradosy otros estudios y ni asi estén preparados paralavida.
Entonces, ¢qué tendriamos que hacer con la educacion? Ahoraincluso la UNICEF esta
haciendo una camparia para que | os nifios no trabajen, cuando desde siempre es sabido
que € trabajo es unaforma de preparar a individuo paralavida.

Mi preocupacion como profesor de primaria es sobre los bachilleres, principalmente
del érearural, puesto que éstos no tienen ningun futuro aunque pudieran llegar ala
universidad. En Nicaragua, por gemplo, el 90% de |os profesionales no tiene posibili-
dades de empl eo, incluso no puede ni autoemplearse, tal vez si un médico o un aboga-
do. Entonces, ¢cémo podemos hacer para que la educacion retome ese camino de for-
mar y preparar alosindividuos paralavida?

Respuesta expositora:

Yo creo que las autoridades nacionales de educacién no obran bajo sus decisiones,
sino que recogen los mensgjes de las instituciones internacional es como la UNICEF, la
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UNESCO Y principalmente del Banco Mundial. EI Banco Mundial, que esta en todas
partes, dice que laeducacion esinversion, por tanto hay que formar robots. En el norte
de La Paz, donde yo trabajo, se puede observar que un nifio andino de 8 o 9 afios ya
tiene una personalidad perfectamente constituida, no selo puede deformar o maltratar
facilmente. Pero enlaciudad, losjovenesbachillerestodaviarequieren de muchaorien-
tacion; pese ami condicion, podriadecir que esto ocurre con mis propios hijosy sobri-
nos. Lamentablemente, con la educacién de la escuela ya no se puede hacer nada, es
dificil contrarrestar ese ambiente socia que se ha creado.

La UNICEF nos bombardea por televisién y por todos los medios de difusion que el
nifio no debe trabajar; estoy de acuerdo con que alos nifios no se los explote, pero el
trabajo es un factor deliberacion del ser humano y no es unaobligacion maldita, como
se piensa en la cultura occidental. Estoy plenamente de acuerdo con que la educacion
debe ser paralaviday no para el aula. El nifio campesino que vaalaescuelay llega
hasta la secundariayano es (il paravivir en su comunidad, porque desprecia su cul-
tura, desprecia el trabajo del campo, desprecia su vestimenta originaria, y sélo quiere
irsealaciudad donde tampoco sirve porgque no es profesional, ademas de ser semianal -
fabeto. Entonces el campesino bachiller esun indtil y por eso tiene queir aincremen-
tar los cinturones de pobreza que hay en las ciudades. Esto es en realidad |o que esta
haciendo |a educacion en toda L atinoamérica.

Frente a todo esto, la educacion en Bolivia tiene que cambiar. Tenemos la suerte de
tener sindicatos de maestros muy poderosos, |0s que tendrian que imponerse pero con
propuestas educativasy no solo por los sueldos. Laeducacion debe estar adecuadaala
vidadel arearural y alavidadel éreaurbana.

Laigualdad de género que plantean muchas instituciones feministas es otra consigna
alienante. En la cultura andina, gracias a sacrificio extraordinario de la mujer, se ha
logrado laindependencia. Hoy las mujeres estan peleando por tener un puesto de jerar-
quia en la administracion publica burocrética o politica, olvidandose incluso de sus
hijos. Lamentablemente, ese tipo de liberacion es unaalienacién para nuestro pais. En
laculturaandinatanto el hombre como lamujer cumplen unafuncion importante para
la vida; la autoridad andina siempre es un hombre y a la mujer de éste se le tiene
profundo respetoy seledasu lugar. Lamujer seinvolucraen lo quetiene que hacerlo,
porqgue se concibe que seamos dos seres biolégicay fisiol égicamente diferentes, sien-
do similares como seres humanos.

A mi me parece que todas las consignas que vienen de af uera debemos analizarlas, por
eso hay que combatir alatelevision para pasar a hacer una auto conduccion detodala
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informacion. Lamentablemente, nuestra cultura agarrramecani camente todos | os men-
sgjes de la television y cree que esa Ultima moda es la més inteligente y la mejor
porgue viene de afuera. El desafio que tenemos esrecobrar nuestraidentidad, debemos
lograr una afirmacién de nosotros mismos y de nuestra cultura.

Comenta participante:

Si me permiten, quiero felicitar a Nelly Fernandez porque es el mejor andlisis e inter-
pretacion que he escuchado sobre la Reforma Educativa. Nos present6 un andlisis y
unainterpretacion muy equilibrada, ademas de hacer unacriticaatravés de propuestas
y €S0 es unavirtud, ni siquierade la universidad ha salido hasta hoy una palabra crea-
doray contestataria frente a la Reforma Educativa. Otra virtud de Nelly es que hace
critica desde la trinchera del enemigo, no se agarrd de presupuestos ni de cuestiones
institucionales o de poder. La experienciay el sacrificio de Nelly le permiten hablar
con mucha propiedad.

Por otra parte, quiero referirme a exposiciones de Adalino Delgado y de Rall Pérez.
Sus presentacionesy propuestas son muy meritorias, porque también lo estan hacien-
do desde la misma trinchera y con grandes sacrificios en su quehacer docente. Es
verdad que siguen otros caminos, pero son propuestas que miran la Reforma Educati-
vacon critica constructiva. Adalino, por ejemplo, fue muy honesto al decir que alin no
se anima a hacer una propuesta de | as categorias andinas, reconociendo que sus plan-
teamientos siguen la I6gica occidental. Entonces, tanto Nelly como Adalino y Ralll,
tienen un gran mérito por tener €l valor de luchar contratodo un imperio.
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La educacion intra e intercultural
desde la identidad de lo humano integral
y el fracaso de la reforma educativa en Bolivia

Jimena T. Gonzales Garcia®?
Tukuy Rigch’arina, Cochabamba-Bolivia

En la presente ponencia abordaré los temas referidos a la intrasociedad, a la
intraculturalidad, a la intracivilizacion, a la intraindividualidad y a fracaso de la
Reforma Educativa en el pais. Esta ponencia no se fundamenta en el paradigma
cientifico en particular, sino que parte del referente inmediato, de cud es la condi-
cion humana hoy. En este sentido, nos circunscribimos al paradigma de la unidad.
Este paradigmano es un invento nuestro ni lo tomamos de los libros, sino que viene
desde el sentimiento de las abuelasy delos abuelos, de lostejidos, delas piedras, de
latierray de otros elementos que tienen otro lenguaje para comunicarnos conoci-
miento y con ello sabiduria. De la misma manera, se introduce algunos términos de
nuestro cotidiano vivir, del cotidiano de las abuelas y los abuelos o, en su caso,
aproximamos algunos términos al castellano con el fin de que nuestra explicacion
sea comprendida por todos.

El primer punto es el de la identidad. Para hablar del tema de la identidad debemos
rebobinar nuestra historia como si fuera una pelicula, ya que asi podremos ubicarnos
en la historia; en este caso, antes de 1492 y después del492. Entonces la primera
aproximacion a nuestra identidad debe ser antes de 1492, para asi proyectarnos hasta
esa época y sentir y saber cudl eralaidentidad de las abuelas y de los abuelos. La
identidad de las abuelasy delos abuel os era el nombre, erael apellido, erael sexo, era
el peso, eralatalla, 10 que nos permite en este caso diferenciarnos unos de otros; pero
laidentidad de las abuelas y abuelos no solamente se remite a la condicién Unicay
especificamente humana, sino que se extiende alafamilia, alasociedad, alaculturay

33 Maestra normalista (Normal Catdlica Boliviana-Cochabamba), Licenciada en Ciencias de
laEducacion (UCB), Licenciadaen Antropologia (UCB) y Magister en Proyectos de inves-
tigacion y tecnolégica (UMSS).
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alacivilizacion. Un gjemplo que puedo indicar como madre es que “viviré en mis
hijosy continuaré viviendo en los hijos de mis hijos’.

Laidentidad delas abuelasy de los abuel os no estaba Unicamente referidaalacondicion
humana, sino que las abuelas y abuelos se sentian latierra misma, se sentian € cielo, se
sentian € viento, se sentian €l sol. Entonces la identidad de nuestras abuelas y nuestros
abuel os corresponde a la totalidad. ¢Qué quiero decir con esto? Que laidentidad corres-
ponde a ser laPacha misma, larealidad misma. De ahi que, hasta el presente, se escucha
decir en los pueblos y las comunidades “nogayku gayku pacharunas’ (nosotros somos
hombresdelatierra). En este caso, estamos hablando de unaidentidad que corresponde a
latotalidad en su conjunto. Un compafiero campesino decia, por gjemplo, que nosotrosno
podemos hablar deladefensadelatierray del territorio S esque no asumimosy sentimos
alatierray € territorio en nosotros mismos. Por tanto, laidentidad es mucho mas grande
gue uno mismo. En este sentido, cadauno “esunoy esun todo”. Laidentidad de lacual
estamos hablando eslade ser Pacharunas o Pachajages, y en castellano esto seriacorres-
pondiente alaidentidad delaunidad o delaidentidad de latotalidad. De aqui en adelante
hablaremos, entonces, de lateméticade launidad y de lano unidad.

A continuacion analizaremos qué paso a partir de 1492 hasta nuestros dias. Laidenti-
dad se redujo ala minima expresién; es decir, se redujo Unicay exclusivamente alo
gue eslacondicion humanay dejaron de ser Pacharunas o Pachajages para ser Unica
y exclusivamente humanos o de condicidn cuasi humana. Y cuando hablamos del tema
delano unidad, estamos hablando en concreto del hombre separado de todos |os otros
elementos de latotalidad en su conjunto. A lano unidad corresponde entonces lo que
es el desarrallo, 1o cuasi humano y la autodestruccion. Como todos conocen, € desa
rrollo empezd con laetapa del progreso, luego vino lamodernidad, la postmodernidad
y hoy se encuentra en su etapa de globalizacion.

¢Qué pasacon estavision lineal, no solo del desarrollo, sino delacienciay laformade
vida occidental ? Esta mirada lineal del desarrollo latrajo sin duda una ciencia lineal
producto de lalucha de clases. Unaciencia que separaal sujeto del objeto. EI hombre
en nombre del desarrollo esta autodestruyendo el medio en que vive. Creo que no
existe ningln animal en latierra que destruya su propia casa, pero el hombre con su
racionalidad de desarrollo esta destruyendo su propio habitat, incluso en términos de
latotalidad. Ademas, el hombre con su racionalidad de desarrollo, hallevado a hom-
bre a su condicion cuasi humana. Esta situacion requiere de mucha reflexion.

Cuando hablamos de la unidad, en cambio, estamos hablando del sentimiento que ha
ido adquiriendo en la Pacha misma, hablamos del Pacharuna o del Pachajage. En
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este sentido, hablamos de kari y warmi (hombre y mujer), hablamos de lo humano
integral, con esto hacemos alusién alo humano en latotalidad porque somos la reali-
dad. Si queremos explicarnos la realidad, no lo vamos a hacer solamente desde la
razon, sino que lo vamos a hacer desde laimaginacion, desde el suefio, desde lafanta-
sia, desde la proyeccion y desde la retroproyeccion, porque somos larealidad misma.
Estas caracteristicas no estan separadas de la persona o del sujeto. Para hacer ciencia,
por ejemplo, no puedo decir que Unicay exclusivamente estoy racionalizando y me
despojo del sentimiento, no ocurre eso, sino que es el potencial en su conjunto que
hace que uno se explique latotalidad.

Por otro lado, los abuelos y las abuelas se autoconstruian, 1o que quiere decir que ellos
no necesitaban un guia o un profesor, no necesitaban un médico, porque |o eran todo.
¢Por qué ahora no somos capaces de autoconstruir aguello que [lamamos conocimien-
to? ¢Por qué no somos capaces de buscar en nuestro interno aquel mito que esta dormi-
do, para que asi podamos hablar de salud en términos de equilibrio? Siempre estamos
esperando unarelacion de dependencia del otro. En este sentido, nosotros planteamos
la autoconstruccion.

El desenrollo del potencial humano es el otro tema. Anteriormente indicamos que €l
potencial humano obedece, por un lado, aunacondicién humanay, por otro lado, auna
condicién de larealidad misma. En ese contexto, sin embargo, se debe considerar dos
aspectos fundamental es de nuestraidentidad, que son: “ladiferenciay lasemejanza’.
En este caso, tenemos que estar aqui en estavida, estando y no estando en este model o
de sociedad. En la universidad, por ejemplo, nos transmiten contenidos y nos ensefian
ainvestigar desde el paradigma cientifico. ¢Qué podemos hacer frente a esto? Tene-
MOSs que estar pues en este sistema sin estar en e sistema. ¢Qué quiere decir esto?
Simplemente que debemos ser diferentes y no dejar que el sistema nos absorba. Una
forma de vida diferente podemos construirla desde la familia, manteniendo una rela-
cion y una educacion diferente con nuestros hijos.

Para abordar los temas de la intrasociedad, laintraculturalidad, laintracivilizacion,
laintraindividualidad y el fracaso de la Reforma Educativa, tenemos que partir dela
condicion humana. No se puede hablar de estos conceptos si previamente no nos
explicamos de qué condicién humana estamos hablando; cada uno de los conceptos
puede tener diferentes denotacionesy diferentes connotaciones. Sin embargo, noso-
tros explicamos cada uno de estos conceptos desde la unidad que obviamente corres-
ponde a las ciencias humanas; pero si tomamos la definicién de un sociélogo o un
antropologo, vamos a encontrar formas diferentes de denotacion y connotacion en
términos conceptual es.
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No pretendemos establecer una distincion o una diferenciacién conceptual, sino que
buscamosdefinir el significado del prefijo“intra’. El prefijo “intra’ significamirarnos
hacia adentro, metabolizarnos y posicionarnos pero desde la unidad. En este sentido,
vale aclarar que laintraculturalidad es unarealidad que hemos vivido siempre, con la
Unica diferencia de que no ha sido reconocida juridicamente como ocurrié con la
interculturalidad. Todos sabemos que lainterculturalidad es un instrumento de coloni-
zacion y de evangelizacién, pero no podemos negar que vivimos tanto en la
interculturalidad como en laintraculturalidad.

El fracaso de la Reforma Educativa tiene también causas histéricas. A partir de 1492
empez0 d proceso de coloni zacién delamano de laevangelizacion, y durante este proce-
so empezo también la explotacion, € saqueo y la subordinacion, no solamente en los
pueblos andinos, sino en todos los pueblos del mundo que vivian en unidad. El vivir en
unidad no esun privilegio Unico y exclusivamente delosandinos, sino de muchos pueblos
en e mundo que fueron colonizados. En este sentido, debe entenderse que en los pueblos
colonizados nunca se estructurd ni se planificd la educacién que responda alaidentidad,

alaredidad y a mundo de vida de cada uno de los nifios, por eso hoy la educacion esta
como esté. Debido a€ello, laReforma Educativa havenido dando pasos falsos. Estaexpli-
cacion del fracaso de la Reforma Educativa no solamente es unainterpretacion personal,

sino que fue compartiday socializada con varios maestros del &reaurbanay rurd; inclu-
sive fue discutida en €l primer y segundo congreso de educacién que se realizo en
Cochabamba. Asimismo, nuestras conclusiones sobrelaReforma Educativa estén susten-
tadas en unainvestigacion que venimosrealizando sobrelalecto escritura, puesto que ésta
le permite apropiarse de todas las areas del conocimiento dentro € model o de la unidad.

Proponemos una educacion que partade laintraculturalidad sin dejar de reconocer ala
interculturalidad. En este caso, pensamos que la educacion debe partir de la “familia
escuela 0 del hogar escuela’, porque no se puede esperar que primero la sociedad
cambie en su conjunto para cambiar cada uno de nosotros. Dentro de la familia y
dentro del aula se puede hacer muchas cosas;, es decir, pretendemos ser revoluciona
rios en €l aulaen vez de levantar pancartas en las calles.

La propuesta educativa que planteamos dice asi: “ Refundar |a educacién en los esce-
nariosinmediatosy mediatos’. Por loinmediato y enlo cotidiano, desde el aulahogar,
la comunidad y las bases sociales; por 1o segundo y por lo mediato, el disefio de una
nuevaley de educacion que refunde laeducaci6n sobrelas leyes de laintraculturalidad
e interculturalidad, desde las bases sociaes en el seno de una democracia socia de
participacion plena 'y accion directa, desde € disefio de un pais posible y diferente
establecido por una posible y proximaAsamblea Constituyente”.
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Preguntas, respuestas y comentarios
Pregunta participante:

¢Como concibe usted €l sery el estar?
Respuesta expositora:

Si t0 preguntas aunaabuelitaen un pueblo ¢de dénde vieney addnde va? Su respuesta
serd la siguiente: Hay wahuay (hija) yo siempre he estado aqui y no voy a ninguna
parte. En ello se puede interpretar que su realidad es un proceso de estar siendo y
existiendo permanentemente.

Pregunta participante:

Quiero hacer una complementacién respecto al ser y estar. En la pregunta que se for-
mulé hay una mirada externaimplicita, puesto que hay una separacién entre sujeto y
objeto. Al decir ¢Como concibe al ser? yame ubico afuerade larealidad. Ahi se borra
la percepcion del ser y estar siendo siempre.

Respuesta expositora:

No buscamos unaformade ser paracada persona, sino que planteamos el ser y el estar
en € marco de la unidad, de ser la realidad misma. No establecemos una separacién
entre sujeto y objeto, porque cuando existe una separacion entre sujeto y objeto se
habla de cosmovision, puesto que esta separado de la naturaleza. Vale decir que
cosmovision tiene aquel que esta separado de lanatural eza, cosmovisién no tiene aquel
sujeto o aquel individuo que vive en la no unidad.






Identidad cultural, educacion
intra e intercultural y sindicalismo

Eugenio Zarate Pardo®
Central Obrera de Cochabamba-Bolivia

¢Qué entendemos por identidad cultural? Responde participante: La préctica de los
valores y creencias, 1o que corresponde a la esencia misma de una cultura a la cua
pertenece. Si, eso es. Laidentidad cultural es en realidad una formade lavida en un
medio ambiente determinado. Lo que mas caracterizaalaidentidad son las manifesta-
ciones culturales tales como las costumbres, las tradiciones, lareligion, laeconomiay
las relaciones sociales. Por tanto, laformade vida que tiene una comunidad puede ser
completamente diferenteaotra. En Bolivia, por jemplo, setienetres zonas caracteris-
ticas en cuanto a su gente: los pacefios, los vallunos y los cambas u orientales. La
formas de vida de éstos es diferente, los cambas son més extrovertidos y mucho mas
sociables, mientras que los pacefios son més introvertidos e incluso el disefio de sus
viviendas tienn ventanas pequefias, tal vez por € frio reinante en sus zonas.

Dentro de laidentidad cultural, también esimportante tomar en cuenta el lenguaje, la
formade vestir y las costumbres. Hay que diferenciar, sin embargo, identidad cultural
de culturadel saber. Identidad cultural englobatodo lo que es el modo de vida, mien-
tras que la cultura del saber se puede ensefiar através de la historiay de lo cientifico
tecnoldgico. En ese sentido, se debe diferenciar también lo que es extracultura, la
intracultura e intercultura.

La extracultura es lo se viene dando a través del internet, como avance ante todo de
tecnologia y la globalizacién. Asi también, por g emplo, se puede hablar de la Mc
Donald, que se quiso introducir a Cochabamba y no resultd; la intracultura de los
cochabambinos se haimpuesto en este caso.

34 Licenciado en Arquitectura, Ex concejal del Municipio de Sacabay Dirigente de la Central
Obrera de Cochabamba. Oficial mayor del Municipio de Tapacari.
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Laintracultura, como indique anteriormente, eslaformade viday convivenciaen una
comunidad, y en Bolivia se puede decir que eslavidacotidianaen el ayllu. Por giem-
plo, en lavida cotidiana de un ayllu se hace lahumaraca o la huasichaca, siendo éstas
unaformade pedir ayudaalosvecinosy parientes pararealizar unafaenaagricolaola
construccion de unavivienda, respectivamente. De esta manera, la persona que recibe
ayuda queda también comprometida a brindar ayuda cuando se lo pidan los vecinos o
parientes. Se trata entonces de formas reciprocas de ayuda, pero ademés son eventos
festivos porque el que recibe ayuda ofrece como agradecimiento mucha comiday be-
bida. Asi se entiende que se vive en ayllu.

Es importante recordar que en los afios 30 se implement6 en Warizata una educacion
basada en el ayllu. Sin embargo, |os gobiernos feudal es de ese tiempo eliminaron toda
idea, incluso les persiguieron y apresaron a sus principales impulsores tales como
Elizardo Pérez y Abelino Sifiani, entre otros. Estaforma de educaci én se pensb que era
unareivindicacion delosindios, por lo que no pudieron tolerarlalos facistas y feuda-
lesde entonces. Laideacentral delaeducacion basadaen el ayllu eralaimplementacion
de una ensefianza entre nifios, padresy abuelos, bajo su cultura e idioma.

Actualmente, con lareforma educativa se haretomado laidea de la educacion basadaen
 ayllu, pero lamentablemente en muchas comunidades no estd dando resultado. En las
escuelas que dice que se estan logrando buenos resultados, como por gemplo en las
escuelasFey Alegria, espor laimposiciony laobligacidn que se hace. En estas escuelas,
los padres pagan para que no se acaten |os paros de |os maestros. De esta manera, alos
nifios se | es esta ensefiando |o que no deberian aprender, porque los médulos de larefor-
ma educativa no responden a su contexto. A los nifios se les habla, por giemplo, de la
“caperucita roja’, que es totalmente desconocida en sus comunidades; por tanto, los
nifios se ven forzados a aprender 1o que no existe en su medio. Estas deficiencias se
deben aquelareformaeducativafue realizadapor consultores de Chile, Méxicoy Espa
fia, y se dice que solo un pedagogo boliviano particip6 en laformulacion de lareforma
educativa. Se debe contextualizar |a ensefianza de los nifios; por jemplo, en e altiplano
sedebe utilizar animales como lallama paraque aprendan acontar y arealizar operacio-
nes mateméticasy asi, en cada lugar, se debe utilizar |as cosas que existen.

Como parte de laintracultura, también se debe considerar alos simbolos que se lleva
en laropa. Muy caracteristico en el caso de las comunidades andinas de Bolivia. Por
gemplo, e ch’ulu que llevo puesto en este momento en la cabeza es machefio y tiene
sus figuras caracteristicas. Los que representan a los ayopayefios 0 majasayefios son
diferentes, tanto en colores como en figuras. Entonces, los coloresy lasfiguras que se
Ilevan en los ch’ ulus son una forma de caracterizarse para las comunidades andinas.
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Laintercultura, por su parte, se puede entender como la manera de dar a conocer mi
intracultura, o que es mi identidad cultural y que puedo trasmitirlaaotros. Laesencia
de la interculturalidad es que como persona me entienda el otro, o sea debe existir
respeto entre personas, ya sean de la misma u otra cultura. En el marco de la inter-
culturalidad, la intraculturalidad se puede utilizar como una estrategia para defender-
se. Por ejemplo, se puede utilizar nuestros idiomas originarios—quechua o aymara—en
una situacion de guerra, para que los enemigos no nos entiendan.

Sin embargo, existen algunos casos de intercultura que no son buenos. Unoade ellos
eslo que hace lareligion protestante 0 evangélica. Estas religiones parecen ser una
especie de “buzos’ en muchos paises del mundo, porque son los principales infor-
mantes del imperialismo. Lareligion es unade las formas més pacificas para entrar
en las diferentes culturas del mundo, incluso lareligion protestante ha logrado per-
forar el islamismo, que se caracterizapor su extremo fundamentalismo. Estaestrategia
es utilizada por USA paraapropiarse de los recursos de otros paises, como ha sucedi-
do con el petrdleo, un recurso no renovable, que a USA le sirve para potenciarse
econdmicamente.

Otro aspecto que esimportante analizar eslaevolucion de lainterculturalidad haciala
multiculturalidad. Esta Ultima se entiende como la coexistencia de culturas definidas,
vale decir, que muchas culturas conviven en un lugar pero manteniendo cada una sus
tradicionesy costumbres. En este contexto se generaun modo particular devidasocial
y hastapodemos decir globalizante, através, por ggemplo, delatelevisiony el internet.
Al conectarnos por internet, ya estamos haciendo una vida multicultural. Otra forma
de multicultura son los plurilingiies, porque hablan dos, tres 0 masidiomas. Hay per-
sonas actual mente que hablan aymara, quechua, castellano, inglés e incluso francés.

La multiculturalidad a veces puede ser resultar peligrosa, porque gracias a esto mu-
chos paises poderosos se han organizado para dominar a los otros paises, principal-
mente alos pobres. Actualmente existe, por gjemplo, €l grupo de los siete paises mas
industrializados integrado por Japdn, Francia, USA, Inglaterra, Alemania, Italiay Ho-
landa. En estos paises predomina el individualismo, por lo que buscan imponer su
poderio econdmico incluso apropiandose de |os recursos natural es de otros paises.

Por otraparte, €l sistema dominante te avasalla, teinducey te obliga a seguir su modo
de vida. Por gjemplo, quienes llevamos un ch’ulu en la cabeza somos mal vistos por
los citadinos, ya que nos miran como indios; existe racismo y discriminacion. Esto
hace muchas veces que uno tenga que vestirse como los citadinos o los occidentales.
Con nuestraintraculturalidad debemos hacer frente a esas arremetidas del sistemado-
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minante. Por otro lado, creen que los campesinos con incapaces para gjercer algunos
cargos como en los municipios. Creo que laropa no hace alas personas.

Tuve oportunidad de conocer la historia de los Arambucos en Per(. Esta culturavivio
en el departamento Madre de Dios de Per(, y su principal formade vidafuelacazay
lapesca. Tenian su propia organizacion y educacién paralos hijos. Lamentablemente,
un dia se descubri6 oro en su territorio, 1o que atrajo amucha gente para explotarlo. El
gobierno introdujo laeducacién formal y, paulatinamente, llegaron los modos de vida
citadinos occidentales. Con todo ese avasallamiento, destruyeron la cultura de los
Arambucos, que ha desaparecido por completo. Lo mismo sucede en muchos lugares
de nuestro pais, porque se destruye lariqueza cultural de vidaque tiene muchas comu-
nidadesy culturas; los principal es destructores de |a cultura de las comunidades cam-
pesinas eindigenas con las sectasreligiosas. En Boliviase estimaque hay alrededor de
486. Con tantas sectas e iglesias, |os comparieros no saben a cual pertenecer, no saben
cud delasreligiones es la verdadera, crean en consecuencia conflictos hasta internos
€en una persona.

Hay un dicho que dice: “unindio educado es més peligroso que un indio salvaje”. En
realidad nosotros no somos indios, porque ese término viene desde el descubrimiento
de América por los espafioles, ya que pensaron que llegaron ala India; nosotros nos
consideramos campesinos originarios. Parece que los blancos tienen miedo que des-
pierten los campesinos originarios, y creen que en algiin momento podemos levantar-
nosy atacar. En otras palabras, creen que nuestraintraculturalidad estadormiday que
en algin momento puede despertar. Nada de eso es verdad, puesto que sblo es una
creenciade los blancos. Mas bien |os campesinos originarios pretendemos buscar una
alianza socia entre todos los bolivianos a través de la interculturalidad, para de esa
manera respetarnos y aceptarnos tal cual somos. Proponemos un entendimiento entre
campesinos, obreros, fabriles, trabajadores, profesionales, maestros, transportistas,
comerciantesy demas sectores. Si pretendemos que Boliviase desarrolle, necesitamos
de coordinacién total.

No obstante, el sistema dominante de |os blancos no quiere eso, sino que viene practi-
cando el slogan quedice: “dividey reinaras’. Esto eslo que esta pasando en el sindica
lismo boliviano, tal como quieren los blancos porque trabajan paraeso. Lacrisisdela
organizacion sindical se da principal mente porque algunos dirigentesy lideres se de-
jan comprar por el sistema, ni siquierapor muchos billetes, sino por alguna prebendao
trabajo. Asi destruye el sistemadominante alaorganizacién sindical. Todo esto ocurre
posiblemente porque no estamos unidos todos |os sectores en Boliviay més bien so-
mos presa del sistema dominante.
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Por ello también hubo un relativo fracaso en el referéndum, ya que no logramos intro-
ducir las preguntas que pretendiamos. Finalmente, tuvimos que tomar la estrategia de
concientizar a la gente, principalmente del area rural, para que la votacién sea un si
paralastres primeras preguntasy un no paralas restantes. Pero |lamentablemente esto
no fue fécil de entender para una mayoria de la poblacion rural. Como en las ciudades
setiene una cantidad importante de poblacion, el movimiento campesino perdié enlas
dos Ultimas preguntas del referéndum.

Pese a ello, en un ampliado nacional se determind que se daba 30 dias de plazo
para que se apruebe una nueva la ley de hidrocarburos que beneficie a todos los
bolivianos.

Preguntas y comentarios
Pregunta participante:

¢El sindicalismo en Bolivia no avasall6 mas bien la identidad cultural de los
campesinos?

El sindicalismo en ninglin momento avasall6 a los campesinos. El sindicalismo en
Boliviase introdujo por el afio 1936, concretizandose en 1952 con larevolucion. La
tesisde Pulacayo, que fuelabase delarevolucion, fue concertada entre las organiza-
ciones de campesinosy mineros, pero aparecio el oportunismo del MNR 'y se apropio
delatesisde Pulacayo. Pese aé€llo, €l triunfo delarevolucion fue obrade los campe-
sinosy mineros. Los emeneristas, apropiandose de larevolucion, tomaron el mando
de la politica en Bolivia. Por todo ello hubo discrepancias al interior del MNR,
provocandose |a separacion de algunoslideresimportantes como Juan Lechiny Walter
GuevaraArce.

Actualmente existe mas bien una forma de avasallamiento por parte de algunos me-
dios de comunicacién, que através de unamalainformacion crean en laopinion publi-
ca un concepto errado de los sindicatos campesinos, como que estaria gjerciéndose
una dictadura sindical, pero no hay nada de eso. Simplemente, como toda institucion
democrética, las organizaciones campesinas tienen sus normas y estatutos. Ademas,
en las organizaciones campesinas a todo nivel serespetalo que deciden lasbasesy si
eslamayoria, con mayor razon. Pero siempre hay algunos malos dirigentes que traba-
jan parael sistemadominante, y cuando nos percatamos aplicamos nuestras normas, y
aeso [laman dictadura sindical.
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Pregunta participante:

¢Coémo explicariael rechazo de algunas comunidades campesinas originarias a profe-
sores de su misma comunidad? Conozco algunos casos en Cochabamba que no quie-
ren a un profesor que sea de la misma comunidad, argumentando que sus hijos no
aprenderén nada si €l profesor no habla bien el castellano.

La respuesta es simple. El mismo sistema dominante provoca esto, ya que muchos
compafieros que son apabullados por el sistema cambian facilmente su identidad cul-
tural. Algunos jévenes que vienen del campo hacia la ciudad a trabgjar o a estudiar,
pierden su identidad cultural muy rdpidamente, adoptando un comportamiento sober-
bio, y cuando regresan a sus comunidades son rechazados por ello. Muchos jovenes
piensan que € modo de vida de la ciudad es mejor. En el caso de la aimentacion,
¢cémo puedn ser de mejor calidad los productos transgénicos comparando con los
productos natural es que se tiene en las comunidad? L os productos transgéni cos tienen
buena aparienciay tamarfio grande, mientras que | os productos natural es son pequefios
pero de mayor calidad nutritivay sabor.

Pregunta participante:

La preocupacion que tengo es en cuanto a lenguaje;, mejor dicho, al uso delosidio-
mas aymaray quechua. Lo que pasa es que actual mente se mezclaestosidiomas origi-
narios con el espafiol, originandose asi unaespecie de aymarafiol y quechuariol. Frente
aesto, no veo ningunareaccion de las organizaciones campesinas e indigenas. Mucho
menos existe una politica de Estado para preservar la originalidad de los idiomas ori-
ginarios como el aymaray € quechua. En los medios de comunicacion, incluso, se
mezclalos idiomas originarios con el espafiol, o que deberia preocuparnos a todos.

Pregunta participante:

Creo que existe una confusion en cuanto a uso delosidiomas. Hace mucho tiempo yalo
dijo Gramsci, quelaculturase define por su uso y no por su origen. Entonceslas personas
tenemos la libertad de elegir unaidentidad. No se puede seguir teniendo a estas alturas
unavisién asi como muy ilustrada de la cultura. En sintesis, las personas tienen toda la
libertad de fusionar losidiomas, ahi esta el grado de respeto alaculturay alaidentidad.

Responde el expositor:

Lamezcladelosidiomas originarios con el espafiol se da porque muchos campesinos
gue migran alas ciudades no hablan bien el espafiol y por tanto empiezan amezclar las
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palabras. Es necesario investigar y guardar la originalidad de los idiomas originarios
deBalivia; unatarea cuyaresponsabilidad deberia ser tanto de lasinstituciones acadé-
micas como del Ministerio de Educacion.

Con respecto alaidentidad cultural, ésta se daen untiempo y espacio, en un territorio
y en un grupo humano. Laidentidad esta definida por un conjunto de formas de vida
cotidianay patrones culturales. Por €llo, laidentidad esta limitadaterritorial y social-
mente. Asi, por g emplo, en unaregién se habla un mismo idioma, setiene las mismas
costumbres, laforma de vestir es caracteristica, etc. Si unaidentidad cultural esta fu-
sionada con otra, se crea lo que se Ilama la multiculturalidad, puesto que conviven
varias identidades culturales.






Reflexiones sobre interculturalidad
e intraculturalidad y la reforma educativa
chilena

Pamela Tagle®
Tukuy Rigcharina-Chile

En esta oportunidad, posiblemente no sea muy importante redundar sobre algunos
decretos, leyes o el convenio delaoIT (Organizacion Internaciona del Trabgjo), sino
maés bien analizar algo delavivenciay situacion delaculturaindigenadel sur de Chile
como son los mapuches. En el caso del convenio 109 delaOIT, ésteen Chile no se esta
cumpliendo.

Lafuerzade las culturas que hay en Bolivia esinmensamente mayor en comparacion
alo que sucede en Chile. Aqui en Balivialas culturas indigenas, ademas de ser mayo-
ria, tienen la suficiente fuerza para luchar por lo que quieren. En Chile, desgraciada-
mente, la cultura mapuche se haido asimilando y destruyendo, quedando hoy en dia
algunos grupos reducidos que trabajan en formaaislada, aunque si estén organizados.
Existen algunas agrupaciones como la CONADI, que viene haciendo enormes intentos
por rescatar y reivindicar alas culturasindigenas de Chile, pero parece que yaes muy
tarde porque no se tienen logros significativos. Entonces, considerando todas estas
situaciones, se abordara varios puntos.

¢Cbmo llegue aqui? Ocurre que para el solsticio del 21 de junio visite Uyuni, vine a
compartir con mucha gente del Altiplano. De ese modo, logré visitar Tunupay otros
lugares del salar de Uyuni. En esavisitallegue atener un sentimiento particular con el
Tata Tunupa, puesto que también era el padre de mis abuelos y de mis hermanos,
entonces estar ali para mi significo un reencuentro con todo lo que significa mis
ancestrosy mi cultura. Tal vez no es correcto hablar de cultura, sino de vivencia, por-
gue se vuelve arecrear a cada instante |o que eres, lo que seesy lo que se hasido.

35 Promotora de educacion y miembro de Tukuy Rigch’arina-Chile.
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En este contexto, esmuy importantetocar el temadelalenguaaymard, en el sentido de
gue no tiene un tiempo lineal. En el mundo aymara no se puede ordenar las cosas por
unaprogresion, éste es el principal aspecto de contradiccion con la cultura occidental.
Como se sabe, en occidente se tiene una nocion lineal del tiempo, una progresion y
dentro de esaprogresion cabe el desarrollo. En laculturaaymara, ademés, no se separa
€l tiempo y espacio, como en occidente.

En la vivencia aymara, antes que cultura porque es un modo de sentir y de ser, no
existe la separacion del tiempo y espacio, no hay tiempo de progresion; por tanto, se
esta siendo permanentemente |o que ya se fue. El aymara no necesita vivir proyectan-
do para capitalizar algo, 1o que viene a ser otro punto de yuxtaposicion con la cultura
occidental. La capitalizacion de los recursos y del medio ambiente es propio de occi-
dente. Cuando visité Tunupa, senti que no necesitaba alimentarme, mas bien sentia
gue estaba muy acompafiaday que no me faltabanada, y en realidad sentia que estaba
en abundancia, no sentia miedo a morir de frio porque estaba durmiendo en €l crater
incluso sin carpa. Al contrario, sentiaque estabatotal mente acompafiada por mis abue-
losy por mis ancestros.

Otro sentimiento que tuve en Tunupa, fue en el momento que subimosy bajamosjunto
al pueblo paracelebrar €l solsticio, y tiene que ver con “launidad”, tengo el sentimien-
to nuevamente de launidad. En ese momento senti que no habia necesidad de tener un
mismo idioma, puesto que habia un mismo sentimiento paraconversar y vivir €l acon-
tecimiento profundamente. En ese sentimiento hubo unaidentidad propiaen cadauno,
no senti que el otro me iba atragar o a asimilar, y viceversa. Simplemente estdbamos
compartiendo desde nuestras identidades esa pluraidad, por decirlo de alguna manera.
En ese momento, la Chacana se alineaba para comenzar un nuevo afio aymara, € que
realmente corresponde a nuestro cordén andino y no e que se celebra en enero. En €
mundo andino, en € mes de enero |os cultivos estan en crecimiento y, por tanto, no es
tiempo de recogimiento, de resentirnos o de reval orarnos como lo esen € mesdejunio.

Entonces toda esa vivencia se junto en la palabra identidad, en laintraculturalidad e
interculturalidad, como un sentimiento de unidad y de equilibrio, de reciprocidad, por-
gue curiosamente no llevabamos nada para guardar y todo lo que llevdbamos era para
comer en € instante, no guardabamos nada, todo se compartiaentre todos, incluso con
personas que nunca antes habia conocido, pero que en ese momento era un hermano o
unahermana parami. En ese sentimiento, |os hombres encontramos nuestra verdadera
identidad, y en esa verdadera identidad se reconoce; a reconocerse se revalora; al

revalorarse se puede ser un ente social porque desde ahi si puede compartirse desde la
intra e interculturalidad.
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También tuve la misma vivencia con familias, abuelosy abuelas de grupos indigenas
del Ecuador. Recuerdo haber Ilegado aunaciudad |lamada Farauyu, dondefui recibida
por un abuelo. Laciudad y lagente al instante me parecieron maravillosos. Un diaque
iba en el bus, desde la ventanillavi a un grupo muy grande de gente, en el que todos
iban vestidos de negro, adultos, jovenes, chicos, grandes y adultos, todos vestian de
negro. Pero cada uno mantenia su propia identidad, conservaba su intraculturalidad.
Cuando pregunte porqué vestian de negro, me contestaron que estaban de duelo por la
muerte del Inca Atahuallpa. En ese sentimiento, recordé que yo también estaba de
duel o porque se trataba de un duel o cultural, mucho mas en este momento que estamos
buscando nuestras identidades para poder sacarlas y relacionarnos a través de la
interculturalidad.

En otraoportunidad visite y tuve algunas vivencias con abuel os indigenas de América
del Norte. Alli aprendi que un pueblo no puede vender su tierra. Cuentan que cuando a
un jefe le pretendian comprar tierras, respondid haciendo la siguiente pregunta: “ ¢Us-
ted venderiaasu madre?’, respondiendo el comprador: “No, porque amo ami madre”.
Entonces le dijo jefe indigena: “ ¢Por que me esta pidiendo que le venda mi tierra, si
ellaesmi madre”. En las culturas originarias no queda duda que se sienten ser partey
delavivenciade latierramisma; laraiz, laflor y el fruto siempre estan unidos.

Estas son algunas de mis vivencias que queria comentarles porque considero impor-
tante para entrar en temas como lainter e intraculturalidad. Algunavez también visite
alas organizaciones de campesinos en La Paz.

Retomando el tema de la educacion, éste no puede aislarse de un contexto ni siquiera
social; todos somos entes educativos, somos educadores y educandos. En la cultura
mapuche, por gjemplo, sedice que el abuelo formaal nifio, pero el nifio también forma
al abuelo. Entonces no hay unarelacion unilateral, porque involucra atodo lo que se
hasidoy lo que serd Ese involucrarse, ese sentir, ese volver a ser, involucra el estar
siendo que no lo hemos dejado hacer nunca. Ello de alguna manera es reivindicar ese
mismo sentimiento.

Por consiguiente, la educacién no se puede ver como un hecho particular, porque no es
particular, ni siquiera es propio de un solo sistema. Entonces no o podemos aglutinar
en un ente especifico, porque todos somos y estamos siendo educadores y educados;
estamos perteneciendo a esta relacién multilateral donde cada uno de nosotros somos
en lapropiaindividualidad. Cuando nos referimos a un aula nos estamos refiriendo a
todo un conjunto cultural de una sociedad; por lo tanto, la educacion no se puede
minimizar a un aula porque todos somos educacion. En este momento, todos estamos
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siendo educados y estamos educando, y de alguna manera en esta relacién entra toda
nuestra vivencia pasaday todo lo que fuimos.

Al principio mereferi ami propiaexperienciade como llegué aca, que no es un hecho
particular, y de alguna manera, como esun hecho socia estambién politico, y como es
politico es global, ya no pertenece a un territorio propio sino que pertenece atodo lo
gue nos rodea, a nuestra comunidad, a nuestro ambiente, a nuestra vida, a cosmos;
pertenece a todas nuestras relaciones que estan desperdigadas y todos tienen un esla-
b6n que nos lleva a ser parte de cada una de ellas. Todo eso se reflgjaen lasemejanza
gue tenemos todos los pueblos, ya que todos somos parte de una misma tierray la
diferenciaes quellegamos aconstituir estas|eyes organicas para poder defender nues-
traidentidad.

El convenio 109 delaOIT busca unareivindicacion de latierra, pero lamentablemente
en Chile no se esta cumpliendo. Pese a existir algunas agrupaciones y organismos,
como laCONADI y de laAraucania, no se halogrado ningan avance significativo.

Haciendo una mirada somera a la educacién en Chile, se encuentra que existe una
intencion de implementar una educacion intercultural bilingle. Pero ésta parece tener
su trampa. ¢Qué se entiende comunmente por educacion intercultural bilingtie? A que
el educador se exprese paraensefiar en el idioma propio del educando; sin embargo, lo
gue se esté haciendo es Unicamente traspasar al educando en suidiomalapropiacultu-
radel educador. Eso significa que como educadores no estamos siendo €l otro para su
complementacion, sino que solo estamos mirando su cultura en su propio idioma,
rescatdndola pero alavez identificandola con el idioma espafiol.

¢Qué problemas trae esto en la préctica? En Bolivia, por ejemplo, se preparé los mo-
dulos para la reforma educativa en espafiol y luego se los tradujo al quechuay al
aymara. Los resultados fueron nefastos, porque se tradujo, no se sintié complemen-
tariedad, ni complementacion de lo que era el contenido del libro. Al aymara Simén
Yampara le pregunté qué significabay como se decia cosmos en aymara. Después de
conversar, aunque de manera general, me dijo la palabra pacha, llegue alaconclusién
de que cosmos simplemente no |o puedo entender bajo unatraduccion literal. Creo que
se debe sentir y vivir, porque yo no puedo traspasar en una palabra en espariol €l con-
tenido ideol6gico y cosmogoénico de la palabra en su sentimiento, no es traducible.

Por lo tanto, € primer impedimento dentro de la Reforma Educativa es que no puedo ser
¢ otro s sdlo interpreto como otro de afuera, tengo en realidad que ser €l otroy tener la
vivencia. El lenguaje aymara es sumamente interesante, porque desarrolla otros con-
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ceptos, como |os que ya mencionamos, lainexistenciade lano linealidad del tiempo;,
es decir, no hay progresion y no busca desarrollo. Buscamés bienlo que hasidoy lo
gue serd, porque no tiene esa progresion de futuro, pasado, presente, como |o tiene el
idioma espafiol. Entonces el primer impedimento es parala traduccion literal misma.

El segundo impedimento, es que los educadores sblo estan haciendo traspaso de la
educacion, por lo tanto, éstano es complementariay tampoco es proyectiva dentro del
otro ser. ¢(Qué significa esto? Que la educacion como se plantea estéd quebraday satu-
rada, por |o que se esté creando nuevasinstitucionesy nuevos organismos que propenden
auna nueva educacion superior diferente.

Si analizamos la educaci én superior, incluso aqui en Bolivia, podemos descubrir que
esta saturada de carreras que ya no tienen un campo laboral de accién. Esto significa
gue los estudiantes, después de haber sido educados 12 afiosy ser asimilados a siste-
ma, ingresan ala universidad a una carrera que ya esta saturada en el campo laboral.
Actualmente estamos llenos de ingenieros, arquitectos, médicos, abogados, etc. Ade-
mas, a estos profesional es tampoco se les haincorporando a un desarrollo tecnol 6gico
superior, en vista de ello la universidad hace una progresion para que el profesional,
primero, logre el titulo de licenciatura; luego, tendra que hacer un magister, un docto-
rado y hasta un posdoctorado. ¢Qué esta sucediendo? Que seguimos alargando la edu-
caciony sobre todo pagando cadavez més. Parece ser unaprogresién de nunca acabar.

Se indica que la reforma educativa es una forma de adecuarse a los cambios de la
sociedad; si los cambios de la sociedad hacen que lareformase adecle aella, entonces
los seres humanos no son |os actores principales de la sociedad, puesto que la propia
sociedad se asume como un ente globalizado hegemanico. Por |o tanto, nosotros sélo
cumplimos conductas parametrales de lo que implica la sociedad general. (Qué esta
diciendo lasociedad general ? Que es un proceso hegemonico quetiende alauniversa
lidad y ala compactibilidad; por lo tanto, ahi no cabe laidentidad. Reformasignifica
hacer |as cosas nuevamente; en ese sentido, la educacién tendria que cambiar segiin
los requerimientos de la sociedad. Entonces mafianalasociedad s demanda unaeduca-
cion diferente, éstadebe moverse, pero en occidente se mueve en funcion del mercado.

¢Qué pasahoy en el sistemaeducativo chileno? Ocurre que laeducacion seprivatizd a
tal punto que actualmente esta lleno de universidades privadas; asi, €l que puede paga
su educacién y compra su titulo. Ademés, la educacion pagante se ha convertido en
una educacion de elite. Eso es una progresion. El sistema de educacion publico en
Chile por ejemplo, otorga fichas para la educacion escolar y parala afabetizacion, y
luego en base a numero de fichas entregadas hace referencia a nimero de personas
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gue supuestamente ya sabe leer y escribir, y a eso le llaman avance. Pero nunca se
refierealainsercion o la capacidad del nifio parainvolucrarse realmente dentro de su
comunidad, de su sociedad. Entonces|os parametros que se miden en laeducacion son
sociaes, globalizados, compactos y hegemonicos; y dentro de ello no existe posibili-
dad de que un pais entre comillas“ subdesarrollado” tengaacceso aunamejor y mayor
calidad, bajo su propia l6gica de vida. Creo que es falso cuando se indica que, con la
educacion, se llega a tener acceso a mejores cosas; a contrario, estamos siendo ali-
mentados por la misma educacion y dentro de esa ldgica de progresion.

JPor qué digo que es falso? Porque simplemente en esa |6gica de progresion de la
educacién y de los avances tecnol 6gicos siempre estaremos en desventajay, por o
tanto, siempre tendremos que entrar al sistema asimilados. ¢Qué significa asimila-
do? Estar en un mercado competitivo, y eso para nosotros significa vender nuestros
recursos naturales. Para entrar ala globalizaci6n lamentablemente tenemos que ex-
portar, vender, comercializar, parair alapar de esta sociedad que vacreciendo, para
ir “desarrollandonos’, entre comillas, en esetiempo lineal de occidente. Laventade
nuestros recursos naturales es la pérdida de nuestra propia identidad, porque esta-
mos perdiendo nuestrainternalidad, nuestraintraculturalidad; con ello estamos trun-
cando nuestro “desarrollo”, entre comillas, para asi dejar de ser un pais llamado del
tercer mundo.

En realidad, ninglin pais de Américadel Sur puede decirse que es pobre, ante todo los
paises andinos, puesto que mas bien son paises ricos en recursos naturales, ricos en
biodiversidad y ricos en culturas. Entonces esa val orizacion de que somos paises po-
bres, no es cierta. ¢Por qué en occidente dicen que somos pobres? Simplemente por-
gue entramos a competir con pardmetros que no son nuestros, en un mercado interna-
cional que demanda cada vez mas de nuestros recursos, obligandonos a explotar y a
abusar de nuestros propios recursos. Por |0 tanto, nuestramonedasiempre se deval uard,
puesto que a mercado internacional le conviene porque de ese modo como paises
somos comprables; nos compran como paquete paraintroducirnos educacion, cultura,
desarrallo, tecnologia, etc.

¢A dbnde voy con todo esto? Hable de ese sentimiento de ser uno, de ese sentimiento
de intraculturalidad, y con eso tenemos de sobra. No necesitamos implantar ningln
tipo de desarrollo. Boliviatiene, por ejemplo, monedas de oro para negociar como es
labiodiversidad y |las semillas nativas. Todaviatiene una gran variedad de papasy de
otros cultivos, y eso en el comercio internacional son monedas de oro, por ello anadie
le conviene darle el valor real. De alguna manera, los bolivianos todaviatienen rique-
zas inagotables, pero solo hasta que entren las trasnacional es.



REFLEXIONES SOBRE INTERCULTURALIDAD E INTRACULTURALIDAD 163

Queriatocar algo sobrelas lenguas porque se discuti6 anteriormente. Lalenguaesmas
gue un comportamiento social, un valor cultural, un dialecto o una forma de comuni-
carsecon €l otro. Lalenguaes sinbnimo delo que soy, porquelalinguistica es parte de
lapropiacosmovisiony sblo enlaslenguas de las culturas antiguas permanece esaraiz
de sery de expresarse en su ser, en su identidad. Por |o tanto, los conceptos no pueden
ser transferibles de una lengua originaria a otra, como el espafiol, porque no existe el
mismo concepto para hacerlo. El espafiol en si es unamezclay un derivado del latin.
Las palabras 0 unafrase en aymara o quechuaimplica sentir algo, refleja mas que una
condicién puntual o un significado; reflgjaen realidad unaidentidad de ser yo misma.
Al decir Pachamama, por ejemplo, una personayaesta sintiendo y no puedo sentir lo
mismo al decir tierra en espafiol. Entonces, los idiomas no son complementarios de
ningun modo, tampoco son asimilables y tampoco son traducibles.

Para ampliar algo més sobre el pueblo mapuche, hay que decir que, pese a ser actual-
mente un grupo minoritario, esta luchando por sus propios derechos. El primer error
para esta cultura fue declararl os ciudadanos chilenos, porque se les cambio de identi-
dad. Hoy irénicamente se les quiere revertir su identidad, después de que se les quito.
Asimismo, con un decreto de un gobierno militar, se establecié que sustierras dejaban
dellamarsetierrasindigenas, y con ello fue facil laexpropiacion. A pesar detodo €llo,
laculturamapuche fue un pueblo aguerrido y fuerte, que luchdé y sigueluchando por su
propia libertad. Una gran mayoria de los mapuches, lamentablemente, pasaron a asi-
milarse en un contexto socia y globalizados; no todos, pero si la mayoria. De esa
manera, fueron perdiendo su propiaidentidad, sus lideres y sus capacidades de ser y
sentirse. Al perder sus tierras 'y su territorio pierden también la posibilidad de hacer
intraculturalidad e interculturalidad, porque ya estén asimilados en €l sistemaglobal.

Actualmente, los esfuerzos por reconstituir la cultura mapuche son cada vez mayores,
no solamente para aglutinarse nuevamente como puebl o, sino también rescatando sus
valores culturales. Seguramente conocen la siguiente frase: “de mi muerte vendran
millones, después de mi”. Posiblemente eso es |o que esté ocurriendo hoy, alo mejor
ustedes son uno de esos millones que pretende rescatar ese sentimiento no particular ni
individual, sino de estar en condiciones de ser latierra, el cosmos, lavida, el masculi-
no y el femenino; todos juntos hacemos |o que tenemos que hacer en este momento.

Una carta enviada por una mujer mapuche dice asi:
En Chilela interculturalidad no ha sido posible mediante |os procesos esperados, ya

gue los estamentos no cuentan con la voluntad politica. El trabajo sélo se ha hecho
desde los pueblos originarios, que de por si siempre han sido interculturales, ya que
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ademés de contar con la cultura propia, hemos tenido que adoptar la chilena para
poder adquirir los estudios necesarios para desenvolvernos en la urbanidad y en la
legalidad estatal. Los indigenas de nuestro pais estan profesionalizandose en peda-
gogia hilingle, pero no hay en las mallas curriculares generales de la educacién
general, basicay media, un espacio donde se pueda expresar dicho conocimiento y
sblo se aplica en los colegios rurales de la octava y la novena region. El proyecto
indigena esta proponiendo que los maestros de la interculturalidad indigena se re-
Unan y puedan adquirir colegios donde se trate el tema intercultural, en todas las
tematicas y ramas, y esa seria un objetivo real, ya que los planes de estudio son
nefastos, especialmente los relacionados al arte y a la sociedad. No les interesa
hablar de nuestra administracion de tierras y recursos naturales o reconocer la
relacion del hombre, mujer, tierra. Hemos buscado siempre que se reconozca €l tra-
tado 109 dela OIT para América Latinay el Caribe, y los dela camaray el senado
han hecho oidos sordos a las propuestas. Ahora venimos denunciando a los politi-
cos que, durante estos Ultimos tres gobiernos, no 1o han hecho y perjudican en todos
los ambitos, especialmente en la falta de reconocimiento de la existencia de los
pueblos originarios y no permite la defensa legal, ni el desarrollo de las
comunidades.La reforma procesal penal es otro tema que tiene encarcelados a los
dirigentes mapuches y afecta gravemente el dialogo entre nuestro pueblo y el go-
bierno, por 1o que se ve un ambiente de dificultades para que llevemos a efecto
tantos suefios. En cuanto al tema de laintraculturalidad, es un camino que seinicio
en el afo 73 en adelante, para formar a los dirigentes y que ahora estan en escena
reivindicando las tierras, pero se los acusa de asociacion ilicita. Esperando que la
presente sea de servicio, se despide atentamente, Maria Quifianel del pueblo mapuche.
Saludos afectuosos a quienes tienen interés de saber sobre nosotros.

Bueno, esta carta refleja un poco la situacion de lo que pasa en Chile con respecto a
pueblo mapuche, ante todo con relacion a la pérdida de su intraculturalidad y de su
interculturalidad. Al no poseer sus tierras, ha tenido que transar su propia intercul-
turalidad, porque €ella dice que tuvo que chilenizarse pero no desde su cultura sino
desde lavision del otro.

Un acuerdo final de ladeclaracion politica de la segunda asamblea constituyente del
territorio Natche, que se llev6 a cabo hace poco, hace una serie de demandas a
Estado chileno y, entre ellas, se indica que se demanda como pueblo y territorio
Natche, que serian todos | 0s puebl os originarios en Chile, tener una buena conviven-
cia con sus vecinos bolivianos, y el pueblo pide también la devolucién del mar,
porque dentro de sus estamentos reza que las tierras debe devolverse a sus duefios
originarios.
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Preguntas y comentarios
Pregunta participante:

En el caso mapuche, quisierasaber si se van avolver chilenos o0 van amantener |o que
ellos eran; si existe una concienciay en que medida. En qué grado se sienten vincula-
dos con las culturas originarias, COmo nos pasa a Nosotros que a veces nos sentimos
bolivianos y ese conflicto queda en nosotros.

Respuesta de la expositora:

L os mapuche son una misma nacién, no se puede decir que somos mapuches chilenos
0 mapuches argentinos, ambos son una misma nacion. Dentro de esa respuesta, esta
también larespuestadel sentimiento del ser y de encontrarse. Cuando tu, por g emplo,
vasdevisitaaotro pais, puedes relacionarte desde tu propiaidentidad y poder compar-
tir en interculturalidad, y eso no significa que necesariamente vas a cambiar tu
intraculturalidad, tu sigues siendo |o que eresy seras. Esa tu identidad te permite ser
diferente a otro. Si son similares en las semejanzas se unen, como cuando se dice que
todos somos hijos de latierra, del sol, de laluna, de las estrellas, del cosmos, de la
pacha; en estas semejanzas todos somos uno. Dentro de esa semejanza yo puedo sen-
tirte a ti, en tu similitud yo puedo estar contigo y ser td, pero en mi diferencia yo
permanezco en mi intraculturalidad y con mis recuerdos genéticos de mi raiz. Pero en
mi recuerdo genético también soy semejante a ti, y dentro de eso yo puedo vivir €l
recuerdo de mis abuelos, como dije en un principio. Estoy aqui ahoray tal vez una
abuela esta hablando conmigo o tal vez a tu abuelo yo lo estoy viendo. Entonces un
pueblo no tiene un limite., ¢Quién trazo6 €l limitey quién dijo que la cordilleraera de
guien? Somos una hacion, y como nacion también tenemos una identidad, alo mejor,
diferente.

Pregunta participante:

¢Quérol cumplela CONADI en Chile? ¢S6lo |os mapuches son los responsables o los
gjecutores principales? ¢Por qué hablan de unareivindicacion indigena?

Respuesta de la expositora:

El pueblo mapuche habia perdido sustierras por decreto de un gobierno militar quenole
reconoce ni su identidad, ni siquiera como territorio indigena. Al eliminarse €l término
detierrasindigenas, dejaron autométicamente sustierras, ademés de ser indigenas. Esto
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de alguna manera fue una forma fécil de expropiar sus tierras y también de cortar su
identidad para chilenizarlos mas répidamente. En ese momento, los mapuches son tam-
bién perseguidos politicos, pero con el tiempo nace el gobi erno de concertaci on que hace
un pacto que se llama*“ e pacto del mundo imperid”, y dice: “ustedes luchan por noso-
trosy nosotros por ustedes’. Esto queda sellado en una asamblea nacional con 400 diri-
gentes o lideres que en ese momento todavia permanecian. Eso ocurrié por € afio 1993,
y de esamanerase dan lashases paralacreacion de unaorganizaciény esaeslaCONADI.

LaCONADI nacearaiz deese pacto y se planteacomo objetivo principal reivindicar las
tierras indigenas. Hasta la fecha, de las 5000 millones de hectéreas que perdieron los
mapuches, se les ha devuelto una minima fraccién, una cantidad ridicula. Por eso €l
pacto realizado en la practicano esreal.

Internamente, la CONADI también tiene su sistema politico y unos estan afavor y otros
en contra. La CONADI necesita de bases juridicas, pero ni € convenio de la OIT se
viene cumpliendo. Por ejemplo, lastierras del sur son muy ricas en recursos naturales,
pero las transnacional es construyeron un hidroel éctrica justamente en territorio de los
mapuche. ¢Qué hace CONADI? Lucha porque que serespete el convenio delaoiT, que
indica que lastierrasy territorios indigenas deben ser administradas por |as poblacio-
nes indigenas, pero eso no se cumple en Chile. EI mismo Estado otorga permiso para
gue se instalen madereras en los territorios indigenas. Frente atodo esto, empiezan a
haber conflictos, enfrentamientos y lucha permanente de los lideres, razén por la que
muchos de ellos estan presos.

El gobierno explicalarepresién contra los mapuches, sefialando que no se puede per-
mitir que dentro del Estado chileno haya otro Estado. Entonces, dicen que no pueden
convivir dos estados en un mismo Estado. Por €ello, no se les permite tener injerencia
sobre sus propias tierras. En esta coyuntura, la CONADI no ha podido cumplir con
todos los requerimientos del pueblo mapuche.

Comentario participante:

Desde un punto de vista de la condicién humana, comparto con laidea de los senti-
mientos, comprendo 1os sentimientos; es mas, |0 siento méas que comprenderlo. Pero
quisiera hablar no como docente universitaria, y funcionaria publicaen el Ministerio
de Educacion de Venezuela, afortunadamente dentro del gobierno de Hugo Chévez
Frias. Este gobierno revolucionario pretendejustamente socavar | as basestecnocréticas
privatizadoras de la educacion superior, que bien han cugjado en Chile, mientras que
en Venezuela se han frenado hasta cierto punto.
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Desde mi rol de funcionaria publica, tu me metiste en un problema a través de los
sentimientos. Si actlio desde el sentimiento y apelando més alla del discurso de los
derechos humanos, que es capitalista, que nace con larevolucion francesa, apelando al
concepto de condicidon humana, se desprende una suerte de un nuevo paradigma del
conocimiento.

¢Ahora qué debemos hacer? ¢Crear un Estado dentro del mismo Estado? Esta claro,
practicamos el sentimiento por el sentimiento o sencillamente creamos un Estado den-
tro otro Estado. Si no fuera asi, entonces como hacemos para dialogar con un Estado
burgués que no le interesa laintraculturalidad ni interculturalidad, sencillamente esta
cerrado. Nosotros, para ellos somos un experimento socia que estamos aprendiendo a
golpes, y vapuleando al indigena venezolano. No quisiera entrar en mis experiencias
personal es porque me alargariademasiado. En Gltimainstancia, o que me preocupaes
el choque cultural, porque creo que seguimos entrampados en una racionalidad occi-
dental. Frente a esta situacion, ¢quéhacemos? No sé si con el sentimiento y por el
sentimiento se podralograr algo. Con las discul pas de todos, muchas veces no veo otro
camino que lalucha armada contra el capitalismo, me da ganas de irme con nuestros
amigos colombianos de las FARC. ¢Qué nos espera en estaAmérica L atina, como diria
Tomy Negri, en este siglo XXI tan sombrio y tan complejo? Disculpen mi reaccion,
pero Pamela con su exposicion me hizo saltar muchas cosas desde dentro de mi.






La reforma educativa y el modelo intercultural
bilinglie en Bolivia: critica y propuesta
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L a presente ponencia tratara los temas de la cultura docente, la cultura del aprendi-
zaje 'y, sobre todo, la Reforma Educativa en su sentido critico y propositivo. Este
trabajo se basa en una sistematizacion que realice en la Normal de Paracaya, pero
tambi én recoge experiencias de mi préactica docente tanto en la Escuela Francisco de
Asiscomo en laUniversidad Mayor de San Simon. Mi actividad docente en lamate-
riadeinterculturalidad y bilingtismo permite que constantemente vaya reflexionan-
doy sistematizando todo lo que es el trabajo educativo en nuestro pais, especial men-
te en la Ultima década.

¢Qué pasa con la Reforma Educativa? | nicialmente creo que es importante preci-
sar el contexto de este nuevo enfoque educativo en el marco de laintraculturalidad.
¢De donde proviene? ;COmo se construye? Lo primero que se nos viene alamemo-
ria es el discurso de la postmodernidad. En la actualidad, muchos intelectuales o
pensadores se ocupan de proponer nuevas formas de vida a discurso de la moder-
nidad. Como parte de la postmodernidad, se plantea el reconocimiento de las iden-
tidadesindividuales, lo que implicaa mismo tiempo el reconocimiento alacaracte-
rizacion cultural de una persona. En el contexto de las ciencias sociales o de las
ciencias humanas, se plantea que es importante respetar las individualidades de las
personas. En ese marco, tenemos entonces, una suerte de propuesta de convivencia
intercultural.

36 Licenciado en Ciencias de la Educacion, Magister en Educacion Intercultural Bilingle;
Coordinador de lalicenciatura en Educacion Intercultural Bilingle delaUMSS.
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El modelo intercultural bilingte

El discurso de la postmodernidad actualmente pretende dar luces para poder conducir
el contexto humano, lo que es muy pertinente en sociedades donde existen grupos
culturales, minoritariosy no contestatarios ala problemética politica, como ocurre por
ejemplo en Norteamérica, donde los indigenas no intervienen en el problema politico
del pais. Aqui alos grupos indigenas minoritarios se les puede reconocer su lenguay
su cultura, pero queda claro que estan rodeados y dominados por una forma de vida
modernaala cual deben someterse.

Este model o surge en Europa debido a que se dan cuenta que tienen alin grupos cultu-
rales minoritarios, a quienes se pretende reconocerles su lenguay su cultura, pero en
ese marco: que €l grupo cultural minoritario no debe afectar politicamente laformade
vida. En cambio en nuestro pais ocurretodo |o contrario, puesto quelosindigenasy las
nacionalidades originarias son grupos mayoritarios. Entonces este modelo de convi-
venciaintercultural como se planteaen Europano es posibleimplementarlo en Bolivia
ni es coherente para este contexto. Aqui la propuesta de interculturalidad se cruza con
laproblemética politica. En € marco de una educacién intercultural bilinglie en Boli-
viasurge inmediatamente el problema politico, y ahi es donde el modelo de desarrollo
intercultural bilingue al estilo postmoderno no funciona.

En el fondo, el modelo intercultural bilinglie a estilo europeo plantea una forma de
convivencia humana de respeto hacia el otro. En torno a ello se va haciendo toda una
tearizacion. Al respecto en Balivia se tiene un buen libro, de Javier Medina, titulado
“Dialogo de Sordos”’, en €l que se propone como puede rescatarse lainterculturalidad
desde €l punto de vista linguistico, politico, econémico, semi6tico, etc. Este libro en
realidad presenta una buena sintesis de o que es lainterculturalidad.

El problema de la interculturalidad es que también tiene su arista politica, y como
enfoque politico va cuestionando incluso el acceso alos medio de produccion o alos
medio de subsistencia; en si se plantea como una consigna politica que se traduce en
una forma de convivencia. Pero luego se convierte en un modelo educativo y como
model o educativo, al final, setraduce en unaformade vida. Sin embargo, lo que no se
puede ver claridad es a donde quiere llegar el modelo intercultural al estilo europeo,
pero lo que se puede asegurar que no es una teoria noble a menos para Bolivia. La
formadevidadelosbolivianos siemprefueintercultural y, por tanto, no requerimos de
ningun modelo educativo intercultural bilingle. Los bolivianos siempre nos acepta-
mos entre todos, ya sea blancos, mestizos, negros, quechuas o aymaras. Los que posi-
blemente necesitan de un modelo educativo intercultural bilinglie son, por ejemplo,
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los del colegio Calvert, porque se cierran en un model o de vida occidental. En cambio,
en la vida cotidiana de los bolivianos y sobre todo en la educacién fiscal, siempre
existio laprécticade unaformade vidaintercultural; hace mucho tiempo que convivi-
mos entre varias culturas. Desde la época de la colonia, la sociedad boliviana o la
sociedad andina siempre fue una sociedad abiertay no fue unasociedad cerrada en sus
esquemas. Por eso, en las sociedades andinas se practica el principio de la
complementariedad, lo que implicaunaformade vidaintercultural.

El contexto del discurso intercultural

El contexto es claro. Lasociedad boliviana se instauraen un model o de sociedad colo-
nial racista, siendo definida asi por muchos antrop6logos y otros profesionales de las
ciencias sociales. Es decir, Bolivia ha adoptado una sociedad colonia racistay sobre
ese modelo el Estado boliviano ha creado una sociedad moderna que, en el fondo, es
simplemente una emulacién de la sociedad colonial racista. Este tipo de sociedad en
Bolivia se estructura en tres partes: una sociedad dominante, una sociedad chola crio-
llay las nacionaidades originarias. En cualquier institucion boliviana puede encon-
trarse esta estructura: €l gerente casi siempre proviene de una sociedad politica domi-
nante, los cargos intermedios estén ocupados por personas de origen cholo criollo,
mientras que el personal de apoyo o de servicio es de alguna nacionalidad originaria.

Los efectos de la sociedad colonial racista en Bolivia

¢Qué efectos produjo lasociedad colonial racistaen Bolivia? La convivencia humana
bajo este modelo en Bolivia ha provocado exclusién, marginacion, humillacion y se-
gregacion. Todo ello produjo una accién politica desde hace mas de 500 afios, que
lucha por lograr reconocimiento, autonomiay representacion.

A lalarga, lasmedidas anti - reivindicatorias apartir de ese proceso de accién palitica,
dieron lugar aun discurso intercultural que provoco un traspaso de una problemética
politica a una problemética netamente educativa. ¢COmo se interpreta esto? El Estado
acepta las reivindicaciones paliticas de las nacionalidades originarias pero desde un
plano educativo y a ese hecho denominan Reforma Educativa. Entonces la Reforma
Educativaesun model o que buscaminimizar el efecto de las demandas de las naciona-
lidades en el marco de unasociedad racista. En otras palabras, |a problematica politica
desde hace més de 500 afios pasa a ser una problematica educativa, por lo que la
educacion intercultural bilingle es sdlo una pantalla.
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El modelo de la Reforma Educativa

Los impulsores de la Reforma Educativa indican que este modelo se caracteriza por
aprovechar ladiversidad, fomentaladiversidad creativa, reconoce el contexto cultural
y propone ir mas alla del mesticismo. Muchas de las autoridades nacional es sefialan
gue la Reforma Educativa tiene avances importantes; sin embargo, en estareformano
existe ninglin sistema de seguimiento o evaluacion deindicadores de interculturalidad
y bilinglismo, como por jemplo laconstruccion en un nifio de su sentido de pertenen-
ciaodesuidentidad. A lasautoridades educativasy al Estado lo quelesinteresaesque
los nifios aprendan aleer, escribir y calcular lo mas rapido posible; ademas, latecnolo-
giaeducativa que se utiliza esta dirigida a ese objetivo. Parece que lainterculturalidad
y €l bilingliismo es simplemente un eslogan. Por eso concluimos que la Reforma Edu-
cativa es mas discurso que practica.

¢Cudles son las contradicciones del model o de reforma educativa? Una contradiccion
es que se plantea “el conocimiento de la cultura desde la mirada del otro”. Como la
Reforma Educativa lo hizo otro, entonces la cultura o lainterculturalidad depende de
esamirada. Enrealidad, lainterculturalidad se plantea“ como unamiradade un pasado
nostalgico delacultura’; por ello, en algunas comunidadesy escuel as hacen por gjem-
plo laferia de la fiaupa manka mikuna, que puede entenderse como la comida de los
abuelos. Sin embargo, no se dan cuenta que los nifios se sirven esta comida cada dia,
no es comida del pasado sino que es de cada dia. Entonces hay una contradiccion en
ello, ya que los impulsores de la reforma plantean rescatar, dinamizar y fortalecer la
cultura sin darse cuenta que ellos mismo conviven en esa cultura. En consecuencia,
parece haber unanegacion delaculturaen el discurso del otro. Esto hace que sevayan
instaurando modelos educativos en ese esquema; en el aula se simula, por gjemplo,
hechos cultural es cuando éstos | os nifios |os viven en su cotidianidad. Aqui parece que
laescuelaquiere ensefiar laculturacon simulaciones, cuando los nifios laestan vivien-
do en su significacion real.

Lacultura, en el marco de la Reforma Educativa, es vista en consecuencia, desde una
perspectiva histérica y folklorica. Se llega al extremo de obligar a los estudiantes a
disfrazarse con su mismavestimenta originaria solo para estar en €l aula. Entoncesen
laReforma Educativa no hay unavision critica, sino que lavision es siempre “coloni-
zadord’. Este model o no nos permite ver que somos parte de esa cultura; no nos permi-
te reconocer que practicamos esa cultura; no nos hacer ver que son NUestros mismos
habitos de vida; lamentablemente nos acostumbraron a negar nuestra cultura desde la
miradadel otro. Permanentemente estamos practicando, por jemplo, la reciprocidad,
la complementariedad y la solidaridad, que son principios de nuestra cultura. Los
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impulsores de la Reforma Educativa no se dan cuenta que la cultura la dinamizamos
desde nuestros habitos de vida.

En conclusion, creemos que la Reforma Educativa es un “modelo educativo
monocultural”. Se postula una mirada restringida del hecho educativo. Existen dos
situaciones:. la educacion como hecho de aula y la educacién como hecho socio-
educativo. En la primera se restringe muchos comportamientos habituales de la cul-
tura, mientras que en la segunda es comun practicarlo; como decir, por g emplo,
[lokalla o imilla, que simplemente significa nifio o nifia. Entonces se pretende crear
un aula intercultural y un contexto monocultural. Sin embargo, el contexto socio-
educativo es el que mas educa desde el punto de vista de la interculturalidad. Por
tanto, cuatro horas de aula intercultural no pueden reemplazar un contexto de
interculturalidad cotidiano. El hecho educativo no es solamente de aula, sino que es
multisectorial.

Por otraparte, €l nifio siempre esta expuesto aun lenguaje racista, puesto que a menu-
do se le muestra, por egemplo, que €l rey malo es negroy el rey bueno es blanco. Por
tanto, nos encontramos dentro de un model o educativo monocultural. Ademés, no se
hace nada por ajustar €l contexto socioeducativo porque éste es el que educamas, pero
el contexto del aulaes el que se gjustay se hace toda una metodol ogia de la cultura.

La organizacién curricular

La organizacion curricular puede definirse como la educacion de los g aras, o sea la
educacion delos gringos. Tiene un tronco comuan, y luego la cultura se laplanteacomo
accesorio. Por otro lado, la cultura es presentada como ramas diversificadas y como
ramas complementarias. En este modelo, la culturalocal esun accesorio delacultura
académicao delaculturadel aprendizaje.

¢Por qué ocurre todo esto? Porque simplemente depende de la cultura de la gestion
educativa y ésta es fruto, a mismo tiempo, de la cultura docente y de la cultura del
aprendizaje. La cultura de la gestion educativa se refiere acomo se organizael trabajo
educativo y como se gjecuta. Mientras que la cultura docente se refiere a como ense-
fian los docentes, y la cultura del aprendizaje es la forma de como aprendemos. Todo
esto en muchos casos esta implicito, o sea corresponde a un curriculo oculto.

¢Cbémo son cada una de esas culturas? En base a una sistematizacién de mis propias
experiencias, trataré de caracterizar cada una de estas culturas.
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La cultura de gestion educativa

Una primera caracteristica de la cultura de gestion educativa es su alta dependencia
alaracionalidad externa, |o que significa que estamos acostumbrados a depender de
| as decisiones externas; hasta para hacer algo por nuestra cultura tenemos que espe-
rar el financiamiento del Banco Mundial u otro organismos externo. Entonces, en
Bolivia, si hay plata de regalo, funciona algo; caso contrario, no funciona. Ademas,

casi siempre esperamos que venga un asesor gringo, y en lamayoriadelos casoslos
mas preocupados por impulsar la educacion intercultural bilinglie son los gringos o
los financiadores externos, mientras que a los bolivianos s6lo nos interesa el

financiamiento.

Otracaracteristicadela culturade gestion educativa es que se carece de unaformacion
técnica pedagogica. En muchas casos, la educacion en Bolivia esta manejada por poli-
ticos que carecen de un conocimiento técnico pedagdgico; ademas, los funcionarios
publicos hacen su trabajo sélo por cumplir y no tienen ninguna proyeccion o proyecto.
A esto se sumalamediocridad y la corrupcion; para que un pais sea sometido parece
que tiene que haber personas mediocresy corruptas. Todo esto genera una cultura de
gestion educativa con escasa creatividad y proyeccién. Por gjemplo, a 10 afios de la
Reforma Educativa, se sigue discutiendo como se vaimplementar ésta, no hay proyec-
cion y mucho menos creatividad. Por otra parte, la cultura de gestion educativa se
caracterizapor lafaltade vocacion y compromiso, sumision al autoritarismo cognitivo
y faltade sensibilidad social.

De esa manera, en Bolivia se ha generado una cultura de gestion educativa frag-
mentada; unos planifican y seleccionan alos docentes por 1o general desde la sede
de gobierno, otros € ecutan administrativamente y 1os docentes de base sélo g ecu-
tan la ensefianza planificada. No existe un hilo conductor coherente en la educacién
boliviana; la administracién y la planificacion esta centralizada, mientras que la
ensefianza esta muy distante. En sintesis, unos piensan y otros gjecutan, y a los
€ ecutores permanentemente hay que capacitarlos. Por otro lado, la gestion edu-
cativa basa su trabajo en la disciplina, el control y el seguimiento policiaco. Por
ejemplo, enlaNormal de Paracaya paratodo se utilizael timbre, asi buscan discipli-
nar alos estudiantes en el horario como si fuera un cuartel o una penitenciaria. Sin
embargo, esta disciplina le conviene al modelo porque el cuerpo se acostumbra a
obedecer y a ser subordinado, y luego eso se reproduce en la vida cotidiana. Enton-
ces, en laeducacion boliviana, laformacion es muy escasa, predominaladisciplina
y €l control.
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La cultura docente

¢Como se puede caracterizar alaculturadocente? Laprimeracaracteristicaqueresalta
es “la cultura del minimo esfuerzo”. Los docentes por |o general no quieren leer ni
actualizarse; vale decir, los docentes no quieren esforzarse para superar sus propias
limitaciones. Por otro lado, en los docentes predomina lo que se llama la “cultura
aplicativade laeducacion”. Los docentes estan pendientes de los médulos que la edi-
torial Santillana actualiza cada afio pues no tienen creatividad para preparar su propio
material de ensefianzay aprendizaje, sdlo se remiten aaplicar los médul os publicados
por las editoriales.

La“faltadevision criticade larealidad y lafata de una capacidad propositiva’ eslo
gue también caracteriza a los docentes en Bolivia. Muchas veces los médulos que
publican las editoriales no consideran larealidad local, y de esta maneralos docentes
repiten lo que no corresponde a la realidad local y ni siquiera se preocupan de
contextualizar su ensefianza. Desde que seintrodujo la Reforma Educativano se cono-
ce una propuesta frente a ésta de parte de los docentes; |os docentes por |o general no
proponen sino que permanentemente se oponen, baj o esa vision de una sociedad colo-
nial racista

Como en el caso de la cultura de gestion educativa, en la cultura docente se repite los
gue eslafaltade compromisoy vocacion, lafaltade sensibilidad social, lasumisiony
la dependencia, ademés del autoritarismo cognitivo. Estas caracteristicas se encuen-
tran enrai zadas en la culturadocente. El gremio docente es demasiado cerrado y, gene-
ralmente, hace preval ecer sus intereses sectarios, mientras que su sensibilidad y com-
promiso social esmuy escasa. Esto Ultimo dalugar alo que esun “sindicalismo perverso
e improductivo”; los dirigentes sindicales del magisterio juegan con las autoridades
educativas generalmente aunanegociacion y repartija de poder politico. El sindicalis-
mo del magisterio hasta hoy en diano trajo ninglin beneficio paralos docentes de base
y mucho menos parala educacion, vale decir que es improductivo.

La cultura del aprendizaje

¢Cudl es nuestra culturadel aprendizaje? Nuestro modelo es “consumista de aprendi-
zgj€”, lo que quiere decir que no creamos ninguna teoria sino que consumimos de
otros. En Bolivia, la educacién no ha sido capaz de producir conocimiento, solo se
esperarepetir [o que se produce en otroslados. El curriculo estacerrado alacienciadel

otro, lo que significa que no se acepta el conocimiento de los otros habiendo tanta
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diversidad cientificaen nuestro contexto. Aqui, por gemplo, latecnologiaandinaesla
gue subvenciona nuestra existenciaatravés de la produccion de productos agricolas y
ganaderos, pero ni asi selaconsideradentro de laculturadel aprendizaje. Deberiamos
recuperar lacienciaandina, pero lamentablemente estamos cerrados en la cienciaocci-
dental, que esdel otro. A los campesinos andinos deberiamos val orarlos como herede-
rosy representantes de una culturatan coherente con el medio ecoldgico, y no preten-
der introducir, por gemplo, tractores donde no se puede utilizar. Si el aprendizaje no
tienerelacién con laculturalocal no tendrasignificacion social. De ese modo, €l apren-
dizaje se basaen unaformasin fondo, o sea que no abordalaesenciade las cosas. Esta
es la herencia de una educacion que prioriza la presentacién y la forma en vez del
contenido.

De otro lado, la cultura del aprendizaje se caracteriza por el “cumplimiento y la
disciplinaantes quelaformacion”, tal como ocurre en la culturadocente. Ademas, el
aprendizaj e obedece prioritariamente alos objetivos personales. Todo eso dalugar a
unainformacién cientificarestringida, y menos se produce conocimiento. En la Re-
forma Educativa se hace préctica la “sumisién cognitiva 'y de un constructivismo
mecéanico”.

L os estudiantes estudian por presion, prebendalismo y chantaje, no existe una vo-
luntad propiaen los alumnos, incluso en los de las normales y universidades. Final-
mente, en la cultura del aprendizaje esta generalizado el chanchullo; cuando existen
examenes para ascenso de categoria en el magisterio, por ejemplo, los exdmenes
estan alaventa semanas antes. En estos examenes de docentes tampoco esté ausente
el chanchullo.

Nuestra propuesta educativa

Consideramos tres aspectos importantes: innovar la cultura de la gestion educativa,
innovar la cultura docente e innovar la culturadel aprendizaje. ¢Coémo puede lograrse
esto? Planteamos |as siguientes tareas urgentes:

Enlacultura delagestion educativa se debe pasar delainformacion del conocimiento
ala construccion del conocimiento, como primera tarea. Luego, se debe cambiar €l
concepto de la educacion, para que la educacién yano sea vista como un servicio sino
Como una inversion, o sea que se debe confiar en los sujetos de la educacién como
generadores de riqueza; debemos pensar que todos somos capaces de producir conoci-
miento y tecnologia. Ademas, la educacion debe estar vinculada a proyectos sociales;
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si no hay proyecto social no se para qué se educa. El Estado invierte una sumaimpor-
tante por cada bachiller, sin embargo, los bachilleres, en vez de aportar a pais, hoy en
dia se van a otros paises justamente porque en Bolivia no existe un proyecto socia de
empleo serio. Lo primero que debe definirse en Bolivia es el modelo de hombrey de
Estado queremos construir, y en funcion aeso se debe disefiar |0os proyectos socialesy
gjustar la educacion.

Por otra parte, la educacién debe responder con creatividad a las necesidades emer-
gentes, lo queimplicaque laeducacion se desarrolle en base a una sensibilidad social.
Finalmente, |a gestién educativa debe dejar de estar influenciada por la politica parti-
dista, puesto que le hace mucho dafio alaeducacién. Los politicos partidistas de hecho
no tienen sensibilidad social.

¢Como cambiar la cultura docente? Lo primero que se debe hacer es “crear un pensa-
miento pedagdgico”. Asimismo, |os docentes deben trabajar con vocaci 6n, compromi-
so0y sensibilidad social, en realidad, deben cambiar su actitud. Lalucha social de los
docentes debe ser creativa puesto que las formas tradicionales como los paros 'y blo-
gueosyano tienen lugar en nuestros dias. L os docentes, ademas, deben transmitir alos
estudiantes un sentido de lucha social coherente y de beneficios para todos.

Dentro del pensamiento pedagdgico se debe también pasar de una informacién del
conocimiento a una construccién del conocimiento. Otro punto basico para el pensa
miento pedagdgico eslaidentidad cultural; qué identidad se vaacrear, eslapregunta.
Debemos reconocernos qué somos para poder proyectarnos. Asi podremos definir el
modelo de sociedad que queremos construir. Asimismo, debe haber un compromiso
con lahistoriay una alta sensibilidad social. Todo esto debe cerrarse con unainvesti-
gacion pedagdégica.

Laluchasocial debe ser innovada en cuatro aspectosimportantes: pedagogiacritica,
compromiso con la historia, sindicalismo con vocacién de servicio y sensibilidad
social.

En la cultura del aprendizaje se debe también cambiar varios aspectos. El primero es,
sin duda, el paso de unainformacién del conocimiento a una construccion del conoci-
miento, como se propone en todala gestion educativa. A esto se vincula muy estrecha-
mente lainvestigacion como medio paralaconstruccién del conocimiento. En el mar-
co delaculturadel aprendizaje se debeinnovar ademas|o siguiente: identidad cultural
social, conocimiento critico del entorno, proyecto deviday aprender con sensibilidad
social.
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Preguntas, respuestas y comentarios
Comenta participante:

Como docente me da pena reducirme ala condicion de mendigo cada vez que tengo
gueir acobrar mi sueldo. L os docentes no somos capaces de decir que nos den un buen
servicio porque a banco se le paga por sus servicios. Pero estos sefiores asumen una
actitud en funcién de su cultura, unacultura que se hamecanizado. Si mi profesor esta
reducido aesclavo, ¢cémo un estudiante se vaaidentificar con ese sujeto, consideran-
do que sedice que el maestro esel gemplo? ¢Cémo cambiar esto? Como dijo Adalino,
debemos cambiar la cultura educativa. Un programa educativo que no contemple el
cambio delaculturadocentey la culturade aprendizaje no es programa educativo, sea
cualquierael &reade educacion. EnlaUniversidad Mayor de San Simon, por ejemplo,
los grandes replicadores de |a teoria exdgena ganan sueldos fabulosos. ¢Pero que ha-
cen estos sujetos por la sociedad boliviana para ser reconocidos con semejantes suel-
dos? ¢Han escrito siquiera un libro o han montado un laboratorio cientifico? ¢Por qué
se les paga tanto? El problema radica en mantener una cultura continuista en vez de
una cultura productiva. Para mi, éste es un gran problema que hay que cambiar.

Pregunta participante:

Encuentro que su propuestatiene gran similitud con lo que ha hecho €l gobierno através
de la Reforma Educativa en 1992. Toda esta realidad dramética de la educacion que nos
ha presentado también esta escrita en un libro que titula “ Propuesta educativa para una
reforma’. Entonces, ¢donde estala diferencia de su propuesta? ¢Cudles serian las tareas
inmediatas que nosotros como actores podriamos llevar adelante, para que no se tenga
otravez un fracaso con la nueva reforma educativa que se esta gestando actua mente?

Respuesta del expositor:

Lapropuesta de 1992 no ha cambiado o, mejor dicho, no se llegd aimplementar, porque
no tuvo un modelo educativo aternativo. Entre las tareas inmediatas yo creo que es muy
importante cambiar la cultura docente. Si no cambiamos la cultura docente vamos a estar
igual. Si yo como docente de la Universidad noempiezo a escribir y a producir conoci-
mientos, no creo que cambie nada. Otro punto importante es asumir unamayor sensibili-
dad socia no en €l sentido del asistencialismo, sino de compromiso con un marco general
denuestraconvivenciarea en Bolivia. Nuestravision socid debe estar dirigidatambiéna
los paréametros de laidentidad. Debo aclarar que nuestra propuesta es preliminar y, por
tanto, esta abiertaarecibir mésideas, pero basicamente ese es e planteamiento.



La reforma educativa y la organizacion
curricular pedagdgica en el marco
de la intra e interculturalidad

Cosme Copa®
Instituto Normal Superior de Vacas, Cochabamba Bolivia

Esta propuesta muestra de alguna manera el pensamiento de varios maestros de base
respecto de |la problemética educativa en nuestro pais. Tenemos la perspectiva de que
nuestra propuesta pueda ser discutida en el congreso educativo que se avecinay, pos-
teriormente, en laAsamblea Constituyente. Todos sabemos que laAsamblea Constitu-
yenteimplicaralarefundacion del paisy, por tanto, un pais refundado no puede seguir
con un sistema educativo caduco correspondiente al sistema anterior.

En esta oportunidad se abordara el aspecto ideolégico y €l referido ala organizacion
curricular pedagégica que estamos planteando. Franz Tamayo dijo: “cerrar por un
momento los libros es abrir 1os ojos sobre larealidad” ¢Cudl esesareaidad de nuestro
sistema educativo? Pensamos que el conductismo concibe a educando como un sujeto
programable, como un mufieco mecanico; a su vez, el conductivismo fue el primer
instrumento de dominacién educativa, porque surgié del experimento con animales.
Asi, en el campo educativo, sirvio para manipular mejor alosindividuosy alasocie-
dad para que no sean criticos, sino programables y pasivos dentro de lo que es €l
pensamiento de la cultura dominante; ademas, el educador se ha convertido en un
eficiente programador de mentesinfantiles desde esa perspectivaideol gicay pedago-
gica. El educador, por otra parte, se haconvertido en un simple aplicador de curriculos
disefiados por otros, ese otro se hace llamar investigador-técnico y tiene un operario
[lamado maestro o profesor. Ante estarealidad, que menoscabalafuncién del maestro,
necesitamos formar docentes que puedan construir curriculos de acuerdo alas necesi-
dades y las demandas de nuestro pais. Entonces seria un grave error volver al
conductismo.

37 Maestro normalista, Licenciado en CienciasdelaEducaciény Docentedel I nstituto Normal
Superior de Vacas-Cochabamba.
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La Reforma Educativa originaria en ese marco ideolégico del conductivismo; en €
fondo, su objetivo esformar un tipo de hombre técnico, pragmético y que seaengrana-
je del sistema dominante. Todo esto se puede ver en los famosos médulos de aprendi-
zaje de las distintas areas (Ilenguaje, matemética, etc.), que conduce al activismo del
alumno através de una serie de actividades, quedando colgado el contenido central del
aprendizaje. Como consecuenciadeello, en el arearural setiene alumnos detercer afio
gue aln no han aprendido aleer ni aescribir, ni en la primerani segundalengua. Sin
embargo, este alumno de tercer afio ha realizado un montén de actividades a partir de
la pedagogia activa que plantea la Reforma Educativa. Este hecho es uno de los gran-
desmales de laeducacion actual en el arearural, aunque en €l area urbana parece tener
otros resultados y diferencias.

Por otro lado, nos dimos cuentaque €l constructivismo favorece alos aventajadosy no
alos excluidos, menos puede combatir € colonialismo pedagdgico, porque desde el
punto de vista del area, por ejemplo, de lenguaje y comunicacion, se requiere de un
contexto letrado como es de alguna manera el contexto urbano, mientras que en el
contexto rural no hay casi hadaletrado, no hay medios de comunicacion escritos, enla
casa de un nifio campesino no hay nada escrito. ¢C6mo entonces va a interactuar ese
nifio? Parael nifio del érearural, el Unico espacio letrado eslaescuelay nadamas. Por
eso creemos que en € &rea de lenguaje y comunicacion no se tuvo los resultados que
habiaesperado |aReforma Educativa. Por todo ello consideramos que € constructivismo
no favorece alos excluidos.

Asimismo, el constructivismo esta orientado adesarrollar lamente, lainteligenciay la
cognicién. Entonces consideramos que el positivismo en |os paises dependientes debe
estar ligado ala descolonizacion, ala desalienacion y a afirmar nuestra propia identi-
dad cultural. En el marco delaReformaEducativa, hay también unadicotomiaentrela
educacién técnicay laeducacion humanistica, apartir delos mismos médul os de apren-
dizaje. En el fondo, lo que se pretende es hacer una divisiéon del trabgjo, un nivel

intelectual paralaclase dominantey un nivel manual paralaclase popular. A eso nos
conducen los médul os que fueron elaborados desde el Ministerio de Educaciéon y que
en este momento se estan aplicando.

El otro problemadelaReforma Educativaeslaescueladesgraduada. Esto implicaque
laReforma Educativaha planteado un proceso donde | os nifios pasan autométi camente
decurso. Pero dentro del andlisiscritico que hacemos, nos dimos cuentaque este sistema
de laevaluacion desgraduada favorece nuevamente a los nifios aventagjados y no favo-
rece para nada a los desaventajados. Los nifios aventajados son aquellos que tienen
condiciones econémicas suficientes, no tienen problemas de caracter familiar, etc. En
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cambio | os nifios desaventajados son una mayoria en nuestro pais, quienes ademés de
carecer de recursos econdémicos, viven en un ambiente familiar caracterizado por lo
problemas eincluso por € maltrato. El sistemadesgraduado esta engafiando principal -
mente a los nifios desaventajados, puesto que a sistema dominante no le interesa que
los nifios pobres aprendan o no. Entonces la Reforma Educativa privilegia a los que
tienen mejores condiciones de vida; ademés, privilegiaa aquellos alumnos que tienen
mejores ritmos de aprendizaje y no asi alos que tienen ritmos de aprendizaje lentos.

La Reforma Educativa, al mismo tiempo, no ha mejorado |as condiciones de vida de
los maestros, sin embargo se necesitan nuevos educadores paraunanuevareforma. Un
proverbio hinda dice: Un libro abierto es un cerebro que habla, un libro cerrado es un
amigo que espera, un libro olvidado es un ama que perdona, un libro destruido es un
corazOn quelloray un libro que arde es unahumanidad que sufre. Por tanto, considera-
mos que la lectura no debe ser un habito, sino una necesidad, porque € hébito es
automatismo. Lalectura no debe ser algo automético como cuando uno se levantay va
directamentealaducha, sino que debe ser unanecesidad en todo proceso de aprendizaje.

L os maestros bolivianos debemos preocuparnos ya no de importar sistemas extranje-
ros de educacion, sino de crear nuestra propia pedagogia. Debemos estructurar nues-
tras propias teorias, metodologias y practicas pedagdgicas. De un tiempo a esta parte,
los maestros nos hemos convertido en campeones de la aplicacion de sistemas disefia-
dos afueray por personas gjenas a nuestro pais.

Nuestro planteamiento pedagdgico basico es el siguiente. Ante una pedagogia centra-
daen e aumno planteada por |a Reforma Educativa, nosotros planteamos una peda-
gogiade equilibrio y de complementacion reciproca entre docentey alumno. El siste-
ma educativo tradicional en nuestro pais estaba centrado en el docente, mientras que el
alumno era relegado a un segundo plano. Actualmente |la Reforma Educativa plantea
lo contrario, una pedagogia centrada en el alumno, el docente queda relegado a un
papel secundario, sblo es guiau orientador. Sabemos por experiencia propia que en el
aula hay una interaccion reciproca 'y de complementacion entre docente y alumnos,
puesto que no puede haber un educador sin alumnos. Entonces desde la cosmovision
andina amazdnica, tenemos otra percepcidn con respecto a lainteraccion entre alum-
nosy docentes.

Por otra parte, la Reforma Educativa plantea una pedagogia diferenciada. La pedago-
gia diferenciada nos esté llevando a clasificar a los alumnos en buenos, regulares y
deficientes, tal como se hacia antiguamente. Los libros de aprendizaje deberian ser
utilizados segun grupos de diferentes niveles de aprendizaje, pero lamentablemente
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esta pedagogia diferenciada no hace otra cosa que diferenciar entre las clases sociales
gue intervienen dentro del aulay dentro de nuestro contexto. Contrariamente a esto,
planteamos una pedagogia de la unidad, de lo diferente-semejante dentro de la no
unidad. La pedagogia diferenciada responde a una pedagogia de lano unidad donde la
clase dominante no seinvolucrani convive con las clases popul ares. Boliviaes un pais
fuertemente discriminantey |apedagogia diferenciadaresponde aesos principios. Como
andinos amazoni cos consideramos que nuestravision es distinta, que somos diferentes
en cuanto a nuestros modos de vida, a nuestras condiciones econémicas, pero somos
también semejantes en cuanto anuestra unidad en el hogar, enlafamiliay en lasocie-
dad; somos tan semejantes en cuanto a nuestra unidad con el medio ambiente, con la
naturaleza, con los animales, con los fendmenos naturales, con el cosmos, etc. Enton-
ces entendemos una pedagogia propia en la unidad y no una pedagogia diferenciada.

Por otra parte, la Reforma Educativa plantea una pedagogia de ayuda. Nosotros en
cambio, entendemos como una pedagogia del “ Ayni” , de trabajo colectivo. El trabajo
colectivo en e mundo andino amazénico se da bajo una l6gica de que yo te ayudo
luego ti me ayudas, se busca hacer un trabajo colectivo con un solo objetivo. La peda-
gogia de ayuda que plantea la Reforma Educativa en el fondo no se aplica, porque el
trabajo en las aulas sigue siendo tan individual como antes.

Entre los grandes problemas de la Reforma Educativa, hay que mencionar ala exclu-
sién, la marginalidad y la desercién o €l fracaso escolar. Hoy en dia hay cientos de
miles de nifios que deambulan en las calles sin acceso a la escuela tanto en el area
urbana como rural. Uno de los objetivos de la Reforma Educativa fue precisamente
reducir los altos indices de marginalidad y de desercién escolar, pero no ha resuelto
para nada porgue los indices mas bien se han incrementado. Frente a esto, nosotros
planteamos una pedagogia en funcién de la intraculturalidad e interculturalidad, que
no solo sea un privilegio paralos aventajados mientras otros quedan excluidos. Cuan-
do hablamos de |a pedagogia de lainclusion, nos estamos refiriendo a que todos esos
nifios que no tienen acceso a la educacion sean incluidos; pero también nos estamos
refiriendo a los cientos de nifios que, aun estando en la escuela, son excluidos de la
calidad educativay delaatencion permanente del docente. En muchas escuelascasi un
10% de los alumnos tiene problemas de aprendizaje, pero nadie dice nada por ellos.
Nosotros planteamos incluir a estos nifios con problemas de aprendizaje a través de
proyectos o programas especiales.

Ante la pedagogia de lainterculturalidad que planteala Rgforma Educativa, nosotros
planteamos una pedagogia basada en laintraculturalidad. Este es un fundamento muy
importante, porque consideramos que lainterculturalidad ha sido un engafio. Sabemos
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gue una cultura dominante siempre se va a imponer, como es le caso de la cultura
occidental que se impone con su lengua, su musica, su vestimenta y hasta con sus
modos de pensar. En esas condiciones no puede haber interculturalidad. Por eso consi-
deramos que lanueva pedagogiadebe partir delaintraculturalidad, en laquelacultura
dominada, lldmese quechua, aymara o guarani, pueda hacer una revision interna y
subjetiva de su ontologia, pueda hacer unarevision de su gnoseologiay de su episte-
mologia. ¢Para qué? Para reafirmar nuestra propia identidad cultural. ¢Qué significa
reafirmar nuestrapropiaidentidad cultural ? Significa que somos capaces de hacer cien-
cia, que somos capaces de hacer tecnologia, que somos capaces de generar conoci-
mientos, que somos capaces de conducir este pais, etc., y no ser considerados como
simples ciudadanos como |o hace la cultura occidental. Lacienciaoccidental conside-
ra que los conocimientos de nuestros abuel os son Gnicamente conocimiento empirico.
¢Acaso ladeshidrataci én delapapa, que dacomo resultado el chufio, no ha pasado por
los mismos procesos del conocimiento cientifico occidental ?¢Acaso no es producto de
la ciencialo que nuestros antepasados han logrado construir? Sin embargo, 10s occi-
dentales no reconocen estos logros. Entonces laintraculturalidad significa para noso-
trosreafirmar nuestras capacidadesy potencialidades. En lamedidaque hayamos sido
capaces dereafirmar nuestraintraculturalidad, recién estaremos en condiciones de hacer
realmente interculturalidad, bajo condiciones similares entre culturas y no la
interculturalidad que ahora se plantea a través de la UNESCO.

Otro aspecto que llama la atencidn de la Reforma Educativa es la homogenei zacién
del tronco comUn. Dentro del proceso de la Reforma Educativa se planted ladiversifi-
cacion curricular, pero ¢quédiversificacion curricular puede haber si desde el Ministe-
rio de Educacién yallegan los programas curricul ares através delos médul os de apren-
dizaje? Los maestros estan atados a un tronco comun curricular. Por eso, planteamos
una pedagogia basada en ladiversificacién curricular auténtica, en laque los maestros
y lacomunidad participen en su disefio.

Lanuevaescuelarural que proponemos debe tener las siguientes caracteristicas. una
escuela hogar que brinde techo y alimentacidn, autogestionaria con la participacién
plenadelacomunidad, padres de familia, maestrosy alumnosy que esté en funcion de
la comunidad o viceversa, através del ayni y el trabajo colectivo. Con este plantea-
miento queremos reivindicar fuertemente la experiencia de Huarizata, queremos una
escuela que brinde todos los servicios. ¢Por qué planteamos esto? Porque en muchas
escuelas del drearural las distancias que tienen que recorrer 10s nifios son muy largas.
Algunos nifiostienen que caminar hasta 3 horas parallegar asu escuela, lo queimplica
gue €l nifio haya perdido mucha energiay, consecuentemente, no esta en condiciones
de atender al profesor. En unamayoriade las escuel as, a estos nifios no seles ofrece ni
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un vaso de agua paraque puedan recuperar sus energias. En estas condiciones se educa
la gran mayoria de los nifios en Bolivia.

El curriculum debe disefiarse en funcién de la produccion agricola, pecuariay del piso
ecoldgico. De estamanera, se puede implementar un trabajo colectivo en el que parti-
cipen padres de familia, nifiosy profesores. Con ello se puede mejorar laaimentacién
del nifio, por una parte; y promover su formacién integral, por otra. Consideramos que
unaescuelade caracter productivo y autogestionario vaaser cientifica, puesto quelos
alumnos junto con el profesor van a poder hacer investigaciones e innovaciones. En-
tonces estariamos en la capacidad de hacer cienciay eso hace que estemos formando
de manera integral, productiva, cientifica, tecnolégica e intracultural. La intracultu-
ralidad es un elemento muy importante paranuestro pais, porque alapostre significara
el germen de laeconomia social y de una culturade la unidad dentro de lano unidad.

Dentro de ese marco, planteamos unaestructura curricular basadaen unaescuelahogar, y
laescuelano debe ser unaidasino que debe estar conectada intimamente alacomunidad,
al hogar y alafamilia. Laestructuracurricular debe estar orientada de maneraconcéntrica
hacia lo intracultural y de manera excéntrica hacia lo interculturd, lo que va a permitir
disefiar unaescuelaunidaa hogar, alafamilia, alacomunidad, alasociedad y a Estado.
Con todo esto, se pretende construir una“ democracia social de participacion plend’. En-
tonces buscamos empoderarnos de ladiversificacion curricular pero desde nuestro propio
sentimiento, y no como se plantea desde €l propio Ministerio de Educacion.

Ladiversificacién curricular que planteamos respondera a las diferentes caracteristi-
cas geogréficas, sociolinguisticas, socioecondmicasy socioculturales, y en distintos
niveles: nacional, regional, departamental, distrital, nuclear, unidad educativay aula.
LaUltimainstanciade aplicacion de ladiversificacion curricular seralaunidad educa
tiva; por tanto, cada unidad educativa tendra su propio proyecto curricular de acuerdo
a sus demandas y, de esa forma, podra atender adecuadamente los problemas de un
sector primario, secundario y terciario. Cada unidad educativa o barrio debe tener su
propio proyecto curricular en el que pueda trabajar su propia matemética, su propio
lenguaje, su propia creatividad, etc.

En el fondo, lo que proponemos es formar |o diferente-semejante unido hacia si mismo,
unido a la familia, unido a trabgjo, unido a Estado, unido a la sociedad y unido ala
civilizacién; ese esel tipo de hombre que proponemaos formar. En otras palabras, estamos
planteando unaestructuracurricular que no sélo sea concéntrico sino también excéntrico,
por eso planteamos € desenvolvimiento de las diferencias-semejantes, planteamos un
sistemacurricular flexibley alavez rigido, planteamosel desenvolviendo delaexpansion
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y laconcentracion, planteamosel desenvolvimiento delaacumulaciony ladesacumulacién,
porque nos mangamos dentro delos procesos delacombinaciony delaintracombinacion.

En sintesis, proponemos formar hombres unidos en la diversidad, ése es nuestro senti-
miento como andinos, muy diferente a pensamiento occidental.

Preguntas, respuestas y comentarios
Pregunta participante:

En su propuesta parece que hay un detalle no muy claro, y que tiene ver con € rol de
los alumnos. El planteamiento que hace sigue enmarcado en esa l6gica de que € pro-
fesor esté arriba'y los alumnos estén abajo. En este mismo seminario, se dijo que en
nuestras culturas originarias, tanto el vigjo como €l nifio tiene conocimientosy ambos
pueden aprender y ensefiar. En el &rearural los nifios tienen también conocimientos, y
cuando algunavez fui al campo yo personalmente aprendi mucho de los nifios. Enton-
ces deberia proponer que los nifios también puedan ensefiar y que los maestros tam-
bién pueden aprender. Creo que es muy importante ver también a nifio como a un
maestro, sobre todo en el &rearural.

Respuesta del expositor:

Evidentemente, en el &rea rural los nifios tienen muchos conocimientos, sobre todo
con respecto a los animales, las plantas y toda la naturaleza que les rodea, porque
viven en contacto directo con su naturaleza. Me parece muy acertado su aporte.

Comenta participante:

Personalmente entendi que el expositor hablé de la pedagogiadel equilibrio; es decir,
del equilibrio y la complementariedad entre maestro y alumno. Por otra parte, ayer en
mi exposicion dije que un alumno es también profesor de si mismo. Este es el plantea-
miento que hicimos'y que es muy diferente ala verticalidad que existe o existié en la
educacion tradicional .

Pregunta participante:

Dentro su propuesta del curriculo, ¢como encajan los padres de familia? ¢Cud es la
participacion de los padres de familiaen el curriculo? Considerando ante todo, como
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dijiste, que en €l érea urbana el maestro es guiay ala vez hace € rol de padre de
familia. Pero, ¢quién esel actor principal del aprendizaje delalecto escrituraen el rea
urbana? Sin dudalos padres defamilia. En el arearural estodo lo contrario, solo por €l
profesor es que € nifio aprende aleer y aescribir. En el &rearural, ¢dénde esta enton-
ces el apoyo del padre de familia? ¢Su participacion sélo es en lo aimentario? ¢Cudl
debe ser €l rol del padre de familiaen el arearural especificamente?

Respuesta del expositor:

Cuando intentamos disefiar un proyecto curricular diversificado, 1o primero que hici-
mos fue hacer un diagndstico. Para ello acudimos a las comunidades, y en ellas con-
versamos con los padres de familia para que nos brinden informacion acerca de sus
conocimientos en cuanto a creencias, medicina, tecnologia, matematica, medidas y
todala gama de conocimiento que tienen las comunidades en el &rearural. Un proyec-
to de disefio curricular no puede ser elaborado sélo por un técnico, sino que necesita-
mos trabajar con los padres de familia. Entonces los padres de familia tienen una par-
ticipacion directa en el disefio curricular. No hablamos de un proyecto curricular
diversificado que se pueda complementar a un tronco comin, como lo hace el Minis-
terio de Educacion, sino que hablamos de que cada unidad educativa pueda disefiar su
propi o proyecto de educacién. Sabemos que todos | os nifios de Bolivia deben aprender
aleer y aescribir, alla donde se encuentren, eso estaimplicito en €l tronco comun.

El padre defamiliaen el arearural no sélo debe participar en los trabajos que se hacen
parala escuelay la alimentacion de los nifios, sino que es el actor principal para el
disefio curricular, 1o que es muy diferente con respecto alasimple participaci én popu-
lar que plantea la Reforma Educativa. Sin embargo, es necesario cambiar la mentali-
dad de los padres de familia, para que no entiendan que su participacion en laescuela
es sélo manual, sino que deben estar conscientes que ell os tienen muchos conocimien-
tos que son indispensables para el disefio curricular en la educacion de sus hijos.

Pregunta participante:

Tengo dos preocupaciones. La primeratiene que ver con ese planteamiento que uste-
deshacen delaescuelahogar, lo queimplicaqueel nifiotiene queir alaescuelaavivir
y aeducarse, aunaespecie deinternado. Esto evitariapor cierto quelos nifios caminen
diariamentey lleguen alaescuela atrasados y sobre todo cansados, pero ¢no seramas
bien que lanuevaescuelatienequeir alacomunidad y donde vive el nifio paraeducar-
lo, en su medio y en su entorno? Estamos discutiendo sobre una nueva escuelay ésta
tiene que llegar a educar a nifio donde vive. Mi segunda preocupacion es sobre su
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propuesta curricular, yaque al parecer esté planteando una descentralizacion, alo que
el magisterio se opone rotundamente.

Respuestas del expositor:

La escuela hogar significa también que el maestro tendria que llegar y recorrer las
diferentes comunidades y llevar hasta all& la educacion. Pero ¢cuan aplicable podria
ser esto? ¢Los profesores aceptaran esta idea? Esto seria un reto para los profesores.
Nuestro planteamiento es que la escuela tendria que seguir existiendo, pero tendria
gue estar unida alacomunidad. Esaidea del internado no eslo que estamos plantean-
do, sino que proponemos una escuela hogar que brinde techo y alimentacion. Esta
propuesta todavia necesita ser profundizaday, ante todo, asumida por el docente para
gue sea realmente operativizada.

Respecto a la descentralizacion, se plantea que el sistema educativo boliviano debe
seguir dependiendo econdémicamente del Estado, porque ladescentralizaciéntienecier-
tos peligros en cuanto a la responsabilidad que tiene el Estado de brindar una educa-
cion fiscal y gratuita. Por otra parte, planteamos la unificacion del magisterio tanto
urbano como rural. Debemos analizar y pensar cOmo articular todo esto en el disefio
curricular, de otro modo puede provocar un resguebrajamiento muy peligroso del sis-
tema educativo boliviano, ante todo por los problemas que actual mente estan surgien-
do entre oriente y occidente.

Pregunta participante:

Es evidente que |a Reforma Educativatrajo ideas de arriba hacia abajo, y hoy después
de 10 afios de implementacion su evaluacion es negativa. Muchas de las propuestas
gue aqui se estan hablando no son nuevas, incluso fueron planteadas hace varios afios
atrés por personalidades como Paulo Freyre, Makarenko, Luis Rojasy otros. Han pa-
sado tantos afiosy las criticasy propuestas son las mismas. Yo creo quelafalenciaesta
en gque las propuestas no estan vinculadas aun proyecto politico. Si no ligamos perma-
nentemente nuestras propuestas educativas a un andlisis politico, no vamos a lograr
nada, porque el sistema actual, sobre todo a través del ALCA, estd buscando ssimple-
mente reducir alos pueblos de América L atinaaconsumidores. Entonces, parainvertir
la educacion necesitamos un proyecto politico.

El Banco Mundial nuevamente est4 dando 700 millones de ddlares para llevar las
Reformas Educativas alas universidadesy al nivel secundario. Hay que analizar €l rol
de la educacion, porque al sistema actual le conviene que se mantenga la educacién
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como esta. Mientras esté politizada todalaeducacion, principalmente el SEDUCA y las
universidades, el Banco Mundial estara encima, puesto que alos politicos no lesinte-
resa absolutamente nada, solo les interesa la pega. Su propuesta es muy interesante,
quisiera también apoyar, pero debemos analizar y revisar todo lo que hace el Banco
Mundia en este momento; caso contrario, volveremos a fracasar.

Respuesta del expositor:

Desde la filosofia de nuestro sentimiento, nos manejamos dentro del proceso del ser,
del estar y del estar siempre a través de un proceso de autopachacuti. ¢Qué significa
eso? Tomare un gjemplo de la comunidad originara de los Chipayas que se encuentra
en laparte occidental del Departamento de Oruro. Los pobladores de esta comunidad,
cuando salen a trabgjar a norte de Chile, viven y se visten igual que los chilenos, y
cuando vuelven a su comunidad vuelven a ponerse su “kawa” , su ropa originaria.
Entonces en su comunidad siguen siendo Chipayasoriginarioscomo lo han sido siempre.

Hay una combinacion de estar en las culturasy en el contexto; vale decir que hay un
proceso de intracombinacién metido en su identidad. Nosotros nos manejamos bajo
esafilosofia, estando o no estando en laReforma Educativa. Nuestra perspectiva, como
movimiento, es que através de un autopachacuti comencemos aaplicar nuestrapropia
propuesta, no necesitamos estar en unareforma o ser parte de unareforma; buscamos
gue este movimiento se cristalice através de un autopachacuti y de larefundacion de
cada una de nuestras unidades educativas y no estando en cualquiera sea €l sistema
educativo, politico o econémico. En consecuencia, nuestro pensamiento va mucho
mas alla através de esos principios filosoficos del estar y del no estar.

Comenta participante:

Estamos acostumbrados a que la sociedad o model o siempre cambie, pero nosotros no
hacemos nada por cambiar, ni en 1o mas minimo; en nombre del cambio estamos acos-
tumbrados a salir alas calles con pancartasy gritar 0 meternos en una huelga. Propo-
nemos hacer un auto cambio desde nuestras aulas, desde nuestras casasy desde donde
nos toque estar. La propuesta que presentd nuestro compariero Cosme Copa no es un
suefio y no sigue laidea de ninglin pensador, sino que escuchamos las abuelasy alos
abuel os, escuchamos el sentimiento de las nifiasy de los nifios. En ese marco se plan-
ted la propuesta que ya esta caminando.



La reforma educativa
y la intraculturalidad-interculturalidad
desde las lenguas originarias
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Una sociedad libre es aquella en que todas | as tradiciones gozan de igual es derechos,
con independencia de lo que piensen las otras.(Paul K. Feyerabend)

El trabajo que presento no es unalecturalinglistica; no lo es, porque no soy linguista
y, sobre todo, porque considero que este campo del conocimiento merece una particu-
lar consideracion. Por €ello, lo Unico que hago, desde una experiencia —(vivencia, no
experimento)— de acompafiamiento alaformacion (formal) inicia y “ continua” de una
parte del conjunto de educadores de este pais, es observar y tratar de sefidlar algunos
delosefectos concretos que vienen siendo resultado de las determinaciones facturadas
en el marco de la Reforma Educativa. A partir de ello, pretendo discurrir o expresar
algunasideas que pueden estar circulando entre aquell os educadores que han decidido
tomar “algo en serio” aquel denominado “eje” de la mencionada Reforma: “la
interculturalidad”.

Pretendo también discurrir imaginarios que reproducen aquellos otros docentes (esta
vez) que “decidieron” y acatan lo hormado, reproduciendo con ello ideas generales,
vagas o incluso sometidas en torno a este “ej€”’. Por gjemplo, cuando estos actores de
laeducacion han “aceptado” € “uso” de algunalenguaoriginariaen laescuelao ensu
propio entorno; o cuando decidieron aprenderlas o ensefiarlas (para ser mas optimis-
tas), que no necesariamente quiere decir educar desde lavision o el sentir local, desa-
fio que sin duda, dadas | as condiciones actuales, todavia esté |gjos de encararse en las
escuelas. Y es aesta Ultimaidea que se postula, precisamente, como intraculturalidad,
dado que expresa unamanifestacion desde o interno, que superaconceptosy practicas

38 Magister en Educacion Intercultural Bilinglie y Docente de la Facultad de Humanidades de
laUMSS.
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de interculturalidad, aln en sus mas consideradas versiones. Se afirma esto, porque
esta Ultima devino en instrumento de mero contacto externo, y no de relacién, menos
comunidn o com-unicacion. Asi, interculturalidad es correlato de intraculturalidad,
como siempre ha sido, como siempre deberia haber sido, primero ser-sentir a otro
desde lo mas interno de uno mismo, paraluego ser uno con €l otro desde el yo que es
diferente. Entender asi la intraculturalidad, podria comprender y promover una
interculturalidad en una dimensi6n esencialmente vivencial, o cual superarialaesca-
timada nocién asociada alo étnico linguistico que ahora le caracteriza.

En resumen, trato de graficar algunas de las relaciones simbdlicas producidas entre los
sujetos delaeducacion, entanto diferentesy divergentes, portadoresy exponentes cultu-
raes, que “operan” e“inter-actlan” con ciertas formas de expresion de lenguas origina-
rias de este pais. Asi, intento intercambiar algunos puntos de vista respecto a ciertas
actitudes—(estructuras cognitiva-emotiva-afectivas que orientan-impul san, condicionan-
posibilitan laafirmacién y perfeccién de la persona)—, esperando contribuir ala concre-
cién deansiadosdidogoso “polilogos culturales’ y, como consecuenciadeello, restituir
0 hacer resurgir nuestras negadas identidades en espacios cada vez mas restringidos de
expresion, tarea en que la educacion ergo sus actores también son interpel ados.

Pues bien, empezaré reproduciendo consideraciones que |os propios funcionarios pu-
blicos sostienen respecto ala Reforma Educativa, sefialando que esdificil realizar una
evaluacion ecuanime que permita ver aciertos y darles continuidad; encontrar los
errores para superarlosy; al mismo tiempo, articular ese proceso con el conjunto de
cambios que requiere la educacion alin tras de 10 afios de aplicacion sostenida. .. (Cf.
Min. Educ. 2003: 9). Por mi parte, manifiesto que las disposiciones, casi
milimétricamente globalizantes, dificilmente solucionarén problemas educativos de
nuestro pais. En este caso, con relaciéon ala “modalidad bilinglie” de atencion en el
SEN, por €l cual se debe asumir un idiomaoriginario como idiomade ensefianzaen las
escuelas“ principalmente en los distritos y niicleos en | os cual es los educandos hablan
unidioma originario y requieren de una atencién educativa en una lengua distinta al
castellano” (Cf. Art. 11 D.S. 23950).

Digo dificil, aunque ciertamente no imposible, a menos por tres razones inmediatas.

1) Porqueestaexigenciaes particularmenteincisivay, en contextossociaesoriginarios,
hastasarcastica, ergo no esintercultural, porque, practicamente, obligala ensefianza
en quechuaen las escuelas, impone el “bilingliismo” a diferencia de o que ocurre
en contextos urbanos, donde aparentemente sus pobladores gozan de mayor “liber-
tad” para optar por una lengua originaria; esto es, ser o no ser “hilingie’. Este
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hecho fécilmente podria tipificarse como excéntrico auno de los “ges’ de la Re-
forma Educativa

2) Ene dmbito rurd, los padresinscriben asus hijos en las escuel as, precisamente, para
que aprendan un segundo idioma: €l castellano; luego, no estan de acuerdo con €l uso
del quechua en la escuela, porque a igual que sus hijos, desde su cotidianeidad, no
estén motivados, no encuentran una explicacion vaida para hacerlo.

3) Losdocentes—(la mayoria)— no tienen —(al menos no o demuestra)— la suficiente
formacién para ensefiar en alguna lengua originaria. El Estado por su parte, atra-
vés de sus funcionarios, se limita a exigir alos educadores €l “uso” de estas len-
guas, pero ni siquiera un uso técnico y mucho menos semantico. Como contra
parte, tampoco los aludidos investigan, en veces, ni se muestran interesados en
indagar lasimplicancias del “uso” de lenguas originarias en las escuelas.

En la primera razdn, la referida exigencia adolece de un calificado acompafiamiento
técnico que le permita a educador garantizar un pertinente tratamiento de este tema.
Es decir, no existen funcionarios que puedan efectivamente explicar, demostrar y per-
suadir a sus interlocutores (estudiantes, sus padres y comunidad) las diferentes razo-
nes por las que la escuela deberia usar una lengua originaria en el desarrollo de sus
actividades.

Por otra parte, quienes estan directamente involucrados con estas actividades no siem-
pre comprenden y menos actlian conforme a una especificavision (psicol gica, cultu-
ral, politica, econémica, etc.) sobre el por qué deberia ensefiarse en quechua. Pero alin
mas —(y esto es o més penoso)—, la apuntada exigencia pareceria tener més bien un
caracter punitivo; es decir, maestro que no cumple la disposicion esremovido o cuan-
do menos cuestionado por sus superiores, incluso por sus bienquistos “colegas’.

En el lado urbano, por e contrario, al margen del evidente soslayo y hasta desprecio
por lo originario e indigena, la actuacion de los docentes, Igjos de “usar” unalengua
originariaanombre de ladecantadainterculturalidad, es de unavision folkléricadela
manifestacion cultural de lo originario. Para comprobar ello, simplemente véanse las
tradicional es horas civicas que, virtualmente, son convocatorias a regodeo, porqueen
tacito remedo con disfraces se ridiculiza nuestra cultura, mientras en las tribunas bien
podrian estar expresandose fastidios o mofas por €l auténtico y natural uso de laslen-
guas en cuestion, e incluso los organizados docentes en actos previsores pudieron
reservar espacios de comodidad para los visitantes cholos e indigenas.

Por lasegundarazon, correlato de laanterior, €l desprecio que sufre el hablante de una
lengua originaria por parte del castellano parlante impone la necesidad de acceder al
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castellano. Asi, los padres de familiano dudan en erogar |os mas altos costos, a veces
innecesarios, para garantizar asus hijos el méas répido aprendizaje del castellanoy con
ello, también la més pronta evasién de las “escuelas rurales’. Consiguientemente,
sobradas son las razones para afirmar que estatangible ausenciade unaveraz y demo-
créticapoliticanacional que estimuleel uso de cualquier idiomaoriginario entodaslas
instituciones de nuestra sociedad: escuelas, Alcaldias, bancos, estrados judiciales, en
fin, todalasociedad, es unarazén més que no contribuye alainterculturalidad. Dicho
de otramanera, la sociedad desval oriza cual quier lengualocal, la desestima, supuesta-
mente por ser inferior, no cientificay poco Util; con ello, distancia mucho méas alas
culturas. Asi, ¢se podra afirmar que se construye interculturalidad?

Por la tercera razon, los padres constatan que aun los promotores del uso de alguna
lengua originaria en los centros educativos no saben como hacerlo, no estan habilita-
dostécnicamente paraencarar €l problema. Asi, |o Unico que selograesdemostrar que
latan decantada calidad educativa, nuevamente cae en saco roto. Esdecir, |os profeso-
res no pueden giemplificar el postulado ante sus aprendices, no demuestran un real
interés por prestigiar las lenguas originarias. Por el contrario, a mas de uno se lo ha
visto agolparsey realizar sacrificios por hacer que sus hijos aprendan una lengua ex-
tranjera en centros privados. Pero quiza eso no sea lo més reprochable, a menos no
tanto como la actitud dadivosay compasiva que caracteriza al grueso de |os docentes.
Por estaactitud, el referido tiende amostrarse superior, con prerrogativasy potestades
—(por nadie otorgadas, por cierto)— Tamafia inconstancia con lo profesado, ¢cémo
podria estimular la interculturalidad? Claro, ¢quién puede aceptar ensefianzas de al-
guien que demuestra no saber o que pretende ensefiar? Y mucho mas, ¢quién podria
aceptar aprender de una persona que no esta interesada en ensefiar 1o que ensefia?
¢Quién lo haria frente a uno que no lo deja crecer? Estas son precisamente las trabas
paraunainterculturalidad y razon suficiente para promover laintraculturalidad.

Con todo, en los casos en los que los docentes si tienen amplio dominio del idioma,
hemaos podido apreciar que se ven limitados por |os escasos estimulos y las muy res-
tringidas condiciones para producir o “consumir” literaturaen lenguaoriginaria. Y en
otros casos, todavia estamos enfrascados en discusiones poco relevantes y estricta-
mente formales, como lapolémicaentrelostri y pentavocalicos. Por |o demés, parece-
ria que el profesor de aula entiende la “modalidad de ensefianza en lenguas origina-
rias’ desde una perspectiva utilitaria; es decir, para hacer circular contenidos
“universales’, y aln cuando se ensefia alguna de las muiltiples lenguas originarias,
todaviaselo hace desde lagraméticasosayando lacomunicaciény lacontextualizacion
gue la propia Reforma recomienda. Estos hechos poco o0 nada tienen que ver con la
culturay, a parecer, simplemente tienden a“aclimatar” o “aprestar” (usando lajerga
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magisterial) al alumno alaescuelay paulatinamente abandonarlo, bajo el supuesto de
gue conoce lo suficiente.

En este marco, cuando de bilingiiismo e interculturalidad se habla, deberiamos no sdlo
abogar, sino emprender azarosos (arriesgados) gjercicios realesy concretos de trans-
formacién orientados a cultivo de valores (implicitos-explicitos), como €l respeto y
aperturasinceraal otro, de comunicacién honraday honesta entre legados cultural es.
Es decir, reconocerse (uno mismo) en formas propias, comprenderse en €l propio es-
tar, vivir unarealidad, 1o que supone la superacion de estereotipos y prejuicios que
intervienen y funcionan ante las diferencias de cualquier tipo. S6lo asi, cugjaraese tan
anhelado espiritu democratico, esa apertura al otro que pretendemos a hablar de
interculturalidad. Probablemente cuando asistamos a esas concreciones, dadas las ac-
tuales condiciones, todavia el problema sera sostener, legitimar esas préacticas, habida
cuenta de los objetivos politicos que ello establece.

Estaclaro, y se entiende, que funcionarios de la Reforma Educativa manifiesten opti-
mistas juicios con relacion ala participacion, lainterculturalidad, el acceso, etc., sus-
tentados y hasta ostentando algunos desmirriados resultados, sobre todo consistentes
en indicadores cuantitativos, tales como: 11.500 juntas escolares en el pais®, cumpli-
miento aproximado de 200 dias “efectivos’ de clases —(que los Ultimos afios habria
alcanzado un promedio de 145 dias) —, entrega de miles de gjemplares de médulos
parael trabajo en aula, laconstruccion o refaccién de tantas unidades educativas, etc..
En el caso concreto del uso del quechua en |as escuel as, esto se traduce en la produc-
cion de médul os, que ciertamente son utilizados en las unidades educativas, pero sélo
cuando los profesores de aula saben de la visita de alguno de los personeros de la
Reforma Educativa. Por 1o demés, |gjos se esta de cuestionar simbol os, por tanto, men-
sgjesimplicitos tanto en los graficos, como en el texto de aquellos médulos que flaco
favor le hacen alainterculturalidad.

En otros casos, los mencionados, incluso, se refieren a posibilidades que aln no se
concretan en la realidad, pero que son prolificamente aprovechadas, especialmente
cuando estos funcionarios son delegados de agencias partidarias; tal es €l caso en €l
tema de la coyuntural y todavia escasa inversién municipal en infraestructura y
equipamiento de las unidades educativas. Por jemplo, en € ValleAlto, los gobiernos
municipales no intervienen y pareceria que ni desean involucrarse con las metas de
cobertura, permanenciay promocion escolar; es decir, involucrarse con el desarrollo

39 1.280 juntas de nlcleo, 220 juntas de distrito. Cf. Ministerio de Educacién 2003. Pag. 14.
40 |bidem. P4g. 15.
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curricular, parano hablar de calidad y calidez de la misma, que seriauna parte méas de
lainterculturalidad; aspectos éstos que determinan los niveles de rendimiento escolar
y que, de acuerdo alo dispuesto enla L ey dereferencia, estambién de su competencia.

La Ley de Reforma Educativa reza en su articulo primero, numeral cinco, que “la
educacion boliviana es intercultural y bilinglie’* Es menester sefialar, sin embargo,
gue apesar de los multiplesintentosinstitucionales oficiales o no oficiales, poco se ha
avanzado con relacion a hacer de nuestra educacion, una de carécter verdaderamente
intercultural y bilingte, por la sencillarazdn de que, consciente 0 inconscientemente,
se obstruye la emergencia de lo intracultural para hacer prevalecer, a titulo de
interculturalidad, aguel supuesto “superior”, olo pretendido “bueno”. Finalmente, por-
gue no se ha encarado, porque todavia se resiste, el encarar la dimension formativa
valérica— actitudinal en los contenidos, en lasformas de ensefiar y aprender, en suma,
en lainteraccién cotidiana

Mas, se debe reconocer que estalimitacién o lentitud en el avance, no es precisamente
atribuible alas escuelas o sus actores directos. Al menos no totalmente. Por €l contra-
rio, pienso que se debe a que nuestra propia sociedad —particularmente urbana—, y al
interior de €ella, la escuela, tiende a regular sus acciones siguiendo normativas que
establece el mercado. Esto es, en nuestras escuel as se adopta posi ciones pragmaticas,
donde seensefiay estudia“cosas (tiles’ (artificiosy estratagemas, avecesdescalifica
das) para salir airosos en un agitado mundo de competencias ligadas al poder econ6-
mico, ergo alaexpresién de ciertas val oraciones en distintos ambitos, incluido el dela
ética. Por ello es que alos “perdidosos’ se nos compadece, se nos apiada, se nos ve
como a nifios, se nos subalterniza, incluso en nombre de lainterculturalidad.

Estas situaciones estan absolutamente refiidas con nuestra naturaleza, con nuestro
cosmoser, porque para nosotros la manifestacién en el otro, el encuentro no sélo con
los seres humanos, se da en un vis-a-vis. son relaciones de honrado respeto donde,
por principio de vida, no cabe en nuestros corazonesy menos en nuestras razones, la
nocién absol uta de lo humano por encima de otros similares, ni siquiera sobre otros
“no humanos’. No somos etnocentristas. Nuncalo hemos sido. Esta solarazén plan-
teay resuelve el dilemainter-cultural que, paranosotros, lejos de ser neutral y asép-
tico o estrictamente técnico, como pareceriapretender |a ReformaEducativa, es pro-
fundamente politico, posicionado, partidario, pero diferente alos actuales partidos,
por ser respetuoso, equilibrado, arménico y sobre todo no discursivo ante la presen-
ciadel otro.

41 Asi comoenel art. 9del D.S. 23950, que lareglamenta.
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Vimos situaciones en las que “el docente hace como que ensefiay el estudiante hace
como que aprende” el idioma; esto es, que ambos solo cumplen con horarios, realizan-
do algunos gjercicios de fonética, semanticay gramética o la enunciacion de verbosy
latipificacion de un Iéxico bésico. Muy excepciona mente se ve trabajos sostenidos y
efectivos que se plasmen en aprendizajes reales del idioma. Ocurre algo asi como con
lapropiaensefianzadelosidiomas extranjeros en las escuel asfiscales, donde se“ ense-
fia’ el inglésy/o el francés por el espacio de cuatro a seis afios, a cabo de los cuales,
guienes somos “producto” de esa modalidad, simplemente contamos hasta el diez y
apenas reproducimos saludos o unas dos a tres decenas de vocablos sueltos que no
siempre expresan ideas que permitan la comunicacion con hablantes nativos de esos
idiomas.

Ahora bien, cuando me refiero a uso de una lengua originaria en la ensefianza y la
vinculo de manera directa al concepto de la interculturalidad, hablo especificamente
delasvisionesy percepciones culturales que entran en juego. Observaciones sosteni-
das en los Ultimos tres afios, pero sobre todo mi naturaleza indigena, que me permite
aseverar, con poco temor al equivoco, quelasescuelasque“ usan” algunalenguaorigi-
naria —(concretamente, €l quechua)— tienen severas limitaciones para expresar senti-
dosy contenidos culturales del idioma.

En efecto, si bien los actores, particularmente docentes, manejan €l idioma, no siem-
pre hacen circular simbol os propios de la cultura quechua; esdecir, no setrabajadesde
€l propio mundo interno quechua. No se proyecta intraculturalidad. Por ello mismo,
gran parte de los intentos irrecusablemente pasan por la traduccion, que no es sino
yuxtaponer una vision cultural sobre otra. Esta préctica de violencia simbélica, de
ninguna manera podria encubrirse con € concepto de interculturalidad. Para ejempli-
ficar ello, baste mirar la pretendida serie de “conceptos universales’, univocos e in-
equivocos que demandan para si, mas concretamente para el mundo eurocéntrico -
anglosajén un caracter sintetizador: justicia, democracia, dios, libertad, etc. Las equi-
valencias que se hacen entre Apu y Dios, por gemplo, o € conteo singularizado que
violael principio de complementariedad, yanantin, por €l cual se cuentade dos en dos
y no como se ensefia en las escuelas de uno en uno, o la nominacion de los dias en
lengua originaria (quechua), son gjemplos concretisimos de esta aseveracion.

Estaformade actuar no considera, no acepta, que el quechuano serelaciona, esencial-
mente, con los medios de produccién o trabajo, ni € salario o la ganancia, sino con
entidades suprahumanas benéficas 0 malignas, hoscas 0 amables; en suma, que media
con realidades concretas, tangibles, sensibles, perceptibles. Consiguientemente, no se
tratardde “ explicar en quechua’, éste 0 aquel sentido de éste 0 aquel concepto o reali-
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dad, porque cuando se lo hace a partir de otra cosmovisién, simplemente representa
una ruptura de sentidos e imaginarios. Rompe principios que se dice sustentan la
interculturalidad, como el respeto, latolerancia, la consideracion, la escucha, etc.

De otro lado, quienes usando oralmente el idioma no “controlan” los fenémenos de
desplazamiento lexical, también deterioran lacultura. Asi, las posibles rel aciones equi-
libradas con otras culturas; esdecir, cuando no se prestaladebidaatencion alamezcla
del idioma local con particulas del castellano, también se contribuye al deterioro de
nuestras culturas. Si bien el fendmeno es dable (asimilacion), no se puede perder par-
ticulas propias del quechua, mucho més cuando declaramos “rescatar €l idioma’. A
manerade jemplo, se podriaindicar lapluralizacion de vocablostales como enwarmis,
gharis, en lugar de warmikuna, gharikuna, o también el caso de nillataq, que atodas
luces desplaza al manallatag. En estos casos, se producen risibles expresiones tales
como “entoncesga’, “porguechus’, etc. En aymara don Juan de Dios Yapita, sefidlael
liwinkismo, si no me equivoco. En fin, este tipo de deterioros en nuestros idiomas
pueden ser apreciados en los solemnes discursos, las transmisiones radiales y alin en
las manifestaciones dirigenciales. Esto probablemente pueda contribuir a la
interculturalidad, pero no lo hard alaintraculturalidad, que es la que postulamos pre-
viaalainterculturalidad.

En estas manifestaciones estan plasmadas razones y empefios por hablar de “una’
simbologiae historiaboliviana, cuyaproyeccion absol utamente globali zante actlliacomo
un mecanismo que estrangula, via“educacion”, alas culturaslocales. Setratade otros
referentes, otras explicaciones, otras miradas e, indudablemente, otras realidades. En
este mismo sentido se manifiestan algunas voces del mundo andino, cuando sienten
gue se “impulsa la participacion en el aula, se respeta la personalidad del nifio, el
estado reconoce laslenguas originarias; pero el contenido de las materias no habla de
nuestra historia ni simbologia, no nosidentifica con el pais...”*

En efecto, cuando, desde una posicion profesoral, se demandaregistros apartir de una
idea castellana, aln usando el quechua, indudablemente serén reducidas las respues-
tas, pero no dejard de sorprendernos que si la idea es quechua, asi se la plantee en
castellano, los registros superaran en mucho las expectativas, incluso con nifios de las
mas cortas edades. Ciertamente, ¢quién podria negar que un nifio quechua, de cinco o
seis afios, puede describir con igual 0 més sapiencia que un profesor de cienciasde la
vida, por gjemplo, sobre el aspecto delasllamas, burros o gallinasy/o latrascendencia
de éstos en su existencia?

42 www.vivabolivia.org
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En algunos otros casos pude percibir que el uso del quechua en las escuelas parecia
“anclado” a un sentimiento de nostal gia que evoca un pasado glorioso y sin contra-
diccién alguna. Esla*“vision de museo”, que también puede equivaler aaguellaotra
opinién querefierealosidiomalocales, en particular el quechua, como “algo bonito
y dulce” que “felizmente, todavia se [lo] habla” y con el cual, segin quienes asi
piensan, se puede expresar sentimientos de afabilidad, gracia o ternura, pero que
careceria de Iéxico técnico, cientifico y, por tanto, no tendria mucho sentido ense-
farlo en las escuelas.

Asi, en estos gréciles usos del quechua afloran conceptos sutiles de cultura; por ello
mismo, de relacion cultural (interculturalidad) por el cual las culturas serén entendi-
das como una coleccién (limitada, ademés) de objetos y/o manifestaciones inocuos
y hasta estériles respecto al conjunto de elementos“modernos’ y “cientificos’. Esta
percepcion jamas veraen la cultura una com-unién de cerebros resolviendo sus pro-
pias incertidumbres. Estas percepciones parecerian entender por cultura un mero
bagaje informativo e instruccional por el cual, otrora era culto aguel parlanchin que
sellenabalabocacon citas de Aristételes, Platdn... y ahoralo hace con citas de citas
sobre Vigotsky, Ausbel y otros. Lo cierto, finalmente, es que los més, en las escue-
las, entienden la cultura como folclore o “desfiles’” entre los que se puede extraer
€omo su comun caracteristica: “los multicoloresropajes’. Ahorahastalaeleccion de
la fiusta del afio es viable a nombre de lainterculturalidad. Es decir, se impone una
vision de cultura restringida a los atuendos, porque en el fondo se reproduce lo
eurocéntrico. jNuevamente, produccion y coleccién de inocentes como inoperantes
cosillas!

A lapar, los hay también de aquell os que, haciéndose seguidores del Arguedas bolivia-
no, o tal vez, simplemente atendiendo a su capricho, perciben a las culturas, espe-
cificamente alas originarias, como la manifestacion misma de lo “pernicioso”, como
la“enfermedad que caracteriza anuestro pueblo”, como escollo a “desarrollo” por su
“borrachera’, “flojera’”, “suciedad”, etc.

Entonces, creo que el uso de las lenguas originarias en la escuela no debe consistir
simplemente en cambiar métodos, sino ante todo en cambiar |os contenidos desarro-
[lados, puentes de relacion entre educador y estudiante. Por tanto, creo que el desafio
consiste en elegir puentes entre el lenguaje local (por lo demés subyacente), con lo
visibley hasta hegemanico: el lenguaje cientifico-académico-escolar. Asi, seintentard
establecer una auténtica situacion en la que los idiomas, importa decir sus hablantes,
ergo la sociedad, la cultura, tengan mismo status social, mismo reconocimiento, en-
tonces, solo entonces, se habré concretado el ideal de lainterculturalidad.
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L as opiniones que sostienen que la educacién esta descontextualizada, parecen tener
razon, porque sus protagonistas no la encarnan, en este caso empleando una lengua
originaria, no generan procesos cuestionadores para no hablar de transformativos, su-
cumben ante la disposicion, e memorando, o sélo la opinién mayoritaria. Asi, ni si-
quiera se cumplen preceptos estipulados por lapropiaL ey de ReformaEducativaenlo
referente aque la educacion debera apoyar ala construccién de sujetos criticos, expre-
Sivosy creativos.

De esto podria desprenderse una primera conclusion general que también es convic-
€ion; ninguna cultura se vigoriza con visiones'y percepciones mesianicas o altruistas,
tan frecuentes en la escuelay la sociedad toda. Verbigracia, nadie crece con dadivas,
porqgue €ello, ipso facto, plantea el predominio de uno sobre el otro; se crece siendo
plenay honestamente reconocido en sus determinaciones, asi éstas sean erradas.

En este mismo marco, voces vinculadas ala educacion (particularmente de docentesy
alumnos®) que refutan procedimientosy efectos de esta Reforma, oscilan en los extre-
mos. acatan las disposiciones (acertadas o erradas) que emiten las autoridades del SEN
0 en su defecto, tomamos la“iniciativa’ de “recuperar la cultura’, particularmente en
infaltables“ actos civicos’. Todo ello en el afdn de convertir nuestra escuelaen unade
caracter intercultural y bilingtie. Pocos, muy pocos, son conscientes de la sutil poster-
gacion de nuestras culturas por accion de este tipo de actuaciones. Una de esas aludi-
das disposiciones, precisamente, es la ensefianza en lengua originaria en las escuelas
del pais. En estas condiciones, €l propésito (aungue literal) orientado a involucrar y
comprometer alos pobladores de este pais con su esencia multiétnica y pluricultural,
desde mi punto de vista, todavia esta supeditada a recorrer considerables y pungentes
tramos.

No obstante, con acrecentada esperanza, debo sefialar que, a pesar de los apasio-
namientos y quizés lejos de los ritmos deseados o |os marcos previstos por los dise-
fliadores de la Reforma Educativa, se estalogrando establecer, con muchos esfuerzos,
la ensefianza del quechua en las escuelas del pais. Declaro que se avanza, incluso a
riesgo de contrariarme, porque docentes y alumnos que antes no queriamos siquiera
escuchar unalengua originaria, ahoraa menos estamos discutiendo el por qué debe-
mos hacérsel 0. Docentes que antes haciamos escarnio de nifios que sélo hablaban una
lengua originaria, ahora, alin rumiando, como decia, empezamos a usarlas. En este
mismo marco, maestros normalistas que contintian su formacion profesional buscando
el grado académico de licenciado, se muestran empefiosos en la elaboracion de sus

43 En el sentido de pertenecientes aunaentidad como eslaescuelao el centro quelos convoca.
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trabajos de tesis y buscan diferentes estrategias para un exitoso uso del quechuaen el
ambito escolar.

A esto se debe sumar y reconocer algunos denodados impulsos de personas e institu-
ciones que desarrollan eventos de formacién y actualizacion en €l uso y desarrollo de
laslenguas en @mbitos de laeducacion. A manerade gjemplo, sirveresaltar este propio
evento y laserie de talleres realizados en otros centros de formacién, donde educado-
res detodo el pais empezaron aproducir material en lenguas originarias, favoreciendo
con ello, desde la préctica, €l postulado de la interculturalidad. Con todo, es justo
reconocer que alln persi sten ciertosinconveni entes que dificultan losintentos por asentar
un idiomaoriginario en laescuela, mas alladel simple uso de ellaen € aula

Atendiendo alos antecedentes expuestos, y a manera de conclusion considero que:

e Al ensefiar o aprender unidiomalocal, no solo se hablara delalenguacomotal, no
sblo se lainstrumentalizard, no solo se buscara equivalentes, sino y sobre todo, se
hablara de la cultura que representa, pararesaltar sus simbolosy sus sentidos. Esto
es, buscar laconcrecién de actitudes de reciprocidad, hacerlacomplementariaen el
sentido andino.

e Al ensefiar o aprender el quechua debera cuidarse de desplazar conceptos o |éxicos
gue si existen en los idiomas locales, pero que por fuerza del otro idioma mas
promocionado, terminan siendo relegados o anulados.

e Laensefianzay el aprendizaje del quechua, desechando |os métodos gramaticales
o de traduccién, deberiaoptar por un enfoque comunicacional y situado como real
intento por elevarlaal rango de unalengua con reconocimiento social, a sola con-
dicion de no hacerlo en los marcos formal mente escol arizados.

» Finamente, a ensefiar empleando una lengua originaria, se deberia rechazar de
plano todo acto o intento piadoso con relacion alo originario, dado que ello afecta
nuestra propia dignidad de culturay nacién.

Preguntas, respuestas y comentarios
Pregunta participante:

Parece que la Reforma Educativa, al usar o tomar en cuenta €l idioma, en este caso
quechua, 1o usa Unicamente como un instrumento, y no como un fin. Entonces, es
cuestion de hegemonia, de poder. Si revisamos la Reforma Educativa, por gemplo, no
hay ninguna categoria quechua, para nada. Por ello digo que solamente es un instru-
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mento, para que asi el Estado pueda totalizarnos, para que pueda absorbernos. Esa es
mi impresion.

Respuesta del expositor:

Comparto esaidea, de que los idiomas originarios para la reforma educativa solo son
utilizados como instrumentos.

Comentario participante:

Boliviadesde el afio 1825 ha venido realizando muchas reformas; en realidad Bolivia
esd paisdelasreformasy delasrevoluciones. Paratransformar el mundo, sin embar-
go, primero debemos transformarnos nosotros mismos. ¢A donde quiero apuntar?
Durante €l gobierno de lasefioraLidia Gueiler Tejada, por ejemplo, el Congreso apro-
b6 como lenguas oficiales a quechua, al aymaray al espafiol, en consecuencia, los
documentos de orden publico deberian elaborarse en los tres idiomas, pero eso no
ocurrié nunca. Yase dijo que muchos padres rechazan que sus hijos vayan alaescuela
y aprendan hablando quechua. Por gemplo, yo soy de la legendaria mina Catavi
Llallagua Siglo XX, en eseterrufio es prohibido que el compariero campesino o su hijo
hable en quechua, tiene que hablar castellano.

Por otro lado, quiero hacer referencia a un manifiesto del Partido Comunista de Boli-
viaque dice: Porque el hombre boliviano debe aprender quechuay castellano, lo con-
trario seria ponerle una muralla china o cerrarle el camino a progreso, el compafiero
campesinotienetodo el derecho parapoder entrar por lapuertagrande haciael progre-
soy gozar detodos|os beneficiosy adelantos cientificos, tecnol 6gicos. Lamentable en
Boliviacas nada se ha producido en quechua, ano ser de algunos cuentos 0 composi-
ciones folkléricas. ¢Hay por 1o menos un periddico para los quechuafiol hablantes?
¢Por qué no se escribe en quechua otras cosas como la bibliografia del derecho, la
medicing, laingenieria, etc.?

Hoy dia los idiomas nativos se utilizan para hacer propaganda en la television, para
gue se escuche bonito. Cuando nos postulamos a un trabajo, nadie nos pregunta si
hablamos quechua, eso es secundario, pero si preguntan si usted sabe hablar ingles,
esta contratado, ¢0 no?

En Américadel Sur ninglin gobierno ha cuidado o cuidalos valores humanos, a me-
nos en Boliviano hubo una politica seria de ninglin gobierno. Masbien, alas personas
gue pretenden recuperar y valorar laculturalos persiguen, los exilian o finalmente los
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eliminan como ha ocurrido con Marcelo Quiroga Santa Cruz, Gualberto Villarrod y
otros. Recuerdo a profesor Cesar Chavez Taborga, que tuvo que irse exiliado a vecino
pais de Venezuela, donde felizmente ha sido cobijado por la Universidad de los Andes,
haciendo una labor fructifera. Esa suerte corrid también e Doctor Roberto Alvarado
Daza, quién muri6 en la carcel por un mal del corazén. Creo que las personas que
mencionée estén entre |as pocas que seinteresaron por |os val ores humanos, y que segu-
ramente nos hubiesen ensefiado un mejor camino parapoder lograr nuestrareivindicacion.

Respuesta del expositor:

Solamente una aclaracién y con €l debido respeto alos demésy a sus opiniones. Creo
gue la perspectiva de progreso de desarrollo es un paradigma caduco, ya no es una
aspiracion por o menos mia, y seguramente de mi pueblo, aunque estamos buscando
nuestro propio desarrollo. Por otro lado, no estoy de acuerdo en que todo se escribaen
guechua en esa perspectiva del progreso; es decir, no creo que sea necesario escribir
una enciclopedia de medicina en quechua, no creo que sea necesario. Nosotros no
somos una cultura de letras, sino oral. Con ello no pienso que no debemaos escribir.
Guaman Poma escribié y grafico la cultura de nuestros antepasados, y en base aello
tenemos algunas pistas para reconstruir nuestra identidad. No estoy en contra de los
idiomas nativos y no quiero que me tipifiqguen como trostkista. Méas bien pretendo
levantar un pensamiento del pueblo que dice: “Aprender un idioma mas es envestirse
de otragarra contrael imperialismo”.

Pregunta participante:

La Reforma Eeducativa, en el tiempo que se viene aplicando, parece que no esta lo-
grando | os resultados esperados. En los textos que se han producido paraimplementar
esta reforma se haincorporado incluso palabras que no existen en el quechua hablado
enBolivia. Unegemploeslapalabra“p’anka”, quesignificaparael diccionario quechua
ecuatoriano algo como apilado de hojas, pero que en el quechua boliviano no existe.
Con esta palabra se denominaalos libros.

Ademas, €l idioma quechua en cada lugar tiene sus particularidades, no esigual en
todas la regiones. En el norte de Potosi, por ejemplo, es diferente a del valle de
Cochabamba. Entonces siempre van aexistir variaciones, pero debemos adecuarnos a
esto. Cuando un profesor estéa ensefiando en forma bilingle, se da cuentaque el mismo
no conoce muchas palabras que estan en el texto guia. Pero o més grave es que estas
palabras no son conocidas por los nifios ni por los padres.¢Qué tipo de quechua se
deberia entonces aplicar en la Reforma Educativa?



202 ALTERNATIVAS A LA REFORMA EDUCATIVA NEOCOLONIZADORA

Latraduccién de algunos objetos al quechuaes otro problema. Como traducir radio, si
no hay este objeto en el mundo quechua o aymara. A laradio le llaman wayra simi, y
€so parece ser un invento de alglin académico. Pareciera que los consultores de la
Reforma Educativa han trabajado justamente através deinventos o haciendo copias de
otros lugares como del Ecuador. ¢Cud es su opinion respecto a esta situacion?

Respuesta del expositor:

Primero, creo que existe un problema de método, y por método se tiene que compati-
bilizar. Si “p’anka” es una palabra que dalaimagen delibro, ¢por qué no adoptarla si
en nuestro idiomano existe esaimagen? P’ anka denota un apilado de hojas del choclo
¢verdad? Pero esa palabra existe en el quechua incluso nuestro para denominar no
precisamente aun libro, pero existe. En lo que no estoy de acuerdo es utilizar o inven-
tar palabras como cawallu en vez de caballo. Esta palabra no existe en aymarani en
guechua, sdlo se le dio unaforma de aymarafiol o quechuafiol. Si no hay una palabra
en el idioma nativo, es mejor utilizar 1a palabra en espafiol y decir caballo.

Comentario participante:

La Reforma Educativa no es algoo que ha llegado por idea del MNR. La Reforma
Educativa esta siendo aplicada en 161 paises en el mundo, es una receta que bajo el
titulo de la concesion intercultural y bilingtie, esté obligando a asumir la cultura occi-
dental alas culturas originarias. Tuve la oportunidad de ver o que esta ocurriendo en
los Uru Chipayas. En los textos de la Reforma Educativa existen palabras como far-
macia, casa, barrio, zapato, entre muchos otros, pero los Uru Chipayas no tienen zapa-
tos, sino abarcas; no tienen una casa sino wayfiita. O sea, sdlo son traducciones del
mismo sistemaquetratade asimilar el idiomaoriginario, tratan de meter los conceptos
occidentalesatravés del idiomanativo. Los Uru Chipaya, sin embargo, tienen suidio-
ma, Sus conceptos, saben manegjar el agua, pero eso no esta contemplado dentro de esta
Reforma Educativa.

A mi me parece que siempre han existido procesos interculturales. El término tal vez
lo han inventado en las academias y nosotros nos estamos apropiado de esos titulos
patentados. La interculturalidad siempre fue practicada por las naciones originarias,
No €s un proceso romantico como se piensa. Los Uru Chipaya siempre han estado en
encuentro con losaymaras, y delos aymaras han tomado, por gemplo, su estructurade
autoridades como son los Jilakatas; en tanto que en este proceso intercultural, los
aymaras han aprendido de los Uru Chipaya €l manejo del agua.
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La Reforma Educativa es un proceso que viene de arriba bajo €l sistema democrético,
donde todos tenemos los mismos derechos y las mismas obligaciones. Entonces |los
Uru Chipaya tienen la obligacion de aprender el castellano, pero un citadino no tiene
obligacién de aprender el Uru Chipaya; el unovienedearribay el otroesdeabajoy no
tiene importancia.

Pregunta participante:

Hay un proyecto de programas radiales para comunidades de Tapacari y Quillacollo.
Laideaes hacer microprogramastanto en version espafiol como en quechua. Pero aqui
encontramos un problema, en el sentido de que las palabras del quechua no son simi-
lares en todas las comunidades, y si las tomamos de un lugar puede ser que no las
entiendan en otro lugar.¢Qué sugerenciatiene?

Respuesta expositor:

Nuevamente hay un problema de método. Si usted quiere llegar a cada una de las
comunidades con sus particul aridades, su proyecto tiene que ser delargo, largoy largo
alcance. Creo que aqui tiene que tomar laidea de esténdares ¢no es cierto? Considero
gue usted podria tomar un quechua que se usa en un espacio mas extenso, tratar de
buscar |as palabras que se entienden o0 se conocen en un contexto méas amplio. Algunas
palabras probablemente estan siendo desplazadas por el castellano, entonces porqué
no aceptar otras de otros contextos que no se habla pero que denotan identidad. Va a
depender de como llega a un lenguaje méas compatibilizado.

Pregunta participante:

¢Quiénes manejan la parte técnica-cientifica de los idiomas nativos? Seré que son los
amautas o yatiris.

Respuesta del expositor:

Creo que te identificaste como los académicos al decir técnico-cientifico, no se si lo
hi ci ste consciente o inconscientemente. Lo técnico-cientifico es manejado por los aca-
démicos, por los quetienen acceso aun diccionario. Dentro de nuestras culturastal vez
cabe hablar de los técnicos autoformados como son los yatiris.

Es verdad que el quechua se habla de diferente forma en cada lugar, pero en algunos
lugares se habla de maneramés original que en otros. El quechua es de las comunida-
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desy no delos académicos, y en ese sentido puede ser que en cada comunidad existan
algunas personas que son verdaderas memorias vivientes, como son sobre todo los
abuelosy los yatiris. Pero muchos de estos sabios no quieren ensefiarnos, eso ocurre
simplemente porgue no nos ganamos ese derecho de recibir lariqueza de nuestra cul-
turasin atajos; en este caso, estamos siendo limitados desde adentro y no desde afuera.



Neocolonizacién y reevangelizacion
en la Reforma Educativa
y la propuesta de intra e interculturalidad

José Mario lllescas*
Tukuy Rigch’arina, Cochabamba-Bolivia

Quiero pedir permiso a cada corazon para que pueda tener sus 0jos y oidos abiertos al
sentimiento; quiero pedir permiso aestauniversidad, asusautoridadesy atodos ustedes.
Asi mismo, pedir permiso alamadretierra, alapachamama, a tatainti como hombrey
alamama inti como mujer, ala mama cocha del lago Titicaca; pedir permiso a todos
nuestros muertos que no estdn muertos en nuestro corazones como son las abuelas y
abuel os, no solamente del Tawantinsuyu, sino también detodas| as culturas sin excepcion.

Un amigo me dice que € evento tiene dos aspectos. un aspecto de bajo nivel y otro
aspecto de alto nivel. (Quéimplicaesta preocupacion? Escuchar de mi gente, mujeresy
hombres, que estan todos los dias en €l cotidiano y en la historia de este mundo de vida
parami esun regalo de lavida. Ellos nos transmiten tal vez no con su lengugjey no con
laimpostacion de unaoratoria, puesfécil es aparentar eimpostarse, eso se aprendedelo
académico. Pero sentir en el corazon las expresiones sentidas por € hermano Ernesto
Condori que viene desde el Chapare dejando un congreso, eso es respeto alaidentidad,
aladiferenciay alasemejanza. Encontrar y hablar con un dirigente como Roman L oayza,
como Feliciano Mamani o Feliciano Vegamonte, al compariero representante de la cen-
tral obrera departamental, eso esel alto nivel del corazén que muchas veces no sabemos
sentir porque queremos la magistralidad de una expaosicion.

Nos olvidamos a menudo de algo muy fundamental, que es la educacion. Han pasado
maés de 510 afios desde que este pais, que esta tierra, que esta parte de la pacha, ha
sentido en su vibracién, porque nuestra madre tierra no estd muerta, la pisada de la
colonizacion y al mismo tiempo la pisada de la evangelizacion. Este fenémeno colo-

44 EsDirector de laAsociacion Tukuy Rijch’rinaen Bolivia, Amautay Médico Tradicional e
Investigador Autodidactay Escritor.
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nial tiene formas especificas, el matrimonio o el binomio del colonialismo espariol con
la evangelizacion. Me pregunto, ¢qué relacidn tenia este binomio? Educar a nuestros
abuelosy anuestras abuelas, tal vez no, porque nosotros no percibimos alaeducacién
exdgenamente, que venga desde af uera de la realidad.

En 1825 el colonialismo espafiol se marcha porque el colonialismo ingléslo expulsa
indirectamente, lo suplantay aparece larepublica en toda América. De ese modo se
inaugura un neocolonialismo, pero no se marcha la evangelizacion sino que se for-
ma un nuevo matrimonio. Estalla en Hiroshima el 6 de agosto una bomba atémica,
otraen Nagashaki, viene el acuerdo de Yaltay sale el imperialismo ingles de Améri-
ca haciendo un discurso por el mundo de que América es para los americanos. En-
tonces empieza el neocolonialismo norteamericano, que luego se cree duefio de es-
tastierrasy se presenta como el amo y sefior de Bolivia, pero siempre acompafiado
de la evangelizacion.

Lavigenciadel neocolonialismo norteamericano amarrado con la evangelizacion ter-
mina, sin duda, en gran parte pero no por completo, con lo que se llama la tercera
revolucion industrial de 1970, impulsada por esa crisis imperialista de ese momento.
Desde entonces hasta la fecha, pasando por 1985 que nosotros objetivamos como €l
21060, lacaidadel muro de Berlin en 1989y laguerradel golfo en 1991, Boliviaesta
recolonizada y reevangelizada. Esta es la verdadera situacion de la cual tenemos que
partir parapoder hablar de educacion. ¢Vamos aretornar alaeducaci 6n que recibieron
nuestras abuelas y nuestros abuel os hace trescientos o cuatrocientos afios o ala educa-
cion que recibieron los padres de nuestros padres que, en algunos casos, estan vivos
hoy dia? ¢Qué educacién recibieron en este pais?

Quisieraampliar esta categoria de la recolonizacién. La colonizacién en 1492 erade
espafioles, de portugueses, de ingleses, de franceses, de holandeses, hubo desde ese
momento una dependencia. Incluso nos ponen paradigmas para que nosotros hagamos
teoria social desde las tesis de diplomados, maestrias, doctorados o de licenciatura;
todo nos lo ponen etnocéntricamente y por eso tenemos dependencia intelectual. Ro-
berto Agreda me hace recordar con su marxismo aese tipo de dependenciaideol dgica,
somos todavia tributarios de Copenhague, de Lovaina, de la Complutense, pues nues-
tros doctorados van alla. Pero creemos que es tiempo de que vengan 10s europeos a
sentir la sabiduria de estas tierras, que vengan a sentir y a compartir con nosotros un
paradigma que llama“la coevolucién de la vida”

Estastierras donde vivimos hoy dia no son solamente de los americanos, que quieren
convalidarse como duefios a través de la proyeccion. La doctrinade Monroe de Amé-
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ricaparalosamericanos se hareactualizado y redefinido, hoy dialos americanos quie-
ren ser duefios de lastierras, de los territorios, de los recursos naturales, de la cultura,
delas condiciones humanas, de nosotros mismosy de nuestros hijos, desde el estrecho
de Bering hasta el Cabo de Hornos. Pero eso no les es facil, porque también vienen
europeos adiscernir qué espacios van aser paraellos. Aqui cabe recordar aun papa, a
Alegjandro VI en 1494, que decia: sefiores portugueses, de aca para alla es para ustedes
y de acé para alla es para Espafia.

Hoy en dia nos roban el corazdn, nos lavan el cerebro, con esto que se llama educa-
cidn, socializacién, aculturacion, formacion, informacion, comunicacion, etc. No so-
lamente pues vienen europeos hoy dia a disfrutar del imperialismo norteamericano,
del empoderamiento de estos territorios, sino también vienen asiéticos tal como nos
vemos hoy invadidos por aparatos Sony, autos Mitsubishi o Toyota; ya no solamente
se ve autos Ford o Dodge que son de procedencia norteamericana. Esto es lo que se
[lama “recolonizacién”, la venida de esos grandes imperialismos a disfrutar de estas
tierras, de estos territorios y de nuestra propia condicion humana.

¢Qué es de la evangelizacion? Tal vez hiera a algunos sentimientos cristianos, caté-
licos apostdlicos, romanos o de cualquier secta cristiana. En realidad, la evangeliza-
cion, que hautilizado reprimendas contra nuestros padres para que adopten los cris-
tianismos tal como lo hicieron con Atahuallpa entregandole la Biblia, hoy en diaha
cambiado y €l estilo es otro, y tiene que ver con la educacion intercultural bilingle.
A través de nuestros idiomas o lenguas maternos codifican el mensaje occidental y
cristiano para matarnos con nuestras propias lenguas. ¢Pero qué es evangelizacion?
Es el matrimonio entre la nueva evangelizacion y la doctrina social cristiana de la
iglesia. En realidad |a nueva evangelizacion hace ajustes ala antigua evangelizacion
y esto seune alanuevadoctrinasocial cristianaquelaiglesiaredefine, en 1991, cien
anos después, con unaenciclicallamada“agnus’. Estos dos brazos siempre estuvie-
ron unidos, y hoy dia gestionan, disefian, administran, controlan, gjecutan y evallan
el proceso de deshumanizacion de la condicion humanaen estastierras. Aqui quiero
puntualizar y concluir desde el sentimiento de que esta tierra esta recolonizada y
reevangelizada.

Para hablar de educacién en este contexto, volvamos a la educacién que recibieron
nuestros abuelos, € papa de mi papéa, |os abuelos del abuelo de mi padre, ¢Jes habran
dado escuela? ¢O solamente recibieron € proceso de humillacion que establecia el
colonialismo, con su agresion, opresion, explotacion, maltrato, vejamen? ¢Eso es edu-
cacion? ¢Para nuestros abuel os hubo escuelas y universidades? No hubo nada.
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En este pais, ¢desde cuando se habla de educacion? Algunos diran que después de la
muerte de Marcos Thola o de Zarate Willka, mientras que otros dirén desde cuando €l
liberalismo se impuso ala posicién conservadora en Bolivia con la aparicion de Rene
Moreno. O tal vez dirén que la educacion latrajo el maestro Simén Bolivar o Belzu.
Pero esa educacion fue la educacién de humillacion, de racismo, de marginalizacién,
de exclusion, de opresién; pues bien, ésta fue la educacidon que recibieron nuestros
padres. Entonces, més que educacion, nos quedamos con un proceso de aculturacion,
de colonizacién y dominacion. Este tipo de escuel aque recibieron nuestros padres hoy
reciben los jévenes en las escuelas y en las universidades. ¢Qué hacen estos jovenes
frente a un académico del rigor cientifico, gjustandose a su epistemologia? Estudian
por ejemplo antropologia o ciencias de la educacion, pero con un enfoque diferente
gue los hace sentir la exclusion occidental o tendran que ajustar metodol 6gicamente a
lo que hace la academiay al rigor cientifico que le exige el tutor de tesis.

Por el afio de 1980, los paises de América L atinay el Caribe en su conjunto le piden a
la UNESCO, através de sus ministros de educacion, de economiay planificacion, for-
mular un proyecto de Reforma Educativa para América Latinay €l Caribe, porque
supuestamente no pueden hacerlo ellos. En esta postmodernidad entonces, nos encon-
tramos con un proceso educativo que se esta reproduciendo en Bolivia através de la
Ilamada Ley 1575 de Reforma de la Educacion. Esta L ey de reforma educativatienen
bases, metas y objetivos, y esta Ley en su conjunto, méas sus decretos complementa-
rios, no halogrado cumplir las expectativas de las grandes mayorias de este pais. Bo-
liviani siquierahaalcanzado criterios de desarrollo humano, tal como establecelal ey
de reforma educativa.

Ensintesis, laUNESCOYy € Programade las Naciones Unidas Parael Desarrollo del Nifio
(“educaciony desarrollo”) hasido un fracaso en Balivia. Esto significaque, dentro delos
fundamentos de esta reforma educativa, intraculturalidad ha sido marginada, porque esta
reformacamind con e pie delainterculturalidad y con €l pie de la participacién popular.
Muchosdiran que éstaes unarevolucionarialey y que con ellapodemosacanzar un nivel
de desarrollo alto en Balivia. Sin embargo, sélo son ilusiones porque no hubo ninguna
interculturalidad ni tampoco participacion. Frente a este debate, proponemos refundar la
educacidn, conllevando laeducacién hacialarefundacion del pais. Estarefundaciéndela
educacién significacambiar € pie delainterculturalidad por laintraculturalidad, y € pie
delaparticipacién popular funcionaistagjustadaatodo €l paguete deleyes, reemplazarla
por la pacificacion social plena desde la parte social. Para ello, debemos considerar en
teoria la posible refundacion de la educacién del pais, no solamente mirando la
interculturalidad, sino que este paistambién esintracultura . Entonceslanuevaley educa-
tiva debe incorporar como fundamento real laintra e interculturalidad.
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Como la participacion popular no funciona, proponemos por la via de la Asamblea
Constituyente, reconstruir una democracia representativa para no caer en €l cuento de
lademocracia participativa. Debemosir mas alla de lademocraciarepresentativay de
la democracia participativa. Ni siquiera en Venezuela se estd haciendo, |0 que es una
democracia social, para que asi, desde |as bases sociales, exista plena participacion y
decision de sus acciones. De este modo se puede |l egar adisefiar desde las bases socia-
les un proceso educativo que necesita la base social, disefiar el mismo desenvolvi-
miento econdmico que necesitalalocalidad, la comunidad. Ahi cae €l planteamiento
deir alas bases sociaes para levantar desde €ellas ese proceso.

¢Como se entiende ese planteamiento de levantar desde |l as bases sociales? Esla posi-
bilidad de que las bases sociales se levanten usando sus recursos, sus potenciales, sus
sabidurias, manteniendo y conservando su identidad cultural, complementandola con
lainterculturalidad.

Pueshien, intraeinterculturalidad hacen pues un temaeducativo, pero aqui no hay que
confundir quelainterculturalidad educativalo estodo, sino que es solamente un punto
dentro de una amplia realidad interculturalidad. Graciela Mazorco dice que la
interculturalidad educativa es un difunto que mata esa dinamicay a ese movimiento
que impulsaba mil reivindicaciones més alla de la educacién, como las reivindicacio-
nes sobre el petroleo, latierray laidentidad.

Entonces el movimiento social fue castigado al colocarlo en unasituacion intercultural
educativacomo s fuese un todo; pero alavez, laintraculturalidad educativano quiere
decir solamente pensar en nosotros, hacia adentro en términos educativos, sino que la
intraculturalidad implica que nosotros podamos desenvolver el modelo social, que al
mismo tiempo implica desenvolver €l tipo de ser humano dentro esainterculturalidad
combinada con laintrasociedad alacual correspondaesa cultura. Por tanto, la catego-
ria intraculturalidad no solamente es més grande que la categoria intraculturalidad
educativa, sino que también implica que esta conteniendo, que esta concentrando ha-
ciasu interior eso que realmente es la autoconstruccién del tipo de sociedad que co-
rresponde a ese sentimiento intracultural que esta con nosotros queriendo rescatar,
revalorizar e impulsar.

En consecuencia, ¢Qué sociedad queremos? ¢Sera esta misma sociedad? Indudable-
mente que no deseamos este mismo tipo de sociedad. ¢Serd el mismo € tipo de ser
humano? No, deseamos otro tipo de ser humano. Esto implica entonces que la
interculturalidad y la intraculturalidad educativa son categorias y realidades muy pe-
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quefias dentro de un universo de realidades de categorias mas grandes. Hay necesidad
en este pais y otros de Asia, Africa, América latinay Europa, de impulsar un nuevo
tipo de ser humano que tenga sentimiento y la comprensién de que es posible hacerlo.
Para ello, los tedricos han convertido lainterculturalidad en un hecho factual, porque
lainterculturalidad es una realidad concreta, no es unainversion, no es una abstrac-
cion, si no que es una actividad de las culturas que estan combinandose,
intercombinandose, interrelaciondndose, interactuando una con otra, es una realidad
viva. Pero o tedricos viven estirando la mano en nombre de la interculturalidad y
viven muy bien.

La"“interculturalidad mas bien es un derecho”, lo que nos plantea un desafio. Cuando
nosotros representamos a CEDIB, como |o estamos haciendo ahora, en lareunién del
capitulo boliviano de derechos humanos, habiamos planteado la posibilidad de que la
intraculturalidad seatambién considerada un derecho, paraque asi |os derechos huma-
nos la defiendan dentro de ese escenario conflictuado, hoy y mafiana. No escucharon,
porgue reconocer la intraculturalidad como derecho ya implica redefinir el convenio
169 de la OIT, y eso implica que tal vez Francia ya no quiera firmar nunca mas ese
convenio en un escenario mas grande.

Hoy nos toca sentir para proyectar laintraculturalidad desde las bases sociales, desde
los académicosy estudiantes como ustedes; proyectar laintraculturalidad como dere-
cho en este escenario de conflictos en Boliviay en cualquier parte donde exista la
culturalidad.

Preguntas, respuestas y comentarios
Pregunta participante:

¢Qué recomendacién haria para los estudiantes? Siento que nos encontramos en €l
medio del problema ¢Qué podemos hacer frente a este nuevo planteamiento de laedu-
cacion? Por un lado, deseamos llegar a tener incluso una maestria, y por otro lado
gueremos volver a nuestras comunidades y recuperar nuestras culturas. Algo con que
yo me identifique, por ejemplo, y que me dio mucho gusto, es renacer con los Urus.
Ellos me han ensefiado a entender lavida de otraforma, pero laacademia desde donde
me encuentro me dice jojo, cuidado! eso es muy sentimental. Los estudiantes estamos
entonces en un conflicto, en lalineade lo cientifico y €l rescate de nuestras culturas.
¢Qué hacemos entonces?



NEOCOLONIZACION Y REEVANGALIZACION EN LA REFORMA EDUCATIVA 211

Respuesta del expositor:

Utilicemos €l caballo de Troya para hablar de lareflexividad. Justificamos |0 que nos
exige la academia, asi reformulamos en el campo a través de una modificacion de la
reflexividad. En lainvestigacion reflexiva ya sea etnogréfica, antropol 6gica, educati-
vao cual fueseladiscipling, se siguetresreflexividades: lareflexividad del investiga-
dor, lareflexividad del investigado y la reflexividad de la academia. Entonces pode-
mos levantar cualquier de estas tres reflexividades donde se quiera, pero si podemos
plantear en nombre de lastres que cuando uno investiga, en el campo o el en escenario
delainvestigacion, uno es el otro, no en términos de que el otro seaun alterante o una
alteridad, sino que uno es el otro realmente. Por gjemplo, uno con la Pacha es unidad,
0 como se dijo ayer, uno es una gota de aguaen el mar.

Cuando vamos ainvestigar, vemos generalmente a otro en nombre de la observacién
participante, o vemos siempre observado, como un objeto, apesar del discurso parti-
cipante quellevamos. En laacademiamédica, el doctor hace visitasalos enfermos por
nimerosy seguin su historiaclinica, ni siquierale preguntael nombre ni mucho menos
le saluda; es decir, no siente a otro en el corazdn, eso es expresion de laontologiay la
gnosel ogia que separa a otro.

En cambio cuando td vas a campo, encuentras un sentimiento cuando te aceptan pri-
mero como €l otro, no te dan ningunainformacion, porque antes de ser el otro elloste
asumieron como €l otro. Ahi yano eres una observadora participante porque alo mejor
yano necesitas hacer ninguna entrevista, puesto que lamejor entrevistaes el didlogo.
Entonces ésa es larecomendacion, usar € cuento de la ethografia que es lametodol o-
giadelavidacotidiana. Estetipo de investigacion es basicamente cualitativa, que nos
permite hacer desde el sentimiento lo que somos nosotros mismos, entonces hay un
quiebre de esto que es la separacién. Hay muchas tesis de ese tipo, ligarse a senti-
miento en el concepto de la Universidad Mayor de San Simén que es bal uarte en tener
capacidad de autosustentarse. Pero si podemos llegar a ese tinku, en unatesis setiene
guetener todo claro, setiene que saber lo que yasabe, y el otro 50% o mas es|o nuevo
y lo que tenemos que ensefiar a jurado |o que no sabe. Entonces, hay que llevar aun
rigor de expresar desde el sentimiento un mundo de vida.






La destruccion de Bolivia o la construccion
del Jiwasa: faccionalismo o complementariedad
para una educacion intra e intercultural

Julio Mantilla*
Carrera de Sociologia-UMSA, La Paz-Bolivia

El tema de latransculturalidad y de laintraculturalidad es algo que penetra en lo més
profundo de nuestro propio ser, porque estamos atravesando por problemas de identi-
dad. Por tanto, es uno de los problemas més serios que hacen alaformacion delo que
esun sery delaidentidad nacional. Ha habido un avance, por cierto, con el reconoci-
miento importante del aymaray del quechua como idiomas; ciertamente esto no basta,
porque no solamente se trata de reconocer como el otro hablaun idiomadiferente, sino
que €l otro piensa diferente. En ese sentido, tomaré como tema de andlisis el discurso
del Mallku Aymara (Felipe Quispe Huanta, lider aymara) en las jornadas de octubre
del 2000, puesto que provocd unarespuesta que es sumamente peligrosa paraBolivia

El Malku Aymara en octubre del 2000 dice: “Yo no me siento boliviano”. “...Desde
aquel agosto de 1825, caimos en la esclavitud de esa Republica blanco - mestiza que
tiene su bandera tricolor, su escudo y su himno nacional. De esta manera, identifica
todo lo que son los capitales simbdlicos de la que [lamalaotra Bolivia.

En respuesta a este discurso, el sefior Isaac Bigio, que es un experto de la London
School of Economics dice lo siguiente: Esto Ileva a plantear la hipétesis de “guerra
interior sobre la destruccién de Bolivid’, porque estd siendo manejada con todas las
estrategias de defensadel Mallku Aymara. Continua Bigio, y dice: “El Maku Aymara
[lama a destruir la Republica de Bolivia’. Entonces se dice que €l Mallku Aymara,
lider del EGTK, no ha buscado incorporarse a los gobiernos tradicionales, como ha
ocurrido en el caso de los republicanos norirlandeses o del M-19 colombiano, y tam-
poco ha abandonado su discurso revolucionario radical; el Mallku Aymarano plantea

45 Licenciado en Economia, Ex-Alcalde de la Ciudad de la Paz y Docente del Instituto de
Investigacion Socioldgica“Mauricio Lefevre’ delaUMSA.
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un “acuerdo de paz”’, como lo hizo por gjemplo en el Perti € lider senderista Abimagl
Guzmén. Es més, Felipe Quispe sigue manteniendo su frontal oposicion a sistema. El
Ilama a destruir alarepublica bolivianay convoca a las comunidades andinas que no
reconozcan aésta, alapar quelasinstaaconformar un Estado paralel o con sus respec-
tivasfuerzas armadas, autoridadesy simbolos. Con estalecturadel discurso del Mallku
Aymara, Bigio concluye diciendo que la“actual polarizacién bolivianapodriallevar a
unaexplosién social” . El nacionalismo aymara puede devenir en unafuerza separatis-
taeincluso €l irredentismo aymara podria dar paso 0 amenazar hacia una guerra con-
tinental.

En estalecturade Bigio no cabe dudaque hay un desconocimiento delo intercultural y 1o
transcultural del mundo aymara, y sobre todo hay un desconocimiento de la genealogia
aymaradelaguerra; esdecir, delacontradefensa, dela“ chajhua” o més propiamente del
“tinku andino”. Ademas, hay un desconocimiento de las huellas ideol 6gicas sobre las
dosBaliviasy del discurso del Mallku Aymaraen torno alas dos Bolivias.

¢Como se explica esta lectura de Issac Bigio? Resulta evidente que €l horizonte de
visibilidad racionalista occidental siempre est4 rompiendo el sujeto cognoscente del
objeto desconocido, y en esa separacion |os occidental es ven al mundo como poblado
por objetos, todo se convierte en objeto. Lateoriade laguerramilitar occidental inter-
preta entonces que €l sujeto hombre es objeto, es un objeto que debe desaparecer, que
debe anularse. De estamanera, en el horizonte de visibilidad racionalista occidental 1a
guerrallevaaladestruccion del otro, [levaalaaniquilacion del otro. Contrariamente,
para el horizonte de visibilidad andino, el mundo es un cosmos animal vivo, poblado
por relaciones; y unarelacion a diferencia de un objeto no se destruye, porque es una
energia. En una energia se trabaja sus valencias, se trabagjalarelacién que existe entre
los opuestos de la energia; una energiano se puede destruir, esaesladiferenciafunda-
mental. EI mundo poblado por relaciones como un cosmos animal vivo no puede des-
truir sus componentes, puesto que | as rel aciones se entropian, setrabajan susvalencias
pero no se destruye. Issac Bigio en cambio, cree que € horizonte de visibilidad de la
guerra que manejan los aymaras busca la destruccién del otro.

Comparemos ahora las huellas ideol 6gicas del discurso de las dos Bolivias, en base a
un mapa conceptual de Fausto Reynaga, a quién considero un maestro en el tema. Es
autor del librola“Revolucion India’, publicado entrelosafiosde 1970y 1971 en plena
vigenciadel “pacto militar campesing”, por lo que su aceptacion fue muy baja, rompe
con Tamayo, rompe con el MNR y rompe con el fascismo. Asi, Reynaga contrapone a
la Bolivia mestiza con la Bolivia Kolla autéctona, sefidlando que los gobiernos de
Boliviadesde 1825 hasta 1970 se hallan al servicio del occidente racista. Metaforica
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mente, dice que unos “mangjitos de blancos’ remedan grotescamente a Europa; caci-
guey clan, héroey grupo leen, escriben, piensan y gobiernan contrasu pais. Este es el
punto central del discurso de Reynaga.

Huellas ideoldgicas del discurso de las dos Bolivias
Mapa conceptual de las dos Bolivias en base a Fausto Reynaga

Contradiccidn principal, plano histérico: “los gobiernos de Bolivia desde 1825
a 1970 se hallan al servicio del occidente racista. Un “manojitos de blancos”
remedan grotescamente a Europa; cacique y clan, héroe y grupo leen, escriben,
piensan y gobiernan contra su pais

“La Revolucion

Problema Nacional: India, superando la
La inconclusion de la Bolivia Kolla yuxtaposicion de la
unidad nacional en 145 Autdctona nacion mestiza

aiios de historia explica Eﬁlrg"%i';ﬂa?;'za sobre la nacion india,
las debilidades de la la Bglivia Chola La Bolivia India, la || unird en carne y
formacion histdrico whipala, la cruz de || alma, orgénicay

il Dl tiene su bandera, ey V%
social: Bolivia es un escudo y su la espada Inca, el psicoldgicamente, y

pueblo sin futuro, una himno pututo y el haré de ambas
republica de opereta, ’ mandamiento naciones una sola
una nacion abstracta, trino nacion; DE LAS DOS
un Estado sin poder BOLIVIAS UNA
SOLA BOLIVIA”

Causa:
El cholaje blanco-mestizo desde : ;
1825 hasta 1970 no ha hecho de Libera d la Liberacion Liberad la
Bolivia una Nacion; ni siquiera ha MESTIZA <‘4:' del INDIO ':> INDIGENA
llegado a plantearse tedricamente
el “problema nacional”

Luego delaRevolucién India, dice Reynaga, superando layuxtaposicion de lanacion
mestiza sobre lanacion india, uniracarney alma, organicay psicol 6gicamente, y hara
de ambas naciones una solanacion, delasdosBoliviasunasolaBolivia. Estaformade
ver haciendo diferencia entre objeto y energia, se plasma justamente en que lalibera
cionde indio estaligadaalaliberacién mestizay alaliberacién delanaciénindigena.

Analicemosacontinuacion el mapaconceptua del discurso de Felipe Quispe, €l Mallku
Aymara. Aqui la contradiccién principal o los elementos que hacen alaconfrontacion,
alas dos fuerzas, son las mismas que fueron planteadas por Fausto Reynaga. Asi se
tiene, por un lado, a la Republica de los Indios que tiene su wiphala multicolor, su
escudo y su himno, y por otro a la Republica blanco-mestiza que tiene su bandera
tricolor, su escudo y su himno nacional.
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Mapa conceptual de en torno a las dos Bolivias

segun el discurso del Malku Aymara

Contradiccion principal, plano histérico: “...desde aquel 6 de agosto de 1825,
caimos en la esclavitud de esa Republica blanco - mestiza” (entrevista a Felipe
Quispe, el Mallku Aymara, en el matutino la Razén del 6/8/2000)

Problema Nacional:
Ruptura de las tesis
kataristas planteadas
desde 1984
(proyecto LAF) sobre
el “Estado
Pluriétnico y
Multicultural”.
Planteamiento de
tesis sobre la
“autodeterminacion

Republica blanco-
mestiza

Que tiene bandera
tricolor, su escudo
y su himno
nacional

entrevista a Felipe
uispe, el Mallku

Aymara, en el

matutino la Razén

-

Sin embargo, en la
Republica de los
Indios también
tenemos nuestra
propia wiphala
multicolor que
evoca la
multinacion,
nuestro escudo y el
himno de las
naciones originarias
entrevista a Felipe

Nuestro objetivo
historico es construir
una Nacion para todos,
econémicamente
prospera con la riqueza
de sus RN, donde
indios, mestizos y
blancos constituyan el
ser nacional y en la que
todo extranjero tenga
las mismas
oportunidades,

de las naciones del 6/8/2000) st eénMe?}”k“ respetando nuestras
originarias” myatutinb la Razon | |leves, nuestra cultura
del 6/8/2000) y Nuestra esencia india.
“Hoy Queremos “El movimiento indio
sequimos reivindicar nuestro TS gue rauna
divididos, la territorio, ocupado Y -
gran primero por la em(_artgente yla BO','Vt'a
diferencia es colonia y después Liberacién racista, para gue esta
quelanacién (=) | por la republica. G| GeRbo (=] prepare arrasy cale
aymara se Buscamos bayonetas. Tampoco
puso fuerte. liberarnos de la bg:%ﬂgcao";qcur'iﬁf(')%”
Pero somos opresion y ‘No deseamos ningdn
toda una servidumbre ko gu
nacion” colonialista ano de saaqre para

El problemanacional en el discurso del MallkuAymara, eslarupturadelatesiskataristas
planteada hasta ese momento. No escierto que Reynaga hayareplanteado el temadela
nacionalidad. Aqui hay unaconfusién, porque si bien en 1900 latesis katarista plantea
como nacionalidades a los aymaras, quechuas y tupi guaranis, Felipe Quispe rompe
con ese discurso con su “tesis de la autodeterminacion de las naciones originarias’.
Nuestro objetivo historico, desde €l punto de vista del discurso de Felipe Quispe, es
construir unanacion paratodos, exactamente similar a planteamiento de Reynaga. De
esamanera, tanto indios, cholos como mestizos constituirian €l “ser naciona”, y don-
de todo extranjero tenga las mismas oportunidades, respetando nuestras leyes, nuestra
cultura y nuestra esencia india. En consecuencia, el movimiento indio no persigue
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ninguna guerra entre la Bolivia racista y la nacion emergente, para que esta Ultima
prepare armas y cale bayonetas. Tampoco busca la aniquilacion de blancos criollos
iNo se desea ninguin bafio de sangre para nadie!

En conclusion, latesis de Issac Bigio, que puede entenderse también como latesis de
la escuela superior de guerra'y de los racistas bolivianos, corresponde a una lectura
falsa del discurso del Mallku Aymara, porque desconoce € horizonte de visibilidad
cultural andino-amazonico dentro de laChajhuay €l tinku, cuya esenciaeslablsque-
dadelainclusion del otro paralograr complementariedad bajo ese horizonte de visibi-
lidad. El profesor Javier Medinaen su exposicion plantea, por ejemplo, lacoexistencia
de dos fuerzas utilizando |o mejor de cada una de ellas. Este planteamiento rompe con
la tesis de la guerra contra los indios, porque los blancos guardan en su esencia la
destruccion del otro desde su horizonte de visibilidad. El tema de indianizacion, entre
tanto, plantea la complementacién entre todos, 10 que pasa por una coherencia que
existe enlaextraordinariaculturaaymara, donde contieney se concibelainclusién del
otro como parte de unatotalidad. El jiwasa que es el jiwafay que significael yo, esta
construido sobre la muerte y sobre la realidad permanente y dindmica de la comple-
mentariedad. Sin embargo, muchos ignoran y desconocen la culturay el horizonte de
visibilidad de los aymaras, y por eso hacen planteamientos falsos y errados como €l
guerealizo Issac Bigio. Paraque hayaunarel acion cultural no bastasaludar en aymara,
sino saber que piensa el otro desde su propio horizonte de visibilidad; para que exista
un didlogo debe haber cédigos comunes que les permitaincluirse el uno a otro.

Preguntas y comentarios de la exposicion:
Participante (Simén Yampara):

Quiero hacer una pregunta y también un cuestionamiento a la postura de Reynaga
como también de Felipe Quispe. Me gustaria conocer su criterio respecto alo siguien-
te. Felipe Quispe habla del pueblo, habla de lareivindicacion de lo aymaray de todo
ello, sin embargo se anclaen laestructurasindical, apesar de su compromiso haprefe-
rido estar en la estructura sindical y, ademas, suplantando con una especie de apodo a
un Mallku. En realidad Felipe Quispe no conoce la estructura de | as autoridades origi-
narias y mucho menos a la estructura de los Mallkus, porque é nunca ha sido autori-
dad originaria. Entonces, a autodenominarse Mallku, esté denigrando la estructura
originariade los Mallkus. ¢Cual es ti opinion sobre esta situacion? En otras palabras,
reivindica lo aymara pero se ancla en el sistema republicano; es mas, Felipe Quispe
formasu partido al igual quelosk’ aras. Con esta actitud acepta el sistema, entraen su
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juego y se hace diputado en este sistema. ¢Cémo puede haber tanta distanciaentre lo
que dicey lo que hace?

Respuesta del expositor:

Por respeto siempre evito dar opinionesy hacer alusiones personales, por |o que pido
disculpas atodo €l publico por excusarme aresponder la pregunta de Simén Yampara.
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Lineamientos generales
para una educacion intra e intercultural
desde la sabiduria de los Pueblos Originarios
de Bolivia y Latino América

El objetivo general del evento fue definir el carécter de laeducacion intraintercultural
vinculado a desarrollo enddgeno, haciendo un andlisis critico de lareformaeducativa
neocol onizadora desde | as bases sociaes. Esto haimplicado considerar la diversidad
de puntos devista, visionesy sentimientos de |os participantesy expositores. Bajo ese
marco y como resultado de unaampliadiscusion que sedio entorno alas exposiciones
y lasreflexionesfinales del Amauta Jose Illescas (Andino), del Guia o Sacerdote Espi-
ritual Maya Felipe Gomez y del Consgjero Departamental y Dirigente Campesino de
la Provincia Tapacari-Cochabamba Angel Condori, se plantea como aproximaciones
para una educacion intra e intercultural lo siguiente;

Del desenvolvimiento de lo humano integral originario y la educacion intra e
intercultural:

e Los conceptos de intra e interculturalidad no se limitan solamente a campo de la
educacion ni alaproblematicaindigena campesing, sino que tienen que ver con la
crisis de los valores éticos del mundo actual. Por eso el desafio es también anivel
personal en el sentido de como vamosaluchar por un mundo mejor que se conside-
re el desenvolvimiento de lo humano integral originario. Para ello, debemos
descolonizarnos, esdecir debemaos asumir un compromiso personal paraliberarnos
de las muchas trabas que tenemos como producto de la colonizacién, puesto que
Bolivia histéricamente fue un pais recolonizado y reevangelizado. Pero eso no
significa desconocer o cerrarse alas otras culturas, pero tampoco significa abrirse
totalmente para ser destruidos por €l poder hegeménico del neoliberalismo que
parte de occidente. En ese contexto debe enmarcarse laintra e interculturalidad.

e Lacapacidad de escuchar y de respeto entre culturas, y entre nosotros mismos, es
parte importante de lo que puede llamarse lainter e intra. EI camino es llegar a
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acuerdos en el marco delapaz y el amor; vale lapena escuchar las opinionesy los
puntos de vista de todos. En ese sentido, uno de los desafios es de reconocerse
entre culturas como parcialidades de lavida, si queremos convivir y curar nuestro
planetatierrade ese mal pandémico de colonizacion. De ahi laurgenciaparadial o-
gar mas que entre culturas, entre civilizaciones con sus propias experiencias, iden-
tidades, cosmovisiones y ldgicas de vida. Eso sera posible si se reconoce que los
unos como |los otros somos distintos, al menos en identidad, culturay cosmovision
devidapero coincidimosen laesenciadel desenvolvimiento delo humano integral
originario; el conocimiento exdgeno no debe provocar supremaciasobrelo local o
enddgeno, a contrario debe existir unaintegracion de ambos conocimientos respe-
tando de sobremanera el conocimiento enddgeno, como algo ya contrastado con el
corpus de la experiencia. El no respetar este principio puede significar caer en
procesos de transculturacién o endoculturacién que pueden afectar seriamente el
proceso de desarrollo y lavida de |os puebl os indigenas originarios.

« Por otro lado, esimportante entender que existe dos visiones diferentes de lavida.
Lamentablemente, con el término de interculturalidad se pretenden hacer ver que
somos muchas culturas con visiones opuestas y no es asi. Posiblemente |o adecua
do seria de hablar de una Unica cultura expresada en distintos idiomas. De ese
modo podriamos entender como una sola cultura atodas las culturas indigenas del
mundo que son inmanentes con la naturaleza, expresada segun su idioma, su
ecosistema, su manera de ser, sus rituales, sus simbolos etc. Las exposiciones de
los hermanos mayas, mapuches, aymaras 'y quechuas nos demuestran varias coin-
cidencias. El trabajo iniciado en 1986 por COMPAS es un aporte importante para
comprender launidad de los pueblos indigenas originarios.

e Laintraculturalidad significadesenrollar lapropiaidentidad en complementariedad
y complementacién con los otros, y también lainterculturalidad puede entenderse
como lamanera de dar a conocer mi intracultura, o que es mi identidad cultural y
puedo trasmitirlaafuerade mi. Por ello no debe destruirse, porque lainformacion
de la unidad la contenemos en nuestro ser. En ese sentido, debemos revisar nues-
tras acciones cotidianas de la unidad, las que son individuales, colectivasy com-
plementarias, paraasi consensuar propuestas de la unidad como por ejemplo cons-
truir un nuevo Estado.

e Laintraculturalidad puede recrearse revalorizando la sabiduria y apoyando la
autoestimade nuestros pueblosindigenas originarios, trabaj o que debe ser priorizado
en las universidades publicas introduciendo un nuevo tratado del ser en general
(ontologia), y una ciencia andina, maya o mapuche que trate el origen y ala natu-
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raleza del conocimiento (gnoseologia) y una epistemologia de “La Unidad” de
indigenas, campesinos y/u originarios.

e Launidad delos pueblosindigenas originarios puede ser construida desde el senti-
miento profundo de hermandad en “La Unidad” que nos da el parentesco sangui-
neoy espiritual (compadrerio), parainiciar asi un didlogo intercultural desde nues-
traintraculturalidad fortal ecida, creando puentes epistemol égicos entrelas ciencias
de los pueblosindigenas originarios y sectores de la ciencia occidental modernaa
lo que hemos denominado didlogo intercientifico.

e Todo en larealidad esta unido, nada esta separado, a pesar de |a aparente separa-
cion, apesar del milimetro que nos separa estamos unidos, a pesar de la distancia
gue hay entre latierray el sol es una sola unidad compacta. Metaf6ricamente se
puede decir que es como una gota de agua dentro de un mar. Todo esta combinado
e intracombinado, constituyendo una sola unidad de materiay energia 0 una sola
unidad técnica existente.

e Laideadel nuevo paradigmacuéantico esdevital importanciaparaBolivia, porque
el problema fue que se quiso construir hegeménicamente sobre una sola energia,
desconociendo ala otra. Actualmente Boliviatiene 38% de una sociedad occiden-
tal y 68% de una sociedad indigena originaria heredera de lo humano integral, lo
gue hace que en la asamblea constituyente el modelo cuantico serda importante, e
incluso previamente cuando setengaque definir laparticipacion de ambos sectores.
Lapropuestadelosaymarases, por gjemplo, el modelo del ayllu, donde se plantea
lacomplementariedad del urinsayay aransaya, de abgjoy arriba, de machoy hem-
bra. Osea que se propone entender alos occidentales como una parciaidad y alos
indigenas como otra parcialidad, donde nadie intente incluir o excluir a otro, sino
gue siendo como son busquen unacomplementariedad paraformar unacomunidad.

» Entonces se tiene que buscar equilibrio, complementariedad, complementacion,
consenso 'y respeto avivir latotalidad. No se puede aceptar un colectivismo aplas-
tante, yalo demostré el socialismo que fracasd o el individualismo del mercado
total que no solucionalos problemas delahumanida. Pero esta apologiadel indivi-
duo no solo esdel individualismo, sinoimplicaquelaindividualidad contienen ala
totalidad. Un individuo se siente complementario, en equilibrio y en consenso res-
petando su identidad y haciendo su complementacién y, a mismo tiempo, sintién-
dose su familia, su comunidad, su sociedad, su Estado, su civilizacién y su huma-
nidad, vale decir sintiéndose la totalidad. En la realidad no existe dicotomias,
antagonicos, sintesis ni complementarios, pues la unidad se rige por la coordina-
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ciony laintracoordinacién. La coordinacion es lainterrelacion que se daentre los
diferentes elementos, cada uno es € todo. Esta interrelacion es la que se daen la
realidad, pero ademas de estainterrel acion hay laintracoordinacién pero occidente
no lo percibey si lo percibe lo calla porque prevalece la no unidad.

e Lareflexién sobre el pensamiento antropocéntrico que heredamos de occidente, per-
mite acercarnos'y comprender larelacion de la sociedad con la natural eza desde un
punto de vista holistico; asimismo, estareflexion sirve para darse cuentaque lavida
en la comunidades indigenas originarios no es una cosa mecanica'y no se puede
separar o dividir algo que es un todo. Ademés para las culturas originarias, como la
andina, todo lo que existe tiene vida. El hombre-mujer no es el centro del universo,
todos |os organismos vivos son cuidados, respetados y protegidos por una sociedad
auto-consciente, se educan en comunidad para no atentar contrala naturaleza.

» Losrituaesdelas culturas nativas son una muestra de esa manera de vivir latota-
lidad, recordar el pasado para que sereflegje en el futuro. Una definicion muy inte-
resante de culturaes aguellaquedice: “culturaesrecordar o que hasido”, esdecir
nos esta hablando de algo que hemos sido antesy eso debemaos recordar y también
nosrelacionaal aspecto netamente espiritual. Por otro lado, esimportante entender
guelosrituales que hacen losindigena campesinos es unaexpresion deinmanencia
con la naturaleza. La religiosidad inmanente tiene una concepcion de la vida en
gue todos los seres y todas | as cosas de esta vida “ somos una sola cosa’, mientras
que lareligiosidad trascendente es aquella en la que hay un creador que hace €l
mundo, lo dejaa hombrey el se va para que el hombre pueda desarrollar y hacer
las cosas a su manera, pero volveraal final delostiemposaver y ajuzgar como se
han comportado los hombres.

e Considerar a espacio y tiempo como una sola unidad resulta ser fundamental para
poder entender |a manera que tienen las comunidades para relacionarse con la na-
turaleza 'y sobre todo para hacer agricultura. Si no se entiende el espacio tiempo
como unasolaunidad, dificilmente se podriaentender laldgicade producciony de
relacionamiento con lanaturaleza. Ladimensiones del espacioy del tiempo son en
realidad “n” y multiples dimensionesinfinitas, dimensiones que alavez sonfinitas
porgue como humano enlo infinito eresfinito, entu mortalidad eresinmortal, entu
relatividad eres absoluto, enlo efimero ereseterno, en lo diferente eres semejantey
en lo multidimensional eres unidimensional.

e Endefinitiva, unagran parte delos seres humanos nos desconectamos de la natura-
lezay del cosmos, y eso no es un problema de educacion y tampoco de ética que
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nos puedan ensefiar, sino que deben reconectarse. Frente a esa situacion, envés de
desarrollo se propone un desenrrollo que tendria que despertar en nosotros mismos
aese ser humano integral; debe hablarse de la vidaintegral, de nuestra identidad,
de hacer un humano integral, delo semejante, de la naturaleza, del cosmos, del ser
total. Lo que separaa hombre de la naturaleza es sin duda su conciencia, o que da
lugar al antropocentrismo'y €l racionalismo, lo que no tienen ni hacen los animales
y las plantas.

Por consiguiente, o que se requiere es un cambio de epistemologiay por supuesto
en laontologia de la unidad, no hay nada separado. Si queremos impulsar nuestro
propio desarrollo enddgeno intracultural debemos desarrollar una epistemol ogia
delaunidad. Si queremos construir nuestro propio conocimiento en las escuel as
y en las universidades necesitamos desarrollar nuestra propia epistemologia de
la unidad. La unidad esta ligado esencialmente al ambito de la vida espiritual.
Entonces si hablamos de unidad no se puede desligar de lavidaespiritual. En ese
sentido, es muy importante hablar de la deconstruccion o la reconstruccién a
partir delarelacion culturay lengua. Porque si se quiere construir unacienciade
las culturasindigenas setiene que partir delosidiomasoriginarios, y asi se podra
reconstruir las culturas originarias sin conceptos ni concepciones prestadas de la
ciencia occidental .

De la propuesta de educacion intra e intercultural y la critica a las Reformas
Educativas Neocolonizador as:

Existe unacoincidenciaenindicar que lainterculturalidad en el marco dela Refor-
ma Educativa fue un fracaso, es decir que no ha existido interculturalidad en la
préctica, sino solo en los papel es. Como culturas originarias de L atino Américapor
mas de 500 afios vivimos en humillacion, opresion, explotacion, marginalizacion,
y actualmente las intensiones del imperialismo es matar todo el potencial humano
gue ha crecido en estas condiciones histdricas culturales. Hoy en diaatodo movi-
miento que pretende reivindicar y defender su culturalo descabezan y los mandan
aprision, con el argumento de que debemos construir una sociedad democratica.
L as perspectivas de los pueblos originarios y |os movimientos sociales en el caso
deBoliviadeben contribuir auna propuesta de cambio en laasamblea constituyente.

Frente atodo esto, los pueblos indigenas no quieren una educacién o una escuela
neocolonizadora. Lo que se planteaesvolver aestructurar unaculturapolitica, que
permitanegociar desde adentro y afuera; de laglobalizacion, del desarrollo econé-
mico, tecnolégico y cientifico debemos tomar lo Util paralaunidad del pais.



224 ALTERNATIVAS A LA REFORMA EDUCATIVA NEOCOLONIZADORA

e Encuanto al curriculum, debemos formular uno que este inspirado en nuestra cul -
tura, basado en nuestrosintereses propios, pensando en unaeconomiaautosuficiente
y enun bienestar colectivo-individual como aln se hace en las comunidades andinas.
Esto darialugar a un pais respetado, soberano y auténomo, duefio de su destino y
con futuro cierto. Sin embargo, como se estan educando hasta hoy nuestros hijos,
no tenemos futuro.

e Laeducacion intercultural debe partir de laautoafirmacion del ser humano y espe-
cialmente del ser adulto. El ser indigena por gjemplo, es un ser integrado al mundo
desde su cultura, es autosuficiente en su vestimenta, alimentacion, vivienda, etc. El
hombre-mujer indigena o del campo rural no sabe del Estado mas cuando recibe
los impuestos, y cuando algunavez se le ocurre hacer lajusticia comunitariallega
la policiay todo €l aparato del Estado. El Estado ha intervenido sélo cuando le
convino alos intereses transnacional es.

» Respecto alo metodol égico se debe hacer gnoseologia propia: identificar, descu-
brir, comprender, interpretar, diferenciar, elaborar y sobre todo analizar. En otras
palabras, debemos hacer ciencia propia. A ello apoyarian muchos grandes pensa-
dores como Kuhn, Bordiou, Morin, Khundt, Heideger Gadamer, Apel, Habermas,
Foucault, Freire, Borda, Jara, M€jia, etc., puesto que el mundo cientificoy cultura
occidental se estd empezando adarse cuenta de suserroresy por ello estan preocu-
pados en encontrar otro tipo de ciudadania.

» Sepropone unaeducacion que se sustente en laintraculturalidad sin dejar de reco-
nocer alainterculturalidad. En este caso, pensamos que |aeducacion debe partir de
la“familiaescuelau del hogar escueld’, porque no se puede esperar que primero la
sociedad cambie en su conjunto para que cambiar cada uno de nosotros. Dentro la
familiay dentro del aula se pueden hacer muchas cosas, es decir pretendemos ser
revolucionarios en el aula envés de levantar pancartas en las calles.

e Lapropuestaeducativaque se plantea puede sintetizarse en lo siguiente: "Refundar
la educacion en los escenarios inmediatos y mediatos. Por lo inmediato y en lo
cotidiano, desde el aula hogar, lacomunidad y |as bases sociales; por 1o segundo y
por lo mediato, €l disefio de una nuevaley de educacion que refunde la educacion
sobre las leyes de laintraculturalidad e interculturalidad, desde las bases sociales
en el seno de unademocracia social de participacion plenay accion directa, desde
el disefio de un pais posible y diferente, establecida por una posible y proxima
asambl ea constituyente .
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Tres aspectosimportantes debe considerarse para cambiar laeducacion: innovar la
cultura de la gestion educativa, innovar la cultura docente e innovar la cultura del
aprendizaje. Respecto a la cultura de la gestion educativa, en primera instancia
debe pasar delainformacion del conocimiento alaconstruccion del conocimiento;
luego se debe cambiar el concepto de laeducacion, paraque laeducacién yano sea
vista como un servicio sSino como una inversion, o sea que se debe confiar en los
sujetos de laeducacion como generadores de bienestar; debemos pensar que todos
somos capaces de producir conocimiento y tecnologia. Por otra parte, laeducacion
debe responder con creatividad alas necesi dades emergentes, lo queimplicaquela
educacion se desarrolle en base a una sensibilidad socia recreadora en los movi-
mientos sociales. Finalmente, la gestién educativa debe dejar de estar influenciada
por lapolitica partidista, puesto que le hace mucho dafio ala educacion. Los poli-
ticos partidistas de hecho no tienen sensibilidad social.

Para cambiar la cultura docente, debe “crearse un nuevo pensamiento pedagégi-
co”. Los docentes deben trabajar con vocacion, compromiso y sensibilidad social,
en realidad se debe cambiar la actitud de los docentes. La lucha socia de los do-
centes debe ser creativa puesto que las formas tradicionales como los paros y blo-
gueos ya ho tienen lugar en nuestros dias. Lalucha socia debe ser innovada en 4
aspectos importantes. Pedagogia critica, compromiso con la historia, sindicalismo
con vocacion de servicio y sensibilidad social. Dentro el pensamiento pedagdgico
se debe también pasar de unainformacién del conocimiento a unaconstruccion del
conocimiento. Otro punto béasico para el pensamiento pedagdgico es laidentidad
cultural. Todo esto debe cerrarse con unainvestigacion pedagogicay unainvesti-
gacion accion reval orizadora de la sabiduria de |os pueblos indigena originarios.

Enlaculturadel aprendizaje, lo primero que debe hacerse es también pasar de una
informacion del conocimiento a una construccién del conocimiento, como se pro-
pone en toda la gestion educativa. A esto se vinculamuy estrechamente lainvesti-
gacion como medio parala construccién del conocimiento. En el marco de la cul-
turadel aprendizaje se debeinnovar ademas|o siguiente: Identidad cultural social,
conocimiento critico del entorno, proyecto de viday aprender con sensibilidad
social.

Dela educacion bilingue:

Parala educacion esimportante comprender €l sentido del lenguajey ese sentir en
esa vivencia diaria. Por otra parte, cuando se habla de educacién bilingtie no se
considera el &rea urbana como el &rea rural. En la educacion urbana se deberia
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también introducir laenseflanzaa menos delosidiomasoriginarios. (Dequesirve
gue los estudiantes del arearural se eduguen en sus idiomas originarios y los del
area urbana no aprendan ningun idioma nativo? De esa manera nunca habra co-
nexion pese aque los estudiantes del &rearural y del &rea urbana deberan convivir
en un mismo paisy tendran que encontrarse permanentemente. Ni siquieraen las
universidades se incluye la ensefianza de | os idiomas nativos de una manera obli-
gatoriay adecuada, salvo en algunas carreras que se ensefia un semestre que no es
nada. Entonces como |los profesional es podréan dialogar con |os puebl os indigenas.

e Lapropuestarespecto delaeducacién bilingle, es que laensefianza de losidiomas
originarios, de acuerdo a cada regioén, deberian ser obligatorios tanto en el area
rural como en el érea urbana. Se sabe que las lenguas nativas han sufrido muchas
deformacionesy arreglos que fueron realizados desdelavision occidental . El desa
fio es entonces, reconstruir las lenguas originarias y su gnoseologia, para asi en-
contrar el significado que tiene cada palabra mas alla del lenguagje humano y del
sentido antropocéntrico, sSiho mas bien encontrar como los antepasados aymaras,
tupiguranis, quechuas, mayas, chijchas, mochicas, huaris apurimax, mapuches, etc.,
expresaban, entendian y sentian en sulengua. Laslenguas nativas de Latino América
ademés de tener connotaciones culturales en determinados espacio-tiempos, tenian
sonidos fundamental es correspondientes con la estructura del codigo genético, por-
que el gen genera una radiacién ultrasdnica que tienen una significacion vibratoria.

e El Estado boliviano oficial y de sus gobiernos en la préctica siempre promovieron
politicas monoculturales y monolingties, como asi también son las instituciones
publicas, sin embargo en Bolivia existe muchas lenguas y nacionalidades. Conse-
cuentemente es un pais contradictorio desde la estructura del Estado, y con ello se
esta negando sobre todo a las lenguas y naciones originarias. En el marco de la
intraeinterculturalidad no se puede negar aningunalenguani cultura, todastienen
el derecho de desarrollarse. Entonces los nifios bajo una educacion intra e
intercultural deben aprender aleery escribir en sulenguaoriginariay el castellano,
y s fuese posible en otras lenguas méas porque eso significaria reafirmar nuestras
potenciaidades linguisticas y culturales.

e El rechazo por parte de las comunidades indigena campesinas alaeducacion bilin-
glie bajo la argumentacién de que no es necesario que sus hijos aprendan aleer y
escribir en su idioma originario porque ya saben y més bien necesitan aprender a
leer y escribir en castellano, parece tener mas bien unaexplicacion en el sentido de
gue necesitan conocer €l instrumento vital, lalengua, para enfrentarse ala cultura
dominante.
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Uno de los problemas por los que estén postergadas las comunidades indigenas
originarios parece ser una dualidad de lenguas que tenemos en €l pais, ya que mu-
chosindigenas si bien saben expresarse en su idiomaoriginario tienen dificultades
para expresarse en castellano. En un marco de interculturalidad |os que no son indi-
genas también deberian aprender los idiomas nativos para que asi puedan dialogar
con losindigenas, |o que no implicaque losindigenas no deban aprender e castella
no. Sin embargo, vale aclarar que alas culturas originarias no se puede aglutinarlasy
hablar de todas bajo una misma lengua o idea debido a su atadiversidad.

Al ensefiar o aprender un idiomalocal, no solo se hablara de lalenguacomotal, no
sblo se lainstrumentalizara, no solo se buscaran equivalentes, sino y sobre todo se
hablara de la cultura que representa, pararesaltar sus simbolosy sus sentidos. Esto
es, buscar laconcrecién de actitudes de reciprocidad, hacerlacomplementariaen el
sentido andino. Por otraparte, a ensefiar o aprender unidiomalocal deberatenerse
cuidado en desplazar conceptos o Iéxicos que si existen en los idiomas locales,
pero que por fuerzadel otro idioma mas promocionado, terminan siendo relegados
0 anulados. Finalmente, a ensefiar empleando una lengua originaria, se deberia
rechazar de plano todo acto o intento piadoso con relacion alo originario, dado que
ello afecta nuestra propia dignidad de Culturay Nacién.

Delarefundacién dela universidad publica:

La nueva universidad deberia buscar una conexion entre 1o que es € rescate de
nuestras culturasy la ensefianza académica ala que ya estamos acostumbrados, es
decir no debe ser puro indigena ni puro occidental, como quien dice estar con un
pie en un mundo y con €l otro pie en el otro mundo. Hay que enfatizar que se debe
tener mucho cuidado al plantear unauniversidad indigena, puesto que puede llegar
amarginar amuchas personas como o hace la actual universidad y que puede ser
vélida en paises con una pequefia poblacion indigena.

Laexperienciade AGRUCO debe rescatarse en el sentido dellevar launiversidad a
las comunidades indigena campesinas. La universidad del Alto por gjemplo tiene
otra connotacion, porgue se piensa més en edificios y financiamiento mas que de
concepcion o enfoque, quedando nuevamente desconectados de latierray las co-
munidades. En ese sentido, es muy importante recuperar €l concepto del Ayni,
aunque un concepto mas amplio es el delaunidad. Entonces si queremos realmen-
te un desarrollo enddgeno se tiene que ser completos, se debe tener las dos aas;
valedecir quelointray lointercultural sonigualmenteimportantes. En ese sentido
también es importante pensar en las lenguas como dos alas.
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AGRUCO disefié una micro universidad donde los conocimientos se convalidan
desde lapropiaculturay no con el sello de laconvalidacion de la ciencia occiden-
tal. Esto es una opcion y un punto de partida, por gemplo, para la formacién de
docentes normalistas. Es necesario sacarse esa idea occidental de universidad, y
buscar una que se a certificada por nosotros mismos desde nuestra cultura. Se debe
crear una instancia académica sin desconectarse de la vida de los pueblos de los
indigenas, pero ellos posiblemente no van a estar de acuerdo con nosotros porque
no sera posible pasar en un sentido académico toda esa experiencia profunda que
se maneja dentro de las culturas.

Por otro lado, laexperiencia de AGRUCO no tuvo laideade dividir entre laideade
una universidad indigena o no indigena, sino incorporar la revalorizacién de las
sabiduria de los puebl os indigena campesinas en la curricula académicay generar
un aprendizaje social entreindigenacampesinosy estudiantes|levando launiversi-
dad a las comunidades indigena campesinas. Esa es sin duda una experiencia de
didlogo intra e intercultural.

Cuando se habla de educacion intra entonces, |0 que se busca es rescatar la cultura
local. En ese contexto, se debe buscar entender toda la sabiduria que tienen nues-
tros pueblos indigena campesinos, abuelos y antepasados, y eso debe servir para
generar nuestra propia ciencia'y conocimiento. EI cambio de la educacion debe
ubicarse en un principio de reivindicacién de nuestras culturas como el quechua, €l
aymara, €l guarani, etc. Eso implicaria sentir donde estamosy de donde somos, y
asi podriamos construir una nueva ciencia a partir de esa realidad. Entonces mas
gue ser contestatarios ante el sistema dominante, se debe proponer otra situacién
de vida a partir de nuestra vivencia, nuestra sabiduria, nuestra ciencia y nuestra
cultura.

Finalmente, més que crear universidadesindigenas es necesario refundar launiver-
sidad publica, considerando las realidades, |os valores éticos, del consenso, de la
complementariedad y €l respeto a la identidad en su diferencia-semejanza para
plasmar la unidad de lo material, 1o social y lo espiritual.



