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RESUMEN

La presente investigacion es resultado de una serie de experiencias
compartidas con un grupo de mayordomos purépechas que migraron
a la Zona Metropolitana de Guadalajara; las experiencias y el didlogo
posteriormente se convirtieron en un proceso de aprendizaje tedrico y
practico de investigacion. Se tenia como objetivo identificar las narra-
tivas que participan en la construccién de la identidad en un contexto
de migracién indigena campo-ciudad, sin embargo, al apostar por un
proceso de reflexividad sobre las identidades del grupo de mayor-
domos puestas en juego con la de la investigadora se complejizé la
discusion con el andlisis de procesos de divulgacion/instauracion del
conocimiento cientifico y la desmitificacion de las categorias identi-
tarias, en particular la de la “identidad indigena”. La identidad es el
elemento que une tanto el fenémeno de la migracién como la practica
colectiva de la mayordomia, y es la identidad recuperada en narrativi-
zaciones de si mismos la que se analiza en este documento. A partir de
recuperar las narrativizaciones sobre si que los mayordomos hacen se
dialoga sobre la gestiéon de la diferencia, la reinvencién de la costum-
bre y la condicién migrante.

Palabras clave: identidad, identidad indigena, condicién migrante.
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OTRA VEZ LA IDENTIDAD

¢ Cémo escribir sobre un concepto que ha sido construido, destruido
y reconstruido durante mucho tiempo y desde diferentes épticas? En
2003, Stuart Hall se hacia la pregunta “; Quién necesita identidad?” en
un texto que sirvié como critica a la explosion de discursos que sobre
este concepto se hacian y cuestionaba no solo sus usos como catego-
ria de analisis, sino la definicién clésica que la ponia como atemporal,
integral y unificada. Hall propuso “que las identidades nunca se uni-
fican y, en los tiempos de la modernidad tardia, estdn cada vez mas
fragmentadas y fracturadas; nunca son singulares, sino construidas de
multiples maneras a través de los discursos, practicas y posiciones di-
ferentes, a menudo cruzadas y antagénicas” (2003, p.17) y empezaba
con eso una ruptura a la tradicion de seguir pensando el concepto en
su forma tradicional. En el mismo texto, Hall (2003) hace una critica a
las posturas esencialistas del concepto, es decir a aquellas que pre-
tendian conceptualizarla como algo absoluto, y a las que la segufan
pensando en funcién de “un ser” mas que “un proceso de ser”.

Plantear esta tesis desde los postulados de Stuart Hall ha sido una
especie de “arma de doble filo”. Mientras que por un lado el autor
hace propuestas concretas para pensar el concepto de la identidad,
por el otro lo vuelve fragil al posicionarlo “bajo tachadura”, es decir, un
concepto para el anélisis que no se puede aln olvidar o dejar de lado
pues no hay una alternativa que nos ayude a pensar de la misma ma-
nera en que este lo hace, pero que queda inestable, borroso, siempre
en construccién y nunca acabado.

13



ROCIO DEL CARMEN MEDINA RAMIREZ

14

De las categorias analiticas
a las categorias cosificadoras

Las definiciones que se han hecho sobre la identidad han tenido se-
veras criticas por pasar de ser utilizadas para pensar y analizar, a ser
herramientas que nombran, definen, organizan y con ello cosifican.
Al definirse la identidad de alguien (desde afuera) se vuelve tangible
una idea sobre lo que es el otro; con la definiciéon de una identidad se
establece una serie de caracteristicas e imaginarios esperados y estos,
si se acompafan de dispositivos de poder, se vuelven inmutables. Se
cosifican las diferencias y se crean fronteras con los otros.

La crisis migratoria europea ha vuelto a poner en la mira los (re)
encuentros con las y los diferentes.” De acuerdo con la oficina del Alto
Comisionado de las Naciones Unidas para los Refugiados (ACNUR), has-
ta marzo de 2016 habia 4'815,868 refugiados (registrados) de origen
sirio que habian migrado a Egipto, Irak, Jordania, Turquia, el norte de
Africa o que se habian desplazado de manera interna en el pais.?

Esta migracion, geopoliticamente més visible que la latinoamerica-
na, ha dejado ver que los discursos identitarios histéricos (o su oposi-
cién a ellos) materializados en nacionalismos o ideologias xenofébicas
estan convirtiéndose en causas principales de violencia en contextos
urbanos. El temor a la diferencia o la imposibilidad de reconocerla y
aceptarla genera divisiones y amplia el abanico de posibilidades de
pertenencia, de adscripcién, membresia o expulsién, discriminacién
o exclusion de grupos. El discurso cientifico-académico a partir de la
adscripcién a posturas o en este caso a identidades o formas de nom-
brarlas, administrarlas o analizarlas, participa también de una categori-
zacién de la poblacion (con) que se investiga.

Briones (2007) reflexiona sobre esto y sugiere que “trabajabamos
con categorias que empezaron a devenir recurso simbdlico en las
arenas sociales donde estdbamos involucrados” (p.59) y se cuestiona
hasta qué punto nuestras categorias de andlisis se parecen (o se con-
vierten) en categorizaciones sociales.

La “identidad indigena” es un ejemplo de este tipo de catego-
rias. Pensada desde el discurso teérico como una, respaldada por

1 Lamigracién de refugiados sirios al continente europeo a partir de la guerra civil ha ocasionado
desplazamientos masivos. La movilidad es sobre todo proveniente de Medio Oriente y Africa.

2 Estos datos solo representan a las personas que al desplazarse se registran en la ACNUR; la
cifra oficial se desconoce. Se puede consultar mas en: http://www.acnur.org/que-hace/
respuesta-a-emergencias/emergencia-en-siria/
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el imaginario social como inmutable, se materializa en discursos de
fundacién nacionalista y en instituciones que a lo largo del tiempo han
clasificado, administrado, territorializado y delimitado no solo la iden-
tidad sino a la poblacién indigena.

A partir de uno de los méas importantes “encuentros con el otro”
sucedidos en el continente americano, el de la conquista, se instaurd
una divisién binaria entre los “otros de afuera” (que nombraban) y los
“otros de adentro” (que fueron nombrados) agrupados, homogeniza-
dos y posicionados en un lugar inferior. La identidad indigena surgid
como aquella que permitié unificar las diferencias que no se podian
entender en funcién al si mismo; como aquella que permitia la demar-
cacion, validaba la exclusion y la violencia y establecia fronteras. La
identidad indigena, sin embargo, también se convirtié en una catego-
ria unificadora y social méas que analitica. Se convirtié en una categoria
fundacional de un nacionalismo mexicano surgido en la conquista y
afianzado en los discursos de mestizaje y raza presentes en la indepen-
dencia y la revolucion pero vigentes hasta nuestros dias.

Discursos de homogenizacién fueron traduciéndose en procesos
de aculturamiento, es decir, en estrategias que continuaran la unifica-
cion y cerraran fronteras ante la forma de vivir cualquier tipo de dife-
rencia. En el juego de las diferentes narrativas en didlogo, la identidad
indigena ha contado con discursos institucionales, académicos e histo-
ricos para afianzarse, sin embargo, pocas han sido las recuperaciones
que desde las narrativas propias sobre su identidad hacen las personas
indigenas.

Aunado a eso, los ejercicios que dentro de una investigacion
reflexionen también sobre el papel del investigador dentro de la cons-
truccién del conocimiento sobre la “identidad indigena” son aun me-
nores. Esta investigacién busca ser congruente con el mismo concep-
to de identidad al que se apela, es decir, uno recuperado a partir
de los postulados de Stuart Hall, que es relacional y en construccién
con los otros. La busqueda de una metodologia congruente con esta
posicién no ha sido facil. Ha implicado reconocer que desde la identi-
dad de la investigadora se tiene poder de nombrar tanto en discurso
como en escritura; aunado a esto, la pertenencia a un proceso de in-
vestigacion con una temporalidad fija agrega una serie de limitantes y
condicionantes que obligan en ocasiones a forzar procesos o a tomar
decisiones que beneficien el objetivo de la investigacion.

Si bien ha habido limitantes, el resultado que se muestra apuesta
por reconocer también la posicion jugada como investigadora, asumirla y

15
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deconstruirla. Por un lado se enfatiza una definicién de identidad con un
fuerte componente relacional y por el otro se analiza el propio compo-
nente relacional creado con el grupo de mayordomos purépechas an-
tes y durante la investigacion. Para esta investigacién no se profundiza
en la distincién de identidad/identidades. Se parte de que la identidad
es multiple y participa de procesos de deconstruccion y adscripcion
multiples. Se hara referencia a la identidad en singular en tanto se re-
flexione sobre su papel como categoria o concepto y se utiliza el plural
como parte del proceso de ser.

La identidad migrante

Un segundo tema importante en esta investigacién es la migracion.
El trabajo se ha construido con un grupo de migrantes purépechas
que se trasladaron a vivir a la Zona Metropolitana de Guadalajara (zva)
hace més de 16 afios, pero sin dejar de cuestionarse si el término
“migrante” sigue siendo pertinente a una poblacién que ya vive su
tercera generacién en la ciudad; ellos son parte del proceso de urba-
nizacién global, es decir de las migraciones hacia las ciudades, fend-
meno comun en todo el orbe, pero también son parte del fenémeno
migratorio campo-ciudad.

De acuerdo con el Informe sobre las migraciones en el mundo
2015 que publica la Organizacién Internacional para las Migraciones
(lom por sus siglas en inglés), en 2014 mas del 54% de la poblacién mun-
dial vivia en las zonas urbanas y estima que para 2050 la poblacién
urbana actual, de 3,900 millones supere los 6,400.°

La migracién indigena en la zmG permanece oculta para los habi-
tantes “no indigenas” en las ciudades. Al encontrarse con ellos y ellas
en las calles, en los parques, en las plazas o en cualquier espacio de la
ciudad se reconoce o se deduce que lo son, ya sea por su vestimenta,
porque hablan su lengua materna o porque venden productos “arte-
sanales”. Una vez concluida la interaccién con ellos, la experiencia y el
imaginario, sugieren que los indigenas “han venido” de sus comuni-
dades, pero se regresan al lugar de donde son originarios. Se tiende
a imaginar que los indigenas de México viven en el campo y no en la
ciudad.

3 De acuerdo con el informe, cada semana tres millones de personas en el mundo migran a
vivir a las ciudades. El informe se puede consultar en http://publications.iom.int/system/files/
wmr2015_sp.pdf
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La realidad es diferente, pues de acuerdo con el Instituto Nacional
de Estadistica y Geografia (Inegi), en el 2010, en la zvG habia mas de
cuatro millones de habitantes (Inegi, 2010) y en 2005 habia aproxima-
damente 20,256 indigenas viviendo ahi. Para el afio 2011, de acuerdo
con datos del periédico El Informador, habia mas de 100 mil y de ellos
el 65% eran nifios y jovenes en situacion de pobreza extrema, pertene-
cientes a grupos purépechas, mixtecos, ndhuatl, tzeltales, wixaritari y
en su gran mayoria otomies.*

Las comunidades indigenas que migran a las ciudades son una
parte significativa del fenémeno de urbanizacién, y la zvG se esta con-
virtiendo en un destino de migrantes, indigenas o no, que provienen
de otras partes del pais. Segun el mismo reportaje de El Informador,
para 2011 la cantidad de indigenas viviendo en la zMG representaba el
2% de la poblacién total.

Junto con la urbanizaciéon en aumento, las ciudades a donde se
migra enfrentan dificultades o carecen de estrategias de vivienda, ser-
vicios o incluso de identificacién-reconocimiento de la diversidad de
la poblacién. Por otro lado, se realizan grandes desplazamientos y se
establecen grupos en zonas que no eran aptas para habitarse. En estos
lugares se encuentran con una vida carente de servicios basicos pero
ademés se encuentran con otros “otros”, que también han migrado
buscando mejores condiciones de vida.

En 2014, la colonia Sergio Barrios se promocionaba como la prime-
ra netamente indigena de la Zona Metropolitana de Guadalajara. Esta,
de acuerdo con el periédico La Jornada (2014), fue fundada por mi-
grantes otomies, mixtecos, nahuas, mazahuas, purépechas, zapotecos
y huicholes.® El terreno fue cedido para la construccién de la colonia
en medio de disputas, mismas que por un lado incluian falta de comu-
nicacién entre ayuntamientos municipales y gobierno estatal y por el
otro, la instalacién de viviendas en terrenos considerados inhabitables
de acuerdo con las condiciones del relieve. El ejemplo de la colonia
fue utilizado como cartilla para promocionar la vivienda, sin embargo
no se cuestiond lo habitable o los desacuerdos entre instancias de
distinto orden gubernamental. Solo en esa colonia se vive un contexto

4 Informacién presentada en el reportaje “En Guadalajara viven mas de 100 mil migrantes indige-
nas” de El Informador. Recuperado de http://www.informador.com.mx/jalisco/2011/283973/6/
en-guadalajara-viven-mas-de-100-mil-migrantes-indigenas.htm
Ibid.

6 La noticia se presentaba luego de afios de disputa por la concesion de derechos terrenales
del predio, ubicado en el municipio de Tlajomulco. Recuperado de http://www.jornada.unam.
mx/2014/09/29/estados/036n2est

w
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de al menos siete grupos indigenas, sin ninguna consideracién cultural
o identitaria de por medio.

En un contexto de migracién y de marginacion, la(s) identidad(es),
la cultura, las practicas, los sujetos y las comunidades se vuelven
objeto de disputa y espacio de tension entre por un lado actores o
instituciones que buscan nombrar, contar, reconocer o bien ocultar, ho-
mogenizar y negar a los sujetos y por el otro (de manera desigual) las
narrativizaciones sobre si expresadas a través del discurso pero tam-
bién a través de actividades, practicas o experiencias que dotan de
sentido y reconstruyen la identidad.

En el caso indigena, la identidad es parte de una ideologia esta-
blecida (y construida) histéricamente; la disputa nominal se balancea
entre, por un lado, una construccién idealizada del indigena campe-
sino, “folclérico”, rural, pobre o con bajos recursos econémicos y con
una tendencia a la permanencia inmutable en el tiempo, es decir de
“indigenas cliché” en cuya imagen se sustenta buena parte del nacio-
nalismo otrora mestizo mexicano postcolonial, y por el otro, una poco
reconocida identidad de indigena urbano, o de uno estudiando en
universidad, utilizando redes sociales o hablando en inglés (por poner
algunos ejemplos).

Grupos diferentes se encuentran en espacios que no pertenecen
a nadie, pero que se convierten en zonas de tensién en tanto unos y
otros buscan su apropiaciéon mediante la reproduccién de sus respec-
tivas practicas y costumbres, que generen suturas o membresias emer-
gentes a la identidad debilitada en el proceso migratorio.

La mayordomia tradicional, una practica simbdlica-religiosa ins-
tituida en la poblacién de origen, se recupera en esta investigacion
como ejemplo de las estrategias utilizadas para crear pertenencia,
cerrar fronteras con los otros y mantener la costumbre en territorios
nuevos. La identidad es el elemento que une tanto el fendmeno de la
migracién como la practica colectiva de la mayordomia, y es la identi-
dad recuperada en narrativizaciones de si mismos la que se analiza en
este documento.

En este texto, entonces, se propone una aproximacién al concepto
de identidad de Stuart Hall y se presenta una experiencia de narrativi-
zacion colectiva, una dindmica de “identidades en didlogo” en donde
participan tanto la investigadora como “investigadores purépechas
migrantes”.
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Se considera importante recuperar la identidad como ese concep-
to que (de nuevo) ayude no a definir sino a pensar cémo las narrativi-
zaciones de si mismos participan en la construcciéon de la identidad y
cdmo es que practicas como la mayordomia sirven de membresia para
cerrar las fronteras identitarias en espacios como la zmG.

“LA INEVITABLE SUPERPOSICION DE CONFIGURACIONES
QUE NOS ATRAVIESAN"

A lo largo de las diferentes experiencias educativas y vivenciales que
han acompanado la formacién de la investigadora, cabe decir que re-
conocerse migrante y con una identidad en proceso de construccién y
deconstruccién constante ha marcado muchas decisiones en el origen
y desarrollo de este proyecto de investigacion.

Al tener formacion en psicologia social y participar de la rama
comunitaria de esta disciplina, se han podido tener diferentes expe-
riencias personales y profesionales que han implicado vivir en comu-
nidades indigenas, conocer experiencias alternativas de organizacion
y colectividad, acercarse a reconocer las dindmicas comunitarias tradi-
cionales como elementos clave que inciden en los sujetos y sus modos
de interpretar, actuar y nombrar al mundo.

Ir y venir sobre las lecturas de Hall ha sido una tarea sumamen-
te enriquecedora. En “Minimal Selves” (1987), las criticas que hace
Hall desde su participacién en la construccién de las teorias sobre la
identidad y el cémo su propia identidad en juego participaba en su
produccion cientifica, fue generando reflexiones profundas sobre la
construccién/deconstruccion de este trabajo y la participacion de la in-
vestigadora en el mismo. Si bien el interés por esta investigacion surge
de la necesidad de generar acercamientos a la experiencia narrativa in-
digena, el documento también representa un ejercicio de escribir des-
de la propia praxis y desde lo que esta ha hecho a la propia identidad.

Dice Butler (1995) que “somos resultado de una (inevitable) super-
posicién de configuraciones que nos atraviesan” (en Briones, 2007,
p.66). Esta tesis no puede sino escribirse desde la propia identidad,
una que ha sido confrontada en sus apartados ideolégicos y humanos
por muchas configuraciones (ser mujer, ser migrante, no ser indigena,
etcétera) y sobre todo en su propia blsqueda por dar respuesta a la
pregunta planteada por Hall (2003) de quién necesita identidad y por
qué seguir escribiendo sobre ella.
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MAPA DE LECTURA

El acomodo geogréfico que se ha hecho para esta investigacion pre-
tende jugar con la imaginacién y las ideas y proponer un lugar para los
elementos que la conforman. El mapa que se presenta en la figura 1
tiene como objetivo hacer participe al lector de la idea central que ha
guiado el “tejido” de este documento.

Figura 1. Mapa de lectura
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El capitulo 1 corresponde a “Lo que se dice”, es decir, la funda-
mentacion basada en investigaciones que se han realizado sobre el
tema. El capitulo 2 sirve para situar la pregunta de investigacion y el obje-
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to de estudio de la investigacion. El capitulo 3 se titula “Desde donde
se habla”, y presenta el lugar de enunciacién teérico para la investiga-
cion. El capitulo 4 fue nombrado “Faenas metodoldgicas” y en él se
describe la busqueda de una voz entre métodos y categorias, es decir,
una vez elegido el lugar de enunciacién tedrico para la investigacion,
se trabaja en la eleccion de un método que permita dar voz y construir
la investigacion. El capitulo 5 comienza a ajustar el enfoque, caracte-
rizando a las personas con quienes se construye la investigacion asi
como el contexto en donde se encuentran. Estos apartados corres-
ponden al andamiaje tedrico, histérico, metodoldgico y contextual de
la investigacion y dialogan principalmente en los contextos académi-
cos-historicos.

El segundo bloque contiene los anélisis realizados durante la inves-
tigacion a partir de la construccion de datos y el proceso de investiga-
cioén; comienza con el capitulo 6, titulado “Ser indigena o purépecha” y
recupera unas primeras narrativas sobre el si a partir de la demarcacién
entre ser uno u otro. El capitulo 7 enfoca el anélisis en las narrativas
que se realizan para la construccién y re-invencién de la mayordomia
tradicional. El capitulo 8 recupera las narrativas que analizan la gestion
de la diferencia y la condicién migrante; se titula “La vida como resis-
tencia” y apuesta por lo cotidiano como forma que tiene la identidad
de resistir pero también de transformarse. Estos capitulos transcurren
en didlogo entre academia, ZMG, colonia La Noria y los procesos identi-
tarios de la investigadora.

Finalmente, el capitulo 9 vuelve al inicio y cierra con la recupera-
cion de la pregunta de investigacién, los alcances, limites y reflexio-
nes finales.

MAPA DE DESCENTRAMIENTOS DE LA AUTORA

En este apartado se presenta un mapa que recupera los descentra-
mientos de la autora, es decir, momentos de rupturas con las certezas
que se planteaban para ir construyendo la investigacién (ver figura 2).

Planeaciones y reflexiones que fueron reformuldndose sobre los
cuestionamientos que fueron quitando del centro la certeza y pre-
sentaron la posibilidad de deconstruir la investigacion dialogada y en
funcion de la relacién que al mismo tiempo se iba viviendo con los
participantes de la misma. En ocasiones esta informacion se pierde,
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se oculta o se abandona durante los procesos de investigacion. Sin
embargo, en este proceso en particular era importante y congruente
tanto con la propuesta metodolégica como con el marco tedrico al
que se apela.

Si el concepto de identidad al que se apela en la teorfa, pone en
el centro de la mirada lo relacional, al participar de una relacién no se
podian negar los elementos de esa indole que estaban presentes, por
el contrario, fueron la clave para poder dialogar sobre el proceso de
ser, pues en un momento era un proceso de estar siendo.

Figura 2. Descentramientos

Descentramiento 3:
Elegir un lugar desde donde hablar
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Descentramiento 4:
Encontrar la voz

Descentramiento 2:
De la congruencia epistemoldgica

En el descentramiento 1 se retoman las reflexiones suscitadas a
partir de la eleccion de una forma de nombrar a los y las otras en
relacién con el poder que esta accién representa en el proceso de
investigacion.

En el descentramiento 2 se recuperan las reflexiones que surgieron
a partir de la busqueda de la congruencia epistemolégica tanto en el
planteamiento como en la realizacién de esta investigacion en todas
sus etapas, incluida la redaccién del texto y su presentacion.
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El descentramiento 3 hace referencia a los elementos que partici-
paron para elegir posicionarse desde un marco teérico y epistemolo-
gico determinado.

El descentramiento 4 reflexiona sobre los procesos que llevaron a
encontrar la voz y principalmente el método para la construccién de la
investigacion.

Finalmente, el descentramiento 5 se titula Gnicamente “Interpe-
lando certezas”. Con este apartado, redactado en primera persona, se
cierra la redaccion de este documento y se recuperan de manera ge-
neral reflexiones del proceso de investigacion y la apuesta por generar
un ejercicio diferente de reflexividad y de investigacion.
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CAPITULO 1

LO QUE SE DICE:
INDIGENAS Y MIGRANTES

Se eligié hacer los primeros acercamientos con el cruce analitico de
tres elementos: identidad, en investigaciones que hicieran referencia
al concepto como centro pero relacionado con el fenémeno migratorio
o bien en la tematica indigena; migracion, que recuperara las reflexio-
nes que se hacen sobre la migracién de indigenas a zonas urbanas y
el efecto de este proceso en la identidad; indigenas, que permitiera
poner al centro ya sea la categorizacién indigena, los territorios o po-
blacién, y finalmente, se buscé localizar investigaciones en el contexto
de la zmaG.

Como ya se dijo, las investigaciones sobre identidad son bastas,
no asi las investigaciones que recuperan la narrativa de comunidades
indigenas. La informacién que a continuacion se presenta pretende
servir de introduccién para las reflexiones que se haran en los aparta-
dos tedricos y analiticos.

La sistematizacion de la informacion revisada se organizé en este
documento a partir de preguntas. La primera de ellas pretende poner
al centro de la reflexion quiénes son los indigenas, y esto en dos
momentos: en la revisién de la construccion de la categoria nominal
indigena, inmersa entre discursos de poder y autoadscripcion, para
recuperar la caracterizacion de los mismos; la segunda pregunta es-
dénde viven los indigenas, es decir datos sobre sus migraciones, sus
motivos, efectos e influencia en la identidad. Finalmente, la reflexiéon
sirve para identificar el posicionamiento metodolégico elegido para
la investigacién: qué tipo de acercamiento metodoldgico se elige y
por qué.
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(DE)CONSTRUYENDO “LO INDIGENA":
IDENTIDAD Y PODER DE NOMBRAR

¢Quién es (y quién no), como es (y cémo no es) y qué implica ser o no
ser indigena? No se esconden obviedades en estas preguntas pero
sobre todo, no se han hecho suficientes preguntas sobre las mismas
preguntas.

La reflexion sobre la identidad se ha anclado entre apartados y
discursos (multi)culturales, nacionalistas y hasta biologicistas, algunos
posicionados en un momento histérico determinado y otros relaciona-
dos con las instituciones que tienen o tuvieron el poder para nombrar.
En las comunidades indigenas, y en particular las migrantes, las clasi-
ficaciones normativas emitidas por instituciones pueden hacer la dife-
rencia en muchos aspectos de la vida cotidiana, tales como el acceso
a los servicios publicos, la participacion en la vida politica de la ciudad
y la misma disputa por el espacio publico o el mundo de significantes
culturales en las ciudades.

Foucault, en El sujeto y el poder (1983) reconoce que se ejerce
el poder al momento de definir a los sujetos, y el sujeto se encuentra
siempre en relaciones de produccién y significacién, mismas que es-
tan dentro de relaciones de poder que son complejas y tajantemente
divisorias. Para el caso de los indigenas, estas definiciones tienen sus
origenes en el periodo colonial, momento en donde al choque cultural
producido con los “conquistadores”; los significados, simbolos y sobre
todo el uso de la fuerza fisica, ayudaron a instaurar una de las clasifica-
ciones binarias mas antiguas; esta distinciéon entre indigenas/blancos
y conquistadores/conquistados evoluciond hasta la época actual, en
donde el binomio indigena/mestizo representa practicas y significados
que inciden en la relacién con los otros. Si junto con esto hay institu-
ciones del estado que nombran a los otros, el problema se complejiza.

Bourdieu (1999) reconoce que hay una realidad que previamen-
te ha sido nombrada, clasificada y organizada de manera jerarquica y
que hay agentes que tienen un poder de nombrar, es decir, de hacer
el mundo nombrandolo. Reconoce también que el uso del lenguaje
dependera de la posicién social que tiene el locutor, y esta posicion
le dard acceso a la lengua de las instituciones, a la palabra oficial, or-
todoxa y legitima.

En la recuperacién bibliografica de este apartado no se preten-
de hacer un tratado sobre la categoria indigena o su historia, pero si
identificar momentos clave que ayuden a la reflexiéon y posicionen ele-
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mentos que después se iran recuperando en la investigacion. El punto
de partida son las investigaciones que ponen el foco de atencién en el
encuentro con el otro (Reguillo, 2002; Saade, 2011; Hernandez, 2012;
Gomez, 2005). En este caso, la construccién del otro, del indigena, la
forma de nombrarlo, atafie a la vieja utopia de la “homogeneidad co-
munitaria frente a la amenaza de [...] el otro diferente” (Reguillo, 2002,
p.64). En 2016, a més de 500 afos del encuentro de los originarios con
los extranjeros, pareciera que existe un “relato inevitable” (Reguillo,
2002, p.64) o una misma historia que vuelve para preguntarnos si se-
guimos siendo incapaces de incorporar las diferencias del otro, y que
vuelve para mostrarnos que si las hemos polarizado.

De acuerdo con Saade (2011) “la conquista y (particularmente) el
encuentro conflictivo entre Cortés y Cuauhtémoc fue el hecho funda-
cional de la nacién” (p.29), pero fue ademas el surgimiento de un esbo-
zo de categoria indigena “unificadora” que no existia. En la conquista
surge un primer grupo de “otros” descapitalizado en comparacién con
los “conquistadores” pero sobre todo —y esto se mantendra hasta la
actualidad— unificado: todos “los otros” se vuelven uno mismo, todos
los diferentes a mi son iguales entre si. Bonfil Batalla (1972), al respec-
to, dice que “la categoria de indio [que él utiliza indistintamente de la
de indigena] denota la condicién de colonizado y hace referencia ne-
cesaria a la relacién colonial” (p.110). El otro que surge es el vencido,
el inferior, el colonizado, el “diferente” del colonizador.

El surgimiento de este otro o de estos otros creados al mismo tiem-
po, produjo lo que Reguillo (2002) llama “la crisis de lo propio”, esa
incertidumbre de no saber ser ante las noticias y el encuentro con otras
formas de vida, de organizacién, de estructuras, de lengua, de prac-
ticas, etcétera. De acuerdo con Bartolomé (2014), “el no tan distante
‘otro’ pasa a ser no sélo el depositario de las tradicionales fantasias
occidentales, tales como el ‘buen salvaje’, el ‘barbaro’ o el ‘glorioso
antepasado constructor de piramides’, sino una parte compleja o no
resuelta de la identidad social de un ‘nosotros’” (p.95).

De acuerdo con Gémez (2005), la conquista “unificé a todos los
grupos en uno Unico”, surgieron “los vencidos” en la guerra, “los in-
dios” en las cartografias de Coldn, “los infieles” en la clasificacién
dogmatica, pero sobre todo, “pasaron a ser [estos otros] ‘sujetos’ de
la historia occidental” (Gémez, 2005, p.4). Este autor propone cinco
corrientes en las que se pueden agrupar las investigaciones que se
han realizado en torno a la concepcién indigena. Estas se enfocan en
diferentes caracteristicas de la identidad: la sociobioldgica, civilizatoria
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o evolucionista, culturalista o indigenista, la marxista y la histérica so-
cial o panindianista que a partir de procesos de identificacion cultural
o social crea uno o varios “nosotros”.

En la corriente sociobiolégica se apela a la legitimacién de la iden-
tidad personal por encima de otras, utilizando para ello criterios biolo-
gicos o culturales, por lo que ha sido causa de racismo, discriminacién
e incluso guerras en diferentes culturas y civilizaciones del mundo. A
partir de las diferencias fenotipicas o genéticas se crean categorias y
jerarquias en los grupos, clasificacién respaldada por dispositivos de
poder en distintas instancias (gubernamentales, administrativas, ar-
mamentisticas). De acuerdo con Gémez (2005), la corriente sociobio-
l6gica hace referencia a aquellas investigaciones en donde el indio’
aparece como “un ser inferior, porque pertenece a una raza menor,
diferente a la del hombre blanco” (p.6).

Esta postura también presenta la imagen del mestizo como aquel
que resultard de la fusién del indio y que propiciard una Unica raza
latinoamericana y con esto, se tendra un avance con miras al progreso
(Gémez, 2005). En México, el representante del discurso institucional
de mestizaje es José Vasconcelos, quien de acuerdo con Gémez (2005)
llega a “afirmar que los cruces genéticos mejoran todas las razas [y
que el mestizaje es] la esperanza del mundo” (p.6). De acuerdo con
esta postura, la mezcla, al final de varios cruces, resultara en una raza
blanca nuevamente pues consideraba que los caracteres indios eran
recesivos. Durante la época que corresponde con esta corriente, las
politicas publicas fueron de segregacion.

En la corriente civilizatoria o evolucionista, Gémez (2005) agrupa
a aquellas que parten del postulado de que “todos los individuos son
ciudadanos y poseen los mismos derechos, con las Unicas diferencias
del grado de evolucién civilizatoria en el que se localicen” (p.6). Junto
con las ideas de desarrollo y con ellas la aparicién de una escala para
medirla, los adeptos a estas corrientes identifican al indigena como
“menos desarrollado” en relacién con la creacion de un sistema (ca-
pitalista) de crecimiento. La idea de moderno/antiguo aparece como
una relacién blanco/mestizo/indigena respectivamente.

Las ideas de ilustracion asentadas en el movimiento de indepen-
dencia en México llevaron a reconocer a todos como ciudadanos de
una nacion, sin entrar en detalles de diferencia étnica. Durante esta co-

7 Que habia sido nombrado asi por ser identificado originalmente como un habitante de la India
en la travesia de Coldn por el continente americano.
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rriente de pensamiento se anularon las leyes de Indias y de acuerdo con
Goémez esto llevo a que se permitiera “otorgar el grado de ciudadano
a quien pudiese demostrar su riqueza material” (2005, p.8).

En la corriente culturalista o indigenista Gémez plantea que se deja
de definir al indio en funcién de caracteristicas bioldgicas o civilizato-
rias, y que son ahora reconocidos a partir de “la valoracién positiva
de las caracteristicas culturales de los mismos” (2005, p.9). Con estos
postulados, el indigenismo de cuidado de la cultura y asistencialismo
dio a pie a otra serie de concepciones del indigena y del no indigena.

La corriente marxista, continia Gémez (2005), agrega a aquellas
que consideran al indigena como un miembro de “de un pueblo, de
un proletariado uniformemente oprimido” (p.13). Para esta corriente,
la relacion entre indigenas y sociedad lleva a los primeros a vivir una
relacion de dominacién que los postra en una condiciéon miserable.

De acuerdo con Maridtegui (1970) la no tenencia de la tierra por
parte de los indigenas ocasioné que estos se empobrecieran y dismi-
nuyera su capacidad como trabajadores. De acuerdo con el mismo au-
tor, solo cuando mejore su economia el indio podra adquirir la calidad
de productor y de consumidor que la economia moderna exige. La
causa de la diferenciacion es de tipo econdémico.

Finalmente, en la corriente histérico/social o panindianista Gémez
(2005) hace referencia a los grupos de pertenencia y a la relacion de
un grupo con otro. Mas que una identificaciéon individual, se hace una
colectiva, y mas que hablar de un “yo” se hace referencia a un “no-
sotros”. De acuerdo con Colom, politicas como “el multiculturalismo”
pertenecen a esta corriente pues corresponden a “un conjunto de
practicas y politicas publicas, mediante la cual las diferencias etnora-
ciales se promueven e incorporan formalmente, como componente
integral del orden politico, social y simbdlico” (1998, p.13, en Gémez,
2005, p.14).

En esta corriente también se vuelve importante la definicion de un
“ellos” que debera ser afianzada por politicas y discursos internacio-
nales. Los convenios de la ONU o el convenio 169 de la Organizacion
Internacional del Trabajo (OIT) pueden ser considerados ejemplos de la
misma. En el apartado de caracterizacién se profundiza en estas narra-
tivas. En los diferentes paradigmas se han realizado investigaciones y
se agrupan “otros” y “nosotros” participes de una categoria inferior o
superior, respaldada por instituciones que a través de diferentes usos
de poder (econdmico, social, armamentistico, etcétera) se posicionan
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en relacién con su opuesto para fortalecer su identidad y de manera
paraddjica y complementaria, la identidad del otro.

En estos otros—otros, la identidad se construye como “co-relato de
la heterorrepresentacion” (Reguillo, 2002, p.66), es decir, se identifica
un “otro” que es diferente a mi al tiempo que reafirma quién soy yo,
en tanto diferente a ellos. Un ejemplo de este ejercicio de posiciona-
miento en relacién con el otro surge con la publicacién de las leyes
de Indias® en 1680 que crea un primer binarismo pero que ademas se
convierte en herramienta de clasificaciéon de las diferencias, surgidas
a partir de los diferentes mestizajes. Las relaciones entre unos y otros
(ya clasificados y organizados por tratados como las leyes de Indias) se
polarizaron entre discursos de poder y jerarquizacién. La construccién
identitaria del indigena (el creado por la administracién externa de las
diferencias) se ha identificado en la literatura latinoamericana a par-
tir de un contexto colonial/postcolonial; estos momentos participaron
“en la reestructuracién de las identidades étnicas, para descalificar la
‘autenticidad’ o 'validez' de las culturas indigenas de Mesoamérica”
(Aguirre Beltran, 1967, en Hernandez, 2012, p.31).

La clasificacion binaria surgida “se convierte en un problema cuan-
do empiezan a aparecer ciudadanos zambos, mestizos y mulatos que
no encuentran lugar en ellas” (Gémez, 2005, p.8) y se identifica un se-
gundo momento, que surge a partir de la aparicién del mestizaje como
el "otro-otro” surgido en el limite de ambas fronteras identitarias.

De acuerdo con Saade, el mestizaje surge como el espacio de cer-
tidumbre, que apuesta por una identidad de mexicanos, “una estrate-
gia para enfrentar la incomodidad hacia él mismo, manifestada por el
orden colonial” (Saade, 2011, p.29).

En la época postcolonial surge un movimiento impulsado princi-
palmente por los criollos, los que no encontraban su identidad por ser
resultado de la hibridaciéon, y participan del redescubrimiento de la
historia prehispanica y su valorizacién. Son ellos quienes, de acuerdo
con Gémez (2005), “recuperan el pasado glorioso azteca, apoyados
por el trabajo de historiadores y la construccién de monumentos con
alusiones a los mismos” (p.11).

Estudios como los de Saade (2011) o los de Aguirre Beltran (1992)
dan muestra de que es el mestizo en el que se funda la nacién mexi-
cana, y un discurso de verdad, el del sujeto cien por ciento mexicano

8 Publicadas en 1680, suprimen derechos (;0 suprimen la condicion previa?) establecidos antes
de la llegada de los espafioles y cambian las relaciones entre originarios y extranjeros, creando
un primer binarismo clasificatorio.
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aparece y es ensalzado por procesos de “aculturamiento” a partir del
periodo postrevolucionario y apoyado por instituciones y politicas pu-
blicas.

El movimiento o periodo, también llamado indigenista, de acuer-
do con Sanz, proponia la integraciéon del indio en el estado mexicano
con el fin de lograr el desarrollo nacional e individual y se proponia
que para lograrlo “se debe, primero, rescatar la herencia cultural indi-
gena prehispanica, segundo, posibilitar que el indio abandone todas
las caracteristicas que le mantienen en un estado de subdesarrollo”
(Sanz, 2005, p.94); el movimiento indigenista abarcé al recién pos-
trevolucionario México en 1920 y hasta la década de los noventa del
siglo xx.

Segun Hernéndez (2012), fue Aguirre Beltran quien desde una pos-
tura constructivista histérica aporté a lo que empezaba a articularse
como el “indigenismo oficial” en su libro De eso que llaman antro-
pologia mexicana en 1970. En esta dinamica, espacios académicos,
cientificos y culturales participaron para “dotar de contenido cientifico
a aquella ideologia, traduciéndola con la gramatica de las disciplinas
apicadas a la tarea nacionalista entre las cuales resaltan la antropolo-
gia y la medicina” (Saade, 2011, p.36). Y fueron estas las que crearon
herramientas para medir, identificar y nombrarlo indigena.

La identidad y los procesos de aculturamiento o bien el anélisis so-
ciocultural presente entre los indigenas, ha sido una de las principales
areas de investigacion de acuerdo con Durin (2008), pues ya desde
1930 y 1940, Redfield (1930) se acercaba a investigar la sociedad folk
y la sociedad urbana.

Estudios como el de Hernandez (2012), realizados con poblacién
indigena en la frontera chiapaneca, hacen referencia a cémo las “po-
liticas de castellanizacién y de integracién forzada a la nacién impul-
sadas por los gobiernos posrevolucionarios influyeron en que durante
varias décadas [las comunidades indigenas] negaran sus identidades
étnicas y reivindicaran exclusivamente sus identidades campesinas”
(Hernéndez, 2012, p.15). Y es justamente el de “campesino”, y no
urbano, el imaginario asociado con la identidad indigena que perma-
nece hasta la actualidad.

Otra clasificacién de investigaciones sobre la identidad indigena
segln Hernandez (2012), y de nuevo de afuera hacia adentro, es la que
en un primer apartado, el de primordialistas—esencialistas, agrupa a
aquellas en donde se analiza la categoria en tanto su relacién con po-
seer rasgos de origen prehispanico, naturales o esenciales; en un se-
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gundo apartado, a las investigaciones que ponderan estrategias de
resistencia en momentos coloniales y les llama instrumentalistas, y fi-
nalmente, a aquellos que identifican a la identidad indigena como pro-
ducto histérico en constante transformacion Hernandez (2012, p.27)
los nombra historicistas—constructivistas y refiere que lo que ha variado
es el contexto en que las propuestas son cobijadas por antropélogos
y académicos.

Las estrategias de castellanizacion o "aculturamiento”, fueron for-
taleciendo un imaginario indigena construido a partir de la demarca-
cién con los mestizos o bien con la creacién de fronteras respaldadas
por la lengua o el territorio (hablando de fronteras naturales) o bien
de fronteras marcadas por instituciones como el nivel de desarrollo
o la plusvalia. El Instituto Nacional Indigenista (IN)) fue la institucion
creada para brindar atencién a esta poblacién y a partir de 1948 fue
la encargada de impulsar las politicas de integracién o aculturamiento
(Aguirre Beltran, 1992, en Durin, 2010, p.315). La antropologia mexica-
na, escribe Manuel Gamio en 1917, en plena época de crecimiento de
la nacién revolucionaria de mano de Porfirio Diaz, tiene la necesidad
de “homogenizar culturalmente” para construir una nacién unificada,
pues de acuerdo con Hernandez (2001), “las culturas indigenas eran
vistas [por Gamio] como aberraciones de las culturas prehispanicas,
que si no eran integradas a la cultura nacional mestiza, quedarian con-
denadas a la marginacién y pobreza extrema” (p.43).

La perspectiva de Gamio se vio materializada primero en la Di-
reccién de Antropologia y Poblaciones Regionales de la Republica en
1917 (que se convertiria después en el IN)) en cuyas metas sefialaba
que “la preparacion del acercamiento racial, de la fusién cultural, de
la unificacion lingtiistica y del equilibrio econémico de las poblaciones
indigenas, las que solo asi formaran una nacionalidad coherente y de-
finida y una verdadera patria” (N, 1978 [1917], p.26, en Hernandez,
2001, p.43).

Los procesos de aculturamiento fueron promovidos con la misién
de integrar una sociedad nacional, de acuerdo con Durin (2010), a tra-
vés de politicas publicas sobre todo impulsadas en el contexto rural.
Sin embargo, y al menos cincuenta afios después, “ninguna de las dos
dependencias encargadas de la atencién a las etnias en la republica
(cpl, DGEI) ha disefiado una atencién especifica para los que habitan en
las ciudades” (Durin, 2010, p.314).

De acuerdo con De la Pefa (1995), fueron discusiones desde un
posicionamiento politico de izquierda presentadas en las universida-
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des y en los periddicos las que construyeron “una nueva imagen del
indio como un trabajador sobreexplotado cuyos enemigos eran ahora
las fuerzas del capitalismo y el corrupto Estado burgués” (p.3). Parte
del proceso de aculturamiento era respaldado desde las narrativas de
los presidentes de la republica, por ejemplo, de acuerdo con De La
Pefa (1995), en 1940 Lazaro Cardenas inauguraba el Primer Congreso
Indigenista Interamericano diciendo que “Nuestro problema indigena
no esta en conservar ‘indio’ al indio, ni en indigenizar a México, sino en
mexicanizar al indio” (p.4).

De acuerdo con investigaciones como las de Bonfil Batalla (1981)
y Reynaga (1989), fue necesaria una reivindicacién de la identidad
por parte de los movimientos indigenas; una reivindicaciéon que por
un lado cuestionara la identidad “naturalizada histérica” pero que
no cayera en esencialismos opuestos, afianzados en una idealizacién
que ocultara “las relaciones de poder que se dan [también] en las
mismas comunidades” (Hernandez, 2012 p.27). Después (al menos de
forma histérica) del periodo indigenista y en parte gracias a las cri-
ticas que se hacian a las politicas integracionistas, en México inicia
un periodo de valorizacién del pasado indigena. Sanz (2005) lo llama
“proyecto pluralista” y comenta que si bien propone criticas, man-
tiene el objetivo de constituir una nacién mexicana (2005, p.94).Si
bien no se encontré un momento de transicién del término indio al
de indigena, Sanz (2005) identifica que este se da al terminar la inde-
pendencia de México y deja de utilizarse al menos de manera oficial.
En la actualidad incluso es un término que puede ser considerado
discriminatorio.

Los ejercicios de nuevas definiciones han agrupado a movimientos
a lo largo de la historia siendo uno de los principales en México el del
Ejercito Zapatista de Liberacién Nacional (EzLN) que desde 1994 apues-
ta no por el reconocimiento de un esencialismo idealizado (aunque
pudiera cuestionarse si el movimiento no hizo eso en los imaginarios)
sino por el “derecho a reconstruir, confrontar o reproducir una cultura,
no en términos establecidos por el Estado, sino en los delimitados
por los propios pueblos indigenas en el marco de sus propios plura-
lismos internos” (Hernédndez, 2012, p.33). La lucha por reivindicar las
narrativas impuestas se enfrenta a discursos anclados en el imaginario
fundacional pero ademas en una diferencia reproducida ampliamente
por instituciones y dispositivos del estado.

El aculturamiento que fuera impulsado por politicas publicas e ins-
tituciones, fortalecié un imaginario indigena que ha sido revitalizado y
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ajustado a conveniencia del display institucional de la época o bien de
cada administracién politica en turno. En este imaginario se pueden
identificar tres elementos, cuya disociacion suena imposible y genera
ruptura ante la certeza de quién es el otro, en este caso, de quién es
el indigena.

La primera asociacion y que compete para esta investigacion es
la del indigena en el campo (mencionada previamente), o bien la aso-
ciacién con un territorio especifico de la que surgen identidades indi-
genas como los mayas de Yucatan, los tarahumaras de Coahuila, los
purépechas de Michoacén, entre otros.

La segunda asociacién es la del indigena de museo; en esta
se generan imaginarios asociados con practicas, cosmovision, usos,
costumbres que deberian o debieron quedar inmutables ensalzan-
do su importancia y apostando por su permanencia. Son los que
hacen referencia a los indigenas “dotados de una especie de ‘natu-
raleza’ que les seria propia y que los define como tales” (Bartolomé,
2014, p.14).

La tercera asociacién se refiere a aquellas identidades de migra-
cién temporal y nunca da pie a crear nuevas pertenencias territoriales;
en esta, aun cuando comunidades indigenas habiten en ciudades por
mas de 30 afos, el imaginario hara referencia a que “deberan volver”
al lugar de donde “son originarios”, es decir, no permite la apariciéon
de indigenas urbanos o bien de indigenas nacidos en las ciudades. En
este tema, los estudios culturales (Gilroy, 1987 y Hall, 1993, en Hernan-
dez, 2008) y los estudios postcoloniales (Shulka, 2001, en Hernéndez,
2008) retoman el concepto de didspora para analizar las diferentes
experiencias de desplazamiento.

De acuerdo con Hernandez (2012), los estudios de didsporas pro-
ponen “fronteras porosas” y describen procesos de desterritorializa-
cién y sus efectos en las identidades. En estos, podemos encontrar
reflexiones como las de "“la nueva mestiza” de Gloria Anzalduia (1987),
inmersa en una dindmica migratoria, desterritorializada y transnacio-
nal, o andlisis de identidades hibridas como las propuestas por Nés-
tor Garcia Canclini (1989, en Hernandez, 2008). Ambos confrontan los
esencialismos y reivindican las nuevas identidades surgidas en medio
de fronteras (Hernédndez, 2008). La frontera dejé de ser meramente
territorial para ser también identitaria. Investigaciones que proponen
dindmicas emancipadoras surgen de la mano de los anélisis de las
fronteras y las relaciones de poder que participan de la creacion de
identidades y narrativas propias.
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Otro grupo de investigaciones son aquellas que a partir de la rup-
tura con la identidad asignada, en ocasiones y de acuerdo con Bartolo-
mé (2014), apelan a “tradiciones culturales profundas” que no son sino
nuevos estereotipos externos positivos.

Desde la antropologia, se utilizaba el concepto de “areas cultura-
les” propuesto por Franz Boas para clasificar en funcién a la lengua a
las comunidades indigenas. Lo que habia sido unificado para construir
al nacionalismo, ahora se desagregaba en grupos los nahuas, los ma-
yas, los zapotecos, etcétera (De la Pefia, 1995). De acuerdo con Gon-
zélez (2006) lo referente a la identidad de los indigenas de Michoacén?’
se empieza a cuestionar desde los vocablos, tarasco o purhépecha.
Mientras que algunos intelectuales purépechas refieren que tarasco es
peyorativo impuesto en la conquista espafiola (similar a la palabra hui-
chol que fue impuesta a la comunidad wixaritari), “otros intelectuales
de esta etnia y no pocos comuneros ven de manera indistinta hablar de
Purhé o Tarasco” (Gonzalez, 2006, p.58).™

Las narrativizaciones sobre si mismos no fueron recuperadas (o no
se realizaban por escrito) en la época colonial y postcolonial y las re-
cientes recuperaciones se polarizan, sea aceptando por completo la
identidad impuesta, o bien desmarcandose de ella a través de ejerci-
cios de apropiacién o practicas de identificacion previas.

Es importante reconocer lo que Negrin (2015) refiere y es que “la
mayor parte del conocimiento sobre las culturas indigenas que se tie-
ne en México sigue emanando del lente de académicos no indigenas”
(p-43). Lo que Negrin llama “el otro étnico” aparece como otro que fue
cosificandose a través de la cultura, fetichizando la identidad indigena.

El estado, a través de dispositivos e instituciones, censos de po-
blaciéon, discurso politico, legislacion y la produccion intelectual (Sanz,
2005), ha contribuido a crear y definir “lo indigena”, lo hace cuando
crea herramientas para verlos, para nombrarlos, para contarlos o para
mediatizarlos. La reflexién que plantea Sanz (2005), habla de que aun
cuando el mestizaje ocurrié hace mas de 400 afos y ha ocurrido desde
entonces, “no existen rasgos fisicos que distingan claramente a ambas
poblaciones” (p.96), es decir, no existen rasgos fenotipicos que pudie-
ran marcar una diferencia. Por otro lado, los rasgos culturales tampoco
dan una demarcacién como la que en el discurso se construyd y se
mantiene en muchas instituciones.

9 A propésito de las territorializaciones, los purhépechas (vocablo con “h” en el trabajo referido)
son de Michoacan.
10 Para este trabajo se utiliza el vocablo purépecha, sin “h" y sin hacer distinciéon de “tarasco”.
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Cabe preguntarse en qué se fundamenta que la demarcacion in-
digena siga existiendo. Lo cierto es que los discursos que atafien a
un binarismo entre indigenas y no indigenas se sigue manteniendo
incluso en ambitos académicos o bien en practicas de violencia o dis-
criminacién en contextos urbanos o rurales.

No solo la categoria ha cambiado a lo largo de la historia: el signi-
ficado también ha sido modificado, ser indio durante la época colonial
no es igual a serlo en la época revolucionaria o en la actualidad en
contextos urbanos.

La diferencia sin embargo se sigue reproduciendo en discursos ho-
mogenizantes, en demarcaciones desde lo cotidiano que reproducen
imégenes que sobrevalorizan “el pasado indigena” que se cree po-
seen todos los mexicanos; basta observar cémo en partidos de futbol
o en manifestaciones religiosas de peregrinaje, es comin encontrar
danzas o personas vestidas con trajes indigenas, generalmente aztecas
con un exacerbado sentimiento de orgullo por el pasado mitico.

Cinco son los elementos que de acuerdo con Bartolomé (ini, 2000,
en Sanz, 2005) han sido considerados como criterios pertenecientes
a la identidad indigena como categoria: el criterio racial, el basado
en la filiacion, la ubicacion geogréfica, la autoadscripcion, el criterio
cultural y la lengua hablada. Estos elementos se vuelven ciclicos y al
ser repetidos por las instituciones del estado van construyendo un ima-
ginario que puede o no ser aprehendido por pueblos indigenas. El
imaginario queda reducido, siguiendo a Negrin (2015), a que se trata
de un artesano o un chaman, y el investigador “todavia suele basar sus
criterios de autenticidad en el archivo, juzgando si las personas son o
no indigenas segun el grado de interaccién que tienen con la moder-
nidad occidental” (p.45).

Si bien los ejercicios de reformulacién y cuestionamiento de la
identidad indigena son cada vez mas, ain hace falta mucho por tra-
bajar desde el estado y las politicas plblicas en lo referente al reco-
nocimiento del “otro” no como lo han creado, sino del otro que esta
dispuesto a nombrarse a si mismo.

Conforme al texto del articulo 2° constitucional, a propdsito de una
de las narrativas fundamentales, el reconocimiento de los pueblos y co-
munidades indigenas le corresponde a las entidades federativas a tra-
vés de sus constituciones y leyes reglamentarias, en las que se deben
considerar criterios etnolinglisticos y de asentamiento fisico, ademas
de establecer las caracteristicas de libre determinacién y autonomia
gue mejor expresen las situaciones y aspiraciones de los pueblos in-
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digenas en cada entidad. El texto constitucional se limita a sefalarlos
como entidades de interés publico (Cbi, 2008).

Si en el estado de Jalisco los indigenas son reconocidos por la
ley como “entidades de interés publico” y no como “sujetos de de-
recho publico” se marca una linea en los programas de atencién por
parte del gobierno estatal. Si un indigena en el estado no es recono-
cido como garante de derechos, ;cémo puede acceder a la busqueda
de los propios servicios basicos cuando la tradicién institucional lo ha
vuelto dependiente de la asistencia?

De acuerdo con el International Work Group for Indigenous Affairs
(2016), estados como San Luis Potosi, Chihuahua, Nayarit y Oaxaca
han reformulado las constituciones estatales con vias a reconocer es-
pecificidades y apostar a la autodeterminacion. En Jalisco, el Congre-
so del Estado instauré en noviembre de 2014 un consejo consultivo
con el propésito de consensuar un proceso de reforma a la ley sobre
los derechos y el desarrollo de los pueblos y las comunidades indi-
genas del estado (Tukari, 2013); las actividades de dicho consejo han
continuado hasta 2016, afio en que la diputada Fela Pelayo presenté
una propuesta para reformar la ley estatal indigena en Jalisco.

Con todo y estos esfuerzos, la figura de los indigenas migrantes
sigue permaneciendo “detras” de los indigenas “de casa”; aun cuan-
do se reconoce la presencia indigena, los esfuerzos por que indige-
nas provenientes de otros estados sean reconocidos por la ley estatal
parecen no tener éxito. Como ejemplo de lo que falta por hacerse,
no solo en materia de garantizar la autodeterminacion sino en lo con-
cerniente a cuestionar(se) las categorias identitarias que el estado si-
gue reproduciendo, se puede referir a un discurso emitido por Miguel
Angel Osorio Chong, quien fuera secretario de Gobernacién en el pe-
riodo presidencial de Enrique Pefia Nieto y quien en un evento con re-
presentantes de los 68 pueblos indigenas del pais, dijo que “[tener un
acta de nacimiento] les cambiara la vida, porque sabran quiénes son,
que existen, que tienen derechos, obligaciones y, sobre todo, que se
sientan mexicanas y mexicanos como lo somos todos orgullosamente”
(Henriquez, 2016).

Los diferentes debates encontrados en la recuperacion de las in-
vestigaciones que sobre el tema de la categoria indigena se han hecho
podrian organizarse en histéricos y relacionales. En los histéricos, po-
demos encontrar aquellos que han enfatizado y/o cuestionado la apa-
ricion de la diferencia entre el yo y el otro. Estos debates participan no
solo en la produccién de conocimiento en el dmbito académico (acul-
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turamiento, indigenismo) sino que han sido fundamento de la apari-
cion de instituciones que permanecen (Cbl, SEP) y que siguen emitiendo
discursos a partir de los cuales se administra y gestiona la diferencia.

En los debates relacionales se encuentran ubicados aquellos que
profundizan en el tipo de relacién que la diferencia y su forma de ad-
ministrarla ha generado. Procesos violentos, de discriminacién o exclu-
sion se analizan a partir de la reflexién que la diferencia genera en la
convivencia en la cotidianidad.

La identidad indigena no debe darse por sentada. Cuestionarse no
solo por las caracteristicas o identificaciones de las personas indigenas
implica preguntarse quién los nombra y desde dénde los nombra. El
reto al que se apuesta en esta investigacion es recuperar las narra-
tivizaciones sobre su identidad que hace un grupo de mayordomos
indigenas pero también cuestionar que la identidad, la teorizacién, in-
cluso la aproximaciéon metodolégica tampoco son elementos dados,
sino que se encuentran anclados también en el imaginario de quien
los construye.

MIGRACIONES: INDIGENAS EN LA CIUDAD

De acuerdo con el International World Group for Indigenous Affairs
(walia) “el Instituto Nacional de Estadistica y Geografia (Inegi), el Con-
sejo Nacional de Poblacién (Conapo) y la Comisiéon Econémica para
América Latina (Cepal) registran 16.933.283 indigenas en México [por
lo que] es el pais con mayor cantidad de poblaciéon indigena y de len-
guas indigenas habladas, con méas de 68 lenguas y 364 variaciones
dialectales” (waia, 2016). El fenédmeno migratorio de los indigenas
campo-ciudad, ha creado rutas no solo al interior del pais, sino tam-
bién internacionales. De acuerdo con Rivemar, quien se basa en datos
del Conapo, “entre 1998 y 2000 los indigenas representaron 7.6% del
total de los migrantes mexicanos [...] a Estados Unidos” (2010, p.59).

Cabe cuestionar que en cifras como las que presentan las institu-
ciones del estado, los criterios que son utilizados en la construccién
de sus indicadores o en este caso los indicadores de la identidad in-
digena, muchas veces quedan reducidos al aspecto linglistico, es de-
cir a hablar o no una lengua originaria, sin cuestionarse siquiera si la
persona puede negar esta caracteristica o bien que al ser segunda
generacion, la lengua no es un elemento central pero otros tales como
ciertas practicas o redes de pertenencia si. Como cuestiona Rivemar,
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personas “que bajo criterios diversos podrian ser definidas como indi-
genas, quedan fuera de esta categoria” (2010, p.59).

La migracién que se realiza a Estados Unidos y a Europa ha permi-
tido observar dindmicas de identidades indigenas en contextos trans-
nacionales, lo que puede involucrar hasta tres espacios de pertenencia
(campo, ciudad, pais) o hasta tres lenguas (original, espafiol, inglés u
otro) generando procesos de hibridaciones muy diversos y/o practicas
de identificacién o rechazo igual de diversas. En este tipo de dina-
micas se pueden generar investigaciones que ayuden a “establecer
puentes entre ambos corpus de literatura, con el fin de entender cémo
el sentido de ser indigena se resignifica a partir de la desvinculaciéon de
identidad y territorio (Clifford, 2007, en Hernandez, 2008, p.33).

De acuerdo con Durin (2008), las ciudades constituyen hoy en dia
los méas importantes espacios de vida para los indigenas de México.
Se estimaba, de acuerdo con la Comisién Nacional para el Desarrollo
de los Pueblos Indigenas (cpi, 2006), que en 2006 el 17.1% de la po-
blacién originaria del pais, vivia en Monterrey, Cancin y Guadalajara.

Segun la Conapo, en el afio 2000 “en el conjunto del sistema ur-
bano nacional habitan 4.2 millones de indigenas, quienes representan
uno de cada tres indigenas del pais” (2004, p.21, en Molina, 2010,
p.79); de estos, en el mismo afio, una cuarta parte vivia en la ciudad
de México y zona metropolitana pero el resto se agrupaba de la si-
guiente manera: Guadalajara, 68,433 indigenas; Monterrey, 67,165;
Puebla, 168,227; Toluca, 107,485; Tijuana, 54,619; Torreén, 11,385
(2004, p.22, en Molina, 2010, p.79).

De acuerdo con el Catédlogo de Localidades Indigenas 2010 (coi,
2010) de la Comision Nacional para el Desarrollo de los Pueblos Indi-
genas (cpl), los municipios de Guadalajara, Zapopan, Tlaquepaque y
Tonaléd concentraban a un total de 48,375 indigenas. De acuerdo con
estos datos, la Zona Metropolitana de Guadalajara se convierte en una
zona de migracién intercultural, con problematicas econémicas, politi-
cas, educativas, de salud, etcétera.

En 2006, Xochitl Galvez, siendo directora de la cpi, presenté el
prélogo de un libro titulado Culturas indigenas en Jalisco. Este, edi-
tado por la Secretaria de Cultura de Jalisco, recupera en un apartado,
un parrafo dedicado a identificar a los migrantes indigenas en la zma.

En el prélogo, Gélvez plantea una postura institucional que nombra
a los migrantes e incorpora temas como cultura, familia, organizacién
social, asi como la transformacién de estos elementos en “el trabajo
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informal en las ciudades”, haciendo referencia a que las propias y an-
cestrales, se sustituyen por el trabajo:

encontramos en las ciudades de Jalisco infinidad de indigenas migrantes
con culturas diferentes que han aprendido a convivir en un espacio dife-
rente. Hay que destacar que si bien los procesos de movilidad y las rutas
comerciales son una costumbre histérica y tradicional [...] la migracién
que se vive desde hace treinta afos ha traido consecuencias dentro de la
estructura y la dindmica de las familias y comunidades indigenas. Esta mo-
vilidad geogréfica y social ha fomentado nuevas relaciones sociales dentro
y fuera de sus comunidades, y transformado las formas de organizacién
social, ideolodgica y politica. Actividades propias y ancestrales, han sido
sustituidas por el trabajo informal en las ciudades. Asi, en la zona metro-
politana de Guadalajara existe una poblacién indigena de 68433. En la
diversidad cultural de las ciudades conviven huicholes, huastecos, mayas,
mazahuas, mixtecos, nahuas, otomies, purépechas, zapotecos y triquis,
entre otros.11 (De la Pefia, 2006, pp.15-16).

De acuerdo con De la Pefia (2006), los lugares de residencia de los
migrantes indigenas de las Gltimas décadas son asentamientos que
fueron o son todavia irregulares, es decir, sin reconocimiento oficial y
por tanto sin la posibilidad legal de beneficiarse de ningun servicio ur-
bano, particularmente en los municipios de Zapopan y Tlaquepaque.

Segun Durin (2008), hubo un momento de visibilizacion de los mi-
grantes indigenas. Este momento, a partir de la década de 1990, re-
presentd un crecimiento notable de informacion en relacion con los
indigenas en las ciudades. Durin menciona autores como Regina Mar-
tinez (2001), Angélica Rojas (2006), Daniel Herniaux (2000), asi como al
desaparecido Instituto Nacional Indigenista (iNI), entre otros.

Existen al menos cuarenta y cinco grupos indigenas en la zmg, sin
embargo, escasas investigaciones documentan su presencia. Los estu-
dios realizados, de acuerdo con Durin (2008), han estado enfocados a
otomies, mixtecos y purépechas principalmente. De acuerdo con De
la Pefia (2006), se ha encontrado que los indigenas mas “caracteriza-
dos” en el estado de Jalisco no son ya los de los pueblos originarios
de la regioén, sin embargo, sobre la investigacién que se realiza sobre
poblacién indigena en México y particularmente la que vive en ciuda-

11 Xoéchitl Gélvez Ruiz, de ascendencia otomi, fue directora de la Comisiéon de Desarrollo de los
Pueblos Indigenas durante el periodo 20002006, durante la administracién del expresidente
Vicente Fox Quesada.
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des, Molina (2010) refiere que aun cuando la poblacién aumenta, no
se tienen verdaderos conocimientos sobre insercién de vida urbana o
procesos de adaptacién y se presenta en el caso de la academia, un in-
terés que se focaliza ya sea solo en algunas ciudades (Monterrey, zvgG,
Ciudad de México) o bien en grupos étnicos mas visibles. Los wixaritari
en zonas urbanas, por ejemplo, son ampliamente investigados pero
poco se realiza sobre otros grupos que han migrado.

Se concluye que los purépechas son el tercer grupo indigena con
mayor presencia en la zMG. Se ubican inmediatamente después de los
wixaritari y los nahuas (Unicos grupos indigenas reconocidos legalmen-
te como originarios del estado de Jalisco) (De la Pefia, 2006). La visi-
bilizacién de los indigenas en las ciudades cuestiona directamente el
imaginario del indigena Unicamente rural (Perraudin, 2010).

Uno de los principales elementos que caracterizan a los indige-
nas migrantes en la zvG es el de su fuente de empleo y su relacién
con la calidad de vida (Durin, 2008). De acuerdo con Durin (2008),
en las investigaciones que hacen referencia a los espacios de tra-
bajo (y que ademas forman parte del imaginario que se tiene sobre
los indigenas en la ciudad) se encuentra el de la venta ambulante o
bien el de las mujeres y el trabajo doméstico. De acuerdo con Arizpe
(1979), las “Marias”, término utilizado peyorativamente para referirse
a las mujeres indigenas que trabajan en la limpieza doméstica, sur-
gen también como resultado de los procesos de categorizaciéon y de
los anélisis realizados en funcién de la funciéon econémica y laboral
de la migracion.

Otro de los temas que se investigan es el de los circuitos de inter-
cambio y comunicacion entre ciudades de origen y de destino en el
caso de la migracién. Entre estos se encuentran, de acuerdo con Durin
(2008), las investigaciones relacionadas con el anélisis de asociaciones
de migrantes, contacto con los pueblos de origen, fiestas tradiciona-
les, etcétera.

En el tema de las fiestas tradicionales como practicas que a tra-
vés de la agencia de los grupos fortalecen o transforman la identidad,
puede referirse que “los cargos tradicionales” se reproducen cuando
se migra a otras ciudades y se crean comunidades. Quienes ocupan el
cargo tradicional funcionan como reguladores de conducta, como cui-
dadores de “la costumbre” y como organizadores de los rituales (De la
Pefia, 2006; Martinez, 2001; Talavera, 2006),0 bien investigaciones so-
bre paisanazgo o redes de solidaridad (Lomnitz, 2001 en Durin, 2010,
p.31). Este elemento se vuelve trascendental para esta investigacion,
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pues es la mayordomia purépecha en la ciudad un regulador de la
conducta, un guardian de la costumbre, pero sobre todo un punto de
sutura frecuente de la identidad.

Durin (2008) también indica que las investigaciones que tienen
relaciéon con desplazamientos o migraciones buscan dar seguimien-
to a segundas generaciones de migrantes y sus efectos en la lengua
materna y costumbres. Al respecto se puede decir que en ocasiones
la “etiqueta” de migrante se sigue usando aun cuando la segunda o
tercera generacion de la familia ya haya nacido en la ciudad, o bien,
cuando la primera tiene mas de veinte o treinta afios viviendo en la
ciudad. Valdria la pena cuestionarse sobre los efectos que el uso de
ese término tiene en el imaginario y en la propia identidad. Sucede lo
que plantea Molina: “al indigena en la ciudad se le considera siempre
como migrante, designacion que heredan sus hijos y nietos nacidos en
la ciudad” (2010, p.77).

Se ha encontrado que el lugar de asentamiento es un factor de-
terminante en el anélisis de la identidad indigena urbana. Las investi-
gaciones revisadas identifican una relacién entre migracién indigena
y procesos de resignificacion de “las comunidades” o dindmicas de
apropiacion y territorializaciones (Talavera, 2006; Martinez, 2001).

Las tipologias que se identifican en investigaciones, de acuerdo
con lo revisado en Durin (2008), corresponden a caracterizar al flujo
migratorio mas que a las personas que migran; se utilizan factores tales
como: ubicacion geogréfica de la migracién, actividad u objetivo de
la migracién, concentracién en ciudades principales, turismo, trabajo,
identificacién de rutas migratorias, pero en menor cantidad las que
caracterizan a los migrantes.

Durante el periodo de “aculturamiento” (proceso que se describe
en el segundo apartado del presente capitulo) ocurrido después de la
revoluciéon mexicana, no se cuestionaba la necesidad de una politica
“multicultural”, pues tanto estado como indigenas veian a la unifica-
cién, nombrada como “integraciéon”, a un mismo estado nacién, como
la Gnica opcion. Al llevar esta idea a los indigenas en las ciudades,
renunciar al uso de la lengua materna o de la ropa tradicional repre-
sentaba una de las primeras acciones. Refiere Molina (2010) que este
elemento pudo ser el que facilité la invisibilizacion de los indigenas en
las ciudades.

A partir de la revision realizada sobre los indigenas en las ciudades
se puede concluir que, si bien los estudios sobre migrantes van en
aumento, estos quedan focalizados en uno o algunos grupos; los wixa-
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ritari, por ejemplo, serian el grupo que mas investigaciones concentra.
Esto puede producir una dindmica ciclica, y es que puede haber una
sobrerrepresentacion de los indigenas, creando otros imaginarios que
agrupan a todos en el grupo més visible dejando de lado a los otros.
En el acercamiento a campo se presentara una reflexién con respecto
a este punto.

Esta sobrerrepresentacion puede afectar también a instituciones
gubernamentales, pues la mediatizacién se alimenta del imaginario y
la dindmica continda, y asi, un Unico grupo se convierte en la imagen
unificadora del indigena en la ciudad, con lo que aumenta la fetichiza-
cion de sus rituales o expresiones artisticas.

Existen diferentes representaciones construidas de cémo “ser indi-
gena”. En un estudio realizado por Zuniga (2010) se expuso un andlisis
sobre la representacién que la prensa de Monterrey hizo sobre cuatro
pueblos originarios: “huicholes”, tarahumaras, otomies y mixtecos.
Los “huicholes” a los que se referian los participantes de la investiga-
cion al ser identificados como residentes en Jalisco, eran considerados
de manera positiva como “seres magicos que alimentan y legitiman un
pasado indigena que se acabd con la extincién de los pueblos origi-
narios” (Zufiga, 2010, p.261); sin embargo, en este imaginario no se
hace referencia a los “huicholes” que residen en el drea metropolitana
de Monterrey desde hace afios.

Se puede concluir que con los purépechas sucede algo similar.
La representacion, mas cultural que politica, asocia a este grupo con
rituales de dia de muertos y danzas; sin embargo, de los purépechas
migrantes o asentados en la zmG desde hace mas de 20 afios, no hay
una representacion diferente.

Otro imaginario que desde la academia se ha reproducido es el
que cuestiona Dominguez (2011): el del indigena urbano que vive en
comunidad o en nucleos familiares, no el que vive disperso. Si bien, como
refiere, estas condiciones facilitan la reproduccién de contenidos cul-
turales, no son las Unicas maneras de habitar la ciudad. Dominguez es
un investigador de origen zoque, y refiere que estas investigaciones
asociadas con grupos Unicos o a los que viven de una sola manera, al
final “solo documentan la historia de un 10% de la poblacién indigena
residente en la ciudad” (Dominguez, 2011, p.21).

De los debates que se hacen sobre la migracién indigena a las
ciudades se pueden enfatizar tres. Primero, se identifican aquellos que
analizan la convivencia entre la diferencia, es decir, los procesos de
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vivienda, empleo, educacion, etcétera, que surgen a partir de la convi-
vencia surgida en contextos nuevos.

El segundo debate es de gran importancia para esta investiga-
cion y para tener un acercamiento al tipo de problematicas que los
indigenas migrantes viven en las ciudades, y es el que tiene que ver
con la forma de contar, y es que los nimeros e indicadores estan fun-
damentados en supuestos poco dialogados desde la propia identidad
o en indicadores que no son los mismos para las diferentes instancias
gubernamentales o bien para los diferentes niveles de gobierno.

Finalmente, el tema de la identidad y la visibilidad representa un
tercer debate en tanto plantea anélisis de hibridacion o bien procesos
de (in)visibilidad de los indigenas en las ciudades, elegida o asumida
mayoritariamente por procesos de discriminacién vivida.

Si bien el aporte de esta investigacion pretende cuestionar pre-
ceptos fundamentales y categorias mismas de andlisis, fue realizada
desde dos de los imaginarios que se han referido: por un lado, el acer-
camiento se realizé a un grupo indigena que si vive en comunidad y
en particular el lente se acercé mas para dialogar con un grupo que
ademaés participa de una practica originaria; el segundo imaginario al
que se acerca es al que tiene que ver con que esta investigacion fue
realizada por una investigadora no indigena.

Parte del aporte que se presenta en esta investigacion es el que tie-
ne que ver con la metodologia construida a partir de una reflexién so-
bre la identidad por partida doble, la del concepto y la de la categoria.

Descentramiento 1. De los intentos por nombrar

La investigacién se realizé con indigenas purépechas y parte del inte-
rés de la misma es cuestionar “la identidad indigena” como categoria.
Esto, sin embargo, no siempre fue pensado asi.

Desde que comencé con la lectura de textos que me facilitaran
pensar la realidad y posicionarme ante el objeto de estudio, el pri-
mer hallazgo fue que, como investigadora, yo partia de los mismos
supuestos que ahora cuestiono. Si bien no generé un acercamiento
de observadora que apelara por una “objetividad y neutralidad”, mis
postulados tedricos previos si hacian una clara demarcacién entre yo/
los otros: yo mestiza, los otros indigenas.

Junto con las lecturas, identificarme con una identidad construida
a partir de las alteridades nacionalistas (mestiza, no indigena) por un
lado, o bien con la postura “emancipatoria” pero idealizada por el
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otro, hacian que una simple revision histérica se convirtiera también
en un inevitable proceso reflexivo sobre mis propias categorias de
analisis y también sobre las que regulaban mi forma de relacionarme
con los otros.

Esta investigacion, al estar planteada desde una postura de diélo-
go y de escucha como toma de postura politica, implicaba necesaria-
mente que el proceso de reflexividad que se realizara fuera cuidadoso
y constante. Luego de la revision de este apartado, puedo reconocer-
me ya tanto histérica como estratégicamente al lado de otros inves-
tigadores que se han cuestionado sobre el tema. Puedo decir que la
investigacion no se ha realizado por una persona indigena; con esto
continiio manteniendo la tendencia y reconozco la critica al respecto.

Me alejo de los intentos por escribir sobre verdades o posturas
esencialistas y me posiciono como una investigadora que apuesta por
el didlogo y la escucha. Una escucha respetuosa pero no un didlogo
tras bambalinas, que no permita hablar desde quién soy y desde don-
de mis categorias de lectura se han creado.

La investigacién se hizo ademas con un intento de respetar las
diferencias y no “mitificar” o idealizar una identidad indigena. Aunque
poco a poco se descubrié que las preconcepciones del imaginario na-
cionalista permean habitos, practicas y no Unicamente discursos tam-
bién en la investigacion.

El interesarme por investigar “con” una comunidad indigena, en un
momento me planted (y cuestiond) sobre mi propio papel de construc-
tora de conocimiento: ser investigadora de una universidad privada,
becada, que llegaba en carro a una comunidad de dificil acceso, etcé-
tera, fueron elementos que recuperé en diario de campo y que empe-
zaron a dar claves para la reflexividad. Cuestiones simples que no con-
sideraba dentro de ese “investigar con” me llevaron a alejarme de una
postura absolutista también en esta vertiente (por ejemplo, de teorias
horizontales). La necesidad de plantear objetivos, fechas y no ponerlos
a discusion, por ejemplo, me planteaban incongruencias fuertes.

Un primer paso que tomé para mi proyecto de investigacion fue
el de identificar y asumir una postura de investigadora (sujeta no solo
a planteamientos tedricos sino institucionales de tiempo y forma) y
mediar esta postura con una blsqueda de congruencia y respeto por
quienes junto conmigo participan de la investigacion (fundamentada
tal vez en una ideologia personal). El conocimiento previo de la comu-
nidad facilité este planteamiento.
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Otro elemento significativo que facilité mi propuesta de trabajo
fue un acercamiento a un joven investigador indigena que me con-
frontd en relaciéon con la postura que yo he llamado de “compensa-
cion académica” y que desarrollo en un apartado llamado “Faenas
metodoldgicas” que critica que se puedan encontrar dedicatorias de
tesis a comunidades, personas o causas, pero en donde el reto sigue
estando en que el conocimiento producido sea de igual manera “util”
para ambos participantes de investigacién y no compensado en un
nivel diferente de relaciéon. Eso me ha representado una busqueda de
posibilidades de “compartir” el conocimiento co-construido al tiempo
que una reflexion sobre el “poder académico” y el control sobre el
conocimiento.

La toma de consciencia del investigador sobre si mismo y sus con-
dicionamientos, posibilidades, marcos de referencia, etcétera, al igual
que la consciencia de los otros y el respeto a su historia, conocimiento
y contexto. Una blUsqueda de corresponsabilidad consciente.



CAPITULO 2

PROBLEMA DE INVESTIGACION
Y OBJETO DE ESTUDIO

Después de la recuperacion de los debates que tanto sobre la identi-
dad como sobre la migracién indigena se hacen, se identifica la per-
tinencia primero de seguirse preguntando sobre la identidad a partir
de identificar que los procesos de demarcacién con los otros siguen
anclados en el imaginario colectivo y generando relaciones yo/otro,
mismas que se viven en contextos de desigualdad y jerarquizacion.

Gestion de la diferencia, poder de nombrar, forma de contar, ad-
ministracion de la identidad y su visibilidad, son debates que refuerzan
el cuestionarse sobre los procesos identitarios en migrantes indigenas
a las ciudades.

La construccién de la identidad y el nacionalismo mexicano han
dependido de las fronteras que se crearon a partir de las diferencias
entre “indigenas” y “conquistadores” pero también de las fronteras que
la identidad como categoria construyé para reconocer, negar, admi-
nistrar y controlar al otro. El establecimiento de la identidad indige-
na, apoyada por instituciones y narrativas dotadas de poder, se da en
aspectos tanto simbdlicos como concretos. Los elementos concretos
pueden observarse con mas facilidad que los simbdlicos. Practicas o
rituales de lo cotidiano (formas de vestir, formas de hacer) son repro-
ducidos a lo largo del tiempo hasta llenarse de elementos simbélicos
atemporales.

De acuerdo con Hall, uno de los elementos que conforman la
identidad son las précticas discursivas, y es en la narrativizacién de si,
una practica discursiva sobre si mismo, en donde sujetos hablan sobre
quiénes son. En esta investigacién se recupera cuando hablan so-
bre quiénes son, quiénes han sido y quiénes quieren ser. Las practicas
discursivas, sin embargo, se ven influenciadas por estructuras y discur-
sos externos que manifiestan una tendencia a la homogenizacién y la
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unificacién de la identidad del indigena en la ciudad, lo que imposi-
bilita el surgimiento (o el mantenimiento) de una identidad diferente.

Instituciones en la ciudad, normas y practicas discursivas disputan
y dialogan sobre la identidad de los indigenas migrantes, sin consi-
derar un acercamiento a las definiciones o a las narrativas pro-
pias. El sujeto y las comunidades reinventan practicas en un espacio
de tensién con estructuras que los nombran a partir de procesos de
agencia, con las cuales se representan (o se alejan de una represen-
tacion que ya no es) a lo largo del tiempo y a lo largo de su proceso
migratorio. El surgimiento (o el mantenimiento) de préacticas diferen-
tes representa una disputa nominal y una préctica de resistencia. En
medio de esta problemética se plantea un cuestionamiento que in-
volucre las narrativas y el lugar de enunciacién, identificando que
esto sucede en un espacio de tensién en el que participan sujetos,
estructuras e investigadora.

PREGUNTA DE INVESTIGACION

La pregunta que sirvié de guia en esta investigacion fue la siguiente:
¢Coémo se construye la identidad desde las narrativas sobre si que ha-
cen los mayordomos purépechas de La Noria?

OBJETIVO GENERAL

A partir de la reflexion sobre la pregunta de investigacion, el objetivo
es el siguiente: Identificar y analizar las practicas narrativas que hacen
sobre si los mayordomos migrantes purépechas de La Noria.

OBJETIVO ESPECIFICO

Como objetivo especifico de investigacion se planted el siguiente:
Identificar la relacién que existe entre la narrativizacion de siy la asun-
cién de un cargo tradicional de mayordomo en la comunidad.
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HIPOTESIS

Para la investigacion, la hipdtesis que se tenia sugeria que las mayor-
domias, una practica tradicional que se reproduce en la comunidad de
migrantes purépechas en la Zona Metropolitana de Guadalajara, sirven
como elemento articulador de comunidad y que el ser o haber sido
"encargado” de esta funcion refuerza las narrativas sobre si mismos y
cierra fronteras identitarias en contextos de migracion.

Descentramiento 2. De la congruencia epistemolégica

Méas all& de la problematica que surgia como parte de la busqueda de
congruencia epistemolégica entre objeto de investigacion, pregunta
e hipotesis, una de las dificultades centrales en este apartado tuvo
que ver con romper con una mirada que buscaba trabajar a partir de
“aspectos negativos” de la experiencia de migracién indigena.

Era “atractivo”, dada la cercania con la comunidad, plantear la in-
vestigacion a partir de problematicas sociales que se identificaban tales
como discriminacién, marginacién, pobreza, etcétera. Conforme se tra-
bajé en la construccion del estado del arte en particular, identifiqué que
el acercamiento académico también oscilaba entre por un lado las pro-
blematicas vividas y por el otro una fetichizacién de tipo académica en
donde los elementos que podrian ser cotidianos se presentaban como
ejercicios que exaltaban la identidad mas que reflexionar sobre ella.

Conforme se definia que el objeto de investigacion giraria en tor-
no a la recuperacién de las narrativas sobre si y la recuperacion tedrica
del concepto de Hall que enfatiza lo relacional en juego, el descen-
tramiento tenia que ver principalmente con romper la mirada externa
“sobre el otro” para construir una junto “con” él.

Este planteamiento ha representado cuestionamientos serios, en
particular al apartado metodoldgico y a que existiera una exposicion
de la identidad personal en vez de la de los otros. Fue dificil poner por
escrito que era precisamente la identidad propia puesta en juego de
manera honesta con los otros (ambas identidades relacionales, proce-
sales, contextuales, etcétera) la que permitia que un ejercicio de este
tipo se realizara.

Se decidié entonces mantener el objetivo de aproximacién a las
narrativas sobre si, de los mayordomos purépechas, pero se incorpo-
rarfa un apartado desde donde (siendo congruentes) se reflexionara
sobre el proceso personal vivido durante la investigacion.
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El posicionamiento tedrico de esta investigacion ha estado motivado
por una busqueda constante de dar acomodo por un lado a las ex-
periencias y reflexiones previas de la investigadora (oscilantes entre
activismo, participacién en organizaciones de la sociedad civil y posi-
cionamiento politico) y por otro a una reflexion tedrica pertinente y de
aprendizaje profesional.

En el apartado tedrico, el proyecto de investigacién ha dado un
salto significativo en cuanto al respaldo, tanto para leer la realidad,
como en la identificacién de un lugar de enunciacién de la investiga-
dora acorde con los mismos planteamientos tedricos.

El interés de mantener una postura critica sin dejar de lado las ex-
periencias de reflexividad vividas durante la investigacion propone un
punto de salida seguro a partir de los planteamientos de la teoria de
Hall, sin embargo, este punto de salida es al mismo tiempo un para-
digma tedrico con una amplia historia de posicionamiento frente a la
realidad que cuestiona la misma construccién de conocimiento.

POSICIONAMIENTO TEORICO

A partir de una lectura de Hall (2006), se obtienen luces ante este cues-
tionamiento a través de dos grandes planteamientos. Al primero de
ellos lo identifica como las rupturas significativas y menciona que “en
el trabajo intelectual serio no hay comienzos absolutos y se dan pocas
continuidades sin fracturas” (p.233), e identifica que lo que si hay, en
cambio, son rupturas significativas entre viejas lineas de pensamiento
y nuevos esquemas.
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La investigacion ha resultado en una ruptura significativa entre
preconcepciones y posicionamientos a priori de la investigacién y los
sujetos y representa un intento de reagrupacion y surgimiento de algo
nuevo que rompa con los propios viejos esquemas. Las rupturas sig-
nificativas que Hall plantea son recuperadas en el apartado de des-
centramientos de la autora y representan oportunidades para leer(se)
a partir del cambio de perspectiva y a partir de la pérdida de certezas
que se tenian a priori potenciando el surgimiento de otras nuevas.

El segundo planteamiento resulta de la apropiacién de la reali-
dad histérica, es decir, la manera en que el contexto se asimila y se
reflexiona en y para la investigacion. Juntos, ruptura y apropiacion,
no hacen sino reforzar la idea de construir la investigacion a partir del
reconocimiento de un lugar social propio desde donde se escriba, con
limitantes y criticas, pero también con oportunidades para crear a par-
tir de las rupturas que surgieron.

El paradigma de los estudios culturales, con Hall como uno de sus
fundadores, tiene como nodos centrales el anélisis de la relacidon entre
cultura y sociedad y surge también a partir de una ruptura significativa
con el pensamiento operante hasta antes de la Segunda Guerra Mun-
dial. Es decir, este paradigma se ha construido a partir de metarrelatos
realizados sobre el tiempo y el lugar social desde donde se ha escrito.

Si este paradigma identifica que las rupturas significativas del cono-
cimiento, asi como la apropiacion de la realidad histérica son elemen-
tos significativos, hay un claro posicionamiento que tiende a romper
con ideas unicistas y fijas, buscando por el contrario establecer como
centros de andlisis elementos, procesos y practicas que se construyen
(paraddjicamente) a partir de la desfragmentacion y la diversidad en
un tiempo y lugar no siempre determinados.

Planteamientos del paradigma de los estudios culturales cues-
tionan por tanto conceptos centrales en las ciencias sociales, tales
como el de cultura, sociedad y por supuesto el de identidad, y es
que ;como pretender que la identidad se mantenga inmutable, fija,
unificada o segura en un contexto que cambia a velocidades insospe-
chadas junto con la tecnologia, los medios de comunicacion o los sis-
temas de produccién? ;Cémo pretender que una persona mantenga
una identidad uniforme y Unica cuando participa de diferentes dina-
micas de socializacién, contextos y relaciones que requieren procesos
de agenciamiento diversos? Son estas preguntas centrales para esta
investigacion y para la eleccion del marco tedrico aqui presentado.
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GENEALOGIA DEL MARCO TEORICO

Se identifican tres referentes centrales en la teoria de Stuart Hall: Saus-
sure (1857) y la produccién de sentido; Bajtin (1895), con la afirmacion
de que el significado se construye a partir de la relaciéon con el otro y
el marcamiento o desenmarcamiento de la diferencia con él, y Mary
Douglas (1966), que identifica que la diferencia es la base de la cultu-
ra. En la figura 3 se organizan los principales autores que respaldan la
construccién tedrica de Hall y, a su vez, los conceptos que de manera
general derivan de cada uno de ellos.

Figura 3. Genealogia de la teoria de Stuart Hall
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La reflexién constante de Hall lo llevé a fundamentarse en referen-
tes tedricos que enfatizaban los elementos relacionales y contextuales
pero que ademéas empezaban a identificar tanto la participacion del
otro y la relacién con él/ella como parte fundamental de la construc-
cion identitaria.

Se identifican en la genealogia de Hall referentes que recuperan la
construcciéon de lo simbdlico dentro de la relacidn con los otros y a los
grupos sociales (cultura) como resultado del reconocimiento y asimila-
cion de la diferencia.
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Saussure: la lengua y el lenguaje

Ferdinand de Saussure, de origen suizo, es uno de los padres de la
lingliistica moderna que diferencié los conceptos de lengua y lenguaje
y construyé con esto un replanteamiento a la funcién de ambos en la
constitucién de los sujetos y la sociedad. Saussure (1857) identifico
que la produccién de sentido depende del lenguaje, y que este se
construye como un sistema de signos. Identificé que el lenguaje es una
totalidad constituida por partes, siendo la esencial de estas, la lengua.
La lengua hacia referencia a las reglas establecidas o determinadas por
y en el contexto, y el habla (otra de las partes) hacia referencia a los
actos que dotaban de sentido a la lengua (Magarifios, 1983).

Saussure plantea (segun Hall, 1997) que a partir del desmarcamien-
to producido por identificar la relacién entre totalidad/parte reconocié
que la lengua es un producto social de la facultad del lenguaje y un
conjunto de convenciones necesarias adoptadas por el cuerpo social
para permitir el ejercicio de esta facultad entre los individuos. En este
planteamiento, Saussure identifica que la lengua es resultado de pro-
cesos de socializacion dentro de un ejercicio de practicas demarcadas
por reglas. Saussure identifico, dentro de ese proceso de socializaciéon
entre los individuos, que la diferencia es lo que significa y que hay un
desplazamiento de sentido, es decir del conjunto de signos, lo que
indica que siempre habra nuevas interpretaciones y sentidos de la rea-
lidad a partir de quien la construye a través del lenguaje.

Finalmente, a Hall lo marca otro elemento de Saussure y es que el
signo esta conformado por significado (forma que significa) y significante
(idea significada), y finalmente que el significado es relacional (Hall, 1997).

Bajtin: el didlogo con el otro

Hall se vio alimentado también por la teoria de Mijail Bajtin (1895),
linguista y critico ruso, que en su teoria del sujeto reconoce que lo que
define al ser humano es su relacién con el otro y las posibilidades de
que entre ambos se realicen actos creadores. La alteridad es uno de los
elementos que después serian base para los postulados de Hall sobre
la identidad. En El hombre ante el espejo, Bajtin escribe:

No poseo un punto de vista externo sobre mi mismo, no tengo enfoque
adecuado para mi propia imagen interna. Desde mis ojos estan miran-
do los ojos del otro. Todo lo que se refiere a mi persona, comenzando
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por mi nombre, llega a mi por boca de otros [...] Una cultura ajena se
descubre mas plena y profundamente sélo a los ojos de otra cultura
(1996, p.46).

Bajtin también plantea que necesitamos la “diferencia” porque solo
a través de ella y del didlogo con el otro podemos construir significa-
do (Hall, 1997, p.420). El “otro” aparece como elemento significativo
para la teoria de Hall y lo relacional se afianza por segunda vez a
través de este.

Primero en Saussure y después en Bajtin, Hall afianza la importan-
cia del lenguaje y la diferencia como forma de construir significados.
Sin embargo, para Bajtin, el significado no pertenece a ningun inter-
locutor participante de la comunicacién o el intercambio, sino que se
origina en un dar y recibir entre varios interlocutores (Hall, 1997). Esto
plantea un elemento relevante y es que los significados se disputan
con los otros y generan tensiones entre ellos.

Tanto Hall como Bajtin tuvieron acercamientos con la filosofia
marxista a través de la revision/reflexion de planteamientos de Marx
y Gramsci, siendo un elemento primordial el de la ideologia. Para
Bajtin, lo lingistico es a la vez signo ideoldgico y dialdégico. Individuo
y sociedad a través de formas enunciativas, piensan, sienten y viven la
realidad. Las palabras se materializan como respuesta ideolégica, que
es a su vez expresion de quienes la producen y del proceso social de
produccién/recepcion (comunicacion) en que se producen.

Mary Douglas: las categorias puras de la cultura

Como tercer referente central, Hall cita a Mary Douglas (1966), de ori-
gen britanico, quien argumenta que la marcacién de la “diferencia”
es la base del orden simbdlico que llamamos cultura. Para Douglas, lo
que realmente turba el orden cultural es cuando las cosas se manifies-
tan o posicionan en las categorias equivocadas o cuando las cosas no
encajan en alguna categoria. Es importante para ella el establecimien-
to de fronteras, pues las fronteras simbdlicas mantienen las categorias
“puras”, dando a las culturas significado e identidad tnicos.

La definicion de culturas estables requiere que las cosas perma-
nezcan en el lugar asignado. Lo que desestabiliza a la cultura es “la
materia fuera de lugar”: la ruptura de nuestras reglas y cédigos no
escritos (Hall, 1997).
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LUGAR DE ENUNCIACION: HISTORIA Y CONTEXTO

Déndole seguimiento a los planteamientos de Hall y buscando posi-
cionar la pertinencia del autor en su momento histérico, se consideré
importante representar la transformacién y construccién de su pensa-
miento. La esquematizacion y posterior reflexion permiten identificar
por un lado la légica del planteamiento de sus postulados pero tam-
bién las decisiones y posiciones desde donde los hizo.

Cuatro son los momentos que se identifican en la historia de los
postulados tedricos de Stuart Hall: 1) teoria materialista de la cultura;
2) inflexion gramsciana; 3) postestructuralismo y 4) inflexién postcolo-
nial (ver figura 4). Estos han sido identificados por Restrepo (2014) en
la conferencia titulada “Stuart Hall y el pensamiento postcolonial”.

Figura 4. Historizacién y contexto de Stuart Hall
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12 Eduardo Restrepo, director de la Maestria en Estudios Socioculturales de la Pontificia
Universidad Javeriana de Colombia, reconocido por ser uno de los principales sistematizadores
y continuadores de la teoria de Hall y de la revisién tedrica del autor.
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Primer momento: la teoria materialista de la cultura

El primer momento se ubica en la época comprendida entre los afios
cincuenta y sesenta del siglo xx, enmarcados en movimientos socia-
les de trascendencia mundial y en una toma de postura ideoldgica
y politica dentro de un juego de potencias mundiales que se orga-
nizaban y creaban relaciones a partir de los primeros bosquejos del
neoliberalismo.

Dos son los elementos que se recuperan de este momento: el con-
cepto de articulacion de Laclau y el concepto de ideologia, materiali-
zada en précticas y cuerpos, retomados de Althusser.

Ernesto Laclau (Argentina, 1935) fue un tedrico de lo politico que
fundamento buena parte de sus postulados en lo relacional. Para La-
clau, las identidades sociales se definen a partir de las relaciones con
los otros y todas las identidades sociales o politicas son construcciones
discursivas; para Laclau, toda identidad es precaria e implica una fijacion
transitoria del sentido (Caletti, 2012). Para Laclau, lo social no esté
concebido a priori ni cerrado, sino que es concebido como abierto y
constitutivo. Propone una serie de categorias, y es la de articulacion
la que recupera Hall. La articulacién para Laclau es una practica, hay
practicas articulatorias, que son discursivas y que organizan elementos
y construyen relaciones (Caletti, 2012).

Laclau también contribuye a la teoria de Hall en tanto que plantea
que la sociedad es un objeto imposible en tanto que no se le puede
definir positivamente porque carece de esencia. No esta constituida
previamente ni es algo dado, sino que se construye a través del esta-
blecimiento de un orden social y de una estratificacién de los diferen-
tes 6rdenes sociales (Caletti, 2012). Es este elemento el que empieza
proponer elementos para el planteamiento de identidad que recu-
peraria Hall. Para Laclau, esa falta de esencia de la sociedad deriva
en un vacio constitutivo y de identidad, mismo que sera llenado por
la hegemonia discursiva (Caletti, 2012). Hall retomaria de Althusser el
concepto de ideologia, como un sistema de ideas, de representacio-
nes que domina el espiritu de un hombre o de un grupo social. Estos
elementos, segun Delli (1980), abarcan todo lo que existe alrededor
del ser humano, relaciones con la naturaleza, la sociedad, sus actividades
econdmicas, politicas y personales. Lo que es significativo de este pos-
tulado es que la ideologia esta leida desde el conjunto de representa-
ciones. Ademés, recupera Delli (1980), la ideologia es entendida como
una estructura que se concreta en précticas, no es Unicamente una
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serie de ideas abstractas sino que se conforma con representaciones
que se materializan en actos, gestos e instituciones.

Segundo momento: la inflexion gramsciana

El segundo momento, que abarca la década de los afios setenta del
siglo xx, se ve enmarcada por rupturas significativas mayores que sur-
gieron como consecuencia de movimientos y revueltas de busqueda
de paz y colectividad luego de la salida de periodos de guerras entre
naciones que representaban una lucha desigual en estructuras ideo-
l6gicas de poder y en relaciones de dominacién y superioridad. En
este periodo, Hall participaria de la fundacién del Centro de Estudios
Culturales (ccs por sus siglas en inglés) de Birmingham, en Inglaterra,
al tiempo que se establecia ya como residente marcando una ruptura
territorial con Jamaica, su lugar de origen. Este elemento de deste-
rritorializacion, Hall lo recupera posteriormente en su texto “"Minimal
Selves" (1987). Fenémenos como la migracién, la comunicacién, la
estratificacion y organizacion de lo urbano marcaron fuertemente a
Birmingham y generaron movimientos de organizacién social y diversi-
dad cultural que terminaron convirtiéndose en espacios de investiga-
cién sobre cultura contemporénea.

Otro salto significativo en la teoria de Hall tiene que ver con la
transformacion del concepto de ideologia para transformarlo en el
de hegemonia que retoma postulados de Gramsci. Para Gramsci, de
acuerdo con Cabello (2008), el término de hegemonia se utiliza para
referirse al momento en que la clase dominante es capaz no solo de
ejercer coercion sobre una clase subordinada sino de ejercer una “he-
gemonia” o “autoridad social total” sobre ella. En el concepto de hege-
monia participan elementos como el de consenso, mismo que legitima
pero que no resulta de manera natural sino construida por relaciones
desiguales instauradas a través de superestructuras y es ahi en donde
se disputan las “definiciones del mundo”.

Tercer momento: el postestructuralismo

El tercer momento es el de la década de los ochenta del siglo xx,
cuando Hall recupera un elemento central que definiria muchos de
sus postulados: historizacién. A partir de este elemento, reconoce
la importancia del posicionamiento teérico y contextual como un ele-
mento participe de la construcciéon de la teoria. Otra idea que emerge
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en este contexto es la de sin garantias, que plantea que nada es dado
ni permanece, sino que resulta de la construccién y del posicionamien-
to de los sujetos. Dos autores vendrian a fortalecer la construccién ted-
rica de este momento, Foucault y Derrida. De Foucault, Hall recupera
la premisa central de que el mundo es discursivamente construido, sin
embargo, lo social no es solo discurso. Para Derrida, segundo autor de
este momento histérico, un elemento central es el de differance, que
plantea dos acepciones: la de diferenciar, en donde se establece que las
diferencias no son estables, y la de diferir, en donde la disputa genera-
da por las diferencias modifica los significados sobre el mundo.

Cuarto momento: la inflexién postcolonial

Finalmente, Hall, a finales de su vida entre las décadas de los anos
noventa y el afio 2000, plantea reflexiones sobre los discursos post-
coloniales, y se acerca a dos autores: por un lado Edward Said, que
plantea que es necesario producir un “afuera”, una exteriorizacion
para fortalecer el si mismo; por otro lado, Frantz Fanon, recuperado
en la lectura de “El espectaculo del otro” (Hall, 2007), plantea que la
inferioridad y superioridad son elementos hegemonicos que tienden a
naturalizarse, construyendo con eso relaciones, practicas, corporali-
dades y por supuesto identidades.

EL CONCEPTO DE IDENTIDAD

Una vez revisados tanto la genealogia como la contextualizacion
de los postulados de Hall, se presentan a continuacion los apartados
tedricos que servirdn como referencia para la lectura y andlisis en la
investigacion. Para facilitar la comprensién de los mismos se han iden-
tificado dos niveles de lectura desde la teoria; si bien el concepto que
se plantea de identidad es indivisible (como constructo social) se pre-
senta de esta manera para favorecer la reflexion teérica y su posterior
materializacion metodoldgica.

Niveles de aproximacién a la identidad
El concepto de identidad se ha deconstruido varias veces para este

trabajo, de manera que se pudiera facilitar su comprension, sin embar-
go, habia una obviedad que no se identificaba sino hasta el final del
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proceso reflexivo, y es que arriba de los elementos que conforman la
identidad (practicas, discursos y lugar social) hay una tensién que
la coloca al centro y que da sentido al juego que se hace con los otros
elementos.

Se propone para esta investigacion realizar un acercamiento al
concepto de identidad desde dos niveles, el primero de ellos (nivel
1 en la imagen) corresponde a unidades amplias que participan en su
construccién, a saber, subjetivacién y sujecién o bien, al sujeto y la(s)
estructura(s). El segundo nivel desarrolla los elementos del primero. En
la subjetivacion se propone un acercamiento a las précticas y discursos
que participan en la narrativa personal; en la sujecién se proponen
acercamientos a las estructuras, el lugar social y las relaciones yo/otro
de las que se participa.

Tabla 5. Niveles de aproximacion

IDENTIDAD

SUBJETIVACION SUJECION

NIVELT Sujeto Estructura
NIVEL 2 PRACTICAS DISCURSOS ESTRUCTURAS LUGAR SOCIAL RELACION YO/OTRO

LA IDENTIDAD, EL PUNTO DE SUTURA ENTRE EL SUJETO Y LA ESTRUCTURA

Hall (2003), recuperado por Restrepo (2012), define a la identidad
como un “punto de sutura”. Dicha definiciéon de entrada coloca
al concepto como algo inestable, fragil y que sirve de unién para dos
o maés elementos que estan desunidos. Con esta definicién, también
cambia la concepcién que se tenia de verla como algo concreto o fijo.
Hall la define como “punto de sutura, de articulacién, en un momento
concreto entre los discursos y las practicas que constituyen las posi-
ciones de sujeto y los procesos de produccién de subjetividades que
conducen a aceptar, modificar o rechazar estas posiciones de sujeto”
(Hall, 2003, p.20).

En esta definicion se hace evidente entonces la importancia de
acercarse a la identidad no solo como una caracterizacién absolutista
o predeterminada, sino como una construccién de la que participan
discursos, practicas, posiciones de sujetos y relaciones entre ellos.

Briones (2007) hace también una lectura de Hall (2003) y refiere
que identidad “es la correspondencia innecesaria que existe entre po-
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siciones, condiciones, dispositivos o reglas y las maneras de instalarse,
ocupar, ser regulado o atravesado por ellas” (p.67) y que es la iden-
tidad el efecto de una articulacién y punto de sutura. Dos elementos
surgen entonces como nodos para empezar a desfragmentar el con-
cepto de identidad: sujetos y estructuras, o bien, sujecién/subjetiva-
cion, y aparece la identidad como una tensién constante entre ambos
o, como refiere Briones (2007), como “la mutua traccién entre interpe-
laciones y dispositivos que buscan subsumir a los seres humanos en
posiciones particulares, por un lado, y subjetividades entendidas como
anclaje de las formas de habitar o identificarse con esas posiciones,
por el otro” (p.67).

IDENTIDAD, ENTRE LA AGENCIA Y LA TENSION

En la busqueda por identificarse o deslindarse de una posicién social,
la agencia aparece como la capacidad del sujeto para inscribirse en
una serie de identificaciones o bien para crear representaciones pro-
pias con semejanza o diferencia a las anteriores, hayan sido apropiadas
de forma voluntaria o bien instauradas a través de mecanismos o rela-
ciones de poder. La agencia aparece en medio de la tensién entre la
identidad esperada, creada y reproducida por dispositivos y las identi-
ficaciones (pasadas, presentes y futuras) o la negacién de las mismas.

¢Qué eslo que hace el sujeto para irse adscribiendo o deslindando
de una u otra definicién que le es asignada? ;De qué manera hace
suyas las narrativas y las reproduce? Estas preguntas son claves para
entender la agencia.

La agencia es un concepto que pone en el centro de la discusién
la accién del sujeto, y se reconocen dos posturas epistemoldgicas
que la analizan. Por un lado, la postura estructuralista-funcionalista, que
identifica al sujeto y su accién en relacion estrecha con la estructu-
ra, y por el otro lado, la postura individualista—subjetivista, que por el
contrario niega la participacion de la estructura y concede al sujeto la
autonomia para elegir su accion.

Ema (2004) plantea que hay una postura que no se encuentra po-
larizada y que apuesta por un punto intermedio que se aleje de la
relacion binaria y determinista de pensar Unicamente en sujeto—
estructura. Son las teorias de la estructuracién de Giddens y el estruc-
turalismo de Bourdieu dos teorias que de acuerdo con Ema (2004)
proponen una alternativa para pensar la relacién sujeto—estructura y
plantean la apariciéon de un sujeto—agente que rompe con esta polari-
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zacion. Agencia o agency (en inglés) es un concepto que de acuerdo
con Ema (2004) nos permite “entender la capacidad de actuar [...]
no como propiedad individual, sino como posibilidad compartida”
(p.15). La agencia como concepto ha permitido dejar de ver la accién
como algo que rebasa al sujeto—agente y la posiciona en una relacién
y un contexto determinados. Al ser posicionada, la agencia incluye
entonces relaciones de poder, jerarquias, contexto y temporalidad.
La agencia “en tanto que mediacién, nos permite atender a los lu-
gares de enunciacién y localizar y comprometernos con ellos como
fundamento ético—politico precario e inestable para la accién, pero de
cualquier manera situado y no neutral” (Ema, 2004, p.18). La agencia,
de acuerdo con Ema (2004), se encuentra en el intermedio de flu-
jos de acciones, conecta practicas, es mediadora sin ser exterior a lo
mediado y es la que permite que en esa mediacién se concreten los
actos. Es decir, la agencia es una posibilidad de actuar que involucra
también aspectos relacionales de sujetos.

De acuerdo con Giddens, “la agencia se refiere no a las intencio-
nes que la gente tiene de hacer cosas y si a su capacidad de hacer
esas cosas en primer lugar (por eso la agencia implica poder) [...] se
refiere a los eventos de los cuales un individuo es un autor, en el senti-
do de que [...] podria haber actuado de manera diferente” (Giddens,
1986, p.9, en Ema, 2004, p.15). Se trata de entender también la ac-
cién del sujeto como alguien que de manera relacional puede ejercer
su capacidad de actuar. En esta idea, Ema (2004) entiende capacidad
como el poder-hacer més alld de un mero conjunto de habilidades
almacenadas.

Esta idea de poder—hacer de Ema (2004) también hace referencia a
la potencia y al poder presentes al hablar de capacidad-posibilidad; es
el poder presente en las relaciones y no la posibilidad almacenada en
los individuos lo que permite que la accién social se concrete. Lo rela-
cional entonces se afianza con este concepto de agencia; identidad y
agencia contienen un elemento relacional, ni uno ni otro son elemen-
tos dados, sino que son bajo tachadura y sin garantias. Actuar en esta
definicién, significa modificar relaciones (Ema, 2004).

Yopo (2012) propone una definicién de agencia en donde esta re-
fiere a la capacidad social de un sujeto, orientada contextualmente y
que modela el actuar a partir de la interaccién entre autonomia indivi-
dual y determinacién estructural.
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Para Briones (2007), si la sujecion opera a través de estos meca-
nismos de agencia, la subjetivacion tiene que ver con la forma en que
estos mecanismos se afianzan directamente en la biografia de los su-
jetos, y es la identificacion, la que “concreta la narrativizacién de esos
plegamientos (afianzamientos) selectivamente visualizados como bio-
grafia” (p.17), es decir, a través de la narrativizacién, las formas de ha-
bitar, nombrar o nombrarse, aceptarse, adscribirse a ciertas posiciones
de sujeto, es decir, a partir de las agencias de identificacién, emergen
las identidades sociales.

Para Butler (1995), el sujeto estd discursivamente constituido, y
para Hall la identidad lo estd de la misma manera; sin embargo, para
ninguno de los dos esto significa que esté totalmente determinado
por su discurso o por su (in)capacidad de agenciarse nuevas represen-
taciones.

DE LA TEORIA A LA MATERIALIDAD
Una vez que se ha desarrollado el fundamento teérico del primer nivel,
la aproximacién al segundo va facilitando o proponiendo pistas para

identificar los elementos en las narrativas.

Tabla 6. De la teoria a la materialidad

Estructuras Definen, organizan, Instituciones: CDI
regulan, administran Constitucién Politica
. Historico INDIGENA PUREPECHA
L Lugar social Contextual (género, edad)
Sujecion Procesual genero, w
a s
= Asimétricas de poder Indigenas/espaioles :§
E Relacién YO / OTRO cicas de p . Cumplen/no cumplen costumbre I
= Identificacién-diferencia R S
a Mayordomos/investigadora £
5
. Membresia o rechazo =
Discursos
Representaciones propias, nueva
Subjetivacion AGENCIA
o Membresia o rechazo
Practicas
Membresia o rechazo

En la figura 7 se esquematizan los elementos que conforman el
elemento central. Estos elementos se irdn desarrollando de manera
que presenten un esquema de lectura para la investigacion.
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Figura 7. La construccién del concepto de identidad
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Suele haber una “carga” presente en el concepto de identidad,
que le atribuye a la misma referencia a lo innato, lo esencial, lo idénti-
co, lo que permanece en el tiempo. De acuerdo con Stuart Hall (1997),
hay una reciente explosién discursiva sobre el concepto de “identi-
dad”, lo que ha generado discusiones con relacién al término, a su
pertinencia y a las caracteristicas del concepto en la realidad. Las
principales criticas tienen que ver con la concepciéon de “identidad”
como un concepto integrador, unificado, estético o permanente. La
identidad, para Hall, esté construida por tres elementos centrales: dis-
cursos, posiciones y practicas. Un discurso que construye y define, una
posicién desde donde se habla y una serie de précticas a través de las
cuales la identidad se materializa.
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Para Hall (1996), el concepto de identidad acepta que esta nunca
se unifica, por el contrario, estd cada vez mas fragmentada y fractura-
da; es singular, construida de multiples maneras a través de discursos,
practicas y posiciones diferentes, a menudo cruzadas y antagénicas.
Estad sujeta a una historizacion radical y en un constante proceso de
cambio y transformacion.

Para Hall (1996), la identidad es el punto de encuentro, el punto de
sutura entre por un lado los discursos y practicas que intentan interpe-
larnos, hablarnos o ponernos en nuestro lugar como sujetos sociales
de discursos particulares y, por otro lado, los procesos que producen
subjetividades que nos construyen como sujetos susceptibles de “de-
cirse”. Las identidades son puntos de adhesién temporaria a las posi-
ciones subjetivas que nos construyen las practicas discursivas.

Las identidades son el resultado de una articulaciéon o encadena-
miento del sujeto en el flujo del discurso. De acuerdo con Stephen
Heath (1981), una teoria de la ideologia no debe iniciarse con el sujeto
sino como una descripcién de los efectos de sutura, la efectuacion del
enlace del sujeto con las estructuras de sentido. Las identidades son
las posiciones que el sujeto esta obligado a tomar a la vez que siem-
pre sabe que son representaciones, que la representacion siempre se
construye a través de una “falta”, una division, desde el lugar del otro
y por eso nunca puede ser adecuada o idéntica a los procesos subjeti-
vos investidos en ellas (Hall, 1996).

Hall (1996) propone el término “identificacion” como forma de re-
articular la relacion entre sujetos y practicas discursivas. El enfoque
discursivo ve la identificaciéon como una construccién, un proceso nun-
ca terminado: siempre en proceso. Para Hall (1996) la identificacion
es condicional y se afianza en la contingencia. Una vez consolidada,
no cancela la diferencia. Es un proceso de articulaciéon, una sutura,
una sobredeterminacién y no una subsuncién. La identificacién actda
a través de la diferencia, entrafia un trabajo discursivo, la marcacién y
ratificacion de limites simbdlicos, la produccién de efectos de frontera
y necesita lo que queda afuera para consolidad el proceso.

Las identidades, coincide Hall (1997), retomando a Derrida (1981),
Laclau (1990) y Butler (1993), se construyen a través de la diferencia, no
al margen de ella. El significado positivo de cualquier término (y con
ello su identidad) solo puede construirse a través de la relaciéon con el
otro, la relacion con lo que él no es, con lo que justamente le falta, con
lo que se ha denominado su “afuera constitutivo”. Segun Stuart Hall
(1997), toda identidad nombra como su otro necesario, aunque silen-

65



ROCIO DEL CARMEN MEDINA RAMIREZ

66

ciado y tacito, aquello que le falta. Los procesos de identificacion o
demarcacién con el otro buscan establecer limites, fronteras y afueras,
es decir, son la base de la identificacién-demarcacién del otro.

Foucault (1970), de acuerdo con Hall, refiere que no es necesaria
una teorfa del sujeto cognoscente sino una teoria de la practica dis-
cursiva; un descentramiento del sujeto (no abandono del mismo), sino
un desplazamiento. La cuestién de identidad se desplaza a una
cuestion de “identificaciéon” y se reitera en el intento de rearticular la
relacion entre sujetos y practicas discursivas. El enfoque discursivo ve
la identificacién como una construccién, un proceso nunca terminado:
siempre en proceso.

A partir de la relacién entre sujetos y lugares enunciativos o po-
sicionamientos desde donde se habla, se generan estrategias de re-
presentacion, mismas que se construyen a partir de la capacidad de
agencia de los sujetos.

Las capacidades de agencia, intervienen a manera de creacién de
representaciones propias (que en Ultima instancia se aterrizan en na-
rrativizaciones) y por el otro cuestiona regimenes enunciativos, mismos
que son generados por formas e instituciones deterministas, que im-
ponen nominaciones y definiciones desde el deber ser. En el caso
de los indigenas migrantes, el deber ser se ve enmarcado en procesos de
hegemonia y discursos histéricos.

Las identidades, de acuerdo con Hall (1997), se construyen dentro
del discurso y no fuera de él. Debemos considerarlas producidas en
ambitos histéricos e institucionales especificos en el interior de forma-
ciones y practicas discursivas especificas, mediante estrategias enun-
ciativas especificas. Emergen en el juego de modalidades especificas
de poder y por ello son mas un producto de la marcacién de la dife-
rencia y la exclusién que signo de una unidad idéntica y naturalmente
constituida: una identidad en su significado tradicional.

Segun Hall (1997), las identidades tienen que ver con las cuestio-
nes referidas al uso de los recursos de la historia, la lengua y la cultu-
ra en el proceso de devenir y no de ser; no “quiénes somos” o “de
dénde venimos” sino en qué podriamos convertirnos, cémo nos han
representado y coémo atafie ello al modo como podriamos represen-
tarnos. Las identidades, en consecuencia, se constituyen dentro de la
representacion y no fuera de ella.

La representacidn es una practica, una clase de “trabajo”, que usa
objetos materiales y efectos. Pero el sentido depende, no de la cuali-
dad material del signo, sino de su funcién simbdlica. La representacién
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es la produccién de sentido a través del lenguaje (Hall, 1997). En el
corazén del proceso de sentido dentro de la cultura hay, por tanto,
dos sistemas relacionados de representacién. El primero nos permite
dar sentido al mundo mediante la construcciéon de un conjunto de co-
rrespondencias o una cadena de equivalencias entre las cosas, gente,
objetos, eventos, ideas abstractas, etcétera y nuestro sistema de con-
ceptos o mapas conceptuales. El segundo depende de la construccion
de un conjunto de correspondencias entre nuestro mapa conceptual
y un conjunto de signos, organizados o arreglados en varios lenguajes
que estan por, o representan a, esos conceptos. La relacién entre las
cosas, conceptos y signos esta en el corazén de la produccién de sen-
tido dentro de un lenguaje.

En la perspectiva construccionista la representacién implica hacer el
sentido mediante la introduccion de vinculos entre tres diferentes érde-
nes de cosas: lo que denominamos el mundo de las cosas (la gente, los
eventos y las experiencias), el mundo conceptual (los conceptos men-
tales que llevamos en nuestras cabezas) y los signos, organizados en
lenguajes, que “estan por” o comunican estos conceptos (Hall, 1997).

El sentido no esta en el objeto o persona o cosa, ni estéd en la pa-
labra. Somos nosotros los que fijamos el sentido de manera tan firme
que, después de cierto tiempo, parece ser una cosa natural e inevi-
table. El sentido es construido por el sistema de representacion. Es
construido y fijado por un cédigo, que establece una correlaciéon entre
nuestro sistema conceptual y nuestro sistema de lenguaje (Hall, 1997).

Sin embargo, si el sentido cambia histéricamente y nunca esta fi-
nalmente fijado, entonces “captar el sentido” debe implicar un proce-
so activo de interpretacion. El sentido debe ser activamente “leido” o
"interpretado” (Hall, 1997).

Pertenecer a una cultura es pertenecer al mismo universo concep-
tual y linglistico, es saber como los conceptos e ideas se traducen a
diferentes lenguajes, y como el lenguaje refiere o hace referencia al
mundo. Compartir estas cosas es ver el mundo desde dentro del mismo
mapa conceptual y dar sentido al mismo mediante el mismo sistema
de lenguaje. Las cosas no significan: nosotros construimos el sentido,
usando sistemas representacionales: conceptos y signos (Hall, 1997).

Laclau (1990) sostiene que la construccién de una identidad social
es un acto de poder, dado que:

Si [...] una objetividad logra afirmarse parcialmente, solo lo hace repri-
miendo lo que la amenaza. Derrida demostré que la constitucion de una
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identidad siempre se basa en la exclusiéon de algo y el establecimiento
de una jerarquia violenta entre los dos polos resultantes: hombre/mujer,
etcétera. Lo peculiar del segundo término queda asi reducido a la funcién
de un accidente en oposicién al caracter esencial del primero, 1997, p.19.

De modo que las unidades proclamadas por las identidades se cons-
truyen en realidad dentro del juego del poder y la exclusién y son el
resultado, no de una totalidad natural e inevitable o primordial, sino
del proceso naturalizado y sobredeterminado de cierre (Hall, 1997).

En el proceso de identidad, de acuerdo con Hall (1995), se utiliza a
la historia, la lengua y la cultura en un proceso de devenir y no de ser.
No de quiénes somos, sino de quiénes podemos ser. Cémo nos han
representado y cémo podemos representarnos.

EL AFUERA CONSTITUTIVO

El afuera constitutivo, identificado asi por Hall, para esta investigacion
haré referencia al otro/otra como sujeto y la relacién con ellos, y por
otro lado, a las estructuras con discurso relevante para la construccién
de la identidad. Briones (2007) pone en la discusion el afuera constitu-
tivo de Hall al referir que:

los sujetos se articulan como tales a partir de un trabajo de identifica-
cién que opera suturando identidades personales y colectivas (para si y
para otros), pero no lo hacen simplemente como a ellos les place, pues
su trabajo de articulacién opera bajo circunstancias que ellos no han
elegido. (p.59)

En esta cita, hace referencia a las circunstancias que no han elegido los
sujetos para nombrarse o identificarse, porque surgen de fuera de si, e
implican relaciones de poder desiguales que han contribuido a instau-
rar una identidad absoluta o bien a excluir de una identidad absoluta
dominante.

Continua Briones (2007) refiriéndose al tema, y cita que en épocas
de la postmodernidad, existe un “multiculturalismo normativo donde
la marginalidad pasa menos por ser invisible que por ser parte de re-
gimenes que promueven un exceso de visibilidad en las diferencias
culturales para poder mercantilizarlas y fetichizarlas” (p.59).

En el caso de la identidad indigena sucede algo similar, al me-
nos es lo que se plantea en esta investigacion. Hay una marginalidad
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que vuelve invisibles a las comunidades indigenas pero que al mismo
tiempo juega a fetichizar estas diferencias culturales para asi poder
instaurar una identidad alterna de un sujeto pobre, folklérico, ritualiza-
do y que coincida con la definicién hegeménica que le ha dotado de
identidad a lo largo del tiempo.

Para Hall, las formas e instituciones deterministas establecen pues-
tos sociales para si y para los otros. Estos puestos sociales se funda-
mentan tanto en la identidad como en el lugar de enunciacién y defi-
nen cuestiones ontoldgicas de lo que se debe ser acorde al lugar en
que se esta y al revés, en donde se debe estar a partir de lo que se es.

En las comunidades indigenas, y en particular las migrantes, las
clasificaciones normativas emitidas por instituciones pueden hacer la
diferencia en muchos aspectos de la vida cotidiana, tales como el ac-
ceso a los servicios publicos, la participacion en la vida politica de la
ciudad o en la misma disputa por el espacio publico o el mundo de
significantes culturales en las ciudades.

Foucault, en El sujeto y el poder (1983), reconoce que se ejerce
el poder al momento de definir a los sujetos y que estos se encuen-
tran siempre en relaciones de produccién y significacion que estan
dentro de relaciones de poder que son complejas y tajantemente
divisorias. Para el caso de los indigenas, estas definiciones tienen
sus origenes en el periodo colonial, momento de choque cultural
producido por los “conquistadores” en el que los significados, sim-
bolos y sobre todo el uso de la fuerza fisica ayudaron a instaurar una
de las clasificaciones binarias mas antiguas; esta clasificacion entre
“indigenas/blancos; conquistadores/conquistados” evolucioné hasta
la época actual, en donde el binomio “indigena/mestizo” representa
practicas y significados que inciden en la relacién con los otros. Si
junto con esto hay instituciones del estado que nombran a los otros,
el problema se complejiza.

SINTESIS DEL CONCEPTO DE IDENTIDAD
EN POSICIONAMIENTOS Y CLAVES

A partir de la revisiéon de esos elementos, se proponen unos puntos
que sirvan como sintesis para entender la identidad desde la postura
para esta investigacion. El primero es que la identidad, en un primer
nivel, surge como tensidn entre el sujeto y la estructura, es decir, entre
la sujecion y la subjetivacion.
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La identidad es al mismo tiempo construida y deconstruida.

a) construida por discursos (es decir lo que se expresa), practicas (los
elementos en que se materializa) y posiciones (el lugar desde don-
de se habla). Estos tres elementos producen practicas discursivas
situadas mismas que el sujeto convierte en practicas de identifica-
cion o estrategias de representacion propias a través de su capaci-
dad de agencia. Aqui es elemental el yo mismo.

b) deconstruida a través de los limites identitarios que se establecen
con los otros y remarcada por la diferencia con el otro y el recono-
cimiento de un afuera constitutivo. Aqui es elemental el otro.

Tanto las practicas de identificacion como las estrategias de repre-
sentacion construyen sentido y para esta investigacion se recupera
el como se construye la identidad, ejercicio que se concretiza en las
narrativizaciones sobre si como préacticas discursivas pero construidas—
deconstruidas en relacién con los otros y con la investigadora; es por
este punto que se fortalece la decisién de recuperar los procesos de
reflexividad vividos durante el desarrollo de la investigacién.

A partir de la revision teérica y con base en las reflexiones de Res-
trepo (2014) se pueden definir nueve elementos del concepto de iden-
tidad (figura 8).

Figura 8. Sintesis
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Para los elementos del esquema que se presenta en la figura 8 se
propone la siguiente lectura:

1. Laidentidad es relacional y se determina a partir de
I El afuera constitutivo
Il. Los procesos de diferenciacién—-marcacion con los otros
2. Laidentidad es procesual
l.  Es permeable
ll. Es histéricamente situada
3. Laidentidad es multiple y no tnica
I La multiplicidad se construye como una amalgama de identi-
dades, no como una repeticién
ll. Para que el proceso de amalgamamiento se lleve a cabo, se
requiere de dos elementos: ejes de amarre y estrategias de des-
pliegue; estos se llevan a cabo a partir de procesos de agencia
de los sujetos
4. Laidentidad es discursivamente construida
l.  Se materializa en cosas, conceptos y signos
5. Laidentidad es resultado de
l.  Procesos de desigualdad y dominacién, construidos a partir
de discursos hegeménicos
6. Laidentidad es un sitio de resistencia y empoderamiento
La identidad puede ser asignada o asumida
8. La identidad se afianza en conceptualizaciones marcadas o en ar-
quetipos naturalizados a través de imaginarios hegemaonicos
9. Laidentidad es un punto de sutura que permite procesos de sub-
jetivacion y sujecion.

~

Descentramiento 3. Elegir un lugar desde donde hablar

Identificar un referente tedrico para dialogar y a partir de ahi construir
la investigacion, plantear la pregunta y desarrollar la metodologia fue
sin duda uno de los elementos mas complicados de la investigacién. La
busqueda de un referente sobre el concepto de identidad abria abani-
cos de posibles conceptos adyacentes tales como territorio, frontera o
comunidad, todos interesantes pero cada uno con caminos diferentes
hacia donde dirigir la investigacion. Pretender que esta respondiera a
un didlogo o a metodologias horizontales era entendido en el aparta-
do metodoldgico, pero no en la misma medida en el tedrico. A partir
de las diferentes experiencias que desde la educacion popular o el
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desarrollo comunitario he vivido, podia entender la relacién que debia
construirse apostando por lo horizontal. Sin embargo, era importante
entender que este mismo posicionamiento debia reconocerse en el
apartado teodrico.

Las metodologias horizontales o los estudios decoloniales plantea-
ban aproximaciones que daban voz y apostaban por la construccion
de conocimiento con otros—iguales, sin embargo fue a partir de identi-
ficar en Hall el lugar de enunciacién que la investigacion fue tomando
forma. La posibilidad de actuar en un espacio de produccién de cono-
cimiento implicaba un posicionamiento para hacer pero también para
nombrar y estos dos apartados debian relacionarse de manera clara.

Encontrar la teoria de Hall sin embargo confrontaba a la investi-
gacion pues era un referente europeo y no latinoamericano como se
esperaria para un ejercicio que cuestiona la construccién de conoci-
miento y la identidad indigena como categoria. Fue necesario desa-
rrollar la genealogia y los momentos de produccién cientifica de Hall
para poder adentrarme a reconocer no solo sus planteamientos sino el
contexto en que se crearon. La experiencia de intercambio académico
llevada a cabo con el doctor Eduardo Restrepo en Bogoté, Colombia,
permitié que los postulados de Hall fueran reflexionados desde la lec-
tura en Latinoamérica; ademas, el vivir el proceso migratorio a otro
pais permitié que las reflexiones tedricas que en ese momento vivia
intensamente, las experimentara en un contexto ajeno, rodeada de
otros todavia mas diferentes. La investigacion entonces se planted a
partir de muchos lugares y de mi identidad también vivida en su aspec-
to plural, territorial, académico y personal.



CAPITULO 4

FAENAS METODOLOGICAS

Como alla hacen unos, asi como allg, las llamamos “fayenas”, para ir a hacer una cosa
en la capilla o cualquier cosa, pero todos... lo que es todos comulgamos.

(M2H/E3)

El apartado metodolégico también se ubica en un lugar y un contex-
to determinados y esta intimamente relacionado con el vinculo que
existe entre investigadora, mayordomos y comunidad purépecha en la
ZMG, pero ademas tiene relacion también con la experiencia previa de
acercamiento a comunidades indigenas.

En este apartado se ofrece un acercamiento a los elementos que
fueron participando de la eleccién tanto de tema de investigacion
como de aproximacion metodoldgica y a las estrategias que contribu-
yeron a que este trabajo se llevara a cabo.

ENCONTRAR LA VOZ ENTRE METODOS Y CATEGORIAS

Parte de lo aprendido en la recuperacién bibliogréfica tanto de la cons-
truccion de la categoria indigena como de la presencia indigena en las
ciudades tiene que ver con identificar qué tanto el concepto identidad
y la categoria identidad indigena surgen en espacios de disputa o ten-
sion entre nombrar y ser nombrado.

Elegir una postura tanto de marco tedrico como de aproximacion
metodolégica obliga a participar de discursos y categorias que dan
forma al mundo. Sin embargo, participar de la construccién de no-
menclaturas para el mundo es una responsabilidad que puede implicar
nuevas exclusiones o jerarquizaciones. Mas alld de asumir una postura
que idealizara o criticara la identidad indigena con un marco tedrico
a elegir, o de pasar entre el activismo y la academia, para esta inves-
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tigacion se identificé que la opcién metodoldgica implicaba apostar
por una forma de relacién que rompiera con la participacion del inves-
tigador como mero observador pero que también reconociera que se
forma parte de un grupo que nombra.

Parte de esta toma de postura implicaba identificar aquellas inves-
tigaciones que apostaran por las narrativas de si y las que incorporaran
procesos de reflexividad sobre el investigador. De acuerdo con Bar-
tolomé (2006), las investigaciones en donde participan las narrativas
sobre “no pueden ser entendidas al margen de la historia y el contexto
social dentro de los cuales se construye” (p.29), y al tenerse una rela-
cioén con el contexto, que no debe dejarse de lado, debe generarse
una metodologia que incluye una mirada a la observadora y su relaciéon
con el contexto de investigacion.

La revision de aproximaciones al otro desde la perspectiva acadé-
mica ha tenido su propio proceso, en el que se ha pasado del nulo re-
conocimiento a la subjetividad a la bisqueda de aproximaciones que
no solo no la eviten sino que reconozcan el intercambio horizontal y
reciproco como punto de partida para producir conocimientos (Coro-
na, 2012). Estudios como las metodologias horizontales que plantea
Sarah Corona (2012) empiezan por cuestionar que la verdad sobre la
realidad que es producida por la investigacion de etnografia tradicio-
nal es puesta en jaque junto con el problema que implicaba la repre-
sentatividad, la autoridad y el juego de poder en la construccién de
investigaciones “de"” los otros y no “con” los otros.

Era necesario que teoria y practica fueran parte de un mismo pro-
ceso y sobre todo que la reflexiéon sobre el actuar como investigadores
y la ética que lleva sin dudarlo a un encuentro con el otro y no a un
mero didlogo “sobre” el otro. Nombrarse a si mismo se refiere a la crea-
cién de un discurso que otorgue identidad propia frente a la etiqueta
dominante impuesta. Participar de una investigacién que apueste por
el didlogo implica ser participe de un proceso reflexivo de espejos. Las
miradas, horizontales, se regresan. La intervencién por tanto construye
(o puede construir) oportunidades de igualdad.

Tratando de generar didlogos desde una perspectiva horizontal,
es necesario identificar que el punto de encuentro entre investigador
(también sujeto) y sujetos (también investigadores) implica también
una postura politica y una modalidad de escucha especifica que impli-
ca "asumir la diferencia, la ambivalencia y la contradiccion, haciéndo-
las presentes en el registro y la escritura como claves de interpretacion
del momento etnografico” (Rufer, 2011, p.77).
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La escucha es, de acuerdo con Rufer (2011), un acto politico, no
un acto de condescendencia ni de horizontalidad ficticia, sino que im-
plica no ocultar sino asumir las contradicciones académicas en juego,
"habitar la diferencia y no romantizarla, trabajar con y a través de la
contradiccion” (p.79). En esta investigacion se apuesta por un ejercicio
de significacion de conversaciones y encuentros, leidos desde el co-
bijo de un postulado tedrico pero atravesado inevitablemente por la
relacién construida y asumida con el grupo de “sujetos”; se trata de
no obviar la identidad del investigador que se ha puesto en juego en
el ejercicio de dialogar y escuchar.

PRIMEROS ACERCAMIENTOS AL LUGAR
DE INVESTIGACION

En abril de 2013 la investigadora empezé a colaborar con el Equipo de
Apoyo a Migrantes Indigenas (Eami). Este equipo contaba al momento
de empezar a colaborar con ellos con 16 afios trabajando con migran-
tes indigenas en la Zona Metropolitana de Guadalajara y una serie
de experiencias educativas con grupos de diferente origen étnico. La
formacion del Eami es de tipo religiosa—comunitaria, y las acciones que
realizaba tenfan su fundamento en lo pastoral, pero los objetivos de
los proyectos consideraban aspectos tanto comunitarios—religiosos
como criticos de la realidad.

La participacion de la investigadora se enfocé en actividades de
coordinaciéon del equipo de trabajo, mismas que permitian acerca-
mientos a grupos de personas y familias con quienes ya se tenia cer-
cania previa y con la confianza que el trabajo previo del eami brindaba.
Este respaldo fue fundamental para después plantear la investigacion:
la confianza primero respaldada por la institucién después se despla-
z6 a una relacion personal por la cercania con los integrantes de la
comunidad. Las primeras visitas a la comunidad se realizaban primero
acompafiando las actividades que el Eami realizaba en el lugar y las
visitas se realizaban cualquier dia de la semana. El acercamiento
a la diferente poblacién era posible pues la organizacién contaba con
proyectos diferentes; se tenfa la posibilidad de tener acercamientos
con nifios y nifas, y adultos hombres y mujeres. Conforme las activi-
dades dentro del eami se fueron perfilando, la participacién se volvié
mas frecuente con los hombres de la comunidad, en particular con los
integrantes de la mayordomia.
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Los hombres de la mayordomia se reunian cada quince dias los dias
sédbados por la noche. Estas reuniones contaban con la presencia de
un acompafante del eami, también hombre, y la investigadora; esto sin
duda permitia participar de la toma de decisiones y del nlcleo en don-
de se concentraba el poder organizativo comunitario pero sobre todo
confrontaba que una mujer (no indigena) participara de la actividad.

Al ser coordinadora de la institucion, las decisiones dependian o
llegaban a término en concrecién con la decisién de la coordinadora,
esta (identificado en las reflexiones internas) propicié que se tuviera
una presencia también de poder dentro de la organizacion, mismo
que se desplazé hacia dentro de la mayordomia. La cercania con los
hombres facilité el ingreso a la comunidad y la realizacién de la inves-
tigacion, sin embargo, la cercania con las mujeres purépechas no fue
tanto y esto dificulté que narrativas de mas confianza por parte de ellas
se manifestaran. Esta situacion se noté significativamente en el primer
taller comunitario y fue modificandose en el segundo y tercero.

El hecho de ser participe del didlogo con hombres confrontaba
también el lugar de la investigadora dentro de las dindmicas de la co-
munidad pues ya no se podia generar tan facilmente un acercamiento
con las mayordomas. La cercania con la comunidad fue incrementan-
dose durante tres afos; la relacion incluia visitas tanto formales o con
objetivos de la institucién, como personales de amistad o participa-
cién de la vida cotidiana de la comunidad.

BUSCANDO ESTRATEGIAS PARA LOS ENCUENTROS

Un tipo de estrategias que se realizaron durante el acercamiento con la
comunidad fueron las de la vida de la misma, ciclos, fiestas, o practicas
que si bien no participan del objetivo de la investigacion, permitian
un acercamiento desde lo cotidiano a significaciones colectivas e in-
dividuales. Reflexiones sobre estas actividades fueron guardadas en
notas y grabaciones de audio. Sin contar con una bitadcora formal, si se
registraban las impresiones ya permeadas por el proceso de investiga-
cién en marcha. Las primeras invitaciones a este tipo de eventos eran
Unicamente como asistente pero poco a poco comenzaban a cumplir
alguna funcién en la dindmica interna.

Ser invitada a cumpleafios, bautizos, o a comer cualquier dia en las
visitas, significaba poco a poco ser participe de otro tipo de relacién
con los integrantes de la comunidad. Se presentan a continuacion des-
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cripciones de la participacion de eventos o estrategias para fortalecer
el acercamiento.

El certamen de las reinas y la fiesta tradicional

A lo largo de tres afos, se pudo participar en la organizacién de dos
celebraciones del “grito” de independencia y tres fiestas tradicionales,
mismas que son celebradas durante tres dias en noviembre de cada
afio. Durante la primera y la segunda fiestas (2013 y 2014) se tenia
reconocimiento de todas las actividades y se asistia a la celebracion
también cada dia debido a las funciones que se tenian en el Eami.

La participacion de rituales religiosos y el involucramiento en acti-
vidades de la vida cotidiana colectiva fortalecié los lazos con los dos
matrimonios que participaron de la investigaciéon y en particular, en el
periodo de la fiesta realizado en 2015, la cercania llevé a que la inves-
tigadora organizara también el certamen para la eleccién de la “reina
de la colonia”.

Esta actividad involucraba a mujeres jovenes de entre 14y 16 afios
que podrian ser elegidas como representantes de la comunidad. En
el certamen de 2015, participan también una hija de cada matrimonio
que colabora en la investigacion; el ser participe de la organizacion de
esta actividad favorecié que un acercamiento no planeado (con ellas)
se llevara a cabo y junto con esto un anélisis de dos generaciones (pa-
pas e hijos) en funcién de la misma investigacion.

La organizaciéon del certamen permitié identificar procesos iden-
titarios en transformacion mucho mas visibles que con los mayordo-
mos (sus papas). Dialogar con ellas mientras escuchaban reggaetén
o acompafiarlas a un lugar de decoracién de ufias, conseguir vestido,
etcétera, fueron actividades en donde se reflexioné mucho sobre la
diferencia generacional en los procesos de construccién identitaria.

La danzay la romeria

Otra de las actividades que favorecieron el fortalecimiento de proce-
sos de confianza y rapport con la comunidad fue la generada por las
dindmicas de la “danza de los viejitos”, una practica que se realiza en
la comunidad de origen y que fue retomada en la colonia. La danza
se llevaba a cabo originalmente con los hombres y dentro del grupo
de danzantes colaboran algunos mayordomos y en particular uno que
ayudd con esta investigacion.
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A lo largo de la participacion que se tuvo en el Eami se pudo cono-
cer la planeacién de todos los elementos necesarios de manera previa
y durante la presencia de la danza en |la romeria que se realiza en Gua-
dalajara y Zapopan en el mes de octubre.

Las actividades en que se colaboraba incluian acompafar la cami-
nata de la romeria (que se realiza durante toda la noche). Al igual que
con las fiestas, la participacion en cada afio (2013, 2014 y 2016)
fue diferente y respondié a procesos de confianza también diferentes.

Durante las romerias de 2013 y 2014, el acompafiamiento incluia
ayudar a preparar todos los elementos materiales necesarios para
la presentacion, sin embargo, durante la participacién de la romeria
2016, ya sin colaborar en el Eawmi, el tipo de relacion fue diferente. Al no
contarse con un espacio en donde los danzantes pudieran descansar
antes de la travesia, grupos tanto de hombres como de mujeres busca-
ron realizarlo en otro lugar. En la preparacién previa a la romeria 2016,
el grupo de danzantes hombres asistieron a la casa de la investigadora,
lo cual significé un afianzamiento de la confianza ya fuera de los espa-
cios que tanto el Eami como el proyecto de investigacion implicaban.
Al igual que en los afios anteriores, se acompafié a los danzantes en
la caminata.

Actividades como las mencionadas en este apartado no hacen
sino reforzar la necesidad de apostar por la co-responsabilidad en la
construccién de esta investigacion. Los procesos de confianza que
se habian generado durante tres afos previos como parte del eami y
el adicional ya fuera de la institucion facilitaron que una metodologia
como la que se plantea se llevara a cabo.

Por la misma razén, se vuelve importante recuperar los procesos
de reflexividad, pues el trabajo se construyé con personas con quienes
se tiene ya reconocimiento o identificacion previa, personas con quie-
nes se han compartido experiencias y practicas de vida; estos son
elementos del concepto de identidad al que se apela.

"El colado”

Una actividad que fue muy significativa para la investigacion fue par-
ticipar de “el colado”, que hace referencia a una jornada de trabajo
que se realiza en la casa de una persona de la comunidad. La persona que
realiza “el colado” invita a sus vecinos o amigos a ayudarle en la
jornada, las jornadas generalmente tienen que ver con la construccién,
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reparacion o ampliacién de las casas habitacion. Durante la jornada,
quien tiene “el colado” pone la comida; generalmente manda prepa-
rar un cerdo para compartir, y cervezas para todos los que asistan a
ayudarle. Al recibir la ayuda en una jornada, la persona se compromete
a que cuando otros lo necesiten puedan contar también con su ayuda.

Una tarde se tenfa planeado un encuentro del eami con los ma-
yordomos, pero todos los miembros de la comunidad (incluidos los
mayordomos) se encontraban en “el colado” que alguien organiza-
ba. Al acercarnos a la actividad se pudo identificar que mas que una
practica ritualizada o fetichizada, la actividad era vista y entendida
como cotidiana, y se participaba de ella con un gran compromiso
y co-responsabilidad. Esta experiencia serviria como referencia para
lo que se plantea en la investigacion como “faenas metodoldgicas”,
es decir, una experiencia de co-responsabilidad también vivida en la
investigacion.

METODO

Se construyd un acercamiento metodolégico que fuera arménico con
las dindmicas comunitarias y que surgiera a partir de la relacién previa
con el grupo de mayordomos de la colonia La Noria. La investigacion
fue de un tipo cualitativo que apuesta por la reflexion y el enrique-
cimiento que surgié de la puesta en juego de las identidades de la
investigadora y mayordomos.

MUESTRA

La muestra responde en primera instancia a la aceptacién de colaborar
en un proceso de investigacién; la invitacién se hizo de manera grupal
tanto al grupo de mayordomos del periodo 2014-2015 como al grupo
2015-2016. Luego de la primera invitacion, la participacion se fue per-
filando de la siguiente manera:

* Dos matrimonios que han sido mayordomos tradicionales de
la capilla de Santa Cecilia, M1 (matrimonio 1) conformado por
Isaac (M1h) y Claudia (M1m); M2 (matrimonio 2) conformado
por Gabriel (M2h) y Martha (M2m).
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* Que hayan participado en el “encargo” durante el ciclo de
la fiesta patronal correspondiente al periodo abril 2014-abril
2015.

* Que ambos matrimonios hubieran participado de la primera
mayordomia instaurada en la comunidad.

e Que hayan vivido en la colonia La Noria desde hace al menos
cinco anos.

e Que sean de origen purépecha.

MOMENTOS DE LA INVESTIGACION

La investigacion se planteé como un ciclo que apostara y expresara
una condicién esencial: la comunidad debia ser el punto de partida y
el punto de llegada de las conclusiones que en el proceso surgieran.
A partir de esta consideracion, los momentos vividos (sin considerar el
trabajo previo de acercamiento a la comunidad) fueron los siguientes:

PRIMER MOMENTO: REVISION DOCUMENTAL

Este momento se coloca al inicio, sin embargo la revisién continué
durante todo el proceso de investigacion.

SEGUNDO MOMENTO: APROXIMACIONES A LA COMUNIDAD

El objetivo de este acercamiento ya intencionado era realizar los pri-
meros encuentros con el grupo de mayordomos para ir presentando la
propuesta de trabajo y compartir los objetivos e intereses de la misma.

TERCER MOMENTO: PRESENTACION DE LA PROPUESTA DE INVESTIGACION

El objetivo de este momento era socializar o bien replantear con los
“mayordomos tradicionales” la propuesta de investigacién. La activi-
dad realizada fue de didlogo no formal, en encuentros no planeados.
Se inici6 planteando el objetivo junto con una explicacion de que el
proyecto se realizaria en conjunto, de acuerdo con los tiempos de to-
dos los participantes.
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CUARTO MOMENTO: PROPUESTA DE TEQUIO METODOLOGICO

En este momento se tenia por objetivo dialogar con los participantes
sobre una “faena” metodoldgica, es decir, un intercambio al mismo
nivel, no compensatorio, resultante de esta investigacion.

QUINTO MOMENTO: TALLERES DE APROXIMACION
A LAS NARRATIVIZACIONES DE Si

El objetivo de este momento era reconstruir de manera colectiva el
proceso migratorio de la colonia La Noria y las narrativizaciones sobre
si que los mayordomos purépechas realizaran.

La técnica utilizada fue la de los talleres participativos comunita-
rios. Los talleres se desarrollaron a partir de una postura basada en
la educacién popular, concepto que histéricamente se ha asociado
con expresiones de “educacién no formal” pero que es explicado por
Agustin Cano como “un conjunto heterogéneo de practicas que tie-
nen en comun una vocacién transformadora, un fin liberador organiza-
do en base a la coherencia entre fines y medios, y una opcién por los
sectores populares” (2012, p. 25).

El mismo autor reconoce, dentro de la educacién popular, una di-
mension pedagdgica, en donde los participantes aprenden a hacer
una lectura del mundo'®y se construyen nuevos conocimientos a partir
del didlogo de saberes y de la retroalimentacion entre teoria y practica.

Los talleres, dentro de la postura desde la educacién popular, po-
drian ser definidos, de acuerdo con Cano (2012), como herramientas
de trabajo con grupos, con un tiempo limitado que se realiza con uno
o varios objetivos particulares y que permite vivir un proceso peda-
gbgico que se sustente en la integracién de teoria y practica, en el
protagonismo de los participantes, en el didlogo de saberes y en la
produccién colectiva de aprendizajes.

SEXTO MOMENTO: ANALISIS DE DATOS
A partir de la revision a profundidad del marco tedrico y su posterior

ejercicio de materializacion se realizé un andlisis de las narrativas recu-
peradas en la investigacion.

13 Paulo Freire hace una referencia a esta “lectura del mundo” y esta metafora de la “lectura” se
recupera en diferentes reflexiones de la educacién popular.
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SEPTIMO MOMENTO: TEQUIO, FAENAS METODOLOGICAS,
FUERA DEL TIEMPO DE TESIS

Este momento fue crucial para la elaboracién de esta investigacién. Se
planted como un elemento extemporédneo y de acuerdo con los usos
de intercambio presentes en la comunidad purépecha.

TEQUIO, FAENAS METODOLOGICAS

Como parte de las reflexiones y consideraciones éticas que guian
este proceso de investigacién se realizé una propuesta de tequio o
intercambio, no material ni compensatorio, que fuera una forma de
contribuir y ser corresponsables con el proceso y resultados de la in-
vestigacion.

Figura 9. Intercambio de saberes
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No se tenia interés en realizar una investigacién con beneficios o
resultados unilaterales, sino una que representara beneficios o aportes
para ambos participantes: investigador y grupo de mayordomos, con
el objetivo de propiciar un intercambio de saberes como resultado del
proceso de investigacion.

Se pretende disefiar material impreso a manera de historieta de la
recuperacion histérica de la migracién, y las narrativizaciones que en
la tesis se han recolectado, mismo que serd escrito en lengua purépe-
cha y espafol.

En caso de conseguirse apoyo para la reproduccién del material,
los gastos recuperados seran para la mayordomia. La actividad se pre-
senté como parte del intercambio o tequio y se dara seguimiento al
concluir la investigacion.
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CONSIDERACIONES ETICAS

Dos elementos se recuperan en el apartado de las consideraciones, sin
embargo, durante todo el apartado metodolégico se plantea que lo
que motivé el acercamiento y el proceso de reflexividad de la investi-
gacion responden en primera instancia a la bisqueda de congruencia
y ética. El primero de ellos es que no hay manera de realizar una in-
vestigacién y trabajar en la construccion de conocimiento sin apostar
porque ese conocimiento regrese al lugary a las personas con quienes
se ha creado. Los limites que la posicién de investigador supone, no
deberian ser limitantes para este proceso.

Sarah Corona (2012), en su planteamiento de metodologias hori-
zontales, plantea que la ética de la investigacion se fundamenta en el
didlogo con el otro y no en el didlogo sobre el otro, sin embargo este
proceso implica no solo recuperar lo que el otro dijo sino profundizar
en los propios procesos que como investigador se viven, pues son los
sentidos que se ponen a juego para crear conocimiento.

La identidad es relacional, las investigaciones se construyen a par-
tir de las relaciones que entre el investigador y los otros se crean o se
propician. La atencién que a esta relacion se brinda puede marcar la
diferencia en la ética en la construccién de conocimiento. Para Corona
(2012) investigar significa promover encuentros entre diferentes mira-
das de los otros, para proporcionar una vision integral. Ser éticos im-
plica en esta investigacion reconocerse dentro de dindmicas de poder,
estratégicas, de sentido y procesos identitarios en juego.

La postura definida para el proceso de investigacion coincide tam-
bién con una postura politica de una busqueda de congruencia y respeto
en el reconocimiento de los derechos humanos en personas migran-
tes y en particular personas y/o comunidades indigenas, asi como en
su participacion de procesos de investigacién que no sean unilaterales
o de dominacién bajo la excusa académica de analizar al otro.

Hay una busqueda y analisis constante sobre el como se puede
mantener involucrada a la comunidad en el proceso de construccion
de la investigacion. Asi mismo se es participe de un analisis de la mis-
ma toma y juego de poder simbdlico en relacién con las personas con
quienes se pretende construir conocimiento.

Pareciera en ocasiones que las implicaciones éticas asumidas son
una espada de doble filo, pues se reconoce que el involucrar a la co-
munidad obliga a ser creativos y a generar procesos de negociacion
justos, lo que puede poner en juego el objetivo planteado de investi-
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gacién. Este fue un tema de constante anélisis durante la construccion
de la investigacion.

ESTRATEGIA DE ANALISIS

Para el anélisis se construyeron una serie de herramientas que ayu-
daran, primero a organizar la informacién, y después que facilitaran
el andlisis. Estas herramientas surgieron directamente del proceso de
materializacién de la teorfa, mismo que se explica en el apartado del
marco tedrico.

Herramientas de anélisis

Como primer elemento, se presenta la herramienta que explica los
niveles de aproximacion a la teorfa (tabla 10).

Tabla 10. Niveles de aproximacion

IDENTIDAD
SUBJETIVACION SUJECION
NIVELT Sujeto Estructura
NIVEL?2 PRACTICAS DISCURSOS ESTRUCTURAS LUGAR SOCIAL RELACION YO/OTRO

Como segundo elemento, se realizé un ejercicio de materializacion
de los elementos identificados en el esquema anterior (tabla 11).

Tabla 11. De la teoria a la materialidad

Definen, organizan, Instituciones: CDI
Estructuras . L P
regulan, administran Constitucién Politica
. Historico INDIGENA / PUREPECHA
Suiecis Lugar social Contextual (género, edad)
ujecion Procesual genero, @
a 3
i A =
3 » Asimétricas de poder Indigenas esparioles b=}
= Relacién YO-OTRO PR . Cumplen/no cumplen costumbre ]
= Identificacion-diferencia o 5
o Mayordomos/investigadora 2
= [
. Membresia o rechazo =
Discursos Representaciones propias,
Subjetivacion AGENCIA nuevas
Précticas ) Membresia o rechazo
Membresia o rechazo
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Como tercer momento se construyé una matriz de datos para
agrupar y facilitar el anélisis (tabla 12).

Tabla 12. Matriz de andlisis

NIVEL 1 POSICION DE SUJETO

NIVEL 1 SUBJETIVACION

TRANSCRIPCIONES
ENTREVISTA 1

ESTRUCTURAS:
Instituciones

LUGAR SOCIAL:

indigena,
género, edad

YO/ OTRO:
Indigena/espaiiol
[cumple/
no cumple/
mayordomos/
investigadora

DISCURSOS:
aceptados
no

REPRESENTACIONES
NUEVAS

M1h: matrimonio 1
hombre

M1h: matrimonio
1 mujer

M2h: matrimonio 2
hombre

M2h: matrimonio
2 mujer

Im: investigadora
mujer

Purépecha: relato
en lengua

En conjunto, estos ejercicios facilitaron la organizacién de la infor-
macioén y el acceso a los diferentes niveles de anélisis propuestos.

Sintesis de las actividades realizadas

Al momento de plantearse esta investigacion, a la comunidad se le
conocia con al menos tres afos de antelaciéon; se habian tenido ya
acercamientos profesionales y personales, mismos que facilitaron que
la propuesta se llevara a cabo. Como parte de la relaciéon ya construida
con el grupo de mayordomos, se participd de diferentes actividades
que enriquecieron las reflexiones, aunque no quedaron registradas de

manera formal en la metodologia, por ejemplo:

e Participacion de la fiesta tradicional tres afios consecutivos.

* Acompafiamiento en la procesién de la romeria tradicional al
grupo de danza de “los viejitos” y “huarecitas” por tres afios
consecutivos, el tltimo en octubre de 2016.
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* Participacion de fiestas familiares o reuniones casuales.

® Participacién en reuniones del grupo de mayordomos, debi-
do a la experiencia profesional previa a la construccion de la
investigacion.

® Colaboracién para la organizacién del certamen de reinas de
la fiesta tradicional.

Como parte de las actividades formales se realizaron tres talleres parti-
cipativos, de los cuales se anexan cartas descriptivas y fragmentos de
transcripcion. Se presentan a continuacion datos de identificacion de las
actividades formales realizadas.

TALLER 1 (ANEXO)

Técnica: Taller participativo comunitario.

Fecha: 9 de noviembre de 2015.

Taller: Las narrativas identitarias/Identidades dialogantes.

Objetivo: Realizar un primer acercamiento a las narrativas identitarias
del grupo de mayordomos de La Noria.

Participantes: M1h (matrimonio 1 hombre), M1m (matrimonio 1 mujer),
M2h (matrimonio 2 hombre), M2m (matrimonio 2 mujer), | (investigadora).

TALLER 2 (ANEXO)

Técnica: Taller participativo comunitario.

Fecha: 31 de enero de 2016.

Taller: “Los después”.

Objetivo: Identificar los elementos que construyen la identidad desde
la narrativa de los después.

Participantes: B1 (hija matrimonio 1), B2 (hija matrimonio 2), | (investi-
gadora).

TALLER 3 (ANEXO)

Técnica: Taller participativo comunitario.

Fecha: 10 de abril de 2016.

Taller: La mayordomia.

Objetivo: Recuperar la narracién de la migracién del campo a la ciu-
dad, la experiencia de la mayordomia y profundizar en elementos in-
conclusos en el primer encuentro.
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Claves asignadas a participantes en la transcripcion: M1h, M1m, M2h,
M2m, I.

Descentramiento 4. Encontrar la voz

Utilizar como técnica la recuperacién de la narrativa personal me ha
ayudado a mantener una reflexién que oscila entre mi participacion, mi
busqueda de congruencia y junto con eso, las limitantes de la misma.

Identifico como un punto central en los procesos de reflexividad
el poder que ostenta el saber cientifico y el papel que como investi-
gadores podemos asumir en la construcciéon de conocimiento. Mas
alléd de cuestiones de inferioridad o superioridad o bien de “compen-
sacion por participacion”, el reto estd en comprender y asumir la par-
ticipacion propia y de los otros en igual medida, los compromisos e
implicaciones que conlleva y las posibilidades reales dentro de marcos
institucionales de investigacion.
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CAPITULO 5

LOS (MIGRANTES) PUREPECHAS
DE LA NORIA

Una vez que se ha identificado el posicionamiento tedrico y se ha
realizado la revision histérica del objeto de estudio, caracterizar a las
personas con quienes esta investigacion se realiza se vuelve el paso
siguiente. Los (migrantes) purépechas de La Noria, un grupo que re-
side en el municipio de Zapopan, en una zona de alta marginacién
desde hace més de 16 afios, y en particular un grupo de mayordomos
de ese lugar, se convierten en el nlcleo con quien se realizara la inves-
tigacion.

En las grandes ciudades como la zvg, la falta de una planeacion en
materia de vivienda o bien procesos de exclusion territorial represen-
ta un sinnimero de identidades, de colectividades y de asociaciones
de personas con muy diferentes caracteristicas viviendo juntos. Junto
con esta diversidad surgen también diferentes relaciones entre estos
grupos y surgen nuevas formas de segregacion y desigualdad como
resultado de las diferencias de poderes en juego; la pérdida o el no
acceso al territorio (regular o no) representa una crisis interna en los
nuevos migrantes a las ciudades.

Mérquez (2003) refiere que existe un debilitamiento del estado
como referente de construccién identitaria y reconoce como elemento
que si dota de identidad a la comunidad de iguales, es decir, la familia,
los cercanos mas intimos, que se vuelven referente y cobijo.

Comunidad de iguales, segin Canclini (1992) parafraseado por
Marquez (2003), es tener un barrio o un espacio donde todo lo com-
partido por los que habitan ese lugar se vuelve idéntico o intercambia-
ble. Los (migrantes) purépechas de La Noria representan una comuni-
dad de iguales que ubicada en el municipio de Zapopan representa un
espacio de resistencia identitaria.
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CONTEXTO Y CARACTERIZACION

El barrio es, de acuerdo con Marquez (2003), el territorio donde se
pone en escena, se celebran las fiestas y se dramatizan los rituales
cotidianos como formas de cohesion y proteccion. Pequefas
comunidades o microsociedades cuya identidad y sociabilidad se
sustenta en la homogeneidad (social, cultural, econémica, politica y
religiosa) de sus integrantes. La investigacion se realizd en un barrio
que pudiera cumplir con estas caracteristicas, La Noria, ubicado en el
municipio de Zapopan, Jalisco.

La comunidad purépecha llegé a La Noria por diferentes motivos.
De acuerdo con Robert Kemper (1987), el lugar de destino de los mi-
grantes y su insercién en sistemas econémicos urbanos también de-
pende en buena medida de la forma y alcance de sus redes sociales.
Vinculos con miembros de la familia, amigos, compadres y patronos
reducen considerablemente los riesgos implicitos en la migracion.

Estas redes, continta Kemper (1987), pueden incluso reunir a per-
sonas que proclaman una membresia comunitaria distintiva cuando es-
tan en el drea purépecha; los migrantes forman un grupo social fuerte
debido a que proceden de la misma comunidad, comparten una tradi-
cién comun, tienen una organizacion social estructurada y, sobre todo,
fuertes redes y fuertes vinculos familiares. En el caso de La Noria, ele-
mentos tales como los patronos, las redes familiares y los paisanazgos
representan fuertes procesos de membresia comunitaria.

Los purépechas en la zmG

Si bien los purépechas son claramente identificados como indigenas
originarios de Michoacén, actualmente se encuentran distribuidos en
todo el territorio nacional y Jalisco, en particular la zmG, es uno de
los nucleos urbanos migratorios principales. De acuerdo con Talavera
(2006), los purépechas no tienen més de quince afios de haberse es-
tablecido en la ciudad, pero son ya los méas numerosos. Comenzaron
a venir a Guadalajara como vendedores de “tierra de hoja”. Posterior-
mente se hicieron presentes en la zMG migrantes de las rancherias de
San Isidro y Sicuicho, también pertenecientes a Los Reyes y del pobla-
do de Capacuaro que depende del municipio de Paracho.

Talavera (2006) reconoce que se han ido asentando en la zona de
Las Juntas, en Tlaquepaque, y también en los espacios adyacentes
al cerro de El Colli en el suroeste: Miramar, Paraisos del Colli, 12 de
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diciembre, en Zapopan, asi como en el Cerro del Cuatro y el fracciona-
miento Felipe Angeles, en Guadalajara.

Figura 13. Ubicacion de la colonia La Noria en la ZMG, 2016. Fuente: Google Maps
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Zapopan, de acuerdo con Robles (2009), ocupa el primer lugar
nacional en recepcién de indigenas de origen tarasco y de acuerdo
con el conteo de poblaciéon 2005, viven mil 460 familias purépechas
establecidas en colonias como Miramar, San Isidro, Santa Margarita,
Balcones del Sol, El Colli, Paraisos del Colli y Lomas del Seminario, al
poniente de la zona conurbada.

La colonia Floresta del Colli, también llamada La Noria,' se en-
cuentra ubicada en este municipio, pegada a las laderas del Bosque
de la Primavera y enmarcada entre zonas urbanas marginadas y frac-
cionamientos privados. No se han encontrado registros del motivo por
el que se hace esta diferencia. Se han buscado datos utilizando ambos
nombres, sin éxito. Para fines de esta investigacién, se utilizard “La
Noria”. Segun la informacién de Robles (2010), los purépechas de Mi-
choacén de la colonia La Noria, en Zapopan, vinieron a la ciudad a raiz
de un incendio del cerro colindante a su pueblo.

14 La Noria es el nombre con que se reconoce a la colonia Floresta del Colli. No se han encontrado
registros del motivo por el que se hace esta diferencia. Se han buscado datos utilizando ambos
nombres, sin éxito. Para fines de esta investigacion, se utilizara La Noria.
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De acuerdo con Frausto (2010), los terrenos en que se encuentra
localizada La Noria pertenecen al ejido de Santa Ana Tepetitlan y no
se encuentran regularizados, es decir, no existen titulos de propiedad
de la tierra. Estos asentamientos apenas cuentan con alumbrado pu-
blico; el promedio de ingreso semanal por familia es de $1,500.00
pesos; asi mismo, la escolaridad no pasa los seis aflos de educacion
bésica. Frausto (2010), quien hizo una recuperacién demografica y ca-
racterizada de La Noria a través de un censo, identifica que la colonia
tiene diez afios desde que las primeras familias la habitaron. Desde
hace ocho afos llegaron los primeros migrantes indigenas purépechas
provenientes del municipio de Los Reyes, Michoacén.

Historia de la fiesta de Santa Cecilia

Se presenta a continuacién una recuperacion histérica de la implemen-
tacion de la fiesta de la colonia La Noria en honor a Santa Cecilia asi
como el surgimiento de la mayordomia.

De acuerdo con una investigacion realizada por Frausto (2010), el
Equipo de Apoyo a Migrantes Indigenas (eami) llegd a la colonia La
Noria en 1997, sin embargo, fue hasta 2005 que inicié actividades.
Luego de la gestion con la Arquididcesis de Guadalajara —que funge
como érgano regulador de las actividades religiosas catdlicas en la
ZMG— se consigue la aprobacién para instaurar una parroquia’® que se
llamaria “Parroquia de los Santos Martires Mexicanos” que regularia
las actividades de las colonias 12 de Diciembre, Floresta del Colliy La
Noria (Frausto, 2010).

Segun relata Frausto (2010), los procesos mediante los cuales se
instaurd en la comunidad de La Noria la festividad religiosa de la co-
munidad, incluyeron visitas a cada domicilio, y asi

El sdbado 4 de noviembre del afio 2006 se eligié a Santa Cecilia como
“Santa Patrona de la Noria” [...] Entre los iconos de santos y santas pro-
puestos, figuraron ademés de la santa elegida: San Isidro Labrador, Santo
Toribio Romo, la Virgen del Rosario, la Virgen de la Concepcién y San
Victor. (p.9)

15 Parroquia se nombra al nicleo organizativo regional de las actividades religiosas catdlicas.
Generalmente incluye varias colonias ubicadas en un lugar fisico cercano.
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Frausto (2010) relata que una vez que se eligié a la imagen que se-
ria “Patrona de la Comunidad” se procedié a elegir a los encargados
de organizar la fiesta, estos, llamados mayordomos, se postularon de
manera voluntaria, y fueron en un inicio cuatro hombres casados: tres
purépechas y un mestizo, originario de Nochistlan, Zacatecas.

La primera mayordomia solo fue responsable de organizar la fiesta
durante las tres semanas faltantes; al finalizar la celebracién religiosa
se eligié a los nuevos mayordomos, con la diferencia de que esta vez
se postularon purépechas Unicamente.’

El grupo de mayordomos, de acuerdo con Frausto (2010), fue in-
corporando otras actividades a sus “encargos” y refiere que después
de la fiesta serian responsables ya no solo de organizar la misma, sino de
resolver los problemas de posesién de la tierra del lugar en que es-
taba ubicada la capilla, de juntar el dinero para solventar la fiesta del
afio siguiente, contratar una banda de musica y adornar la capilla con
flores.

También, Frausto (2010) hace referencia a cémo se dio inicio con la
participacion de las mujeres como ayuda para realizar parte de las acti-
vidades de recuperacion econdémica; se acordd que fueran las esposas
de los mayordomos quienes vendieran comida al finalizar las misas
para contribuir con el ahorro para la fiesta. Posteriormente se incorpo-
ré como caracteristica de la mayordomia que la eleccién y el cambio
entre mayordomias se diera el miércoles de ceniza, con lo que se ga-
rantizaba la presencia de la mayoria de la poblacién y se incorporé a
las practicas y encargos los de ser responsables de cuidar la imagen,
el atril para la lectura, un crucifijo, las cortinas y adornos del templo y
del sonido para la misa.

LA MAYORDOMIA PUREPECHA DE LA NORIA

Aguirre Beltran (1953), recuperado en De la Pefia (2006), con respecto
a la estructura politica del grupo purépecha, distingue varias etapas
de desenvolvimiento y cambio, siendo la primera de ellas la estructura
politica prehispénica, que es una estructura piramidal calcada sobre la
estructura social.

16 Es interesante sefalar que en la mayordomia actual (2015-2016), después de la primera expe-
riencia, se vuelven a incorporar “mestizos”, lo que da pie a analisis posteriores.
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En la cuspide de la piramide el cazonci cumplia con las funciones
de jefe militar y politico de pueblos cabeza, estratégicamente loca-
lizados en el territorio tarasco, especializados en el arte de gober-
nar, y de pueblos sujetos dedicados a ocupaciones productivas de
mas bajo rango. Los mayordomos que formaban la corte del cazonci
eran los encargados de la direccidn y organizacion de actividades
productivas.

Una de las figuras representativas para las comunidades indige-
nas es la que se forma para dar razén de la organizacién politica y la
toma de decisiones. Las culturas indigenas han utilizado referentes de
organizacién politica desde épocas remotas que hacen eco de autori-
dad, representatividad y liderazgo pero también de acompafamiento
y consejeria espiritual. En las comunidades indigenas el cargo de ma-
yordomo esté lleno de referentes de este tipo.

De acuerdo con Maria Ana Portal (1996), el sistema de cargos es
una institucion civico-religiosa altamente jerarquizada, con tendencia
a fungir como “mecanismo de integracién” de las comunidades indias
en la medida en que reline a los pobladores de una comunidad en tor-
no a la realizacién de rituales. Para Portal (1996), el sistema de cargos:

a) Es una practica social vinculada con la iglesia catdlica pero que
conserva una estructura paralela, permeada por una cosmovision
ancestral prehispanica.

b) Implica la construccién de relaciones de poder.

c) A través del sistema de cargos no solo se organiza la vida festiva
de la comunidad sino también se norma lo social, se califica a sus
miembros y se gestan mecanismos de inclusién—exclusiéon. Es de-
cir, se marca fronteras de pertenencia.

d) Los cargos se estructuran de forma jerarquizada y piramidal, pero
varia la manera en que se nombran.

e) Entodos los casos se encuentra una constante: el cargo de mayor-
domo.

f)  Es un mecanismo que incide en la estructura econémica de la co-
munidad.

g) Finalmente, el sistema de cargos es ocupado por adultos varones
de una comunidad indigena, y el transito por sus diversos nive-
les jerarquicos estd determinado por una rigurosa normatividad
social que asegura grados de prestigio entre sus participantes.
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En la comunidad de La Noria, el sistema de cargos se ve materializado
en la conformacién del grupo de mayordomos, matrimonios que fun-
jan como lideres en la comunidad y sobre todo, que tengan la funcién
primordial de organizar la fiesta patronal. De manera anual, durante
la fiesta de Semana Santa, en el miércoles de ceniza, la comunidad
indigena, reunida en la celebracion religiosa semanal, elige a quienes
llevarén el cargo.

De acuerdo con informacién del eami (2015), el grupo de mayordo-
mos en La Noria se constituye con personas indigenas y mestizas que
pertenecen a la comunidad y los mayordomos que terminan su cargo
lo entregan a las nuevas personas que se postulen voluntariamente o
aquellas personas que la comunidad sugiere. Las principales labores
de la mayordomia de La Noria son:"

1. Gestidon de recursos: esta labor se lleva a cabo en dos momen-
tos. En un primer momento los mayordomos elaboran alimentos
tradicionales para vender los sdbados después de la misa, ven-
den ropa usada y boletos para rifas. El otro momento es recau-
dar cooperacién voluntaria, es decir, pedir apoyos econémicos a
cada miembro de la comunidad dos meses antes de la fiesta de
Santa Cecilia.

2. Organizacién y coordinacién de algunas actividades y fiestas re-
ligiosas: las celebraciones y actividades mas importantes dentro
de la esfera religiosa y social son: Semana Santa, grito de inde-
pendencia y la fiesta a Santa Cecilia. De las tres, la que requiere
mas dedicacién, tiempo y recursos en la de Santa Cecilia; a ella
estan encaminados todos los trabajos previos, pues en este fes-
tejo se da la integracién, se comparte, se disfruta y se recrea la
devocién, la fe.

3. Administracién de recursos reunidos y bienes de la capilla de la
colonia: en cuanto a los recursos reunidos, algunos se destinan
para la mejora y acondicionamiento de la capilla y los bienes que
se utilizan para la misa; en tanto, los bienes materiales son conser-
vados en buenas condiciones y a disposicién de las actividades
que se llevan a cabo. Como parte de esta labor los mayordomos
también acondicionan el espacio de la capilla donde se realiza la
celebracién de la misa cada sabado.

17 Equipo de Apoyo a Migrantes Indigenas (2014). Mayordomia. Sitio web: www.EAMIsj.org
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Mayordomos Isaac y Claudia

Isaac y Claudia son el matrimonio con el que més cercania se ha tenido
a lo largo de la construccion del proyecto de investigacion. Al momento
de llegar a la comunidad, Isaac era el presidente de los mayordomos
y fungia como lider comunitario del grupo purépecha; posteriormente
se identificé que Isaac también fue parte de los mayordomos de la
primera mayordomia vivida en la zvG. Cabe mencionar que Isaac es
ademas la figura identificada como “kerkere”, el lider simbdlico respal-
dado por la comunidad de La Noria que ademés ha participado como
representante de la colonia ante la comunidad de origen.

Isaac y Claudia mantienen un vinculo muy fuerte con su comunidad
de origen. En las narrativas que los participantes realizan, son ellos
quienes mas referencias hacen a la tradicion y a la importancia de se-
guirla reproduciendo. Los talleres se llevaron a cabo en casa de Isaacy
Claudia, en la sala, y generalmente en domingo, que es cuando ningu-
no de los dos trabaja. Isaac y Claudia tienen cuatro hijos, dos hombres
y dos mujeres.

La hija mayor esta casada con un miembro de la comunidad purépe-
cha y tiene un hijo de un afo de edad. El siguiente hijo, hombre, tiene
la intencién de estudiar una licenciatura en Derecho y se encuentra en
proceso de ingreso a la Universidad. Durante uno de los encuentros,
Oscar, el hijo mayor, participo de la conversacion; ademas, es integran-
te de la danza de los viejitos, que acompafia a la romeria.

La siguiente hija, Blanca (que para la investigacion serd “Blanca 1")
participé del certamen de reinas, se encuentra estudiando la secun-
daria y es asidua a utilizar las redes sociales y el teléfono celular. Con
Blanca se pudo tener una conversacién mas informal para identificar
procesos identitarios en una generacion diferente a la de llegada. Fi-
nalmente, el hijo pequefio se encuentra estudiando la primaria y parti-
cipa de la danza de los viejitos.

La familia conformada por Isaac y Claudia tiene un nivel socioeco-
némico aparentemente més alto que el resto de los integrantes de la
comunidad. Se dice que aparentemente pues todos los hijos han po-
dido continuar sus estudios y la infraestructura de su casa (dos pisos,
cochera, etcétera) es mejor que las demas.

Tanto Claudia como lIsaac trabajan: Isaac en una empresa que ela-
bora envolturas para dulces y Claudia haciendo la limpieza en dife-
rentes hogares; ambos colaboran en los proyectos de la comunidad.
Se identifica que Isaac tiene una capacidad de analisis critica sobre la
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situacion de la migracion a la zmg; €l ha sido invitado a colaborar en
mesas de didlogo para la modificacion de la Ley Estatal Indigena y es
quien ha fungido como promotor de la misma ante la comunidad.

Mayordomos Gabriel y Martha

Aun cuando no se tenia tanta cercania con Gabriel y Martha, la relacion
con ellos se fortalecié durante el proceso de investigaciéon. Al igual
que el primer matrimonio, ellos también fueron mayordomos en la pri-
mera mayordomia que se instaurd en la colonia La Noria y volvieron
a serlo en el periodo 2014-2015. Isaac y Gabriel son muy cercanos y
también lo son Claudia y Martha, lo que favorecié que el didlogo con
los cuatro fluyera de mejor manera.

Gabiriel trabaja toda la semana “en la obra”, como albadil, y ven-
diendo discos (copias) los fines de semana. Martha por su parte trabaja
haciendo la limpieza en casas habitacién varios dias a la semana, pero
recientemente ha disminuido su actividad pues tiene una hija que va a
cumplir un afio de edad.

Tienen otra hija, llamada Blanca (“Blanca 2”), quien es cercana a
Blanca 1; Blanca 2 tuvo que dejar de estudiar porque ya no pudieron
pagarle sus estudios, solo estudié hasta la primaria. Recientemente,
Blanca empezé a trabajar haciendo la limpieza en casas habitacion,
pero solo con personas de confianza y acompafiada por su mama.
Cristian, su hermano, se encuentra estudiando la primaria. La familia
de Gabriel y Martha es vecina de la de Isaac y Claudia. Frecuente-
mente realizan actividades juntos, esto se ve propiciado también por
la amistad y la coincidencia de edades entre los hijos de las familias.

Las dos Blancas

Ambos matrimonios tienen hijas con el nombre de “Blanca”, ellas son
muy cercanas y participaron de la investigacion en un didlogo que ori-
ginalmente no se tenia contemplado. El primer acercamiento con ellas
fue cuando formaban parte del grupo de danza de nifas de la colonia,
grupo creado por el EamI; posteriormente, la cercania y confianza se
fortalecié por la organizacién del certamen de reinas de la fiesta tradi-
cional en donde ambas participaron.

La investigadora con frecuencia utilizaba dispositivos electrénicos,
principalmente el celular, para tomar fotos o revisando las redes so-
ciales; fue esta actividad la que sirvi6 como contacto pues posterior-
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mente se le hacian consultas sobre el uso de las mismas, o incluso la
actividad de “tomarse selfies” juntas.

Junto con eso, la posibilidad de Brenda (hija de Isaac y Claudia)
de estudiar la secundaria, y aprender a hablar inglés, generaba bro-
mas o didlogos breves en inglés (saludos o palabras sencillas) con lo
que el rapport se facilitaba atiin méas. Blanca (hija de Isaac y Claudia) y
Blanca (hija de Gabriel y Martha) son de la misma edad, sin embargo,
las condiciones socioecondémicas de cada una hacen que los procesos
evolutivos vayan marcando ya una brecha entre ellas. Es la referencia
identitaria la que genera suturas y la que fortalece la amistad y cerca-
nia. En los apartados anteriores se hace una breve descripciéon de los
participantes de la investigacion. No se agregan referencias identitarias
mas concretas pues estas son recuperadas en los capitulos siguientes
ya como parte de las narrativas que cada uno y en colectivo hicieron.

Para el didlogo con cada uno de los participantes o con cada gru-
po (hombres, mujeres o jévenes) la relacién previa que se tenia marca-
ba no solo la estrategia de acercamiento o rapport sino la posibilidad
de generar acercamientos a narrativas diferentes.

Se identifica que si bien se tuvo el acercamiento con diferentes
grupos, estos pudieron haberse fortalecido si se hubieran trabajado
individualmente, es decir solo hombres, solo mujeres o solo jovenes.
Este apartado cierra también la caracterizacién y un proceso que pre-
tende acercarse a los elementos que participan de la identidad como
concepto y como categoria (confrontdndola al mismo tiempo).

Se han recuperado procesos histéricos, referentes teéricos, discursos
de "instituciones deterministas”, y un acercamiento a la caracterizacién
ya en La Noria y con el grupo con que se construyé la investigacion.



CAPITULO 6

SER INDIGENA Y/O SER PUREPECHA

La categoria indigena se ha construido a partir del encuentro con el
otro, a partir del reconocimiento primitivo de “no verse” en el otro, de
verse diferente al otro y de ser confrontado en la parte esencial y “se-
gura” del ser. Uno de los postulados predeterminados que se tenian al
construir la investigacion era reconocerse “no indigena” o bien, mesti-
za. El primer acercamiento con los otros fue a partir de reconocerlos y
nombrarlos “indigenas” y después de eso, nombrarlos “purépechas”.

Dentro de las reflexiones realizadas por Briones (2007) que se con-
sideran mas pertinentes para esta investigacion, estan aquellas en las que
se pregunta hasta qué punto las categorias de andlisis utilizadas en la
investigacion se parecen o son diferentes a las categorizaciones socia-
les que organizan y regulan a la sociedad. Para esta autora, como un
proceso que se alimenta a si mismo, desde la academia o los espacios
académicos, se teoriza, se crean categorias y una vez que estas atra-
viesan la delgada linea entre lo simbdlico y lo tangible se convierten
en administradores de la sociedad.

La identidad, y en particular la identidad indigena, ha pasado por
este proceso. Desde que se empezara a institucionalizar o a convertirse
en una categoria universal, respaldada por instituciones como laonu o la
orT, las particularidades quedaron de lado, y se inici6 junto con estos dis-
cursos un proceso de produccién de imaginarios identitarios asignados,
de acuerdo con esta premisa, a todos los grupos indigenas del mundo.

¢INDIGENA O PUREPECHA?

La primera recuperaciéon de la narrativa responde a la pregunta sobre
el si mismo, la invitacién era hablar sobre si. Y la primera asociacién
que se hace es con referencia a la comunidad de origen y al territorio.
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Yo me llamo lIsaac, naci en un pueblo que se llama San Isidro, Michoa-
cén... ahorita tengo 40 afios... y este... estoy viviendo aqui en Guadalaja-
ra hace 20 afios. (M1h/E1)

Isaac, su esposa Claudia y Martha, respondieron de manera similar a la
invitacion, hablaron del territorio, la comunidad de origen y el tiempo
que tienen viviendo en la ciudad.

Yo me llamo Claudia, también soy de alld de Michoacéan... tengo 38
afios... y ya vivo aqui en Guadalajara, de aqui de Guadalajara. (MTm/E1)

Por su parte, Gabriel hizo referencia no solo al lugar de donde es ori-
ginario sino al sentimiento de vivir en la ciudad y empezé ahi, en su
primera intervencion, con la confrontacién y descentramientos de las
certezas con que la investigadora llegaba.

Mi nombre es Gabriel... yo soy de San Antonio... ya tenemos rato aqui...
viviendo en Guadalajara... no sé... este... yo me siento aqui muy, muy a
gusto, la verdad, yo no sé por qué pero me siento muy a gusto aqui, vivir
pues aqui, ya cuando en veces vamos alla para el rancho pos mas tardar
alld aguanto nomas una semana y me enfado de estar ahi. (M2h/E1)

Como se identificaba en el apartado de la recuperacion de investiga-
ciones sobre el tema, la sobrerrepresentacion que el grupo indigena
con mayor visibilidad tiene, afecta el imaginario y genera desplaza-
mientos de sentido, tanto de la identidad esperada en el otro como en
la propia. En el caso de las narrativas de adultos esto no fue comun, sin
embargo, en el de las jévenes si se presentaba como una constante. Y
es que las familias purépechas se encuentran en su segunda o tercera
generacioén a la ciudad. Ambas hijas nacidas en Guadalajara, pero re-
gistradas en la comunidad de origen, siguen siendo consideradas pri-
mero pertenecientes a otro territorio y después como parte del grupo
étnico con mas visibilidad.

B1: Es que a Blanca le dicen “huichola”.

I: 4Si? ;En ddénde le dicen? ;En la escuela?

B1: No, ella no estudia.

I: No, ¢pero en la primaria o en la calle o donde te dicen?
B2: No, pues Blanca, a ella le dicen, jaja...
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El aumento de estas asociaciones coincide con la cantidad de indi-
genas en la ciudad que se ha incrementado, pero en medio de pro-
cesos de invisibilizacién o negacién tanto de instituciones como de
otras personas. La presencia de poblacion indigena es recuperada en
estadisticas, no asi en programas de atencién o estrategias para los
mismos.

Nuevos procesos de homogenizacion se viven en las comunidades
de migrantes indigenas, y es que aun cuando el grupo purépecha
es reconocido, la identificacion que sobre ellos se hace estd anclada en
el territorio “Michoacan”; la falta de reconocimiento oficial aunada a la
fetichizacién del grupo mayoritario genera dos dinamicas, por un lado
la invisibilizacién de un grupo y por el otro la sobreexposicion del otro.
El poder de nombrar se da aun en instituciones que apuestan por la
“interculturalidad” o por ejercicios de relacién alternativos.

I: ;Y en dénde escucharon esa palabra?

B1: ¢ Purépecha? Que nosotros habldbamos purépecha...

I: Pero quién les dijo?

B2: Lupita.

B1: Ella nos decia eso, maestra Lupita, ella si tiene Face, ;verdad?

El afuera constitutivo, en este caso, hace referencia al poder de nom-
brar que la asociacién (EAm) tuvo para con las jévenes. Si una figura de
confianza utiliza el término, sin que sea una necesariamente utilizado
de manera discriminatoria, la definicion es aceptada y apropiada sin
cuestionarse.

Valdria la pena preguntarse si, como dice Briones (2007), el “mul-
ticulturalismo” se esta convirtiendo en un discurso normativo més que
relacional (en tanto apuesta al cambio de relaciones entre los diferen-
tes). Pues en ejercicios de nombrar al otro, el exceso de visibilidad, o
la asociacién a un imaginario tan potente como el indigena, permite
mercantilizar o bien ocasiona la fetichizacién de una practica.

Mas que un ejercicio de imposicion, la identidad externa se en-
cuentra ya asignada de manera histérica. Aun cuando las narrativas
apuesten por hacer la diferencia, el lugar social que tienen las comu-
nidades indigenas genera procesos de sujecién a identidades especi-
ficas y dificilmente se generaria un proceso de agenciamiento alterno
que rompa con la representacion o bien, que genere una propia.
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I: §Y t0 crees que tU eres indigena?

B1: Si, bueno, a nosotros nos dicen a veces indigenas, o purépechas por-
que somos de Michoacan... mis maestros a mi me dicen “;hablas indige-
na?”,y les digo que si.

I: Pero jquién les dijo que eran indigenas? ;Tu lo aprendiste o alguien te
dijo?

B1: Yo lo aprendi, como a veces te hacen investigar las tareas, pues ahi
investigamos todo y salen los indigenas, huicholes, purépechas, todo eso,
y ahi aprendi, pues...

Pareciera que los procesos de aculturamiento que se vivieron hasta
antes de la década de los afios setenta del siglo xx siguieran vigentes.
Instituciones deterministas, tales como la escuela, con todo un discur-
so nacionalista de fondo, funcionan como maquinas creadoras y re-
productoras de identidades. El tema da para una reflexién amplisima.

Por un lado, habria que cuestionarse primero si la escuela participa
en algun programa de atencién a poblacién indigena; en segundo lu-
gar, si la lengua indigena cuenta con herramientas para ser ensefiada/
aprendida.

Dificilmente se cuenta con procesos de ensefianza en lenguas
indigenas, o se cuentan con pocos programas que hagan esta diferen-
cia. Programas “multiculturales” de ensefianza se localizan en zonas
rurales, pues existe ademas un discurso que ya posiciona al indigena
Unicamente en esos contextos.

La zmG con todo y la poblacién indigena que habita ahi (sean del
grupo mas visible o de los menos visibles) no cuenta con centros de
educacioén intercultural y si se realizaran, apostarian por las comuni-
dades visibles nuevamente. En esta narrativa en particular, es posible
identificar la tensién que surge al tratar de romper con la sujecién im-
puesta desde hace mas de 500 afios, sin embargo, de manera con-
tradictoria, las suturas que los sujetos crean van encaminadas més a
cerrar fronteras en torno a la comunidad de iguales, aun cuando no se
esté conforme con la definicién impuesta. Ante este cierre de fronte-
ras, la demarcacién con el otro se vuelve mas tajante, la identificacién
se afianza y se reproduce la narrativa:

I: Por ejemplo, ;ustedes creen que yo soy indigena?
B1, B2: No.
I: ¢Por qué no?
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B2: Porque no hablas igual como nosotros.
B1:Y tampoco entiendes.

La huella de los procesos de sujecién se mantiene a lo largo del tiem-
po, la diferencia binaria primitiva se quedé anclada también en el
imaginario colectivo. La definicion construida contintia marcando dife-
rencias. Seria interesante preguntarse si la asociaciéon de las relaciones
asimétricas de poder implicitas también se mantiene.

I: Por ejemplo, jyo qué soy? O jcomo me dices a mi?

B2: Espafiola.

I: ¢Asi? ;Espafola? ;jLos que no son purépechas ustedes les dicen espa-
fioles?

B2: Si, le dicen “tulis”.

I: ¢ Tulis? ;Qué significa?

B2: Espafioles.

La demarcacién por parte de las jovenes fue nombrar “espafiola”. Este
término confronté las categorias de lectura que se tenian por parte de
la investigadora, y no fue hasta revisar sobre los procesos de acultura-
miento y la aparicion del binarismo histérico que se entendié. Llama
la atencion que el concepto “mestizo” no aparezca como parte de las
narrativas, ni para nombrar al otro. En los acercamientos a las narrati-
vizaciones, la categoria “indigena” aparece como algo externo, que al
inicio parece no tener sentido mas que como una forma de ser nom-
brados.

Este... antes, antes cuando yo tenia, jqué?, unos 10 afos, pos no sabfa...
hasta que empecé a salir a vivir aqui en la ciudad y empecé a escuchar asi,
“indigena”, y ya este, mas o menos pensaba que me estaban diciendo
indigena. (MTh/E1)

Tanto para los jévenes como para los adultos, es esta identidad la que
se implanta, como una respuesta inevitable ante la llegada a un terri-
torio nuevo. Los espacios de socializacion (trabajo, escuela, camién)
generan momentos de confrontacién en donde se pide al indigena
que “se muestre” de acuerdo con el imaginario que sobre él se tiene, que
reafirme la identidad que sobre él se tiene. Este proceso juega ademas
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la funcion de seguir validando la identidad propia a partir del recono-
cimiento y demarcacién con respecto al otro.

Los otros, que en los primeros discursos no aparecen plenamente
identificados, son quienes reflejan la categoria indigena hasta que se
es admitida. Cabe mencionarse que incluso se identificé que los dis-
cursos al inicio eran de relacionar “indigena” como la manera en que
fueron nombrados y ante la insistencia de la investigadora (no cons-
ciente en ese momento), esta aseveracion se suavizd para reconocerse
como algo propio y una autoadscripcion.

Estd presente, como resultado de la materializacién de la identi-
dad indigena, un proceso de fetichizacién de aquello que coincide con
el imaginario, lo “folklérico”, que no ha hecho sino reforzar la imagen
de un “indigena de museo”, el que se mantiene primitivo, sin cambios,
“tradicional”, repetidor de lo que siempre ha debido ser. Dice Bartolo-
mé (2014) que “el no tan distante otro pasa a ser no sélo el depositario
de las tradicionales fantasias occidentales, tales como el ‘buen salvaje’,
el ‘barbaro’ o el ‘glorioso antepasado’ constructor de pirdmides, sino
una parte compleja o no resuelta de la identidad social de un ‘noso-
tros’ estigmatizada por el histoérico racismo” (p.95).

La identidad indigena ha sido atribuida por discursos hegemoni-
cos, politicos, racistas, que sirvieron en un momento para fundamentar
la historia de un nacionalismo ideal y que fuera compartido y aceptado
por todos. Los indigenas se convirtieron en ese “otro” que validé la
identidad moderna, tecnoldgica o “desarrollada”. Uno de los cuestio-
namientos que por parte de la investigadora se hicieron, tiene que ver
con el acercarse a procesos de identificacion entre indigena y purépe-
cha. Esta invitacién a inscribirse a una de estas dos presenté narrativas
interesantes que denotan una condicién migrante o una membresia
estratégica a una u otra de las credenciales. El siguiente ejemplo es
muestra de lo anterior:

1

Por ejemplo, a mi si me preguntan “;qué idioma es?”, pues es purépe-
cha, “jde dénde son?”, pues somos de Michoacan... cuando nos escu-
chan platicando... ”;de dénde son ustedes?”, pues somos de Michoacan,

“;qué idioma es?”, purépecha. (M1h/E1)

Es claro que hay una asociacién fuerte entre lengua e identidad, y que
a partir de esta se generan adscripciones identitarias. Pareciera que es
la lengua algo ajeno a la identidad y que se ha obviado, pero en las
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diferentes aproximaciones metodolégicas se identifica que se utiliza
més en materia identitaria y de membresia que como mero elemento
lingliistico. La lengua se convierte en la practica (para corresponder
con la propuesta tedrica) que a partir de procesos de agenciamiento
fortalece la identidad y establece fronteras hacia los otros. Si bien la
lengua es parte del imaginario identitario indigena, los agenciamien-
tos que se dan en torno a ella como proceso de delimitacién hacia los
otros, son pocos. Podria decirse que es en particular uno, el de la de-
cision de hablar o no la lengua en una conversacién en donde se sabe
que no todos lo hacen, la forma mas primitiva de delimitar.

Fue comun que, durante las entrevistas, se suscitaran momentos
en que el grupo empezaba a hablar Gnicamente la lengua purépe-
cha, y no se hacian ejercicios para traducir lo que se mencionaba.
Como parte de las tacticas que se aceptaron (de manera implicita) de
construcciéon del proyecto, se decidié no hacer traduccién de estos
apartados, para respetar asi el limite que dentro de la conversacién
se daba.

No se puede hablar de la identidad indigena sin pensar en los
fundamentos politicos e histéricos que la misma ha tenido en México.
Hay un imaginario indigena instaurado en los mapas mentales de la
poblaciéon; el indigena noble, humilde, con practicas “tradicionales”
(en donde caben todas pero se conocen pocas), que seguramente tie-
nen una “lengua”, aunque es mas coloquial llamarla “dialecto”, esos
que no se entienden porque implican una imposibilidad del otro de
comunicarse de manera legible.

Didlogos entre Hall (1997) y Restrepo (2012) pueden ayudar para
identificar que no hay inocencia oculta dentro de la instauracién histé-
rica de lo “indigena”; en sus concepciones de identidad hacen refe-
rencia a que al ser relacionales, las identidades se crean en medio de
diferencias de poder discursivo y simbdlico.

Tiene dos nombres, se llama tarasco y el otro es pues purépecha, pero
por ejemplo ahorita andamos pa‘aquel lado, vefamos los autobuses que
se llaman los tarascos y hay también autobuses que se llaman purépecha
y estos si son, tiene dos nombres pero es el mismo, pues, es como por
ejemplo los de Chihuahua, ya ves como les dicen, que les dicen tarahuma-
ras, 0 como les dicen? [I: j Coras?] Coras, creo que si, tienen dos nombres
también pero es el mismo lengua, lenguaje, igual aqui, también nosotros,
es el mismo. (MTh/E1)
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Mientras que por un lado se apela a la multiplicidad de identidades
en funcién de las practicas diferentes de la lengua, se unifican estas
dos identidades en un proceso de devenir del ser. En efecto, las iden-
tidades estan compuestas por las narrativas cambiantes sobre si, a través
de las cuales uno se representa a si mismo y sus propias experiencias
adquieren sentido (Restrepo, 2012).

Pues mira, por ejemplo para nosotros el purépecha es como también
como una naturaleza de nosotros porque donde crecimos, donde nacimos
ahi nacimos con este lengua, no nacimos con los espafioles o lo que la
gente donde hablaba espafiol, siempre nosotros nacimos donde hablaba
purépecha. (M1h/E1)

El territorio se convierte en un punto de sutura vital, sin embargo,
la sutura se genera con la comunidad de origen y el imaginario que
sobre ella se tiene. Se nace donde la gente hablaba purépecha. Sin
embargo, se genera un proceso de agenciamiento que vuelve al
territorio algo “simbdlico” y con posibilidades de “desplazamiento
de sentido” si bien se nace donde se habla purépecha, el purépecha
es una naturaleza.

Una idea se recupera de este andlisis al apartado identitario que
sobre lo “indigena” se construye y es que como investigador no se
estd ajeno a la "hiperteorizacién” o bien a buscar encajar la teoria en
las narrativas o practicas observadas. Si bien en los acercamientos se
identifica que para este grupo, lengua e identidad podrian ponerse al
nivel de significados, las preguntas y la forma de responderse fueron
significando rupturas con preconcepciones teodricas. El siguiente frag-
mento de la entrevista permite comprender lo anterior:

I: Ustedes ;qué son? ;Indigenas o purépechas?

M1h: Indigenas, ;no?

M1m: Indigenas purépechas.

M1h: Indigenas y ya de ahi se divide, nahuas, huicholes, purépechas, aqui
hay varias, nahuas, mixtecas, totonacas.

I:Y ¢qué significa purépecha?

M1h: Pues palabra purépecha es lo que hablamos nosotros.

I:'Y ;tarasco significa algo?

M1h: Tarasco, pues también, me imagino que lo mismo.

M1m: Tarasco es purépecha, jaja. (E3)
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Es posible reconocer pues, que la identidad es entonces construida;
en las narrativas sobre si que se recuperan en este apartado, nom-
brarse purépechas es un ejercicio de posicionamiento del sujeto y de
identificaciéon mas con personas, territorios o practicas y menos con
el imaginario impuesto. En contraste, la identidad es deconstruida en
los limites que a través de la lengua principalmente se dan en torno
a la relacién con los otros. Al momento de hablar la lengua propia,
la comunidad crea una diferencia con el otro, lo convierte en un otro
diferente, lo posiciona como un afuera constitutivo de si en tanto la
relaciéon que se tenga con quien se habla. La relacién con la investiga-
dora permitié que el cuestionamiento sobre la identidad se realizara,
sin embargo también se participé6 de momentos en donde la frontera
de la lengua no se podia cruzar. La identidad entonces es relacional.

La caracteristica que hace referencia a lo mdltiple de la identidad
se puede identificar en las formas de ser que se viven en tanto la re-
lacién que se tiene con los otros, palabras como amigos o enemigos
aparecen para nombrar y es en funcién de ellos que al menos dos
identidades aparecen, la que interactia con el amigo y la que interac-
ta con el que me dice “naco”.

Si algo se pudo reconocer en este apartado es que la identidad
indigena responde a todas las caracteristicas que Hall plantea; des-
pués de 500 afos, sigue siendo asignada y asumida, es decir, sigue
habiendo quien nombra indigena al otro y quien acepta la definiciéon
aun cuando no esté de acuerdo con esta.

El imaginario hegeménico impuesto en la narrativa muestra algu-
nas rupturas en procesos de agenciamiento al momento de nombrar-
se, sin embargo, son los menos. La forma de nombrarse depende de
quién me dijo asi por primera vez, es decir depende de la relacion.

COMO SER UN INDIGENA DE MUSEO

Identificar la participacién de instituciones en la conformacién de narra-
tivas fue un ejercicio sumamente interesante. Al momento de consul-
tarse sobre la participacién de la Comision Nacional para el Desarrollo
de los Pueblos Indigenas (coi) se identificd un total desconocimiento de
la institucién o estructura que por un lado es la validada para instau-
rar discursos, pero que en la practica pareciera no tener presencia en
poblacién con autoadscripcidn: “CDI es como... jalgo de los padres?”
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(M1h/E3). Se identifica en la frase, por el contrario, la asociacién con
algo “de los padres” y es que en este contexto al menos, la presencia
religiosa de una asociacién de seminaristas jesuitas tiene peso en ma-
teria de procesos de organizacion, participacién y comunalidad.

Se pregunté sobre la que se considera la segunda instancia con
reconocimiento dada su atencién a poblacion indigena, la Secretaria
de Salud, que a través de consultorios rurales se encarga de brindar
servicios basicos y atencion médica.

Sabes que no me quiso atender la vez pasada, que porque nosotros ya no
pertenecemos aqui porque nosotros ya estamos viviendo en Guadalaja-
ra... pero vamos a ver si podemos hablar otra vez con las autoridades para
ver qué podemos hacer, nosotros claro que somos de alld y necesitamos
que ir viendo, jpara que nos haga eso? No es justo porque nosotros da-
mos la cooperacién para que nos atiendan. (M1h/E3)

Se reconoce como una problemética central la imposibilidad de recibir
atencion dada la condicién migrante; por un lado, los servicios en la
ZMG son poco accesibles, y por otro, en las casas de salud o clinicas
rurales se rechaza la atencién al tiempo que se niega la pertenencia a
la comunidad.

Es como por ejemplo, lo que td dices, es también como corrupcion o algo
asi que el gobierno mas bien ya no quiere apoyar a los indigenas, pues,
porque como muchos lugares, pues, todos los indigenas vienen aqui en
busca del bienestar no nada més vinieron aqui como... como una gente
rica que nada més viene aqui y estd gastando dinero, toda la gente busca
un lugar para ver dénde les va bien, dénde tener un poco mas trabajo,
para un mejor estar, para bienestar, su familia y el gobierno a lo mejor
no sé por qué no hace caso de eso, no quiere reconocerlo porque ya
viniendo aqui nosotros estamos pagando... casi todo va al gobierno y
todavia no quiere reconocernos que nosotros llegamos... por ejemplo a
veces de salud, a veces por ejemplo econémicamente a veces hay apoyos
Yy pues a nosotros nos hacen menos caso que a los demas. (MTh/E3)

La situacién en que se encuentran los indigenas migrantes los deja fue-
ra de servicios tanto de las comunidades de origen como de las comu-
nidades de destino; por un lado, se cumple con el pago de servicios
(luz, agua, etcétera) pero al mismo tiempo no se da el reconocimiento
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a los asentamientos o bien al grupo poblacién como diferente al de la
localidad.

La categoria indigena ha sido, siguiendo a Restrepo, “asignada
por identidades dominantes o hegeménicas (las que en muchos casos
son naturalizadas tanto que se universalizan)” (2012, p.139). Organis-
mos internacionales crean otredades, las clasifican y las homogenizan,
quitando cualquier posibilidad de diversidad o diferencia.

LA NUEVA COMUNIDAD DE IGUALES

En el ejercicio de la conformaciéon de nueva comunidad, Mérquez
(2003) refiere que la vida dentro de las ciudades representa una prac-
tica continua de fronterizacidn, frontera sobre frontera se van creando
para cerrar filas con los iguales para plantearse frente a los otros.
Marquez (2003) identifica un proceso interesante y es el debilitamiento
del estado como referente de construccion identitaria. Para el caso de
los indigenas urbanos, son los iguales los que la fortalecen, no las insti-
tuciones. La familia, los cercanos son referente, membresia y seguridad.

Andabamos primero pa’ alla, ;cémo se llama pa’ alla? Para El Fortin...
pero estaba muy... este... estaba muy feo el terreno y a mi no me gustd,
yo dije “no, es que aqui vamos a pagar mucho de relleno y al rato si lle-
gamos a comprar un carrito, el carro al tiempo de las lluvias no sube hasta
aca, teniamos que dejarlo hasta alld”, por eso mejor no, este... no, por
eso mejor ya nos dijo “no, la sefiora de ahi de Santa Ana por donde viven
ustedes, en esa misma calle vive, por ahi pregunten... por ahi pregunten”
y ahi la sefora... habia muchos lotes. (M2h/E1)

La comunidad de iguales, tanto territorial como simbdlicamente, se va
creando y se van generando desplazamientos internos para fortalecer-
la. Buscar un lugar en la ciudad en donde se comparta lo simbdlico y las
practicas es uno de los motivos de estos desplazamientos. Esta dindmi-
ca en el caso de los purépechas si es vivida. Recordando a Dominguez
(2011), la busqueda de la vida en comunidad si es reproducida por los
purépechas. Y es esta actividad la que ha facilitado la reproduccién de
contenidos culturales y la posibilidad de compartirlos y reproducirlos.
La mayordomia y la danza son ejemplos de estas practicas que pueden
afianzarse en espacios de cercania en contextos urbanos.
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Dentro de las diferentes migraciones y desplazamientos que se
viven, la nostalgia es la emocién que se experimenta con més frecuen-
cia. Para las mujeres, vivir fuera de la ciudad y sentir nostalgia por lo
gue en la comunidad de origen se tiene, va modelando la narrativa que
sobre si se hace a partir de nombrar las practicas. Las practicas de
antes se convierten en las afianzadoras de la identidad y dificilmente
surgen practicas nuevas que jueguen el mismo rol.

M1m: Yo... me gusta vivir alld porque como yo todavia tengo mi mama
allad, mis hermanos, mis hermanas, toda casi mi familia vive alla, yo, me
gusta mas alla...

M2m: Yo extrafio muchas cosas, comida también de alld pero como que
ahorita ya nos hace dafio la comida de alla. [I: ; Les hace dafo?] Si, cuando
comemos algo alld los nifios ya les duele la panza, diarrea...

La nostalgia también aparece en los hombres pero en funcién de la
practica cultural de la danza.

Esa danza ya no existe, pero por ejemplo si alguien hubiera rescatado eso a
lo mejor podria todavia podria continuar con esa danza [...] estdbamos pla-
ticando hace como quince dias con Sergio, no sé si llegaste a bailar esa que
le decian “Toro chiquito”, ;no llegaste a danzar eso? Se usaban sombreros,
puros sombreros sin cambiarse o a veces por ejemplo usaban este como lo
que usan para el cumpleafos, ya ves que lo ponen cumpleafios aqui como,
cdmo se llama eso, como conos, y se bailaba como brincando eso, asi... eso
estamos recordando el otro dia eso que ya no hay, eso pues ya no existe esa

danzay... entonces esas dos danzas ya se desaparecié. (M1h)

En las narrativas recuperadas se identifican elementos emocionales
pero también un proceso de asimilacién del devenir cambiante. Se
recuerda la practica antigua pero se reconoce que la migracién y la
transformacion de la identidad van haciendo que estos desaparezcan.

AGENCIAMIENTOS

¢.Cémo se empiezan a generar las fracturas en las formas de ser
nombrado? En este apartado se recuperan procesos de agencia-
miento identificados a lo largo de las narrativas. Si bien se reconoce
que existen narrativas universales (indigena, rural, pobre, sin educa-
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cion, fenotipico, etcétera) y que estas se han mantenido en el imagi-
nario, no se descartan las rupturas que ante estas formas de nombrar
se han hecho.

Mas que un proceso de idealizar estrategias intencionadas, o de
idealizar procesos emancipatorios, los agenciamientos que se identi-
fican surgen en lo cotidiano, en lo relacional y en la forma de cerrar
fronteras en la comunidad de iguales. Un primer tipo de agenciamien-
to entonces es el relacionado con el agenciamiento en procesos de
comunicacién. El dominio de la lengua propia y el reconocimiento de la
lengua del otro representan diferencias significativas al momento de
crear comunidad. Elegir hablar en la lengua o no es una practica coti-
diana que funciona como instaurador de limites.

B2: Es que ya nos acostumbramos asi.

I: ;Pero por ejemplo qué cosas dicen en purépecha y qué cosas en es-
pafiol? ;O cuando no quieren que yo les entienda hablan en purépecha?
B1: No, es que cuando no podemos decir palabras en espafiol ya habla-

mos en purépecha.

La accién del sujeto, que da origen al agenciamiento, se ve identifica-
da en diferentes practicas de los purépechas en la ciudad. La agencia
como posibilidad compartida (Ema, 2004) se vive con frecuencia en
esta comunidad.

M1h: Purépecha, espafiol solos, espafiol solo aprenden en la escuela 'y de
saliraqui en la calle... se juntan y...

I: § Entonces a ustedes no les ensefiaron espafiol?

Todos: Ellos lo aprendieron solos.

Esta repeticién de comunidades de iguales, aqui manifestada en la
presencia de los iguales a los hijos, fue un detonante del surgimiento
de la agencia en el lenguaje. Los papas en ocasiones no hablan espa-
fiol, pero los hijos deben ingresar a la escuela como parte de los linea-
Mientos y actividades de la ciudad y en la escuela el lenguaje utilizado
es el espafiol. Son los otros, con los que se juega (pero iguales a mi
en edad y agencias de lenguaje) los que fortalecen esta posibilidad.
No hay estrategias que intervengan en procesos de interculturalidad
generacional en contextos urbanos.

Varios elementos se viven ahi, como la diferencia generacional:
migrantes de primera generacién como los papas no hablan por com-
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pleto la lengua nueva; los hijos necesitan aprenderla en procesos de
relacion formal con los otros. Surge una primera tension entre estas
dos generaciones y el uso de la lengua se vuelve una practica de agen-
ciamiento que es utilizada en las diferentes configuraciones identita-
rias que se viven.

Se habla espafiol en la escuela, purépecha en la casa, espafiol y
purépecha con los iguales, que viven también en esta identidad nueva
surgida de las diferentes hibridaciones no de identidad si no de posi-
bilidades de ser.

A los que me ensefiaron purépecha pues de parte de mis papés y a ellos
lo ensefaron a hablar sus papas de ellos, y a ellos sus papés. (M1h/E3)

Mientras que por un lado se vive un proceso de agenciamiento que
tiende a crear comunidad por el otro surge uno que tiende a des-
lindarse de la comunidad. Hablar purépecha y aprenderlo, reproduce
las practicas creadoras de comunidad. Hablar espafiol y aprenderlo,
reproduce las practicas de demarcacién de quien no lo habla e identi-
ficacion con quienes si.

Son los hijos (los después) los que poco a poco van matizando
los discursos, como si el proceso de desnarrativizacién fuera decan-
tandose en medio de dindmicas de convivencia y adaptacion. Estos
después, o nuevos mestizos (Anzaldia, 1987) siguen apareciendo en
procesos de migracién, y las identidades multiples surgidas de hi-
bridaciones de busqueda de un lugar desde donde hablar confron-
tan continuamente los esencialismos, incluso aquellos que ya habifan
sido confrontados previamente por parte de los papas o por parte de
nuevos contextos.

Un segundo grupo de agenciamientos son los que permiten un
desplazamiento temporal. La posibilidad de narrarse a lo largo del
tiempo o a partir de identificaciones con los antes o bien la posibilidad
de identificarse con los después permite sentar las bases para una na-
rrativa en el devenir de ser.

y eso si es todavia costumbre, tradicién o todavia eso pues que tenemos
que ensefiar poquito pero todavia si hay que darle a entender para que
ellos si se casan o se quedan aqui a vivir pues se acuerdan de eso, “;sa-
bes?, un tiempo mi papad me decia eso” para que no pierdan toda esa
tradiciéon. (M1h/E3)
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Los agenciamientos de desplazamiento temporal juegan un papel
central, pues permiten afianzar también la tradicién. A partir de repro-
ducir las narrativas que han sido contadas, a partir de modificarlas y
ajustarlas a los nuevos contextos, las tradiciones se mantienen vivas y se
actualizan de manera que puedan ser repetidas y no estancadas.

Ahorita por ejemplo ha cambiado mucho. Me imagino que pues la gente
le sigue esa costumbre y los nuevos chavos que estan ya casandose, ellos
por ejemplo dan otra opinién y dice “;sabes qué? Ahora vamos a coope-
rar poquito mas para que haiga la fiesta, o sea hacer la fiesta un poquito
mas grande”. Igual aqui también eso, lo que es tradicién, lo que estamos
haciendo aqui también, cada afio ir, tratar de hacer un poquito mas bien
la fiesta que el afio pasado. (MTh/E3)

Se considera importante reconocer que el proceso de rupturas con las
narrativas impuestas existe, y que es a partir de los mestizajes alterna-
tivos que se van modificando los imaginarios. Los agenciamientos de
desplazamiento temporal también permiten identificar cémo se van
modificando las identidades a partir de posicionarlas en un antes y un
después en el si mismo.

Si hay cambios. ;Cémo es para ser purépecha? Pues como en el pueblo
que hablan puro purépecha y también el costumbre y hasta el vestuario
también todo eso hay cambio; si una persona viene en la ciudad, empieza
a cambiar, porque alld siempre usaba, bueno, ahorita ya las muchachas ya
estan usando pantalén, mas antes no se usaba eso, siempre falda y los
calcetines se usaban, entonces me imagino que esos si eran purépechas
porque también en los otros pueblos hemos visto que siempre usan esa
falda que a veces usan para bailar huarecitas... y si por ejemplo dejan eso
y vienen a la ciudad entonces ya lo ven aqui y ya empiezan también a usar
pantaldn y ya deja ese vestuario. (MTh/E3)

Uno de las grandes faltantes de la investigacion serd el no haber pro-
fundizado més sobre este apartado, que implicaria una aproximacion
a mas narrativas con los después, con el objetivo de recuperar narrati-
vas en contextos de ciudad (escuela, tecnologia, acercamiento a otras
lenguas, etcétera). Es a partir de los agenciamientos identificados en
las narrativas que se relacionan temporalidad y comunicacién dentro
de la construcciéon de la identidad. Las narrativas que sobre si mismo
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se hacen juegan en el tiempo a partir de generar identificaciones y
demarcaciones de quien ya se ha sido y quien se quiere ser. También,
son los agenciamientos los que permiten identificar un lugar de enun-
ciacién propio, diferente a los antes, a los después, alguien nuevo que
se construye y deconstruye a partir de sus propias narraciones.



CAPITULO 7

LA MAYORDOIV’II'A DE LA NORIA,
LA REINVENCION DE LA COSTUMBRE

El foco de esta investigacién se localizé en la mayordomia como una
de las principales practicas creadoras de identidades en contextos
urbanos. Las narrativas que sobre esta practica se hacen, permiten
identificar procesos de conformacién de la identidad a partir de la
adscripcion a una préctica y la forma de nombrarla y nombrarse en
relacion con ella. Dice Hall (1989) que estamos construidos por discur-
sos y préacticas, por tanto, no podemos encontrar dentro de nosotros
como individuos solos el punto en donde estas se originan, pues son
resultado de la historia y de la posiciéon asumida o rechazada en ese
tiempo. Para Hall la historia debe ser entendida como una continua re-
lacion dialéctica o dialdgica entre lo que ya esta constituido y lo que
esta haciendo futuro.

Los principales procesos de reinvencién se identifican en las prac-
ticas, generalmente asociadas con procesos generacionales o de di-
ferencias de género. Al momento de consultar sobre las actividades
de trabajo que se realizan, se identificé que en las comunidades de
origen las actividades estan organizadas en funcién del género, y para
las mujeres eso significa dedicarse a la cocina, los alimentos, el hogar,
etcétera. Al llegar a la ciudad la practica se modifica por las necesida-
des de los nuevos contextos y se vuelve necesario que ambos, hombre
y mujer, trabajen para conseguir ingresos econémicos.

Lo que no se modifica es la impresién de que son los hombres
quienes realizan las actividades fuertes o con jornadas de trabajo mas
extensas:

porque las mujeres, este... ahorita por decir trabajan en las casas e igual
nosotros también trabajamos diferente, entonces, este... a veces a la mejor
ella llega un poquito més temprano que yo, y las mujeres pues siempre
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trabajan menos, mucho menos que nosotros... MIm: [lo interrumpe] No,
mas. (E1)

Un elemento que interesa en la investigacion es el cémo la mayordo-
mia se ha instaurado como una préctica que sirve para reforzar y para
decantar elementos identitarios. La mayordomia en La Noria se cred
siguiendo la estrategia de vivir en comunidad en funcién de un patro-
no protector en comun; en los contextos migratorios este patrono no
se tiene. No se tiene de manera fisica pero tampoco simbélica. Los
de las comunidades de origen se mantienen intactos, pero en contex-
tos nuevos, por lo que es necesario proponer uno para agruparse en
torno a él.

En el caso de Santa Cecilia, patrona de la comunidad, Frausto
(2010) relata que fue el EAmI el que que generd una actividad colectiva
para convocar y elegir al patrono. Refiere Frausto (2010) que entre las
propuestas figuraban incluso patrones de la comunidad de origen de
algunos de los habitantes de la colonia, como San Isidro Labrador, y
describe que los motivos tenfan que ver con la cercania de la fiesta, ya
que la eleccidn se realizé la primera semana de noviembre de 2006 y
la fiesta se lleva a cabo la tercera semana del mismo mes.

Pues yo me acuerdo poquito nomas, porque hace ya... y por eso, porque
fuimos primeros los que estuvimos de mayordomia, yo, Isidro y el herma-
no de Isidro, y otro sefior que vivia por ahi de |a primera cuadra. Estuvimos
como dos meses o tres meses por “ahi” y ya casi era proxima de Santa
Cecilia e hicimos esa fiesta pues asi, como... pues ya faltaba poquito, pues
la idea de eso que nosotros le decimos “la fiesta”. (M2h)

Cabe mencionar que si bien la fiesta de Santa Cecilia surgié no ex-
clusiva para la comunidad purépecha de La Noria, la participacion de
los mestizos nunca fue significativa, al menos en la mayordomia. En
una primera mayordomia participaron mestizos también, sin embargo,
estos abandonaron la presencia en este grupo y el espacio se fue con-
virtiendo Unicamente en un colectivo purépecha, lo que facilité que las
practicas se modelaran en relacién con la que se hace en la comunidad
de origen.

Bueno si, bueno, pues yo creo que habia las fiestas pero no iguales como
hacemos nosotros, y ya nosotros nos ponemos de acuerdo y ya, queria-
mos, pues, que se hiciera la fiesta igual como estilo de nosotros y ya de ahi
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pues ya se fueron cambiando los mayordomos, porque de hecho allé los
mayordomos son tres afos, y aqui nomas un afo. (M2h/E1)

De acuerdo con Ana Maria Portal (1996) la mayordomia como siste-
ma de (en)cargos norma lo social y genera mecanismos internos nuevos
de jerarquia simbdlica. No solo fronteras de pertenencia son creadas
alrededor de la mayordomia sino también fronteras de jerarquia se
reorganizan alrededor de las funciones y compromisos que con la ma-
yordomia se adquieren.

Alla tienen que cooperar todos parejos y cuando no cooperan... y aqui
en el templo en la misa pasan la lista, dicen quién no estd cooperando y
a veces el papa les dice “tienen que cooperar porque a mi me da mucha
verglienza cuando estan pasando la lista, jpor qué ustedes no coope-
ran?”, jajaja, entonces tienen que cooperar. (M1m)

La reproducciéon de la practica de la mayordomia genera un anclaje
desterritorializado que se afianza mas por el tipo de practica que por
el lugar en que se genera. Suturas se van creando en funcién de la
fiesta, y la comunidad de origen se enlaza a esta practica vivida ya
en la nueva comunidad. Suturas se crean tanto con la generacién de
antes como con las nuevas. El hecho de que ahora participen en ella
los hijos representa una oportunidad para ir identificando cémo se
construyen las narrativas sobre si desde una misma practica y a través
del tiempo al tiempo que modifican la posibilidad de vivir la practica de
la mayordomia.

Pues porque estamos acostumbrados asi, jno? A ayudar con la tradicion y
todo eso, es una costumbre ayudar, allé es obligatorio ayudar, ya quien
no coopera, no sé, le exigen hasta que coopere... hay unos que no quieren
cooperar, no sé qué le hacen a los que no cooperan. (Hijo/E3)

Otras practicas que se transforman son las asociadas con manifestacio-
nes artisticas; por un lado, se tenia la preconcepcion de que las prac-
ticas se realizaban més en el lugar de origen y que era en los espacios
nuevos donde se continuaban o reforzaban, sin embargo, en el caso
de la danza de los viejitos se identifica que no es sino hasta estar en los
lugares de destino que la préctica se retoma, quizé por la necesidad de
reforzar las adscripciones culturales ante la diversidad urbana.
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La danza de los viejitos pues cuando llegamos, muy poquitas veces parti-
cipé en el pueblo, alla si hay danza y muy poquitas veces participé pero no
sabfa danzar bien, mas o menos como ahorita, y al llegar a la ciudad pues
ya se nos olvidd eso, ya no lo recordadbamos hasta que llegé el padre este,
él empezo a venir aquiy él fue el que organizé otra vez eso, si no fuera él,
ahorita no danzariamos, porque no iba a haber la danza esta, él llegaba
por ejemplo como tu llegabas, se juntaba con nosotros y platica y, este...
empezd a platicarnos eso, por ejemplo que si, qué danza habia alla en el
pueblo y pues ya le dijimos que esa. (M1h/E1)

Se identifica de nuevo la presencia de instituciones deterministas o
figuras con representacion simbdlica, como el sacerdote, por ejemplo,
que a partir de retomar la practica re-instauran el ejercicio, valdria la
pena preguntarse bajo qué concepcion se hace, si para continuar con
la folklorizacién o bien como procesos de colectividad.

Las précticas que también se ven modificadas son las que participan
directamente de procesos generacionales, es decir, de la relacién
padres e hijos o bien de la permanencia en el tiempo.

Se identificd que, al presentarse y vivirse en una condicién migran-
te, la posibilidad de establecerse no esta ya predeterminada a un lugar
especifico. Las posibilidades de continuar la migracién se vuelven mas
reales, aunque también aparece con fuerza la de regresar a la comuni-
dad de origen y con ello a las practicas territorializadas en otros espa-
cios que desde hace tiempo no se habitan.

Ahora cuando se junté mi hija, no, pues ellos se fueron a vivir a Michoacan,
entonces le habldbamos yo o mi esposa y yo le decia “;por qué no le en-
sefiaste a hacer tortillas? ;Por qué no le ensefiaste a manejar el metate o
cémo se llama eso?”. Porque alla tiene que usar eso, o ahora por ejemplo si
su suegra va a llegar, “;sabes qué? Tienes que hacer tortillas”. ;Cémo las
va a hacer? Yo le decia a ella "ti debes de dar un ejemplo, ensefiar a hacer
tortillas, porque no sabe cémo hacer tortillas”, entonces yo le reclamaba
eso, por qué no le ensefid eso. (MTh/E3)

Se es participe entonces de una transformacién de la identidad a tra-
vés de la modificacion de las practicas. Mientras por un lado las nuevas
generaciones han crecido en lugares en donde algunas actividades o
funciones se modifican (como cocinar tortillas o cortar lefa), al mo-
mento de reforzar la membresia a la comunidad origen ya no se tiene
conocimiento de lo que era “tradicién” o identitario en este lugar. Lo
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Unico estable es que se es migrante. El papel de los padres para la
persistencia en la costumbre se vuelve imprescindible:

“Por ejemplo todo el dia hay que decir que estamos dando el ejemplo,
todo el dia, el seguimiento a lo que tenfan antes, ya cuando por ejemplo
crece, ya empezar a agarrar ese tipo de trabajo para que pueda mante-
nerse ya, pa’ que pueda hacer tortillas y al mismo tiempo para que ese
costumbre todavia sigue... igual también al Oso [hijo] a veces si le digo
“tienes que, cuando nos vamos, tienes que ir con hacha y una soga y a
buscar lefia porque a lo mejor si te casas aqui, a lo mejor vas a regresarte
y no vas a saber cémo vas a traer lefia". (M1h/E3)

Participar de la continuidad en las diferentes practicas representa tanto
procesos de agencia como fortalecimientos de la identidad. La fron-
tera que genera la edad, las agencias de lenguaje o la identificacion
interna de la comunidad propicia que nuevos otros surjan a partir de
estas relaciones o bien de otras con nuevas formas de narrar y repro-
ducir/transformar la identidad.

LOS ANTES

Dice Hall (1989) que habia una serie de suscripciones en las que si
uno sabfa a cudl pertenecia, por ejemplo clase o raza, sabia también
su “lugar en el universo social” y comprendia ademas el lugar de esta
posicion en relacion con otras. Dice Hall (1989) que el pasado es no
solo una posicién desde la cual hablar, sino que es también un recurso
absolutamente necesario en lo que uno tiene que decir; elementos de
antes como la comida, las danzas, las formas de caminar, los habitos,
conforman un elemento importante de las narrativas de si.

Los antes, categoria surgida en vivo, hace referencia en la mayoria
de las narrativas a las abuelas, que representan lo que se ha sido y lo
que se "esta dejando de ser” a partir de las diferencias entre el campo
y la ciudad; se denota también un cierto sentimiento de nostalgia, al
tiempo que se piensa en el futuro como algo diferente a lo que ya se
fue por otros que también nos forman.

El otro dia estaba viendo de los, de los antes, por ejemplo Claudia (M2m),
que tiene todavia sus abuelitas, estan viviendo todavia ahi en el pueblo,
estan viviendo en un casa como rancho pues tienen un ranchito pero fue-
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ra del pueblo, méas o menos tiene como 80 afios y todavia siguen vivos,
este... comparando con esto al verla a ella, porque la gente a esa edad
todavia ahi tiene mucha energia, agilidad, se mueve, comparando como
con una de aqui de ciudad... este... ya uno de 60, 70 afios apenas camina
o veces por ejemplo hay muchas enfermedades, entonces de eso como
es, este... la gente de un pueblo y la gente de la ciudad. (M1h/E1)

Se identifica que en el proceso de conformacién de nuevas identida-
des emergentes dentro de una condicién migrante, la relacién con
el pasado no se rompe, por el contrario, se vuelve el anclaje al cual
mantenerse asido en tanto el proceso de devenir encuentra practicas
de representacion satisfactorias. Dice Hall (1989) que a través de la
memoria, y en parte a través de las narrativas, se tiene que recuperar
el pasado. Y esto es un acto de recuperacion cultural.

All4 se come como naturaleza, puro natural, por ejemplo alld antes comian
lo que nace en la milpa, quelite y todo eso, no contiene nada, no contiene
ninguin quimico ni nada y aqui pos comemos puro carne, puro inyectado,
por ejemplo pollo, carne de res, carne de puerco, es puro inyectado eso.
(M1h/E1)

El proceso de agenciamiento que representa hablar de los antes, im-
plica una demarcaciéon con ellos, pero un afianzamiento a lo que se
es en funcion de los otros cercanos. Los abuelos, juegan el papel de
fortalecer la identidad sentida, como anclaje a lo que se esta dejando
de ser en condiciones nuevas de vida. Es interesante identificar que,
asi como se hacia referencia a un elemento de “naturaleza” que con-
formaba la narracién sobre si, se piensa en la naturaleza pero ahora
como ente que se manifiesta de manera diferente en la ciudad.
La ciudad contiene elementos de naturaleza que son peores en rela-
cién con los que antes tenfan. Al tiempo que el participante identifica
esta demarcacién se posiciona a si mismo en el nuevo contexto que
no es favorable; el dicho de “los tiempos pasados fueron mejores” se
asocia en estas narrativas con la posibilidad del ser con una naturaleza
mejor, y de un devenir de ser que va a menos en contextos urbanos.

A mi me gusta regresar alla a vivir al pueblo por la naturaleza que hay alla,
“aigre” natural... por ejemplo, comparando, aqui hay fébricas y avientan
aire contaminado y pos por ejemplo cualquier rato se enferma uno y es
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por la contaminacion que hay aqui, mas que nada por la naturaleza, lo que
me gusta a mi. (M1h/E1)

La nostalgia por el ser que ya no se es, y por los otros que fueron como
ya no pueden ser, aparece como otra narrativa situada que va confor-
mando la identidad propia al tiempo que demarca la anterior. La po-
sibilidad de regresar al territorio que los antes habitaban representa
también la posibilidad de ser lo que el otro fue.

LOS DESPUES

Los después surge como categoria propuesta como alterna a los antes; los
después se utiliza para referirse a los hijos e hijas que los matrimonios
de la mayordomia nombran como otros constitutivos de su identidad.
Los después son los hijos de los mayordomos y los nietos de los antes,
en quienes los mayordomos fundamentan la parte mas sentida de la
identidad. Mientras que ellos mantienen un recuerdo que les permite
afianzarse, los después se desvinculan de las figuras de los antes y las
hibridaciones en tanto territorio, identificacién y demarcacion surgen.

Se identifica que los después van conformando su identidad a par-
tir de hibridaciones y van manifestando de manera casi tajante la dife-
rencia generacional, contextual y relacional:

I: ¢ Cuantos idiomas hablan?

B2: Dos.

B1: Tres.

I: ¢ Tres? Cudl y cudl?

B1: Jajaja... ah, no, cuatro: groserias, inglés, espafiol y purépecha.

I: ¢ Dénde hablan mas purépecha? ; Aqui o en San Isidro? ;O San Antonio?
B1: San Isidro.

B2: Nunca hablamos alld espafiol porque la gente no nos entiende, se nos
quedan viendo, asi como “;qué dicen?”. (E2)

El tipo de aproximacion a ellas, dos mujeres, fue con mas cercania
y humor y con un uso mayor del espafiol. Durante las aproximacio-
nes y los encuentros con ellas, fue un comin denominador el uso de
dispositivos, redes sociales, o palabras en inglés. No se profundizé
en estos elementos por no considerarse en este momento de interés
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para la investigacién. Tenemos entonces, segeun Hall (1989), identi-
dades globales porque tenemos un pie en algo global y del otro lado
podemos reconocer Unicamente porque formamos parte de algunas
comunidades cara a cara. Las redes sociales surgen como un elemento
de membresia importante para por un lado participar de dinamicas de
comunicacion globales y por otro seguir adscribiéndose a pertenen-
cias locales.

Fue un descubrimiento importante el que redes sociales tales
como Plugger (que no es comercial) se utilicen incluso como medios
de comunicacién o forma de contactar a conocidos.

B1:Y haces tu Plugger y pues ahi es igual casi que Facebook, només que
aca si hay...

B2: Pura gente de Michoacan.

B1: Todos son de Michoacén pero son una parte de los pueblitos asi chi-
quitos, como ahi de San Antonio, de San Isidro, de Pama, Churén... y asi
hay pueblitos muy chiquitos. (E2)

Se considera importante que, en la aproximacién que se tuvo con los
después, se encontré una condicién migrante mas arraigada pero tam-
bién mas tendiente a la vuelta al pasado. Durante el didlogo con ellas
se hicieron varias referencias a la importancia de volver, a la eleccién
de volver por encima de quedarse.

porque nos vamos a juntar con uno de alld y mis hijos van a hablar igual
que nosotros y pues no van a tener que decirnos en espafol, por lo que
aqui sus amigos le van a decir cosas en espafol y allé no, alla todos hablan
en purépecha. (B1/E2)

Un elemento que se identificé fue que la hija de Isaac fue quien
mas manifesto el interés por volver mientras que sus papas hablan con méas
nostalgia por la comunidad de origen y el mantenimiento de las cos-
tumbres.

Otro elemento que se identificd que es sumamente importante es
que se utilizan términos diferentes para nombrar a la comunidad de
origen; mientras que los adultos los nombran de forma completa (San
Isidro o San Antonio) los después generan cédigos linglisticos que
recrean algo nuevo pero mantienen elementos del lugar anterior. Se
utiliza “Sani” para San Isidro y “Sana” para San Antonio.
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Dice Hall (1989) que decir algo nuevo es ante todo reafirmar los
rastros del pasado que estén inscritos en las palabras que utilizamos.

B1: Ahi en la esquina tienen rayado “GS 47".
l:Y "GS" ;qué significa?
B1: “Gentes de Sani”.

El de las identidades en funcién de la tecnologia y su uso fue un ele-
mento que se identificd y en el que no se pudo profundizar como se
hubiera querido. Asociaciones a diferentes redes sociales y diferentes
funciones que les se pueden asignar aparecen de manera muy fre-
cuente en las narrativas de los después:

I: A San Isidro le dicen “Sani”?

B2: “Sani”, y de San Antonio, “Sana”.

I: ;Quién le empezo a decir asi? ; Ustedes?

B1: No, los muchachos, ya ves que ahi se juntan, son gentes de Sani.

Reguillo, en un texto titulado “La tecnologia como marca de identi-
dad”, profundiza en la reflexién que sobre los después puede hacerse.
Para Reguillo (2012), a partir de la perspectiva sociocultural, trabajar
desde la experiencia como momento constitutivo de la subjetividad
exige meterse en aquellos territorios donde se estan expresando
estas transformaciones. Y es justamente en la interfase entre disposi-
tivos tecnoldgicos y consumos culturales, donde es posible observar
estas cuestiones. La relacion entre dispositivos nuevos genera proce-
sos de agenciamiento que pueden quedar incluso inaccesibles para
los antes o los papés. Nuevas subjetivaciones se viven a partir de la
relacién con la tecnologia y las nuevas formas de comunicacién.

El agenciamiento llega a ser tal que aun cuando uno de los dis-
positivos falle, se generan nuevos canales y subjetivaciones. Al inicio
Plugger, una red social que si conocia la investigadora pero que iden-
tificaba como poco util dada la poca poblacién que la utilizaba (al me-
nos la comunidad de iguales de la investigadora) aparecia como un
elemento sumamente importante. No fue hasta que este desaparecid
(pues fue retirado del mercado) que las redes mas comunes, como
Facebook, aparecieron.

I: ;Ah, si? ;Y ahora qué hacen?
B2: Pues estamos en el “feis” ahora.
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B1: En el “feis” y en el whatsapp.

I: Pero en el Facebook ¢hay grupos de Michoacan?
B2: Si, y suben videos, jverdad? De Michoacan.
B1: De Michoacan, cémo se baila.

I: ;Como se llama el grupo de Facebook?

B1: San Isidro napo.

B2: Mapo.

I: Pero, ;qué significa?

B2: Gentes de San Isidro.

Narrativas de identidad asociadas con la tecnologia pueden ser un
tema de anélisis interesante para construirse junto con indigenas
migrantes. La posibilidad de romper con el imaginario que los exclu-
ye del uso de estos podria desplazarse por un nuevo elemento que
apueste a desmitificar la categoria indigena absolutista y jerarquizadora,
en donde actividades como el uso de la tecnologia no podrian apare-
cer o en donde agenciamientos del dominio de las mismas no cabrian
dentro de los imaginarios establecidos.



CAPITULO 8

LA VIDA COMO RESISTENCIA

Cerrar fronteras a partir de la diferencia con los otros y la identificacion
con la comunidad de iguales puede ser la clave entre una comunidad
que mantiene y transforma su identidad a partir de agenciamientos
y decision propia y otra que cambia a partir de la imposiciéon de na-
rrativas, practicas o costumbres. En este apartado, “La vida como re-
sistencia”, se plantea que es lo cotidiano y lo relacional lo que hace
la resistencia. No es un acto sublime, no es un acto idealizado, es un
posicionamiento natural, como el de la naturaleza purépecha:

El purépecha es como, también, como una naturaleza de nosotros porque
donde crecimos, donde nacimos, ahi nacimos con esta lengua, no naci-
mos con los espafoles o lo que la gente donde hablaba espafiol, siempre
nosotros nacimos donde hablaba purépecha. (M1h/E1)

Ahi donde se nace, ahi donde se viaja buscando mejores posibilida-
des de vida, ahi se llega con una lengua, con una narrativa, con una
comunidad. Mas que una lucha o confrontacién con aquello nuevo, la
identidad se va transformando y es en lo cotidiano en donde se man-
tiene. A partir de las narrativas fluctuantes en un proceso de devenir
y no de ser, como decia Hall, en un proceso que hace reconocerse en
lo que se fue pero que deja abierta la posibilidad a ser otro sin dejar
de ser el de antes. Es en lo cotidiano en donde se afianza la narrativa de
la identidad, en las practicas, en los otros, en la gestién que se hace a
partir de la diferencia que se reconoce.
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YO/OTRO: LA GESTION DE LA DIFERENCIA

No hay un elemento que afiance mas la idea de que la identidad es un
concepto bajo tachadura que la que se crea al momento de hablar del
otro y su relacién con él. El didlogo con los otros se da no solo mien-
tras la identidad propia cambia sino al tiempo que la identidad del
otro también lo hace. El temor a la diferencia, que se ha visto resuelta
en practicas violentas a lo largo de la historia de la humanidad, funda-
mentada en narrativas de identidad que buscan posicionar la propia
por encima de la de los demés es una practica que pareciera no haber
tenido modificaciones en el tiempo.

El encuentro con “el otro” dio origen a la categoria indigena, y el
desmarcamiento de él ha dado pie a que lo indigena como categoria
cosificadora permanezca.

De acuerdo con Hall (1989) el si mismo se crea una ficcidn, una
historia que le permite crear clausuras o suturas que le permiten crear
comunidades. Estas clausuras son arbitrarias, los limites que el sujeto
pone delimitan su pertenencia y su nosotros, alejado del otros, que no
quiere que cree membresia junto con él.

Si, alguien nos dijo, si llegas donde hay gente, por ejemplo, si yo llegara a
una empresa pues ahi es puro los que hablan espafol, ahi hay uno de ellos
que sale como “amigo” y ya si alguien te empieza a alburear (burlarse
de ti) el otro sale y dice “;sabes qué? Esta diciendo esto y eso y esto”, y
sale otro enemigo... en todos lados hay amigos y hay enemigos también.
(MTh/E1)

La conformacién de la relacién yo/otro de los indigenas en la ciudad
se ve marcada por una creciente discriminacién y burlas en los espacios
de socializacién o trabajo. A partir de esta forma de relacionarse se iden-
tifica un otro que es aquel que se burla y que se volvera ajeno y por otro
lado, un otro que ayuda, respeta o simplemente no hace burla.

Cuando yo llegué, no, pos no sabia hablar espafiol, ahi aprendi poquito,
de ahi fui a México y alld me decian “naco”, pero yo no sabia lo que
significaba hasta que me dijo otro igual, asi a veces que salen amigos, te
dicen “él te estaba albureando asi” o diciendo pues... peor que te dijera
indigena... te estaba diciendo indigena, quiere decir que los [indigenas]
de antes vivian en cuevas en todo eso y yo no sabia qué era eso y hasta
que me dio a entender: él te quiere decir eso. (M1h/E2)
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Practicas discriminatorias y posiciones jerarquicas siguen reprodu-
ciéndose en un bucle infinito: aun cuando los otros estén en la mis-
ma condicién de pobreza o marginacién que yo, la posibilidad de
demarcarse del indigena siempre lo posicionara en el Gltimo lugar.
Palabras como “indito”, surgen como formas de nombrar a los in-
digenas de manera despectiva por personas que juegan también la
dindmica de ser nombrados, que viven en ocasiones en las mismas
condiciones pero que se aferran al imaginario histérico que a partir
de elementos como raza o fenotipo daban superioridad jerérquica.
Surge un juego entre narrativas de unos y otros; mientras que de lado
de unos surge “el indito” del lado de los otros surge “los zacatecas”,
escaladas asimétricas de nombrar al otro se reproducen, y mantienen
las fronteras porosas pero activan dispositivos de demarcacién fragi-
les en contextos violentos.

Una vez iba a mi trabajo y un sefior se enojo, ya un sefior grande y pues
dijo “;qué chingados tanto van diciendo ustedes, cabrones? Hablen en
espafiol". (M2h/E1)

El “otro étnico” que refiere Negrin (2015) no ha podido deslindarse de
los esencialismos que le fueron impuestos hace mas de 500 afos. Y en
contextos urbanos, corre ademas el riesgo de fetichizarse o invisibili-
zarse, como ya se ha mencionado en un apartado anterior.

Las experiencias que se viven en la ciudad en tanto se adapta a la
movilidad o la lengua, sirven como experiencias fuertes de delimitacio-
nes de los otros. Las fronteras identitarias se van cerrando a partir de estas
frecuentes diferencias, resultado de estereotipos o relaciones desigua-
les para nombrar.

Yo no sabia ni como contestarle al chofer que estaba manejando... yo no
lo podia contestar ni nada... y en veces ya él se burlaba hasta de nosotros,
pues, y yo dije, “no pues que se burle, pues que al cabo yo no entiendo”,
jaja. (M2h/E1)

Las practicas de socializacion que se viven en la ciudad y que no son
necesarias en la comunidad de origen (como ir a comprar tortillas) re-
presentaban en lo cotidiano confrontaciones a la identidad y temor
ante la necesidad de comunicarse con el otro y pedirle ayuda. ;Cémo
es que conceptos como multiculturalidad o diversidad cultural aterri-
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zan en lo cotidiano? Ninguno de estos representa alternativas ante la
minima accién social de comprar tortillas o tomar un autobds.

Cuando nosotros llegamos a Guadalajara, yo no sabia hablar nada espa-
fiol, me daba mucho miedo ir a comprar tortillas porque ahi donde vivi-
mos, ahi en la esquina habia una tortillerfa y pues yo... me daba mucho
miedo como decir para pedir tortilla, pues, y si me costé mucho trabajo
para ensefiarme a hablar espafiol... cuando nosotros vamos alld como dos
afios cuando empecé a trabajar también con mucho miedo porque no sa-
bia qué contestar a las sefioras, o como les decia para pedir algo, pues, yo
con mucho trabajo para ensefiarme a hablar espafiol hasta ahorita todavia
no podemos hablar mucho espafiol, pero poquito ya. (M1m/ E1)

Dificilmente estas practicas ancladas en lo cotidiano se resuelven, pero
ademés dificilmente politicas publicas podrian modificarlas, pues se
encuentran ancladas en la esencia del otro, en la esencia propia y en
la tension producida por el encuentro, con huellas mnémicas de temor
ante la reaccion que la diferencia ocasione.

Otro elemento que complementa esta relacién con la alteridad es
el reconocimiento de que el otro no esté afuera, sino que al ser parte
de la identidad esta también dentro del si mismo, algo que queda
como una fisura solo reconocida al momento de ser exteriorizada. Dice
Hall (1989) que solo cuando hay otro puede uno saber quién es uno
mismo, y que se tiene que saber quién uno no es para saber entonces
quién si es.

De acuerdo con Restrepo (2012), las identidades son relacionales,
y remiten a una serie de practicas de diferenciacién y demarcacion de
un nosotros con respecto a unos otros. Identidad y alteridad, mismi-
dady otredad son dos caras de la misma moneda.

Una vez veniamos platicando en el camién con mi prima, la esposa de
Leonardo, y una sefiora se adelanté y nos dijo “muchas felicidades porque
siguen hablando el idioma de ustedes”, [eso] no se olvida pero hay unos
que se molestan cuando hablamos asi pero no sé por qué, y hay unos que
no. (MTm/E1)

Posibilidades de gestionar la diferencia existen, la identificacién con el
otro étnico o el otro marginado, mas que verse como una préactica de
valor o ensalzada, responde a un ejercicio previo de reconocimiento
de si mismo o bien a una experiencia similar de discriminacién vivida.
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M1h: Los chavos... y la sefiora ahi dijo, yo no hablo purépecha, pero a mi
cuéntenme como si fuera yo indigena... pero su esposo si habla, la sefiora
esa gordita... que no habla...

I: Nada mas su esposo...

M1h: Pero si dijo “a mi cuéntenme”.

Este apartado nos lleva de vuelta al principio: la identidad indigena es-
tablecida histéricamente dificilmente puede romperse con el uso de las
narrativas o con agenciamientos con la potencia suficiente para generar
una fractura. La fractura no esta en la identidad, la fractura debera ges-
tarse desde la relacién, en el nicleo de la identidad. Politicas publicas
o propuestas de modificacién a la ley indigena deberan apostar no solo
por cuestionar la mirada que sobre el otro se hace, sino a cuestionar
la propia que se afianza en los mismos postulados y se esconde en los
confines mas recénditos de lo simbdlico.

¢ Cual serfa la respuesta? ;Ver al otro como igual a si mismo? ;O
bien verse a si mismo con una identidad inacabada y fragil, que per-
manece a merced de los tipos de relaciéon que vamos creando? Este
ejercicio implicaria romper con las estructuras de subjetivacion mas
concretas, pensarse diferente y pensarse como alguien que no existe
solo y que ha sido construido en la relacién con los otros representa la
clave para la gestion de la diferencia y para la ruptura del esencialismo
identitario.

BIENVENIDOS A LA CONDICION MIGRANTE

Dice Hall (1987) que el sujeto colonizado siempre esta en algin otro
lado en esta condiciéon migrante que se ha incorporado a su identidad,
y que esmarginado pues se encuentra posicionado con respecto a na-
rrativas que no le pertenecen y que le han sido impuestas. Al mismo
tiempo, este permanece en un lugar desde donde no puede hablar.

La condicién migrante surge como esta sutura que permite mante-
nerse flotando o atado a ambos lugares, el de origen y el de destino,
sin tener que firmar la membresia por alguno, se pertenece a ambos y
la condicién de migrante se pertenece a la propia identidad.

Eso es lo que dicen porque mucha gente me dice asi, hay en veces cuan-
do solamente voy un dia y me regreso... y dicen unos parientes “bueno
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;qué ya no te gusta estar aqui o qué chingados? Pues nomas viene a la
peda... apenas llegaste y ya te estas yendo”. (M2h/E1)

La condicién migrante, o pensar la identidad como desfragmentada,
como un proceso de devenir y no de ser, aparece como una posibili-
dad para pensar las categorias absolutistas que han permeado las rela-
ciones. No hay utopia en esta idea. Se identifica que posicionarse a si
mismo en una condicion inestable representaria un choque emocional
y ontoldgico. La necesidad de definirse, y de definir a los otros, pesa
mas que la posibilidad de poder ser cualquier otra cosa. Las fronteras
son suturas, protegen de los otros y protegen de la posibilidad de no
reconocerse sino en funcidon de las relaciones y el devenir.

La Zona Metropolitana de Guadalajara concentra actualmente a
mas de ocho millones de personas, muchas de ellas provenientes de
diferentes estados de la replblica mexicana y de otros paises. La po-
blacién indigena es solo una de los matices culturales e identitarios
que confluyen en un mismo lugar. La historia del surgimiento de las
naciones y los discursos identitarios que las sustentaron apostaban por
la homogenizacién, la unién que aglutinara pero que sobre todo des-
pareciera las diferencias. Sin embargo, la resistencia se presenta en lo
cotidiano, en lo relacional, y grupos de “diferentes” se encuentran en
la zZmG luego de procesos migratorios diversos y grupos de “diferen-
tes” se organizan para exigir derechos, visibilidad y /o representacion.

Ser indigena y vivir una condicién migrante plantea una identidad
fragmentada, pero en construccion, no se deja de ser, se esta siendo.
En medio de un sinnimero de posibilidades para ser, los indigenas
reconstruyen sus propios relatos y buscan espacios para posicionarse
y nombrarse.

La mayordomia de La Noria es este espacio narrativo que no ha
tenido disputa porque se ha creado para ser territorio simbdlico, o el te-
rritorio desplazado que ya no se tiene. Sentidos nuevos se afianzan e
identidades nuevas, hibridas, aparecen.

No se cuenta con un lugar desde donde hablar; las politicas y narra-
tivas gubernamentales dejan fuera a indigenas urbanos sin considerar
no solo la cantidad sino las posibilidades de reconocerlos en su diver-
sidad y en una ciudad multicultural. Apostar por la recuperacion de las
narrativas propias permite que el ”
El nombrarse y confrontar las categorias identitarias absolutas, para dar

nombrarse a si mismo” sea visible.

paso a una configuracién nueva, o a rupturas que lleven a un reajuste re-
lacional. Investigar con procesos reflexivos profundos de por medio, sin
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considerarse ajeno, hace que las miradas se regresen y para el caso de
la identidad vuelven la mirada a lo primario, a la relacién con los otros.

La relaciéon con los otros, construida en igualdad y respeto, como
término antropolégico, pero también como oportunidad politica de
no dejar de mirarse, sino mirarse también en construccién. Creando
conocimiento con verdaderas apuestas por la ética y el didlogo, sin te-
mor a ponerse en juego en la imparable de/re/construccién identitaria
en la que formamos parte.
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CAPITULO 9

REFLEXIONES FINALES

LA VUELTA A LAS PREGUNTAS

¢Quién necesita identidad? Pregunta que desde la primera lectura se
quedd como constante para la construccion de la investigacion. Du-
rante el proceso, el adscribirse a investigar sobre “la famosa y pro-
blemética identidad” signific6 romper con certezas e identificar que
la propia no se escapaba a las criticas que los autores hacian y que se
ponian en juego en la interaccion con el grupo de mayordomos. Igual-
mente, se identificd que estaba conformada por discursos anclados en
una posicién social y una historia personal.

Asumir que se quiere teorizar desde una postura o con un referen-
te concreto no exime la identidad del investigador en la investigacion,
por el contrario, da cuenta de nuestra propia identidad y lugar social,
al tiempo que se vuelve la investigacion una oportunidad para poner
en juego la capacidad de agencia que se tiene. Se identifica en el
proceso una relacién en donde se ponen en juego sujeciones y subje-
tivaciones, tanto del grupo de mayordomos como de la investigadora.

Fue un proceso complicado entender que preguntarse sobre la
identidad desde los discursos era y obligaba a leer més alld de los
mismos. Tener el cuidado de no volver simplista el acercamiento y
considerar los momentos en que las practicas se inscribian, no olvidar
las posiciones sociales desde donde se hablaba, por mencionar dos,
fueron constantes reflexivas en el trayecto.

Sibien la pregunta guia para la investigacion fue cémo se construye
la identidad desde las narrativas de si, lo primero que se identificé es
que la respuesta rebasa los discursos. Si el concepto mismo esta frag-
mentado, pensar que la pregunta se responderia de manera concreta
era por si mismo contradictorio.
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Este proceso y lo aprendido sobre el concepto de la identidad es
que esta es un telar y que la respuesta a la pregunta que se planteé
para la investigacion es la misma. La identidad se construye hilando,
suturando, creando articulaciones con los otros, desenganchandose
de “otros otros” que desde posiciones de poder nombran y clasifican.

Este telar que se tejié durante la investigacién hizo que un grupo
de mayordomos hablaran desde la mayordomia y narraran cémo van
reproduciendo y transformando la tradiciéon, cémo la comparten con
los después, como es importante ensefar la tradicién y no necesaria-
mente la lengua nueva (como podria esperarse desde la posicién de
la investigadora).

Este telar hizo que un grupo de indigenas hablara desde la posi-
cion del indigena, misma que pudo ser reforzada por los discursos de
la investigadora; que respondieran ante la pregunta sobre estructuras
o definiciones que no hacen sentido desde el vivir pero que para la
investigadora constituian un referente identitario de nacionalismo his-
torico. El telar hizo que un grupo de purépechas hablaran desde su
posicién de purépechas, claramente relacionada con la de indigena,
pero que entendia la funcionalidad de adscribirse a las membresias
oficiales.

El telar hizo que la misma investigadora, desde una lectura y posi-
cién que pretendia ser critica, terminara también hablando desde los
discursos de otredad nacional construidos desde su ruralidad y ahora
su insercion en el campo académico.

Los procesos de reconocimiento de la identidad de los migrantes
indigenas en las ciudades implican una serie de descentramientos y
atentados contra el discurso nacionalista de alteridad, el que siempre
los ha posicionado como “los mas diferentes, pero siempre iguales,
inmutables en el tiempo”, el hacer visible la imagen de un indigena en
la ciudad, que participa de tecnologias digitales o habla mas de dos
lenguas, rompe con la certeza de que ese otro es totalmente diferente
al yo. Reconocerlo implicaria cambiar no solo el relato de ese indige-
na, sino también el que sobre si mismo se ha construido y aprendido
tajantemente.

Con esta investigacion se pretendia contribuir a las reflexiones so-
bre la construcciéon del conocimiento y la reproducciéon de categorias
analiticas en categorias sociales.

Reflexionar sobre el papel del cientifico social, que se acerca a los
conocimientos de la cultura, de los otros y que las nombra, deberia im-
plicar un proceso de reflexividad que no deje de lado obviedades tales
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como preguntarse sobre la forma en que ellos mismos han aprendido
estos conceptos y esta forma de investigacion.

Se ha construido ademés un ejercicio tedrico para el andlisis de la
identidad desde el acercamiento a las narrativas; este ejercicio enten-
dia que el primer paso para “sentir—pensar” las identidades como algo
fragmentado implicaba fragmentar el constructo tedrico, reflexionar
sobre los diferentes niveles de andlisis en juego y atreverse a materia-
lizarlos para facilitar su observacion.

El posterior ejercicio de lectura implicaba volver a unir e ir tejien-
do sobre los apartados, para mirar desde las suturas con estructuras,
desde las demarcaciones con los otros y desde las membresias que
funcionan como nodos para el tejido.

Uno de los limites que mas complicé la construccién de la inves-
tigacion, fue la del tiempo; coincidir en momentos de encuentro hizo
que el proceso de “investigacion” al menos el formal se realizara con
mucha diferencia entre un encuentro y otro. Asi mismo, el realizar las
actividades en los momentos de descanso permitié identificar que
las rutinas de trabajo que tienen hombres y mujeres son pesadas y
que participar de este tipo de procesos les representaba una actividad
més en la semana.

Una de las limitantes méas significativas fue la que resulté de la
posicién de la investigadora. Si bien se tenia la ventaja de conocer
al grupo por lo menos desde tres afos antes, se les habia conocido
como parte de una organizacién en que se trabajaba y que aportaba
discursos identitarios y contribufa a la modificacion de practicas, dis-
cursos e identidades. En esa asociacion la investigadora ocupaba una
posicion de poder, misma que la hacia participar en las reuniones de
los mayordomos hombres, es decir, el centro de la toma de decisiones
en relacién con la fiesta de la mayordomia; en ocasiones, la relacién
fue para aportar recursos econémicos, por ejemplo, lo que dificulto el
acercamiento con el grupo de mujeres, pues se tenia menos relacion y
cercania con ellas. Como se pudo ver en los apartados, las mujeres son
las que menos interacttian en las reflexiones. Cabe decir que al final la
interaccién con ellas (ya sin ocuparse el cargo antes mencionado) fue
transforméndose y que el didlogo desde la mismo posicion de género
se logré.
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INTERPELANDO CERTEZAS: HISTORIA DE UN DIARIO
DE CAMPO ESCRITO EN PRIMERA PERSONA

Todo este ejercicio puede resumirse en que no ha sido sino un pretex-
to para preguntarme sobre mi propia identidad. O como dicen '
investiga donde le da comezoén”.

Yo naci en Ciudad Guzman, Jalisco, sin embargo, no me consi-
dero de ese lugar, ni forma parte de mi identidad mas que cuando lo
nombro. Yo soy de Sayula, Jalisco, emigré a Guadalajara cuando tenia
17 afios para estudiar la universidad. Mi formacién es un cimulo de
experiencias diversas; aprendi sobre agricultura, ganaderia, lenguajes
de programacién computacional, psicologia, astrologia, musica, her-
bolaria y finalmente, sobre comunicacién de la ciencia y la cultura. He
trabajado para el gobierno y vivido en comunidades indigenas; he tra-

‘uno

bajado para asociaciones civiles con fundamento religioso catélico y
mi preferencia sexual no podria verse como algo menos que opuesta
a lo que la iglesia demanda; he tenido membresia a grupos politi-
cos anti-grupos politicos. Los otros y las otras que me nombran y con
quienes me adscribo o de quienes me retiro son tan diversos como
fragmentados en si mismos.

Ir identificando mis procesos de poder, mis certezas aprendidas,
mis prejuicios sobre las comunidades indigenas fue parte vital en este
proceso en donde los otros ponian en juego también su identidad.

No pretendo construir un discurso que ponga por encima de otros
al grupo de personas con quienes trabajé, pero tampoco por deba-
jo; verse como iguales, pero no como iguales en caracteristicas, sino
como iguales por estar ambos en un proceso de construccién de la
identidad, con dudas, con contradicciones, con relaciones en juego,
es el objetivo ultimo.

Reconocerme en el otro, en la otra, reconocer mi propia condi-
ciéon migrante, reconocer la historia que mi abuelo siempre contaba,
que su abuelo le contaba a él y que viene desde muchas narraciones,
la historia de pertenencia al grupo de “los naturales”, esos que
dice la historia que también estaban antes que los espafioles, que van
transmitiendo practicas de generacién en generacion hasta llegar a mi
hace 32 afios. Los naturales no estan legitimados, no tienen un decreto
real, pero han existido en las narraciones que decenas de familias se
han contado durante siglos.

Recuperar las narrativas de otros me hizo recordar las mias, las
gue me han formado, a las que afirmé, aquellas que rechacé y las que
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todavia no descubro ni he construido. Me encuentro al final de este
proyecto habitando fronteras, fronteras identitarias que me van acer-
cando o desplazando de los otros. Que me van hilando y que de vez
en cuando me saca hilos que ya estan rotos.

En medio de un mundo que actta en funcién de sus membresias,
de raza, de género, de preferencia sexual, ;qué nos debe dar esperan-
za de que podemos dialogar?

El mundo que queremos es uno donde quepan muchos mundos. La patria que
construimos es una donde quepan todos los pueblos y sus lenguas, que todos los
pasos la caminen, que todos la rian, que la amanezcan todos.

SUBCOMANDANTE INSURGENTE MARCOS
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ANEXOS

ANEXO 1. CARTA DESCRIPTIVA.
TALLER 1

Primer encuentro grupal

Fecha: 9 de noviembre de 2015

Las narrativas identitarias / |[dentidades dialogantes

Para no olvidar: Técnica: Taller participativo comunitario

Los talleres, dentro de la postura de la educacion popular, podrian ser
definidos, de acuerdo con Cano (2012) como herramientas de trabajo
con grupos, con un tiempo limitado que se realiza con uno o varios
objetivos particulares y permite vivir un proceso pedagdgico que se
sustente en la integracion de teorfa y practica, en el protagonismo de
los participantes, en el didlogo de saberes y en la produccién colectiva
de aprendizajes.

PREVIOS

1. Metodolégicos: Se realizaron a la fecha del taller, tres encuentros
previos, dos con Isidro y uno con Isidro y Gilberto para plantear
la investigacion; en el Ultimo encuentro, ambos asintieron y pro-
pusieron horario. Se aprobd también el uso de videograbadora y
audiograbadora.

2. Estratégicos: Preparar:

e Cafnodn
* Extension
* Computadora
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e Audiograbadora

e Cémara

¢ Cuaderno de notas de campo

® Refrescos

e Galletas o botana

e Cartulina, marcador

e Gafetes (indicacion: jcémo te gusta que te digan/cémo te llamas?
e Alfileres

IDEAS/CLAVES

1. Participardn hombres y mujeres. Si las mujeres hablaran en purépe-
cha, se harfa una traduccién por parte de los hombres. Esta traduc-
cién se analizard posteriormente desde la perspectiva de traduccién
diferenciada desde la perspectiva de género. Hace sentido la referen-
cia a Hall y Arfuch de narrativas identitarias “situadas”; esto generara
un apartado de andlisis.

2. Se considerd pertinente dada la posible dificultad de utilizar Unica-
mente el lenguaje (que no es comln o que es con uso estratégico),
llevar elementos que hagan referencia a mi 'y a su identidad, esto
es generar procesos de identificacion, participar de la construc-
cién del discurso desde mi “yo”.

3. Las referencias sobre mi identidad y de esta manera mi “identidad
dialogante” se compartiran al final con los participantes del taller,
de esta manera no se predispondran actividades o respuestas.

4. Se considerd oportuno preparar imagenes de fiestas, objetos, per-
sonas, pueblos, montafias, cosas, etcétera, que se refirieran a la
identidad purépecha, sin nombrarla ni caracterizarla.

5. Se consideré oportuno llevar Gnicamente refrescos y botana, no
bebidas alcohdlicas. Asimismo, se considera pertinente para un
segundo encuentro la opcién de invitar la comida y compartirla
con los participantes.

6. Se identifican tres momentos centrales de este encuentro:

a. Planteamiento de la propuesta: dialogar sobre el objetivo, lo
retroactivo, lo que se va a compartir (hacer referencia al te-
quio).

b. Identificacion y representacién: acercamiento a cosas, expe-
riencias, objetos.

c. Reconstruccién de la experiencia migratoria.



Se identifican dos posibilidades: una donde no alcance el tiempo

y sea necesario replantearse un segundo encuentro y otra en don-
de lo complementario se resuelva en entrevistas individuales con
enfoque biogréfico.

Desarrollo del taller

Momento 1: Planteamiento de la propuesta

Actividad Desarrollo Materiales Tiempo
/intencién
Presentar la Con preguntas guia, dialogar sobre: Dos 15 minutos
propuestade | 1.;Qué quiero hacer? diapositivas:
investigacion, | 2.¢Como lo voy a hacer? 1.Propuesta
asicomolos | 3.Invitarlos a hacerlo juntos. 2.Intercambio
objetivos del | 4.;Qué comparto a cambio? Caiion
encuentro. 5.Si estén cansados, ;podemos continuar después?
Preguntar:
5. ;En qué cosas estan de acuerdo? ;En qué cosas no?
6. ;Cambiamos algo?
7. Como hacemos el trato?
Desarrollo del taller
Momento 2: Identificacion y representacion
Actividad Desarrollo Materiales Tiempo
/intencién
Mostrar Dialogar sobre preguntas guia: Conversacion | 1hora
imagenes I. Qué celebro? Grabadora de
del pueblo Il. (A quién rezo? audio,
de origen, 11l (En quién creo? Cafién
San Isidro, V. ;Como son los hombres?
Michoacan, V. ¢Qué hacen los hombres?
asi como de vi.  ¢Como son las mujeres?
lacoloniala | vi.  ;Qué hacen las mujeres?
Noria. i 4Como son los nifios? 4qué hacen los nifios?
Identidades IX.  ¢Como son las nifias?
dialogantes: | x. ¢Qué hacen las nifias?
hablarsobre | X1 ;Qué me gusta hacer?
ellos. Xl ¢Quién trabaja?
Xl ¢En qué trabajan?

XIV.  ;Me gustan las fiestas?

xv.  ;Coémoson?

xvi.  ;Soniguales las fiestas aqui'y en el rancho?

Xvil.  ¢Me gusta bailar?

xviil.— ¢Por qué bailo?

Xix.  ¢Bailan lo mismo los hombres y las mujeres?

XX.  (Qué me gusta comer?

Xxl.  ;Quién cocina?

Xxil.  ¢Me acuerdo de mis abuelos? ;Cémo eran mis abuelos?
Xxll. - ¢Tengo hijos? ;Como son mis hijos?

XXIV. ¢ Mis hijos hacen lo mismo que hacian mis abuelos? ; Por qué?
Xxv.  ¢Endonde naci?

xxvl.  ¢De dénde soy?

xxvil. - 4Qué idioma hablo? ;Por qué?

Xxviil. ¢ Me gusta hablar purépecha?

XxIX.  ¢En dénde o con quién hablo purépecha?

XxX. ;A quién me parezco? ;Soy como quién?

XXXI. ¢Aquién no me parezco? ;Cémo quién no soy?
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Desarrollo del taller

Momento 2: Identificacion y representacion

Actividad Desarrollo Materiales Tiempo
/intencién

XXXII. ;Quién soy yo?

Xxxil. - ;Quién no soy?

XXxIV. - ¢Soy indigena? ;Quién dice?

XXXV, ¢Soy purépecha? ; Quién dice?

Xxxvi. ¢Soy indigena siempre?

XXxvil. ¢En la ciudad viven indigenas?

XXXVIIL ¢ Por qué ya no vivo alla?

Xxxix. ¢ Con quién vivo?

XL ¢Me gusta en donde vivo?

XU ¢Endénde quiero vivir?

XUl ;Quiénes viven aqui?

XUl ¢Quiénes viven alla? (Origen)

XLIV.  ¢S6lo viven purépechas?

XW.  ¢Como son los que no son purépechas?

XWI.  ¢Qué me hizo venir?

XWIl.  Qué hago cuando voy a San Isidro?

XWIiil. - ¢Quién vive alla?

XUX.  ¢Como son quienes viven alld?

L. ;Qué hago ahora?

L. ¢En qué trabajo?

. ¢Con quién trabajo?

. ;Como son ellos?

V. ¢Coémo son mis papas?

V. ;Mis papas me dijeron como debia ser yo?

W ¢Soy como mis papas?

Wil ;Qué ha cambiado?

Wil ;Quién es el gobierno?

UX.  ;Quién me dice qué hacer?

IX.  ¢Qué cosas tengo aqui que alld no (que no se compran)?

X ¢Qué cosas no tengo aqui que alld si (que no se compran)?

X1l ¢Qué cosas tengo aqui que alla no (que si se compran)?

IXIl. ¢Qué cosas tengo aqui que alla si (que si se compran)?
|dentidades Yo (Rocio) ¢soy indigena? (Hablar de mi, juego uno a uno. Cafidn 15 minutos
dialogantes: | Referencia Paulo Freire) Imédgenes
Hablar sobre mi
sobre la

investigadora.




Desarrollo del taller

Momento 3: Reconstruccién de la experiencia migratoria

Actividad
/intencidn

Desarrollo

Materiales

Tiempo

Reconstruccion
dela
experiencia
migratoria.

Recuperar la historia de la migracién de la comunidad.

Preguntas gufa:

A.¢De donde vine?

B.,Con quién vine?

c.;Por qué vine?

D.;Adénde vuelvo?

E.;Con quién vuelvo?

F. ¢ Por qué vuelvo?

G. ;Cuando vine?

H.;Cudndo vuelvo?

1. ¢En dénde me quedo?

J. ¢Por qué me quedo?

K. ¢Como era mi comunidad antes de que yo me viniera a vivir acd?
L. ;Cémo es mi comunidad ahora?

M. ;Como era La Noria cuando llegué?

N.;Como es La Noria ahorita?

0. ;Me gusta ir y venir a mi comunidad?

P. ;Me gustarfa vivir para siempre aqui?

Q.;Qué es lo que quiero hacer después? (afios... futuro)

Ir pegando en una cartulina lo que se vaya platicando, haciendo
dibujos o bien utilizando fotos e imagenes.

Cartulinas
Marcadores
Recortes
Imégenes

1hora

Recuperacion de

la experiencia de taller

Experiencia
final:
Recuperar la
impresion de la
actividad.

;Qué opinan de la actividad?

10 minutos

Al final de la sesion, agradecer a los participantes, consultarles so-
bre la posibilidad de platicar con ellos o por familias (enfatizar mujeres

haciendo actividades).
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ANEXO 2. CARTA DESCRIPTIVA.
TALLER 2

Los después

Objetivo: Identificar los elementos que construyen la identidad desde
la narrativa de los después.

PREVIOS

1. Metodoldégicos: Se realizé previamente un taller con dos matrimo-
nios, miembros de la mayordomia. También se realizdé un primer
ejercicio de categorizacién.

2. Estratégicos: Preparar:

e [Extension

e Computadora

e Audiograbadora

e (Camara

* Cuaderno de notas de campo
e Refrescos

¢ Galletas o botana

e Cartulina, marcador

3. Participaran adolescentes mujeres
La vinculacién con las mujeres es estratégica. Se tiene cercania
con ellas a partir de colaborar en conjunto para la realizaciéon del
evento de las reinas de la fiesta en noviembre de 2015. Dos de
ellas son hijas de los matrimonios participantes en el primer taller.

4. Las referencias sobre mi identidad y de esta manera mi “identidad
dialogante” se compartiran al final con los participantes del taller,
de esta manera no se predispondran actividades o respuestas.

5. Se consideré oportuno llevar tnicamente refrescos y botana.

6. Se identifican tres momentos centrales de este encuentro, se repi-
ten como se hicieron en el primer taller con los matrimonios:

a. Planteamiento de la propuesta: dialogar sobre el objetivo, lo
retroactivo, lo que se va a compartir (hacer referencia al
tequio).
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b. Identificacion y representacion: acercamiento a cosas, experien-
cias, objetos a partir de la bisqueda de diferencias antes/después.
c. Identidad cuestionada: se pretende recuperar narrativas so-
bre las practicas adolescentes, instituciones y otros, asi como
aquellos elementos que cuestionan o refuerzan la identidad
purépecha o bien que muestren el surgimiento de identidades
hibrido.

Desarrollo de en

trevista conversacional

Momento 1: Planteamiento de la propuesta

Actividad / Desarrollo Materiales Tiempo
intencién

Presentar la Con preguntas guia dialogar, exponer: 5 minutos
propuesta de 1.:Qué quiero hacer?

investigacion 2.Como lo voy a hacer?

asi como los 3.Invitarlos a hacerlo juntos.

objetivos del 4. ;Qué comparto a cambio?

encuentro. 5. ¢En qué cosas estan de acuerdo? 4En qué cosas no?

Desarrollo de entrevista conversacional

Momento 2: Identificacién y representacion / identidad cuestionada

Actividad Desarrollo Materiales Tiempo
/intencién

Identidades Narrativa de si (sery hacer) Conversacién | 1hora
dialogantes: Vamos a empezar platicando de ustedes. Grabadora de

hablar sobre ;Como se llaman? audio

ellas. ;Cudntos afios tienen? Cafion

;A qué se dedican?

Origen

¢En donde naci?

;Qué idioma hablo?

;Porqué?

¢Me gusta hablar purépecha?

¢Me gusta hablar espafiol?

¢En dénde o con quién hablo purépecha/espafiol?

¢Ustedes se consideran purépechas?

;Porqué?

;Qué significa ser indigena?

¢Conocen la palabra?

¢En donde la escucharon?

¢Como son los purépechas de tu edad que viven en la ciudad?
¢Como son los purépechas de otras edades que viven en la ciudad?
¢Enla ciudad te gusta que la gente sepa que soy indigena?
;Porqué?

Iguales/diferentes (otros)

¢Son iguales los hombres y las mujeres purépechas de tu edad?
;Cémo son?

;Son iguales los jévenes purépechas y los que no son?

;Son iguales los hombres y las mujeres de otras edades?
;Cémo son?

;Qué hacen las mujeres purépechas de tu edad?

;Los hombres?

153



ANEXOS

154

Desarrollo de entrevista conversacional

Momento 2: Identificacion y representacion / identidad cuestionada

Actividad
/intencion

Desarrollo

Materiales

Tiempo

Celebrar (practicas)

;Qué te gusta hacer?

(mdsica, comer, redes sociales)

;Qué no te gusta hacer?

¢Como son las fiestas aqui?

;Como son en tu pueblo?

;Conoces las costumbres de tu pueblo?
;Cudles son?

¢Te gusta hacer cosas que en tu pueblo no se hacen?
;Qué?

¢Trabajas?

(Enqué?

Territorio/pertenencia

¢En dénde te gusta mas vivir?

;iPor qué? ; Qué te gusta/no te gusta de la ciudad?

;Qué te gusta/no te gusta del pueblo?

;Cuéndo seas grande donde te gustaria vivir?

;Qué haces cuando vas a San Isidro? ; Tienes amigos alla?

Futuro

;Qué quieres ser cuando seas grande?

;Como te imaginas que serd tu pueblo en un futuro?
;Como te imaginas que serd la ciudad en un futuro?

Pasado

¢Te acuerdas de tus abuelos?

;Cémo eran?

¢Te han platicado de cuando llegaron a vivir a la ciudad?
;Cémo era?

Identidades
dialogantes:
Hablar sobre la
investigadora.

Yo (Rocio) 4soy indigena? (hablar de mi, juego uno a uno, referencia:

Paulo Freire)

15 minutos




ANEXO 3. CARTA DESCRIPTIVA.
TALLER 3

Reconstruccion de la migracién

Objetivo: Recuperar la narracién de la migracion del campo a la ciu-
dad, la experiencia de la mayordomia y profundizar en elementos in-
conclusos en el primer encuentro.

PREVIOS

Metodoldgicos: Se realizaron previamente un taller con dos matri-
monios, miembros de la mayordomia. También se realizé un pri-
mer ejercicio de categorizacién y un encuentro con adolescentes.

2. Estratégicos: Preparar:
e Extension
e Computadora
e Audio grabadora
e Cdmara
* Cuaderno de notas de campo
® Refrescos
e Galletas o botana
e Cartulina, marcador

IDEAS/CLAVES

1. Participardn matrimonios del primer encuentro.

2. Se considera oportuno preparar comida.

3. Seidentifican tres momentos centrales de este encuentro:

4. Devolucién de primeros comentarios (feedback): dialogar sobre lo
expresado en el primer encuentro y profundizar en temas pen-
dientes.

5. La mayordomia como colectividad: Recuperar el significado de la
mayordomia como un “nosotros”.

6. Historia de la migracién: Recuperar la historia narrada de la migra-

cién. Proponer juego.
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Primer momento: Feedback
Actividad/ Desarrollo Materiales Tiempo
intencién
Devoluciénde | Se expondran puntos significativos encontrados. Se dialogaré sobre | Papeldgrafo 20
primera el respaldo a dicho descubrimiento. Marcador
sistematizacion/ | Profundizar en:
completar 1) Presencia de las instituciones
informacion. 2) Practicas y agenciamientos (celulares, comunicacion con otros,
television, comida, etcétera)
Segundo momento: La mayordomia
Identificar ¢Conocen la historia de la mayordomia? Recuperacién | 30 minutos
qué eslo que ¢Qué significa ser mayordomo? de historia
construye lo (s fécil? ¢ Dificil?
colectivo, el Por qué se realiza la mayordomia?
“nosotros". ¢Qué funciones tiene?
Proponera la (Como se elige?
mayordomia
como un Leer la recuperacion histérica de la mayordomia (Tesis Frausto)
"nosotros".
;Conocian esa historia?
¢Cémo se imaginan que serd la mayordomia en un futuro?
¢Esigual ala mayordomia de su pueblo?
Tercer momento: Narracién
Reconstruccion | Recuperar la historia de la migracién de la comunidad (invitar a Cartulinas 1 hora

dela
experiencia
migratoria.

Gustavo, un cuentacuentos).

1. Recordar el objetivo de recuperar la narracion (tequio).

2. Gustavo cuenta un cuento de una migracion.

3. Pedirles que entre todos platiquen (cuenten un cuento) de cémo
fue que llegaron a la ciudad.

Preguntas gufa

A.;De donde vine?

8.;Con quién vine?

C.;Porqué vine?

D. ¢A donde vuelvo?

£.;Con quién vuelvo?

F. ;Por qué vuelvo?

G.¢Cuando vine?

H. ¢Cuando vuelvo?

1.;En dénde me quedo?

J. ¢Por qué me quedo?

K. ¢Como era mi comunidad antes de que yo me viniera a vivir acd?
L.;Cémo es mi comunidad ahora?

M. ¢Como era La Noria cuando llegué?

N. ¢Como es La Noria ahorita?

0.¢Me gusta iry venira mi comunidad?

p. iMe gustaria vivir para siempre aqui?

Q. ;Qué es lo que quiero hacer después? (afios...futuro)
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ANEXO 4. FORMA DE SISTEMATIZACION
DE DIARIO DE CAMPO

Recuperacion de ejercicios de observacion: 02/11/2015
Romeria 2015
12 de octubre de 2015

OBJETIVO

Realizar un ejercicio de observacion de una practica que manifiesta
procesos de identificacion, manifestacion de sentido y construccién de
identidad de los migrantes purépechas de La Noria.

FOCO
Personas, dindmicas, comunicacién con los otros, objetos, expresiones.
ACTIVIDAD COMPLEMENTARIA

Siguiendo con el planteamiento tedrico (en construccién, pero que ya
asoma pistas), se considera pertinente tener una recuperacién discur-
siva de la experiencia vivida en la romeria. Esta actividad completaria
la observacioén. La recuperacion puede realizarse con varios o todos los
participantes (o representantes de cada categoria de actores).

ENCUADRE

Como parte de las actividades de coordinaciéon del Equipo de Apoyo
a Migrantes Indigenas (Eami) participo en la romeria desde hace dos
anos, es decir de tres afios colaborando con la asociacién en dos oca-
siones he acompafiado al grupo de danzantes a la peregrinacién.

En esta ocasion se acompafé al grupo de danzantes por doble
motivo (se sumo el interés de investigacion) y se intentd “observar” las
actividades y practicas con mas interés de analisis.

El eami desde hace diez afios ha incentivado la participacion del
grupo de danzantes de la colonia La Noria. Se considera pertinente
después problematizar y analizar la funcién que la asociacién tiene y
los efectos que ha tenido en el “resurgimiento” de practicas que unen
identidad, cultura y representaciones.
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PARTICULARIDADES

De acuerdo con lo que se conoce de la romeria (profundizar), la orga-
nizacién involucra a actores y procesos desde semanas antes. El gru-
po de “danzantes” interesados en participar conoce los pasos que se
realizan previo al evento (pedir informes, asistir a registrarse, recoger
un numero de identificaciéon, participar de la misa con danzantes,
etcétera).

En la romerfa tuvo que realizar cambios en logistica y dindmica.
Estos cambios afectaron la ruta, el horario de salida, el horario de lle-
gada, los participantes danzantes, los participantes asistentes-obser-
vadores. El “clima” de la peregrinacién fue notablemente distinto al
de afios anteriores (en particular al del afio 2013).

Otro particular fue que T., danzante que era encargado de ha-
cer el registro, conseguir el nimero y realizar la ubicacién previa, no
pudo asistir a la romeria pues su cufiado fallecié ese dia por la ma-
fiana. Esto ocasiond desorganizacion y alteré de manera significativa
la participacion.

ACTORES

1. Danzantes hombres (30-50 afios aprox.) (Leo, Isidro, Daniel, Sergio)
2. Danzantes jovenes (10-18 afios aprox.) (5)

3. Huarecitas (12-16 afios aprox.) (5)

4. Escolares jesuitas hombres (25-32 afios) (4)

5. Laicos eami( administrador, coordinadora) (2)

6. Religiosas (2, edad: 60-70 afios aprox.) (2)

7. QObservadores no danzantes

8. Observadores danzantes otras danzas

LOS DIAS PREVIOS

1. Previo

Dos semanas antes se visito a Isidro para consultarle sobre la participa-
cion del grupo de danzantes en la romeria. Como antecedente, cabe
mencionarse que el afio anterior, la experiencia de participacién no fue
satisfactoria pues no se tuvieron todos los elementos necesarios para
la participacion:



Objetos previos

Triciclo (en donde se instala bocina y planta de luz que funcio-
na con gasolina)

Bocina

Planta de luz

USB o dispositivo con canciones

Agua o liquido hidratante para suministrarse durante el reco-
rrido.

<

Lo e I © R >

Historicamente, la asociacidon (Eami) brinda todos los objetos necesa-
rios para el recorrido, previene el triciclo, la planta, la bocina, etcétera
Sin embargo, el afio pasado se quiso dejar la responsabilidad a los
danzantes (facilitindose todos los objetos). Durante el recorrido del
2014, la planta de luz se quemo y no se tuvo musica desde antes de
la mitad del recorrido. Esto provocé una reflexién seria y un confronta-
miento entre los participantes y su nivel de participacién en la danza.

Dos semanas antes de la romeria se visit6 a Isidro (kerkere) para
dialogar sobre el nivel de participacion y responsabilidad de este afio,
previo acuerdo con el director y el equipo de la asociacion.

El acuerdo con Isaac fue que el grupo de danzantes se haria cargo
de todos los objetos (la asociacion ya no cuenta con recursos financie-
ros para suministrarlos) y que se utilizarian los objetos con cuidado de
ellos y financiados por el grupo de danzantes. La asociacién solo brin-
darfa la casa de descanso (Casa de Formacién Ignaciana, lugar para
que se vistan y descansen mientras es el horario de salir a la peregrina-
cion) y el agua para hidratarse. Bocinas, triciclo, planta, gasolina para
la planta de luz, gasolina para vehiculos serian suministrados por los
danzantes.

Se acordd también entregar trajes (la asociacién mediante finan-
ciamiento consiguié pantalones, huaraches, faldas, camisas de manta
para donar a danzantes) y dar seguimiento a acuerdos.

Se acordé que Tranquilino haria el trdmite para el registro del lu-
gar y se menciond que ya habian iniciado los ensayos, mismos que se
realizan en la capilla de la comunidad, con un horario de entre las 9:00
y las 10:00 de la noche, horario en que regresan todos de la escuela
o el trabajo.

La reunién con lIsaac en este primer momento se realizé en su
casa, en la sala, con la televisidon (a colores, al centro de la sala) en-
cendida, entre En horantre las 9:00 y las 10:00 de la noche, una vez
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concluidas las actividades de trabajo del dia y una vez terminada la
jornada escolar.

Se acordd otra reunién en donde se dijera “ante todos” los acuer-
dos y decisiones que la asociacién tomaba y los acuerdos que segui-
rian. Esta reunién se realizaria el sdbado 3 de octubre, mismo dia en
que se comentaria sobre posibles nuevos apoyos ($500.00 pesos) para
gasolina de la camioneta que los trajera de regreso. (Cuando se parti-
cipa de la danza, es necesario invitar o contratar a alguien que maneje
una camioneta en la que todos puedan regresarse, ningin danzante
puede manejar pues vienen cansados o con calambres y no es seguro).

2. Previo 3/10/2015

Durante la misa, Isidro convocé al grupo de danzantes para dialogar
sobre los acuerdos previos. Por parte de los danzantes (reunidos afue-
ra de la capilla junto a una camioneta, cuatro hombres, yo mujer) se
tenian ya avances en el mantenimiento de objetos, se comentaron
acuerdos y se hablé de la posibilidad de financiar con $500.00 pesos
la gasolina de una camioneta adicional. Previo a este encuentro, la hija
de Isidro (14 afos) preguntd si las “nifias” también irfan a bailar, a ellas
solo las dejarfan (dijo acompafiada de otras dos también huarecitas) si
se conseguia un vehiculo para regresarse. Ya estaban ellas ensayando
por su cuenta (no se cuenta con maestra) y estaban preparandose.

3. Previo (6/10/15)

Se tuvo una tercera visita con Isidro para entregar ropa y revisar acuer-
dos de participacion. Isidro comenté que era necesario cambiar al
"encargado” de la danza (Sergio) pues durante todo el afio no realizé
actividades.

El acuerdo de la asociacién es que la ropa entregada seria mane-
jada por un encargado, mismo que deberd llevar un control de ropa,
préstamos, participaciones y guardar los insumos en su casa.

Los objetos (traje y mascaras) se encuentran guardados en la sa-
cristia pero al ser esta de ladrillo sin enjarre, con techo de ldmina, no
cubre completamente de polvo y lluvia. Mucha de la ropa se enlamé o
ensucié o bien se perdi6 al no ser alguien responsable de cuidarla. Las
mascaras se llenaron de polilla y fue necesario comprar mas.



Isidro comenté que se estaba dando mantenimiento al triciclo, y
que la bocina tenfa un fallo en la conexién o corto, mismo que se revi-
saria en esos dias previos.

4. Previo (10/10/2015)
Para este momento ya se tenia el permiso del lugar para descansar,
los $500.00 pesos de apoyo para gasolina y el liquido para hidratar,
se acudié a la colonia para entregar el dinero y ver Ultimos acuerdos.
Ningln danzante “viejo” (adultos) se encontraba, pues estaban repa-
rando el triciclo. Al momento de partir, llegaron los viejos con el triciclo
reparado y el grupo de nifios (danzantes y no danzantes) se mostraron
felices, se subieron a él, jugaron y se aglutinaron ante él. Sergio e Isi-
dro solo refan ante la expresion.

Una vez que se contaba con todos los insumos, se terminaron los
previos de organizacion.
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La presente investigacidn es resultado de una serie de experiencias compartidas con un grupo de
mayordomos purépechas que migraren a la Zona Metropolitana de Guadalajara; las experiencias y
el didlogo se convirtieron en un proceso de aprendizaje tebrico y practico de investigacién. Se
tenfa como objetivo identificar las narrativas que participan en la construccién de la identidad en
un contexto de migracion indigena campo-ciudad, sin embargo, al decidir apostar por un proceso
de reflexividad sobre las identidades del grupo de mayordomos puestas en juego con la de la
investigadora, se complejizd la discusién con el andlisis de procesos de divulgacion/instauracion
del conocimiento cientifico y la desmitificacion de las cateqgorias identitarias, en particular la de
la “identidad indigena”. La identidad es el elemento que une tanto el fenémeno de la migracién
como la préctica colectiva de la mayordomia, y es la identidad recuperada en narrativizaciones de
si mismos la que se analiza en este documento. A partir de recuperar las narrativizaciones sobre s
que los mayordomos hacen se dialoga sobre la gestion de la diferencia, la reinvencién de la
costumbre y la condicion migrante.
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Sequir la pista o huella, de una forma sistematica y ordenada, a fravés de los vestigios, para encontrar la explicacion sobre
algo, es lo que el término investigacion significa, segn se desprende de su acepcidn en latin I vestigium ire. De aqui toma
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en la investigacion cientifica, para asi contribuir al desarrollo y bienestar comiin.



