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ADVERTENCIA

Hemos secuibo el esquema de transliteracidn de la
escuela espafiola de arabistas para la transcripcidn
de términos irabes, con excepcion de los mombres
propios que se han vuelto bastante comunes, por
ejemplo: Meca, Yemen, Islam, etc.

Abreviaturas de revistas y libros:

dct’. = Acta Orientalia Academiae Scientiarum
Hungaricae

Ag. = Kitab al-Agani

Adrch. f. Rel. Wiss. = Archiv fiir Religionswissens-
chaft

BIFAO = Bullciin de PInstitut frangais d'archeo-

" logie orientale

BSOAS = BRBulletin of the School of Oriental and
African Stodies

EI = Encyclopaedia of Islam, 12 edicién

EI* = Encyclopaedia of Islam, 22 edicidn

ERE = Encyclopaedia of Religion and Ethics

Hamasa = Ilamasa de Abu Tammam

HUCA = Hebrew Union College Annual

IAE = Internationales Archiv fiir Ethnographie

IC = Islamic Culture

I} = Islamic Quaterly

JA0OS§ = Journal of the American Oriental Society

JESHO = Journal of the Economic and Social
History of the Orient.

JRAS = Journal of the Royal Asiatic Society

i
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MUSJ] = Mélanges de la Facult¢ Orientale de
I'Université St. Joseph Beyrotuh

REI = Revue des Etudes Islamiques

RHR = Revue de I'Histoire des Religions

SEI = Shorter Encyclopaedia of Islam

SWJA = Southwestern Journal of Anthropology

Tab. = Anales de al-Tabari

ZDMG = Zeitschrift der Deutschen Morgenlin-
dischen Gesellschaft '

Zeit. f. Ethnol. = Zeitschrift fiir Ethnologie

ZRW = [Zeitschrift fir vergleichende Rechtswis-
senschaft



INTRODUCCION

“LA AUTORIDAD es una institucién natural de la
humanidad”, declara el gran fildsofo de la histo-
ria 4rabe Ibn Jaldiin! apoyindose en su profun-
da observacién y comprehension de la naturaleza
humana. Esta observacién, de hecho, puede reco-
nocerse como universalmente valida, puesto que
numerosas pruebas histéricas demuestran que roda
asociaciéon humana, desde los tiempos mis remo-
tos de los que se tiene conocimiento hasta la ac-
tualidad, ha sido presidida por una o mis perso-
nas que actlian como los dirigentes de su grupo.

“Ninguna asociacidn social puede subsistir sin
una autoridad, porque estard irremediablemente
condenada al caos y finalmente a perecer”, con-
tinta diciendo Ibn Jaldin, y “la autoridad del
rey —concluye— resulta de la ‘asabfyah’ (sentido
de grupo) no por eleccidn sino a través de una
intrinseca necesidad y del orden de la existencia”.?

Aunque la existencia necesaria de una autori-
dad esté bien establecida, la manera en que se ma-
nifiesta puede cambiar considerablemente de épo-
ca a época y segin los grupos sociales de que se
trate. Al mismo tiempo, la manera en que se ejer-
ce también supene una presuncion tedrica en cuan-
to a la legitimidad, origen, funcién, poder e in-
fluencia de dicha autoridad, aunque pueda care-

1 Ibn Jhaldin, Mugaddimah, vol. I, tr. F. Rosenthal
(Nueva York, 1958, p. 380.
2 Ibid., pp. 98 ss.

(3]
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cer de toda formulacién y, por lo tanto, ser sélo
implicita. Esto se debe a que toda actividad hu-
mana por ser humana supone una base racional y
conlleva un significado subjetivo.

Desde luego, no todas las acciones humanas tie-
nen €l mismo grado de racionalidad, ni la misma
accion ejecutada por varios individuos estard siem-
pre respaldada por el mismo grado de conciencia.

Un hombre puede ejecutar cierto acto limitdn-
dose a seguir la conducta de los demds (“imita-
cién irreflexiva’™), pero aun en este caso lo que
los hombres dan por semtado en su comtporta-
miento mds rutinario, en realidad, implica creen-
cias y supuestos basicos sin las cuales no pueden
funcionar. En otras palubras, estamos tomando en
consideracién el hecho de que el hombre es un
“ser cultural”, como explica Max Weber, “dotado
de la capacidad y el deseo de tomar una actitud
deliberada hacia el mundo y darle un signifi-
cado™®

Por otro lado, la racionalidad aumentia cuando
una accion exige de los hombres un juicio perso-
nal. Esto es, cuando se ve retado, obligado a reac-
cionar y finalmente a tomar una decision. Esto
es lo que sucede en las relaciones entre un indivi-
duo vy la autoridad, especialmente cuando ¢! indi-
viduo es de cardcter y naturaleza independientes,
como sabemos que es el beduino. En el conflicto
entre su independencia y libertad y la sumisién
a la voluntad de otro, tiene que haber una base
racional que justifique su obediencia, es decir, de-

2 Max Weber, On the Mohodology of the Social Sciences
(Clencoe, 194%), p. Bl; y “Grundriss der Sozialékonomik,
Il Abteilung”, Wivischaft und Geselischafi, vol. I (Tiibin-
gen, 1925), pp. 1-11.
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mostrando que ¢sta no es irraciomal, y que des-
pués de todo no es otra cosa mas que la acepta-
cion de la legitimidad de esa autoridad.

Asi pues, al abordar el estudio de la autoridad
preislamica, no sélo deseariamos presentar la for-
ma en que ésta se ejercia y los datos formales, sino
que trataremos de alcanzar, en la medida de lo
posible, el concepto subyacente de autoridad que
se encuenira tras ella. Esta concepcion, desde ILue-
go, no era sistemdtica; sin embargo, se expresaba
y manifestaba en términos pricticos y concretos,
es decir, en la manera en que los drabes preisldmi-
cos reaccionaban a las instrucciones de una auto-
ridad, aceptando algunas y rechazando otras, de-
limitando asi su campeo de influencia y revelando
su verdadero poder, Deseamos prestar especial aten-
cién a una posible justificacion de su legitimidad
en base a origenes o conexiones religiosas o sobre-
naturales. Sabemos que éste era un patrén comin
en el Medio Oriente antiguo? ¥ aun en la (mis-
ma) Arabia cldsica. Asi, en una primera etapa en-
contramos e¢n los Reinos de la Arabia meridional
al Mukarrib, un ‘reysacerdote”, vy mds tarde en
Arabia central la teocracia de la wmma (comuri-
dad) del Profeta y de su rival Musaylima.
~ La importancia de este punto se percibe mejor
cnando se considera que el estado musulman ideal
se concibe como una ummae modelada conforme a
la del Profeta, o sea, como una comunidad poli-
ticoreligiosa, aunque de hecho, posteriormente,
la autoridad religiosa y politica no estaba siempre
unida en una misma persona. Al pasar revista a la

4 Asi, en el antiguo Egipto se consideraba que el faradn

.- era Dios, v en Mesopotamia se veia en los reyes a hijos de

Dios. Israel estaba también gobernado pot un reino teo-
critico.
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historia de esta umma, descubrimos que las luchas
principales y los puntos cruciales de la misma han
girado en torno a la autoridad, y han adquirido
siempre un tinte religioso. Ya en la junta de la
Saqifah, que tuvo lugar a la muerte de Muham-
mad, hubo disensiones, asi como los primeros mo-
vimientos cismaticos, de la 3i‘a y el de los Jawarij,
giraron alrededor de la persona capaz de suceder
al Profeta.

El presente estudio quizd contribuya a compren-
der mejor la umma del Profeta e, indirectamente,
las primeras etapas del desarrollo de la comuni-
dad musulmana modelada segin la de Muhammad.

La idea de la decisiva influencia del medio ard-
bico en Muhammad y la dependencia de éste res-
pecto de aquél\"d ido ganando una aceptacion cada
vez mayor por parte de los estudiosos, especial-
mente en cuanto a las instituciones politicas, re-
ligiosas y sociales. En lo que se refiere a muchas
de sus ideas, desde luego debemos tener en cuenta
influencias externas —especialmente del judaismo
y el cristianismo— pero fuera de éstas debe mu-
cho a los patrones tradicienales de comportamien-
to de su Arabia natal, desde el principio de sus
revelaciones hasta el establecimiento del haram de
Medina v la umma. Asi, sus sumejanzas externas
con los kdhins (adivinos) (éxtasis, uso del saj‘
[prosa rimada), juramentos, etc.), su migracién a
Medina como hakam (drbitro) dotado de sabidu-
ria sobrenatural, su posicion inicial como simple
jefe de los muhdjirdin (emigrados) en igualdad
de condicién que los jefes de otros clanes, su cre-
ciente autoridad y poder debidos a sus cualidades
personales —inteligencia, hilm, habilidad politica
y triunfos militares— el establecimiento del haram
de Medina y una amplia red de alianzas simila-
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res de las de los Quraysh en la Meca, para concluir
como el jefe religioso y politico supremo de la
nueva umma.’

No es arriesgado suponer que cuando Abd Bakr
asumid el califato en la conocida reunidn de la
Saqifah, cada grupo —ya seca que apoyara a Abit
Bakr, ¢ al candidato de al-An$dr— careciendo de
las instrucciones exactas del Profeta, actud con-
forme a la manera preislimica de transmisién de
la autoridad. Esto se refleja en el predominio que
ganaron los Quraysh como tribu principal v que
centinud incrementindose hasta legar al punto
en que se debia pertenecer al grupoe Quraysh para
ser electo califa.®

Con respecto al desarrollo histdrico de la comu-
nidad musulmana, el presente trabajo podria acla-
rar principaimente la motivaciéon y el origen del
movimiento $i'i, que sostiene que s6lo los “Ahl al-
Bayt” (casa del Profetn) tienen el derecho de su-
ceder al Profeta sobre la base de la tradicional-
mente supuesta transmision de una “santidad” he-
reditaria entre las familias “sacerdotales” de los
santuarios preislamicos.” Afirman que este cargo

§ Ibn Hi$dm, Siral Rasidl Alldh, 223-246. Ver R. Serjeant,
“The constitution of Medina”, I1Q, VIII {1964}, pp. 12-16;
W. M. Watt, Muhammad at Medina, pp. 221-250; Id., Isla-
mic Political Thought, pp. 21 ss.

& Tab., vol. I, pp. 1820-1823. La supervivencia de los pa-
trones tribales de la $dbiliyya y la lenta penetracion del
ideal musulmian de Ja igualdad, pueden ohservarse en el
sistema social del periode Omeya y en los conflictos de Ja
“In‘tbiyya”, I. Goldziher, Muhammedanische Studien, vol.
1, pp. 40 ss., 147 s

T W. Rajkowsky, Early Shi'ism in Irdq, tesis doctoral
(Londres,'fUniversity, 1955y, p. 14 y passim. R. Serjeant,
“The Saiyids of Hadramawt”, clase inaugural {Londres,
1957) , pp- 7 5.
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pertenece a Ali y a sus descendientes, los sagrados
Imames, en quienes estdn reunidas la autoridad re-
ligiosa y politica, constituyendo de esta manera
una verdadera teocracia. Por lo tanto, podemos pre-
guntarnos si existia una teocracia en la Arabia cen-
tral preislamica. De esta manera, toda la informa-
cidn acerca de la Arabia preislimica es de gran
utilidad para conocer la umme musulmana.

Para entender correctamente cierta autoridad,
ésta debe situarse dentro de su propio contexto;
es decir, debe verse en la sociedad histdrica espect-
fica sobre la que se ha ejercido. De la misma ma-
nera, no puede obtenerse un cuadro completo de
una sociedad si se desatiende al tipo de autoridad
que tenga.

En realidad, la autoridad y la sociedad estin
esencial e inseparablemente relacionadas. Esta co-
rrespondencia entre ambas ha sido formulada por
Ibn jaldin en los términos filosdficos de “mate-
- ria y forma”. “El estado es a la sociedad lo que la
forma es a la materia”, dice, y afiade: “es incon-
cebible €] uno sin el otro” y *“cualquier alteracién
en uno causard una perturbacion en €l otro”.® La
misma unién e influencia mutua han sido sefiala-
das por Karl Marx y Max Weber. Marx, insistien-
do en el aspecto economice, nota que la estructura
politica refleja Ia base socio-econdémica de la so-
ciedad ®* y Weber, en un anilisis mis amplio, dise-
ca la vida social en tres dimensiones que se super-
ponen: autoridad, interés material y orientacién

% Mugaddinmah, vol. T, p. 264. Se verd claramente en el
caso de la Meca, en que daremos una descripcion mds de-
tallada de sus condiciones econdmicas y sociales. Ver el
capitule 1I.

¢ K. Marx, Pre-Capitalist Economic Formations, tr., J.
Cohen (Nueva York, 1969), p. 6% ss.
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de los valores’® Estas dimensiones constituyen y
determinan la dindmica de una organizacién social.
De hecho, los miembros de una sociedad actiian
junto con los demds o en contra de ellos conforme
a sus intereses, y se sitian en relacion a la autori-
dad y a su acatamiento en base a un entendimiento
compartido. Esto significa que cualquier compor-
tamiento siempre tiene dos atributos relacionados:
los hombres en la sociedad se orientan los unos
hacia los otros (aun cuando estan solos), y se orien-
tan hacia normas (aun cuando éstas sean inarticu-
lIadas) . Estas dos orientacicnes biasicas de los hom-
bres en una sociedad, entre si y hacia la autoridad,
ya habian sido reconocidas por Ibn Jaldin. Lo
que llama " ‘alabiyya”, para sefialar la relacién de
los hombres entre si, puede compararse a los inte-
reses materiales y espirituales que vnen a un gru-
po social. La “‘alabiyye” dice, “‘es lo que hace a
una organizacién social distinta de otra en tama-
fio, cualidad, fuerza e influencia’™ Mas adelante
mantiene que la existencia de una autoridad se
postula y se origina por la ‘afabiyya debido a una
necesidad intrinseca.l’ Podemos concluir, entonces,
que toda sociedad estd constituida por dos elemen-
tos basicos. Uno, ¢l que podriamos Hamar “inter-
no”’ —solidaridad sobre Ia base de ideas e intereses
(“constelacion de intereses”y— y el otro “exter-
no” —el orden moral de la autoridad impuesto so-
bre la base de la creencia en su legitimidad (“t-
pos de dominaciéon”) .? De aqui podra obtenerse
una visidon global de Ia sociedad st se aborda en

10 Wirtschaft und Geselischaft, vol. 1, pp. 21-25 y vol. II,
pp. 610-613,

11 Mukaddimak, vol. 1, pp. 8292, 380, 414.

12 Scgun la terminelogfa de Max Weber, On Law in
Economy and Society (Cambridge, 1954}, pp. 323-328.
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funcion de estos dos componentes bisicos, no de
una manera estitica sino con miras a su dindmica
interior y mutuas relaciones, influencias y reac
ciones.

Por lo tanto, en nuestre estudio de la Arabia
preislimica, deseamos concentrar nuestra atencion
en estos puntos: ¢Cudles eran los valores materia-
les y espirituales compartidos por esta sociedad?
¢Qué tipo de autoridad empleaban para muntener
su unidad? ¢Hasta qué punto la religién influyo
en estos valores y en la autoridad tifiendo a unos
y a otra? ¢Hubo grupos organizados que protegie-
ran e impulsaran estos valores? En particular, con
respecto a la autoridad y para poder apreciar la
dinimica de esta sociedad, debemos conocer las
diferentes personas que ejercian la autoridad po-
litica o religiosa, la manera en que la adquirian,
el papel y la influencia de estas personas, asi como
las reacciones de otros grupos hacia ellos. Tam-
bién es importante la concepcidn que se tenia de
la autoridad de Dios. (Concebian el universo re-
gido por las leyes de Dios? (Qué clase de relacio-
nes existian entre Dios y el hombre? Por otra par-
te, como habia dos tipos de vida social, Ia beduina
v la urbana, debemos analizar cada una por sepa-
rade. ™ )

El estudio se limitara a la Arabia central, exclu-
yendo los reinos del norte, Gassan e Hira, y a Ia
época que precedié inmediatamente el surgimien-
to del Islam.

13 En cuante a los asentamientos urbanos deseamos exa-
ntinar en particular la sociedad de la Meca, puesto que fue
el marco de las primeras actividades del Profeta y la mejor
conocida.
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EXAMEN DE LAS FUENTFS

Para el estudio de la época preisldmica conta-
mos con tres tipos de fuentes: I} fuentes preisla-
micas; 2} fuentes islamicas; podemos considerar a
estos dos tipos como fuentes primarias; y 3) fuen-
tes modernas, sobre todo de autores occidentales,
que pueden considerarse como fuentes secundarias.

1) Las fuentes preislimicas son de dos clases:
drabes y extranjeras. Relatos extranjeros de los
“Aribi” datan de la antigitedad y son egipctos, ba-
bilénicos, asirios y biblicos,!* aunque no siempre
estd claro si el uso del término conlleva ¢ no una
connotaciom étnica. En todo caso, estos informes
(descripciones externas de cosas como el vestido,
las armas, etc.), distan mucho de dar una infor-
macién precisa sobre la vida social y religiosa de
los drabes,

Los relatos biblicos y posbiblicos tratan sobre
todo de Arabia meridional. Lo mismo ocurre con
los autores griegos y romanos del periodo clisico
y posteriores. S6lo unos cuantos, como Herddoto,
Estrabdn, Ptolomeo y otros dan algunas noticias
sobre Arabia central, en particular sobre las tie-
rras fronterizas del norte.!> La informacién, que
aportan por otro lado, no tiene toda el mismo va-
lor y debe usarse con cautela puesto que a menudo

14 P. Hiui, History of the Arebs {Londres. 1946), pp.
$2-36; A. Grohmann, art. “Avah”, en EI2, Vol. I, pp. 524-
525, A, Musil, Norther Higdz (Nueva York, 1926), pp. 287-
296. En El Viejo Testamento, fer. 3,2; 2524, etc. En El
Nuevo Testamento, Act. 2, 1.

15 Los autores griegos parecen haber sido los primeros
en emplear el término “drabe” en sentido étnico, ¥ este wso
fue gradualmente adoptado en Arabia. Ver H. von Wiss-
mann, art. "Badw” en EI%, vol. I, p. 884,
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es de segunda mano.!® Puede decirse lo mismo de
los escritores bizantinos y sirfacos. Estos autores
por lo general estin bien informados acerca de al-
gunas regiones de la tierra fronteriza del norte y
aun de Yemen, pero proporciona muy poca infor-
macién acerca de las regiones menos accesibles del
interior.™? . .

S6lo mediante fuentes drabes, preservadas en do-
cumentos literarios y epigrdficos, cs posible obte-
ner una visidsn m4s amplia y profunda de la vida
preislamica. Las fuentes literarias existentes que
han llegado hasta nosotros se dividen en poesia
(5ir) y obras en prosa. La mayor parte del abun-
dante material poético se recopilé en la época islé-
mica (a partir del siglo 11 am, vi1 d.c.)?® y se ci-

18 J. Henninger ha analizade un pasaje de Estraboén
acerca de Iz poliandria en Arabia del Sur, “Polyandrie in
vorislamischen Arabien” en Anthropos XLIX (1954), pp.
$14-322, También ha examinado el supuesto relato de Nilo
acerca de un sacrificio humane efectuado en el Sinmai por
tos sarracenos alrededor de 410 d.c. (Migne, LXXI, 612},
“Ist der soggennznte Nilus-Bericht eine brauchbare reli-
gions-geschichtliche Quelle?”, en Anthropos ‘L (1955), pp.
81-148.

17 C, Charles, por ejemplo, ha empleado abundantemen-
te cste material en Le Christianisme des Arvabes nomades
(Paris, 1936). J. Henninger ha criticado el supuesto culto
de Afrodita en’'la Meca como se menciona en cstas fuentes,
“Ueber Sternkunde und Sternkult in Nord-und Zentral-
Arabien” en Zeit. fir Ethnol, LXKXIX (1954}, pp. 82-117;
al igual que en su artfenlo “Menschenopfer bei den Ara-,
bern", Anthropos LIN1 {1958y, pp. 721-805.

18 El Diwdn (pl. dewdwin) de los seis poetas (Nibiga,
*Antara, Tarafa, Zuhayr, ‘Alqamah e Imr al-Qays), reco-
pilado por al-Sukkari (d. 838 dc.). Las siete Mu'allagdt
(Imr al-Qays, Tarafa, Zuhayr, Lahid, Antara, Amr b. Kul-
thm y Harit b. Hilliza) probablemente recopilados por
Hammid al-Riwiyah (m. sigle vur d.c} . Las Mufaddaliydt,
128 gasidas, rccopiladas por Mufaddal al-Dabbi {m. c de
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tan ademds numerosos versos en obras biogrificas,
filolégicas y otras. Las obras en prosa, conocidas
cominmente como ajbdr1° pertenecen a dos cate-
gorias. La primera, los “Ayydm al-‘Arab” (los dias
de batalla} y la segunda, formada por las narracio-
nes ejemplares que a su vez son de dos clases: los
proverbios (amidl} y Tos relatos que explican un
nombre o informan acerca de los fundadores de
costumbres, artes u oficios (awd'il}.?® Se han sus-
citado criticas en contra del empleo de las fuentes
literarias, tanto del iir como de las ajbdr. Por un

786 d.c) que ain cxisten en dos colecciones. La Hamdsa
de Abi Tammim Habib b, Aws (m. c. de 850 d.c}, divi-
dida en diez secciones. La Hamdse de al-Buhturi {m, en
8%7 d.cd, v la Yamhara A¥dr al ‘drab, 49 odas rcunidas
por Abil FZayd Mubammad al-Qurashi, hacia el afio 1000
d.c. Algunos de estos poemas han sido traducidos y comen-
tados por estudiosos occidentales. Por ejemplo, Th. Nél-
deke, Beitrdge zur Kenniniss der Poesic der alten Avaber
(Hannover, 1864). Sir Ch. Lyall, Translations of Ancient
Arabian Poetry, principalmente preislimica con introduc-
cion y notas (Londres, 1885); Translation of the Mufadda-
liydt (Oxford, 1918); F. Riickert, Hamdsa oder die gliesten
Arabischen Volkslieder fiebrsetzt und erliutert, 2 vols. {Stutt-
gart, 1846); Id., Amritkais, Sein Leben dargestelll in seinen
Liedern (Hannover, 1924); W, Ahlwarde, The Diwdns of
Six Ancient Arabic Poets (Londres, 1870); Th. Néldeke,
Fiinf Mo'allagdt dibersetzt und erkldrt (Viema, 1899-1901),
y A. J. Arberry, The Seven Odes (Londres, 1957), entre
otros.

1% Ajbir, es decir obras basadas yueramente en la tradi-
cién oral y que simplemente enumeran acontecimientos sin
ninguna clasificacién aonoldgica, al contrario de las obrax
de ta’rij (del siglo 1x en adelante), que tratan de ordenar
los acontecimientos, generalmente dividiéndolos por afios
{anales) .

20 Ver W. Caskel, "Die Einheimischen Quellen zur Ges-
chichte Nord-Arabiens vor dem Islam”, Isldmica III (1927),
p- 332,
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lado se ha sefialado que su informacién es frag-
mentaria y poco metddica y, por el otro, lo que
es mas radical, se ha dudado de su autenticidad,
especialmente de la de la poesia. 8e ha dicho que
mds que historia son historias, i.e., relatos acerca
de acontecimientos inconexos, aislados de su pers-
pectiva histdrica, y por ende, se los ha comparado
con ‘‘tarjetas de fichero”.*' Sin embargo, a pesar
de que estas observaciones son en gran parte vali-
das, tanto la poesia como las ajbdr son valiosos por
revelar la manera en que la fdhiliyye (tiempo an-
terior al Islam) veifa la vida. Sobre todo, ponen de
manifiesto “juicios de valor” y los principios “idea-
les” que guiaban al irabe preislimico y a sus hé-
roes a falta de una religién racionalizada y sis-
tematizada. Indican la atmdsfera y el clima inte-
lectuales de la época, siendo la expresién de la
Weltanschuung contra la cual el Profeta opuso una
vision de la vida nueva y superior. En este sentido
su importancia aumenta a pesar de lo fragmenta-
rio de sus datos histdricos.?2

21 J. Sauvaget-C. Cahen, Introduction a UHisteire de
VOrient Musulman (Paris, 1961y, pp. 25 s5. W. Caskel,
"Einheimische Quellen”, Islamica, IEL (1927}, p. 331, dice:
“Die echte arabische Ueberliferung ist weder Chronik noch
Geschichte. Sie ist erziihlender Natur und hesteht aus Ein-
zelgeschichten”, y “Die alte Poesie hat filc die Aufhellung
der vorislamischen Geschichte praktisch keine grosse Be-
deutung”, ibid., p. 334, nota 1.

22 F. Gabrieli, “La Letteratura beduvina preislamica”, en
L'Antica Societd Beduing, ed., F. Gabricli (Roma, 1959),
p- 98: “La poesia... fonte principale per la conoscenza
dell'anima, degli ideali, del costume e della vita quotidiana
dei figli d’ismacle”. Ver rambién, Levi della Vida, en The
Arab Heritage, ed. por N. A, Faris (Princeton, 1944, p. 48,
W. Caskel, art. cit. p. 333. Aunque niega todo valor histé-
rico 0 cultural a la “literatura ejemplar de los Ajbir”, y
tiene reservas acerca de la “literatura de los Ayyim” como
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La necesidad de distinguir entre lo auténtico y
lo espurio en la poesia preislamica ya la habfan
sentido los estudiosos musulmanes 22 y tal actitud
ha persistido hasta hace poco. D. 8. Margoliouth #
descarté muchos pasajes fundindose en que los
sentimientos religiosos eran islamicos, y, por lo
tanto, tenian que ser de origen isldmico. Pero nun-
ca se ha hecho una critica tan radical o que haya
causado tanta oposicién como la de Taha Hu-
sayn,? critica probablemente inspirada en los pun-

“Geschichtsquelle”, con excepcién de un determinado pru-
po en el que “el cuadro de estos relatos acerca de las con-
diciones de Arabia en el siglo vl es sorprendente (auffil-
g " (p- 835), admite cxpresivamente su valor como in-
formacién culturak: “Eine Kulturgeschichtliche Quelle crs-
tens Ranges” (p. 334). La valiosisima contribucién de los
Ayyim al-Arab en este aspecto puede apreciarse en el de-
tallado andlisis de W. Caskel, “Aijim al-Arab, Studien zur
altarabischen Epik”, en Islamica I Supl. (1931), pp 1.99,
como tendremos oportunidad de probar, Para el erigen,
fuentes, transmisién y redaccién de esta literatura, ver E.
Mittwoch, Proelia Arabum Paganorum (Berlin, 1899, ¥
su art, “AyyAm” en EIf, vol. 1, pp. 793-794. Tambiétn W.
Caskel, “Aijam al-Arab”, ibid., pp. 85-90. A pesar de que
ninguna de las obras mencionadas en el Fihrist (Magila
111, fann 1), nos han llegado cu su forma original, todavia
existen extractos considerables, la mayorfa tomados de los
Naqd'id $érir wa al-Faraidaq, de AbQ Ubayada cm. 2104
939, ed. p. Bevan (Lejden, 1905-1912), supuestamcnte idén-
tico al desaparecido Kitdb al-ayydm (Fihrist, I, 53 s5.) . Exis-
te una seccién en el ‘Igd al-Farid de Ibn Abd Rabbihi (m.
228.930) (El Cairo, 1316); al igual que en el Kitdb al-kamil
f1 al-Ta'rij, ed. p. TFornberg, 14 vols. (Leyden, 1851-1876},
y la mayorfa estén esparcidos a lo largo del Kitdb al-Agdni
de Abf( al-Faray al-Isfahani (m. 967).

23 F. Gabrieli, op. cit, p. 97. Ibn Qutayba, Kitdb al-fir
wa Al-fu'ard, ed. De Goeje, p. 1.

24 Especialmente en su articulo “The origins of Arab
poetry”’, en JRAS, Julio 1925, pp. 417-44%.

25 Fi al-fir al-3dhili (El Cairo 1926) . A pesar de que los
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tos de vista de Margoliought. Réginald Blachére
es uno de los ultimos autores que han reanudado
la discusion.?¢ Fxamina criticamente el método
de la transmisién de esa poesia, las incertidum-
bres, omisiones conscientes o inconscientes, sustitu-
ciones y alteraciones, para concluir finalmente que
la poesia preislimica por lo menos refleja el “cii-
ma” de sn tiempo. Antes que ¢l, Julinus Wellhan-
sert, Theodor Néldeke y sir Charles Lyall, entre
otros, la habian aceptado como auténtica. Des-
pués de él, Francesco Gabrieli y Giorgio Levi della
Vida.

J. A. Arberry expresa su confianza e¢n las
Mu‘callagit?? Por lo tanto, podemos aprovechar
su abundante informacidn, especialmente con res.
pecto al medio rultural.

Las inscripciones preislémicas se dividen gene-

pocmas més antiguos gue se conocen son de fines del siglo
v 6 dec principios del vi d.c. su forma tan acabada hace
pensar que el arte poética habfa sido practicada durante tar-
go tiempo. Siu embargo, entre otras cosas, su profusién sor-
prende al Dr. T. Husayn, que dice: “Toda esta poesia, tan
abundante que se podria pensar que todos los antiguos eran
poctas, esti fabricada™, ef. cit., p. 147, La tesis del Dr. T.
Husayn tiene ademds implicaciones religiosas, puoesto (ue
desaprueba de los métodos tradicionales de la educacién y
del aprendizaje v nicga algunos hechos establecidos por el
fir'dn tales como Ia existencia histdrica de Abraham e
Ismail, y la de los jinns.

26 Histoive de la Littérature avabe des origines d la fin
du XV sidele de J. C., 3 vols. (Paris, 1952-66). Especial-
mente el vol. I, pp. B5-94,

27 Th. Nildecke, Die Finf Mo'allagdt (Viena, 1809, A, T,
Atberry, The Seven Odes, pp. 228-254. Entre la abundante
litcratura escrita en drabe, son de especial importancia los
estudios de Niasir al-Din al-Asad, Mafddir al-Shir al-Jdhili
(El Cairo, 1962); v €l de Ddaif Shawqi, Al-asr al-Fdhili (El
Cairo, 1960).
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ralmente, segin su origen, en las de: Arabia meri-
dional, Arabia central (tamudeas, segun el Qur'in
7, Tlss; 11,64ss, etc.), Arabia septentrional (safai-
ticasy v las de las fromteras sirio-mesopotamicas
(nabateas) . Su informacion, eomo podria suponer-
se, es generalmente escasa, excepto en Arabia me-
ridional 8 Sin embarge, en su totalidad, constitu-
yen un complemento excelente a las otras fuentes
que posecmos. A pesar de que las inscripciones sa-
faiticas o nabateas a veces arrojan cierta luz sobre
la vida en Arabia central, para nuestro propdsito
las inscripciones tamudeas son las mds valiosas. Es-
tas inscripciones, del Hy$4z central y del norte de
los siglos 1 v v antes de la Hiyra, las recogié A.
van den Branden.?® E. Littman3® J. RyrkmansBt

28 De hecho, el Corpus Inseriplionum semilicarum, Sec-
cién IV, 6 vols, 1B83-1932, trata enteramoente de Arabia del
Sur. Fucra de la quinta seccidn, solo €] vol. T ha aparecidoe
en 1950-51 con inscripciones safafticas por J. Ryckmans. Las
inscripciones de Avabia del Sur datan del siglo v ac vy
su gran numero permite una reconstruccién histdrica muy
aceptable de las condiciones econdmicas, poliiicas y socia-
les, Ver G. Ryckmans, Les Religions Arabes preislamiques
{Lovaina, 1951), pp. 25 ss.

2 Les Inseriptions Thamouddennes, Bibliotheque du Mu-
sebn, vol. 25 (Lovaina, 1950), vy Les Textes Thamoudéennes
de Philby, Bibliotheque du Muséon, vol. 51 (Lovaina, 1956).

34 Semitic Inscriptions (Nueva York, 1905); Safaitic Ins-
criptions in Syrig. Tublicationes de la Universidad de Prin-
ceton Expedicidn Arqueclégica a Siria en 1904 y 1809, Di-
vision IV/3, 1945; y Thamitd und Safd (Abhandl fir den
Kunde des Morgenld. XXV, i) (Leipzig, 1940).

31 “L'Epigraphie arabe préislamique au cours de ces dix
derniéres années”, en Le Musdéon LX1 (1948), pp. 197-213;
Corpus Inseriptionum  Semiticarum, Pars Quinta  (Paris,
1951} . Répertoive d’Epigraphie sémitique, t. VII (Paris,
1950} ; Les Religions arabes préislamiques (Lovaina, 1951);
¥y “Aspects nouveaux du probléme tramoudéen”, en Studig
Islamica V (1956}, pp. 5-17.



18 MANUEL RUIZ FIGUEROA

A. Grohmann3 M. Héffner y otros3® han hecho
estudios de estas inscripciones. Podremos compro-
bar su utilidad y ver cdmo complementan los da-
tos de otras fuentes.

2) Entre las fuentes islimicas tenemos primero
el Qurin que a menudo ofrece valiosas aprecia-
ciones. Ademds en la copiosa literatura islimica
hay abundantes datos sobre Arabia preislimica.
$in embargo, se halla dispersa y no toda tiene el
mismo valor. Si bien estos autores fueron testigos
presenciales o pudieron entrevistar a los testi-
gos presenciales de los acontecimientos de su tiem-
po o inmediato anterior, o por lo menos consultar
inscripciones, para la época de la Jdhiliya depen-
dieron forzosamente de la tradicidn oral. Por otro
lado, la victoria islimica sobre el politeismo drabe,
en su continuo intento de desarraigar toda huella
de cultos, costumbres o valores iddlatras, estor-
b6 la labor de los primeros estudiosos musulma-
nes. Sélo después, cuando la nueva fe se implanto
firmemente y habia pasado el peligro de un retor-
no al paganismo, se atrevieron a enfocar el perio-
do de la $ahiliyya. Quizds, como dice H. 5. Nyberg,
si no hubiera side por el romanticismo beduino

32 En Expedition Philby-Ryckmans-Lippens en  Aralvie,
Lovaina, Institut Criental, 1962, 22 parte: vol. I, Inscripciones
drabes; y, Arabische Paleographie I Teil, I vol. dsterreich.
Akademie der Wissenschafften, 94 Band (Viena, 1967).

33 M. Héffner, “Die Beduinen in den Vorislamischen
Inschriften™, en L’'Antica Societd Beduina, ed., T. Gabrieli
(Roma, 1959, pp. 53-68. F. V. Winnet, 4 Siudy of the
Lihyanite and Thamudic Inscriptions, University of To-
routo Studies, Oriental Series Num, 3, 1937; A. Jaussen-
R. Savigmac, Mission archéologique en Arabie, 3 vols. (Pa-
ris, 1909-21} . Debido a estas inscripctoues safafticas y tam-
dicas sabemos que la poblacién en Arabia Central era prin-
cipalmente beduina. Ver M. Hgffoer, art. cit., p. 59.
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del periodo omeya careceriamos de todo conoci-
miento de la $ihiliyva, como suele ccurrir a me-
nudo con las religiones derrotadas3t Debido a este
estudio relativamente tardio y al deseo de los estu-
diosos musulmanes de tener bajo control y vigilar
las antiguas ideas paganas, €5tos autorcs en ocasio-
nes confundieron el verdadero sentide y origen de
una costumbre, institucién o palabra, o conscien-
temente trataron de colocarlas fuera de su verda-
dero contexto, o interpretarlas de acuerdo al cre-
do del islam.3% Sin embargo, los autores musulma-
nes han conservado una informacion inapreciable
del periodo de la Yahiliyya que complementa los
datos escasos y fragmentarios. De interés especial
son el Kitdb al-Agdni, la Sira Rasitl Alldh de Ibn
Ishdq y el Kitdb al-Asndm de Tbn al-Kalbi. De gran
utilidad son también las historias o anales que tra-
tan de la Arabia preislimica como los Anales de
al-Tabari, €l Murdy al-Dahab de al-Mas'idi, el
Ta'rtj de Ya‘’qibi. Ademas cl Kitdb al-Iftigdq de
Ibn Durayd, el Mu'$dm al-Buldin de Yaqtt, los
Ajbdr Makka de al-Amaqi, los Naqd'id Yarir wa
al-Farazdag de Abk ‘Ubayda, Al-“Iqd al-Farid de
Ibn ‘Abd Rabbihi vy el Kitdb al-kdmil fi al-Ta’rij
de Ibn al-Atir.

34 “Bemerkungen xum Buch der Gotzenbilder”, en Drag-
ma, M. P. Nilson dedicatum. (Lund, 1939), p. 348,

36 Algunos de estos hechos han side sefialados por 1.
Goldziher, Muhammedanische Studien, I. pp. 58-60. H. Lam-
mens, “Le Culte des Bétyles”, pp. 82 ss. W, Caskel, “Aijam
al-Arab”, p. 5. Sobre el empleo de estas fuentes, en particu-
lar de la Sira, ver G. Levi della Vida, EI, 5. voce. La resefia
de R. Serjeant a la traduccién de Guillaume, cn BSOAS
XXI {1958), pp. 1-13. (También C. H. Becker en Islam
IV (1913), pp. 263-269, acerca de las interpretacioncs de
Lammens.)
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3) En cuanto a los estudios modernos, existe una
gran cantidad de libros y articulos que se ocupan
de los campos mds variados. Sin embargo, no co-
nocemos ningin trabajo que aborde expresamen-
te el problema en el que estamos interesados.

Algunos trabajos discuten directamente la Ara-
bia preisldmica, mientras que otros lo hacen de
modo indirecto, en especial los que examinan la
vida y obra del Profeta. Su calidad y valor, desde
luego, difieren y deben sopesarse c¢n cada caso es-
pecifico. En algunos casos, en concreto, los traba-
jos de los autores del siglo pasado, a pesar de
haber abierto brecha en este terreno, es menester
hacer ajustes en algunos aspectos. Ademds de las
obras generales® de las que tratan de literatura
y epigrafia preislamica, algunas de las cuales se
han mencionado, y de los estudios sobre la religién
y valores preislimicos37 quercmos prestar especial
atencién a los estudios de sociologia, etnologia y
etnogratia® con la conviccidn de que las actitu-
des y comportamiento de los beduinos de hoy pue-
den aclarar e incrementar el insuficiente conoci-
miento que se tiene de sus antepasados.

En nuestra discusién seguiremos la terminologia

36 Por ejemplo, los trabajos de A. P. Canssin de Per-
ceval, O'Leary, I, Guidi, Yawid Alt (ver la bibliografia) .

87 Acerca de religidn: R. Smith, Wellhausen, Lammens,
Guillaume, Chelhod, Haldar, Morgernstern, Henninger, T.
TFahd. Acerca de valores: 1. Goldziher (Muruwwa und Din),
B. Far's, von Grunebaum, Gabrieli,

38 Ver en la biblingraffa los tvabajos de: A. Musil, A.
Jaussenn, C. Raswan, A. De Boucheman, Montaigne, von
Oppenheim, Glubb, Henninger, Chelhod, Serjeant, Caskel,
Briunlich, Philby. Enirc los estudios acerca del Profeta:
M. Watt, M. Rodinson, Gaudefroy-Demumbynes, T. An.
dirae, F. BublL
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empleada por Max Weber en sus obras socioeco-
némicas. Asi por ejemplo, hablaremos de “intere-
ses materiales” y “valores ideales” en vez de “es-
tructura econdmica’, “sistema ideal” o algo seme-
jante.3?

39 Ver Wirtschaft und Gesellschaft, vol. I, pp. 1-11.






I. LA SOCIEDAD BEDUINA

A PESAR DE QUE EL SISTEMA TRIBAL es la base de las
comuwmdades beduinas v urbanas, las importantes
diferencias que median entre ambas, sobre todo su
vision de la vida y sus valores ideales, nos obligan
a tratar cada una por separado. Sin embargo, lo
que observemos de la organizacién social y poli-
tica de los beduinos Lambién serd aplicable a las
comunidades urbanas, a menos de que se exprese
lo contrario.

A la ver de intentar contestar las preguntas
formuladas en la introduccion, trataremos de exa-
minar la organizacion social y politica, los intereses
materiales y valores ideales de los beduinos y de
las comunidades urbanas. En capitulo aparte abor-
daremos el estudio de la religién preislimica.

1. ESTRUCTURA SOCIAL

Tres unidades principales formaban el marco so-
cial del drabe preislamico, lo que significa que su
vida se desarrollaba en tres niveles, no aislados
sino integrados. El grupo mis grande era la tri-
bu, por lo general llamada gabile! La tribu esta-

1 Ag., 1T, p. 45. Aparecen otros términos como gawm;
hayy; bain, amdra, raht, y especialmeunte Banit Fuldin o el
Fuldn. Sin embargo, la terminologia no es fija, de suerte
que algunos de estos térmrinos son intercambiables y se em-
plean para designar el “clan” u otro grupo semejante. R.
Smith, Kinship and Marriage, pp. 37-41, 71. La resefia de

[23]
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ba dividida en un ntimero variable de clanes lla-
mados por lo general hayy o bain? y el clan esta-
_ba a su vez compuesto de un mimero variable de
‘familias, ‘a’ila, ahl, bayt? que era la unidad mds
pequeiia. Las tribus beduinas de hoy conservan la
misma estructura social, aunque la terminologia
ha variado un poco y sigue siendo muy flexible#

T. Néldeke a Kinship and Marrisge de Smith, en ZDMG,
XL (1886), pp. 175 s5. B. Farés, L'Honneur chez les Arabes,
pp. 44-50. E. Briunlich, “Beitrige”, p. 78.

2 Tanto hayy y batn, como hemos hecho notar en la
nota 1, se emplean como equivalente de “tribu”, pero mis
frecuentemente tienen el sentido de “clan”. Néldeke, op. cit.,
p- 176 dice: hayy significa "die Leute die zusammen wohnen
und reisen” (Imr ai-Qays, Muallaga, v. 28). T. Ashkenazi
da €] mismo significade, “La Tribu Arabe, ses ¢lcments”,
en Anthropos xlixly (1946-4%), pp. 65 ss. Otro término
para designar “clan” es “fajid”, pero siempre en prosa y
nunca’ en poesia, como advierte T. Néldeke, art. cit. p. 175,
T. Ashkenazi, art. cit., p. 658.

3 T. Ashkenazi, art. cit, p. 664. E. Briunlich, art. cit.,
p- 78 ss.

4 F] término bafn ya no se emplea en la actualidad: A.
Jaussen, Coutumes des Arabes au Pays de Moab (Parls,
1908y, p. 112; tampoco layy, T, Ashkenazi, art. cit., p. G58.
Fajid se sigue cmpleando. “Notes sur la vie sociale et poli-
tigue de Y'Arabie du Nord”, en REI VI {1932), pp. 61-79.
Actnalmente cncontramos, segin A. Musil, Arebia Petraea,
I (Viena, 1908), p. 25: “ayle” (familia). “afire” o “hamile”
{para las ramas secundarias del mismo origen} y “gabile”
o “bedide” para designar tribus o subtribus. A. Jaussen, ¢p.
cit.,, pp. 11-13, 111 ss, trae términos un poco distintos: “ahl”
(familia, pero come los miembros que habitan la misma
tienda) , distinto dc “¢ddl” (parientes cercanos) . Hace tarn-
bién una distincion entre alire y hamile, Adire subraya el
aspecto politico y hemdde el aspecio somuitico del grupo.
Por tiltimo llama a la tribu gabile y no bedile. Estos tér-
minos son a menudo intercambiables y a veces varian local-
mente; T. Ashkenazi, art. cit, p. 659 ss, Para mds detalles
acerca de la vida familiar, tales como matrimonio, divorcio,
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Estrictamente hablando [a familia se componia
solo de las personas que compartian Ja misma tien-
da y, por lo tanto, estos dos términes (familia y
tienda) llegaron a ser pricticamente sinénimos.
Actualmente el promedic de personas por tienda
es de 5 o 6, es decir, el padre, 1a madre y los hijos,
estando el padre a la cabcza de los demas, por lo
general hasta su muerte. Cuande un hijo se casa
lo comin es que construya otra tienda cercana a
la de su padre. Con toda certeza, hoy dia la fami-
lia constituye la unidad bisica, pero no era asi en
la época preislimica, cuando la tribu ocupaba el
primer lugar. La idea de familia (los parientes
mas cercanos) se desarrollé solo gradualmente y
suplantd el sentimiento tribal al tiempo que debi-
litaba el sisterna’

Originalmente, los grados de parentesco no eran
tan importantes y todo miembro de la tribu tenia
la obligacién de llevar a cabe la venganza (ta’r)®
pero, al extender el sentimiento de pertenencia a
la familia, este deber se restringidé a un numero
limitado de parientes proximos. El término ‘afire,

posicién social de la mujer, ver J. Henninger, “Die Familie
bei den heutigen Beduinen Arabiens und sicner Randge-
bicte”, Ein Beitrag zur Frage der urspringlichen Familien
form der Semiten, T4E, XKIT (1943y, 183 p.

6 R. Smith, kinship, pp. 71, 189 s5, gue da entre otras
pruebas el nlimere crcciente de guerras fratricidas. El debi- -
litamiento del sentimiento y sisternas tribales o fue uni-
forme en Arabiz, como hace notar T. Noldeke en ZDMG
XL (18863, pp. 171 ss.

¢ R. Smith, Kinship, p. 63 55, G. A, Nallino, *Sulla Cos-
tituzione della Tribu Araba prima del Islamismo” en Rac-
eolta di Scritti editi ed inediti, vol. III (Roma, 1941), p. 4.
T. Ashkenazi, art. cit., p. 667. B. Farés, L'Honneur, pp.
140 s5.
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también empleado en tiempos preislamicos,” po-
dria indicar que sélo las personas que estuvieran
incluidas hasta el décimo grado de parentesco es-
tarian comprometidas en el ta’r, asi como hoy com-
prende sélo hasta el quinto grado, €l llamado jam-
sa,® que constituye otro grupo social aparte de los
tres mencionados anteriormenie. A pesar de que el
nimero de familias (tiendas) que constituyen un
clan es muy variable, por razones politicas (auto-
defensa y ataque) y econdmicas (trabajo apropia-
do), no puede ser ni muy reducido ni muy gran-
de. Hoy varia de no menos de 20 tiendas a poco
mdas de 200.° Por lo tanto, el clan (hayy, hoy
“hamule” o **‘adire™) es idéntico al campamento,
o sea, las familias (o tiendas) que viven, y viajan
permanentemente unidas. La reunién de toda la
tribu puede ocurrir sélo una vez al aiio, por ejem-
plo, en ocasiones muy especiales como una gran
guerra (no una simple algazia), un hay§ (pere-
grinacion), o wna gran feria como la de ‘Ukdz) en
la era preislimica. Todo clan tenia, como hoy, su
propio jefe escogido entre los jefes de familia. Su
dependencia del sayyid (hoy fayf), jeque de toda
12 tribu variaba, en cada caso. Un clan muy inde-
pendiente puede a veces tomarse casi como una

7 Imr ai-Qays, mualiaga, v. 69, Ag., XV, p. 52, Lisin al-
arab, vol. §, p. 37. dg., XIX, p. 75: Labid incita a los fami-
liares del muerto a la venganza, o sea parece sef que los
familiares eran fos primeros en llevar a cabo este deber.

& E. RBrdunlich, art. ciL, pp. 80 ss, afiade: “Der Modus
der Abzihlens ist ziemlich kompliziert und offenbar lokal
ctwas verschieden,” (Nota 1)

9 Ashkenazi, art. cit., p. 669; E. Brdunlich, art. cit,, pp.
79 ss, hace mencién de tribus cuyo mimero total de tien-
das era de 21 a 3000 y existian (ribus mayores como la
Rwala que tenian 7 000 tiendas. Ver C. Raswan, Black Tents
of Arabig, p. 86.
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nueva tribu en formacién.!® A menudo cada clan
posee su propio grito de guerra, najwa o $i‘ar, su
propio embiema, liwd’ y su propio wasm (pl.
wustim) o marca de propiedad.\t

Segun los genealogistas musulmanes, constituian
la tribu la totalidad de los clanes que decian des-
cender por linea masculina de un antepasado co-
mun. En ese caso la tribu no seria sino una familia
ampliada. Pero Ia practica resultd ser distinta a la
teoria. La desaparicion total de una tribu o de
una fraccidn de la misma y la formacion de nue-
vas unidades a partir de elementos heterogéneos
ha sido un patrén persistente a través de toda la
historia de los beduinos. El profesor E. Briumlich
ha descrito magistralmente este alto grado de ca-
pacidad de cambio del sistema tribal y su dinamis-
mo.12 El principio basico que determina la vida
o muerte de un clan o tribu en relacién con la con-

10 A, de Boucheman, art. cit, p. 20

11 El1 nembre del clan o de Ja tribu por lo general se
empleaba como grito de batalla precedido de *yala”. Mu-
faddaliyde LXXXIX, 15; “Levanté mi lanza cuando grita-
ron Qurayi”, ver E. Briuhlich, art. cit., pp. 18-24, Segin
1. Goldziher, Muh. Stud.,, I, pp. 61 ss., fue prohibido por
Muhammad pere se usa actualmente. Ver A, Musil, Arabia
Petraea, 111, pp. 386 s5. E1 emblema de la tribu se tratard
posteriormente cuande se hable acerca de la religidn. El
wasm, formado con varias lineas entrecruzadas, se usaba
para marcar a los camellos, burros y ganado, es decir, la
- principal fuente para la subsistencia del beduine, pero no
se emplecaba en los caballes: ver E. Briunlich, art. cit., pp.
213-218, que trae ilustraciones. Sobre el supuesto caricter
religioso del waesm v su relacién con el tatuaje (wasm) de
Ia prostitucién sagrada, ver R, Smiith, Kinship, pp. 247-250,
y I. Chelhod, criticado por ]. Henninger, “Deux études
récentes. .. en dAnthropos, 58 (1963), 446. Ver tambicn,
‘T. Ashkenazi, art. cit., pp. 669 ss.

12 “Beitrige”, pp. 95-111, 182-206.
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tinuidad de su existencia como organizacién lo es-
tablecen naturalmente las condiciones de la vida
del desierto, Por lo tanto, el grupo debe tener un
numero que le permita una movilizacién rapida y
segura para el ataque, la defensa y el trabajo. Asi-
mismo, siempre se le concibe como formado por
lazos sanguineos que supuestamente son los mas
solidos. Los factores que van contra cste principio
causan la disolucién de la tribu, obligdndola a des-
aparecer o a refugiarse en una nueva unidad, pues-
to que la vida del desierto no permite una vida
aislada. En €I, mas que en ninguna otra parte, la
vida y el trabajo en comin son absolutamente in-
dispensables. Los acontecimientos mis comunes
que llevan al quebrantamiento son las elevadas pér-
didas en vidas humanas o ganado que causan las
frecuentes vendettas, algaziias, epidemias o catds
trofes semejantes, asi como las disensiones inter-
nas insolubles, o, al contrario, un aumento con-
siderable del ndmero de tiendas o ganado que di-
ficulte el control del grupo generindose asi una
separacién pacifica.ls

La integracidn y adopcidén dentro de otra tribu,
generalmente mis poderosa, se hacia de distintas
maneras. El adoptado (mawld, pl. mawdl{} podia ser
una sola persona, un grupo mds o menos grande
‘0 aun toda una tribu y podia manifestarse de tres
modos distintos: primero, podia tratarse de una
proteccidén temporal (34r, pl. §irdn = protegido,
hoy tanib o qasir); ' segundo, podia ser una agre-

13 Casos antiguos y modernos aparecen en E. Briiunlich,
Ibid,, loc. cit.

14 A, Jaussen, Coutumes, pp. 215-220: “Cuando se le deba
dar protecion no a unas cuantas personas sino a toda uma
tribu, la decisién debe tomarla el jeque junto con el ma®lis”.
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gacion o confederacidn duradera (hilf); 15 siendo
una de las caracteristicas usuales de estas confede-
raciones, especialmente las mas grandes, el de re-
unirse alrededor de un santuario o territorio sa-
grado (haram? como el de la Meca, o €l del Pro-
feta en Medina,’® con lo que se hacia hincapié en
su tinte religioso; y tercero, una afiliacidn plena y
permanente en que se adoptaban todos los dere-
chos y obligaciones de la otra tribu e inclusive se
tomaba su nombre. Esta Ultima forma se acompa-
fiaba siempre de ritos especiales, como la mezcla
de sangres, los juramentos y la ceremonia de ro-
ciar ¢l fuego con sal y liquidos perfumados” Esta
amalgama frecuente de elementos heterogéneos
deniro de la wibu contrasta con la vision estdtica
presentada por los antiguos genealogistas. Debido
_a esto, algunas tribus distinguen entre hamila
(descendientes de un antepasado comun) y ‘asira
{(que incluye a las personas o grupos adoptados que
han tomado una gencalogfa ficticia).

Mufaddaliydt, ed, Sir Ch, Lyall {Oxford, 1921}, pp. 621 ss5.,
tr. p. 34,

15 Ver I. Goldziher, Muk. Stud, I, pp. 67 ss. E. Briun-
tich distingue dos significados del término “hilf": Segin
el primero se trata de una simple unién politica entre dos
¢ mis tribus, €l otro en cambio, designa el establecimiento
de una vida commin entre clias (art. cit. pp. 194, 204) .

16 Ver R. Serjeant, “Haram and Hawtah”, pp. 41-58, ¥
los “Saiyids of Hadramawt” (Londres, 1957), p. 19. Las
asociaciones de esta especie, como las anfictionias griegas,
también se usaban en el antiguo Israel. Ver M. Noth, Ges-
chichte Isracls (Gotinga, 1930), pp. 79 s

17 R. Smith, Kinship, pp. 56 ss. Ver Nallino, “Sulla cos-
titugione della tribu”, pp. 76 ss. E. Briunlich, art. cit,
p- 200. L. Goldziher, Muh. Stud., I, pp. 63-67. Acerca de las
regias y la tradicidn que cstablecen Ja igualdad entre el
mawld y su protector, ver I. Goldziher, Muh. Stud., 1, pp.
105-107.
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Su sistema tribal tenia una estructura muy sen-
cilla si se lo compara con otros pueblos similares.
La tnica jerarquia social era la de nobleza. Por
lo tanto, en la cuspide estaban los “nobles” (sarih
o samim), cuya posicién derivaba de las familias
nobles de sangre pura, perteneciente a la tribu des-
de tiempos inmemoriales. Sin embargo, dentro de
ese nivel de la sociedad, habia innumerables gra-
dos de nobleza, lo que refleja su amor por mante-
ner la pureza de la genealogia (Saraf).1® Después
de ellos venian los clientes, fueran drabes o no,
quienes ocupaban una posicién inferior. Los es-
clavos, por lo general drabes o africanos captura-
dos, formaban el estrato mds bajo, y, aparte, los ar-
tesanos, que, a pesar de tener un rango social mas
elevado que los esclavos, eran quizds los mas des-
preciados.1?

2. INTERESES MATERIALES

La economia de los beduinos se basaba en dos
recursos principales, la cria de ganado y las alga-
mhas (gazw). El capital primordial del beduino era
el dromedario, cuya cria y cuidado sc encomenda-
ban a pastores especializados. Sin embargo, para
sus necesidades cotidianas criaban también ovejas
y cabras que los proveian de carne y una parte de
la leche que necesitaban. El dromedario, por su
parte, era un animal de carga y transporte, que
adem:s les proporcionaba leche, pelo y cuero para

18 B. Farés, op. cil., pp. 81 ss.

1% Ver J. Henninger, “La Socicté Bédonine ancicnne”,
en L'antica societd Beduing, ed. P. F. Gabrieli (Roma,
1959) , pp. 78-80; Nallino, art. cit., pp. 68 s5, 76 ss. W. Cas-
kel, ZDMG, XCV {1942y, pp. 135 ss.
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el trueque con sus vecinos sedentarios. Por lo tan-
to, el dromedario los proveia de productos con los
que podian adquirir otros articulos necesarios para
su existencia, como vestidos, herramientas y arma-
mentos.?® El poseer un caballo era un Iujo, pues-
to que sélo servia para el transporte directamente
relacionado con la guerra y el prestigio. Debido a
que el estatus social combinado con la indepen-
dencia era lo m4s importante para el beduino, al
caballe se le honraba en consecuencia.?!

La falta de agua o lo insvficiente de los pasti-
zales del desierto constituian una amenaza cons-
tante a los grandes rebaiios que se criaban. Esta si-
tuacién llevé a frecuentes luchas para obtener los
derechos a un pozo de agua, pero, sobre todo, des-
embocd a una actividad muy apreciada por los be-
duinos que luego se convirtid en una prictica ha-
bitual, en alganta. Especialmente la riqueza de las
comunidades sedentarias (basada en la agricultu-
ra o ¢l comercio) representaba constantemente una
gran tentacién para los beduinos, quienes trataban
de apoderarse de ella por la fuerza. Las inscrip-
ciones preislamicas de distintos Iugares hacen alu-
siones frecuentes a este hecho. En sumerio, la pa-
labra kur (desierto) también significaba enemigo
y hostilidad.*? En las inscripciones himyaries, los
beduinos aparecen como guerreros, soldados mer-

20 Ver 8. Coon, EIf, art. “Badw”, vol. I, p. 873, y W.
Dozstal, “The Evolution of the Bedouin life”, en Llantica
societd Beduina, ed., F. Gabrieli (Roma, 195%, pp. 12 ss.

21 Muallaga de Imv al-Gays, versos 53 ss.

. 22 G, Dossin, "Les Bédouines dans les textes de Mari”,
ed., Fa. Gabrieli {Roma, 1959}, pp. 37 s5. Vocabul. Ass.
523, La actitud que imperzaba en las relaciones entre los
sedentarios y los beduines se describe en la épica de Gil-
gamesh, a propdsite de la relacién de éste con el salvaje
Enkidu.
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cenarios, pero nunca como trabajadores sedentarios
empleados en la reconstruccion de la represa de
Marib.® Los beduinos también recibian un sueldo
-cuando se les alquilaba como mercenarios por pro-
teger caravanas comerciales o de peregrinos. La li-
teratura de los Ayyim ofrece pruebas claras de las
luchas constantes de la época preisldmica y el ca-
rdcter bélico de los beduinos. Podemos decir que
las condiciones geograficas y climdticas obligaron
a! beduine a convertirse en. un combatiente nato.
Era un guerrero de a caballo, de modo que su €s-
piritu belicoso constituia un rasgo esencial de su
naturaleza.2* Si tomamos en cuenta este hecho serd
mas ficil entender sus rasgos psicoldgicos y sus va-
lores ideales.

Las posesiones del beduino, los rebafios obteni-
dos por la reproduccién natural y como botin de
las algazias, eran tenidas como propiedad comin
de la tribu. La propiedad personal de cualquier
especie era muy secundaria. Los pobres pedfan ayu-
da de los ricos no como favor sino como derecho.
La propiedad individual surgié a consecuencia del
incremento de la poblacién y de los bienes, o que
creé la necesidad de compartirles y fomentd el des
arrollo de la idea de la identidad familiar. De he-
cho, la riqueza es uno de los factores que crean la

23 Ver M. Hoffner, "Die Beduinen in den vorislamischen
Arabischen Inschriften”, pp. 65 ss5., por ejemplo inscripcio-
nes Ry 535,

2¢ W, Dostal, art. cit,, p. 15, y J. Henninger, “La Société
Bédouine ancienne”, p. 70, proponen emplear ¢l término
“badw” no en su sentido etimolgico de “habitantes del
desierto’, sino sobre la base de hechos etnograficos, o sea
pastores de dromedarios y al mismo tiempo guerreros-jine-
tes. El término “némada” se aplicarfa tan sélo a los pas-
tores no guerreros. Ver también B. Faréds, L'Honneur, pp.
102-106.
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“individualizacién®* del hombre (sich vereinzein),
segun la terminologia de Karl Marx.25 Esta conse-
cuencia puede observarse, como veremos, en la rica
sociedad de la Meca.

Las pertenencias de los beduinos, grandes o pe-
queiias,?6 aun su propia vida, estaban sujetas a
cambios bruscos, buenos o malos segiin el caso. Los
desastres naturales (sequia, enfermedad) o las fre-
cuentes algazias podian reducirlos inesperadamen-
te a la pobreza y a Ia miseria. Este alto grado de
inseguridad e inestabilidad de la fortuna dejé su
huella en el alma del beduino, inclinidndolo hacia
el pesimismo, haciéndolo soportar pasivamente la
tiranfa del destino, dahr, v conduciéndolo a una
vida hedonistica.?” La dureza de la vida del desier-

25 Pre-Capitalist Economic Formations, p. 96, Segin Marx,
las varias etapas de la divisidn social corresponden a las
varias formas de propiedad. La etapa de propiedad comu-
nal corresponde a una etapa de produccién no desarrolla-
da: caza, crfa de ganado o agricultura de autosubsistencia.
Marx llama al hombre de esta etapa “ser genérico”, “ser
tribal” o “animal de rchafio'

26 En ocasiones la riqueza de una tribu podia alcanzar
cantidades enormes. Los beduinos de Rwala, por ejemplo,
posefan juntos 350 000 camellos, C. R. Raswan, The Black
Tents of Arabia {Nueva York, 1947), p. 86. J. G. Glubb,
"Los beduinos de Arabia del Norte” {Iraq), JRAS XXII
(1935), p. 16, considera que £250 al afio representan un
buen ingreso para un jeque importante.

27 En Qurdn XLV, 24 sc¢ ha resumido admirablemente
esta actitud: “Y dicen: En este mundo solo existe nuestra
vida; vivimos y morimos y sdlo el tiempo nos destruye'.
T. Tzutsu, God and Man in the Koran, pp. 124 ss. El dahr
también recibia otros nombres que indican la gran impor-
tancia que tenfa: Asi, zamdn, asr, ayydm, awd. Uno de los
mds prominentes era el de eyal —"la hora sefialada” en que
el hombre encuentra la muerte—, que también tenfa varios
nombres, como maniyye, himdn, etc, todos los cuales sig-
nifican la muerte en cuanto manifestacion de dghr, . por
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to Ileva a una vida préctica y realista, mis que a
la filosofia o al misticismo. Fs una medida de su
propia fuerza y debilidad, como observa Maxime
Rodinson.z8

%3, VALORES IDEALES

Como en el caso de la vida social, también los
valores ideales estaban centrados en la tribu, espe-
cialmente antes del surgimiento de la idea de la
familia. El individuo estaba totalmente absorbido
por la tribu y no “tenia sentido” fuera de ella. Vi-
via y actuaba para la gloria de su tribu (“no me
alabéis, alabad a mi grupo”) ** y la seguia como la
suprema fuente de conducta, estuviera bien o mal 3¢
El sistema tribal era esencialmente antropocéntri-
co, a la vez que hacia hincapié en el aspecto co-
munal del hombre como ser social ("ser genérico
o tribal”), integrado en su clan o tribu. Esto se
ha llamado: “humanismo tribal”, concepto social
que casi no deja lugar para el desarrollo total de
la personalidad individual. Inclusive, la responsa-
bilidad de las acciones del individuo se ejercia
mancomunadamente.

El valor supremo yihili y Ia esencia de todas las
virtudes era el “ird (honor).3! Su contenido y ma-

oposicién a snaw!, la muerte come fendmeno bioldgico. Ver
Wellhausen, Reste, p. 22%; Ag. X, pp. 5, 151, 12, Ver F. Ga-
brieli, art. cit., p. 108,

28 Mahomet (Parfs, 1961), pp. 39 s

28 Hamdsat A, Tammdm, 11, p. 358, B. Farés op. cil,
. bd.
¢ 30 “Soy de los de Gaziyya, si estd equivocada, lo estoy
con ella. 5i va por la buena senda, estoy con é1” segin cl
verso de Durayd i. al-Simma en Ag. X 8.

31 B. Farés parece tener tazon al distinguir el “honor™
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nifestaciones asumian formas distintas segin las
persontas y las situaciones especificas de que se tra-
tara. En cuanto a la tribu en su conjunto, el ho-
nor exigia que ésta fuera numerosa, victoriosa e
independiente y que tuviera un buen poeta en su
seno. De ciertos individuos, como el sayyid, el con-
servar el honor requeria cualidades superiores
como la generosidad, la hospitalidad y el hilm. De
todos se esperaba la conservacion de la libertad
personal, nobleza {3araf), el cumplimiento de la
obligacion de venganza, el respeto a la palabra em-
pefiada, la proteccidn de invitados y protegidos y
todas las cualidades que ponen de relieve, la fuer-
za (‘izza) y la virilidad y que excluyen la debilidad
y la humillacién /dilla)32 Entre estas cualidades
se contaban principalmente aquellas virtudes rela-
cionadas con la guerra como Ia valentia, la resisten-
cia, la bravura, etc® El cardcter belicoso del be-

de la caballerosidad mcdieval, y al sitwarlo coto €l centre
y miclea de los ideales preisldmicos, op. cit., pp. 21-32, en
Jugar de la “murGwa” (hombria} como Goldziher, Muh.
Stud.,, 1, pp. 1-39.

32 Ver B. Farés, op. cil., pp. 50-98.

33 J. B. Glubb, “Arab Chivalry”, en JRAS, 11 {1937),
pp- 10 ss, dice: “Las cualidades aémadas tipicas pueden
" resumirse como sigue: 1. La bisqueda de la gloria en la
gucirta mediznte la ejecucion de brillantes hazafias, actos
de valer individuales y no necesariamente por el triunfo
et la batalla. 2. Veneracién de las mujeres... 3. Genero-
sidad v hospitalidad fantasticas. 4. Pasion ildgica por eje-
cutar beaux gestes fantdsticos que atraigan a la imagina-
cién.” Es decir, la glorificacién de la tribu a través de las
intrépidas actuaciones, hazanas, proezas de sus miembros,
cspecialmente en la guerra. Ver también W, Caskel, “Aijam",
pp- 23-81, sobre la imagen del héroe en Ja literatura de los
Ayydm. El Huwetat-3ayj Auwda A. Tayeh fue alabado con
las siguientes palabras: “El mds grande luchador de Ara-
bia septentrional. Vio en la vida una Saga. Todos los acon-
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duino debe considerarse como el origen y fuente
de dichas virtudes en la sociedad drabe. Ciertamen-
te, estos ideales no encajan en un simple pastor del
desierto, a menos de que estemos conscientes de
que era al mismo tiempo éste un verdadero gue-
rrero. Por lo tanto, podriamos tomar el ideal be-
duino como una “ética del guerrero”. El beduino
se ve a sl mismo como guerrerg aristocrata y ac-
tia de conformidad con ello; de alli la pretendida
descendencia de antepasados nobles, lo enfadoso
de su orgullo v arrogancia y su renuencia a acep-
tar cualquier autoridad humana o divina. No cabe
duda que estos valores ideales ocupaban el primer
plano y desempeiiaban el papel preponderante en
la vida del beduino, hasta el punto de opacar Ia
religion, ocupando en cierto sentido su lugar.3t De
hecho, las competencias de la “Mufdjarg”, que so-
brevivieron hasta la época islimica® poseian un
caracter de ceremonia religiosa?® También puede
verse su influencia en el concepte beduino de la

tecitnientos de ella cran insignificantes; todas las peTsonas
en contacto con €1, heroicas. Su mente estaba repleta dc
poemas sobre viejas incursiones y relatos épicos de com-
bates..." Lawrence, Revolt in the Desert (Londres, 1924),
p- 94 citado por W. Gaskel, “Aijam", p. 84.

34 Trataremos mas ampliamente este punto en ¢l Ca-
pitulo I, que trata la religidn. Como la religién estaba
en una ctapa prervacional, es decir, principalmente mdgica,
no podfa ofrecer mejores valores. Ver B. Farés, ep. cif.,
pPp. 183-202.

35 Ag., XIII, p. 45, Jamharah, p. 170; hamdsat Abd Tam-
mdm, 1, p. BY.

38 Ver B. Farés, op. cit,, p. 190. Otras competencias si-
milares eran Ja “Mu'agara” Ag., XVI, pp. 99 55, y In “Mu-
nifara™ Ag, XV, pp. 25-27, VII, p. 126, ver también I. Gold-
ziher, Muh. Stud. X, pp. 54-60. Chelhod, Le Sacrifice, pp.
194 ss.
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venganza (ta’r) y en el del sacrificio, como veremos
posteriormente *7

La marca de estos valores ideales también se ha-
cia sentir en el uso de los bienes materiales, como
sucedia en su generosidad y hospitalidad exagera-
das e inmoderadas que frecuentemente los haclan
olvidar las necesidades de su propia familia.?8

Fn la vida social, incluso, puede verse como el
guerrero aristocrata representaba el patrén ideal.
Odiaba y despreciaba cualquier trabajo manual
que no fuera el de la guerra, aun dentro de su
propio campamento. Este trabajo, por lo tanto,
lo hacian los esclavos, pastores contratados y he-
rreros, a ninguno de los cuales se les consideraba
combatientes®® El derecho a tener propiedad pri-
vada, especialmente en los tiempos mds antiguos,
estaba restringido a los guerreros y, por lo tanto,
a las mujeres y a otros no combatientes se les im-
pedia tener propiedad privada o botin#*® Los poe-
tas eran importantes impulsores de estos valores.
Sin embargo, actuaban individualmente y no esta-
ban organizados en corporaciones ni en cualquier
otra forma. Estos valores eran, por ende, la norma
suprema que penetraba y tefia todos los aspectos
de su vida social, politica, econdmica y religiosa.

37 Ver el capitulo ITI

38 Ver J. Chelhod, Le Sacrifice chez les dArabes (Paris,
1955y, pp. 194-196.

89 8. Coon, EI*, vol. I, p. 873,

40 R, Smith, Kinship, p. 117,
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4. PERSONAS A CARGG DE LA AUTORIDAD

a) Cargos y funciones

La rebelién instintiva de los beduinos contra
cualquier autoridad ! y su oposicién a cualquier
signo de monopolizacién del poder aceleraron la
divisién de las funciones y la descentralizacién de
la autoridad que caracterizaba a épocas mis remo- .
tas.®2 En la época que precedid inmediatamente al
surgimiento del islam advertimos que, tanto entre
los beduinos como en la Meca, cada funcidn, fue-
ra importante o no, estaba en manos de personas
distintas, por lo general como privilegio que se
transmitia hereditariamente dentro del clan#3 El
“funcionario” mas importante era el jefe de la tri-
bu, cuyo titulo mds comun era el de sayyid.** Otros

41 “Nuestro enemigo es nuestro amo”, Yihiz, Hayawdn,
IIT, p. 25.3, citado por Lammecus, Le Berceau de [Dlslam,
vol. I (Roma, 1914}, p. 197

42 La unidén en una persona de los cargos de sayyid, ha-
kam hdhin, qd’id y curandero no era rara en los primeros
tiempos, Sin embargo, algunas de estas personas aparecen
como figuras mds o menos legendarias, Asfi por ejemplo,
Zuhayr b, Yanab al-Kalbi, que cra sayyid, jafib, poeta. cu-
randero, embajador ante los reyes y kdhin, y del que se
decia vivié 420 afos. Kitdb al-Muammarin, cd, I Goldzi-
her, en Abhandlungen, 1I, p. 25. Lammens, Le culte des
Béiyles, p. 6l. T. Fahd, Lg Divination, pp. 101 ss.

42 En la Meca, después de la muerte de Qugayy, las ins-
tituciones, que fundé (hijdba o saddna, la sigdya, rifdda,
liwd’ y riydsa} quedaron a cargo de sus hijos y después fue-
ron transmitidos hereditariamente a sus descendientes: Ibn
Hidam, p. 84 5. Tab, I, pp. 1095 ss. Esta costimmbre también
se siguid entre los beduinos, Ag., XIV, p. 33 XXI, p. 94.
Ver también notas 67 y 70 mas adelante,

44 Segin F. Hommel, en ZDMG, XLVI (1892), p. 529,
la palabra sayyid tenia originalmente el significado de “ora-
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sinénimos como $ayf, kabir vy za‘im aparecen con
menor frecuencia4® La combinacién de estos tér-
minos indica un titulo de mias respeto reservado
para aquellos que alcanzaban mayor influencia,
merced a su autoridad personal y prestigio y a su
riqueza y servicio prestados a la tribu4é De la mis-
ma manera, el titulo poco comun de “Sayyid al-
‘Aralb” se usaba solamente cuando la autoridad
moral de un jefe sobrepasaba los limites de su tri-
but? Los términos de 3ayj y kabir ponian de re-
lieve el principio de antigiiedad que regix cntre
los arahes. Por otro lado mdlik, nunca se usé en la
Arabia central de la época, y amir se empleaba
rara vez.i®

Ademads del puesto de sayyid habia otras posicio-
nes “semioficiales” dentro de la estructura tribal
como la de ra’is, después gd'id o comandante mi-

dor, locutor”; Lammens, Berceaw, I, p. 222; C. Nallino,
art. cit., p. 64

45 dg., XI, p. 58,8; XVI, p. 70.7 Tab. 1, p. 3466. “Sayj
wa sayyid"” en los Ajbdr de Dinawari, p. 309, 11 {citado por
Lammens, op. cit., p. 207). “Sayj wa m'im”, 4g., XII, p. 54.
Ver también H. Lammens, La Républigue Marchande de
la Mecque (E1 Caire, 1710, pp. 23-54.

46 Por ejemplo, Amir i. al-tufavl, Ag., XV, p. 137. Isti-
qaq, p. 180, Hani b, ‘Urba es “za'im wa fay)” de Murid:
Mas'iidi, Prairies, vol. V, p. 140. Utha ibn Rabia es “‘fayj
al-adira wa sayyiduhi” en los Futith de al-Baliduri, p. 3598
y “Sayj al-qawm wa kabiruhum” en Ag., XIX, p. 141, Segtin
R, Serjeant, el término sayyid indica el origen religioso de
la autoridad, por lo que este término se reservéd posterior-
mente para loy descendicutes del Profeta, los alies as{ como
sucede en el término Sarif. *The Saivids of Hadramawt”,
Pp- 4-7. El vocablo 3ayj es actualmente ei titulo ordinario
del jefe. '

47 Por ejemplo Kulayb Tbn Rabia en Hamdsa, p. 420;
Harit Ibn Awf al-Murri, en Ag., IX, p. 149,

48 Ag., XV, p. 73. El titulo de “Rabb” se discutird en
el capitulo IIL.
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litar#® Para resolver disputas estaba el haham o
drbitro y, ademas junto con ellos el orador, fatib,
y el poeta $d‘ir, quienes, sin tener una posicién de
autoridad, alcanzaban un estatus de gran influen-
cia en la vida social.

Se podria decir que el papel y obligaciones del
sayyid se relacionaban sobre todo con los proble-
mas externos de la tribu, y en menor grado con
los interncs, considerandosele en ella simplemen-
te como a un primus inter pares. Mas que poder,
la condicién de jefe exigia obligaciones, perg” al
mismo tiempo procuraban un honor y un presti-
gio muy codiciados y anhelados. El sayyid concluia
toda clase de contratos y confederaciones con otras
tribus 3 y las estipulaciones para la proteccién de
caravanas comerciales o de peregrinos, o inclusive
de algunas comunidades sedentarias. A veces tenia
que ver que se llevara a cabo una venganza % y
decidir entre Ia guerra o la paz.32 Aunque sus pac-
tos vy acuerdo con otros grupos eran obligatorios
para toda la tribu, a menudo se daban la oposicién
y el veto.®® Este hecho demuestra que su autoridad
era esencialmente de orden moral y se basaba vir-

49 Ag, V, p. 150, X, p. 17 IV, p. 70; VI, p. 3 X, p. 65;
XX, p. 128, cte. Nagd'id jarir, p. 638, 464. El términe “rd’s”
parece ser surmamente eldstico, puesto gue designa todos los
niveles del mande mititar; Ihn Durayd, Iitigdg, p. 115, 1.
Ver Lammens, Berceeu, 1, p. 206.

50 Eran excelentes politicos y diplomiticos. Al-Ya'qabi,
Tdrif, 11, p. 207. De hecho, muches de los matrimonins del
sayyid obedecfan a motivos politicos.

51 Ag., XIII, p. 145; XIX, p. 45,

52 Nagd'id, p. 639 ss5. Sin embargo, siempre que tenian
problemas mds importantes debian consultar al “ma%lis”
{asamblea) ; Nagd'id, p. 98,16.

53 Los Bandl Abs rechazan la decisidn de Qays Ibn Zu-
hayr: Nagd'id, p. 83,3



MERCADERES, DIOSES ¥ BEDUINOS 41

.tualmente en su prestigio y cualidades personales.
Dentro de la tribu tenfa que cuidar de la armonia
y unidad. Los diferentes problemas de aquella (de
la tribu}, como el tiempo de migrar, la asistencia
a una peregrinacién o feria, eran discutidos en co-
mun y en igualdad de derechos, y l1a opinién del
sayyid se seguia o no segin su prestigio e influen-
cia personales. Ademds, era frecuente que hubijera
oposicion al sayyid por parte de los jefes de otros
clanes o grupos similares, en especial cuando éstos
eran ricos5t A ello se debe que se encuentre muy
raras veces sayyids cuya autoridad e influencia per-
maneciera sin oposicion durante largos periodos.5s

El sayyid debia proveer el sustento para los
huérfanos y viudas, atender a los huéspedes pro-
cedentes de su misma tribu o de otra {(al-divdfa o
al-gira) y recibir visitas oficiales de otras tribus,
ocasiones que aprovechaba para poner de mani-
fiesto su liberalidad y exhibir una generosidad es-
pectacular.5 Para poder cumplir con estas obliga-
ciones y responsabilidades recibia una cuarta parte
{mirba‘) 57 de todo botin y también dependia de las
contribuciones voluntarias de los miembros de su
tribu y sobre todo de su propia fortuna, lo que
significa gue tenia que ser rico. De acuerdo con Ia
“ética guerrera” se esperaba que el sayyid tuviera
las virtudes tradicionales casi en su grado mis ele-
vado, si no queria perjudicar su honor. Aparte de
una sefialada generosidad, bravura, hospitalidad,

5t Az, XI, p. 133; XXI, p. 60; XI, pp. 92 ss.

o8 (yuizds Zuhayr Ibn Yadimah de los Band’Abs; ‘fqd,
vol. 11, p. 62, linea II. Ver también Lammens, Bercegu, I,
pp- 254 ss.

56 Ag., XV, p. 76; Yamhara, p. 75; Ag. XIII, p. 145,

57 Ag., IX, p. §; X1, p. 12. Naqd'id, p. 192, 6. Ver B.
Farés, op. cit, p. 136.
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valor e inteligencia, se le exigia, casi como atribu-
to distintivo, que poseyera el hilm (gentileza, cor-
tesia, moderacidn, maitrise de soi}. Debia domi-
nar su enojo, no despreciar o desdeiiar a los po-
bres, o tener celos de los nobles y ricos.5? Solo de
esta manera podia acrecentar su prestigio € influen-
cia y controlar a unos drabes que desconfiaban de
toda autoridad y que creian no tener superiores.®®
“Si deseas sucederme ~—dijo en cierta ocasién un
sayyid a su hijo— debes ser bondadoso para que to-
dos te quieran, humilde para que te respeten y ob-
sequioso y servil para que te obedezcan.” 8!

58 Ibn ‘Abd Rabbih, al-"Tgd al-Farid, I, p. 220. Ver Lam-
mens, Bereeau, 1, p. 220.

59 fgd, 1, p. 219.

80 La idea de que podia haber alguien superior a €l era
intolerable para el heduino. *Todos somos reyes e hijos
de reves": Hassan ibn Thihit, Diwdn, p. 79,3. Ver Lam-
mens, Berceau, I, p. 199, “Nada unc a hombres de esta es-
tampa excepte alguna personalidad abrumadora que se
gana su leal afecto, por ser suficicntetnente sabiz y pode-
Tosa para merecérselo. De vez en cuando, surgen dirigen-
tes de este tipo en Arabia y entonces €l drabe se une al
dirigentc con una lealtad sin limites” dice P. 'W. Harrison,
The Arab at Home (Nueva York, 1924), pp. 128 ss, ci-
tado por E. Briunlich, op. cit., p. 84.

81 Ag., 111, pp. & ss5. El sayyid tenia que ser el sirviente
de su tribu. “Sayyid al-qawni jidimuhum”, en hamdsat A.
Tammdm, 122. Tenla que disfrazar su superioridad perso-
nal fingiendo que recibia en vez de dar: Zuhayr {apud Ahl-
ward, p. 80,2). Debia estar constantemente zleta y tener
tacto para no ofender y ganarse la sumisién de todos. “Pi-
danme, tomen de mi, les daré tedo lo que tenga en tiem-
pos buenos y malos”: Ibn Durayd Iftigdgq, p. 2I96. Segun
Lammens, sc nccesitaban tres cualidades para ser digno del
titulo de “kamil” {perfecto): tirar la flecha, saber escribir
y nadar: Berceau, T, p. 244, Asimismo ¢l sayyid debia ganar-
s¢ la simpatia y el apoyo del kdhin v de los poeias y, hasta
cierto punto, también el de los hakams, parz aumentar su
prestigic e iufluencia.
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En conclusién, fuera de las épocas de guerra,
cuando el sayyid tenia verdadero poder,$? su auto-
ridad ‘era estrictamente de orden meoral, hallindo-
se privado de toda capacidad de coercién y sujeto
a la oposicidén y al veto, especialmente por parte
del majlis (consejo), formado de los jefes de cada
clan. Su éxito se basaba en su influencia, prestigio
y cualidades personales, especialmente su inteli-
gencia y hilm. Se esperaba que fuera algo asi como
un héroe “carismitico” y una “figura simholica”
o la encarnacién de la tribu y sus idcales, y, por
lo tanto, se le honraba en la medida en que po-
seia talcs propiedades. Se le llamuba el ‘amid o
‘amild (pilar, columna, soporte) de su tribu.® Los
hombres se ponian de pie en su presencia en sefial
de respeto.®* Como los demis notables de la tribu,
usaba la *imdma (turbante) y en ocasiones mas so-
lemnes el tdy.%5 De especial significacion era la
qubba (tienda principesca), levantada cerca de su
tienda y donde tenja lugar la asamblea de guerre-
ros.%6

En vista del nimero de cualidades requeridas
para detentar el cargo de sayyid, especialmente una
genealogia larga y pura de descendencia noble, ri-
queza y hilm, aquél quedaba limitado a ciertas fa-

62 Si alguien lo desobedece, puede ordenar la destruc-
cion de su tienda y de sus animales. Ver A. Jaussen, Coult-
mes des Arabes, p. 143

63 Al-Tamsd', Diwdn, p. 21; Ag., XII, p. 60.

64 1. Goldziher, Muh. Stud., I, p. 154 v nota 3.

65 Entonces s¢ le llama “m‘ammam”, al-Jamsd', p. 31.,5;
Ag., XVI, p. 57; Abbids I. Anas al-Ra’li de los Band Sulaym,
y Ag., X, p. 30. Amr i. a-Itnaba, sayyid de los B. al-Jazra¥.

88 dg., XIV, p. 105 XX, p. 14. J. Wellhausen, Reste,
p. 130; H. Lammens, “Le culic des Betyles'...", p. 60. Ver
mds adelante el capitulo II1.
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milias y se transmitia hereditariamente.%? Muy rara
vez se [e elegia solo por sus cualidades personales,
debiendo pertenecer a un clan poderoso. Siempre
era necesaria una tradicién familiar. Ocasionalmen-
te, cuando la casa gobernante degeneraba, perdien- -
do su prestigio y riqueza, surgia otra, gradual o
violentamente, y reemplazaba a la dinastia ante-
rior.68

La herencia del cargo, sin embargo, no se enten-
dia come una transmision directa de padre a hijo.
Otros dos factores desempefiaban un papel! decisivo:
primero, se necesitaba la conformidad del maplis
en torno a la adecuacidn y aptitudes del candi-
dato para el cargo (en el islam de los primeros
tiempos, la 8ird) y quizds mas importante auvn fue-
ra Ta propia energia y la pronta accion del candi-
datg para presentarse como sucesor. Cuando era un
fait accompli, seguia ficilmente el reconocimiento
por parte de la tribu. La eleccién, o mejor dicho
el reconocimiento o consentimiento, a veces no era
sino la aceptacidén de un gobernante que ya se ha-
bia impuesto a la fuerza® Si el primogénito no

67 Alin hoy se observa cste principio; ver E. Braumlich,
“Beitrige”, p. 83; A. Musil, Rwala Bedouins, p. 50.

88 Los cambios de autoridad (sayyid} cran frecuentes en
tiempos antiguos. Por cjemple, entre los de Rahia, sobre
los cuales ver Lammens, Berceaw, 1, pp. 224 55. Por lo genc-
ral se preferia el principio de antigitedad (Nagd'id, 66; ver
Lammens, Berceau, I, p. 316); pero no era una rcgla estric
ta. Nallino, art, cit., pp. 67 s5. Ver también la nota 102
del capftulo II1.

€2 Pueden observarse algunas semejanzas en la “eleccién™
de Abd Bakr: Ibn Hifdm, pp. 1013-1018; Tab., 1, pp. 1820-
1823. Los Ansir que se consideraban a sl mismos como el
nicleo de la comunidad musulmana y quicnes considera-
ban a los Muhatirin como a un clan afiliade a sus tribus,
actuaron ripidamente para designar sucesor a uno de ellos,
esperando que después de este fait accompli se seguirfa fi-
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parecia ser la persona adecuada, entonces se trans-
formaba en sucesor un hijo menor, un hermano,
un tio, un primo o un sobrino del jefe fallecido.™

El cargo de rd'is, o gd’aid (hoy ‘aqid), que en
época mas temprana tenia el sayyid, después se
transfirié a otra persona debido a que se necesi-
taba una mayor habilidad o a que los deberes del
sayyid lo obligaran a veces a quedarse en el cam-
pamento. El ra’ls dirigia la batalla de manera dic-
tatorial, dividia las porciones del botin y llevaba
el lied, o vdya de la tribu, que no debia ser toma-
do por el enemigo.™ Este cargo, como el de sayyid,
era hereditario dentre de la misma familia, y el
que lo ocupaba, como aquél, debia recibir la san-

cilmente la aceptacién de su candidato. $in embargo, Abd
Bakr ¥y Umar no actuaron con menor prontitud, tratando
a la wmmae, compuesta de muchas tribus como si fuera sélo
una ¥ a los de Qurayd como la casa o clan reinante {Ibn
Hifam, p. 116). De esta mancra, Ahit Bakr extendid el
principio dindstico para que abarcara a todos los quraysies
o por lo menos a los Muh#&dir(in, en vez de basar sus argu-
mentos en la religidn o algo semejante. Puede verse cémo
tanto las actitudes de les Ansir como de los Muhidiran
presentan muchas semejanzas y pueden entenderse seguin
los moldes preislimicos de transmision de ¥ direccidn de
la tribu.

W dg., XIV, p. 35, A su muerie, Zuhayr fue sucedido
por su sobrino: Ag., XXI, p. 94, Ver también Lammens,
Berceau, 1, pp. 316, 332 s5. A Jaussen, Coutumes, p- 127;
A. Musil, Arabia Petraee, 111, p. 334. A la muerte de Adwan
Sayj Ali Diyib, la opinién piblica favorceid a su hijo me-
nor. Sultin Bajd, el mayor, hizo asesivar a su hermano ¥
fuc reconocido como el préximo jeque: E. Briunlich, “Bei-
trage”, p. 83. Esta manera de aplicar la “succsion heredi-
taria” también mucsira el predominio del grupo sobre el
individuo. La relacién entre el sayyid y lo sobrenatural se
disentird en el capitulo TIL

Tt Hamdsa, p. 270.7.
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cign de los madlis y podia ser depuesto.’”? Vincula-
do con la giydda estaba el galid, cuyas funciones
primordiales eran la conclusién de los tratados de
paz y la supervision de su cumplimiento; estaba
también sujeto a las mismas reglas que los otros
cargos.’?

Al jaiib, también llamado za'im y muiakallim,
correspondia debatir los asuntos externos de la tri-
bu y darles curso por medio de negociaciones con
los portavoces de otras tribus. Su carge también se
mantenia hereditariamente dentro de una familia.™

b) Dominacion tradicional

La autoridad en Arabia preisldmica puede clasi-
ficarse como predominantemente de “dominacidn
tradicional”, segun en la terminologia de Max Web-
er, aunque los “tipos puros’ de dominacidn, cosa
que Weber reconoce, existen en realidad solo de
una manera modificada, combinados con ofros ti-
pos “puros” en grados determinados por las cir-
cunstancias peculiares de cada sociedad.?®

72 Por ejemplo Amir b. al-Tufayl, Ag., XVI, p. 56. En
una confederacidn, por lo general Ta tribu mdis poderosa
tenia Ja ri'dsa, qiydda o mando militar. Ag., XXI, p. 186.

73 Igualmente, tenia que ser aprobado por €l “maflis” y
podia ser depuesto. Hamdsa, p. 127, 7. E. Briunlich, “Bei-
trige”, pp. 83-87,

74 Adg., XVII, p. 139. 1, Dusayd, fitigdgq, p. 268; Ibid.,
Pp- 198-199, en la Meca de la familia de Utha Ibn Rabia. El
origen de la inspiracién de los poetas en los jinn se discu-
tird en el capitulo L

6 M. Wceher, Wirtschaft und Gescllschaft, vol. 1, pp. 122-
124, 130-140; vol. II, pp. 680 ss.; On Law in Economy and
Society, tr., E. Shils {Cambridge, Harvard University Press,
1954}, pp. 322-330. R. Bendix, Max Weber (Nueva York,
1962), pp. 296, 329-360.
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Uno de los tipos puros de la dominacién tradi-
cional, también llamade por Weber “patriarcalis
mo”, se caracteriza de la siguiente manera: su so-
lidaridad nace del hecho de que sus miembros com-
parten el alojamiento, 1a alimentacién y el uso de
las herramientas y que viven juntos en proximidad
personal y mutua dependencia. La relacién entre
la “autoridad” y los “stibditos” es personal y se la
describe como “respeto filial” a diferencia de una
obligacién contractual (en una dominacion legal)
o la fe (en el caso de una persona carismdtica).
Esta relacién gs parte de un orden inviolable que
posee la santidad de las tradiciones remotisimas.
Se supone que sus normas fueron creadas por las
deidades, que contintan custodidndoles.

La sociedad dominada de manera tradicional ca-
rece de personal y de maquinaria administrativas
{parte de la dominacidn concebida para servir los
propésitos del gobernante), sino que la observa.
cién de la voluntad del gobernante depende solo
de que los miembros del grupo estén dispuestos a
respetar su autoridad. El gobernante, para Weber,
tiene dos caracteristicas fundamentales: un poder
arbitrario y su limitacién por una tradicién sagra-
da. El contenido de los mandamientos esta ligado
a la tradicién que a su vez lo limita. E] amo no
puede violar la tradicién sin poner en peligro la
legitimidad de .su autoridad o crear nuevas leyes
que se aparten de la tradicién. Sin embargo, fuera
de las normas de la tradicidn, su voluntad tiene
una limitacién muy mprecisa y sumamente elds-
tica. En este tipo de dominacidn, no existe el “de-
recho” en el sentido de reglas de conducta creadas
intencionalmente como tales y garantizadas por
una “coercién legal”. Quizids podamos decir que
aqui la ley es “irracional” en el sentido en que se



48 MANUEL RUIZ FIGUERQGA

basa tan solo en la tradicién y el consenso de Ia
comunidad, y que no estd orientada hacia reglas
ni limitada por elias:

Si aplicamos esta descripeidn a la autoridad civil
preislimica, podemos ver que encuadra con ella
salve algunas modificaciones, y que el sistema tri-
bal tiene un parecido extraordinario con el cuadro
de la dominacidn tradicional. En efecto, vimos que
se consideraba al sayyid o jefe de la tribu sélo como
un primus inter pares y que no podia imponer su
voluntad a la fuerza, sino que se le seguia y res-
petaba sobre todo debido a sus cualidades perso-
nales y a su prestigio, al grado que carecia de una
verdadera autoridad excepto en periodo de gue-
rra. Aunque en teoria podia tener un poder arbi-
wario, como postula Weber, no succdia asi en Ia
prictica de la Arabia preislimica. El resto del sis-
tema tribal también corresponde al cuadro de la
dominacién tradicional. En el tercer capitulo se
discutird el cardcter supuestamente revelado de la
“tradicién sagrada”. )

.Otra persona de importancia en la vida social
de Arabia preislamica que no hemos examinado
aun, y que también limitaba Ia autoridad del say-
yid, era el hakam o drbitro (mds que “juez”} cu-
yas particularidades entran también dentro del
contexto de una dominacion tradicional.

Dada la falta de personal administrativo en una
dominacidn tradicional, los drabes preislimicos no
tenian wna autoridad puablica para resolver las
disputas. Fuera de la tribu, el individuo no tenia
ninguna proteccion legal de modo que el hakam
era el v¥nico medio judicial disponible para quie-
nes no deseaban ejercer su derecho de hacerse jus
ticia o eran incapaces de resolver las diferencias
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por medio de un arreglo amistoso directo.” A pe-
sar de que el recurrir al hakam indica que las per-
sonas que lo hacian lo consideraban como un ex-
perto intérprete de la tradicion, el halam no era
una personalidad oficial ni detentaba un cargo
oficial. Al contrario, todos los procedimientos y
etapas del arbitraje eran de cardcter puramente
privado y personal. El hakam era elegido libre-
mente por las dos partes y sus decisiones no eran
legalmente obligatorias, aunque tenian fuerza meo-
ral. Tampoco pertenecian a determinada casta o
grupo, nmi habia sido educado en una escuela es-
pecial, sino que era elegido simplemente por sus
cualidades personales, sobre todo el hilm y la per-
suasidn.

Empero, hay dos cosas que vale la pena mencio-
nar, Primero, puede verse que gradualmente esta
clase de arbitraje adquirié cierto cardcter “institu-
cional”, como se mantfestaba en la administraciéon
ptblica de justicia en las ferias. Asi, en ‘Ukéz™
se hacian arbitrajes no sdlo entre particulares sino
también a nivel intertribal. De esta manera, el ar-
bitraje juridico fue produuendo clerta “sistemati-
zacién” de la tradicién, de modg que cada una de
las decisione§ publicas de un hci’mm establecia un
precedente. Es muy probable que st el profeta no

7 E. Tyan, att. “hakam" en EIZ, vol. III, p. 72: L.
Schacht, Esquisse d'une Histoire du droit Musulman (Pa-
ris, 1952), pp. 10 s5. Lammens, Beveeau, 1. pp. 257 ss.

17 Inclusive poscian una gqubbe de cuero en ‘Ukiz como
Ia del sayyid: Ag, VIII, p. 194; IX, p. 163. Un arbitraje
famoso fue el de Amr i, al-Mundir, rey de Hira (554-568
d.c) entre los B. Bakr y los B. Taglib representados por
Ios poetas al-Harit i. Hilliza y Amr b. Kultdm respectiva-
mente. Ag, IX, p. 179 Incluso vizjaban grandes distancias
en busca de un hakam imparcial. Ag., XIV, p- 41; al-Ya'qdbi,
Ta’rif, 1, p. 299.
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hubiera restringido esta actividad se habria desa-
rrollado gradualmente y habria dado lugar a eru-
ditos dedicados no sélo a la “busqueda de la ley”
en la tradicidén, sino también a una verdadera “le-
gislacién”.7® En otras palabras, la Arabia preisld-
mica se desarrollaba en direccidn de un tipo de
estructura de la autoridad de “dominacidn legal”.
Podemos ver entonces, ¢dmo en la realidad los “ti-
pos puros’ estin mezclados. Inclusive podriamos
decir que también se veia en el hekam a una “per-
sona carismitica”, puesto que se le escogia por es-
tar. dotada~de cualidades superiores.

En segundo lagar, quizis debamos situar la ac
tividad del hakam entre la esfera politica o civil y
Ia religiosa, puesto que a menudo se escogia a un
hakam no sélo por sus cualidades personales (sa-
biduria, integridad, reputacién, hilm, etc), sino
también, y quizds esto sea mds importante, por sus
poderes sobrenaturales, reales o supuestos. Debido
a que tales poderes, especialmente de adivinacion,
se encontraban entre los kdhins, solia escogérselos
y preferirlos como hakams. Las decisiones del ha-
kam, como ya se ha dicho, no tenian cardcter “le-

78 Actualmente, en la mayoria de las tribus hay una [a-
milia que conserva este cargo hereditariamente. Desde su
juventud los miembros de estas familias siguen con gran
celo los cases judiciales percatindeose del procedimiento y
observando las leyes y pricticas consuctudinarias y la pric-
tica con miras a adiestrarse y prepararse para el momento
en que detenten €l cargo. Asi, por ejemplo, succde con Jos
Band Uqba dc¢ Palestina, hasta tal punto que el nombre de
al-Ugbi se convirtié en sinénime del cargo. Ver E. Briiun-
lich, “Beitrige”, pp. 86 s5. Ver también el capitulo III, nota
106, donde mencionamos up hakam de ‘Ukaz, al-Akra' ibn
Hibis, que prohibié los juegos de azar, es decir, cstamos
ante un auténtico caso de “formulacidon del derccho”;
Nagd' id..., p. 700
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gal” obligatorio. La vinica fuerza real y efectiva-
mente poderosa que aseguraba el cumplimiento de
la “decision” alcanzada era la opinién publica, es
decir, el temor, por parte de los participantes de
que se les considerara sin “honor” después de ha-
ber dude piiblicamente su palabra de que acata-
rian y aceptarian la decision fuera cual fuere. Una
vez mds, detras de este compromiso, encontramos
el “honor” que junto con sus elementos, constituia
un “sisterna de leyes” completo como ha observado
B. Farés.™

73 B, Farés, op. cit.,, pp. 43, 207.






II. LA MECA: CONSECUENCIA
DEL COMERCIO

SE poDRIA PENSAR que la situacion peculiar de las
comunidades urbanas, que las diferenciaba de la
sociedad ndmada beduina, acarred una serie de
cambios ent las actitudes de los que estaban expe-
rimentande la transformacidon de una existencia
nomddica en otra sedentaria, reflejada en su vida
social, politica y religiosa. En este aspecto, quisié-
rammos examinar las caracteristicas, actitudes y va-
lores de la sociedad mequi en la que crecié el Pro-
feta y ante la cual propuso una nueva visién del
mundo.

1. SEDENTARIZACION Y DESARROLLC DEL COMERCIO

A pesar de que las actividades comerciales de la
Meca en la época del surgimiento de Islam son un
hecho establecido, aun no se tienen respuestas cormn-
pletamente satisfactorias acerca de un gran nimero
de problemas conexos, en especial aquellos que se
relacionan con la crenologia y las etapas del creci-
miento de lIa Meca y de su comercio, El hecho de
que la Meca era en tiempos del Profeta un famo-
so centro religioso de peregrinacidn y una rica po-
blacién comercial, puede inducir a creer que su
existencia se remonta a tiempos muy lejanos, en
cuanto lugar sagrado y centro comercial, Sin em-
bargo, los estudios, emprendidos especialmente de
las condiciones histéricas en que estaba inmersa

(53}
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apuntan a una solucion distinta. La existencia de
la Meca como lugar de culto quizds sea muy anti-
gua, ligada con la circunstancia de haber sido una
estacién de transito en la “ruta comercial del in-
cienso”, Sin embargo, como sefiala Néldeke,! no
hay forma de determinar cudindo se erigié el pri-
mer santuario. En todo caso, su surgimiento y des-
arrollo como centro comercial debe situarse mucho
después.

Puesto que las condiciones geogrificas de la Meca
no permiten actividades agricolas como en T&'if
o Yatrib,? toda comunidad que se estableciera en
ella tenia que depender esencialmente del comer-
cio. En otras palabras, sin comercio no podia ha-
ber sedentarizacién posible. En realidad, las fuen-
tes principales que atribuyen la fundacion de la
Meca a Qusayy no mencionan ningin asentamien-
to permanente anterior. Al contrario, al-Bakri dice
claramente: “Los Fihr vivian alrededor de la Meca
hasta que Qusayy b. Kildb los obligd a establecerse
en el Haram, y en la Meca no habfa nadie” (Kdnat
laysa bi-hdé ahadun). Por su parte Hifim cita a al-

1 “Arahs” en ERE, vol. I, pp. 667 b. T. Fahd, Le Pan-
théon de VArabie Centrale a la veille de U'Hégire (Paris,
1968), pp. 208 55, cree que ¢l primer santnario fue crigido
al comienzo de la era cristiana, opinidn que se apoya en
A. P. Coussin de Perceval, Essai su UHistoire des Arabes
vol, T {Paris, 1847}, p. 175. Las fuentes musulmanas atri-
buyen la fundacidn de la Ka'ba a Abraham y a su hijo
Isma‘il: Ibn al-Kalbi, Kitdb al-4sndm, 3, pp. 9 ss. Tab. 1, pp.
274, siguiendo al Qur'dn 2, pp. 118 ss; 8, pp. 60, 89-91; 16,
pp- 121-124, etc.

2 Quridn 14, p. 37, “Seiior!, ciertamente he establecido
parte de mi progenie cerca de tu Sagrada Morada en un
valle que no produce frutos.” El alimento debia ser impor-
tado: Que'dn, 2, p. 126; 16, p. 112; 28, p. 57; y Lammens,
Le Mecque..., p. 91,
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Kalbi: “La gente iba alli en peregrinacién, des-
pués se dispersaba y la Meca se quedaba sola, sin
gente.” 8

Aun después de Qusayy, la cria de ganado signid
siendo la principal ocupacion de los Qurayiies,
como puede inferirse, entre otros datos, del relato
parcial y hasta cierto punto legendario de ‘Abd
al-Muttalib, abuelo de Muhammad, y Abraha, a
quien ‘Abd al-Muftalib solo rectamé sus 200 came-
llos, que habia entregado a Abraha.t

Como el desarrollo de la Meca como localidad
de vida sedentaria se relacionaba directamente con
su actividad comercial y esto dependiz no sélo de
la capacidad demostrada después por los qurayiies,
sino principalmente de las condiciones extrinsecas
gue permitian wuna actividad comercial indepen-
diente, dicho desarrollo sdlo se llevo a cabo en for-
ma gradual, En la medida en que las grandes po-
tencias de la época (Yemen, Persia y el Imperio
Bizantino) se debilitaban y perdian el control de
la ruta de comercio internacional, existia la posi-
bilidad del surgimiento de un nuevo competidor.’

En las fuentes drabes tradicionales, parecce ha-
berse simplificado en exceso, el origen del comer-
cio de la Meca. Segun ellas, se originé por inicia-
tiva de Hésim y sus hermanos, quienes establecie-

3 Das geographische Worterbueh des al-Bakri {(Cotinga-
Paris, 1876-77), p. b8, citado por R. Simon, "Hums et IIaL,
ou commerce sans guerre”, deta Orient. Acad. Scient, Hun-
gar., XXII (1970), p. 209. Tambi¢n tenemos noticia acerca
de inundaciones y de los dafios que le produjeron a la Ka'ba.
A. P. Coussin de Perceval, Essai, vol. I, pp. 174 s5.

4 Ibn Hidam, pp. 30 ss; Tab., I, pp. 938 ss. Mastidi,
Muray I1I, p. 260. Otras pruehas en K. 8imén, “Hums et
1ae’, pp. 2210 ss. _

& Ver en particular a §, Smith, “Events in Arxabia in
the 6th century A. D2, en BSOAS, XVI {1954}, pp. 425-468.
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ron unos “{lif" (pactos) con las potencias de la
época, de manera que la actividad comercial se
desarroll casi ex nihilo® A pesar de que esta tra-
dicién tiene bases histéricas y ha sido respetada
por muchos estudiosos,” debe revisarse criticamente
a la luz de las condiciones histdricas externas.® R.

8 Ya'qibi, I, pp. 280 ss; Tab., I, pp. 1089 ss. Ver M.
Hamidullah, “The city-state of Mecca”, en IC, XII {1938),
pp. 255-276 y “al-1lif ou les rapports économico-diploma-
tiques de la Mecque pré-islamique” en Melanges L. Mas-
signon, vol. I1 (Damasce, £957), pp. 282.311, que sigue esta
tradicidn.

7 L. Cactani, dnnali dell'lslam, vol. 1 (M'ilén, 1905) ,
pp. 73 55, cree que el comercio en La Meca ya estaba des-
arrollado en tiempos de Qusayy. H. Lammens, Le Mecque,
pp- 52, 148 55, sitha a fines del siglo v, Ia unificacién de
los quraysies por Qusayy, pero sciiala la cxistencia de una
prospera actividad comercial ancerior a ellos. Esto es igual-
mente vilido para J. Chelhod, Introduction 4 la Sociologie
de PIslem  (Par(s, 1958), p. 109, donde sigue a Lammens.
Fr. Buhl, Des Leben Muhammads (Heidelberg, 1955), p.
106. A. J. Wensinck, “Mckka” en El, vol. ITI, pp. 514 s5.,
sin distinguir entre centro de peregrinacién ¥ centro comer-
cial, sitda su surgimiento en tiempos antiguos pero no da
fechas. J. M. Kister, “Mecca anel Tamin”, cn JESHO, VIII
(1961}, p. 121, dice que un siglo antes de Muhammad, Jos
de Qurays tenian bajo su control el noreste y ¢l oeste de
Arabia. E. R. Wolf, “The social crganization of Mecca and
the origins of Islam”, ST 74, VII {1951), pp. 329-356, con-
cordando con Lammens, sitta la fundacién de La Meea
alfededor del siglo v (p. 300) y su apogeo econémico des-
pués de la caida de Kinda. W. M. Watt, Muhammad at
Mecea {Oxford, 1953), p. 13, aunque admite que el surgi-
miento del comercio en La Meca precedid solo algunas dé-
cadas al del islam, afirma cque ¢l comercio se desarrolld in-
mediatamente despuds de 1z conquista del Yemen.

B En la historia de La Meca preislimica puede obser-
varsc el cardcter ejemplarista y etiolégico de la narrativa,
en la que los inicios o fundamentos de ciertos hechos se
atribuyen a upa sola persona o a cierto grupe. Ver T. Nal-
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Simon ha emprendido recientemente un estudio so-
bre el desarrollo y crecimiento del comercio de la
Meca, pasando criticamente revista a los relatos
arabes tradicionales a la luz de fuentes sudardbi-
gas, bizantinas y sirias.® El autor demuestra que
varios acontecimientos (por e¢jemplo la fundacién
de la Meca por Qusayy, los relatos de los ilaf, la
campaiia de Abraha, el hilf al- fudil, el harb al-
fitar, etc.) descritos en las fuentes tradicionales co-
rresponden en gran medida a las distintas ctapas
en que los qurayiies fueron obteniendo poco a poco
el control del comercio. $6lo a partir de la segun-
da mitad del siglo vi empezaron a desplegar una
actividad comercial de proporciones, como lo de-
muestra, entre otras cosas, ¢l que en la época de Ia
invasion de Abraha (alrededor de 547 A. D) los
comerciantes yemenies desempefiaban un papel im-
portante cn la ruta comercial del incienso, y en
esa época la principal ocupaciéon de los quraysies
seguia siendo la crfa de ganado.’” Solo se logré un

deke, “Zur tedenzidsen Gestaltung der Urgeschichte des Is-
Jams”, en ZDMG, LI (1898), pp. 16-33.

9 “Llinscription Ry 506 et la pré-histoire de la Mcecque”
en Act, II {1967), pp. 325-337, y especialmente “Hums et
Ilaf, ou commerce saus guerre: sur la gendse ct le caractere
dv commerce de la Mecque’ en Aet, XXIIT (1970), pp.
205-232.

10 R. Simon, “Hums et HAf’, pp. 221 55, La campaiia de
Abraba debe situarse alrededor de 547 a.c.: ademds, no es-
taba dirigida divectamente contra La Meca como le asegu-
ran las fucnics drabes, sino contra los lajmies, o mcjor di-
cho, courtra l1as tribus dominadas por ellos, pues aquélles to-
maron cl lugar del Yemen después de su calda y tuvieron
bajo su control el comercio del norte de Arabia, incluyendo
La Mecca. Ver R. Simon, “L'inscription Ry 506", pp. 334
55, La Meca reemplazé a los lajmies y gand el control de
sus mercados, especialmente el de ‘Ukdz, sélo después de
harh al-fiyar (590 d.c); ver R. Simon, “Hums et II&f",
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control total con los ilaf al-Irdq, ya cuando habia
surgido el islam.1

Este logro de los quraysies en un tiempo tan cot-
to manifiesta claramente su extraordinaria capaci-
dad comercial y su habil diplomacia, especialmen-
te cuando se observaba que obtuvieron el control
de las rutas comerciales por medios pacificos en lo
fundamental. No sin razén se les elogiaba por su
hilm y fino sentido politico. Durante este breve
periodo se volvieron extremadamente ricos, gracias
a su meticulosa organizacién y lo bien planeada de
sus especulaciones, quizds en mayor medida que
por la actividad comercial directa. El mismo Qur’in,
en distintas ocasiones, no sélo exhibe la riqueza de
la Meca, sino también la seguridad que acompafia
_a esa riqueza, especialmente importante si se la con-
trasta con la inseguridad e inestabilidad permanen-
tes de las posesiones de los beduinos y de sus po-
blados.1?

Estas nuevas realidades, la sedentarizacion y espe-
cialmente la actividad cometcial, condujeron a cam-
bios profundos en la vida de los quraysies, amena-

p. 215, En las fuentes Arabes, Qusayy aparece s6lo como
reformador religioso, sin estar compremetido en actividad
comercial alguna. Y a pesar de que antes que ¢b La Meca
ya era un haram, su influencia fue muy restriugida. J. Well-
hausen ha demostrado su inconformidad con la gran impor-
tancia que las [uentes 4rabes airibuyen a La Meca como
famoso centro de peregrinacidn: ver Reste..., p. 84,

it R. Simou, “Hums et J1af", pp. 287 ss.

12 Afcordn, 29, 67; 105; 21, 126; 15, 112; 28, 57, especial-
mente 106, 1-4. Sohre la organizacién y beneficios det co-
yoercio de La Meca ver H. Lammens, La Mecque, pp. 212-
832. . Chelhad, Introduction ¢ la Sociclogie de Ulslam (Pa-
ris, 1958), apéndice 1, “Le Capitalisme 4 la Mekke avant
I'Hégire”, pp. 189-195. M. ‘Watt, Muhammad at Mecea, p. 3.



MERCADERES, DIOSES Y BEDUINOS 59

zando crear o causar una verdadera crisis de los
patrones e ideales anteriores de los beduinos.

2. R EPERCUSIONES DT. LOS INTERESES MATERIALTS
Y 5U SUPREMAGIA

La sociedad de Ia Meca se alejé gradualmente de
las estructuras beduinas y desarrolld una orienta-
cién vital completamente nueva que constituia, en
ciertos aspectos, Ia antitesis del erden beduino. Una
de las razones de la transformacién podria buscarse
en el proceso de sedentarizacidén, hecho que en si
mismo exige del hombre un gran nimero de ajus-
tes sumamente diversos, desde los psicoldgicos es
decir, internos, hasta las adaptaciones externas. La
Meca, no obstante, no era la Unica ciudad de la Ara-
bia Central. También estaban TA'if y Yatrib, pero
en tanto que é¢stas eran comunidades predominan-
temente agricolas ¥ no amenazaban las institucio-
nes o valores beduinos, la Meca constituia un de-
safio en muchos aspectos a la vieja tradicion. Por
lo tanto la explicacidn satisfactoria de la nueva vi-
sion del mundo de los habitantes de la Meca ten-
drd que buscarse en la nueva actividad que em-
prendieron los quraysies: el comercio,

La influencia que tiene una ocupacién en la per-
sona que la practica estd confirmada por Ia psico-
logia moderna y ya habia sido sefialuda por Aben-
jaldin.’® La profesion que se ejerce influye en la
manera de pensar del individuo, en su concepcién
de la sociedad y de Ia religién y en su relacién con
sus semejantes. Siguiendo el plan de nuestro estu-

13 Mugaddima, vol. I, p. i54; vol. II, p. 380. “Todo oficio
organizado afecta al alma”...
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dio, trataremos de demostrar hasta qué punto la
nueva profesion de los habitantes de 1a Meca dejo
su huella en ellos, para el resto de sus vidas. Los
quraysies se dieron cuenta muy pronto del signifi-
cado de la riqueza y especialmente del poder que
confiere, factor que hasta entonces les era practica-
mente desconocido. Por consiguiente, se dedicaron
a elaborar una estructura social, politica y religio-
sa directamente encaminada a la proteecion y en-
grandecimiento de su fortuna. Al colocarla en una
posicién central, todos sus esfuerzos no fueron sino
medios para alcanzar este fin.

E! anilisis de Marx nos ofrece una manera de
comprender ¢l grado de desarrollo que en 1a Meca
indujo la actividad comercial.’* Su progreso con-
sistié en una creciente emancipacién de la natura.
leza y, al mismo tiempo, un creciente dominio $o-
bre ella, como sucede con el comercio a diferencia
de los pueblos beduinos y agricolas. Mientras que,
tanto las economias beduina y agraria dependen
casi totalmente de las condiciones naturales y sus
productos estan destinados unicamente al consumo
interno, el comercio depende bisicamente de la ha-
bilidad que se tenga y gira en torno al excedente
y al intercambio que llevan a la acumulacién de
capital, algo inimaginable en los otros dos tipos de
economia,

Puesto que el proceso de emancipacién de la na-
turaleza es idéntico al de la individualizaciém del
hombre, éste sale de su situacidn anterior de *'ser
genérico” o “animal de rebano” y de la propiedad
comunal, a una “fase histdrica de relaciones de

14 Ver, por cjemplo, Pre-Capitalist Economic Formations
{Nueva York, 1965), pp. 65 ss., y su introduccién por E. J.
Hobsbawn, pp. 12-28.
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propiedad” mds adelantada. Su origen se halla en
la formacién de las ciudades por la union de gru-
pos tribales, con el consiguiente desarrollo de la
cooperacion y divisidn de las funciones. Resultado
del proceso es el surgimiento de la propiedad pri-
vada al lado de los bienes comunales hasta que és-
tos decaen junto con el orden social anterior. En
este momento el objeto que se persigue directa-
mente es la acumulacidn de capital y no la pro-
duccién para el consumo interno; por lo tanto, la
divisién y la brecha que separan a la ciudad y el
campo se ahondan, al igual que la que tiene lugar
dentro de la ciudad misma, entre el esclavo y el
hombre libre, o entre los ricos y los pobres como en
el caso de la Meca. Las consecuencias de este pro-
ceso se hicieron sentir muy pronto. Si bien el siste-
ma tribal, raiz de la organizacién social, habia em-
pezado a debilitarse avin antes debido al surgimien-
to de la idea de una identidad familiar, es decir, de
los familiares mas cercanos,!s ahora con los nuevos
efectos econdmicos del comercio su estabilidad co-
rria un peligro. Por oposicién al colectivismo de
la tribu, surgié un individualismo a consecuencia
de la acumulacion de la riqueza en manos de par-
ticulares. De ahi que los qurayiies empezaran a
confinar la ayuda a los familiares mds préximos y
desatender sus obligaciones hacia los miembros mas
pobres de otras familias. Hay algunas otras tradi-
ciones que sefialan lo contrario, al poner de relie-
ve la idea de que los ricos deben “juntarse con los
pobres” (o la gente inferior) como ideal de la so-
ciedad de la Meca.1® En particular, Hifim, bisabue-

15 R. Smith, Kinship, pp. 63, 70.
18 Ver, M. J. Kister, “Mecca and Tamin”, pp. 123 s,
que cita a al-Qali, Amdll, 11, p. 158; al-Bakri, $im{, p. 548.
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lo del Profeta, parece haber elevado a principio
social la tendencia de atender a los necesitados. Es-
tos relatos, especialmente los concernientes a Hésim,
podrian explicarse como glorificacion de un ante-
pasado de Muhammad que sigue el acostumbrado
patrén etiolégico ejemplar.!” Ademds, es sabido que
el clan de HAasim no era de los mas ricos.

Sin embargo, habia otra razén para “relacionar-
se con los pobres”, es decir, la necesidad de segu-
ridad. Antes de que se concluyeran los ilaf, el en.
vio de caravanas parece haber sido muy riesgoso
y, en caso de ataque, los comerciantes estaban ex-
puestos a la posibilidad de perderlo tode, como dice
M. J. Kister.?® Por lo tanto, dicha relacién con los
pobres, no se debia a razones humanitarias, sino a
interés personal. El propio Qur'in al insistic en
que hay que demostrar amor y generosidad, espe-
cialmente hacia los indigentes y los humildes, pue-
de tomarse como una indicacion de que estas vir-
tudes estaban desapareciendo entre los quraysies.’®
Sin embargo, éstos crearon otros grupos sociales
que no se basaban en lazos sanguineos, sino en ¢l
interés comun de proteger e incrementar su rique-
za. La vasta red de alianzas de todas clases lo ates-
tigua.?® La ‘Asabiyya fue sustituida por una rela-
cion comercial.

17 Ver nota 8.

18 Arxt. cit., p. 123

1% 597 89; 17-20: “No honriis al huérfano, ni os inci-
tais los unos a los otros a zlimentar al pobre, mientras os
acabiis la hcrencia devorindolz {toda) indiscriminadamen-
te. ¥ amdis la riqueza con excesivo amor”; también 107,
1.7, etc,

20 J. M. Kister, art. cit,, pp. 113-122. R. Simon, “Hums
et 114", p. 231; H. Lammens, Lo Mecque, pp. 127-145, Este
gran numero de alianzas flamado por J. M. Kister “the
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La administracién politica o civil de la ciudad
también se vio afectada por la nueva vision de.la
vida. El gobierno de la Meca se encomendo a un
consejo, Mald, que parece ser un equivalente ur-
bano del Majlis beduino. Las condiciones para per-
tenecer a ¢! estaban determinadas por el prestigio de
la inteligencia el hilm y los servicios prestados a la
ciudad (es decir, las mismas cualidades que se re-
querian para integrar el Majlis). Pero ademds se
necesitaba ser rico y haber obtenido éxito en los
negocios, v sélo en segundo término, se debia estar
conectado con una familia tradicionalmente no-
ble.2! Esta politica parece confirmada por la par-
ticipacién, permitida por los quraysies de extran-
jeros en los asuntos de la Meca debido al papel
que habian desempefiado en el establecimiento del
poder econdmico de la ciudad. Por ejemplo, a los
Banll Tamim se encomendé la “ifdda” (presidir
la procesién de peregrinos) en la propia Meca, ya
que la cooperacién de los Tamim contribuia a evi-
tar que los quraysics encontraran competencia en
el mercado de *Ukiz.2? Esta prdctica de los habi-

tribal Commomwelth”, “cormunidad tribal® (art. cit., p. 113},
sin duda prepard cl camine al Tslam.

21 “Ainsi”, diec Lammens, “elle accueillira en son sein
Ie plébéian millionaire, Ibn God'dn membre du modeste
clan des Taim”, Ag. VIII, 2-3, en fa Mecque, p. 171 (195).
A ello se debe que a los Omeyas y los B, Majzim se los
considere mids frecuentcmente componentes del Mald’
Ya'qobi, Ta'vi, 11, 6.

22 Ver M. J. Kister, “Mecca and Tamin”, p. 146. El con-
trol de ‘Ukaz por los B. Tamin, en su calidad de dirigentes
{(@’imma} y drbitros (hukkdm) es puesto en duda por R. Si-
mon, “Hums et I, Segin €1, los de Qurays ganaron con-
trol sobre la cindad-mercado después de derrotar a los B.
Qays’Aylin y en particnlar a los B. Hawizin en el harb
al-figdr (590 d.c), p. 215, nota 26.
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tantes de la Meca llevd a la formacién de un siste-
ma oligdrquico y a un notable grado de diferen-
ciacién de los estratos sociales, aumentando la se-
paracion entre los ricos y los pobres (los “Qurays
al-Zawihir”) 2

Es probable que El! “Dér al-Nadwa”, cuya fun-
dacién se atribuye a Qusayy, no sélo tuviera ca-
racter politico, sino también religioso, como pa-
rece seiialar el nombre de *“"Abd al-Dér” (hijo ma-
yor de Qusayy).2¢ Servia para discutiv asuntos mds
importantes, cn especial algunas alianzas, y tam-
bién alli se llevaban a cabo los ritos mairimonia-
les y la imposicidon del velo a las jévenes. Otros
asuntos ordinarios se discutian en el patio de la
Ka'ba.? En cvuanto al honor y los ideales de “mu-
rtiwa’, como la generosidad y la hospitalidad, dis-
minuyeron y tomaron su lugar la preocupacién
egoista por los propios intereses, la arrogancia (is-

23 A esta gente "de fuera” o “fuerefia’’ compuesta de
beduinos recicntemente  sedentarizados y de extranjeros,
Lammens, Lg Mecque, p. 176, la llama “proletariado ex-
plotado por el hombre de empresa del Bathi .

2¢ Tab. I, 1073, Sin embargo, cl término antepuesto
“*ahd” ne sietnpre parece tener un tinte religioso. Ver Ibn
al-Kalbi, Kitdb al-Asndm, 18,16: “No sé si los nombres acu-
fiados con {el nombre) ‘Abd estén o no relacionados con
los idolos™.

25 Tbn Higim, pp. 80 ss.; Tab. [, pp. 1095 55, al-Azragf,
p- 66. Ibn Durayd, IStigdq, p. 95: (“sélo para asuntos extra-
ordinarios”). T. Fahd, La Divination Arabe - (Legden, 1966),
p- 123, Lammens, La Mecque, pp. 168 ss. Ibid., p. 301 supo-
ne que originalmente era una especie de zlojamiento para
visitantes extranjeros. ¥ en “Le culte des Bétvies”, p. 95
opina que podria ser la tumba de Qusayy. R. Serjeant,
Hargm and Hawish, p. 53 se inclina a ver en la nadws,
supuestamente el “consejo de los de Quray$”, un lugar de
reunién en un centro neutral para discutic disputas inter-
tribales.
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takbara), la autosuficiencia (istagani) y la mez.
quindad, como lo asevera a2 menudo el Qur'in.z
De la misma manera los Quary$ emplearon la re-
ligién para su proveche ecomdmico.

3. LA INSTITUCION TAHAMMUS

A pesar de que los de la tribu Quary$ no se atre-
vian, por lo menos explicitamente, a oponerse a
la tradicién o la religién o a cambiarlas, y en su
lucha contra Muhammad decian “seguir la sunne
de sus padres”,2? si trataron de darles una nueva
orientacion de acuerdo con sus propias metas. Esto
pucde verse en la institucién del Tahammus.

“No s¢ si fue antes o después del afio del ele-
fante cuando los qurayies inventaron la idea del
tahammus y la llevaron a la prictica” dice Thn
Hisam,?® pero al-Azragi sitda su institucidn des-
pués de la campaiia de Abraha.®® Segin la descrip-
cion de estas fuentes, los hums, es decir, quienes
practicaban el takammaus se caracterizaban por “su
celo religioso”. Las privaciones voluntarias, lama-
das por Ibn Hifim “innovaciones sin justificacién”,

26 965, 6-7; 90, 4 y sig.; 9.75; 25,45. Los frecuentes llama-
dos para demostrar agradecimiento a Dios: 16,16 y sig. I0-
21: 30-45: etc. y el contenido del mensajc del Profeta en
los primeros tiempos que insiste en el lado social. M. Wart,
Muhormmad at Mecca, p. 66-71.

27 Qur'an, 2, 170; 43, 2)-24.

28 Traducido por Guillawme, p. 87 ss.

29 Afbdr, 122. Como confirmacién de esa fecha, puede
considerarse la relacion internz que existia entre la azors
al-Fil y la gzora Qurays, que formaban una sola azorg an-
tes de Ja redaccidn oficial del Qur'an, A. Jeffery, Materials
for the history of the text of the Qurdn (Leyden, 1957},
p. 119



66 MANUEL RUIZ FIGUEROQA

consistian en no preparar o comer queso, ni beber
leche o clarificar mantequilla durante el periodo
del “ihrdm”. Cuando estaban en estado de sacrali-
zaciéon (ihrdm) no estaban dispuestos a entrar a
tiendas de pelo de camello ni protegerse del sol
excepto en tiendas de cuero.

Efectuaban el “wuq@f” en al-Muzdalifa en vez
de hacerlo en ‘Arafit, y durante el ha{{y se man-
tenian dentro de los limites del haram. La gente
que no pertenecia a los hums, los “hilla”, cuando
realizaban el ha$¥ o la “umra tenia prohibido lle-
var cualquier alimento del exterior y debian efec-
tuar el fawdf con la ropa de los Hums, de lo con-
trario debian ir desnudos o tirar después su ropa
para que nadie mids la podicra usar. Estas dos ul-
timas prescripciones fueron después abolidas por
el Quran2® Las restricciones que se autoimpusie-
ron los hums, tipicas del medio beduine, muestran,
de hecho, su apego y amor por la Ka'ba y los ta-
bus afiadidos para los hilla indican, desde luego,
que habia presion de los hums para obligar a las
otras tribus a que formaran parte de ellos. Puede
verse una indicacidén similar en la politica adop-
tada por los quraysies al restringir el matrimonio
de sus hijas a ciertas tribus.3!

Algunas de Ias listas de los hums conservadas
por los eruditos musulmanes presentan ciertas con-
tradiciones en cuanto al nimero de tribus y cuales
tribus los abarcaban. Sin embargo, el examen de
estas listas muestra sin duda que entre los hums
no sdlo se contaba a los quarayiies, sino también a

30 2,189-199; 7.31-32. Se ofrecen mayores detalles accrca
de sus ritos ¥ de sus costumbres en Caetani, Annali dell’ls-
lam, vol. 1, pp. 148 ss. M. Wart, EI®, III, pp. 557 s, $4-
wid‘Ali, Ta'rij al-"Arab qabl al-Isldm, V, p. 227.

81 J. Kister, art. cit., p. 158
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pueblos fuera de la Meca, y un hecho ain mas sig-
nificativo es que las tribus aliadas en la organiza-
cion de los hums son de distinto origen y pertene-
cen a varias divisiones tribales.3? Por lo tanto, debe
corregirse la definicion de C. van Arendonk: “Hums
es ¢l nombre que tradicionalmente se daba a los
habitantes de la Meca cuando aparecié Muham-
mad. ..” 8 Examinando mds a fondo el origen de
algunas de estas tribus puede verse que vivian en
distintas zonas de la peninsula. Como ha demos
trado J. M. Kister,®t la wibu de los Taqif habita-
bhan el sudeste de la Meca, los de Kindna al sur
gque dominaba la ruta Meca-Yemen, la de los ‘Amir
b. Sa‘sa‘a del noroeste de la Meca, 1a de los Qudé‘a
(Kalby la parte del norte que dominaba la ruta
comercial a Siria, la de los Yarbl' y Méizin domi-
naban Ia ruta a al-Hira y Persia. Obviamente la
creacion de los hums estaba destinada y ligada a
las actividades comexciales de los habitantes de la’
Meca, de la misma manera como diferentes ildfs
que los qurayiies acordaban con un gran nuimero’
de tribus. :

Las metas econdmicas del tahammus y de los
ildfs aparecen todavia mis claras cuando se tiene
en cuenta sus resultados pricticos: independencia
y neutralidad de la Meca, scguridad e inviolabili-
dad del haram de la Meca y de sus habitantes, con-
dicién primaria para la habitacién permanente de
la Meca v para la organizacién del comercio. Fl
mismo Qur'in subraya el hecho: “¢Que no han

32 Ver J. M. Kister, “Mecca and Tamim”, pp. 132-134,
T. Fahd, Lg Divination Arabe, p. 125 y sigs. El propic Pro-
feta pertenecia a los hums, Azraqi, Ajbdr, I, p. 124,

33 En Ell sv. "hums”, vol. II, p. 331. Ei2... vol. III,
pp- B77-578.

31 Art. c¢it., p. 134
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visto ellos que bhemos hecho un haram seguro
(Amin), mientras que a su alrededor los hombres
son llevados a la fuerzap” (29, §7). Lo mismo en

e

la azora “al-Fil” y en la de “Quray$”. La inviola-
bilidad de que disfruté de la Meca después de la
institucién de los kums no sélo quedd asegurada
durante el periodo del hajj, sino durante todo el
afio dada la habilidad de los qurayiies3® En vista
de esta vinculacidn de los hums con los propdsitos
comerciales de los quraysies, no podemos conside-
rarlos como las “familles clericales de la Mecque”
como los llama A. Haldar siguiendo la opinién de
H. Lammens?® Al mismo tiempo, el contexto eco-
némico de los hums habia escapado, hasta hace muy
poco, a la observacién de los especialistas3

35 Yaward ‘Ali, Te'rij al-*dralb gabl al-Islim, vol. V (Bag-
dad: 1956), p. 228, sabraya ¢l hecho de que la fidelidad
al “tahammus” era obligatoria durante todo el afio y no
stlo durante la peregrinacién. M. Hamidullah, ‘fal-ilaf",
Mélanges L. Massignan, II, Inst. Fr. de Damas: 1957, p. 307
dice que contande los afhur hurum (cuatro meses), la ins-
titucidn del Basl (Ibn Hiiim, 66} (ocho meses) y la ins-
titucion del Nasi tenfan “lannée toute enticre pour voya-
ger 4 leur gré...”. Sin cmbargo, habfa tribus o clanes que
no sélo no pertenccian a los hums, como los “hilla”, sino
que ademids no reconacian la santidad del haram. Esto llevo
a una division de las tribaus entre “mubrimin” que incluja
a los hums y a los hilla aunque cstos ultimos tcifan oLros
ritos durante el ikrdm y el tawdf y los “muhilldn”, gue no
reconocfan la santidad de la Meca ni respetaban los meses
sagrados, sino que se escabullian en el haram y alli asesi-
naban. Constituian un verdarec peligro para La Meca. Ver
J. M. Kister, art. cit., pp. 141 s5

36 A. Haldar, Associations of Cult Prophets among the
Ancient Semites (Uppsala, 1945), 190; Lammens, “Le culte
des Bétyles”, p. 130. .

37 R. Wellhausen, Reste, pp. 85 ss. Caetani, Annali 1,
pp. 148 ss. C. van Arendonk EJ, 331; M. Watr, EI2, I pp.
E77 s55., consideran a los hums simplemente como una or-
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Es muy posible que la idea de hums se derivara
de la de haram. Dado el continuo estado de gue-
rra entre los beduinoes, el haram es casi una nece-
sidad natural, como sefiala R. Serjeant.?$ Quien es
miembro de uvna tribu requiere de una autoridad
mayor que la suya y de alguien en quien confiar
para que presida los arbitrajes tribales e imponga
algunas sanciones con autoridad sobrenatural con
¢l fin de hacer cumplir las medidas de seguridad
en ocasiones como las peregrinaciones, mercados,
arreglos de tregua, pagos del dinero de la sangre,
etc. La institucién de un haram, por lo tanto pue-
de ‘derivar de la iniciativa de la propia tribu o de
un santo u hombre sagrado que induce a algunas
tribus a establecer acuerdos con €él. La condicion
esencial para el funcionamiento correcto de un
haram es la de que las tribus lo reconozcan y se
comprometan a respetarlo. Sin esto, no tendrd éxi-
to. Gran parte de sus buenos resultados deben atri-
buirse a las cualidades personales y el prestigio del
fundador, como sucede con el sayyid o cualquier
otra autoridad entre los beduinos. Si la persona o
personas que controlan el hargm han alcanzado
pestigio entre las tribus que lo reconocen pueden
entonces gobernar la confederacién.®

En tiempos de Qusayy, la Meca ya era un ha-

ganizacién religiosa. T. Fahd, Lq Divination Arabe, pp.
125 s5., aunque rechaza el punto de vista de Lammens de
“familles cléricales de la Mecque” no les asigna un vinculo
econdmico, Solo recientemente, J. M. Kister, art. cit., pp. 132
s5, y atin mds R. Simon, “hums at ilaff”, pp. 216 ss., los
han situado en su verdadero lugar al poner de manifiesto
sus relaciones con €l comercio,

38 “Haram and Hawtah”, pp. 42 ss.; “The saiyids”, p. 15,

39 R. Scricant. "The sziyids”, p. 15 “Haram and Haw-
zh”, p. 43.
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ram,*® aunque desde luego su influencia era muy
restringida. La tarea de los quarysies por lo tanto,
consistio en extender el reconocimiento del haram
al mayor mimero posible de tribus, siguiendo la
politica de Qusayy que era de hacer de ella el uni-
co gran santuario de Arabia que opacara a los de-
més v afianzar la seguridad e inviolabilidad de la
Meca, condicién esencial para el desatrollo y cre-
cimiento del comercio. La funcidon de los hums,
por ende, fue la de crear una unidad religiosa, pri-
mero entre los propios quraysies y después con las
tribus que les resultaban importantes en sus em-
presas econdmicas.

Los habitantes de la Meca tenian la intencitén
de alcanzar la dominacién de la peninsula no a
través de la guerra, empresa muy audaz y peligro-
sa, sino mediante una maniobra més hdbil, o sea,
ocultando sus metas tras una confederacién reli-
giosa pacifica. La sutil diplomacia de los quraysies
para tratar de alcanzar la unificacién de los arabes
por medio de una anfictionia religiosa preparé el
surgimiento del Islam, pero muestra al mismo tiem-
po muy claramente cdmo en una sociedad deter-
minada pueden ocurrir muchos cambios segun las
metas que elija.

Puesto que la acumulacién de riquezas era el
ideal supremo de la tribu Quarys, la estructura po-
litica y social, los valores tradicionales e inclusive
la religién se vieren afectados y sujetos a esta meta.
Es por esto que la sociedad mequi puede llamarse
con toda verdad “humanismo materialista”.

40 Tbn Hitam, p. 80. 5u institucidn como haram puede
remontarse hasta Amr b. Luhayy quien segin Ibn al-Kalbi,
fue uno de los que introdujeron €l culto de los idelos en
1la Ka'ba, llamandolo expresamente kdhin: Kitdb al-Asndm,
pp- 8, 35, 12 ss,
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La sociedad de la Meca se gané la desaproba-
cion y el desprecio de muchas de las tribus bedui-
nas y quizas fue €l motivo del surgimiento de re-
formadores, quienes, individualmente o en grupo,
trataron de cambiar esta situacion. Asi, por ejem-
plo, estan los hunafa, entre los cuales el Profeta
contaba a Ibrihim y a quien después enlazé con
su mensaje. Sin embargo, muchos de estos refor-
madores, especialmente los individuales, no son
bien conocidos.#! En tode caso, fracasaron sus in-
tentos, hasta que aparecio Muhammad y realizd
con €xito su misidn.

4, LA SOCIEDAD TRADICIONAL

La sociedad de la Meca posee las mismas caracte-
risticas basicas que la sociedad beduina, por lo cual
debe clasificdrsela como sociedad de “dominacidn
tradicional”, como se describe en nuestro capitu-
lo I, parte 4. S5in embargo, en la organizacidn de la
Meca puede observarse un mayor progreso en la

11 En ¢l caso de Musaylima, tal como lo analiza D. F.
Eickelman, “Mussaylima, an approach to the social anthor-
pology of the 7 th centruy Arabia”, McGill University, tesis
de maestria, 1967, y en JESHO, X (1967), 17-52, puede ver-
se una reaccion contra el intento de los quraysfes de unifica-
cidon y dominacién de la peninsula, lograda postcriormente
en tiempos islimicos. El autor llama al proceso “movi-
miento de revitalizacién®”, es decir, se trataria de un retor-
no a las pautas tradicionales de las relaciones intertribates
vy a la sociedad basada en ¢l parentesco como Teaccidn en
particular a la wmma de Muhammad; ver en especial pp.
50 ss. Ver también Ibn al-Kalbi, Kitdb al-dsndm, p. 28,
16 ss5.: “Cierto hombre de Yuhayna lamado ‘Abd al-Dir b.
Hudayb, dijo una vez a su pueblo: '‘Venid a construir un
santuario {bayt} con el que podamos rivalizar con la Ka'ba

+r

y podamos asi atraer 2 muchos de los drabes’.
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creacion de nuevas funciones administrativas. Como
consecuencia de Ia sedentarizacidén y principalmente
de sus empresas comerciales, se vieron obligados a
instituir un aparato casi administrative para poder
, asegurar el funcionamiento correcto de sus activi-
\_dades comerciales.
~ Organizaron una especie de guardia militar (for-
mada principalmente por los Ahdbif) para prote-
ger sus caravanas y quizds también para mantener
el orden dentro de la ciudad misma, donde se le-
vaban a cabo muchas operaciones monetarias y a la
cual afluian de visita muchos extranjeros. Tenian
un servicio normal de informantes cuya funcion era
la de traer constantemente noticias del éxito o del
fracaso de las caravanas comerciales, y que por lo
tanto recibian el nombre de Nudur-buferd.4* N. P.
Coussin de Perceval también menciona la creacion
de una “espéce de magistrature criminelle”, llama-
da diyat, y la jazine o administracién financiera.4?
Ademis, estaban los hums cuyas reformas, disfraza-
" das por el celo religioso de donde el calificativo de
“innovaciones sin justificacién” que les da Ibn Hi.
$4m,** es decir contra la inviolabilidad e inalterabi-
lidad de la tradicién sagrada, era en realidad un
claro intento de institucionalizar y sistematizar su
tradicién.

M. Weber llama “orden legal”, a la institucidn
de nuevas funciones como las mencionadas, y difie-
re del “orden convencional”, como el de sociedad
beduina en que posee “personal especializado para
poner por obra el poder coercitive (maquinaria de
ejecucion de disposiciones que no tiene el orden

42 Tabagdt, 1I, 64, citado por Lemmens, La Mecgue,
p. 272. :

43 Fssai, 1, p. 214,

44 Sira, p. 128,
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convencional”, Observa Weber, que en muchos sis-
temas de autoridad ha existido un orden legal, y
que no es idéntico a la dominacién legal.4® En la
Meca advertimos la ausencia de profesionales del
sacerdocio, la policia y la judicatura, pero su orien-
tacion hacia el orden legal es clara.

Por otro lado, la transmisién de la autoridad, su
influencia y su poder son idénticos a las prdcticas
usuales de los beduinos. Por lo tanto, a su muerte,
Qusayy dejd en herencia a su hijo mayor ‘Abd al-
Dir todas las funciones religiosas que habia creado
la Hi%aba, Rifada, Liw4’, Sigiya y Dir al-Nadwa)
fundindose en que sus otros hijos “tenian mas repu-
tacién y fuerza que é1".#% Después de la muerte de
‘Abd al-Dér, sus hijos heredaron las mismas funcio-
nes, pero los hijos de ‘Abd Manéf, especialmente
‘Abd al Sams y Hasim, se pusieron de acuerdo para
asumir los derechos que detentaban los hijos de
‘Abd al-Dir, considerando que tenfan “mds derecho
a ellos, debido a su superioridad y la posicidn que
ocupaban entre la gente”. Esta lucha por el poder
y €l derecho de ejercer la autoridad sobre Ia base
de la “superioridad y mejor posicién’ sigue los mis-
mos principios que establecen la autoridad entre los
beduinos. Ademds, demuestra que el poseer una fun-
cion religiosa ya no constituia la base de la autori-
dad. En otras palabras, para aquel entonces ya se
habia alcanzado una divisién de funciones, Después
de esta lucha, los cargos de la “Rifida” y la “Siqé-
ya” pasaron a Hadim. Sorprende que estos cargos no
pasaran a ‘Abd al-Sams, que era mayor que Halim,
hecho que demuestra que Ia posicién € influencia
personal de HaSim eran mayores que las de su her-

15 Law, p. 27,
48 Ibn Hi¥4m, pp. 83-85,
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mano. Después de la muerte de Hafim, su hermano
Al-Muttalib asumid estas funciones y solo a su
muerte pasaron a Abd al-Muttalib, hijo de Hadim.

Ya para entonces, la posicién y riqueza de los
Bant ‘Abd al-Sams se habian vuelto mayores vy, en
conccuencia, también su influencia. Empezaron a
impugnar la autoridad de ‘Abd al-Muttalib, como
se ve en la disputa acerca de los derechos sobre el
pozo de Zamzam, que tuve que decidirse recurrien-
do a una Kihina*" Pese a esto, los Bant Hashim
continuaron a la cabeza de los qurayiies hasta la
campafia de Abraha. En efecto cuando Abraha
mandd emisarios a la Meca con instrucciones de
indagar quién era su notable principal, se le res-
pondié que Abd al-Muttalib era el jeque de los
Qurays. 8

Después de la muerte de Abd al-Muttalib, los
Band Ha3lim, cuya riqueza habia menguado consi-
derablemente, dejaron de ser quienes dirigian la
Meca, aunque retuvieron sus funciones religiosas
hasta el surgimiento del Islam. La direccién de la
Meca fue tomada por los Ban( Abd al-Sams, en
especial los Omeyas, quienes mds que por su ri-
queza, se volvieron famosos por su hilm y extra-
ordinario sentido politice. En tiempos del surgi-
miento de Islam, Abd Sufyin, quien heredé de su
padre, Harb b. Umayya, la “qiyida” o cargo de
comandante militar, aparece segun el testimonio
de la Sira como “sayyid v kabfr de los quraysies”.
Fue él quien organizd el rescate de Badr, v Ia ex-
pedicion a Uhud para la cual llevd a al-Lét y al-
‘Uzza#®

47 Ibn Hiim, p. 92.

48 Tbn Hi%Am, p. 33.

4% Tab. I. pp. 1464; 1542 s5.; Lammens, La Mecque, p.
165, La posesion de las deidades tribales, guardadas en una
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Este nuevo cambio de autoridad es también muy

;significativo, pues revela una vez mias que la base

:de la autoridad eran el prestigio personal vy la ri-

queza, independientemente de toda conexién con
cargos religiosos. No existen pruebas de que los
omeyas hubieran tratado de privar de sus cargos
religiosos a los Banu al-Dér o a los Banda Hadim.
Con la victoria militar del Profeta sobre la Meca,
la autoridad suprema pasé de nuevo a un miem-
bro de los banidi Hasim, pero sélo hasta su muerte
y ademds bajo condiciones diferentes y en una so-
ciedad cuya organizacién social, por lo menos en
teorfa, se fundaba en una base religiosa.

Podemos concluir, entonces, que tanto la socie-
dad beduina como la de la Meca pueden clasifi-
carse dentro de las que predominantemente son
de “dominacién tradictonal”, y, ademds, que a pe-
sar del gran namero de {ldfs contraidos por la Meca,
y de los esfuerzos de los hums por unificar y sis-
tematizar las actividades religiosas, la construccién
de una Arabia unificada como poder politico fuer-
te estaba solo en embrioén.

tienda ritual especial, la gubba, ¢s el simbolo de 1a autori-
dad, como veremos mas adelante. Ver capitulo III, parie 4.






I11. ORGANIZACION RELIGIOSA
DE LA ARABIA PREISLAMICA

Hasta donde sabemos, los drabes preislimicos no
tenian un sistema de creencias; mds bien las préac-
ticas y las instituciones, eran la esencia de su reli-
gidn, es decir estaban en la etapa anterior a lo que
Max Weber llama “racionalizacién de la vida re-
ligiosa”. La religién, como la politica y la estruc-
tura social, era parte de la tradicién oral transmi-
tida de padre a hijo. Creer no era obligatorio ni
meritorio; lo tinico importante era la ejecucién de
lJos actos prescritos por la tradicion religiosa. No
habia creencias de las que se derivaran las practi-
cas, sino que precedian a toda tcoria doctrinal.

La "racionalizacién de la vida religiosa™1 tras-
ciende los ritos y practicas para obtener buena for-
tuna e incluye una concepcion sistematica de la
relacion del hombre con lo divine y una ética reli-
giosa basada obviamente en un concepto ético de
la divinidad. Estas concepciones sistemiticas estdn
ausentes cuando el culto se lleva a cabo sin sacer-
docio establecido, o cuando predominan los magos
y donde no existe ¢l culto rcgular (atado a nor-
mas definidas y celebrado en lugares y épocas es-
pecificos) . .

En estas condiciones las ideas religiosas tienden

1 Ver M. Weber, Grundriss del Sozigl-6konomik III Ab-
teilung, Wirtschaft und Gessellschaft (Tubinga?2, 1925), pp.
227 ss., “Die Entstehung der Religiénen. Urspriingliche Dies-
svitigkeit religidsen Handelns"”.

177
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a hacer sagradas y por lo tanto, inalterables a to-
das las practicas tradicionales.

La plena elaboracién de dicha racionalizacidn,
que contrasta con esta santificacion de la tradi-
ci6n, ocurre sélo donde el cuerpo sacerdotal o gru-
pos similares han establecido con éxito un estatus
ético y una posicion de poder. Por otra parte, esta
racionalizacién se encuentra generalmente en con-
juncién con el desarrollo de asentamientos de tipo
urbano, puesto que grupos sociales distintos con-
forme a su modo de vida e intereses materiales, dan
origen a propensiones y creencias religiosas distin-
tas.? El surgimiento de estos grupes, asi como su
influencia y situaciéon cambiante en la sociedad son
una clave para entender las repercusiones y el des-
arrollo de la idea religiosa en la sociedad.

En el caso de la Arabia preisldmica advertimos
la ausencia de un cuerpo profesional y calificado

2 El hombre ordinario es influido por la religién dehide
mis a sus esperanzas mundanas que porque tenga alguna
preocupacion por las grandes ideas religiosas (Ibid, p. 227},
Por lo tanio, debe establecerse una distincién entre los gru-
pos fuc dependen del comercio, las artesanias o la indus-
tria v Tos que dependen de la agrictultura. Las ocupaciones
comerciales o industriales existen en condiciones, en gran
medida de relativa enajenacién de los procesos de la natu-
raleza. Al contrario, como dice M. Weber: “Das Los des
Bauern ist so stark Naturgebunden, so schr von organischen
Prozessen und Naturereignissen abhingiz und z2uch okono-
misch aus sich heraus so wenig auf rationale Systematisie-
rung eingestelle...” (Ibid., p. 267). Estos proccsos se com-
vierten en un problema y en un misterio precisamente cuan-
do ya ne se les da por sentados. Surgen preguntas raciona-
listas acerca del “significado” de la existencia en un més
alld, y ellas conducen hacia las especulaciones religiosas. En
la vida agricola, ¢n donde los fendmenos naturales como la
lluvia son esenciales para una huena cosecha, el hombre tra-
ta de controlarlos por medico de manipulaciones “msgicas”,



MERCADERES, DIOSES Y BEDUINOS 79

de sacerdotes y el imperio de la adivinacion y la
magia que ejercian profesionales independientes
empleados de vez en cuando por individuos. Qui-
zds estemos ante el comienzo de una sistematiza-
cién religiosa llevada a cabo por varios profetas y
Hanifs, quienes, como los profetas de Israel, pro-
pagaban una nueva perspectiva religiosa que se ha-
llaba al margen de las autoridades oficiales v en
pugna con ellas, a la vez que caia fuera de la reli-
gion oficial, oponiéndasele.

Al examinar el lugar vy el papel de la religién en
la sociedad “tradicional” de Arabia preislamica, de-
scamos analizar cuatro puntos: 1. Las creencias re-
ligiosas, en particular el concepto de Dios y Su au-
toridad; 2. los funcionarios religiosos; 3. Ia influen-
cia de la religidn en la sociedad; y 4. la religion
como rigen del derecho y Ia autoridad.

1. LAs CREENCIAS RELIGIOSAS PREISLAMICAS

La religion preistimica ha sido analizada y ex-
plicada de muchas maneras diferentes. Se le ha in-
terpretade como fetichismo (culto a las piedras),
animismo (culto 2 espiritus colectivos y anénimos,
como los yinn), manismo {culto a los antepasa-
dos), totemismo, religién astral y monoteismo puro?

3 Ver Henninger, “La Religion Bédouine”, pp. 115-119,
quien examina estas teorfas. La falta de documentos hace
muy dificil la tarea de reconstruir la religién preislimica.
No sin razén Wellhausen tituld su libro “Reste Arabischen
Heidentums”. Ni siquiera el descubrimiento del Kitdb al-
Asndm ha simplificado la tarea. A veces ayudan las inscrip-
ciones, pero son mejores come fuentes acerca de Arabia del
Sur. Ademis de los estudios clasicos de Wellhausen, Reste
Arahischen Heidentums, Smith, The Religion of the Semites
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En vista de la escasa informacidn, trataremos sdlo
los rasgos mas relevantes a la luz de hechos bien
conocidos,

Constatamos ante todo, que era una religion po-
liteista. Los drabes preislimicos adoraban a un gran
numero de deidades a las que correspondian innu-
merables idolos# Muchas de estas deidades se co-
nocen tan sélo por nombres llamados “tedforos” y
su naturaleza y cualidades son muy vagos o sim-
plemente se ignoran. Algunos se remontan a tiem-
pos muy lejanos, a la época de Noé como dice el
Qur'in, con lo que quiza quiere indicar el cardc-
te bastante desconocido de estos dioses.®

(Nueva York, 1956}, Ias vescflas de Néldeke a estas dos
obras en ZDMG, XL (1886), pp. 148-187; Id., en ZDMG,
XLI (1887y. pp. 707-726; Id., €] excelente articulo “Arahs”
en ERE I, 65%-G75, como especialmente utiles las obras de
E. Dhorme, “La Religion primitive des Sémites™ “A propos
d'un ouvrage récent”, en RHR, CXXVIID (i944), 5-27; Id.,
“Les Religions Arabes préislamiques d'aprés une publica-
tion récente” en RHR, CXXXIIL (1947-48), 34-48. Id., La
Religion des Hébreux nomades, Tesis (Paris: Lettres, 1937y,
para un estudio de religién comparada. Merece recordarse
el reciente articulo de J. Henninger ya citado {*La Reli-
gién Bédonine™) que contiene mucha informacién biblio-
grifica. Los dos libros de T. Fahd, Le Panthéon de Udrabie
centrale d la veille de PHégive (Paris, 1968), y La Divina-
tion Arabe {Leiden, 1966), que tratan un gran ntmero de
temas, pueden ser consultados con buenos resultados, aun-
que a veces dan la impresién de ser coléclicos sin hacer Les
necesarias criticas. Pan wna abundante bibliografia.

4 Cnando Muhammad resulté victorinso, habia 360 fdolos
en la Kaba, Ibn al-Atir, 1I, p. 192, Azraqi, p. 75, Wellhau-
sen, Reste, p. 72, Este gran nimere (obviamente exagera-
doy podria explicarse como resultado de los #dfs y de Ia
anfectionia religiosa promovida por los Atims, Ver también
R. Smith, Religion, p. 38 s.

5 Quridn, 71,22 s.; Kitdb al-Asndm {Linken-Rosenberger),
33, 1 ss. Para las listas de dioses y de los nombres teéforos,
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Es posible afirmar el cardcter astral de ciertas
deidades, como al-Lit vy al-'Uzzi, ¥y en el Qur'dn
encontramos ciertos indicios de esto. Por ejemplo,
en la historia de Ibrihim, azora 6, 74-78, encontra-
mos lo siguiente: “Cuando vio la estrella dijo: JEs
este mi Seftor?” Se encuentran ejemplos similares
en otros pasajes.’

Asimismo concebfan al universo poblado de se-
res mas o menos impersonales (§inn), pero €stos se
relacionaban mas con la adivinacién y la magia
que con los objetos de un culto propiamente di-
cho. Los antepasados ocupaban una posicion cen-
tral en la vida del drabe preislamico. Sin embargo,
en lugar de recibir un culto religioso en sentido
estricto eran objeto de una profunda veneracion y
fuente de orgullo y gloria para la tribu, especial-
‘mente los grandes héroes.”

Ei 4rabe no tenia un panteén organizado, sino
mas bien cada tribu adoraba independientemente
a su o a sus propios dioses. Sin embargo, podemos
conjcturar que en la Meca, las actividades diplo-
maticas v religiosas de los iums estaban destinadas

ver J. Wellhauser, Reste, pp. 1-4 y 13-68, T. Nildeke, ZDMG,
XLI {1887}, pp. 124 ss. Id.,, “Arabs” en ERE, vol. 1, pp. 660-
664. T. Fahd, Le Panthéon de U'Arabie Centrale, 44-101.

6 Qur'dn, 15, 15-18; 24-3¢; 376; 53-50. Segin L. Krehl,
Die Religion der vorislamischen Arabern (Leipzig, 1863},
p- 24, Los Band Juzd'a adoraban a Sirio.

7 Tbn al-Kalbi da algunas indicaciones accrca del culio
a los antcpasados (Kitdb al-Asndm, pp. 81,14-32,7), pero no
parcce correcto hablar de un verdadero culto, exeepto qui-
z4s en algunos casos especificos. Las obligaciones para con
ellos aparecen mds bien como continuacién de los lazos sam-
guineos que subsistfan aén después de la muerte, come cn
¢l caso de la venganza. Construian una qubba en la tumba
de los hombres importantes y santos y quedaba convertida
en lugar de asilo.
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a alcanzar un alto grade de unificacién religio-
sa. Podria aceptarse con reservas que la suprema-
cia econdmica y comercial de los qurayiies acarreé
la imposicion de sus creencias v ritos como ‘‘re-
ligidn nacional”, como supone J. Chelhod.® Pero
es muy dificil probar su afirmacion de que €l nom-
bre “Alldh”, contraccién de AlIlih (la deidad),
designaba s6lo una fuerza impersonal y difusa cu-
vos atributos se han tomado de los atributos de los
otros dioses.® Alldh era el ser Supremo, el “Crea-
dor del Mundo”, el “Dador de lluvia” y el “Sefior
de la Kaha”. Los juramentos mids solemnes se ha-
cian en Su nombre y a veces £l era el unico Dios en
un tipo de “monoteismo temporal”.2® Sin embar-
go, la mayor parte del tiempo no se le veia como
unico relegindosele a una posicion inferior en el
culto v en la vida diaria. Empero, ni este Dios su-
premo, ni los demds dioses y diosas tenian poder
vy control absolutos sobre todas las cosas. No se les
concebia como legisladores gque a través de sus man-
damientos ordenaran y gobernaran el universo vy
sus fuerzas. No eran los “Amos de los Mundos”, ni
los “Amos de 1a historia”; mds bien eran dioses lo-
cales con poder limitado a su territorio sagrado y
a sus adoradores. Mas se esperaba de los dioses un

8 Introduction & la sociologie de Ulslam, pp. 118-125,
especialmente, pp. 120-122.

9 Ver J. Henninger, “Le sacrifice chez les Arahes™, Ethnos,
KIIT (1948}, p. 13 5. Id., Deux éwudes réeentes”, Anthropos
LVIII (1963), p. 453. Ya antes del Tslam, Allah era €l Dios
original y comuin de los semitas, y quirds el inico, ver 'W.
Schmidt, Der Ursprung der Gottesidee  (Mianster, 1910,
vol. 1, pp. 670-674. C. Brockelmann, “Allah und die Gétzen,
der Ursprung des Islamischen Monotheismus”, drch. f Rel.
Wiss, XXI (1922), pp. 99-12L

1 Ver T. Izutsu, Ged and Man in the Korvan ({Tokio,
1964}, p. 120,
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apoyo moral que una intervencién extraordinaria
en los acontecimientos humanos. Era cosa de los
hombres arreglar sus asuntos cotidianos.1! Desde el
punto de vista de la ¥4hiliyya, la hora de la muer-
te, la subsistencia, 1a alegria o miseria en este mun-
do y el sexo de un hijo estaban bajo el control del
“Destino”, “dahr”, en cierto sentido superior al
propio Allih, porque una vez que Allih ha crea-
do al hombre lo pone en manos de este amo mas
poderoso que lo oprime hasta la muerte. Se le con-
cebia como a un “tirano despiadado”, como una
fuerza semipersonal que traia toda clase de mise-
rias y desgracias al hombre, y contra la cual nada
se podia.l?

Ademads. a los dioses no se les concebia como ab-
solutamente “‘justes”, esto es, no hacian cumplir la
justicia, o, en otras palabras, carecian de cardcter
“¢tico”. Por esto la relacién entre el hombre y el
dios no puede concebirse como ética vy, en conse-
cuencia, la “racionalizacion de la vida religiosa” es-
taba muy lefjana. Esta “racionalizacion”, en contras-
te a la inmutabilidad de la wradicién, desarrolla
gradualmente el caricter ético de la deidad, segiin
cl cual el orden de la naturaleza y la sociedad estd
bajo la proteccion del dios y los que 1o violen serdn
castigados. Es una sustitucién de las ideas mdgicas
del mal (hardm-Tabu) por una ética religiosa. La
desgracia no resulta de una falla del poder de su
dios, sino de su ira motivada por una violacién del
hombre.

Por lo tanto, la relacidn predominante entre el
hombre v el dios en la $ahiliyya estaba en la etapa

11 R, Smith, The Religion of the Semites, pp. 91 ss.
12 Ver T. Tzutsu, Ibid, p. 124 ver también el capitulo I,
nota 26.
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preracional o preética, ¢ sea, en la esfera de la ma-
gia, como puede verse también en el papel y la
funcion de las personas que actuaban como inter-
mediarios entre el dios y el hombre. Una de las co-
sas que pueden ayudarnos a entender la concep-
cién de Dios y especialmente la relacion entre el
dios y el hombre es el puente que los une, el sacrifi-
cio. Debido a que la discusidn acerca del sacrificio
es muy compleja, sdlo intentaremos discernir la ma-
nera en que se concebia su funcionamiento. No
existe una definicién cominmente aceptada del sa-
arificio,’® pero sus elementos basicos son: La pre-
sentacién de una ofrenda a un Ser Superior; la des-
truccidn de dicha ofrenda es frecuente aunque no
esencial al sacrificio; en este caso, pasa a ser victi-
ma; una comida en comdn con la deidad, también
frecuente pero no esencial, que tiene el fin de crear
la comunién con la deidad. Los elementos magicos
han influido en ciertos ritos del sacrificio drabe,
pero es dudeso que el sacrificio como tal se derive
de una accion magica impersonal. Asi, Henninger 4
da la siguiente definicién: “La oblacidn de un ob-
jeto visible (a2 menudo simbolizada y realizada por
la destrucciéon de éste que se hace a un ser Sobre-
humano, para reconocer su supremacia, para ganar
sus favares y para establecer con €l una relacidn
mds estrecha (2 menudo mediante una comida sa-
crificatoria).” El mérito de J. Chelhod ha consis-
tido en haber hecho hincapié en que la oblacién
es la partc principal del sacrificio, elemento que a
veces se a pasado por alto.}® Dejando de lado su

12 Ver Chelhod, Le Sacrifice chex les Arvabes, pp. 15-27,
donde trata algunos dec cllos. Henninger, “Le Sacrifice”, p.
14-16.

14 ], Heoninger, “Le Sacrvifice”, p. 16.

15 Por ejemplo R. Smith, que cencibe el sacrificio como
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insistencia en el “cardcter mdgico de la sangre”,
que lo lleva a ver en la destruccidn de la victima
la parte esencial del sacrificio® y su teoria del
“sacré impersonnel” a quien se ofrece para conser-
var el equilibrio del Universo,’” debemos recono-
cer que tiene toda la razén cuando afirma que aun
en el caso de la hospitalidad la comida en comun
no es esencial para establecer una comunion entre
el donador y el huésped.!®8 De la misma manera,
Ia comunién con la deidad no se logra con la co-
mida sacrificatoria sino con el presente mismo. La
donacion de algo, que simboliza la donacién del
propio donador, tiene por si sola el poder de rela-
cionar y unir a la persona que recibe y acepta la
donacion con la persona que la da.

Podernos decir que los #rabes empleaban con,

respecto a los dioses el mismo procedimiento usual
entre los hombres. La generosidad y Ja hospitali-
dad, hechas a menudo en forma exagerada, eran

cuatidades practicadas especialmente por los jefes’

un acto de comunién con la deidad 2 eravés de una comida
sacrificatoria y en conexién con el totcmismo; The Relegion,
pp. 217 ss.

18 En Saerifice, se rechaza a veces el “pouvoir magique dn
sang”, p. 102 pero vuelve a €1, Ibid, pp. 21, 59. 10G-166.
124 insisticndo en comsiderar la necesidad de destruir a la
victimma ecomo elemento esencial del sacvificio Ibid., pp. 16,
19-20, 126 s5, 134, de aqui que haya tenide que conciliar
esta idea con la del sacrificio sin sangre por medio de un
*“tour de [orce”, Ibid., p. 144. También insiste demasiado en
la expiacién.

1% Le Sacrifice, p. 192, donde se interpreta el sacrificio
como “ciclo ¢osmico de la cnergia creativa, de donde pasa
a través de las erfaturas para velver de nueve a sn origen™.
La idea del equilibrio del universo esti mejor fundada en lo
que concierne a los asentamientos agricolas. Ver Henninger,
“Deux dftudes”, pp. 459-464.

18 Ibid., p. 185.
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que procuraban ganar subditos fieles a través de
ellas. Un presente, en efecto, coloca en una posi-
cién inferior a la persona que lo recibe y en es
tado de obligacidn hacia el donador. De esta ma-
nera, una vez que el sacrificio ha sido ofrecido
y supuestamente ha sido aceptado por un dios, no
puede comportarse como enemigo Yy ni siquiera ser
indiferente sin “deshonrarse”. De nuevo encontra-
mos el concepto clave del “henor” de la “ética del
guerrero” en una posicidn central en las relaciones
entre el dios y €l hombre, y podemos ver como in-
fluyeron en la religidn los “valores ideales”. Mien-
tras que en otras religiones la fuerza que obliga al
dios en un sacrificio es la “fuerza magica” que se
atribuye a la sangre, quizis en el sacrificio drabe
fuera més importante el concepto del “honor”,

2. FUNCIONARIOS RELIGIOSOS DE LA ARABIA
PREISLAMICA

Se observa un paralelismo entre la inexistencia
de una autoridad civil instituida, y la ausencia de
funcionarios religiosos y semirreligiosos que repre-
sentaran un liderazgo religioso constituido. Actua-
ban principalmente por iniciativa privada, de alld
que no exista una distincidn clara entre los dife-
rentes funcionarios religiosos ni entre los distintos
cargos refigiosos. De hecho, los distindos nombres
que emplean las fuentes drabes para distinguir estas
personas kdhin, sidin, afkal, hdzi, ‘arvdf, di’ildh,
hdyib, sdhr muestran que compartian muchos atri-
butos comunes y por lo tanto es muy dificil esta-
blecer una diferencia clara entre ellas.}?

1% Hasta a los estudiosos drabes les resultd dificil dis-
tinguir con claridad entre ellos, ver T. Fahd, La Divination,
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Entre los que se conecen mejor estin los kuhhin
(plural de Kdhin). No es claro el origen del tér-
minc “kihin”, ya que los Kuhhin en su historia
antigua eran a veces vistos como sacerdotes en el
“sentido pleno de la palabra”, como el término
hebreo “Kohen”.2® Sin embargo el procedimiento
de que se servian en sus acciones y la influencia
que ejercian en la sociedad se puede determinar
con bastante precisitn.

Derivaban su conocimiento mdntico de la ins-
piracion extdtica, cuya fuente era un “Jinn” o
“Yaytdn” que recibia diferentes noinbres como:
tdbi’, sdhib, mawld o wall (compaitero, camarada,
amigo, espiritu familiar) .2t Usaban el say* o pro-
sa rimada, norma en todas las formas de adivi-
nacién, a menude un lenguaje muy ambiguo y
oscuro acompaiiado de acciones simbélicas e im-
presionantes (juramentos por la tierra, la luna, las
estrellas, el sol, la luz vy las tinieblas, etc) 22 Sin em-
bargo, no experimentaban una inspiracién conti-

p- 94, 110, Es posible que estos nombres diferentes indiquen
un alte grado de especializacién asi como una prictica ma-
gica y adivinatoria muy extendida. Ver Haldar Associations,
p- 179.

20 Naldeke, articulo “Arabs”, en ERE 1, p. 667; Well-
hausen, Reste, p. 134, “Es finden sich Kahine, die in Wahr-
heit Priester Sind.” Haldar, Associations, p. 163 tenia la
misma opinidn. Por la posicién contraria estd A, Fischer,
s¥. SEI, p. 207. Scgln T. Fahd, La Divination, p. 94, en el
kdhin pueden encontrarse “traces d’un véritable sacerdoce”,
Ver también W. F. Albripht, From the stone age to Chris-
tianity (Baltimore, 1940y, pp. 18 s5. Solla haber mujeres
que desempefiaban frecuentemente el carge y se las desig-
naban con el femenino kdhina; ver Thn Hidim, pp. 92, 98 ss.

21 A. Fischer, SEI, p. 207.

22 Wellhausen, Reste, p. 135; A. Fischer, art. cit, p. 207.
Ver casos de juramentos en Mas'Gdi, 111, pp. 287 5., dg. XI
Pp- 161 ss. Por esto se les comparé con el Profeta,
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nua, sino que quedaban “poseidos” de vez en cuan-
do. En este aspecto, tienen gran parecido con los
poetas fu'ard, cuya inspiracién provenia de la mis-
ma fuente. Es seguro que en una etapa anterior
fueron muy semejantes, como sospecha I. Gold-
ziher.®® Por ejemplo, se consultaba por igual a los
poetas v a los kdhins antes de una migracién o una
guerra.? Ma4s tarde, sin embargo, la funcién del
poeta en la guerra consistié en desanimar al ene-
migo echando maldiciones con el propésito de he-
rirlo con la fuerza migica atribuida por los semitas
a la palabra?®

En cuanto a la influencia de los kuhhdr sobre
la sociedad, podemos decir que nadie mis alcanzd
s mismo nivel. Se les consultaba acerca de toda
clase de asuntos, tanto privados como piblicos, y
a veces descendian a la escala inferior de la adivi-
nacion. 28 Recibian honorarios por su trabajo.

Lz presencia de un kdhin era de especial impor-
tancia durante las guerras o algazdas, las que a
“menudo dirigia en persona.?? Se le Ilevaba todo tipo
de disputas y sus decisiones eran consideradas como
una especie de juicio divino lo que por lo tanto,
contribuia a que se las aceptara con mds facilidad,
que las del érbitro comin y corriente, es decir, era
muy semejante al hakam pero superior a €l prefi-

23 Abhandiungen zur arabischen Philologie, 1 Parte (Ley-
den, 1896), p. 17.

24 Ag. IX, 157; XIX, 95. Ver 1. Goldziher, Abhandlungen,
I, p. 20.

25 1. Goldziher, Abhandlungen, I, p. 27 35

26 Mas'adi, III, p. 352.

27 g, XV, p. 73; XIX p. 79 ss. VIII, p. 65 ss. Haldar,
Associations, p. 200, 4. T. Fahd, La Divination, p. 119 ss.
Ag. 15, p. 761 Amr b. Yuayd, kdhin-sayyid de los de Rabia,
conocide como al-Afkal y también como el kdhin-Fdris, que
murié en batalla.
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riéndoselo por el origen sobrenatural de su cono-
cimiento. Algunos adquirieron una forma y una
influencia que traspasaban los limites de su propia
tribu. Eran tan importantes, que cada tribu debia
tener su propio kdhin, ademas de su sd'ir {poeta)
y jatib (orador). Los kuhhdn al margen de su ort-
gen, procedieran de estratos altos o bajos, perte-
necian a los dirigentes o a la aristocracia intelec-
tual de la tribu.

Sin embargo, su influencia estaba limitada a de-
cisiones practicas que no abarcaban la esfera cul-
tural ni complementaban los valores ideales o mo-
rales. Por lo que sabemos, no hay pruebas de que
los kuhhdn u otras personas similares foeran re-
clutadas de corporaciones culturales o parecidas.
Como el hakam, actuaban de manera personal, ba-
sados en una especie de don o carisma individual.
De alli que el “kihinato” no fuera un cargo here-
ditario. Por eso no puede aceptarse la teoria de
Haldar,?® quien postula que el cargo era heredita-
rio y que sus titulares eran reclutados del seno de
organizaciones religiosas. Inclusive J. Wellhausen,?®
que los Hama “Priester”, niega la existencia de ta-
les organizaciones. La ausencia de estas asociacio-
nes corresponde a Jas condiciones de la vida de los
heduinos y otros pueblos ndmadas semejantes®® Ni
siquiera el sddin o el hdfib a quiencs se encarga-
ba de 1a custodia de un determinado santuario es-
taban organizados en algin tipo de corporacién
religiosa ni puede dirseles el titulo de “sacerdo-
tes”. Eran familias que se encargaban hereditaria-

28 Adssociations, p. 190.

2% “Der Priester ist nicht Miiglied eines Collegiums”,
Reste, p. 130.

3¢ Henninger, “La Religion Bédouine préislamique”, p.
137 y nota 92.
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mente de custodiar el santuvario, casa o algo se-
mejante, cuando habia algo que cuidar, y que a
menudo permanecian en ese lugar aunque su tri-
bu fuera expulsada y viniera otra a controlar el
santuario3l Sin embargo, estas familias eran mu-
tuamente independientes y se dice que nunca cons-
tituyeron una jerarquia sacerdotal. Sigue siendo
motivo de controversia el saber si eran simples
custodias o eran tantbién poseedores del santuario
o de los idolos??

Aparte de custodiar el santuario, el cargo de sd-
din se limitaba a la precedencia en el acto de
sortear las flechas ante el dios. Tampoco efectua-
ba los sacrificios, ya que cualquiera, con la ex-
cepcién de las mujeres, podia realizarlos® Pro-

31 Ihn Hi%m, pp. 55 s5, menciona a los Band Saybin
como las saddne de al-Uzd, en Najla; los Banit Muattib de
Taqif, como los de al-Lat en T4&if; Jos Bant Abd al-Dér
en la Meca. Id., p. 83. Ibn al-Kalbi, Kitdb al-Asndm, men-
ciona a Amr b. Luhayy, quien después de la expulsion de
los yurhiim tomé la saddna para si (pp. 5, 13; 33, 147). Los
Band Umama de los Bani Bagila, saddne de Dl al-Jalasa
{p. 22,6); les Bandt Juzi'i de los Muzaina Sadina de Nuhm
{(p- 25,3), a Amr y sus descendientcs como saddng de Wadd
{p. 347 55) vy a los Band Baulin como sadidnz de Al-Fals
“{p. 3.0

32 Wellhausen, Reste, p. 130, siguiendo a Ibn Hi%m
p- 303, es rchatido por Lammens, “Le culte des Bétyles”,
p- 69, segun €1, los nobles {afrif) son guardianes del idolo
y de su qubbah.

33 Wellhausen, Reste, p. 55. 115, Henuinger, “Ist ders
Nilus-Bericht eine Brauchbare religionsgeschichitliche Quel-
le?”, en Anthropos L (1955}, p. 119 dice: “In Nord und
Zentralarabien war die allgemeine Regel dass jeder Mann
sein Opfertier selbst schlachten konnte”. Haldar, Associa-
tions, p. 169. Henninger, "La Religion Bédouine™, p. 137,
contta Chelhod, Le Sacrifice, p. 169, quien basado en argu-
mentos etimoldgicos asegura que el sddin efectuaba los sacri-
ficios.
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bablemente, en algunos casos los saddng (plural
de sddin) decian los ordculos, como los kuhhdn
aunque no generalmente. Tampoco ejercian acti-
vidad cultural alguna, a diferencia del kdéken he-
breo, quien ademids de anunciar los ordculos, y
realizar los sacrificios, ensefiaba [a Tora. No pa-
rece apropiado Hamarlos sacerdotes verdaderos. La
formacion de un cstatus sacerdotal tuvo entre los
semitas una aparicion tardfa?® y estuvo siempre
vinculada con la sedentarizacion.

En cuante a los demds hombres de religidn,
como el hdzi, el arrdf y el afkal, parece que los tér-
minos con que s¢ los designa son sindnimos que
se refieren a distintos tipos de adivinadores de me-
nor importancia que el kihin?

Una conclusién importante para nuestro propo-
sito es que ¢éstos funcionarios religiosos, aunque
tenian una influencia considerable en asuntos prac-
ticos, casi no dejaron huellas en la esfera cultu-
ral. En efecto, la mayoria de sus actividades, se
reducia a pricticas adivinatorias.

Por el contrario, ¢l papel del $4'ir (poeta), otro
“poseido por un {inn”, aunque sin conexién con
los lugares de culto, consistia en realzar las virtu-
des de la ética gucrrera y en alabar por encima
de las demas la gloria y excelencia de su tribu.
Por lo tanto, los poetas no sélo eran, como se ha
dicho a menudo, los “periodistas del desierto”,
sino también quienes fomentaban y en cierte sen-

34 Wellhausen, Reste, pp. 151-134; Klinken-Rosenberger,
Das Gétzenbuch (Leipzig, 1941}, p. 134, nota 388, Hennin-
ger, “Nilus-Bericht”, Anthvopos, L (1955, p. 119

35 R. Smith, The Religion, p. 143; G. Levi della Vida,
Les Sémites el lewr role dans Dhistoire religieuse (Paris,
1933), p. 116, nota 39 Henninger, “Nilus-Bericht”, p. 121.

38 Haldar, Associgtions, p. 179.
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tido los que custodiaban los valores ideales preis-
Yamicos (hedonismo, gusto por el vino, amor libre,
bravura, etc.), de donde proviene la oposicidn de
Muhammad hacia ellos3? Empero, aunque el poe-
ta gozaba de una posicidn muy importante, no sa-
bemos de ningin poeta que hiciera de hakam.

3. INFLUENCIA DE LA RELIGION PREISLAMICA
FN LA 50CIEDAD

Considerando los datos que poscemos acerca de
Ia relieidn preisldmica, debemos admitir que sus
repercusiones en la sociedad era muy tenue. Ello
se debe a que la religidn preislimica se reducia
casl por entero a instituciones ¥ précticas, muchas
e ellas de cardcter miagico, v que al mismo tiem-
po no proporcionaban un sistema tedrico e inte-
lectnal cuyo contenido ofreciera principios guiado-
res ¢ valores morales. La verdadera inspiracién
ideal de su vida se basaba en la “ética guerrera”,
cuya esencia era el “honor” lo que dio por resul-
wado un verdadero “culto a la tribu”.

Sin embargo, no podemos concluir que los be-
duinos estuvieran sumidos en la “indiferencia re-
ligiosa”, como a veces se ha dicho.3® Es cierto que
In devocion religiosa no era la caracteristica prin-
cipal del drabe preislamico, pero afirmar la ausen-
cia de sentimientos religiosos seria exagerar. El he-
cho de que Ia poesia preisldmica casi no hable de
religién no constituye una prucha seria pues se

3T Qurtdn 26, 221-226.

238 W. Caskel, “Zur Beduinisierung Arabiens” en ZDMG
CIFI (1958}, p. 81; R. Smith, Religion, p. 47; Noldeke,
“Arabs”, en ERE I, p. 659 b; Wellhausen, Reste, 224-228; T.
¥ahd, La Divination, p. 13
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sabe del caracter convencional y fijo de esa poesia.
Segiin Chelhod,® la “total ausencia de mitos” per-
mite advertir la poca atencidn que prestaba el be-
duino a la religion. Se preocupa mas de ensalzar
su propia valentia y coraje, sus hazafias y proezas
gloriosas, que por cantar una Iliada o una Odisea
en honor de los dioses. Tampaco nos parece acep-
table su opinion de que los dioses en el campo de
batalla, eran mas o menos como las mujeres y los
magos, quienes con su presencia y gritos alentaban
a los guerrcros para el combate, de modo gue todo
el mérito recaia en los combatientes.

Tenemos pruebas que indican claramente la re-
ligiosidad de los arabes preisldmicos. A través de
Ibn al-Kalbi, todo el Kitdb al-Afndm, muesira la
estrecha relacidén que existia entre Jos drabes y sus
dioses y la gran vencracion que siempre se demos-
tro a éstos. Asi dice expresamente: “Todos las ha-
bitantes de Ia Meca tenian en sus casas un idolo
(sanam) al que adoraban. Cuando querfan em-
prender un viaje, lo dftimo gque hacian en sus ca-
sas era acariciar al idolo con la mano. Y lo pri-
mero que hacian al regresar era acariciar otra vez
al idole.” "Entre ellos habia quicnes tenfan um
santuario {bayt), otros un idolo (sanam} y los que
no podian tener ni santuario ni idolo elegian una
piedra (hajar) del haram u otra pavte.” ** Cuan-

39 Le Sacrifice, p. 36.

40 Kitdb al-Asndm, p. 20, 18 s.; 216, (Klinke-Rosenber-
ger). Thn al-Kalbi da dos interpretacioncs un tanto dife-
rentes del término “sarem” en po 21,9 s dicer “Las pie-
dras” se |lamaban “ansdb” {sing. nusub), y si eran estatuas
se Namaban “asndm” (sing. fanam) o "awdn” (sing. waian).
Pero en p. 53, 5 55, dice: “Cuando se trataba de adquirir
una figura humana, en madera, oro o plata, se lNlamaba
‘sanam’, y si era de piedra se¢ llamaba “watan'.”
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do explica los comienzos del culto a los idolos,
dice: “Nadie dejaba la Meca sin llevarse una pie-
dra (hayar) de las piedras del haram, por vene-
racién {ta‘azim) al haram y por amor (sabdba) a
la Meca.” #1

Fuera de la peregrinacion, ofrecian sacrificios en
los momentos mds importantes de su vida, como
en los nacimientos y muertes, en la circuncisién,
matrimonios, al erigirse nuevas ttendas, con oca-
sian de un divorcio, antes de una algazda, duran-
te una epidemia o sequfa o muchos otros casos,
como reconoce J. Chelhod .42 No sélo las inscripcio-
nes preislamicas de Arabia meridional, sino tam-
bi¢n las inscripciones safaiticas, suelen pedir a los
dinses ayuda, paz, salud, venganza y botin. En-
tre las inscripciones tamudicas se encuentran los
llamacos “sihr”™ (pl. suhlir) que se empleaban
como proteccién magica.#?

Ademais, tenemos testigos de la literatura de
Ayydm acerca del papel que deserapefiaba lo so-
brenatural en tiempos de guerra. El héroe de estas
bataflas aparece a menudo vinculado al mundo
sobrenatural, decidiendo las operaciones en sue-
fios, visiones y ordiculos. Con frecuencia los malos
resultados o su propia muerte se atribuyen a fallas
personales, 4t

41 Ihid., pp. 4, 1 s5.

42 Le Sacrifice chex les Arabes, pp. 120-125 y passim.

43 Hbifner, “Die Beduinen in den vorislamischen Inchrif-
ten”, p. 55 v p. 59. A. van der Branden, “Les textes thamou-
déennes de Philby”, II, p. XXII ss. El Qurtin, 33, 32 recuer-
da cémo invocaban a Allsh cuando cstaban en peligro,

44 Ver W. Caskel, “Aijim al-'Arab”, pp. 26-28, “Charac-
teristisch fiir den Held der Aijam is scine Verbindung mit
der iiberirdischen Welt. Er ist im Bunde mit dem Gliick
Maimum (Naqd'id, 3065; Ag IX, I4) oder mashitm, mit
bitsem Geschick behaftet {dg. X, 2; Iqd, III, 45; Nagd'id,
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En el siguiente inciso examinaremos la impor-
tancia decisiva del kdhin y en particular la de las
gubba en tiempos de guerra. En sus asuntos ordi-
narios, el hombre tenia que resolver sus propios
problemas, pero en circunstancias extraordinarias
se esperaba que el dios de la iribu desempefiara
un papel tanto o més importante que el del
hombre.

Indudablemente, la religiosidad del beduino es-
taba mezclada con supersticiones y creencias ma-
gicas, pero no podemos generalizar ni emitir jui-
cios muy esquemdticos.13

4. LA RELIGION GOMO ORIGEN DEL DERECHO
(TRADICION} Y DE LA AUTORIDAD

Entre los postulados de Weber referentes al des-
arrolio de la “racionalizacién de la ley”, estd el de

1061, 1) Es hat dibernaturliches Wissen... Der Untergang
des Helden wird durch eine Schuld beagriindet”, especial-
mente cuando eran Kakhdn. Es decir, una falta personal,
pero coma tabd, no de caracter ético.

45 Esto es igualmente valido cuando se juzga la vida per-
sonal el Beduino. Decir que cra “uwn individualista sin
individualidad ({personalidad} y wun tradicionalista sin tra-
dicién”, ). Chelhod, Introduction d la Sociclogie, pp. 27, 41-
43, es simplificar demasiado las cosas. La personalidad det
bheduino cs muy compleja, como admite Chelhod, Ibid., p.
i clertamente la absorcidén por parte de la tribu poedria
sev perjudicial para el desarrollo total del individue, pevo
no vemas come sélo de Jos sdde (pl. de savyidy se esperaba
que fucran capaces de aleaznzar cste desarrolio. Rudi Parce,
Mulwmmad und der Koran (Stuttgart, 1967}, p. 27, ha ex-
plicade mejor esta complejidad: “Esta sociedad, segin dis-
tintos puntos de vista, puede juzgarse como patriarcal, aris-
tocratica, oligdrquica, democrdtica o individualista, y siem-
pre se¢ tratard de algo caracteristico que no hace justicia a
Ia amplitud de estas realidades.”
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que su primera etapa fue una revelacion carismi-
tica legal a través de los “profetas de la ley”. Ha
habido una época en que la profecia Iegal era una
practica universal debido al principio que dice que
la ley solo puede ser revelacion.®® Weber corrobo-
ra este punto de vista con ejemplos del antiguo
Egipto, Babilonia y Grecia, de Irlanda, Galia, Ru-
sia y otros paises europeos. Sin embargo, en el caso
de la Arabia preislimica no existen pruebas cla-
ras que demuestren que la “ley tradicional” fuera
de origen divino.

G. E. von Grunebaun piensa que cuando tene-
mos noticias de la “Sunna de los padres”, ésta ya
estd secularizada. Al igual que el “4graphos né-
mos” de Grecia, de la esfera ritual se fue despla-
zando a asuntos menos conectados con 1a religidn,
aunque el ta’r (ley de Ia venganza) conserva cier-
tas caracteristicas religiosas.#?

H. Lammens fue el primero cn llamar la aten-
cion sobre el cardcter sagrado del ta’r#% Por esta
via J. Chclhod piensa que el ta'r era una "“forma
velada de sacrificio humano” cuyo descuido era
un “deshonor”, puesto que es parte del deber sa-
grado hacia los familiares v parte del culto a los
antepasados que en opinidn de Fares los 4rabes
identificaban con una especie de religién.4®

Sin embargo, E. Grif ha puecsio en duda el ca-

46 Max Weber on Law, p. 303 y pp. 88 s5, pp. 75-82;
86-01) .

47 “The Nature of Arab unity before Islam”, Arabica, X
(1963, p. 16. Cita 2 Chelhod, Le Saerifice, pp- 100-104.

48 “Le caractére religienx du tat” en drabie Occidentale,
pp. LB1-237,

49 Le Sacrifice, p. 100 “une forme voilée du sacrifice
humain nous parait éue le th'ar”. B. ¥Fards, L'Honneur,
P- 184 nota 1 a}; “Ce culte (des ancitres) s'identifizit chez
les Arabes avec une sorte de Religion®.
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racter religioso del fa’r, al cual considera una ins-
titucion al margen de la esfera religiosa y por ende,
una mera regla social.®* Empero, puede asumir una
naturaleza religiosa en el caso de Ia venganza per-
sonal. Henninger expresa este mismo punto de
vista:

Fuera de algunas expresiones podticas que no
pueden wusarse como pruebas objetivas, no hay
nada que forzosamente induzca a ver en la vengan-
za de sangre un sacrificio propiamente dicho.
{Larnmens 215: voici au autre qui se vante d’avoir
inmolé aux manes de ses freres cent enemies) .51

Segiin J. Wellliwusen, en tiempos histdricos, ya
no s¢ sacrificaba a los prisioneros, sino que se les
trataba como rehenes o se les mataba sin mis. Solo
queda como remimiscencia el término hadi? Sin
embargo, desde el punto de vista de Noldeke, que
niega los sacrificios humanos en Arabia, la pala-
bra hadi (conducido} es siempre colectiva cuan-
do se aplica a las victimas del sacrificio y por lo
tanto el singular es hadida. De este modo, conclu-
ye: “No seria correcto decir que se llamaba ‘“victi-
ma” al prisionero.%

De aqui que podamos concluir con Henninger

50 E. Grif, “Probleme der Todessstrafe inx Islam™ en
ZRW, LIX (1957, pp. 89 ss.

51 Henninger, “Menschenopfer bei den Araber” cn An-
threpos LIIT (I1058), pp. 751 ss., “ausser cinigen poetischen
Wendungent, die man nicht allzu sehr pressen kann liegt
nichts vor, was dazu veranlassen miisste in der Blutrache
cin Opfer im eigentlichen Sinne 2u sehen™.

52 Reste, pp. 115 ss5. cita Antarah 9I. Dice que a veces
se los mataba como ejercicio para aquellos que debfan tener
experiencia con la espada.

5% Articulo “Arabs” en ERE, I, p. 665 h) uota.
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que no tenemos certeza de gue en Arabia propia-
mente dicha existiera la costumbre de sacrificar a
los prisioneros.™

Tampoco existe indicacién alguna de que como
entre los demds semitas, se concibiera a los dioses
preisldmicos, como dioses “dadores de la ley”. En
la antigua Babilonia e Israel, es Dios quien re-
vela su voluntad, pero en Arabia esto recién tuvo
lugar con el Profeta Muhammad. El fendmeno de
la “revelacion” fue algo relativamente nuevo que
aporté el Islam. Pesde luego, se consultaba a los
dioses tribales por medio de ordculos o adivinado-
res, especialmente en los momentos de dificultad
comun, pero en Arabia, era mas frecuente recurrir
al hakam, para solucionar las disputas legales. Por
lo tanto, debemos concluir que estos casos de “des-
cubrimiento del derecho” 5 estaban restringidos
a momentos especilicos, y no constituian prece-
dentes para futuras circunstancias similares, como
sucedfa, por ejemplo con los procedimientos del
hakam.

A nuestro juicio la “tradicion” preisldinica se
formé gradualmente siguniendo las costumbres y
usanzas de los antepasados. En efecto, el origen
que los habitantes de la Meca atribuyen a esta tra-
dicidn, segin se conserva en €l Qur'dn, es el de

54 Henninger, “Menscheuopfer”, p. 753: “Man kann also
nicht sicher behaupten, dass die sitte der Gelangenenop-
ferung im eigentlichen Aranien bestanden hahe”.

55 Weber emplea la expresion “Descubrimiento del De-
recho” (Rechts-findung), por oposicién a “creacion del
derecho”, que supone una elaboracidn sistemitica del dere-
cho y una adrainistraciéon profesionalizada de la justicia.
Ver Law, pp. 303. Este procedimicnto muestra la ausencia
de “derccho”™ en el sentido de reglas de conducta que son
ereadas intencionalmente como tales y estdn garantizadas
por la “coercidn legal”.



MERCADERES, DIOSES ¥ BEDUINOS 99

“los pasos de nuestros padres”.5 Esto parece con-
formarse mds a los patrones ejemplares y etiolégi-
cos empleados en las narraciones y cuentos drabes
que reflejan la mentalidad de los drabes y su ma-
nera de pensar.

Cuando interpretaban y explicaban el origen de
sus costumbres y usanzas, los drabes preisldmicos
recurrian, por lo general a un antepasado epoéni-
mo, que a veces era una figura semihistorica. Asi,
las estructuras sociales se atribuye a Nizdr, ante-
pasado epénimo de los 4rabes del norte. Cuando se
iba a morir repartié sus pertenencias entre sus
cuatro hijos, Iyid, Anmfr, Rabi‘ah y Mudar, Se-
gun lo que recibieron —una tienda roja y lo que
sc le asemeja (Mudar), una tienda negra y lo
que se le asemeja (Rabi‘ah), un esclavo y lo que
se le asemeja (Iyid), un monedero y los que se
le asemeja (Anmir) — representan los cuatro gru-
pos basicos de toda la economia 4rabe: los criado-
res de dromedarios que después se convirtieron en
comerciantes, los guerreros, los pastores y los agri-
cultores.57 Es interesante motar que no se menciona
a los “sacerdotes”, liecho que revela la ausencia
de asociaciones organizadas de funcionarios reli-
giosos profesionales. A veces estas narraciones alu-
den a costumbres que después desaparecieron, como
el “derecho de la primera noche”, o la sociedad
matriarcal vy Ia residencia matrilocal.5®

08 Cordn, 2,165; “Noa, segnimos lo que vimos hacer a nues-
tros padres  (abid’and) {(alfaynd). 43,2]: Vimos que nues-
tros padres {(abi'ani) segwian una religidn comidn (una co-
munidad) vy nos guiameos por sus pasos.” La ausencia de
sanciones sobrenaturales confirma este punto de vista,

5T Alhsi, Buldg, I1I, pp. 263 ss5., citado por Chellod, Les
Structures du sacré chez les Arabes (Paris, 1964y, pp. 127 ss,

88 Aldsi, Buldg, TI, pp. 177-182, citado por Chelhod, Les
Structures, pp. 129 ss.
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La fundacién de las costumbres e instituciones
s¢ explica de la misma manera. Yadima fue la pri-
mera en usar sandalias, la primera en sentarse so-
bre una litera y la primera en ponerse un collar.
‘Amr b. Luhayy fue quien introdujo el culto a los
idolos y fue el primero en consagrar animales a los
dioses.® Qusayy fue el fundador de las cinco famo-
sas nstituciones de la Ka'ba y el reformador de la
peregrinacién, etc,®

Se concibe a todos estos personajes como verda-
deros “héros civilisateurs”, que actuaban en una
esfera puramente humana. A veces estos relatos
aluden a una intervencion sobrenatural o, mejor
dicho sobrehumana. Asi, 'Amr b. Luhayy trae a
los idolos siguiendo los consejos de un $inn por-
que era kdhin, pero nunca se ve que un “héros ci-
vilisateur” sea instruide por un dios.

Este mismo patrén fue posteriormente adoptado
por el Islam sélo que entonces aparece claramente
que el “héros civilisateur” sigue una instruccidn di-
recta de Allih. Asi la Ka'ba, el primer santuario
que se construyd, fue hecho por orden de Dios a
Abraham ! Los personajcs a quienes el Islam atri-
buye el inicio de una costumbre o institucién son
generalmente los de la Biblia. De este modo, Salo-
mén fue el primero en fabricar jabdn; David, el
hierro; Abraham, el primero en ofrecer hospitali-
dad; Jose, el primero en usar libros; Ismael el
primero en domar camellos, etc®? Se presenta al
propio Profeta actuando como verdadero ‘héros
civilisateur”, enviado a restaurar la religion de

50 Chelhod, Les Sstructures, p. 132; Ibn Hidam, 51; Kitdb
al-Asndm, pp. 5, 11 ss; 33, 12 55,

60 Thn Hidim, pp. 79 .

81 Qurdn, 22, 26; 2, 125-127.

62 Ver Chelhod, Les Siructures, p. 138 5.
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Ibrihim; Muhammad transmitié la revelacién, en-
sefi¢ como realizar las abluctones, las oraciones,
las peregrinaciones, etc. Asi como Ibrihim cons-
truy6é la Ka'ba, con ocasién de su reconstrucciom
por los de Quray$, Muhammad ejecutd el mismo
acto de su antepasado, poniendo en su lugar la
piedra negra.® Asi como Ibrahim estuvo a punto
de inmolar a uno de sus hijos, €l abuelo de Mu-
hammad estuvo a punto de sacrificar a ‘Abadallah,
padre del Profeta.

En contraste con la concepcidn islimica, en la
¢ahiltyya no parece que los hérocs actien por ins-
trucciones de los dioses, o, por lo menos, como se
ha dicho anteriormente, no existen. pruehas claras
a este respecto. Mas bien parece ser que la tradi-
cion ¥ahili es de origen humano.

La fundacién de la autoridad civil, al contrario,
muestra conexiones claras con el mundo religioso.
Indicio evidente de esta conexién es la gubba,
tienda de cuero rojo, en forma de cipula, siempre
levantada junto a la tienda del sayyid, y, por lo
que Wellhausen la llama “Tiirstenzelt”-tienda
principesca.®t Al contrario de la opinion de Wel-
lahusen que ve en ella un simple simbolo de au-
toridad principesca, Lammens ha demostrado el
caricter religioso de la qubbe.® Para Lammens es
tas tiendas de cuero no son otra cosa que “‘santva-
ries portitiles” que contiencn las deidades tribales
cuya existencia ha escapado a la observacidn de
Wellhausen. Fl empleo del cuero en la qubba y

©3 Ibn Hi3im, p. 125,

64 Reste, p. 130,

65 “Le Culte des Bétyles ct les processions religicuses chez
les Arabes préislamites”, en BIFAO XVII (1919-1920), pp.
39-101, reimpreso en L'drabie Occidentale avant UHégire
{Beirut, 1928), pp. 101-179.
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no del pelo de chivo, como en las tiendas negras
que servian de morada, es sefial del aspecto con-
servador de la religion y demuestra la antigiiedad
del empleo de las qubbas. §i examinamos el em-
pleo y caricter de ciertos objetos semejantes entre
los beduinos modernos, podemos rastrear los de los
antiguos drabes.

J. Morgenstern, ha realizado un estudio muy
completo de estos objetos sagrados basindose en
los testimonios de muchos viajeros y antropologos
del siglo pasado y el actual, y, en particular, A.
Musil.# Su estudio puede resumirse de la siguien-
te manera: los beduinos Rwalas poseen un objeto
lamado *‘otfe” (utfa), especie de silla de came-
llo o hawday, en forma de tienda con cipula, ador-
nada con plumas de avestruz. Segin algunos re-
latos, los Rwalas son los tinicos que poseen tal
objeto, pero hay indicios precisos de que original-
mente cada clan o tribu tenfa su propio olfe y que
de alguna manera la deidad del clan o de la tribu
estaba asociada con él. En ciertas ocasiones una jo-
ven se sienta encima de ella, y siempre es una
de las mas hermosas de la tribu y de linaje noble,
con frecuencia la hija o hermana del propio je-
que generalmente virgen; se halla vestida de no-
via y por regla general estd rodeada de otras jo-
venes cada una de las cuales monta su propio ca-
mello. Por lo menos en ese momento se ve a la

66 J. Morgenstern, “The Ark, the Ephod and the Tent
of Meeting” en HUCA XVII (1942-43}, pp. 153-265, v HUCA
XVIII (1943-44), pp. 1-52. Cita testimonios de Hacmann,
Torczyner, Curtiss, Burckhardt, Welzstein, Rogers, Lady A.
Blunt, Leachman, Seahrook, Oliphant, ver pp. 157-171. A,
Jaussen, Coutumes des Arabes ati pays de Meoab; C. Raswan,
Black Tents of Arabia, y especialmente A. Musil, Manners
and customs of the Rwala Bedouins (Nueva York, 1928),
pp- 571-574.
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muchacha como a una persona de naturaleza y au-
toridad sobrehumanas. Su persona es inviolable,
incluso por el enemigo si es capturada. Durante la
batalla se yvergue con el cabello suelto, ostentando
el pecho desnudo a la vista de todos los guerreros
de la tribu, y por medio de su apariencia, gestos
y, sobre todo, sus gritos los incita a hacer esfuer-
z0s sobrehumanos, inclusive hasta la muerte.

La autoridad, honor e independencia de la casa
principesca y también de la tribu estdn ligados a
fa posesion y la retencion de la otfe; se pierden si
la oife es capturada, y sdlo se vuelve a adquirir
si se recupera. Por lo tanto, cuando el enemigo Ia
captura, trata de destruirla inmediatamente.’” Su
posesién por una familia da a ésta autoridad den-
tro de In tribu.

Sélo puede hacerse una nueva ‘offc con un frag-
mento de Ja anterior, en el que permanece algo
del mana o espiritu sobrenatural de la ‘oife,

La ‘otfe se emplea sélo en las batallas de impor-
tancia, cuando se ve amenazada la existencia mis-
ma de la tribu, ¥ nunca en escaramuzas ¢ incur-
siones menores. También se emplea durante la
marcha de la tribu de un lugar de acampado a
otro. Por lo general la lleva un camello blanco de
fina apariencia, y de gran tamaiio y fuerza.

Existen pruebas claras de que se considera a la
‘oife como poseedora de algo asi como un poder
innato, sobrenatural de elegir el lugar para la ba-
talla decisiva o la ruta que debe tomar la tribu.
Intimamente relacionados con estas funciones par-
ticulares estan ciertos poderes de adivinacidn que
parece poseer la ‘offe: anuncia oriculos y pueden

87 Esto podria explicar por qué actualmente muchas tri-
hus no poseen una effe.
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hacerse juramentos en su nombre. También, por
lo menos entre algunas tribus, se ofrece un sacri-
ficio anual a la offe, o en su nombre, a la deidad
wribal o a su equivalente moderno que se cree vive
dentro de ¢l o estd asociado con €], puesto que se
le atribuye la victoria en la batalla,

El nombre de la ‘otfe de los Rwula es “Abhd-
Dhur” o “al-Markab™.® La ‘oife es también lugar
de asilo.%® Por esto, Morgenstern la compara al
“Arca de la alianza” israelita, que significaba se-
guridad y poder a la tribu que la tenia, mientras
que su pérdida significaba un desastre para la tri-
bu ¥ su consiguiente dispersion.™

Otro objeto similar es el mahmal, cuyo origen,
historia e importancia han sido discutidos con
sumo detalle por Gaudefroy-Demombynes.™ Es
una estructara semejante a una tienda, con el te-
cho redondeado como una aipula y parece ser una
representacion de la Ka'ba. Esti por lo general
montada sobre un hawdiy o silla de mujer para
montar en camello y la mayoria de las veces care-
ce de ocupante humano, al que reemplazan una o
dos copias del Qur'in.

Otras caracteristicas son idénticas a las de la
otfe. Estd montado sobre un camello notable por
su apariencia, y se considera que tiene cierto gra-
do de santidad. Se obticnc una baraka o bendi-

68 Musil, The Rwala Bedowins, p. 571, “Abi.d-Dhar”
significa “padre de los ticmpos” {(abd al-duhiir) y sefiala
un antepasado remoto o una deidad eribal. Ver . Raswan,
op. cit,, p. 97,

6¢ Musil, The Rwala Bedouins, p. 631 s5. “Uno de otra
tribu entrd corriendo a Ia tienda el principe Sattam, tomé
wno de los postes de la litera de Merkab y gritd: ‘Estoy
bajo la proteccidn de este poste, ¥ nada me separara de ¢l’.”

70 fhid., p. 186.

71 Le Pélerinage d la Mekke (Paris, 1923), pp. 157-166,
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cidn al tocar el mahmal, idéntica a 1a que se ad-
quiere al tocar la piedra negra de la Ka‘ba.

Parece ser que se usaba principalmente en la pe-
regrinacion de la Meca, para elegir el camino a
través del desierto.”? El mahmal aparece como sim-
bolo de realeza. Su posesion establece la autori-
dad del clan o de la tribu, v dentro de la tribu la
autoridad del clan o de la familia que tiene ¢l de-
recho a custodiarlo.

A partir dc estas descripciones podemos llegar
a dos conclusiones. Primero, que existe una extra-
ordinaria similitud entre la otfe v el mahmal vy
segundo, que son igualmente extraordinarias las
scmejanzas v la relacion bdsica entre estos dos ob-
jetos v los templos portatiles preishimicos.

Antes que Lammens, De Gocie y Gaudetroy-
Demombynes va habian advertido esta conexidn
con la qubba preislimica,™ pero Tammens tiene
¢l mérito de haber revelado el cardcter sagrado de
Ia qubba preistimica.

Lammens corrigid o completé las observaciones
de Wellhausen, quien habia negado la existen-
cia de santuarios portatiles pero que admitia la de
ciertos objetos sagrados duranie ticmpo de gue-
rra ™ Thn Hifdm v Ibn al-Kalbi dicen expresamen-

7t Los wahhabies han terminado por la fuerza con el
uso del mahmal por poscer un origen o vinculos supuesta-
mente idélatras, o5 decir preislimicos, ver Morgenstern, Thid.,
p. 206,

it M. J. de Gocje, Mémaoires d'histoire ef de grographie
Orieniales,2 No. 1, p. 116, citade por J. Morgenstern, Jbid.,
p- 206. Gaudefroy-Demombynes, Pélerinage, p. 119 nota L

T+ Resie, p. 102: “Las tribus de los drabes emigran, no
asi sus santuarios (Heiligtitmer) , que permanecen fijos (die
fest an Ort und Stelle stehen).” Ibid., p. 102 nota 1: “Exis-
ten santnarios (Heiligtimer) portitiles para la guerra. A
veees €8 un camello sagrado o una joven que lo monta, es-



106 MANUEL RUIZ FIGUEROA

te que los drabes llevaban consigo algunas de las
pledras sagradas del haram.™ Wellhausen mencio-
na como los adoradores de Yagic lo llevaban a
la batalla,is pero no hace mencion alguna de la
Qubba no logrando aprehender su importancia.
Durante el harb alfiyir, se erigié un pabell6n en
honor de al-Lit, cuyo territorio sagrado servia
como lugar dc asilo.™ Es bien sabido que Aba
Sutyin llevd o al-Lat y a al-Uzzd con los quraysies
para la batalla de Uhud.™®

De aqui que no pueda dudarse de la existencia
de santuarios portitiles cuando aparece el Islam,
Era la famosa gqubba de cuero rojo que contenfa
a las deidades tribales. De hecho, 1a necesidad per-
manente de consultar a los dioses antes de una
algaziia o unu migracion supone lu proximidad de
un santuario. Como la offe modernx, la qubba es-
taba normalmente junto a la tienda del sayyid, su
custodio, y se le consideraba como simbolo de
su autoridad, de manera que la poscsion de un
qubba se convirtié en simbolo de la condicion de
jefe. La muy codiciada cualidad de “ahl al-qubbat
al-jarm™ lo demuestra claramente; 7 de alli el nom-
bre de “tienda principesca” que le dic Welthausen.

La custodia de la gubba se transmitia heredita-

tandarte (dic Standarte} que defienden valerosamente, como
en Ja Batalla del Camcllo.”

7% Sira, 51; Kitdh al-Asndm, pp. 4, 1 ss5.; y 26, 16 ss., al-
Faziri lleva consigo un idolo en su camello.

T8 Reste, p. 2L

T Adg. XIX, p. 7% s

8 Tab. I, p. 1395; 1. p. 1428; “Al-Uzzd estd con nosotros,
o con ustedes”,

7 lbn Durayd, IStigdg, p. 208; Ag. XIV, p. 116; XX,
p. 136. Es por esto que Rajkowsky hace notar en Early
Shiism in Irdq, p. 24, que quien quisiera tencr el papel de
magnate debia poscer una.
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riamente dentro de la familia gobernante como
indican claramente la expresion “fihim al-Bayt” y
otras por el estilo.®* Por lo tanto, en la época is-
lamica el término “Buyitit al-Arab” llego a sig-
nificar “familias nobles o aristocraticas”, los po-
seedores de la autoridad (Riydse wae hukima o
al-‘adad wa al-sarf)®1 R. Smith y . Wellhausen
han observado también que ¢l transmitir el betilo
o los betilos dentro de una familia o de un clan
a otro, simbolizaba el pasar la autoridad a los nue-
vos poseedores.82 Al igual que la moderna oife, la
qubba también se ponia encima de un camello sélo
en la ocasién mds importante; como cuando tenfa
lugar una guerra en que estuviera en peligro la
existencia de la tribu, pero no con motivo de sim-
ples incursiones.®

También la gubba estaba ocupada por una de
las jdvenes mis nobles de la tribu, generalmente
la hija del sayyid, escoltada por otras muchachas
que tocaban flautas y gritaban, probablemente en
sa§' 8 La presencia de las deidades tribales permi-

80 Ag, VIL, p. 9% “Ah] al-Bayt”, 4g. XX, p. 42; “Ahl al-
Dar”, Ag. XI, p. 89. Debicddo a esto Lammens insiste cn tra-
ducir “Bayt” como qubbe y no como santuario o “casa”. Lo
misme piensa Rajkowsky, quien afade que “bayt' tamhbién
significa "energia (sagrada) indescriptible pere productiva
y vitalizadera”, Ibid., p. 18.

81 Ya'qhbi, Ta'rif, I, p. 256 s. Tab. II, p. 527. Sin em-
bargo, Fos autores musuimanes no muestran los vinculos que
antiguamente fijaban al término “bayt” con la idelatria.
Ver tambi¢n Iitigdq, 214, 289

82 R. Smith, Kinship, p. 171; Wellhausen, Reste, pp. 19
y 21,

83 Lammens, “Le Culte des Bétyles”, p. 46, “Las tribus
han jurado no huir, ni volver la espalda a Mandt”, verso
del pocta Kumavyt, citado por Latmmens, Ibid., p. 46.

B4 Ap. XX, pp. 136 ss. 144, XII, p. 55. Lammens, "Le
culte des Bétyles”, pp. 48-54. Ver también Ag. XIV, p. 14
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tia también la pronosticacion o la adivinacién du-
rante el transcurso de la batalla. No solo podia
preverse ¢l desenlace probable, sino también los
ordculos divinos podian seguir los procedimientos
y maniobras para alcanzar la victoria. De aqui que
se necesitara un adivinador o intérprete competen-
te de oriculos. Este papel quedaba reservado al
kihin o la kdhina, que tenia que acompadar a la
tribu en todo momento. Esto nos explica por qué
casi nunca encontramos a un Adhin como guar-
dian de un santuario fijo dejdndose su custodia al
sddin. Esto tambidn explica por qué cada tribu
debia tener un kdhin. El kdhin actuaba como in-
termediario entre la tribu y sus deidades. A veces
el kdhin representaba hasta tal grado a la deidad,
que al habldrsele se le llamaba “rabb” (sefior), y
contestaba con las palabras “YA ibadi” (mi sier-
vo) .83 Sin embargo, ésta era la costumhre en los
tiempos mds remotos y Noldeke duda de la auten-
ticidad de este pasaje.’® Después del advenimien-
to del Islam el titulo de rabb estaba reservado ex-
cdusivamente para Allih, pero en la $ihiliyya se
empleaba frecuentemente para dirigirse a los gran-
des sayyids, especialmente para los que presidian
grandes tribus o confederaciones. Probablemente el
titulo sea una abreviatura de “Rabb al-Qubba”.57

Ibn Hi34im, p. 557: “Las mujeres moentadas en las literas
de sus camellos (hawdays) los acompafiaron {(a los de Qu-
rayé en Uhud) para atizar su enojo e impedir que huye-
ran” (citamos segiin la tr. de Guillaume). Qur'an, 1134
puede ser una alusibn a aquella costumbre, enteramenie
impregnada de un tinte religioso.

85 dg. VIII, p. 66, en el caso de Awf, i. Rabla.

88 Der Islam, V (194, p. 211

87 Iitiqdq, p. 94; Ajbdr, 11, p. 21; “Rabb z1-56m”, “Rabb
al- Hivaz® Ag. XIV, p. 7; Btigdy, p. 220; Ajbdr, 11, p. 140,
ver Lammens, Berceaw, I, pp. 203 ss.
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Observibamos mis arriba que antes de una gue-
rra sicmpre se consultaba a los Auhhdn y que a
veces ellos mismos dirigian expediciones milita-
res. Inclusive cuando no dirigian personalmente
la batalla, sus 6Grdenes se obedecian ciegamente:
“Por orden suya, los de Madhi§ (rama de la tribu
Taglibi de los Kulayb) avanzaban o retrocedian” 8°
y Ia desobediencia al kdhin podia desembarcar en
derrota.5®

Aun hoy, sienta Musil, los Kerak no van a la
batalla sin llevar consigo a un adivinador profe-
sional que ademds practica la magia a favor de su
pueblo.?® El papel del kdhen hebreo tenia origi-
nalmente una funcion y un cardcter idénticos a los
de kdhin 4rabe. Mdas que sacerdote era adivino.®
El “Arca de la alianza”, como la qubba, se lleva-
ha a la batalla y debian obedecerse sus oriculos
o instrucciones.®? Posteriormente, la qubba preis-
lamica también se convirtio en una tienda fija,
empleada en ocasiones profanas y en las fiestas.
Se convirtié en “pabellén de honor” y en “tienda
de rcuniones”, especialmente de los guerreros.M

88 Iitigdg, p. 289; Ag. XL p. 44 XIX, p. 78; XV, p. 73.

59 Ibn al-Atir, I, p. 466 citade por T. Fahd, La Diwina-
tion, p. 119.

90 Arabia Petraea, TII, p. 377

91 Morgenstern, “The Ark”, p. 21ln. 82

%2 Morgenstern, "The Ark"”, HUCA, XVIII {1944y, p. 39.
48 5. El Arca contenia originalmente dos betilos (piedras),
a los que posteriormente se les consideré dos “tablas de la
ley” pero, debido a la reforma de Moisés, fue vaciada por
completo, pasando a simbolizar la “morada” de Yaweh, el
“hamishkan”, “6hel Mded” o “tienda de reunidn” del pue-
blo con Yaweh, Ver Morgenstern, Ibn., pp. 37-52.

93 Lammens, “Le culte des Bétyles”, p. 60. Esta evolu-
cione fuc acelerada por el Islam, y segén Lammens a ello
se tebe que Wellhausen no viera el caricter originalmente
religioso de la qubba.
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Asi encontramos una qubba en la feria de "Ukdz
y en las competencias de Munéfara, presididas por
un kéhin-hakam, que concluian con un sacrificio.%®
Los hums posefan también qubbas semejantes que
no empleaban como habitacién, excepto en el pe-
riodo del ihrdm durante la peregrinacion.®® Lam-
mens supone que en la época en que surgid el Is-
lam, la qubba estaba vacia y que simplemente se
levantaba junto a la tienda del Sayyid como sim-
bolo de su autoridad. Este uso fue comin en los
primeros tiempos del Islam, como consta, por €jem-
plo, por el hecho de que en la batalla de Siffin,
Mu'dwiyah levanté una tienda roja scmejante cer-
ca de la suya.d7-

El liwd’ o emblema tribal compartia alguna de
las caracteristicas de la gqubba, pero no parece ha-
ber posefdo un cardcter religioso.®s Ahora que he-

94 Ag. 11, p. 53; VIL, p. 170.

95 Ag. XV, p. 54,

96 [5tigdg, p. 15%; Tho Hisdm, p. 128

97 dg. XX, p. 14. ¥eta qubba estaba probablemente va-
cia o contenia hojas del Qur'in que simbolizaban la presen-
cia de Alldh en la batalla. En tiempos islamicos encontra-
mos la expresidn “qubbat al-Tslam”. Ver lammens, “Le
culte des Bétyles”, p. 69, quicn afiade que Muhammad vy
Musaylima también. siguieron esta costumbre.

98 El liwd’ también sc llevaba a la batalla y no debia ser
tomado por el enemige. Pero, mientras que su pérdida no
traia comsico mayores consecucncias y podia ser repuesto
con otro, la pérdida de la qubba no sélo significaba un gran
deshonor, sino que ademds podia traer consigo la desapari-
citn de toda Ia tribu; Ag. VII, p. 66, Ver también Mor-
genstern, “The Ark™, p. 209, nota 81, quien le atribuye un
uso profano y prictico como en Israel. En la batalla de
Badr los habitantes de La Meea Perdieron su liwé’, por lo
cual en la batalla de Ubhud, AbG Sufyin amenazé al porta-
estandatte de los Ban®i Abd al-Dir para que se los arreba-
tara. Ibn Hifim, p. 562, El carcter religioso de la gubba
parece confirmarse también con dos imdgenes de texracota
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mos establecido el cardcter religioso de la qubba
y su custodia por el sayyid, debemos determinar
si su posesion constituia la base y origen de la au-
toridad o si solo era simbolo de ella.

De acuerdo con lo que pretenden los §i‘fes, como
lo presentan R. Serjeant y W. Rajkowsky, el fun-
damento del liderezgo reside en la “santidad he-
reditaria” de los clanes sacerdotales que estin a
cargo de custodiar el santuario, que también se
transmite hereditariamente, Afirman que la auto-
ridad preislimica era al mismo ticmpo politica y
religiosa; en otras palabias, que la base del gobier-
no en la $dhiliyya era el “principio teocritico™?

Resumiremos ahora nuestras conclusiones prin-
cipales. Primero, no parece ser correcto, €l empleo
del término “sacerdotal” cuando se aplica a las
familias a cargo de la custodia de un santuario
fijo como se ha explicado anteriormente.190

Segundo, estas familias permanecian unidas a los
santuarios inclusive cuando otra tribu llegaba a
controlar ¢l territorio donde estaba erigido el san-
tuario, de munera que dichas familias no seguian
las migraciones de su tribu y, en consecuencia de
ningin modo podian ser sus dirigentes. Los auto-

encontraclas en Syria, actualmente en el Louvre. Una de
ellas representa des diosas sentaclas en una silla de camello
sobre el lomo de un camello, ¥ la otra, dos figuras, una de
las cuales estd tocando una flauta doble, en tanto que la
otra da golpecitos a un tambor cuadrado. También ellas
estin montadas en una silla para camello. Descripeién de-
tallada en Morgenstern, Iiid., pp. 223-226. Hind b. Utba
¥y otras mujcres tocaron en Uhud: Ibn Hi%im, p. 562

o0 Serjeant, “The Sayyids of Hadramawt™, p. 3, llama a
este poder “al-sulta al-rOhiyya” (poder espiritual). Raj-
kowsky, I&id., p. 14 s5. vy passim.

100 Ver notas 27-24 del capitule I y los textos corres-
pondientes.
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res a que acabamos de referirnos confunden la cus-
todia de los santuarios fijos y la de la qubba.
Tercero, el argumento bidsico que dan estos au-
tores para establecer una relacién interna entre
la posesidn de la gubba y la transmisién de la “san-
tidad herveditaria” es que los dirigentes de la tribu,
los sdda (pl. de sayyid), eran “los intermediarios
entre su tribu y sus dioses”. 191 Pero, hemos vista
con bhastante detenimiento que esta funcidn estaba
desempefiada por los kukhdn, quiznes acompafia-
ban siempre a sus tribus y cuya presencia como
adivinos o intérpretes de ordculos, especialmente
en tiempos de guerra, era muy solicitada y, por lo
tanto, cada tribu necesitaba su propio kdhin. Cuan-
do un sayyid era 2] mismo tiempo hdhin, el prin-
cipio que postulan cstos autores es vilido. La con-
juncioa de las dignidades de kdhin y de sayyid era
frecuente en ¢poca mds temprana,l®? pero, como

101 Rajkowsky emplea expresamente estas palabras, Ibid.,
p. 25 v cita cl gjemplo de Palmira., “Aparte de esio” dice,
“tenfan poco poder o eran incapaces de hacer obedecer €
imponer sus decisiones que se accptaban de mala gana™
Pero si asf fuera, entonces no cabe duda de aue se habria
obedccido al sayyid por Io menos tanto come al Eihin, cu-
yas drdencs, como lo hemos viste (ver notas 87 y 88), cran
acatadas ciegamente,

102 “Ricn de plus ordinaire dans l'antiquité au temps
de la prchistoire islamique, que Ja réunion des dignités de
Kihin et Sadin”, dice Lammens, “Le culte des Bétyles”,
p. 43. Cita algunos ejemplos; otros en T. Fahd, Le Divira-
tion, p. 112, 119 s5. Lammens, Ibid., p. 78 ss., afiade: “An-
téricur 4 la disparition des bayt mobiles, nous semble celle
des persouages cumulane les fonctions de Kihin ct Sayyid”.
1d., Berceaw: "La fonction de fixer et de lever le camp
semlxle aveir été rattachée d'abordd celle de Kihin, de
hizi ou A la possession du bait”, p. 267, n. 8. Sin embargo,
en Arabia preislimica nunca se habla de la condicion de
“hijo de Ia divinidad” como entre los demis semitas. R,
Smith, Refigion, p. 44. Néldeke ERE, p. 665.
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hemos dicho, ya para ¢l advenmimiento de Islam
se¢ habia operado una divisidn de funciones y el
cargo de sayyid estaba “secularizado”. Como en esta
época casi no se encuentra la conjuncion de estas
dos funciones, si el seyyid fuera el intermediario
entre [a tribu y sus dioses, Ia presencia de un kdhin
seria, por lo tanto, absolutamente innecesaria.

En cuarto Iugar, hay ejemplos, en tiempos anti-
guos vy modernos, de familias o clanes que perdie-
ron, por la fuerza o pacificamente, la posesion de
la qubba, que a veces pasaba a “familias no sacer-
dotales”,192 En estos casos, por un “tour de force”,
Rajkowsky concluye: “Cuando la direccién poli-
tica es alcanzada por clanes no sacerdotales, ésta
les impone funciones religiosas” 14 pero, obviamen-
te en tales casos no puede hablarse de “santidad
hereditaria”.

Finalmente, no conocenios ninglin caso en el que
un sayyid se atreviera a imponer un mandato o
crear una innovacién al margen o en contra de la
Tradicién, aunque sabemos que el kdhin Asad b.
Kurz prohibié la ingestion del vino.05 Quizis sea

103 Ver Wellhausen, Reste, p. 19 ss. 21. R. Smith, Kinship,
p. }71; Rajkowsky, Ihid, p. 12 nota 2: “Con la perdida de
su posicion de preeminencia, Jos de al-Swet fueron tam-
bién privados del taberndculo tribal, el “Bwet” (easita).
Ver G, Ghubb, The History of the drab Legion, p. 136 s5s.
citado por Rajkowsky. Abil Sufydn, guien cn Uhud llevd a
al-Lit y a al-'Uzzd v al que se presenta en fa Sira como el
dirigente de los de Quray$ (ver Lammens, La Mecque,
p. 165; Hi%m, p. 557} no tenfa una funcién religiosa vincu-
lada con la Kaba. Tales funcioncs corrcspondfan a los Banit
Abd al-Tdir y los Banti Hasim. Podemos decir entonces que
en sentido estricto ne era miembro de un “clan sacerdotal”.

104 [bid., p. 24. Por otro lado, cxplica esta “fuerza espi-
ritual” aduciendo origenes totémicas que son muy dificiles.
de aceptar.

105 4g. XIX, p. 53.
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mas extraordinario aun el caso de al-Akra ibn
Hibis, kdhin-hakam de ‘Ukaz, que por la rectitud
de sus decisiones era honrado con el titulo de
“hakam al-Arab”. Se nos dice que “fue el primero
en prohibir los juegos de azar”,1%% es decir, apare-
ce como un verdadero legislador.

Por lo tanto se puede concluir que originalmente
la direccién de Ia tribu se basaba en la religion,
en la posesién de las deidades tribales. Pero gra-
dualmente, con la division de las funciones, a pe-
sar de que la custodia de la qubba siguié a cargo
del sayyid, éste perdié su papel como intermedia-
rio entre la tribu y sus dicses. El cargo pasé al
kdhin. En consecuencia, su autoridad, que por su-
puesto estaba bajo la proteccidén de los dioses, ya
no se fundaba en Ia religion sino principalmente
en su origen noble, sus cualidades personales, sus
servicios a la tribu y su riqueza, esta Gltima de es-
pecial importancia en la sociedad de la Meca.l97

106 Nagd'id, p. 700.

107 Pucde ohscrvarse en Arabia meridional un desarro-
llo semejante. Ver M. Hdéfiner, “Die Beduinen in den voris-
lamischen Inschriften”, p. 61 5. “Der siidarabische Stamm ist
eine Organization urspriinglich nach religitsen, spiter mehr
nach wirtschaftlichen Gesichispunkten aufgebaut. Er ist hie-
rarchisch. .. Mit Blutsverwandschaft hat er nichis zu tun”



OBSERVACIONES FINALES

La MANERA DE EJERCER la autoridad y su concep
cion estdn determinadas por la conexidn y la re-
lacién que la autoridad tiene con los demds ele-
mentos —intereses materiales y valores ideales—
que constituyen la sociedad que preside. Todo cam-
hio que sobreviene en los componentes de la so-
ciedad afecta la autoridad y, por consiguiente, se
refleja en su concepcion, al igual que cada cam-
bio que se produce en la autoridad (fortalecimien-
to o debilitamienio) influird a la sociedad y pro-
vocara reacciones en ella.

En el sistema beduino, el principio rector su-
premo que regulaba y determinaba todo, en la es-
teru personal o tribal, estaba constituide por los
“valores ideales”, especialmente el “honor” ('rd),
que era la csencia de la “érica guerrera”. Estos va-
lores ideales tefifan la estructura social y, por lo
tanto, la tGnica organizacién jerarquica era la de
la “nobleza” (iaraf), es decir, la descendencia de an-
tepasados de sangre pura. Teitfan también a los
intcreses materiales, al determinar c6mo debian
emplearse los bienes, a menudo cscasos. De aqui
la hospitalidad y generosidad exageradas, imstitui-
das en diferentes tribus, como competencias de ho-
nor en prodigalidad (mufajara). Influfan en la
“ley"” beduina mds importante, la venganza {ia’r),
e inclusive la religién, como aparece en la concep-
cién del sacrificio.

Del mismo modo, se puede suponer que influian
en la concepcion de la autoridad. Por lo tanto,

[115]
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podriamos decir que concebian a las autoridades,
especificamente al “sayyid”, como a una persona-
lidad ejemplar a Ia que se debia seguir e imitar
en lugar de considcrarlo como dotado de un ver-
dadero poder para hacer cumplir su voluniad.
Puesto que carecia de toda base legal, su poder se
derivaba de sus cualidades persomales y de su pies
tigio. Se le veia como a la personificacion de ia
gloria y del “honor” de la tribu, algo asi como su
simbolo, y se le honvaba conforme a ello. Por lo
tanto, se requerian de él, mds que de cualquier
otro, un gran numero de cualidades y en el grado
mds elevado (iinaje noble, hospitalidad, genero-
sidad, valentia, 4ifm, ctc.). Después de su muerte,
se consideraba a los sdda que habian sido especial-
nmente importantes por su prestigio personal e in-
fluencia, como a “héros civilisateurs”, cosu que
puede verse en la profunda veneracién de los an-
tepasados.

En la sociedad de la Meca se produjo un cam-
bio de valores, sobre todo a causa de sus activida-
des comerciales. La acumulacién de la riqueza v
del poder que ¢ésta conliere, fueron colocados como
las metas supremas de la vida, en vez de los valores
ideales de la ética guerrera. Por lo tanto, aprecid
una nueva estructura social, determinada mas por
la riqueza que por los lazos sanguineos y la no-
bleza de linaje, lo que aumentd la brecha que me-
diaba entre ricos y pohres. Esto también produjo
un mayor grado de “individualizacién”, restrin-
giendo la practica de cierios deberes tribales como
el ta’r s6lo a les parientes mds proximos. El uso
que se le dio a la riqueza siguid nuevos moldes eco-
némicos (excedentes, intercambios, acumulacidn)
que el Qurin acusa de mezquindad, en vez de la
extravagante prodigulidad y generosidad de otro-
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ra. La propia religién fue usada como medio para
lograr el nuevo fin, como puede observarse en la
institucion de los hums. La concepcion de la auto-
ridad fue despojada de sus rasgos idealistas y etio-
logicos v colocada en un contexto mds practico y
realista. En realidad, se pucden descubrir ciertos
pasos hacia un “orden legal” con la posibilidad de
un mayor progreso € institucionalizacion si no hu-
biera sido frenado por el Islam. Los de Qurays es-
taban en vias de instituir una especie de aparato
administrativo, y las innovaciones de los hums “sin
justificacién”, como hace notar Ibn Hidam, cons-
tituyen una prueba clara de que actuaban contra
la inviolabilidad vy la inalterabilidad de Ia tradi-
cién y hacia una "racienalizacion” y una sistema-
tizacion no silo de la religién sino de toda Ia tra-
dicién sagrada, semejante a la orientacidn de los
hekams hacia una dominacidn legal.

Muhammad también produjo un nuevo cambio.
Coloch los valores ideales en €l centro de su siste-
ma, pero en relacion con I religién, vy los dotd de
un caricter €tico.

El papel limitado que la religién desempeifiaba
tanto entre los beduinos como en la Meca puede
explicarse por la falta de una racionalizacidn se-
mejante, debido a que estaba reducida principal-
mente a las pricticas y a la magia, y por la falta
de un cuerpo de sacerdotcs o grupos similares.

Sin embargo, tante Ja sociedad beduina como la
de la Meca permanecicron en la estera de la “do-
minacion tradicional” y pueden clasificarse como
tales. Por lo tanto, la legitimidad de la auwtoridad
se concebia y aceptaba como parte de la tradicion
sagrada, transmitida de generacién a generacion
desde tiempos inmemoriales.

En cuanto al origen religioso de la autoridad,
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existen indicios claros de que desde los primeros
tiempos predomind un tipo de dirigente carisma-
tico que acumulaba a la vez la direccién politica
y la religiosa (kdhin-sayyid). Sin embargo, en la
época que precedié inmediatamente el surgimiento
de Islam, ya estaba operando el proceso de divi-
sion de las funciones. La unica sefial que queda
de que la base primitiva de la autoridad politica
estaba vinculada con lo sobrenatural es la Qubba,
bayt o “tienda principesca”, que contenia las dei-
dades tribales (idolos) y cuyo guardiin exclusivo
era el sayvid, como en los tiempos modernos. En
la época isldmica, se aplicaba el término “buyd-
idr” a las familias nobles aristocriticas, pero la
palabra habia perdide por completo su connota-
cidon religiosa original.

Por €l contrario, la tradicidn sagrada no parece
tener un origen diving. Se atribuye a un “héros
civilisateur” y queda en un terreno puramente hu-
mano. No hay pruebas concluyentes de que los
dioses la revelaran o que se hiciera cumplir con
el uso de sanciones o castigos divinos. Por otro
lade, la autoridad de los dioses era relativa. Da-
ban oriculos para momentos criticos especificos,
pero su poder estaba limitado por el ‘‘dahr” (des-
tino), que era mds poderoso. La verdadera fuerza
que obligaba a obedecer la tradicidn, o la decision
de un hekam, era la “opinién publica”, o el te-
mot de perder el honer ante “los drabes”,

Quizds como reminiscencia de su origen reli-
gioso inicial y por el gran nimero de cualidades
requeridas para el cargo de sayyid (especiulmente
¢l origen noble y la riqueza), este oficio era trans.
mitido hereditariamente dentro de la misma fami-
lia, aunque €l primogénito no era necesariamente
¢l heredero.
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Semejante al desarrollo de la auteoridad (sepa-
racién de la religidn y mayor division de la fun-
cidn}, es el de la misma sociedad preislimica. Los
miembros de la tribu, que al principio estaba to-
talmente absorbidos por ella (“animal de rebaiio”
o “ser genérico™} y compartian la propiedad de las
bienes fueron alcanzando gradualmente cierto gra-
do de individoalizacidn manifestado en el surgi-
miento de la idea de la familia y en la posesion
de propiedad privada. Esta individualizacién se lle-
v6 mds lejos en la sociedad de la Meca por la
acumulacién de la riqueza en manos de particula-
res y fue completada por el Islam, donde el indi-
viduo (v ya no el clan) es responsable de sus
acciones ante Allah.

Esta evolucidn, sindnimo de progreso, con toda
certeza preparé el camino para el Islam. En efec-
to, esta individualizacién pradual debilité el siste-
ma tribal y su estrecho sentido de unidad, que se
basaba exclusivamente en la descendencia de un
antepasado comun. Al mismo tiempo, posibilitd
la concepcion de unidades mayores (confederacio-
nes, harams) que no se fundaban en lazos sangui-
neos. Hemos visto que los esfuerzos de los quray-
$ies se centraban en vna politica de dominacidn
econdémica en [a peninsula por medio de la unifi-
cacion religiosa a la que tal vez se afiadiria més
tarde la unificacién politica. Tomando en cuenta
la situacidn externa {debilitamiento del Yemen,
Persia y del Imperio Bizantino), estaban en condi-
ciones de desarrollar un imperio drabe septentrio-
nal, como el que hahia existido en la Arabia me-
ridional. Con este fin, establecieron una vasta red
de iléfs (pactos-alianzas) e instituyeron los hums.
Por otra parte, parece ser que los habitantes de
la Meca no eran los Gnicos en tener esta aspira-
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ci6n, sino que Ja compartian con otras tribus. In-
dicio de esto puede ser el empleo del término “ara-
bes" para referirse a la “opinién piblica”, y lo
notable del caso, es que no solo abarcaba a la tri-
bu propia sino a “todos los arabes”. Este término
sefiala la existencia de cierto sentimiento de iden-
tidad “nacional”, pero como observa acertadamen-
te E. von Grunebaum, mds bien se queds en deseo
y aspiracién: !

Por 4rabes se entiende ¢l mayor —aunque vaga-
mente definido— de los grupos que comparten re-
cuerdos politicos e histdricos y lo que es mids im-
portante, el publico ante quien el individuo v lu
tribu deben responder... como una corte en se
sidn permanente... un grupe en el cual el indi-
vidue y la tribu “adquieren sentido™... como un
punto de orientacidon estable a pesar de su eva-
sividad, un concepto que no puede ser deflinido
estrictamente, pero que es suficientemente preci-
S0 como para permitir que crezea el sentimiento
de un carvacter “nacional”.

Sin embargo, como también sefiala, los drabes
del norte constituian una “Kulturnation” mas que
una ‘““Staaltnation”,? en el sentido de gue compar-
tfan el sentimiento de pertenecer 2 la misma he-
rencia cultural, pero sin estar unidos por una es-
tructura politica fuerte y sin delimitaciones geo-

1 E. Von Grunebaum, “The Naturc of Arab Unity before
Islam”, en Arabice X (1963}, p. 21 s5. Ver también 'W. Cas-
kel, “Aijam”, p. 54: “Als Richtschnur {ir dar Handeln
fungiert die offentliche Meinung. Die “Gerede der Araber”,
que ademds afiade en la nota 8: “Dic arabische Nation ist
nicht crst durch den Islam geschaffen worden”, puesto que
los portadores de la opinién piblica eran sicmpre al-'Arab
) no la tribu.

2 E. Van Gruncbaum, art. cit., p. 5.
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grificas o territoriales. Carecian de una autoridad
realmente poderosa. El Profeta pudo realizar esa
unidad tan deseada al situar la autoridad en Dios,
el Ser Supremo, Creador de todo, o sea sustitu-
yendo su sistema hemocéntrico por un sistema teo-
céntrico, v fortaleciendo con creencias religiosas la
‘asabiyya anterior. A pesar de que el Profeta hizo
estas innovaciones intelectuales (“racionalizacion™),
siguié otros patrones tradicionales de la Arabia
preisldmica, por ejemplo, su emigracion a Yatrib
¥ la integracidn con otra tribu, y su establecimien-
to de un haram vy una amplia red de alianzas, sin
duda inspiradas en Ia politica de la Meca. De esta
manera demostrd ser el héroe carismitico esperado
para llevar a cabo las aspiraciones de unificacién
de los drabes.
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Este libro explica como el drabe preislimico
entendia y se comportaba ante la autoridad
politica. El autor ha aplicado el analisis webe-
riano que descompone a la sociedad en tres
niveles interrelacionados: valores ideales, inte-
reses materiales y una orientacién fundamental
del hombre hacia un conjunto de normas
(tipos de dominacién). Si bien tanto la socie-
dad beduina como la sedentaria de la Meca
estdn regidas por el estrecho marco social del
tribalismo, se combinan las tres variables aludi-
das y el valor supremo elegido determina
concepcién y comportamiento ante la autori-
dad. Asimismo, se investiga el posible origen
religioso de la tradicion y de la autoridad.
Dentro de este cuadro social surgié el Islam
como una sociedad poseedora de nuevos valo-
res.
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