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Resumen

A partir dos Manuscritos econdmico-filosdficos de 1844 de Karl Marx, nos voltaremos ao
conceito de “aliena¢ao”, entendido como exterioriza¢ao do sujeito — que se produz e se
perde. Para tanto, em um primeiro momento, tentaremos mostrar a apropriagao marxia-
na do conceito de alienagao; posteriormente, debateremos as relagdes entre natureza e
histdria; finalmente, desembocaremos na “superagao” sistémica e planejada (ndo “natu-
ral”) do sentimento de perda si, desenvolvida nas defini¢des do termo “comunismo”.
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Introducao

Nosso esforgo se concentrard em problematizar a nogao de “natureza” como fiadora da
nova posicao filoséfica de Marx. O chamado “naturalismo” humano retira a pertinéncia
analitica de qualquer face a face entre sujeito e objeto e joga 0 homem nos dominios da
contingéncia e da vida social — para além, portanto, do fatum. Nesse sentido, veremos
que o conceito hegeliano de “alienagdao” se presta a estruturar, ainda que de maneira
negativa, a teoria de uma processualidade da acdo. Em outra frente, observaremos que
Feuerbach é mobilizado no desmonte do idealismo hegeliano — para em seguida ver sua
teoria da sensibilidade se conjugar com determinac¢des concretas.

Alienagao

Se o conceito de alienacado se fazia sentir no Zeitgeist pds-hegeliano, a apropriagao de
Marx visa a respeitar as especificidades dos fendmenos abordados. Ao se levar em conta
que cada dominio de pesquisa (ou zona ontologica positiva) exige regras autonomas ou
relativamente autonomas, Marx se faz valer do preceito da “determinagao”:

“Tudo isso é fundado na esséncia da alienacao: cada esfera me aplica uma norma dife-
rente e contraria (...) pois cada uma é uma alienagao determinada do homem e cada uma
retém uma esfera particular da atividade alienada (...)”(Marx, 1972: 1-2 e 104).

Marx se recusa a apreender a histdria pelo viés do espirito hegeliano, onde a teoria e o
real se identificam. Nesse momento, o projeto de “critica impiedosa de toda ordem esta-
belecida”’ (Marx, 2005: 43) ganha contornos mais definidos. Segundo a expressao de
Renault, trata-se de um “criticismo sistematico”, forjando o conceito de critica gragas a
articulagdo de “camadas” de critica (ndo s6 empiricas, mas também referenciadas a uma
pluralidade de objetos de conhecimento). A ligagao

“da critica das formas de consciéncia e daquelas [criticas] de seus objetos, (...) [constitui] um sistema
de criticas onde se encadeiam critica da filosofia, critica da religiao, critica da filosofia do direito, cri-
tica da politica, critica da sociedade civil”. E, muito em breve, critica da economia politica (Renault,
1995: 55).

O importante € saber se tais exteriorizagoes especificas, tanto como mediagao produto-
ra de efeitos quanto elemento que movimenta o capital, sao esferas estanques ou se
entre elas hd uma tendéncia comum devido a pelo menos uma causa comum.

A reapropriagao da objetividade proposta por Hegel faz com que o mundo sensivel se
torne um conjunto de “esséncias espirituais”. O “cardter humano da natureza e da natu-
reza engendrada pela historia” sao certamente “produtos” — do espirito. Todavia, ja que
o conceito de alienagao em Hegel se presta a uma leitura dubia, a Fenomenologia per-
manece uma “critica escondida”, pois nao inteiramente desenvolvida. As se¢des consa-
gradas a “consciéncia infeliz” e a luta das consciéncias sao consideradas por Marx como
alguns desses elementos criticos cuja forma permanece ainda alienada, separada de seu
referencial — critica do Estado, da religiao, da vida civil etc. . Num primeiro momento,
contudo, a “critica” é comparada a uma “critica positiva em geral”, fundada sobre os
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argumentos de Feuerbach. O que se explica uma vez que este soube levar a cabo uma
“critica humanista e naturalista positiva”. Assim, a critica a Hegel se fazia tanto mais
necessaria quanto seus epigonos nao a fizeram, “o que ¢ uma inevitavel falta de serie-
dade, pois mesmo critico, o teblogo permanece tedlogo”.

Marx esta pronto para saudar a grandeza de Feuerbach. Ele levanta trés pontos decisi-
vos de sua filosofia: 1) a filosofia nao passaria da “religidao transposta ao pensamento”,
religido esta cuja existéncia releva da alienagdo da esséncia humana sensivel; 2)
Feuerbach teria fundado o “verdadeiro materialismo”, da mesma maneira que a “cién-
cia real”, pois, escreve Marx, a relagao de “homem a homem” se torna a base da teoria;
3) finalmente, como consequéncia, o positivo, que se autoconstitui, toma o lugar de uma
negatividade que aspira ao absoluto (Marx, 1972: 131-2, 2-3 e 34). A esséncia verdadeira
sendo, para Feuerbach, antropoldgica, os Principios da filosofia do futuro postulam que
a esséncia do homem ¢ a “comunidade”, em uma relagao entre os homens cuja realida-
de equivale a “distingao entre o mim e o ti” (Feuerbach, 1973: 198). O que Marx faz ¢,
sendo historicizar as relagdes humanas (o que € o caso nas Teses sobre Feuerbach?), ao
menos estabelecer a maneira pela qual as relagdes sociais se constituem em um espago
produtor de interssubjetividade.

Nao obstante, ao invés de sumariamente considerar os Manuscritos de 1844 como um
texto feuerbachiano, seria mais conforme a sua letra interpreta-lo como uma reelabora-
¢ao da alienagdo, novidade advinda com Marx, mais do que supor uma aplicagao do
conceito em objetos diferentes (Angaut, 2008: 60-1 e 53). Isso posto, 0 momento marxia-
no é deveras jovem hegeliano; porém, em seu movimento de diferenciacdo, tragca um
“lago distendido” em relacgao a esse grupo de pensadores e sobretudo a Hegel. A estra-
tégia de Marx consistiria em um duplo esforgo afim de se distanciar de uma filosofia que
se refugia na abstragao e entao se inscrever em uma tradigao critica que poderia “libe-
rar as potencialidades” de uma filosofia voltada para a efetividade (Buée, 2008: 49), e
portanto para a historia. No que tange nossa exposigao, nos consagraremos as exposico-
es sobre Hegel (majoritariamente no terceiro dos manuscritos), para em seguida trabal-
harmos nossa analise.

Se a critica que Feuerbach dirige a Hegel a respeito da inversao religiosa’ ¢ um dado
para Marx, ndo é menos evidente que esse ultimo nao teme saudar, literalmente, a
“grandeza da Fenomenologia” e de seu “resultado final”, mostrando a “dialética da
negatividade como o principio motor e criador”. Quer-se dizer com isso que Hegel
“capta a produgao de si do homem como um processo, a objetivacao como desobjetiva-
¢ao, como alienagao e superagao dessa alienagao”. Em uma palavra, o homem objetivo
tem por esséncia o “trabalho” enquanto atividade natural. O homem se manifesta pela
exteriorizagao de suas forgas, o que implica a pressuposi¢ao da agao de outros homens
“como resultado da histdria”. Essa troca s6 € possivel porque um e outro, homem e
natureza, se comportam como objetos e sao postos, como resultados, enquanto objetos
(Marx, 1972: 132).

Marx, quando descreve a perda objetiva da esséncia humana pela histéria em conver-
géncia com a experiéncia subjetiva desse processo, “permite convergir a filosofia critica
da historia dos jovens hegelianos com a critica social concreta dos socialismos e dos
comunismos da época” (Renault, 2008: 22-3).
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Uma vez que o trabalho é aquilo que fornece a esséncia do homem, o “produto” que
dele resulta é, imediatamente e em termos hegelianos, estrangeiro a seu produtor,
“como uma poténcia independente”. Lidamos com um trabalho “fixo, concretizado em
um objeto”. Essa dindmica incluida no capitalismo € vivida “como a perda para o ope-
rario de sua realidade, a objetivacao [é vivida] como a perda do objeto ou assujeitamen-
to a ele, a apropriagao como a alienacdo, o desinvestimento”. Ademais, o que Marx
anuncia, sem que o demonstre nos Manuscritos, ¢ que “todas essas consequéncias se
encontram nessa determinagao: o operdrio estd, no que concerne o produto de seu tra-
balho, na mesma relagao que diante de um objeto estranho” (Marx, 1972: 57). Nisso que
parece nao ser mais do que uma descrigao, Marx estabelece uma difereca entre a aliena-
¢ao e a objetividade do processo de trabalho:

“Essa ultima é um trago caracteristico do trabalho em geral (...), enquanto que a alienag¢do é um feno-
meno que resulta da divisao social do trabalho no seio do capitalismo, do nascimento do chamado
trabalhador livre, que deve trabalhar com meios de producao estranhos a ele”, os quais encara como
uma poténcia estranha (Lukacs, 1981: 361).

Em uma natureza naturalizada (quer dizer, inserida em um processo que inclui o
homem), propriedade e riqueza ligam-se a fonte subjetiva, a saber, ao trabalho. Essa
“revolugao copernicana” na economia (Autin, 2008: 119) arranca a propriedade do
dominio da pura natureza e nao a concebe mais como um “simples estado de coisas
exterior a0 homem”. Eis porqué, “sob a cor de um reconhecimento”, os economistas
nada mais faziam além de avangar, em teoria, a exploragdo do homem pelo homem.
Seus primeiros estudos acerca de Adam Smith levam Marx a ver que, no escossés, o
homem ¢ definido em relacao a propriedade privada. Smith teria perdido a “relacao de
tensao com a esséncia exterior” da propriedade — que se apresenta como uma “energia
cosmopolita, universal”, transpondo barreiras e desejando ser absoluta e tinica (Marx,
1972: 79-80).

Longe de ser realizada, a esséncia genérica se vé deslocada: o individuo apenas poderia,
imediatamente, interiorizar e aceitar essa separagao. A “vida real” se enraiza nos indivi-
duos em comunidade, e a ideologia se aloja nesse terreno. O vivido se desabrocha no
dominio da representagao. Confrontado a objetos outros do que aqueles teoldgicos pro-
priamente ditos — tais como o salario, a renda da terra e o capital —, Marx utiliza a grade
de Feuerbach nao para distinguir a economia da religido, mas para por a prova suas efe-
tividades. Por isso a “extensao do conceito de alienagao” pode exercer uma “fungao sin-
tética”, na medida em que, de um ponto de vista metodoldgico, consciéncia e vida real
se reilnem em um mesmo esquema critico. Isso suspende, por outro lado, as ontologias
especificas: “Pois ele [Marx] ndo se contenta mais de referencia-la [a alienagao] a uma
causa social, ele sublinha também seus efeitos sobre a vida coletiva” (Autin, 2008: 115-6
e 123-5).

Marx expOe assim a “estreiteza” da Fenomenologia, notadamente em seu ultimo capitu-
lo, sobre o saber absoluto. Examinado “do ponto de vista da economia politica moder-
na”, Hegel repara apenas o “lado positivo” do trabalho. Essa constatacao permite que
Marx escreva que “o trabalho € o vir a ser para si do homem no interior da alienagao ou
enquanto homem alienado”. Em Hegel, a aliena¢do nao pertence sendo a consciéncia, o
que lhe permite colher em sua filosofia todas aquelas que a precederam®. Com efeito, a
supressao da objetividade transforma o homem em um ser espiritual. Contra a abstra-
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¢ao, Marx afirma que o “homem é da natureza do si”, como cada uma de suas “forcas
essenciais” e de seus 0rgaos: “E, antes, a consciéncia de si que é uma qualidade da natu-
reza humana, do olho humano etc.,, e ndo a natureza humana que é uma qualidade da
consciéncia de si” (Idem, Ibidem: 132-4). Desenha-se assim a especificidade do conceito
marxiano de alienacdo, haja vista que Marx declara “o primado da alienagao pratica
sobre sua expressao teorica”.

Natureza e Historia

Posto que Hegel pertenceria ao campo da economia politica e a Unica critica valida
sendo a de Feuerbach, Angaut sugere a fundagao de uma “critica da economia politica
em Feuerbach” (Angaut, 2008: 55 e 66-7) — mas, acrescentemos, com Hegel. Todavia,
retoma Angaut, Marx nao poupa sequer Feuerbach, pelo fato de ter desconhecido as
implica¢des de um trabalho que é certamente mais concreto do que a categoria de “sen-
sibilidade”. Em um determinado momento, Marx enumera dominios distintos da obje-
tividade no seio da alienagdo, tais como a politica, a arte e a literatura. Dentre eles, a
“industria” se conecta ao “movimento geral”, por duas razoes: primeiro e mais geral-
mente, pela coincidéncia da industria com a atividade humana, em seguida porque a
forma da industria corresponde a um momento determinado dessa atividade:

“Na industria material corrente — pode-se concebé-la tanto como uma parte do movimento geral
em questdo, quanto se pode conceber esse préprio movimento como uma parcela particular da
industria, pois toda atividade humana até aqui foi trabalho, portanto indtstria, atividade alienada
de si mesma —, temos diante de nos, na forma de objetos concretos, estranhos, tteis, sob a forma da

alienacao, as forcas essenciais do homem objetivadas”.

Na mesma passagem que acabamos de citar, Marx afirma que a industria, “ainda que
em uma forma alienada”, é a “base” da vida humana, tanto em ato quanto em instaura-
¢ao da realidade. Essa relacdo humana a natureza nao ¢ nada mais do que a “revelacao
exotérica das forgas essenciais do homem” (Marx, 1972: 94-6). Como finamente explica
Angaut, nao ha pureza no encontro entre homem e natureza, ja que os homens interve-
em efetivamente na natureza. Dito de outra maneira, a esséncia sensivel (e comunitaria)
nao se torna efetiva sendo pela mediagao do trabalho que a renova no tempo. Notemos
aqui o fato de que a superagao do humanismo feuerbachiano ndo recai na superagao de
“toda antropologia”. De agora em diante teriamos que ver com uma “antropologia
naturalista” (Angaut, 2008: 66-8). O recurso a historia se justifica na medida em que esta
¢ “ela mesma uma parte da histdria da natureza, do processo de transformagao da natu-
reza do homem”.

Se a natureza ¢ determinante em todos os dominios do vivo, todos seres sao dotados de
“forgas essenciais objetivas” e “ materiais”, cuja exteriorizagao cria “objetos reais e natu-
rais” em um “mundo objetivo real”. Pois a consciéncia de si nao coloca sendo a “coisi-
dade”, e ndo a “coisa real”, posto que aquela permanece independente. Enquanto “cria-
¢ao”, o ato de colocar (ou pOr) uma coisa s se cristaliza “em aparéncia”, escreve Marx,
munido de um vocabulario saido das querelas intestinas do hegelianismo. O homem
que “aspira e expira” as “forcas da natureza” se erige em sujeito do ato de posicao: “é a
subjetividade das forcas essenciais objetivas, cuja acao deve entao ser igualmente obje-
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tiva”. Dizer que se trata da objetividade revém a afirmar que a objetividade faz parte do
homem: este é posto por objetos ou, conclui Marx, “ele é natureza”. A atividade nao é
pura pois cria objetos. Por isso que ora o “naturalismo consequente”, ou “humanismo”,
reune o idealismo e o materialismo, ora deles se distingue. Assim, esse tipo de natura-
lismo € o tinico em condi¢des de “compreender o ato da histdria universal”.

Em se seguindo o texto de Marx, vé-se que “o homem é imediatamente ser da nature-
za”, sendo assim portador de “forcas naturais” e de “forgas vitais”, o que faz dele um
ser “ativo”. Por outro lado, ele é igualmente um ser “passivo”, na medida em que é
“dependente e limitado”, ou seja, seus objetos encontram-se ao seu exterior, sendo des-
tinados a suprir suas “demandas”. A necessidade de uma relagao é naturalizada: “Um
ser que nado possui sua natureza fora de si nao € um ser natural, ndo participa do ser da
natureza”. E preciso haver um objeto como terceiro termo (entre o homem e a natureza
ou mundo). Isso explica a relagao de alteridade (diferenga e ligagao) implicada no con-
tato com o objeto: outro que o homem, o torna “outro”: eu sou seu objeto. Essa unidao
impde outra dimensao dos sentidos: “Possuir sentidos significa padecer”. Juntos, ativi-
dade e passividade engendram a “paixao”: “A paixao ¢ a forga essencial do homem, que
tende energicamente em direcao a seu objeto” (Marx, 1972: 96 e 136-8).

Segundo a leitura de Renault, demandas e paixdes designam uma “experiéncia da
falta”, expressao da “finitude humana” (Renault, 1995: 58). Nesse momento, esse é o
sentido da alienagao para Marx: a alienagao, que nao é mais restrita a busca si pela cons-
ciéncia, exterioriza-se, sim — mas se liga, de maneira concreta, as demandas nao satisfei-
tas, a comegar por aquelas de ordem fisioldgicas.

A ideia de produgao, do e pelo sujeito, se torna normativa. Logo, o fato “extra economi-
co” dessa dinamica consiste na liberdade (relativa) para a produgao daquilo que satis-
faz tais demandas: ndo se precisa da totalidade do tempo de producgao para se suprir as
necessidades. Existe o tempo ocioso (Bensaid, 1999: 435), alids, sempre cagcado pelo capi-
tal. Seja como for, é por meio da mais extrema passividade, passando pela maior das pri-
vagOes, que a natureza se deixa ver. A experiéncia da “natureza em mim”, escreve
Haber, é portadora de minhas primeiras percepgdes de relagdes, forcas e tendéncias do
homem no mundo; bem encaminhada, libera o “movimento autobnomo do pensamento
e da acao” em seu emaranhado imanente. Ao fim e ao cabo, se trata de “antes, uma natu-
reza que, na aliena¢do, me reenvia, no vacuo, as condi¢Oes reais de minha poténcia de
agir e a sua vulnerabilidade, mas também a meus pertencimentos e a minhas dependén-
cias positivas” (Haber, 2008: 138 e 130).

No intuito de aprofundar a interpretacdo hesseana de Feuerbach, Marx se reporta a
“categoria do ter” (Marx, 1972: 91), cuja origem vem da “sede de ser” (Hess apud
Angaut, 2008: 57) distinto, o que explicaria a formacao do egoismo. Se a abstra¢ao das
forgas humanas desemboca na constru¢ao de Deus gragas a uma auto-anulagao, a
pobreza é, de imediato, um “déficit de ser” antes de passar ao dominio do ter (Angaut,
2008: 57). Leiamos a seguinte passagem de Marx nao em um tom de espiritualismo
digno de filmes de terror, mas a partir da exigéncia material de uma igualdade de con-
digOes para a inscri¢ao e a criagao de possibilidades humanas na vida de todos e de cada
um:

“Vé-se como o homem rico e a demanda humana rica tomam o lugar da riqueza e da
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miséria da economia politica. O homem rico é ao mesmo tempo aquele que necessita de
uma totalidade de manifesta¢des da vida humana. O homem em quem sua propria rea-
lizagdo é uma necessidade interior, como demanda. Nao somente a riqueza, mas tam-
bém a pobreza do homem, recebem igualmente — no socialismo — uma significagao
humana e por conseguinte social. Ela [a pobreza] é a ligagao passiva que faz com que os
homens sintam a demanda da maior das riquezas, o outro homem. A dominagao do ser
objetivo em mim, a explosdo sensivel de minha atividade essencial é a paixao, que ai se
torna atividade de meu ser”.

Porém, é preciso logo acrescentar o fato segundo o qual o ser natural do homem é huma-
no ou que, para os homens, as coisas nao existem imediatamente enquanto natureza:

“Assim como tudo aquilo que € natural deve nascer, do mesmo modo o homem tem também seu ato
de nascimento, a histéria, mas esta € para ele uma histdéria conhecida e, logo, enquanto ato de nasci-
mento, um ato de nascimento que se supera a si mesmo conscientemente. A histéria é a verdadeira

historia natural do homem — (voltar a isso)” (Marx, 1972: 97 e 138).

Efetivamente, a posicao filosdéfica do Marx de entao se coaduna com o “naturalismo”.
Stéphane Haber define o termo como a preexisténcia, em relagao a fatos sociais e cultu-
rais, daquilo que ainda se liga a esses elementos ou fatos — “e que pode assim permitir
avaliar normativamente suas manifestagoes”. Tal posi¢ao seria em um sé tempo “teori-
camente defensavel” e corresponderia a uma “forma de vida desejavel”, em todas impli-
cagdes do termo, vida esta incarnada, segundo Marx, pelo comunismo. O importante
nao é, contudo, fundar a critica das relagdes de mercado e da alienag¢ao sobre uma “ins-
tancia supostamente fixa, univoca”, apta a distinguir o bem do mal. Eis a razao pela qual
cabe ao conceito de alienacao de se debrugar sobre uma natureza nao fixa, nao fixada e
nao fixavel (Haber, 2008: 129-30).

Igualdade de chances e uso comum

Marx escreve, sem meias palavras, que o “comunismo” é a “aboligao positiva da pro-
priedade privada”. Em outros termos, a apropria¢ao da esséncia humana é mantida em
estagnacao pela propriedade privada. Temos uma desaliena¢dao, um “retorno a si” do
homem enquanto “ser social”: “retorno consciente que se operou em se conservando
toda a riqueza do desenvolvimento anterior”. O comunismo assim descrito ¢ a

“verdadeira solugao do antagonismo entre o homem e a natureza, entre o homem e o homem, a
verdadeira solugao da luta entre a existéncia e a esséncia, entre a objetivagao e a afirmagao de si,
entre liberdade e necessidade, entre individuo e género. Ele é o enigma da histdria resolvido e se
sabe como tal solu¢ao” (Marx, 1972: 87).

O que salta aos olhos é que Marx pensa a superagao da natureza ndo como o “triunfo do
Sujeito”, mas como a “reafirmagao da natureza” (Haber, 2008: 137), ou seja, a explora-
¢ao da natureza se seculariza. Nesse contexto, Bensaid opoe uma “dessacralizagao” da
natureza a seu “desencantamento” alienado: “O capital cria tao s, em formas ainda reli-
giosas de fetichismo, as précondi¢des de uma secularizagao da existéncia humana libe-
rada de seus pesadelos misticos”’. Além disso, de saida, a separacao entre “sujeitos de
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direito” e “objetos de conhecimento” s6 pode ser estranha a “unidade dialética do sujei-
to e do objeto”: os objetos sao “hibridos”. Eles sao naturais e sociais — e entdo a historia
€ um processo de hibridiza¢ao — ou, ainda, eles hibridizam os processos de naturaliza-
¢ao e de humanizac¢dao. Esse constante vai e vem encontra abrigo nas Teses sobre
Feuerbach, que rejeitam em um s6 tempo o materialismo passivo e a atividade mistica’
(Bensaid, 1999: 441-4). E portanto legitimo pensar a natureza como “totalidade do real”.
Esse status ndo a dispensa de forma alguma do movimento. Ela nao poderia, tampou-
co, permanecer imutdvel: esse verdadeiro “campo dos possiveis” se renova pela acao.
Por contraste, “diante dessas potencialidades naturais, as aliena¢des aparecem como
aquilo que sdo: alienagdes historicas e sociais, ligadas as relagdes sociais que dividem os
homens em classes diferentes e opostas” (Vadée, 1998: 451-2).

Nos Manuscritos, Marx descreve essa sociedade de, por assim dizer, esséncias em rela-
¢ao, como a “verdadeira ressurreicao da natureza, o naturalismo realizado do homem e
o humanismo realizado da natureza”. Desde entao o “vir a ser do humanismo te6rico”
de Feuerbach ¢ superado sob a forma do comunismo — pois € ele que “reivindica a vida
humana real como sua propriedade”. Este se distingue daquele enquanto “humanismo
pratico”, pois efetivamente produtor de realidades e relacional. Cada uma dessas figu-
ras do humanismo é operante apenas com uma mediagao: no caso do ateismo, era ques-
tao da negacdo da religiao; no que tange o comunismo, ele se mediatiza pela negacao da
propriedade privada. Todavia, explica Marx, “é somente com a supressao desse meio
termo — que é contudo uma condicao preexistente necessdria — que nasce o humanismo
partindo positivamente dele mesmo, o humanismo positivo”.

Quando Marx engloba o comunismo na rubrica do humanismo, ¢ questao de uma rela-
¢ao ao objeto capaz de ativar aquilo que é proprio a realidade humana (Marx, 1972: 89,
143 e 91). Como relembra Angaut, tal objeto nao se delineia para a consciéncia, mas “é
o produto de uma préatica produtiva, de um trabalho” (Angaut, 2008: 70). Para além da
meta de uma objetividade separada, a exteriorizagao humana que retroage sobre os ato-
res se forma através do contato com a natureza. Os “sentidos humanos”, como os cinco
sentidos ou mesmo o espirito e o amor, nao sao dados uma vez por todas: eles “nao se
formam sendo gragas a existéncia de seus objetos, gracas a natureza humanizada”
(Marx, 1972: 93-4). O dito vir a ser natural passa pelas “demandas”, cuja realizacao se da
por meio da atividade: temos imediatamente que ver com o reconhecimento do desejo
(natural) do outro. No quadro da sociedade, a inser¢ao em um “constrangimento cons-
trangedor”” e cego, no sentido de imposi¢cao de limite que contraria, bem como um
retorno ao positivismo, devem ser evitados. O “natural socializado” ¢, antes de mais
nada, algo advindo, quer dizer, um “natural preservado e prolongado, uma forca vivi-
ficante incorporada as relagdes sociais” (Haber, 2008: 136).

Eis portanto a “necessidae da mediagao pelo trabalho” (Angaut, 2008: 70). Uma vez
sendo o trabalho uma capacidade natural (primeira e universal) do homem, a natureza
abandona o monismo ndo opositivo, e mesmo o trabalho perde o sentido do ato heroi-
co pelo qual o “novo mundo” ¢é estabelecido. A sintese histérica é a melhor prova desse
parecer: “Uma historia que, por diversos lados, é a continuacao por outros meios da
natureza, o processo pelo qual a natureza pode se realizar” (Haber, 2008: 44).

Nos dirigimos a exterioridade necessaria da natureza, a qual se junta a histdria anterior:
dessa conjugagao surgem, ao acaso, os possiveis. Vadée estima que o conceito de aliena-
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cao é presente ao longo de todo pensamento de Marx, sem que isso abale seu materia-
lismo. Desse ponto de vista, a alienagao € uma “necessidade” que emana dos homens,
como uma “poténcia social” que impode aos individuos malgrado eles mesmos. Nao obs-
tante, por meio de uma dialética da acdo e das condigOes, a abstragdo se torna inexpres-
siva. Pois essa necessidade contém a possibilidade de sua superacao, haja vista que as
condi¢Oes materiais (naturais e sociais) da a¢ao sao indissociaveis da atividade (Vadée,
1998: 51). Da mesma maneira, o pensamento historico € elevado ao patamar do politico:
“A historicizacdo do pensamento € a presenca nele, contraditoria e irredutivel, do pro-
testo e da justificacao” (Renault, 1995: 62-5).

Convém nos lembramos que a propriedade privada é uma composigao entre trabalho e
capital, em principio colocada sob um regime de exterioridade. Assim sendo, o comu-
nismo nao pode pura e simplesmente fazer tudo explodir. Pedimos calma ao amigo lei-
tor que porventura chegou até aqui: nao se trata de reformismo. Muito pelo contrario,
Marx se define como critico do “comunismo grosseiro”, bem préximo do socialismo
realmente (in)existente — e, concomitantemente, das platitudes sobre o a democratizacao
via o progresso técnico ou pela imaterialidade da informacao. A leitura de Marx pode
portanto nos revelar aquilo que ha de suspeito nesses discursos pretensamente “liberta-
rios”. O que o comunismo toma como prerrogativa seria um retorno a natureza das
demandas, inscritas na contingéncia da historia. Porém, na forma grosseira, ndo passa
de uma generalizacao da relacao mercantil.

Marx critica o “gosto de igualdade”, o que Nietzsche teria amado caso o tivesse lido.
Trata-se de uma falsa aboli¢ao da propriedade privada, posto que “o mundo da cultu-
ra” ¢ simplesmente liquidado “pelo retorno a simplicidade contraria a natureza do
homem pobre e sem demanda, que nao somente nao superou o estado da propriedade
privada, como sequer chegou a esse estagio”. A Unica igualdade a qual se postula é a
igualdade salarial; o reconhecimento por outro passa pela mediagao do trabalho. Trata-
se certamente da esfera do “sensivel”. Contudo, acrescenta Marx, do sensivel alienado.
Nesse sentido, Marx desmistifica a propriedade privada, como sendo a forma sensivel
pela qual o homem se torna objetivo para si mesmo através de sua “expressao vital” —
pois a exteriorizagdo da “expressao vital”, como poténcia social desconectada de
demandas e expectativas, pode tornar o homem estranho a si mesmo: ocorre ai a perda
dessa expressao (Marx, 1972: 85-6, 88 e 90-1).

Ora, a forca de trabalho €, com certeza, uma forga vital. O problematico é que, soldada
ao capital, “nessa humanidade, a determinagao se nega sem se abolir”. Dito de outra
maneira, as faltas produzidas e determinadas pelo capital nao enriquecem a humanida-
de (Bensaid, 1999: 435).



Hic RHODUS. CRISIS CAPITALISTA, POLEMICA Y CONTROVERSIAS. NUMERO 3. DICIEMBRE DE 2012

Notas
1 Texto de 1843.

2 Que se pese a atividade “pratico-critica” da primeira das Teses (Marx, 1968 : 31).

3 O ntimero de comparagdes possiveis € enorme. Nos lemos com grande proveito Lire les Manuscrits de 1844, diri-
gido por Emmanuel Renault. Assim, cita-se a respeito de Feuerbach: “Para enriquecer Deus, o homem deve se
fazer pobre; para que Deus seja, 0 homem deve nada ser” (Feuerbach, 1973: 87). Pode-se ler em Marx: “Mais o
homem pde as coisas em Deus, menos ele as guarda em si mesmo”. O operario perde entao seu objeto (Marx, 1972:
58). Em ambos os casos, testemunha-se a perda de si na producao de si.

4 O pensamento se toma por imediato — no sentido de ser vélido por si mesmo —, o que deixa seu objeto intacto:
“De um lado, essa existéncia que Hegel supera ao transferi-la a filosofia ndo é portanto a religido, o Estado, a natu-
reza real, mas ja a religido, na qualidade de objeto do saber, a dogmatica e, também, a jurisprudéncia, a ciéncia
politica e a ciéncia da natureza”. Contudo, Marx entrevé ai uma abertura interpretativa: “De um lado, ele [Hegel]
se encontra portanto em oposi¢ao tanto ao ser real quanto a ciéncia imediata nao filoséfica ou os conceitos ndo
filosoficos desse ser. Em seguida, ele contradiz os conceitos correntes”. Assim, a superacdo seria em Hegel a
expressao alienada da “objetivacao real” do homem (Marx, 1972: 142-3).

5 Voltar a natureza, “back to the tribe”, apreveitando o jocoso titulo de uma das sutis e esclarecedoras colunas jor-
nalisticas do fildsofo Vladimir Safatle (Folha de Sao Paulo, 17 de maio de 2011): talvez seja a mais propalada das
ilusdes contemporaneas. Reportagens de rincdes intocados revelam em verdade a espetacularizacao do “exdtico”
- préximo gragas a mediacao das comunicagdes e sua organizagao mercantil. Por seu turno, o discurso acerca de
produtos hortifrugranjeiros “organicos” se fia na ilusao de que, na escala do mercado, é possivel chegar ao ima-
culado valor de uso sem se passar pelo valor de troca. No jargao da filosofia, o fendmeno, no ato em que aparece,
em sua emergéncia, se destaca de um fundo e com ele se relaciona de um novo modo: eis sua possibilidade inova-
dora. Essa dinamica sintomatica é ontologicamente relacional, nado existindo, portanto, pureza. O tinico elemento
natural em questao é o “aparecer”, ja que a natureza é, sempre, “historica”.

6 Colhamos, dentre outras possibilidades, a tese VI: “Feuerbach resolve a esséncia religiosa na esséncia humana.
Mas a esséncia do homem ndo é uma abstracao inerente ao individuo isolado. Em sua realidade, ela é o conjunto
das relagdes sociais” (Marx, 1968: 33).

7 No original, “contrainte contrariante”.
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