CAPITULO 11

LA CRISTIANDAD

DE LAS INDIAS OCCIDENTALES
(1492-1808)

Veamos rapidamente tres aspectos: las culturas prehispanicas america-
nas, la cultura hispanica y la situacion de la Iglesia.

1.Culturas amerindias

En América el hombre europeo encontrd dos culturas superiores: la
mayo-azteca en México y América Central y la incaica en Pert -en un
estado de desarrollo como el del Egipto de la primera dinastia, y aun mas
primitivas: la «distancia cultural» era entonces, entre el hombre hispanico
y los indios de cultura superior, de mas de cinco mil afios-. El resto de
América era secundario y absolutamente primitivo.

El «nticleo ético-mitico» de estas culturas es hoy bien conocido por
la filosofia de la religion. Son comunidades agricolas (o guerreras en el
caso de los aztecas, por ejemplo), altamente sincréticas, donde los dioses
ctonicos (en tomo al culto de la Terra Mater y la Luna) se mezclan con los
uranicos. En fin, una conciencia antihistdrica, en la que el ritmo ritual, la
realidad trascendente de los arquetipos regulan, sacralizando, las acciones
cotidianas. Los Imperios inca y azteca se originan en el siglo XV, por lo que
al comienzo del siglo XVI, cuando los espaioles llegan a América, estas
civilizaciones son relativamente jovenes y el poco tiempo no les ha permi-
tido todavia codificar y ordenar adecuadamente su panteon; las teogonias
y creencias son heterogéneas, y la reflexion filosofica haria pensar en un
muy primitivo comienzo.
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2.La cristiandad hispanica

El pueblo hispénico -parte de la cristiandad europeo-medieval- se
origina en el fondo racial de los iberos, en la cultura de la provincia
romana, convertida después al cristianismo e invadida por los drabes. El
espafiol venia luchando desde el siglo VIII contra el Islam, y lo hacia con el
sentido de las «cruzadas». Las fronteras de las tierras «reconquistadas»
avanzan paulatinamente hacia el sur de la peninsula. En 1492 es tomada
Granada, y ese mismo afio Colon descubre algunas de las islas del Caribe
-creyendo que eran las tltimas prolongaciones de las islas Atlanticas'.

La estructura del mundo del hispano era la del hombre medieval euro-
peo, mas ciertos elementos del «mundo» arabe. Uno de estos elementos es
esa tendencia a unificar indisolublemente los fines del Estado y de la Iglesia
(por otra parte tan constantiniano, visigodo y de los Estados Pontificios).
Es necesario observar que la doctrina islamica del Califato exigia esta uni-
dad, este monismo religioso-politico, pero ese mismo monismo era pro-
puesto por las diversas escuelas regalistas -piénsese en un Marsilio de
Padua o en todos los juristas que apoyaban la primacia absoluta del
monarca: Enrique VII de Inglaterra y el absolutismo danés, por ejemplo,
son otros frutos de la misma postura, pero llevada al extremo.

En Espafia existia, entonces, algo asi como un «mesianismo temporal»
por el cual se unificaba el destino de la nacion y de la Iglesia, la cristiandad
hispénica, siendo la nacion hispanica el instrumento elegido por Dios para
salvar el mundo. Esta conciencia de ser la nacion elegida -tentacion per-
manente de Israel- estd en la base de la politica religiosa de Isabel, de
Carlos y Felipe.

3.El sistema de Patronato como institucion de la cristiandad

La Iglesia en los paises ibéricos se fue ligando a las Coronas de Por-
tugal y Espafia por la debilidad de los Romanos Pontifices de esa €poca,
y por la politica absolutista de los reyes hispanicos. Portugal es la primera
en obtener dichos beneficios -desde el siglo XIII-. La situacion es
la siguiente.

"R. Carbia, La supercheria en la Historia del Descubrimiento, Buenos Aires
1929; La Historia del Descubrimiento, Buenos Aires 1936; etc.
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Primero, la Santa Sede reconoce la possessio de Portugal sobre las tie-
rras descubiertas y por descubrir. En segundo lugar, dicho poder es exclu-
sivo -sobre todo con respecto a Africa-. Tercero, el que procediera de
un modo contrario seria objeto de excomunion. En cuarto lugar, dicho
poder es también econdmico, es decir, fundamento del colonialismo que
nacia lentamente®. Ademas, el Papado daba a la Corona portuguesa un
derecho y un deber, es decir, el jus patronatus® y el deber de la
«propagacion de la Fe»* entre los pueblos descubiertos o arrebatados al
poder sarraceno. Es la primera vez en la historia que el Papado -o la Igle-
sia- otorga a una nacion el doble poder de colonizar y misionar, es decir,
mezcla lo temporal y lo sobrenatural, lo politico y lo eclesial, lo economico
y lo evangélico, produciendo de hecho algo asi como una teocracia expan-
siva y militar -de tipo mas bien islamico que cristiano, pero frecuente en
la Edad Media-. Este equivoco se sitia como base de toda la empresa por-
tuguesa y espafola de colono-evangelizacion o de misio-colonizacion. Por
wltimo, las Ordenes Militares podian constituir como territorium nullius
Diocesis las tierras descubiertas bajo la proteccion directa de la Santa Sede,
lo que posibilitaba una mayor libertad’.

Habiendo Espana -Castilla y Aragon-, por su parte, hipertrofiado la
tradicion goda, habia alcanzado poderes ilimitados sobre la Iglesia -un
tanto justificados cuando se piensa en el desorden que reinaba en Roma-.
El sistema de Patronato hispanico tiene sus antecedentes en la Edad Media,
pero sus causas proximas fueron la conquista y evangelizacion de las islas
Canarias (comenzada en 1418), donde se ven ya, por una parte, las

% «... Romanos Pontifices praedecessores nostros concessorum versus dictas

partes, cum quibusvis Sarracenis, et infidelibus de quibusque rebus, et bonis, ac victuali-
bus emptiones, et venditiones, prout congruent facere; necnon quoscumgque contractus
inire, transigire, pasciaci, mercari, et negotiari, et merces quascumque ad ipsorum Sarra-
cenorum, et infidelium loca, dummodo ferramenta, lignamina, funes, naves, seu armatu-
rarum genera non essent, deferre, et ea dictis Sarracenis, et infidelibus vendere, omnia
quoque alia, et singula in praemissis, et circa ea opportuna vel necessaria facere, gerere,
vel excercere» (Aeterni Regis, 8 de enero de 1455, B. P. Port., 1, p. 49). Como se puede
ver, todos estos privilegios estan otorgados en razon de la lucha contra los «infielesy, es
decir, en razon de la cruzada que Portugal emprende contra el Islam.

3 «Reservatus Regibus Portugalliae omnes Ecclesiae et beneficia ecclesiastica in

terris a capitibus de Bojador et Nam usque ad Indos...» (Dum fidei constantiam, 7 de
junio de 1514, dictada por Leon X, B. P. Port., 1, pp. 98-99), «...jus patronatus et prae-
sentandi personas idoneas ad quaccumque ecclesiae et beneficia ecclesiastica... ut praefer-
tur...» (ibid., p. 99).

* «...ac pluriorum animarum salutem, orthodoxae quoque fidei propagationem et

divini cultus augmentatum» (Romanus Pontifex, ibid., p. 31).

> «...ad Militiam et Ordines...loca acquisita et acquirenda bujusmodi, nullius Dio-

cesis existere» (Inter caetera, ibid., pp. 36-37).
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donaciones de los Romanos Pontifices en favor de Castilla; por otra, la
defensa de los nativos islefios por la Corona; la preparacion de misioneros
para la empresa -por ejemplo, en Ondarra se creaba un convento especial
franciscano para enviar religiosos a Canarias-. Sin embargo, alin mayor
importancia tiene el Patronato Real sobre la Iglesia de Granada reconquis-
tada definitivamente a los arabes en 1492. La Corona hispanica logr6 dos
bulas: la Provisionis Nostrae (del 15 de mayo de 1486) y la Dum ad illam
(del 4 de agosto). Los reyes se reservaban el derecho a presentar los obis-
pos, y permitian su intervencion en los beneficios y diezmos de la Iglesia.
Granada era el fin de la «Cruzaday, pero al mismo tiempo el comienzo de
la expansion hispanica. Por ello las bulas por las cuales el Papa otorga a
los Reyes Catodlicos las nuevas tierras descubiertas (las bulas Infer coetera
del 3y 4 de mayo de 1493 y la Eximiae devotionis del 3 de mayo igual-
mente) lo hacen con el mismo principio: se otorgan las tierras y habitantes
descubiertos para hacerles participar , como miembros de la Iglesia, de los
beneficios del Evangelio.

La habilidad de Fernando de Aragén fue ganando uno tras otro nuevos
beneficios: la presentacion de los obispos, la fundacion de las didcesis,
la fijacion de sus limites, el envio de religiosos, etc. Pero, y como punto
final, la posesion de los diezmos de todas las Iglesias. Sin mucha conciencia
de lo que se trataba -y por otra parte sin poder negarse a hacerlo- los
tres primeros obispos americanos aceptaron todos esos privilegios reales
en Burgos, en 1512.

Los organismos ejecutivos del Patronato fueron naciendo poco a poco
hasta crearse el Supremo Consejo de Indias -desde 1524- que poseia
plena autoridad en todos los asuntos de la colonia: religiosos, econdmicos,
administrativos, politicos y guerreros. De este modo la Iglesia americana
no podia de ningin modo comunicarse directamente con Roma o con otra
Iglesia europea. El Consejo podia enviar misioneros religiosos sin el aviso
de sus superiores, podia presentar (de hecho era nombrarlos) los obispos,
organizar las didcesis y dividirlas. En las provincias americanas los repre-
seritantes del Patronato eran los virreyes, gobernadores y audiencias. El
episcopado serd, en un primer momento, organizado por estas instituciones
americanas que postularan la necesidad de su existencia, pero en un
segundo momento se producira el choque, cuando el episcopado comience
a tomar conciencia de la necesidad de su libertad para la evangelizacién
-Santo Toribio de Mogrovejo, arzobispo de Lima, sera en este sentido
una persona clave para comprender dicha reaccion.

La conquista tenia un sentido esencialmente misional, en la intencion de
los monarcas y en las leyes y decretos emanados de la Corona o el Consejo
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de Indias, pero de hecho, ese sentido misional fue muchas veces negado por
actuaciones concretas que se oponian en la realidad a lo que se proponia en
las leyes. América Latina quedard marcada por este «legalismo perfecto»
en teoria, y la injusticia y la inadecuacion a la ley en los hechos.

[.«CHOQUE ENTRE DOS CULTURAS
Y SITUACION DE LA IGLESIA

La cilivizacion hispénica llega a América en la plenitud de su fuerza
cultural y guerrera, incluso religiosa (especialmente desde la Reforma de
Cisneros), y se enfrenta con otras culturas que desde todo punto de vista
son muy inferiores. Espaiia, con la ayuda generosa de su pueblo, de sus
guerreros sin trabajo, de sus nobles anhelantes de nuevos titulos, de muchos
pobres deseosos de enriquecerse y de religiosos y sacerdotes entre los que
se cuentan muchos santos y doctos, y otros no tanto -como es normal en
la historia-, emprende la doble conquista politico-econdmica y espiritual.

1.«Utiles» de civilizacion contra «utiles» de civilizacion

En esta lucha desigual Espaia triunfa rapidamente. Los Imperios azteca
o inca se inclinan en un sagrado pavor ante el poderio del arcabuz, de los
cafones, del caballo, del perro sanguinario, del guerrero espafiol que tiene
armas de hierro y coraza invencible. Un pufiado de hombres conquista un
continente con millones de habitantes: es la supremacia de la civilizacién
mediterranea, milenaria, sobre el hombre prehispanico americano. Toda la
civilizacidn prehispanica es derrotada por los espaiioles y aprovechada en
la medida de lo posible. Europa se beneficia de muchos productos agrope-
cuarios de la civilizacién americana, y de sus minas de oro y plata descu-
biertas, en parte, por las antiguas civilizaciones americanas.

Veamos, a modo de ejemplo, lo que el choque entre civilizaciones
produjo, desde un punto de vista demografico.

En las Cédulas Reales, el Consejo y la Corona piden siempre informes
sobre el acrecentamiento o disminucion de los indios; en las Leyes de
Indias se crea todo un sistema para su defensa. Los obispos se horro-
rizan de la desaparicion de la raza india. Ellos lo atribuyen a la mala
administracion, a los malos tratos, a las injusticias, etc. Las causas debieron
ser igualmente las enfermedades europeas, las pestes, las «pestilenciasy,
como se decia.
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Veamos un cuadro -con ciertas garantias de estimacion cientifica:

POBLACION POR REGIONES EN DIVERSAS EPOCAS EN MEXICO

Regiones altas 1532 1568 1880 1595 1608
I- Macizo Central 7.999.307 1.707.758 1.233.032  770.649
II- Vera Cruz
Central 171.984 32.340 21.560 20.200
IV- Oaxaca Misteca  1.560.931 222.165 150.620 146.740
VIII -Michoacén 1.038.668 188.398 161.299 96.913
IX -Guadalajara-
Zacatecas 462.446 80.515 64.618 90.670
Subtotal 11.233.446 2.231.176 1.631.129 1.125.172 882.244
Regiones bajas
[I-Panuco-Vallés 1.532.860 74.087 42.370 45.690
III- Alvarado Coat-
zacoalcos 710.230 37.682 32.207 17.816
V- Oaxaca-Zapo-
tecas 681.372 68.076 56.076 37.119
VI- Costa de
Oaxaca 862.687 63.545 43.885 33.729
VII-Costas de México
Mechoacan-
Tlaxcala 243.163 113.531 64.264 71.158
X- Costa de Gua-
dalajara 614.760 61.476 21.336 41.484
Subtotal 5.645.072 418.397 260.138 247.056 217.011
TOTAL 16.871.408 2.649.573 1.891.267 1.372.228 1.069.255

(Cf. S. Cook W. Borah, The Indian population of Central Mexico,1531-1610, Univ.
of Calif. Press, Berkeley 1960, p. 48)

Estas cifras, que podrian admirar, nos parecen reales, a partir de los
documentos que hemos podido consultar, y de las repetidas quejas de la
constante disminucion de la poblacion india.
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2.Vision del mundo india contra vision del mundo hispanica

En ese nivel, la desorganizacion del «mundo» indio es total, y sin
embargo, como siempre, los elementos intencionales permanecen mas lar-
gamente en la vida que en los utiles de civilizacion. La «concepcion de
la vida» hispanica destruye los fundamentos ultimos de la «cosmovision
indiax. Las elites indias -tanto aztecas como incas, al igual que las de todos
los pueblos conquistados por los espaiioles- son, o convertidas a la «vision
hispanica del mundo», o relegadas a un puesto secundario de la sociedad, es
decir, dejan de ser elites para transformarse en elementos marginales.

La conciencia india no posee ya las instituciones normales para desa-
rrollar su vision del mundo, lo que nos indica que se ha producido la
muerte como pueblo, nacidn, cultura. El espaiol se escandaliza, por ejem-
plo, de los sacrificios humanos (uno de los usos prehispanicos) sin com-
prender la significacion teologica de tal acto: era el rito esencial de la
«renovacion césmicay, puesto que los dioses necesitan de sangre para vivir
y dar la vida al universo. El espafiol, no pudiendo comprender las causas
ultimas de la cultura y civilizacion indias, en vez de mostrar y demostrar
su sin-sentido, arremetio globalmente contra la civilizacion americana
prehispanica. Por otra parte, es necesario decirlo, no encontr6 un interlo-
cutor adulto como Ricci pudo encontrarlo en China. Las civilizaciones
estaban haciéndose y no contaban con fildsofos y tedlogos que hubieran
podido realizar el puente entre ambos «ntcleos ético-miticos» (del indio al
hispanico). Ademas, la multiplicidad lingiiistica, cultural, impedia al con-
quistador asumir la riqueza de todos los pueblos conquistados.

En conclusion: La vision del mundo hispanica se coloca a la cabeza de
la nueva civilizacién americana, en los puestos clave, como la elite politico-
cultural, y sin que ningun otro grupo organizado pueda hacerle frente. La
civilizacién india -en tanto que sistema viviente y organico con posibili-
dad de evolucion- desaparece, pasando la raza india a ser una clase social
que el espafiol tratara de no dejar ya penetrar en la elite dirigente. Ese es el
hecho tragico pero real -por otra parte quiza inevitable-: la compren-
sion existencial prehispanica ha sido pulverizada.

3.La tarea del misionero
Por la organizacion del Imperio hispanico, la Iglesia significaba apro-

ximadamente un organismo responsable y consciente de la vision del mun-
do hispanica, ya que eran eclesiasticos los que poseian las universidades, los
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colegios, las imprentas, etc. La mayoria de la elite intelectual hispanica
estaba constituida por sacerdotes. Por otra parte, ningiin miembro de la
elite intelectual que no fuera misionero partia a América a cumplir una
funcioén cultural. Este hecho determiné que los nobles y guerreros -o los
simples colonos- fueran a América a defender los intereses de la Corona
o el Patronato, y que la Iglesia se comprometiera de hecho en la tarea de
evangelizacion y culturacion de los puestos descubiertos.

Es decir, la comprension existencial propiamente cristiana -la fe, la
tradicion viviente, que por esencia trasciente toda cultura humana o civili-
zacion- se encuentra comprometida con el «nucleo ético-mitico» de una
cultura dada, la hispanica. Pueblo hispanico y cristianismo se identifican
casi. Esta identidad es absoluta -casi siempre- en el caso del conquista-
dor: para ¢€l, ser espafiol y cristiano es idéntico (asi como para el arabe ser
miembro de la umma y ser mahometano es idéntico). Para el indio igual-
mente: ser espafiol y pertenecer a su civilizacidon y ser cristiano es idéntico
(ya que para adoptar o respetar la autoridad del Inca, por ejemplo, es res-
petar y adorar a sus dioses). Solo el cuerpo de misioneros -y no todos-
fue descubriendo la necesidad de distinguir claramente entre «hispanismo»
y «cristianismo» (entre la comprension de la fe cristiana y «nucleo ético-
mitico» de la civilizacion hispénica).

La tarea profundamente misionera habria debido ser: la conversion de
cada miembro de la cultura india a la Iglesia, y la conversion masiva
de dicha cultura por un didlogo centenario entre los apologistas cristianos
nacidos en la cultura india que habrian criticado el «nucleo ético-mitico»
de dichas culturas desde la perspectiva de la comprension cristiana. jPero
todo esto no fue posible! No habiendo advertido los organismos normales
de la civilizacion india, el misionero se encontraba con elementos desinte-
grados y dispersos, y aunque el primer impacto, el bautismo, pareciera
relativamente facil -por no haberse catequizado el «nucleo ético-miti-
co»-, sobrenada, permanece difuso e incontrolable, un paganismo ambien-
tal dificil de discernir y evangelizar.

La expansion hispéanica se realizaba a la manera del Imperio romano,

a la manera de los Reinos de las Cruzadas medievales, a la manera de los
califatos arabes: se ocupa militarmente una region, se pacifica, se organiza
el gobierno y se convierte a la poblacion a la religion de los invasores (en
el caso romano se toman sus dioses y se los introduce en el Panteon). jEra
lo normal para un Imperio terrestre! Pero si dicho Imperio se denominaba
cristiano, los misioneros, los profetas, no podian menos que levantarse

y clamar al cielo, tal como lo hizo Montesinos, en diciembre de 1511, en la
isla Espafiola. Aquella voz del sacerdote espafiol jamds dejé de resonar en
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la historia de la Iglesia latinoamericana. Saber escucharla, saber disernirla,
saber mostrarla es la tarea del historiador de la Iglesia.

Se ha hablado, y con razén de un «sentido misional de la conquistay.
Sin embargo, dicha formula podria encubrir un equivoco -que evidente-
mente algunos autores han sabido discernir, pero quizé no todos.

Hablar de un «sentido misional» significa ante todo definir su impor-
tancia: ;Ese «sentido» ha sido el principal, el esencial, o un fin secundario,
marginal? ;Ha sido el fin tnico o por el contrario el aparente?

Por nuestra parte, preferimos hablar del «sentido integral» de la con-
quista, seguin el modo de una nacion cristiana en un periodo tardiamente
medieval. Es decir, la conquista ha sido la expansion de la «cristiandad» de
tipo hispanico, incluyendo todo lo ambiguo que tal férmula contiene. Si se
comprende entonces la estructura propia de una «cristiandad nacional»
hispanica, se comprendera al mismo tiempo los diversos elementos que la
constituyen, y las falsas contradicciones desaparecen de inmediato.

Espaiia no pudo ser al mismo tiempo una «cristiandad nacional» de tipo
medieval -donde existe la confusion entre lo espiritual y temporal, un
cierto cesaropapismo «sui generis»-y al mismo tiempo una potencia inspi-
rada en el naciente capitalismo -critica absurda de aquellos que dicen que
Espaina pretendi6 «explotar» para su beneficio econdmico, y esto es bien
comprensible: o se es un Estado organizado para la defensa de las companias
privadas -como Venecia, Holanda y después Inglaterra-, o se es un
Estado organizado segun el tipo imperial-tales como el Imperio bizantino
de Oriente o el Sacro Imperio germanico-. En la empresa de las Cruzadas,
los fines espirituales y politicos que los francos o anglosajones se proponian
eran absolutamente diversos de los objetivos econdmicos de los venecianos
o genoveses. Pero debemos aclarar: los fines de los francos no eran exclusi-
vamente espirituales sino también politicos -ya que la organizacion de los
Reinos cristianos de Oriente nos lo muestra: se trata de la cristiandad.

Igualmente Espafia, en su expansion como Reino cristiano, debia in-
cluir, ambiguamente mezclados, dos fines indisolubles: la dominacion de
las tierras y sus habitantes bajo el poder temporal de la Corona, y la evan-
gelizacion de los pueblos por la incorporacion a la Iglesia, fuerza espiritual
del Reino. Los fines politicos deben ser distinguidos de los meramente
econdmicos o de explotacion capitalista -tales como la Compatfiia Alemana
de Venezuela o el modo propio de organizacion de la Commonwealth-.
Isabel y Fernando, Carlos y Felipe tuvieron fines politicos tanto en Europa
como en América, y para ello necesitaron invertir cuantiosas sumas, pero
sus fines no eran meramente econdmicos. Criticarlos en tanto que capitalis-
tas es un anacronismo infundado.
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Los fines propiamente religiosos o misionales pueden concebirse: como
una parte integrante y necesaria en una empresa de expansion -y por lo
tanto esencialmente mezclados con los fines politicos de un Reino cris-
tiano-, o libres de toda mezcla o ambigiiedad y como fin propio, no ya de
expansion de un Reino cristiano, sino de la sola Iglesia catélica.

La historia de las misiones en América hispanica es esa permanente cri-
sis entre un Estado que incluye los fines de la Iglesia entre sus «medios» de
expansion -posicion aceptada plenamente por muchos miembros de la
Iglesia, ciertamente no por los mas preclaros-, y los de una Iglesia que
toma paulatinamente conciencia de la necesidad de la libertad, de la
pobreza, pero también de la caridad, de la separacion de los fines politicos
de la expansion y de los objetivos misionales de la Iglesia. Las Casas sera el
primero en dar la voz de alerta proponiendo la evangelizacion pacifica: los
misioneros deben ir a los indios antes que las armas (que apoyan los fines
politicos). Seran los jesuitas, en particular, con su subordinacion directa al
Papa y su relativa independencia ante la Corona, los que mostraran sin
equivocos un sentido «exclusivamente» misional.

(Como se han enjuiciado este periodo colonial como obra civilizadora
y en relacion con la Iglesia?

a) Unos -los que apoyan la leyenda negra-, denigran, critican la
obra de Espafia y Portugal, llamandoles, por una parte, intolerantes -por
el método de la tabula rasa-, explotadores -por la extraccion del oro y la
plata-, esclavistas -por la actitud ante el indio-, y finalmente superfi-
ciales -por cuanto el nuevo cristianismo implantado en América seria
meramente superficial y cuasi pagano.

b) Otros, los que defienden la leyenda hispanista en nuestros dias, lle-
gan a proponer de tal modo los documentos y los testimonios de la época,
que presentan una Espafia de tal grado misional que la identifican casi con
la Iglesia catdlica, ademas de calificar su obra de perfecta. Se apoyan para
ello mas en la letra de las leyes y los documentos que en la realidad.

¢) Laverdad es que los Reyes Catoélicos y los Austrias tenian una
politica de expansion guerrera, economicamente mercantilista, y de evange-
lizacién, que pretendia unificar Europa y el mundo en la Iglesia catolica
bajo el signo de la cruz. Pero tan generoso fin necesitaba medios, y esos
medios fueron comprados con el oro y la plata que los indios -organizados
en la mita y otros sistemas- extraian de las minas americanas. La explo-
tacion de dichos metales preciosos -lo mismo que la produccion agro-
pecuaria de la colonia- instaurd todo un sistema econdémico-social,
con privilegios artificiales y monopolistas, que dificultaban de hecho la
evangelizacion.
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La Iglesia misionera se opuso desde el comienzo a este estado de
cosas, pero aunque todo lo positivo que se hizo en beneficio del indio
surgi6 del misionero o por su sugerencia, de hecho, la injusticia fue di-
ficil de extirpar.

La Iglesia debi¢ situarse en independencia con respecto a tres polos: la
Corona -a la que estaba ligada por el sistema de Patronato-; la sociedad
hispanico-criolla, con la cual se unificaba naturalmente por una solidaridad
étnico-cultural; y las comunidades indias, a las cuales se dirigi6 con el fin
de evangelizarlas y protegerlas -los obispos eran los protectores natos del
indio-, y, sin embargo, habiendo realizado heroicos sacrificios (sobre todo
en los primeros tiempos de cada tierra de mision), decayé un tanto, des-
pués, dicho espiritu estrictamente misionero.

En el nivel de la civilizacion, el gran error espafiol desde el siglo XVI
fue organizar un sistema mercantilista que compraba en América, con pro-
ductos o materias primas manufacturadas, el oro y la plata a bajos costos.
Con esto, Espana no se industrializo, e impidi6 al mismo tiempo la indus-
tria y la explotacion agricola latinoamericana. Inglaterra, en cambio, baso
desde el siglo XVIII el pacto colonial en la industrializacién de la metropoli,
aplastando desde ese siglo a Espaia: el capitalismo industrial moderno
desalojaba al mercantilismo agrario y medieval. jLatinoamérica y su Igle-
sia estan ligadas, igualmente, a este proceso de civilizacion!

Alejandro von Humboldt hablaba asi de la civilizacion latinoamericana
a fines del siglo XVIII:

«He tenido la ventaja, que pocos espafioles pueden disputarme, de visi-
tar sucesivamente, Caracas, La Habana, Santa Fe de Bogota, Quito, Lima y
Meéxico... He ha parecido que hay una tendencia vigorosa por los estudios
profundos de ciencias en México y Santa Fe de Bogotd; mas gusto por las
letras y cuanto halaga una imaginacion ardiente y movediza, en Quito y
Lima; mayores luces sobre las relaciones politicas de las naciones y mas
extensa comprension sobre el estado de las colonias y la metropoli, en la
Habana y Caracas. Las multiples comunicacones con el comercio europeo,
y ese mar de las Antillas que hemos caracterizado antes como un Medi-
terraneo, han influido poderosamente sobre los procesos sociales en la isla
de Cuba y las bellas provincias de Venezuela»®.

® A. Humboldt, Voyage aux régions équinoxiales du nouveau continent, 1, Paris

1804, p. 594. El mismo Humboldt dijo a Simoén Bolivar -el futuro gran libertador y
visionario americano-: «Yo creo que su pais [Venezuela] estd ya maduro; mas no veo al
hombre que pueda realizarla [la independencia]» (Leturia, Relaciones entre la Santa
Sede... 11, p. 48).
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Esto nos muestra que existi6 en Latinoamérica una auténtica cultura,
fruto de la obra hispanica, desde su origen hasta hoy, aunque profunda-
mente dependiente del Imperio.

ILGRANDES ETAPAS DE LA HISTORIA DE LA IGLESIA
EN AMERICA LATINA DURANTE EL PERIODO COLONIAL

El criterio de divisién que adoptamos es simple y al mismo tiempo per-
mite la comprension del avance y la problematica de la mision y organi-
zacion de la Iglesia. Pueden discernirse cinco etapas que guardan parale-
lismo con la conquista y con la historia de Espafia en general.

1.Primera etapa. Los primeros pasos (1492-1519)

Ningun sacerdote figuraba entre los compafieros de Colon en su viaje
de 1492. Fue fray Bernad Boyl, religioso de confianza de los Reyes
Catolicos, el primer sacerdote que llegd a América y por la Bula Piis fide-
lium (25-6-1493) se le concedieron los mayores poderes. Muy pronto su
autoridad -como ocurrird siempre en el futuro- se enfrentara a la
de Coldn (que representaba a la Corona) y regresara a Espafia en 1494.
Fray Boyl dejo dos hermanos legos que regresaron igualmente en 1499. La
evangelizacion de la isla de Santo Domingo comienza solo en 1500 con
el envio de la mision franciscana, que en 1502 se vera aumentada con
17 nuevos religiosos. En 1505 los franciscanos crean la mision de las
Indias Occidentales.

El 15 de noviembre de 1504 Julio II erigid sin consulta real las didcesis
de Bayunense, Maguence y Ayguance (Herndez, I1, 8-13; I-26). Fernando el
Catolico protestd por la medida, porque decia que se oponia al Patronato.
De hecho, las diocesis nunca fueron efectivas y Julio Il accedio a la pre-
tension del rey de Espafia. Serd en 1511 cuando se crearan las tres primeras
sedes episcopales latinoamericanas: Santo Domingo (arzobispado en 1546),
Concepcion de la Vega (suprimida en 1528) y Puerto Rico. Fueron erigi-
das, ademas, en el continente Santa Maria de la Antigua del Darién
(Panama) en 1513, después Cuba (1517) y Tierra Florida (1520).

En 1510 llegaron a la isla Espafiola tres religiosos de Salamanca,
bajo la guia de Pedro de Cordoba OP, quien indicé al padre Antonio de
Montesinos, en los domingos de Adviento de 1511, que predicase a
los colonos en la iglesia sobre la grave falta que significaba la opresion
a que sometian al indio. «Vox clamantis in deserto -comenzé diciendo el
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religioso, a partir de Juan 1,23-...todos estais en pecado mortal, y en ¢l
vivis y moris, por la crueldad y tirania que usais con estas inocentes victi-
mas». Los dominicos lograron hablar con el rey Fernando y obtuvieron
que se dictaran las Leyes de Burgo (1512) en favor del indio.

Llegado abril de 1514, Bartolomé de las Casas, clérigo encomendero
de Cuba, ley6 en la Biblia el texto del Eclesiastés 34,22: «Es matar al
prdjimo sacarle su subsistencia, es derramar su sangre el privarle del sala-
rio debido». Comprendio la injusticia que cometia con sus indios, a los que
entregd al gobernador Veldzquez el 15 de agosto de 1514, y dio su célebre
predicacion en la iglesia de Sancti Spiritus, encaminandose después a Bara-
coa, para abandonar definitivamente Cuba en julio de 1515. Se trata de su
conversion profética, camino que recorrera sin volver la cabeza desde
1514 hasta 1566.

Viendo que era inutil defender al indio desde Santo Domingo, ayudado
y acompanado por los dominicos, parti6 Bartolomé de las Casas hacia Sevi-
lla para entrevistarse con el rey Fernando, llegando el 16 de octubre de 1515.
Fue recibido inmediatamente y como el Rey estaba moribundo, pensé Bar-
tolomé partir para Flandes para hablar con el principe Carlos. De paso por
Madrid, habl6é con Adriano -futuro Papa-, y con Cisneros -arzobispo
de Toledo y futuro regente de Espafia-, quien le dijo «que no tenia necesi-
dad de pasar adelante, porque alli se le daria el remedio que venia a buscar.
En Madrid se penso el Plan para la Reformacion de las Indias; alli se elimind
a Fonseca y Conchillos; alli fue nombrado Bartolomé «Clérigo procurador
de los indios» el 17 de septiembre de 1516. Regresa entonces a América el
11 de noviembre de 1516 junto a los padres jeronimos.

Lo cierto es que los jerénimos fracasan, y al ver imposibilitada su
labor Bartolomé vuelve a Espafia en 1517, instalandose en Valladolid,
donde ademas de comenzar sus estudios sobre las cuestiones juridicas de las
Indias, toma contacto con la Corte de Carlos V y presenta un Memorial en
defensa del indio ante el pleno del Consejo de Indias el 11 de diciembre.
Poco a poco fue concibiendo Bartolomé un plan de colonizacion pacifica,
sin armas, de las Indias, contando s6lo con labriegos. Mientras tanto, en las
Cortes de Barcelona de 1519 defendi¢ al indio en presencia de Carlos V,
teniendo como oponente al obispo de Panamad, Juan de Quevedo OFM, el 12
de diciembre. Es asi como hace notar al Rey su proyecto de fundar «pue-
blos de indios libresy, comunidades de labriegos hispano-indios que inicia-
ran una nueva civilizacion en América. El lugar elegido fue la costa de
Paria, region de Cumana, al norte de la actual Venezuela.

Parti¢ Bartolomé junto con los labriegos el 14 de diciembre de 1520.
Sin embargo, el fracaso parcial en el reclutamiento de dichos agricultores,
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el desastre de la mision franciscana enviada a Cumana, los compromisos
de Las Casas en la Capitulacion, los intereses creados de los encomenderos
de Santo Domingo, y por tltimo el ataque de los mismos indios contra

la fundacion, significaron el desastre de la experiencia de Cumana, en
enero de 1522.

Estamos en el primer momento de las misiones, en las pequenas islas
del Caribe y en algin punto de Tierra Firme. Las armas pacifican primero;
después llegan el misionero y el encomendero. El encomendero realiza una
explotacion agraria del indio. El misionero encuentra una enorme dificul-
tad para evangelizar, como es comprensible.

2.Segunda etapa. Las misiones de Nueva Esparia y Peru
(1519-1551)

Desde Cuba, Cortés comienza la conquista del continente en 1519. Pero
la evangelizacion metodica de México no empezd hasta 1524, con la lle-
gada de los doce primeros misioneros franciscanos; y, sin embargo, desde
la primera hora, por la presencia del merced ario fray Bartolomé de
Olmedo y el sacerdote secular Juan Diaz, el cristianismo fue presentado ya
a los indios. El 13 6 14 de mayo de 1524 desembarcaron en Ulua los «doce
apostoles de Nueva Espanay; eran efectivamente 12 franciscanos de un
valor excepcional, de una gran formacién, que comenzaron una evangeli-
zacion metddica. Como vemos, se dirigiran a los indios ya conquistados
por Hernan Cortés, pacificados por las armas’. El 2 de julio de 1526 llega-
ron también doce dominicos. El 22 de mayo de 1533 los agustinos se hi-
cieron presentes con siete padres. Los comienzos fueron humildes, pero
cada afio llegaban nuevos misioneros, y pronto los criollos dieron voca-
ciones. En 1559 los franciscanos tenian en México (Nueva Espafia) 80 casas
y 380 religiosos; los dominicos 40 casas y 210 religiosos; los agustinos
40 casas y 212 religiosos®.

Los religiosos marchaban a pie, desde las costas bajas hasta los 2.200
metros de altitud en México, 6 2.500 de Toluca; cruzando innumerables
rios -Motolinia cuenta haber atravesado 25 en so6lo 10 kilometros-, las
selvas tropicales, los desiertos mas resecos, las cumbres eternamente neva-
das; superando las fiebres desconocidas, los insectos a millones, la inseguri-

" Cuevas, Historia de México, 1, pp. 158-178; A. Lopez, «Los doce primeros

apostoles de México», en Semana de Misiologia (Bib. Hispana Missio), Barcelona 1930,
tomo II, pp. 201-226.

$R. Ricard, La conquéte spirituelle, p. 35.
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dad de las rutas y, en fin, la diversidad inmensa de los pueblos, razas, len-
guas, de las religiones a evangelizar. El Imperio azteza no habia logrado
todavia realmente su obra unificadora (los mismos misioneros extenderan
el area del nahuatl, lengua de México, para no predicar en castellano). Los
misioneros pasaron rapidamente de la mimica o el gesto a la utilizacion de
intérpretes; pero viendo la imprecision de las traducciones comenzaron a
estudiar la lengua. Asi aparecieron diccionarios, gramaticas, catecismos,
confesionarios, sermonarios, en lengua nahuatl, tarasca, etc.

En 1519 se erigio la didcesis Carolense, que desde 1526 sera la de
Tlaxcala, y después siguieron: México en 1530 (arzobispado en 1546),
Comayagua (1531), Nicaragua (1531), Coro (Venezuela) (1531), Santa
Marta y Cartagena (1534), en el mismo aiio Guatemala, Antequera (1535),
Michoacan (1536), Chiapa (1539), Guadalajara (1548), Vera Paz (1561),
Yucatan (1561), y por Gltimo Durango en 1620. De este modo la jerarquia
se fue haciendo cargo paulatinamente de la responsabilidad de la Iglesia,
asegurando asi la continuidad del esfuerzo misionero. Se contd con obispos
insignes como Zumarraga en México, Quiroga en Michoacan, Fuenleal en
Santo Domingo, Maraver en Guadalajara, etc.

Pizarro llega al Pera, conforme a la Capitulacion de Toledo (del 26 de
julio de 1529) con un grupo de dominicos, entre los que se encuentra fray
Vicente de Valverde, licenciado en Teologia por la Universidad de Sala-
manca. En 1531 llegan a las costas del Imperio inca por el Pacifico, y el 15
de noviembre de 1533 se enarbola una cruz en la plaza del Cuzco. El 8 de
enero de 1537 Pablo III crea la didcesis de Cuzco, y el mismo Valverde es
el primer prelado, que llega a su sede el 5 de septiembre de 1538 con
veinte dominicos mas. En 1541 se crea la didcesis de Lima; Quito, en 1546;
luego, Asuncion (1547), Charcas (1552), Santiago de Chile (1564), Cor-
doba del Tucuman (1570), Arequipa y Trujillo (1577), y después de La
Paz, Santa Cruz y Guamanga se crea por ultimo Buenos Aires (1620).
Todas estas diocesis dependen de Lima, que fue erigida en archididcesis
en 1546. Sin embargo, Popaydn (1546), junto con Santa Maria y Carta-
gena, dependen de la Santa Sede desde 1564.

Los dominicos fueron los primeros en comenzar la labor misionera.

En 1539 Pablo III cre6 la provincia peruana de la Orden de los Predica-
dores. En 1544 eran méas de cincuenta religiosos. Los franciscanos, pocos
afios después de los dominicos, organizan igualmente sus misiones. cono-
cieron una difusion asombrosa, desde Quito al Rio de la Plata. Los merce-
darios contaban en el siglo XVI, en la provincia de Cuzco, con 16 monaste-
rios urbanos y 19 parroquias indias. Los agustinos trabajaron igualmente
desde el comienzo.
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El método misional fue semejante al empleado en México, y San Fran-
cisco Solano significa un ejemplo tipico de la manera de evangelizar. Se
peregrinaba de pueblo en pueblo, se bautizaba a los indios, se les predicaba
en su lengua o por intérpretes, y se realizaba asi una cristianizacién masiva.
Se extirpaba la idolatria y los antiguos cultos en lo que tenian de mas pu-
blico y evidente. Fray Bertran, otro ejemplo paradigmatico de esta época,
trabajo en la actual Colombia.

El método, en general, fue el de la tabula rasa -aunque se predicaba en
las lenguas indigenas-. El hecho es bien explicable: el gran Imperio inca
no ofrecia en verdad una estructura lo suficientemente adulta y orgénica
para poder construir sobre ¢€l. Pizarro, tomando la cabeza del Imperio,
desorganizo su unidad politica, pero igualmente la espiritual. Los misione-
ros tuvieron que enfrentarse con diversos pueblos que se fueron cerrando
poco a poco, desvinculados unos de otros y sin la antigua unidad incaica.

El 6 de enero de 1536 -dia de la Epifania o de la vocacion de los gen-
tiles al Evangelio- se cred en los suburbios de México el colegio de Tlate-
lolco, para los nifios de indios nobles. Zumarraga aplaudid su creacion
y alentd sus primeros pasos. Experiencia que, de haber triunfado, quiza
habria cambiado el rumbo de la evangelizacion; pero la incomprension del
medio hispanico hizo fracasar la posibilidad de que el clero indio misionara
entre los «suyosy.

Estamos en el segundo momento de las misiones, en el que algunas
veces las armas, pero por lo general los misioneros, pacifican a los indios
mediante la predicacion, el convencimiento, el trato directo. Pero poco a
poco llega la influencia de la civilizacion hispanica, y los indios bautizados
forman parte de las encomiendas. Algunos se someten al sistema, pero
otros se retiran a los montes, a las cordilleras, a las selvas, a los desiertos,
al sertdo -en Brasil-, volviendo asi en parte al paganismo. Los misione-
ros, sin embargo, les seguiran, y en esta nueva etapa naceran las misiones
propiamente dichas, ejemplo para los siglos futuros.

Una gesta episcopal olvidada.-Una de las etapas mas bellas y mas
cubiertas por el olvido de América Latina es la lucha que en favor del indio
llevé a cabo un grupo de obispos hispanoamericanos en el periodo com-
prendido entre 1544-1568°. En nuestra América, mas que a los «Padres de
la Iglesia» bizantina o latina (los ejemplares Basilio, Gregorio, Agustin...)

? Véase mi obra Les évéques hispano-américains, defenseurs et evangelisaleurs de
l'indien,1504-1620, Steiner, Wiesbaden 1970, pp. 124-138 (ed. cast.El episcopado his-
panoamericano, CIDOC, Cuernavaca, I1I, pp. 74-105).
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deberian hoy leerse las obras de Las Casas, los sinodos de Juan del Valle,
o las cartas de Valdivieso, obispo de Nicaragua (1544-1550), los «Padres
de la Iglesia» latinoamericana.

En efecto, Bartolomé de las Casas fue invitado por Marroquin, obispo
de Guatemala (1533-1563), para evangelizar a los temibles indios de la
«Tierra de la Guerra». Las Casas, que escribid su obra De unico modo
( «Del tinico modo de atraer a todas las gentes a la religion verdadera», no
por las armas del conquistador sino por el profético Evangelio, siendo asi
el primer defensor moderno explicito de la pastoral misionera), convirtio
por su obra personal a dichos indios de la llamada, desde entonces, «Vera
Pazy (tierra de la paz verdadera). En 1540 regresaba a Espafia, donde
Vitoria habia leido en la Universidad de Salamanca su obra cumbre. De
indis recenter inventis relectio prior (1538).

El Rey, influenciado por una corriente indigenista que crecia en
Espana, promulgo las llamadas Leyes Nuevas de 1542. El mismo Pablo III,
Papa Farnesio, habia proclamado en su enciclica Sublimis Deus del 9 de
junio de 1537, que «en virtud de nuestra autoridad apostolica, declara-
mos... que los dichos indios y otros pueblos deberan ser convertidos a la
religion de Jesucristo por la evangelizacion y por el ejemplo de costumbres
edificantes». La Ley 35 de las Leyes Nuevas ordenaba que las «encomien-
das de indios» no se concediesen a perpetuidad ni pudiesen ser heredadas,
por lo que en el transcurso de una generacion todos los indios habrian
recuperado su libertad.

La Corona apoy0 la nueva ley con el nombramiento de un grupo de
heroicos obispos, cuya lista merece ser copiada. Ellos fueron: Bartolomé
de las Casas, obispo de Chiapa (1544-1547); Antonio de Valdivieso, de
Nicaragua (1544-1550); Cristobal de Pedraza, de Honduras (1545-1583);
Pablo de Torres, de Panama (1547-1554); Juan del Valle, de Popayan
(1548-1560); Fernando de Uranga, de Cuba (1552-1556); Tomas Casillas,
de Chiapa (1552-1597); Bernardo de Alburquerque, de Oaxaca (1559-
1579); Pedro de Angulo, de Vera Paz (1560-1562); Pedro de Agreda, de
Coro (1560-1580); Juan de Simancas, de Cartagena (1560-1570); Domingo
de Santo Tomas, de La Plata (1563-1570); Pedro de la Pefia, de Quito
(1566-1583); Agustin de la Coruiia, de Popayan (1565-1590). Todos estos
obispos se expusieron totalmente, se comprometieron hasta el fracaso, la
expulsion de sus didcesis, la prision, la expatriacion y la muerte, por sus
indios violentamente maltratados por los colonos. Sus vidas debieran ser
ejemplo para el obispo de nuestra época, donde la mayor violencia la ejer-
cen los poderosos, y, como en el tiempo de los conquistadores, «los hom-
bres de armasy. Por ello Bartolomé decia «evangelizacion sin armasy, lo



97

que significaria hoy: liberacién no como lucha contra la subversion sino
como humanizacién del injustamente tratado: el indio, el mestizo, el cam-
pesino, el obrero, el pueblo simple, pobre, analfabeto.

Los obispos mexicanos, extraordinarios defensores del indio, tales
como Zumarraga en México, Juan de Zarate en Oaxaca, el Tata Vasco de
Quiroga en Michoacan y aun Marroquin en Guatemala, se mostraron mas
bien conciliadores, y, con su actitud, permitieron que las Leyes Nuevas
nunca se cumplieran en México. Son obispos, si se me permite la expre-
sion, pre-lascasianos. Las Casas (y los obispos «lascasianos») lucho por la
libertad integral del indio, no sélo de hecho sino en base a principios de
derecho natural. La generacion anterior a Las Casas (como Loaysa en
Lima), defiende al indio en los casos particulares, pero su defensa no llega
al fondo de la cuestion. Los «idedlogos» -si se nos permite la expresion-
de la liberacion del indio fueron los te6logos del convento de Santiesteban
de Salamanca, por ello solo tres de los obispos arriba nombrados no fueron
dominicos. Esta Orden tuvo la gloria (desde Montesinos y Pedro de Cor-
doba en la isla Espafola en 1511, hasta el mismo Bartolomé de las Casas,
también dominico) de comenzar la lucha por la justicia y la liberacion en
América Latina.

En América Central 1a postura de los obispos fue y quedara para siem-
pre como paradigmatica. La violencia de la conquista -lo mismo que en la
region de Nueva Granada, la actual Colombia- fue inmensa'®, Las Casas
fue nombrado por Bula del 10 de diciembre de 1543 obispo de Chiapa'’;
partia en la flota del 4 de julio de 1544 desde Sevilla. Lleg6 a su obispado
en la Cuaresma de 1545. Recibido friamente en Ciudad Real de Chiapa,
esperd al Domingo de Pasion para predicar en favor de los indios y retirar
la licencia a sacerdotes y religiosos, reservandosela personalmente, de per-
donar ciertos pecados, en especial el de tener indios encomendados (lo que
significa, para el obispo, una «esclavitud real»). Los sacerdotes seculares,
en numero de tres, y los padres de la Merced no apoyaron a su obispo; s6lo
los dominicos se unieron a Las Casas; pero los encomenderos y los colonos
hispanicos retiraron sus limosnas al convento, por lo que debieron abando-
nar la ciudad y retirarse a los pueblos de indios. Aislado, Bartolomé se
reunié en Guatemala con Marroquin y Valdivieso, en la famosa Junta de
Gracias a Dios de 1545, en la que el episcopado centroamericano adoptd

"YEn la misma obra de la nota 13, ed. cast., t. IV, 1970, pp- 145-316 (este mate-
rial no se incluye en la edicion francesa del editor Steiner de Wiesbaden.
" grchivo Vaticano, Ac. Canc. 5, folio 178.
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muchas medidas en defensa del indio. La postura de Las Casas llegé a irritar
hasta tal punto al vecindario hispanico que el 15 de diciembre de 1545 pro-
yectaron prender al prelado en Guatemala. Huyo a Chiapa, donde s6lo per-
manecio dos o tres meses (en total pudo vivir en su obispado medio afio)

y expulsado por su grey hispana se encamin6 a México, a la Junta de obis-
pos en la proteccidn del indio. Al fin, vencido por la clase encomendera,
partird Bartolomé para Espaia sin jamas volver a su didcesis, a la que
renuncia en 1550. Bartolomé escribi6 en su testamento, como signo de una
fidelidad inconmovible a la lucha por la liberacion: «Por la bondad y mi-
sericordia de Dios, que tuvo a bien elegirme por su ministerio sin yo mere-
cerlo, para procurar y cuidar por aquellas universas gentes de las que lla-
mamos Indias...sobre los dafios, males y agravios nunca otros tales vistos
ni oidos, que de nosotros los espafioles han recibido contra toda razon e
justicia...El obispo fray Bartolomé de las Casas»'.

Mas importante todavia que Bartolomé, porque cerrd su vida con el
martirio en favor de la lucha por la liberacion del indio, es la figura
insigne entre todas de Antonio de Valdivieso en Nicaragua. Desde el
momento de su llegada, en enero de 1544, escribe ya que «encontré la tie-
rra inquieta a causa de las pasiones viejas»'®. Los indios son brutalmente
tratados y matados, «tienen los Contreras (el gobernador), en cabeza de su
mujer e hijos, mas de la tercera parte de los pueblos principales de estas
provincias...La sola mujer de Contreras tiene a Nicoya, que es un pueblo
de indios en que puede haber diez u once repartimientos»'.

El obispo se desvive por sus indios, pero poco a poco fue perdiendo
esperanza de alguna mejoria, dada la actitud violenta del gobernador: «En
lo del tratamiento de los indios daba esperanza (al comienzo) de algiin
remedio, pero ahora no la tengo»'®. No so6lo luchaba en Nicaragua, sino
que informaba al Rey de las injusticas que se cometian, lo que significaba
grave riesgo de su propia vida; por ello el presidente de la Audiencia decia

"2 Testamento del obispo de Chiapas, dado en Madrid (Atocha) en 1566 (en

Coleccion doc. inéd. para la hist. de México, t.11, p. 511). No olviden los franceses, ale-
manes e ingleses que la llamada «leyenda negra» se construyo sobre el alegato profético
del gran espaiiol don Bartolomé de las Casas. Aquella conquista tuvo injusticias, pero
tuvo también grandes santos; a la Espafia del siglo XVI pertenecen también estos ltimos;
asi como a la Inglaterra de esas épocas pertenecen los piratas como Francis Drake, con-
decorado como Sir por robar ciudades latinoamericanas del Caribe.

13 Archivo general de Indias (Sevilla), Audiencia de Guatemala 162, carta del 1 de
junio de 1544, en Ledn de Nicaragua.

