V1. Religion, legitimidad y poder
Gonzalo Mairena Sandino

“Y s lasal pierde su sabor, ya no sirve para nada
sino solo para que sea desechada y pisoteada por la gente”.
(Jeslis, Mateo 5:13)

1. Introduccién

Religion, Legitimidad y Poder. Partiendo de este enunciado, este trabaj o se propo-
ne |os siguientes objetivos:

En la primera parte establ ecer un marco teérico de referencia que facilite lacom-
prensién delosconceptosReligion, L egitimidad y Poder. Esdecir, como fuevisto
y definido el hecho religioso desde |a perspectiva de lo que podriamos [lamar los
pensadores clésicos, quienes con especia interés convirtieron el fendmeno reli-
gién, en su objeto de estudio. Ademas, ¢qué determinalalegitimidad?. Qué crite-
rios, o elementosinciden, o son necesarios para que, (caso especifico) lareligion
alcance €l status, y pueda ser considerada y aceptada como legitima. Y por otro
lado, el poder. ¢, Que es el Poder; cdmo se define, como se expresa, manifiesta o
funciona? En principio hay que tomar en cuenta el caracter omnimodo del poder.
Pero también su tendencia a ocultarse para presentarse 0 manifestarse como algo
natural. Existe obviamente unametamorfosisy mutacion del poder. Deestaforma,
€l poder se esconde en |os propios mecanismos que €l mismo genera.

En la segunda parte, estd d enfoque diria especifico, de estas reflexiones que
persiguen valorar histéricamentelasrelacionesentre; Religion y Poder. Y que, por
razonesde espacioy tiempo el andisisestadelimitado alareligion especificamente
Cristiana, en sus dos versiones; Catdlicay Protestante. Metodol 6gicamente se
podria decir, que auxiliandonos en la historiografia en ésta parte reconstruimos
nuestro objeto de estudio. Y desde una perspectiva, descriptivay criticaasi; laera
constantiniana, laconquistay la colonia, €l periodo de laneo-conquistay la con-
siguiente neo-col oni zaci én hastanuestros dias, 1o cual en conexo implicaun com-
plejo e ininterrumpido proceso de conquistay colonigje. Entiéndase lo anterior
como; genocidio, despojo y sometimiento.

En lavaloracion criticaes de especial interés destacar en estetrabgjo lasimbiosis,
religiony poder: Poder -Palitico, Poder -Religioso. Pero a mismo tiempo, poner en
evidenciay subrayar en los periodos histéricos antes sefidlados, la existencia y
persistencia de una vertiente (latente) de un movimiento de (minorias proféticas)
gue se han venido expresando y manifestando desde €l interior pero al margen de
lareligioningtitucionalizadatradicional y ligadaa poder (manifiesta).

Y por Ultimo, situando el andlisis en el o los escenarios que nos ofrece €l nuevo
contexto global, leer lossignosy las sefiales de este siglo X X1 que apenas empieza.
No esta por deméas advertir, que méas que recetas o ideas conclusivas, nosanimael
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espiritu que suscite el dialogo, |as reflexiones que faciliten la puesta en comun de
las diversas perspectivas sobre el tema.

A fin de que, sobre-poniéndonos alostemores que cargamos sobre nuestras espal -
das y nos inhiben frente a las nuevas interpelaciones, 1os nuevos desafios y las
nuevas tareas, asumamos fieles a nuestra vocacién, la radicalidad de re-pensar;
nuestros postulados (laTeologia), dere-hacer (laiglesia) dere-inventar (lareligion)
ensusfunciones, y redescubrir laverdaderaesenciadelamisma. Setratasin masde
des-andar lo andado y empezar de nuevo. Partamos del criterio segin San Pablo, de
guelo que deberiamos haber hecho, nolo hicimos. Y lo que hicimosno o deberia-
mos haber hecho (Romanos 7:15,19).

Bien se podria decir, que desde la experienciareligiosa no pocos cristianos llevan
consigo hoy la frustracion de lo que consideran “ sus décadas perdidas’. Las es-
tructuras y las Ingtituciones dentro de las cuales hemos vivido la fe catdlica y
protestante han estado y siguen estando limitadas por una ldgica dada que en su
dindmicahace imposible responder creativamente alos nuevosretos de caraalos
nuevos tiempos. Resumimos este trabajo asi : (a) Marco tedrico de Referencia;
Religion, Legitimidady Poder. (b) Marco histérico parasituar lareligion catélicay
Protestante en el contexto amplio de Américal atina, referidaalaarticulacion entre
poder politicoy poder religioso en Nicaragua. (¢) Caracterizacion delacrisisy del
nuevo escenario, reflexiones orientadas entorno a la blsqueda de nuevas alterna-
tivas.

2. MarcoTedricodeReferencia: Religion, Legitimidady Poder
2.1. Rdigion

Estudiar einvestigar € fendmeno delareligion especificamente, o delasreligiones
en general hasido unatareapor demas complejapor multiplesrazones. Pero muy a
pesar o graciasalacomplgidad delareligion, € fendbmeno religioso no degjadetener
0 adquirir un carécter atractivo y apasionante. Asi 1o atestigua la bastedad y 1o
voluminoso de |os estudios e investigaciones realizadas. Y que nos sirven de base
y referenciaparatener unamejor comprension del fenémeno delareligion.
Muchos pensadores desde las més diversas disciplinas del conocimiento cientifico
como; Psicologia, Historia, Antropologia, Filosofia, Sociologia, Etnografiaetc., han
dejado constancia de la importancia de la religion. Reconociendo en ésta su in-
fluenciaen laconfiguracién delos sistemas que han determinado en las sociedades
humanas sus modos de ver, sentir, pensar y actuar. Esdecir implicitamente o expli-
citamentele han extendido alareligién “ su cartade ciudadania’ . Se hareconocido
gue lareligion ha desempefiado un papel de primer orden en la produccion de las
distintas cosmogonias partiendo desde |os origenes de las comunidades simples
primitivas hastallegar hoy alas sociedades modernas mas complejas.

Pasando revista por una considerable bibliografia dedicadaal estudio einvestiga-
cion del fendbmeno de lareligion saltan ala vista tres aspectos como son : (a) El
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caracter universal delareligion. (b) El fenémeno persistente delareligion. (c) El

papel o (funciones) delareligion.

Sobre estos tres aspectos, no hay discusion. El otro aspecto que se descubre es

gue los estudiosos de la religion se aproximaron a su objeto de estudio desde

distintas perspectivas y aspectos de interés. Lo cual les llevd a asumir diversas
actitudes y a plantear diferentes conclusiones sobre la base de sus observaciones
einvestigaciones. Sin duda algunalos resultados (reitero) de los estudios realiza-
dosdesdelas distintas disciplinas han sido proliferasy de un valor invaluable para
el desarrollo delasciencias (Sociologiadelardigion, Filosofiadelaredigion, Psico-
logia de la religion, etc) y para el conocimiento de la religion en sus mdltiples
aspectos. Y es que el fenémeno religioso ha sido estudiado desde distintos aspec-
tospor giemplo: (a) Lareligion en susorigenes, (b)Lareligion ensu historia(c) La
religion en suesencia(d) Lareligion en suformadeorganizarse (€) Lareligion ensu
capacidad paraproveer sentidos (f) Lareligion en tanto elemento de cultura.
¢Pero como se define conceptual mente lareligion? Hay que sefidlar que no hasido
facil ofrecer una definicién satisfactoria de la religion. He aqui algunas de esas
definiciones:

» “Sistemadecreencias sagrada, ritosy simbolos, lareligién configuralavidade
los individuos que ademas tiene un caracter social.”

*  Durkheim, paradefinir religion utilizabael término“comunidad mora.” Lacua
estaba integrada por quienes comparten creencias, simbolos, practicas y
experiencias que |os unen conjuntamente en un todo social mas amplio.

* Rudolf Otto, dirdque; “lareligién, esel encuentro del hombre con lo sagrado.
Eslafuente ultimade que se alimentatoda existencia’.

« ParaMilton Yinger, “lareigion es un sistema de creencias, conviccionesy
practicas mediante los cuales un grupo de hombres afrontan los problemas
ultimosdelavidahumana’.

e Joachim Wach, comparte con Durkheim la idea de que la religion es un
fendmeno universal. “Laverdadera experienciareligiosa...no esta limitada ni
por el tiempo ni por €l, espacio; es universal, nunca hubo una sociedad sin
religion”.

e ParaHolbach, lareligion, en cualquierade sus formasrealesy posible, esun
complejo de representaciones, comportamiento e instituciones que cumplen
una infinidad de funciones y que se apoya alternativamente en sus
jurisdiccionesfuncionales. (Matthes Joachim, 1971).

De los estudios realizados sobre la religion se desprende que unos investigadores

han concebido lareligion como; (a) ideologia, como algo negativo, retardatariaa

los procesos de cambio, legitimadoradel sistemay del orden existentealiadadelas
clases explotadoras. Dentro de estaperspectivaseinscribe Karl Marx ensu critica

sobrelareligion, centrando su andlisis sobrelafunciénideol 6gicadelareligion. (b)

Muy por el contrario hay quienes descubrieron que lareligion en distintos contex-

tos de la historia ha cumplido funciones legitimas constituyéndose en una fuerza

positivainnovadora, creadora, generadorade val ores encaminadosalograr el cam-
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bio social. Estafue lavision de Emile Durkheim, junto a otros estudiosos de la
religion, como M ax Weber que sostuvo laideadelareigion creadoracomo ruptura
gue supera la etapa mégica. También Erich Fromm, reconoce en lareligion unas
tendencias propias de la religion humanista que gjerce unafuncién creadora.

En el mismo orden Karl Mannheim, formulé el concepto de lareligion utdpica,
como fuente de una nuevaimaginacién politica. ParaMannheim a igual que para
Ernst Bloch, laimaginacion del futuro (UTOPIA) ejerce un gran poder en orden a
orientar la accion de las personas. No obstante hay que destacar que no menos
cierto esel hecho de quelareligion esinevitablemente ambigua, no pocos sociélo-
gosle han dedicado su interés a este aspecto que entrafiay expresalareligion. La
religién aparece en la historia como una fuerza de conservacién del mundo, y
también como unafuerza de agitacién del mismo. En ambos casos su actuacion ha
resultado alavez alienadoray desalienadora.

Situados en una u otra percepcién de las anteriores nos encontramos como se
puede observar, con quienes defenderan y apostaran paraque lareligién mantenga
Su espacio 0 paraque esta desaparezca. En lo personal soy del criterio, de que hay
gue humanizar lareligién. Y toméndomelalibertad de parafrasear aJesisdiria: La
religién se hizo por causa del hombre, no el hombre por causa de lareligion. Hay
quienes se esfuerzan y se empefian por salvar lareligion a cualquier costo, y se
olvidan (¢) quelo que hay que salvar esa hombre. En este orden, hemos comulga-
do con un tipo de religion y hemos practicado una religiosidad que fetichiza las
cosas, los lugares, las fechas.

Y asi, por consiguiente tenemos fechas sagradas, lugares sagrados, objetos sagra-
dos, lideres, pastores, sacerdotes, obispos sagrados. Pero o eminentemente sagra-
do, e hombre, lavida ¢qué?. Olvidamos que en el Nuevo testamento se produce
unades-fetichizacién detodo |o que se considerabasagrado y el apéstol Pablo nos
dice: ¢Ustedes son el templo de Diosy €l Espiritu de Dios habita en ustedes...” (1
Corintios 3:16-17). En lo que se consideran las controversias de Jesis con los
religiosos de su tiempo, los gjemplos abundan. Recuerdan cuando los fariseos
criticaron aJests por haber sanado aun hombre en diadereposo?. ¢, Y que decir de
lapardboladel buen samaritano?. ¢Doénde quedo lasensibilidad detodos|oslideres
religiosos ataviados so-pretexto por sus multiples ocupaciones?. ¢Cuantos afios,
cuantas veces, |0 que nos ha caracterizado es la actitud insensible?. Seguimos re-
editando, emulando la indiferencia pero muy orgullosos de pertenecer a esta o
aquélla religion. Razon sobrada tenia Sigmund Freud, a sentenciar ; “Qué las
religiones no hacen hombres libres, sino diciles”’.

2.2. Legitimidad y Poder

L aslegitimaciones son un conjunto de contenidos mental es cargados de significa
cion afectiva. Lalegitimacion es aquello que confiere sentido a la actuacion del
grupo, estimulando el sentido de pertenenciadel individuo. (J. Estruch 972).

Paranuestro propdsito debe advertirse que se debe diferenciar enlaesferareligiosa
por ejemplo, lo que corresponde al sistemas delas|egitimaciones, y qué se corres-
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ponde con lateologia: Lateologia es un conjunto de contenidos intelectuales; la
legitimaci6n eslo que hace que esos conteni dos tengan sentido parael miembro del
grupo, que se adhiera a ellos de “todo corazdn”. Por su efecto afectivo, las
legitimacionesjustifican laadhesion alos valores. Lalegitimacion eslo que hace
gue los valores aparezcan como razonables.
ParaPeter L .Berger. Por |egitimacion se entiende un “ conocimiento” socialmente
objetivado, quesirve parajustificar y explicar € orden social. Dicho de otro modo,
las legitimaciones son las respuestas a cualesquiera preguntas acerca del “por
que’ de cadadistintasolucién institucional. En lalegitimacion existen, un aspecto
subjetivoy un aspecto objetivo. Laslegitimaciones existen como definicionesdela
realidad objetivamente vélidas y disponibles. Son Parte del “conocimiento”
objetivado delasociedad. Sin embargo paraque su apoyo a orden social seaeficaz
deben ser interiorizadasy servir también paradefinir larealidad subjetiva.
En otras pal abras, unalegitimacion efectivaimplicael establecimiento deunasime-
triaentrelasdefiniciones subjetivay objetivadelarealidad. Larealidad del mundo,
tal como éste se ha definido socialmente, debe ser mantenida externamente en la
conversacion de los hombres entre si, pero también internamente, segin el modo
en que cada individuo aprehende el mundo dentro de su propia conciencia.
El propdsito esencial de todas las formas de | egitimacién puede ser descrito como
una“conservacion delarealidad” tanto en el nivel objetivo como en el nivel subje-
tivo (Duverger, 1981). Lareligionlegitima, lasinstituciones social es otorgandol es
un status ontol 6gico valido en Ultimainstancia, esto es, colocandolas dentro de un
marco de referencia cosmico y sagrado. Es decir, que lalegitimacion religiosa se
propone rel acionar larealidad humanamente definida, con larealidad sacra, univer-
sal y tltima.

Entérminosreligiososd orden sacro del cosmos es reafirmado repetidamente fren-

teal caos. Laexplicacion de losfendmenos andmicos o naturales que amenazan el

sistemadelegitimacion recibe el nombre deteodicea. M ax Weber, distingue entre
cuatro tipos racionales de teodicea: |a promesa de una compensaci 6n en este mun-
do, lapromesade compensacién en el mésall, el dualismoy ladoctrinadel Karma.

Weber establecié |osfundamentos sobrelos quelalegitimidad puede ser invocada

y aceptada

1 Losfundamentosracionales, cuyabase eslacreenciaenla“legalidad “ delos
modelos de los preceptos normativos y en el derecho de quienes poseen la
autoridad, en virtud de esos mismos preceptos, aformular mandatos (autoridad
legd).

2 Losfundamentostradicionales, cuyabase esunacreenciafirme en lasantidad
de ciertas tradiciones inmemoriales y en la legitimidad del estado a que han
sido elevados quienes, en nombre de aquellas tradiciones, ejercen laautoridad
(autoridad tradicional).

3. Fundamentos carismaticos, cuya base esla devocién que inspira una santidad
personal y excepcional, el heroismo alagjemplaridad de unindividuo, asi como
delos model os normativos o del orden que le hasido revelado o que & mismo
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ha establ ecido (autoridad carismética). (M.Hill, 1976). Maurice Duver ger, en
su libro sociologiadelapalitica, sefialaquelo que sellamafundamentosdela
legitimidad no son mas que racionalizaciones o justificaciones. El (nico
fundamento, la Unica fuente de | egitimidad de un poder, es que esté conforme
con el esquemade |legitimidad definido por el sistemade valoresy de normas
de lacolectividad donde se gjerce, y, exista un consenso en € interior de esta
sobredicho esquema. (Duverger, 1983).
Weber presenta la autoridad como un elemento (Poder) resultado de un proceso
histérico. Ya que para él, el poder queda definido a partir de que un individuo
situado en una determinada posicidn socia consiga imponer su autoridad a los
demas; ello significa que toda situacion en que un individuo tengamayores proba-
bilidades que otro de autoafirmarse seré una situacion de poder.
Martin Bar 6; sefida, |os sistemas sociales no son producto de la interaccién es-
pontanea de las personas a interior de una sociedad, sino el resultado de un
balance de fuerzas en la confrontacion de los intereses propios de cada grupo; los
grupos con mas poder imponen alos demés susintereses, y € dominio se extiende
precisamente en lamisma medidaen que su poder desbordael poder de los demés
en las diversas &reas de las relaciones sociales.
Las instituciones sociales formalizan las rutinas tipificadas entre tipos de actores
sociales; pero la configuracion de esas rutinas en € proceso de externalizacion
depende en formamuy fundamental del poder delosactores. Lainstitucionalizacion
supone la consagracion de aquellas actividades que mejor respondan en unacir-
cunstancia concreta a los intereses de los grupos que disponen de mayor poder.
Asi, la activacion de las rutinas institucionalizadas supone la realizacién de un
dominio social, en la medida que las personas aceptan las normas de esa rutinas
establecidas, y lasincorporan como su mundo en lasocializacién, se someten alos
intereses sociales impuestos a través del poder.
Sinduda, estaeslaformamas sutil como €l poder influyeen el sery en el quehacer
de las personas y en muchos casos, también la més importante. Por lo general, €
dominio social, asi gjercido quedanaturalizado al abrigo delasinstituciones socia-
les establecidas en un sistema que se of rece alas personasy lamayoriainterioriza
Ccomo presupuestos incuestionables.
Una de las tendencias del poder, es su tendencia a ocultarse, incluso a negarse
como tal, es decir, como poder y a presentarse como exigencia natural o razén
social. De estaforma, €l poder se esconde en |os propios mecani smos que genera.
(Martin Bar6, 1989)
Pablo Richard, sentencia; “ El sistemacapitalistanuncahasido legitimo. Lacrisis
econdmicay politicahaplanteado radicalmentey de un modo nuevo el problemade
lalegitimidad del sistema.”. El sistemacapitalistaactual enformacreciente se con-
vierte en unaamenaza de muerte paralas mayorias popul ares. El sistemaeconémico
mata, porque no satisface las necesidades béasicas (trabgjo, pan, techo, abrigo,
salud, educaciény seguridad) de amplias mayorias. El sistema politico mata, por-
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gue cada dia se da la violencia institucionalizada y se la justifica (legitima)
sisteméticamente.

El sistema capitalistanuncahasido |egitimo, pero hasido aceptado como tal por la
conciencia colectiva...Esta crisis de lalegitimidad del sistemaincide enlalglesia
Jerérquicay en € pueblo cristiano en general. En términos negativos la crisis de
legitimidad del sistema capitalista cuestiona directamente la legitimacién que la
Iglesia Jerarquicaotorgaal poder politico dominante. Perolacrisisdeilegitimidad
del sistema se hace consciente en forma directay creciente anivel de las grandes
mayorias. Laluchapor las necesi dades basi cas plantea cada diamas |ail egitimidad
del sistemacapitaistay lanecesidad de unasociedad alternativa“. (Richard, 1980)

3. Unaaproximacion histérica al fendmenodela relacién entrerdigiony
poder en sus dos versiones; catolicismoy protestantismoen Nicaragua

3.1. Antecedenteshistéricos

En este apartado nos situamos en el nivel delarelacién entrelareligiony el poder.
El hecho de larelacién historica entre poder y religion ha sido evidenciada desen-
mascarada, denunciada, analizaday bien documentada por voces que se han alza-
dodesde el exterior delareligion por intelectualesno creyentes. Perolo més|lama
tivo son lasposturas criticas surgidas desde el interior delareligion misma, esdecir
por aquellos(as) obispos, sacerdotes, pastoresy laicosy congregaciones religio-
sas enteras que han mantenido viva una lucha por liberar alareligion en cuanto
alienacion. Por restituirle su carga de protesta contra la historia que ella tiene;
porquelareligién no es solo alienacion, expresatambién lainsuprimible utopiadel
hombre, es decir lanecesidad de unaexistencialiberada.

Esta situacion ha ido erosionando la base socia (prosélitos) de la religion, del
mismo modo se haido debilitando lacredibilidad, el prestigio, haperdido pesoenel
grado deinfluencia(poder) hegemonia, control delaverdad, lareligion como insti-
tucién educadora de la familiaen lafe estd en crisis y sus cimientos se han visto
estremecidos.

La génesis de larelacion religion y poder se inaugura con lo que se ha dado en
[lamar laeraconstantiniana. Momento aquel cuando el movimiento de Jestis perse-
guido por considerarlo unaamenaza paralapax-romanaesconvertido en lareligion
aliada(oficial) del Imperio.

Réger Garaudy dice; “No se puede hablar de la era constantiniana como de un
periodo histdrico determinado. Setratadeun largo periodo que comienzaen e siglo
IV (bajo lainfluencia del edicto de Constantino emperador, en virtud del cual el
cristianismo, dejando de ser considerado como unaamenazaparael estado romano,
es reconocido como legitimo, (ala espera de convertirse en religién del estado),
periodo en el curso del cual sedesarrolladurante siglosun cierto tipo de mentalidad
de estructura de comportamiento y en fin de espiritualidad. En consecuencia la
Bibliano seleerayamas como unacontestacién delosvalores histéricos del orden
establecido, sino como unacontribucion alaestabilidad y legitimidad del mismo.
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» Lafe degermensiempreviviente, capaz de poner en crisisel orden establecido,
se convierte en medio de integracién al orden establecido.

e Tal actitud ha conducido a atribuir més importancia en toda sociedad, a la
ortodoxia més bien que a la verdad; a “ otro mundo” més bien que a “este
mundo”.

* A causade estatradicion y de esta mentalidad laiglesia oficial se ha hecho
complice, en el siglo XIX y en e siglo XX, detodas |las contrarreformasy de
todoslos colonialismos. (R.Garaudy 1976, Pég. 64).

* Ruben Dri; nos ofrece la siguiente valoracién sobre lagénesis de larelacion
Religion y Poder .” En un proceso de gran complejidad en el lapso delossiglos
IV-V se produce € traspaso de la iglesia de las comunidades, a la iglesia
burocrética; delaiglesiadiakonal, alalglesiajerarquica; del proyecto liberador,
al proyecto de dominacion; en una palabra, de una Teologia de la Liberacion
gue ahondaen lasraices profético-evangélicas, aotraTeol ogia, de Dominacion
gue ahonda en las raices monarquico-sacerdotal es. Laiglesiase hace cadavez
mas jerérquicay estructurada, en estrecha alianza con el poder politico.

Hay algunos aconteci mientos fundamental es pertenecientesalos siglos 1V-V que

marcan € profundo cambio queserealizaenlalglesia. Enel siglo 1V tienelugar €

célebre Edicto de Milan (313) mediante & cual el emperador romano Constantino
reconoce lalibertad de cultos en el imperio.

De hecho, desde ese momento lalglesiacatdlicase ve ampliamente favorecidapor

el poder politico. A fin del siglo (380) € emperador Teodosio proclama, mediante €l

Edicto de Tesal6nica, a cristianismo como Unicareligion del imperio. Enesesiglo

también San Jer 6nimoredizalatraduccion al latindelaBiblia, lacelebre- “Vulgata'-

con un sentido netamente juridicista, en lalineadel derecho romano.

En e mismosiglo & obispo Rufinode Aquileiatraduced latinlacéebre” Primera

Clementis’ unacartadefinesdel siglo 11 o principiosdel |11, que ponen en bocade

San Pedro estas palabras claves: “ Yo le doy a Clemente la autoridad para atar y

desatar, de manera que cuando €él cree conveniente decidir sobre la tierra, sea

aprobado en €l cielo, ya que atara o que deba atarse y desatard lo que deba ser
desatado.” Findmenteen el mismo, Eusebio de Cesar ea retomalatesisde Origenes

(S: 1) segiinlacua €l imperio romano habiasido uninstrumento querido por dios,

paraasegurar larapidaexpansion del cristianismo. Eusebio esel verdadero creador

de la teologiaimperial, cuyo lemacentral es: “ El emperador es el verdadero lugar-
teniente y vicario de Dios’. En €l siglo V esta concepcidn teol dgico-imperia de
dominacién se plasmara de modo definitivo parala historia de occidente. (Ruben

Dri ,1991).

En & mismo orden de lecturas sobre | os antecedentes hist6ricos que nos sitdian en

el origendelafusiéon; Reigion y Poder. Enrique Dussel, nosdice; “ El cristianismo

bajo el imperio tiene dos momentos fundamental es: Primero desde el afio 50 hastael

313-314. Es la época de las persecuciones: |os cristianos estén fuera del orden

establecido. Desde el 50 hasta € 313 fue la época de los martires. Los martires

morian en los circos por ateos. Eran ateos de |os dioses romanosy ser ateos de los
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dioses (los“valores’) de unaculturaes cosamuy grave. Porque decir que el sol no
eradios eradegjar unos cuantos templ os desocupados en todo el imperio, miles de
sacerdotes y alin gjércitos sin dioses.

Decir quelalunano eradioseradejar lanoche sin divinidad, y como ladiosaluna
estaba emparentada con la diosatierra, todo esto significaba ciertamente catastro-
fesagricolas enormes. Decir que el emperador no eradios, erasubversién politica.
Loscristianos se levantaban contralos dioses. De ellos hablan losinocentes libros
delosapologistas. Dice el apologista: “ €l sol no esdios, porque dioslo ha creado
como luminariaparautilidad de nosotrosloshombres’ . Pero ¢qué significariadecir
eso, hay, en América Latina?. Los que lo dicen lo pasan ma y nosotros no los
comprendemos.

Porque los "dioses’ cambian y hay que saber cudles son. Y cuando € cristiano
proféticamente dice: esto no es dios-ni € dinero, ni & orden politico, ni muchas
otras cosas-sino €l pobre y oprimido; cuando € cristiano dice eso, en concreto,
entonces la cuestion adquiere un carécter subversivo y es llevado de nuevo a
circo. Y enel circo muerenlosateosdelosdiosesy losidolos, y losbecerros de oro
no son del pasado; sontambiéndel presente. Y €l cristiano siemprevaamorir martir,
del otro.

El otro esel pobre que no tiene poder, no tiene g ército, como Jestis. Y ese pobre es
el que el martir testimonia, porque en el fondo, es Jestisy es Dios mismo € negado
en el pecado deladominacién. En € segundo momento, el cristianismo setransfor-
maen fuerzapolitica. Deiglesiaperseguidase convierteeniglesiatriunfante, agra-
ciadapor Constantino. Posiblemente por razones politicas, Constantino liberaala
iglesia. Y liberada laiglesia se va a constituir en lo que la teologia técnicamente
denominard la cristiandad. La Cristiandad no es el cristianismo; casi todas las
lenguas modernas conservan ladiferenciaentre unoy otro término. El cristianismo
eslareligién cristiana; Cristianitas, como laromanitasesunacultura. Detal manera
gueunaeslareligiony otralatotalidad cultural, que orientada por € cristianismo,
se constituye como cristiandad. Son dos realidades distintas. Una cosa es una
culturay otraesla“asamblea de convocados’, o laiglesia

Lacristiandad es unaunidad politica; por eso Constantino convocaconciliosy los
disuelve. Lacristiandad es a mismo tiempo unidad militar, econdmicay también
unidad eclesiastica. Ahoralos obispos perseguidos ayer, se transforman en autori-
dad; el pobre obispo que hastaun momento antes de Diocleciano huiaparaocultar-
se, ahoraesjuez en lo referente a cuestiones matrimoniales, a herencias, etc. Esta
cultura, ahorallamadacristiana, seconvierteasuvez entradicional, enel sentidode
gue comienza al transmitirse como obvio de ser cristiano. Cada uno recibe el ser
cristianoy culturalmente romano, por naci miento, como mezclados, sin preguntarse
por conversion lo que esto significa. Estaeslacristiandad. (E.Dussell 1977).
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3.2. Unaaproximacion histéricadelarelaciéon religion y poder; laconquistade
los espafioles (1492)

“Lareligion no es como un aerolito caido del cielo y gozando de una realidad
completamente auténoma; al contrario la religion, es un aspecto dinamico-his-
toricamente situado — dela vida social, que g er ce sus efectos especificos sobrela
existencia colectiva de los hombres al propio tiempo que recibe una influencia
decisiva de los conflictos, intereses y transformaciones de la sociedad humana,
constituyéndose en uno de los elementos de expresion y de desarrollo de esos
mismos conflictos, interesesy transformaciones.” (Otto Maduro, 1981-Péag. 130).
Con €l epigrafe citado queremos concatenar; lagénesis de la era Constantiniana; -
fusion de lareligion con el trono-. Y la Cristiandad; fusion de lareligion con la
corona. Cruz y Espada, Bibliay Corona, poder religioso, poder politico, poder
eclesiastico, poder imperial.

Es evidente que cuando llegamos a este periodo la religion viene de una larga
experiencia, de unatrayectoriay tradicion de vinculacién con €l poder y entre un
periodo y otro no hay ruptura hay transicion y continuacion. Cambian los actores
pero lalégica de dominacion es la misma. Es por eso que se denominaa primer
periodo como constantianiano. En e segundo se dan los procesos de Conquistay
Colonia, y en el tercer periodo igual que en €l anterior se producen dos procesos,
neo-conquistay neo-colonialismo.

Considero que el primero se podria entender como lamatriz que configuralacris-
tiandad y la neo-cristiandad. La era constantiniana trasciende a los dos periodos
sub-siguientes y la religion catdlica arrastra € lastre hasta nuestros dias mante-
niendo residuosdelaviegjacristiandad. No obstante se dice quelaeraconstantiniana
culminay se agota cuando se produce €l proceso de secularizacion cuyo impacto
entre otras cosas ha debilitado el ambito deinfluenciadelareligion.

Garaudy, a respecto nosofrecelasiguientelectura; “Laiglesiaesunainstitucion
historica que en el pasado ha desempefiado prevalentemente un papel de conser-
vacion, que se haforjado asi mismaen sus estructuras més llamativas e historica
mente mas eficaces bajo el impulso de |os condicionamientos historicos, hasta al
punto gue nosotros podemos encontrar hoy en ella como solidificadas las épocas
del pasado. El que quierasaber o que erael renacimiento, bastaque seacerqueala
corte pontificia; en otras partes no existe ya, pero ali existetodavia, esta presente.
Si queremos saber también lo que erad barroco, lalglesiaconservamuchos estra-
tosdelacivilizacion barroca: sus oraciones abundan en barroquismo; su espiritua-
lidad es eminentemente barroca, €l lenguaje delos sacerdotes estodaviaexquisita-
mente barroco. En laiglesia se han solidificado épocas culturales que han sido
sustraidas, en virtud de lasacralizacién, al cambio socia”. (R.Garaudy, 1977 Pag.
10).

LuisCardozay Aragon, caracterizael periodo delaconquistadiciendo; “Meduele
gue Espafia se haya comportado como era casi imposible que no lo hiciese, no nos
considerabahumanosy con laferocidad de susdias, que eslamismadel hombrede
hoy, nostrajo unaiglesiaque no tuvo carécter humanitario sino caracter totalitario,
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conquistador, rapaz, mortal: nos bautizabay con tal pasaporte nos mandaba como
hogueras, horcay tizonasal paraiso.” (L.Cardozay Aragén, 1991 Pag. 17).

Para Giulio Girardi, la conquista se realiza para llevar adelante un proyecto de
hegemonia, que persiguen simultaneamente lalglesia Catdlica, y laCoronade Es-
pafia. Habl o agui de hegenomiaen sentido estricto, esdecir, de un dominio, econé-
mico y politico amparado en unareconocida superioridad cultural y religiosa. Por
tanto, un dominio que pretende apoyarse sobre el consenso, mas aln sobre una
visién del mundo.

La conquista es, por tanto, objeto de un pacto Constantiniano (aunque aqui la
“donacion” no esdel emperador, sino del Papa). Laiglesialeconfiereal rey catdlico
un derecho imperial y desarrollacon su apoyo unacampariaideol dgica. Lacorona,
por su parte, legarantizaalaiglesialas condiciones materialesy el poder temporal
necesario parasu obrade evangelizacion. Iglesiay monarquia, por |o tanto consti-
tuyen un bloque histérico, empefiado en conquistar |a hegemonia contralos pode-
res politicosy religiososlocales.

Lahegemonia de laiglesiay de la monarquia estédn de este modo estrechamente
ligadas, de maneraque serealizan simultdneamente o simultaneamente fracasaran.
Por |o consiguiente, cada uno de los dos poderes esté objetivamente interesado en
laconsolidacion del otro.

Estaalianzaesestructural, y marca profundamente acada uno delos dos miembros
para la imagen que se forma de si mismo y para € modo con que concibe su
hegemonia. El rey catélico secreed enviado de Dios, paracivilizar alos pueblos,
parafavorecer laevangelizacion, paradefender y extender laiglesia, paraconsoli-
dar €l reino de Diosen el mundo. Laautoridad del rey adquiere un caracter sacral,
casi sacerdotal convirtiéndole en responsable delaevangelizacion delosinfielesy
guardian de la ortodoxia. El interviene activamente en los asuntos internos de la
vida de laiglesia, como en el nombramiento de los obispos y la institucion de
diécesisy parroquias. El primado de Diosy delo espiritual seconcretaen términos
teocréticos en un proyecto de sociedad cristiana, que mediante la conquista es
exportaday extendida atodos los rincones de latierra.

Naturalmente, laiglesiaesel gje de esta sociedad, puesde hecho, al mismo tiempo,
esel lugar delasalvacion y de laevangelizaciéon, lafuente del poder imperial y la
responsabl e de laeducacién y civilizacion de las poblaciones sometidas. Como se
observa, €l cristianismo proporciond ala paz colonia su fundamento ideol égico.
(Girardi, 1992, Pag. 42).

Religiony poder en Nicaragua

Pasando de los antecedentes histéricos tomados de un nivel bastante general,
ubiquemos € andlisis en un nivel, de mayor especificidad; En lo que podemos
denominar unalecturadel comportamiento de lareligién catélicay protestante en
Nicaragua. Tomando como punto de partidalos comienzos de su empresamisione-
ra(evangelizadora) en Nicaragua. Ambasreligiones Catolicismo y Protestantismo
tienen en comun el ser religiones exégenas. Llegadas desde el exterior. En ambos
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casoslasdosreligiones coinciden, avalan proyectos de expansiénimperial. Y como
hoy nadie pone en duda catolicismo y protestantismo se desnaturalizaron y dege-
neraron en ideol ogias sustentadoras del sometimiento, laalienacién, laexplotacion
y laopresion. Si el imperialismo hispanico portuguésimpuso €l catolicismo, fueel
imperialismo inglésy norteamericano el queimpuso el protestantismo.

El Catolicismoen Nicaragua

La sociedad colonial eramuy rigida en su estructurainternay cada raza o grupo

étnico manifestaba su religiosidad. No obstante, hubo algunas formas comunes.

» Laasistenciaalamisadominical, eracbligatoriaparatodos|os sectoressociales
alli donde habiacura. Asi mismo eratambién obligatorialaparticipacionenlos
tiempos litdrgicos importantes como navidad, cuaresmay semana santa.

» Desded comienzo delacoloniafueron muy usadaslas crucesy lasimégenes
como medios de cristianizacion.

» Durantelacolonia, € clero, tanto secular (diocesano, sanpedrano) como regular
(religiosos), era de procedencia espafiola en su totalidad.

» Enlasociedad colonial laiglesiaeraun poder constituido, aglutinante unido a
otrasestructuras de poder existentes. Entanto que legitimabael sistemarecibia
compensacionesen sutrabgjo. Eraunaiglesiade Cristiandad y asi eralafey la
sociedad todo esto permitiaquee clerotuvieraenormeinfluenciaen losasuntos
gue intervenia. Ademas dada la escasa formacion intelectural de la mayoria
este estamento ofrecia buena preparacion y cercaniaalarealidad.

» Porlaviadel diezmo, delasherencias o donaciones, laiglesiasetransformé en
un poder econdmico, por sus inmensas posesiones en tierray en capital.

El Catolicismo-1893-LaRevolucion Liberal

En 1893, José Santos Zelaya, inspirado en laRevolucion Francesay €l liberalismo

inglés, dio un golpe militar provocando una revolucion socia y la ruptura con €

Estado Conservador aliado a la iglesia catdlica. Luego durante la guerra

congtitucionalista, la guerra de Sandino, nosotros notamos a nivel Jerérquico una

posicion afavor del Partido Conservador de Adolfo Diaz en concreto. Nosotros,
todos los Nicaragiienses sabemos bien que habian obispos y sacerdotes que ben-
decian las armas de los conservadores que iban aluchar en laguerra. E incluso se
celebraban misas en € campo de batalla, de accién de gracias por las victorias

obtenidas en esaguerraafavor delosconservadores. (Uriel Molina, 1981 Pag. 40).

» Zelayaimpulsé latransformacion socio-econémicay lasleyesde culto conlo
cual se sentaron las bases juridicas para la tolerancia de ideas religiosas no
catolicas.

e Zelaya suprimié el concordato con el Vaticano. Este concordato constituye
uno de los aspectos ideol 6gicos de la consolidacién econémicay politica del
sector de la clase dominante tradicional ubicada en Granada. La unién de lo
civil y lo eclesiéstico que mostraban laconstitucion y € concordato se expresaba
en el nombramiento de autoridades. Era la expresion de la permanencia de
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antiguos vinculos e ideales identificados con una posicion de cristiandad, en
el que ambos poderescivil y religioso selegitimaron y apoyaron mutuamente.

» AntesdelaRevolucién Liberal, le constitucién delaRepublica, sefialaba: “ Art.
6: LaReligién delaRepublicaeslaCatdlica, Apostdlica, Romana: & Gobierno
protegesu culto”. Laconfesionalidad del Estado afavor delaiglesia, compensa
lalegitimacion que hace la Jerarquia eclesi astica de ese mismo Estado.

» Zelayadicté varias leyes que cercenaban €l poder econdmico de la Iglesia,
hasta entonces basado en gran parte en lapropi edad de bienes agrarios. (Arnaiz,
1990.P&g. 75.)

El Catolicismo- ( Periodo deladinastia Somoza)

» LaJerarquia catdlica seguia sus viejos esquemas de alianza con el poder, aun
cuando este fueradetentado por lacamarillaSomoza. Asi |o demostré €l obispo
de GranadaM. Antonio Garcia Suarez, cuando en susbodas de oro sacerdotales
hizo una alabanza de Somozaalli presente El 8 de Mayo de 1970, un grupo de
obispos entre los que se encontraba €l nuevo arzobispo de Managua Mons.
Miguel Obando, recibié del propio Anastasio SomozaD., y dedtosoficiadesde
su guardiaun homengje en el Casino Militar.

» El padre Uriel Moalina dice; “La lglesia Jerarquica se encontré por muchos
tiempo en maridaje completo con el régimen somoci sta...Sabemos que cuando
Liliam Somoza, fue proclamada Reinadel Ejercito, entré enlaCatedra acogida
por los fusiles de la Academia Militar. En la Catedral existian dos trono: Un
trono usado por el arzobispo y €l otro trono por el delegado Diplomético o €
Nuncio, y aveces, amenudo por Somozay su esposa. Eso |o pude ver yo con
mis propios 0jos, enlaCatedral de Managua. (Uriel Molina, 1981, Pag. 40).

El Catolicismoen € periodo delaRevolucion Popular Sandinista

» End sistema capitalistalaiglesiatiene un lugar privilegiado en la sociedad
civil. Enéllalaiglesiaseintegracomo fuerzadelegitimacién del poder politico
y utiliza esa integraciéon como mediacion (instrumento para su proyecto
MiSiONero).

» Esevidente que en la Nicaragua revolucionaria, laiglesiano seintegraala
sociedad civil paracumplir unafuncién legitimadora. Larevolucion ofreceala
iglesiatodo su espacio a interior delasociedad civil, pero no pidealaiglesia
quelegitimineel poder politico (Popular), revolucionario, pues este poder tiene
en si mismo su propiafuente delegitimidad.

» Es necesario separar la actitud de la Jerarquia catélica frente al proceso
revolucionario, y laactitud deloscristianos queinspirados en sufeseintegraron
alarevolucion como espacio histérico para hacer concretoy eficaz el amor a
préjimo. Que se organizaron en la comunidades eclesiales de base, las cuales
dicho seade paso fueron deslegitimadas por lajerarquiaNicaragliensey por €
Vaticano.

»  Por todos es de sobra conocida la posicion de los obispos frente a proceso
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revolucionario la cual fue de franca oposicion y confrontacion.

» Creoy atribuyo la oposicion de los obispos a la revolucién entre otras cosas
por; por su habituada herenciay précticahegeménica. Conlarevolucion vieron
amenazado su ambito de autoridad de I glesia-Poder, esdecir, el debilitamiento
de su influencia 'y por consiguiente de sus intereses, las prebendas que
compensaban lalegitimacién que ofreciael poder religioso al poder politico de
laclase dominante.

»  Sepodrian escribir cantidades de textos o libros recogiendo o enumerando los
distintos momentos histéricos en los cuales con absoluta y fehaciente
evidenciapoder-politico-poder religioso, aparecen en unasimbiosisindisoluble.
Y aqui, no hago referencia especifica a catolicismo, por igual las élites
protestantes con honrosas excepciones han servido de instrumentos politico-
ideol6gico, aunque a menor escalay con menos incidencia, debido a varios
condicionamientos de carécter religioso, politico y cultural. De los textos
consultados para este trabajo emerge una hipétesis facil de corroborar: Ni €
Catolicismo, ni € Protestantismo han sabido estar alaalturadelostiemposen
Nicaragua. Paraambos casos hay sobradas respuestas que nos explican el por
qué.

El Catolicismo despuésdelaRevolucion Sandinista, Gobiernos: Chamorro,
Aleman, Bolafios

Gobierno Chamorro: Al asumir lapresidencia, Chamorro restablecid lasrel aciones
con laiglesia catdlicay como gesto de los nuevos tiempos, concedié terrenos y
edificios paralaUniversidad Catdlica(UNICA), colabor6 con laconstrucciéndela
Catedral de Managuay favorecio por medio delal oteriaNacional losprogramasde
laiglesia. Lavisitadel Papafue precedidade unaescandal osainversién eninfraes-
tructuraen uninusua esguemade seguridad, de transporte y publicidad, donde se
evidencid quelaiglesiapararealizar su culto, sevaledd Estado. (Zub, 202, P4g. 56).
Gobierno-Aleman: En el periodo Alemén se produce un estrechamiento aniveles
mas profundos. En este periodo, a margen de la Constitucion de la republica se
restaura la era constantiniana 0 modelo de cristiandad (que creimos superado) y
aunque no se expresa en declaraciones oficiales, en lapracticalalglesia Catdlica
aparece nuevamenteen “maridagje” con el Estadoy “cuasi” como religion oficial del
mismo. Solo citaremos dos gjemplos para corroborar 10 que hemos afirmado. La
constante presenciade los jerarcas catélicos en diversos actos publicos del partido
gobernante PLC. El otro ejemplo, la destacada participacion de lajerarquiaen la
personadel Cardenal Obando, parainducir el voto afavor delaopcién politicaque
aellos les resulta rentable, aungue esto haya implicado mayores cuotas de sufri-
miento, en detrimento delos mas pobres del pais que sonlamayoriay ahoratienen
menos salud, educacién, trabajo etc. El rol jugado por la clpula eclesiéstica que
contravienelaConstitucién que alaletradice; que el Estado Nicaragiiense eslaico,
y notienereligién oficial. Gobierno-Bolafios. En este periodo, que esel actual. Las
relaciones Estado-Religion, desde el principio del gobierno Bolafios entraron en
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unafase decrisis, y el escenario de lacrisistranscendi6 hasta el Vaticano. Porque
segun lasinformaci ones de ese momento vertidas por €l Cardenal Obando, funcio-
narios del gobierno Bolafios habian solicitado al Papa la remocion del Cardenal.
Esto desde luego cred profundas fisuras en las rel aciones Estado-Religion-Iglesia.
El resultado hasido; €l desplazamiento delaiglesiacatélica, en suinfluenciaenel
funcionamiento del Estado. Por consiguiente se observa el distanciamiento del
Estado-Iglesia-Religién Catdlica. Un hecho de mucharelevanciapor € impactoy
los efectos producidos. Es €l que se produjo en el proceso impulsado por el gobier-
no Bolafios paraacabar con lacorrupcion en el cual losjerarcas, obisposy sacerdo-
tes ligados al circulo intimo del Cardenal fueron denunciados como corruptos al
recibir prebendas millonarias en la administracion Aleman. Esto desde luego ha
obligado alajerarquia a mantenerse replegada en esta coyuntura.

El protestantismoen Nicaragua
Puntodellegada; lasMisiones

Los origines histéricos del protestantismo en América Latina en general debe
entederese como parte del impacto ideol dgico, cultural, econdmico y politico del
Atlantico Norte que comienza en el siglo XIX y continua hasta nuestros dias. En
otras palabras el protestantismo entré a Nicaragua como parte de laincorporacion
de América L atinaen ladrbitacapitalistamundial con su correspondienterelacion
Centro-Periferia, que caracterizalaAmeéricaL atinade hoy. Algunas voces autoriza-
dasrefieren lallegadadel protestantismo en los siguientestérminos: Jean Pierre
Bastian ensulibro“Breve historiadel Protestantismo “ dice; “L os protestantismos
latinoamericanos son sociedades religiosas exdgenas a continente, fueron impor-
tadas desde |a colonia hasta nuestros dias por extranjeros comerciantes, marineros
colonizadores y misioneros que provenian de |os paises donde € protestantismo
habia conformado una civilizacién cuyas raices econdémicas, politicas y éticas se
implementaron poco a poco en América Latina sobre un modo dependiente. Al
contrario de lasideas politicas y econdmicas, |as representaciones religiosas pro-
testantes no fueron trasl adas hasta América L atinapor L atinoamericanos, sino que
fueron traidasy difundidas por extranjeros de origen europeo y norteamericano.”:
(Bastian, 1986, P4g.21). Miguez Bonino, apuntalo siguiente: “ El énfasis dominante
delaproclamacion protestante en América L atinahasido indudablemente d [lama-
do alaconversion personal concebido en los términos de lateologiay la préctica
del despertar “evangélico” anglo-americano. En general, tal afirmaciénno esvalida
exclusivamente para las denominaciones tradiciona mente relacionadas con esos
movimientos como bautistas 0 metodistas sino también paralasiglesias norteame-
ricanas con una orientacién mas confesional como preshiterianos luteranos en
cuanto provenian de iglesias norteamericanas que ya habian absorbido esa
modalidad.(Miguez, 1983, P4g. 21).

El Rev. José Miguel Torres, por otro lado destacalo siguiente: “Aunque en 1847
vino un protestantismo Moravo a la Costa Atlantica, cuyas caracteristicas
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ecumeénicas y preocupacion socia lo sefialan como un protestantismo avanzado,
fueron las misiones norteamericanas |legadas en 1900, en la épocaliberal de José
Santos Zelaya, las que marcaron, determinaron y dominaron lacomposiciony con-
formacién protestante Nicaragliense. Mientras las inversiones del capital y la ex-
pansion del imperialismo norteamericano, fortal ecialas nacientesburguesiasy alas
tradicionales oligarquias, consolidandol as como clase expl otadora, €l proyecto mi-
sionero del protestantismo permeaba las capas populares de Nicaragua, sin poder
impedir en aguella época ser un canal de penetracion ideoldgica y cultural. Se
proponia a los Estados Unidos como “el pais modelo” en consonancia con la
ideologiadel “destino manifiesto”. Lamentalidad de las congregaciones nativas a
nivel doctrinal, recibian las influencias puritanas, pietistas, sicologistas e
interioristas que caracterizaban alas misiones madresy traian como consecuencia,
el auto-engafio dela*“ apoliticidad” que produjo, asuvez, un evangélico indiferente
alaprobleméticasocio-politicay econémicadel pueblo explotado. Por otraparte el
contexto religioso nicaragiiense era fuertemente catélico, enemigo de la Reforma
Protestante, o que hizo quelasiglesias evangélicasfueran iglesias de polémicasy
dealianzas con grupos anticlerical es, masonesy laideol ogialiberal proveniente de
laRevolucion Francesa. El tipico protestante en Nicaragua eraun extranjero en su
propiatierraporgue reproduciael modelo de vidadel misionero norteamericanoy
su aejamiento de los grupos humanos organizados, como eran los partidos, |os
gremios, sindicatos nacientes en esas etapas. El tipico protestante era entonces
liberal con unaposicién anti-catdlica, erapro-norteamericanoy, apartir deali, era
anti-socialista, anti-revolucionario y favorable a los regimenes apoyados por los
Estados Unidos. Laiglesia evangélica dio su bienvenida a Somocismo y saludé
con agradecimiento lalabor “ del apaciguamiento de las Segovias’ y desde enton-
ceslaiglesiaevangélicaen su conjunto, fue captadaatravésdel liberalismo, por €l
Somocismo. (Torres, 1981, P4g. 39). Delosautores protestantes citados obtenemos
el esbozo del perfil del protestantismo, en general y en particular del Nicaragliense,
(si cabe) digo esto, porque € protestantismo no es autéctono. Y alos que hoy se
les pretende bautizar como expresiones de un protestantismo latinoamericano ge-
nuinamente autoctono, y los “nuevos protestantismos’ son escisiones histéricas
ramificaciones o mutaciones del vigjo protestantismo heredado. Esto tltimo hasido
uno de los hallazgos en unainvestigacion que realicé hace cinco afio sobre “ Nue-
vos movimientos religiosos, y el desarrollo del protestantismo en Nicaragua’.

El Protestantisno—periodo Zelaya

Hasta esta fecha la iglesia Catdlica tenia € control absoluto sobre los bienes de
consumo religioso. Con lastransformaciones politicas de Zelaya serompelatradi-
cion hegemodnica de laiglesia Catdlica. Antes de Zelaya laiglesia catélicaerala
religion oficial del Estado, asi o estipulabalaconstitucién. Conlarevoluciénlibera
se abre espacio para la disidencia religiosa y esto beneficia el asentamiento y
expansién del protestantismo en Nicaragua. A partir de aqui, se produce una con-
frontacién entre | os protestantes que se labraban un espacio y los catélicos que se
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miraban enfrentados, desplazadosy amenazados. De aqui se originaque histérica
mente | os protestantes hayan sido y sigan siendo aliados o pro-clives al Liberalis-
mo

El Protestantismo—Periodo L iber al-Somoza

Los protestantes no tenian una relacion directa como iglesia-institucion con €
gobierno Somoza en laformay medida que las tenia laiglesia catdlica. Pero no
pocos protestantes fueron adictos a régimen de Somoza agunos fueron diputa-
dos, otros funcionariosy otros ostentaban rangos militar, en términos casi genera-
les se podriadecir quelos protestantes| e dispensaban simpatiay lealtad al régimen
de Somoza. Aun cuando estos mismos protestantes afirmaban sentirse por su
filiacion religiosacomo ciudadanos de segunday terceracategoria, por €l trato que
el régimen les otorgaba en relacién con laiglesia catdlica. Hay dos elementos que
condicionan (inhibe) la vinculacién Estado-Religion Protestantes; la primera, €l
principio doctrinario de |os protestantes-separacion “IglesiaEstado”, el segundo
como efecto del anterior, “Laapoaliticidad delaiglesia’.

El Protestantismoy laRevolucién Sandinistas

Uno deloselementosdel perfil del protestantismoy quelo hace altamente complejo
€s que este se expresa sociol dgicamente como una realidad fragmentada, cuando
se habla del pueblo evangélico, estamos haciendo referenciaaveces sin saberlo a
no menos de doscientas o mas denominaciones evangélicas. Muy distintas entre
si, y ademas cada unatiene o funciona con tal autonomia que no existe dependen-
ciaagunaentreellas, tienen diversasformas de gobierno, liderazgo y diversidad de
doctrinas, o identidades para diferenciarse. Todo lo anterior nos esta diciendo que
el protestantismo como realidad, expresion homogéneano existe. Histéricamente el
protestantismo nicaragliense ha carecido o ha padecido por vacio de liderazgo
nadie puede decir que ha representado o representa a los protestantes, de forma
legitima y consensuaday los que se han atrevido, siempre terminan siendo des-
legitimados. Esto fue observado reiteradamente en el periodo de larevolucion. Si
algo fue evidente en laRevolucién es que el protestantismo en términos bastantes
generalesfueretardatario al cambio. Y agquellos protestantesque seintegraronenla
diversas tareas de la Revolucién lo hicieron atitulo personal, y no pocos fueron
censurados, sancionados y excomulgados de sus iglesias por apoyar 0 simpatizar
conlaRevolucién. Si hiciéramos unatipol ogiaque nos permitieraleer objetivamen-
te laposicion de lareligion protestante en este periodo diriamos lo siguiente: (a)
Unainfimaminoria-sin hallar contradiccionesentresufey larevolucién seintegra-
ron a proceso, aungue tuvieron que pagar un precio. (b) Otro segmento bastante
amplio que selocalizaen el nivel deliderazgo, Pastores, lideres de laclase media
alta, didconosinvestidos de laautoridad que les asignd su congregacion religiosa.
Estos que llaméen su momento como los que “ sabian leer y escribir” quetenian una
opcién politica clara con today su pretendida“ apoliticidad”, impulsaron, promo-
vieron, financiaron actividades de carécter ideol 6gico-poalitico en contradelarevo-
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lucion. Algunas de estas actividades se realizaron en el pais con asesoriay recur-
sos del exterior para crear opinién des-favorable alarevolucion, favoreciendo la
campafadedesprestigioy lapoliticacriminal de Reagan en contrade Nicaragua. (C)
Finalmente la poblaci 6n protestante mayoritariaque mantuvo unaposicion indife-
rente al proceso. Porque se declaraban “apoliticos’, porque se declaraban
anticomunistas. O, porque procurando |a Santidad querian mantenerse a “margen
del mundo y no contaminarse”. El Dr. Sergio Ramirez, dijo en unaocasion, que al
perderselarevolucién, Nicaragua perdi6 unaoportunidad histéricamuy importan-
te. Parafraseandolo diria que los protestantes perdimos la oportunidad de escribir
unade las paginas mas bellas de lahistoriadel Cristianismo.

El Protestantismoy losGobiernos. Chamorro, Aleman, Bolafios

Gobierno Chamorro: Este periodo fue de frustraciones para los protestantes, ya
sefialamos antes que se restauran las relaciones con la Iglesia Catdlica y esta
impone como religién su hegemonia. Zub dice quelos protestantes en este periodo
se sintieron marginados y de nuevo considerados (como en el gobierno Somoza)
ciudadanos de segunda categoria. Esto solo se puede explicar si entendemos y
tenemos presente que histéricamente existe unarelacion af ectiva-entrafiable entre
conservadoresy catélicos, la Sra. Chamorro y familia son conservadores de cepa.

Gobierno Aleman: En este periodo no se producen cambios en la posicion del

gobierno y el protestantismo. La iglesia catélica conserva su status de religion
favorecidaqueleconfiereel Gobierno Aleméan'Y domingo adomingo veremosenla
misaquecelebrael Cardenal, y estransmitidapor laT.V. nacional comulgar casi en
pleno alos funcionarios del gobierno, encabezados por el presidentey su familia.
No existe por asi decirlo, una estrategia del protestantismo para hacerse sentir en
este nuevasituacion. El surgimiento delos partidos evangélicos como unablsque-
da consciente deliberaday racional de los evangélicos como tal esfalsa. Los mal

[lamados partidos evangélicos solo responden en su generalidad alas ambiciones
de poder delos que los presiden, dicho seade paso, ni los lideres de esos partidos,
ni los partidos mismos tienen poder de convocatoria, ni gozan de base socia en €l

seno de lasiglesias. Esto lo reflgjan los resultados de |as encuestas cuando algu-
nos de esos partidos han logrado aparecer.

Gobierno Bolafios: Considero que en este periodo “NuevaEra” estaincidiendo €l

proceso de secularizaciony los efectos culturales delaglobalizacion y lamoderni-
dad, o post modernidad. Seguin los estudiosos, diradn que lareligion en sus vigjas
formas, la religion tradicional no tiene espacio. La religion ingtitucién debe re-
pensarse, debere-hacerse. Si bien escierto, lgjos esta de que lareligion desaparez-
caend siglo XXI, no menos cierto es que cada dia hay personas que pierden todo
interés por lareligién. Lo anterior no significaque lagente se esta volviendo atea.
Pero si, los que abandonan lareligion tradicional estén descubriendo nuevas for-
masdevivir suexperienciardigiosa, d margen delareligiontradiciona y estoeslo
gue se observa actualmente. El gobierno en su empefio de avanzar hacialamoder-
nizacion delasociedad, sevaaencontrar conlaresistenciadelasreligiones, lo cua
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pudimos ver con la publicacion del Manual de Sexualidad como texto para las
escuelas de todo €l pais. Las Iglesias le salieron al paso a gobierno, porque no
fueron tomadas en cuenta paralaelaboracién del manual y estaseralatendenciay
laconstante. Lareligion resistiendo, reclamando parano ser desplazaday no perder
Su protagonismo.

4. Réigion Legitimidady Poder: Siglo XXI. LabuUsquedadealter nativas
nuevosretosy desafios

Cuando las religiones declinan las ideologias crecen; y cuando las ideologias se
desvanecen lasreligiones se fortalecen” ( Algjandro Serrano).

Este trabajo, toma su cuerpo y contenido de distintos momentos, acontecimientos
y hechos que guardalahistoria. Y aunque no estén presentados con rigor y profun-
didad, nos han permitido (grosso-modo) delinear unitinerario que nos hafacilitado
ubicar en un contexto amplio, bastante general; |laconstante rel acién entre Religion
y Poder.

Ahora, mas que concluir, queremos destacar algunos elementos o aspectos de la
realidad presente, a partir de los cuales todo tiene que re-pensarse, rehacersey la
religién no escapa.

4.1 El Nuevoescenario: ¢Cémodenominarlo?

¢Do6nde estamos? ¢, En qué mundo vivimos?. Algunoshablan delaEraespacial, Era
delainformacion, eraelectronica, Aldeaglobal. Zbigniew Brzezinski noshadicho
gue nos hallamos ante una “ eratecnetronica’ El sociologo Daniel Bell describe el
advenimiento de una “sociedad post-industrial”. Los futuristas soviéticos hablan
delaRCT, larevolucion cientificotecnol 6gica“. Yo mismo he escrito extensamente
sobre el advenimiento de una “sociedad superindustrial” pero ninguno de estos
términos, inluyendo &l mio, esadecuado ( Toffler 1981. Pag. 25).

Cualesguiera que sea el término que empleamos, o cierto es que hoy asistimos a
unanueva situacién. Hay quienes dicen que estamos inmersos, ubicados en el ojo
de un poderoso huracén; la globalizacién o mundializacién que a su paso va
trastocandolo todo. Pero en fin; “Cambié de época y época de cambios’ . Para
(Lyotard) lapost-modernidad, (como algunos|laman al momento presente) esre-
plantearse-re-escribir los problemas de la modernidad. La pos-modernidad es la
criticay e rechazo, delamodernidad. “ Setratade aprender 1o que no puede ni debe
continuarse”-(M ar dones-1988. P4g. 11). Por lo tanto |a post-modernidad se propo-
ne ser una re-escritura de la sociedad y la cultura modernas. Esto conllevay se
propone toda unarevolucion cultural que vasacudiendo los cimientosdelasinsti-
tuciones, incluyendo lareligion.

4.2 LaRdigién, en € nuevo escenario

En el contexto actud, lareligion hasido desplazadahacialaperiferiadelasociedad.
Estamos pasando de una situacién de monopolio de la religién cristiana
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institucionalizada, a otra donde ese monopolio se res-quebragja. Estamos saliendo
lentamentedeun largo periodo delahumanidad en el cua lareligion formabaparte
delavida. El desarrollo delacienciay delatécnicavaproveyendo a hombre cada
vez mayores seguridades, que hacen aparecer a la religion como algo vacua e
inocua, vaciay sin relevancia. Y como bien lo han expresado al gunos estudiosos,
en esta nueva situacion, a la religién le han aparecido varios competidores que
cumplen con las mismas funciones que ella. En este sentido, la secularizacion del
mundo apuesto en situacién criticaalardigion, tradicional, histérica, einstitucional,
dejando como resultado diversas reaccionesy lecturas.

4.3 Aspectosobservablesdelasituacion reigiosa

Las reacciones han sido diversas en Nicaragua. En el protestantismo se observa
gue hay unaprofundacrisisen las denominaciones histéricas, las cual es han al can-
zado mayor nivel dedesarrolloy organizacioningtitucional. Estacrisisse manifies-
ta de la siguiente forma: Hay sectores o iglesias que hacen incipientes esfuerzos
por defenderse refugidndose en las formas tradicional es, buscando la seguridad y
el resguardo en aguellos elementos de los cuales han derivado su identidad
confesional. Esto esvdalido también parael catolicismo, y 1o que estamosviendo es
iglesiay formas de religion anquil osadas, y agotadas que no responden més. José
Comblin considera que laiglesia catélica no ha dado muestras para responder de
forma adecuada ante la nueva situacién, pero si ha puesto en evidencia su incapa
cidady desconcierto. Anteestare-accion delasiglesiasy lardigiéningtitucionalizada
observamoslaemigracion de creyentes haciaotros grupos, lamarchade creyentes
gue abrazan laindiferenciay los que se quedan y se tornan méas conservadores o
fundamentalistas. Ademas dentro de estos grupos religiosos tradicional es obser-
vamos sectores que han venido experimentando ciertas formas de mutacion, y han
entrado en una“onda de pentecostalizacion” en sus cultos. EI mismo fenémeno se
observadentro del catolicismo solo que en menor escalapor larigidez de su estruc-
tura, los grupos de catecumenado o carisméticos son tenidos como grupos de
renovacion. Muy por € contrario alaideaque seteniadelas comunidades eclesiales
de base que sustentaban un compromiso politico a partir de la opcién por los
pobres, y que hoy se encuentran debilitadas en su protagonismo y proyeccién.
El grupo de los pentecostales es uno de los grupos religiosos que mayor
protagonismo ha al canzado. Poniéndose ala vanguardia de los grupos religiosos,
desplazando alasreligiones eiglesias histéricas y situdndose como espacio alter-
nativo. De ahi el “boon” del crecimiento pentecostal. El auge del pentecostalismo
ha estimulado a muchos estudiososy estos nos han ofrecido diversas|ecturas, que
van del refugio de las masas, a otro extremo de considerar al pentescostalismo,
como €l rostro delarevitalizacion religiosalaalternativapos-moderna El otro fe-
némeno que se observa desde los inicios de la década de |os noventa es la explo-
sién de nuevos grupos religiosos, con distintas formas de vivenciadelo religioso,
con diferencias de practicay diferentes creencias. Eslo que se ha denominado la
fragmentacion delo religioso. Son grupos que compiten entre si, por el mercado del



Religion, legitimidady poder 99

consumo de bienes religiosos, algunos de estos grupos son de origen afrocaribefio,
otros son orientales, y hay los que se han adentrado por la senda del sincretismo
los hay detodo signo. Como los que se han establecido en las salas de los antiguos
cines delacapital y funcionan como supermercados.

Un elemento nuevo que sepercibe esd re-atraimiento delo religioso frente
alo politico. Esdecir que se haproducido una“ despedida’ sin confrontaciones, ni
gritos. (Mardones, 1996. Pag. 43).

Quizas esto sea uno de los aspectos altamente positivos de la pos-modernidad en
lo que concierne alareligién. Yaque histricamente lareligion se configuré para
legitimar €l poder y justificar e statu-quo, esdecir, lareligion siempre sesitué en su
funcionamiento como variable dependiente. Esta es la oportunidad de lareligion
paraquesepurifique, y sereconfigure como variableindependientey quee cristia-
nismo re-descubra su originalidad, esenciay razén de ser.

iLuz del Mundo, y Sal delatierral!!
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