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El 5 de noviembre del 2017 se anuncié6 en el periédico virtual NSS
Oaxaca que el licenciado Sergio Pefialoza Pérez estaba recogiendo
firmas en la Costa Chica para postularse como candidato a la presi-
dencia delarepublica enla contienda del afio 2018. En dicha nota se
cita al representante de la organizacién México Negro cuando dice
que “este proceso que realizamos nos ayudara para que el Gobierno
observe que tenemos presencia, que existimos, que formamos par-
te del México del siglo xx1” (Méndez, 5 de noviembre de 2017). Horas
mas tarde, un docente de la Preparatoria 30 de Cuajinicuilapa, es-
tado de Guerrero, publicé en la red social de Facebook de la institu-
cién que apoyaba la candidatura del profesor y activista Pefialoza
Pérez y que valoraba el compromiso de este con la lucha por el re-
conocimiento de los pueblos afrodescendientes, afromexicanos y
negros de México.

Lo anterior debe de ser entendido en la tesitura de que el 12 de
octubre del 2016 el Congreso Nacional Indigena (CNI) en México
puso a consideraciéon entre los miembros del CNI la propuesta de
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lanzar una mujer indigena como candidata o vocera a la presiden-
cia de la reptblica del pais, para las elecciones del 2018. El 30 de
mayo del 2017, después de tres dias de asamblea en San Cristébal de
las Casas, estado de Chiapas, los zapatistas y el CNI dieron a cono-
cer ante los medios de comunicacién oficiales sobre la postulacion
de la médica nahua Maria de Jesus Patricio Martinez como vocera
de los pueblos indigenas con el objetivo de posicionar de nuevo la
agenda “anticapitalista” de dicho movimiento. Ante esta tactica,
Sergio Pefialoza Pérez opt6 por seguir los pasos del CNI para posi-
cionar el tema del inminente reconocimiento de los pueblos negros
en México.

Lo anterior no es una estrategia novedosa si se toma en cuenta
que desde mitad de la década delos noventa y basado en el contexto
colombiano, el antropélogo Peter Wade afirmaba que, para que las
demandas de los movimientos sociales negros y afrodescendientes
fueran escuchadas, debian indianizar sus reclamos (Wade, 2000),
es decir, seguir las estrategias que antes habian realizado las comu-
nidades indigenas.

El caso mexicano no fue distinto. La primera organizaciéon negra
en el pais, México Negro, fue fundada por el padre Glyn Jemmont.
Esta surgi6 en el afio de 1996, dos afios después del levantamiento
zapatista. En este sentido, la coyuntura del levantamiento indige-
na del 94 alent6 la exigencia de demandas de las personas negras,
afromexicanas y afrodescendientes' de México.

Esto no quiere decir que las estrategias de reconocimiento delas
comunidades y personas afrodescendiente de México sigan al pie
delaletra las estrategias o rutas de las comunidades indigenas. Por
ejemplo, tanto el levantamiento zapatista como la creacién de la
organizacién México Negro se deben de ver a la luz del afio de 1992.

! Uso de forma indistinta los términos de afrodescendientes, afromexicanos y negros,
conceptos usados en el Censo 2020 en donde por primera vez hubo reconocimiento es-
tadistico y constitucional. Posteriormente, uso los términos negros o afromexicanos,
segin lo use cada persona entrevistada, es decir, respetando la autoidentificacion.
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En este afio, tanto pueblos indigenas nahuas como mixtecos
unieron fuerzas con la poblacion negra y afrodescendiente de Gue-
rrero mediante el Consejo Guerrerense 500 anios de Resistencia
Indigena, Negra y Popular (CG500), surgido en la Montaiia de Gue-
rrero con motivo del V Centenario de la colonizacién espaiiola (Sar-
miento, 2004). Es decir, el Consejo Guerrerense fue una manera de
protestar contra la colonizacién (el 12 de octubre hasta ese momen-
to era llamado “Dia de la raza” y era un dia de jubilo) y, de acuerdo
con el periodista mexicano Sergio Sarmiento, fue una plataforma
para articular un discurso renovado de lucha por la tierra. Esta or-
ganizacién politica tomo6 distancia de practicas y discursos sobre
la clase obrera y el comunismo que se veia reflejado en organiza-
ciones como la CIOAC (Central Independiente de Obreros Agricolas
y Campesinos). En su lugar, ocuparon un papel preponderante los
discursos que abordaban el componente étnico-racial.

Han pasado treinta afios desde la conformacién del Consejo
Guerrerense, las politicas del indigenismo se diluyeron, el Partido
Revolucionario Institucional fue separado del poder federal du-
rante dos sexenios —~después de 72 afios en el poder- y el declive
intercultural evidenci6 el aumento del racismo en México. En esta
tonica, intentaré mostrar algunas de las tensiones de lo que aqui
llamo un multiculturalismo tardio y el surgimiento del giro antir-
racista en México. Sostengo que esta virada o maniobra abarcé el
proceso rumbo al reconocimiento de las personas y comunidades
negras en México durante el periodo del 2017 y 2018, hasta su reco-
nocimiento oficial en el afio 2019.También en este texto afirmo que
este multiculturalismo tardio estuvo conformado por una polifo-
nia de voces que seguian los pasos de movimientos sociales indige-
nas radicales de México para, posteriormente, poner sobre la mesa
de discusion el giro antirracista mediante la presencia de activistas
jovenes. La presencia de estos activistas estuvo marcada por lo que
en este capitulo llamo utopias afro. Finalmente, evidencio cémo se
entretejen las tensiones de dichas utopias con elementos de la ideo-
logia racial del mestizaje.
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La perspectiva tedrica que abordaré para el analisis del proceso
de reconocimiento de la poblacién negra, afromexicana y afrodes-
cendiente de México sera una mezcla de la perspectiva de Roosbe-
linda Cardenas y el uso que hace del concepto de articulacion del
sociélogo jamaiquino Stuart Hall (Cardenas, 2012), concretamente
la nocién de antirracismo diaspdrico que plantea en su trabajo.

Ademas, como marco perimetral, me basaré en la teoria de iden-
tidades legales de la antropd6loga Jan Hoffman French (2009), par-
ticularmente su trabajo realizado en Brasil o también lo que esta
llama el “convertirse en negro o indigena” mediante las identidades
politicas.

Roosbelinda Cardenas (2012) usa la nocién de articulacion plan-
teada por Stuart Hall para explicar el paso de la invisibilizacién de
la poblacién negra en Colombia que caracterizaba al mestizaje, a
la visibilizacién multicultural de la etnizacién de las comunidades
negras en este pais (Cardenas, 2012, p. 116). Dicha visiblizacién de
la poblacién afrodescendiente estuvo ligada a dos vertientes: 1) la
emergencia de la politica de victimizacién merced a la intensifica-
cion de la guerra en Colombia, y 2) la expansién y profundizacién
de un antirracismo diaspérico incentivado por la Conferencia de
Durban del 2001.

Cardenas sefiala que para que estas dos vertientes surgieran fue
necesario que se articularan tres elementos que fueron clave en la
conformacién de un multituculturalismo negro. A saber: a) la et-
noterritorializacion de lo negro, b) las politicas de victimizacién y
c) el antirracismo diaspérico. El concepto de antirracismo diasporico
fue acunado por Stuart Hall y retomado por Roosbelinda Cardenas
y por este se entiende a las alianzas étnico-raciales entre pretos?,
individuos o comunidades negras, afrodescendientes o afrolatinos,
sin importar el lugar de donde sean. Ademas, Cardenas tensiona

2 En portugués, la categoria de preto o preta es una categoria politica que se puede
referir a una persona que es una mezcla de una persona considerada blanca y una
persona considerada negra. Se usa también en un sentido politico para expresar que
una persona es negra.
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la idea de articulacién con nociones globales como las de indige-
neidad, con la escalada de la guerra en Colombia, con la reforma
constitucional de 1991y con la Conferencia de Durban. Y son estos
ultimos cuatro elementos los que dotan de particularidad al multi-
culturalismo negro colombiano.

De hecho, una cualidad de la articulacién, segin Cardenas ba-
sada en Hall, es el de final abierto o final interminable: cada en-
granaje que conforma la articulacién (la etnoterritorializacion, las
politicas de victimizaciéon y el antirracismo diaspérico) no esta ad-
herido a plataformas estaticas, lo que permite que el engranaje siga
girando y conformando nuevas dinamicas.

De acuerdo con Cardenas, para tener conocimiento de los pro-
yectos politicos que se activan o se desactivan dentro del multicul-
turalismo negro es necesario entender las conexiones que se tejen
entre varios componentes como las practicas que se llevan a cabo
para movilizar proyectos, los actores que llevan a cabo dichas prac-
ticas y los propoésitos de esos actores (Cardenas, 2012, p. 117). Una
altima caracteristica de la articulacion es que sus elementos cons-
titutivos no se convierten en idénticos ni se disuelven entre si. Cada
uno de estos conservan sus caracteristicas particulares y Cardenas
se centra en ver cOmo estos elementos operan juntos no como idén-
ticos sino como una unidad con disfunciones internas.

Por su parte y través de la perspectiva de las identidades legales,
French explicala manera en que las instituciones legales y politicas
interactian con las transformaciones de las identidades locales.
Por ello, el concepto de identidades legales provee un marco para ex-
plicartantolas identidades negras como las indigenas, asi como sus
luchas por el reconocimiento, por la pelea de sus recursos y por su
lucha por conservar sus especificidades histéricas (French, 2009).
El marco teérico que French propone tiene por objetivo analizar
las transformaciones de la identidad etnoracial, la cual, segin esta
antropologa, se compone de cinco elementos, a saber:
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1. Hay una revisiéon de las adscripciones identitarias puesto
que, en el proceso de reconocimiento, se reclaman derechos
en clave identitaria.

2. Los significados de las leyes se reformulan constantemente
de acuerdo con la generacion o resignificacién de nuevas
identidades. Por ejemplo, para que una comunidad negra sea
reconocida, se especifica que esta debe de demostrar deter-
minadas caracteristicas (demostrar una raigambre histéri-
ca, probar que son culturalmente diferentes, entre otras).

3. Como consecuencia del punto anterior, las practicas cultura-
les son reconfiguradas. Puede ser que algunas practicas cul-
turales se revitalicen u otras se modifiquen de modo que se
adecuen al proceso de reconocimiento legal.

4. La manera en que se entiende a la comunidad es repensa-
da y puede cambiar de manera constante. Habra ocasiones
en que los distintos actores negros cierren filas y se lleve a
cabo un antirracismo diaspérico, asi como también se daran
momentos en que se vuelva a la cotidianidad y las disputas
regresen.

5. La autoidentificaciéon es experimentada como producto de
la lucha y muchas veces se esencializan sus caracteristicas,
pese a que dicha identidad surja con relacién a la ley, ya sea
en contraposicién o como producto de esta.

French explica que una parte fundamental de este marco analitico
consiste en entender lo que ella nombra negociacion postlegislativa
(French, 2009, p. 6), 1a cual nos sirve para entender que los resulta-
dos legales no siempre son el resultado de las demandas piblicas
o masivas de los movimientos negros o indigenas. En el proceso de
apertura y cierre de la negociacién postlegislativa, los resultados o
las consecuencias solo se ven una vez que las leyes son aprobadas
y llevadas a cabo, de modo que previo a esto, las consecuencias son
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impredecibles, segiin Hoffman French, porque intervienen perso-
nas como jueces, la opinién publica, los medios, las campanas de
difusion y la academia, entre otros.

También es crucial entender la nocién de gubernamentabilidad
(French, 2009, p. 7). La gubernamentabilidad involucra mas que los
procesos gubernamentales. Es la manera en que el gobernar se lleva
a cabo mientras el escenario va cambiando, a través de estrategias
que producen orden social y que involucran lo pablico y lo privado,
el Estado y la sociedad, y es llevado a cabo por un aparato especifico
gubernamental. Por lo tanto, la gubernamentabilidad conlleva la
participacién de diversos actores como agentes disciplinantes del
proceso. Estos actores que generan gubernamentabilidad pueden
ser personas del mismo Estado o bien profesionales no guberna-
mentales. Cuando se difuminan las lineas entre el estado y la socie-
dad civil, los agentes disciplinantes del proceso legal se vuelven un
broker o bisagra entre el Estado y la sociedad, es decir, no hay una
linea clara que diferencie el actuar de uno y de la otra parte. Ello
tiene como resultado, segiin nos explica la autora, una visién no
binaria del proceso en donde son las mismas personas o sujetos los
responsables de disciplinar el proceso legal. Como ejemplo de esto,
Hoffman French menciona el rol de la iglesia catélica y de organi-
zaciones no gubernamentales que estuvieron en constante diadlogo
con el gobierno brasilefio en Mocambo.

Para ir armando este rompecabezas, realicé trabajo de campo
durante nueve meses en distintos estados de la republica como
Oaxaca, Ciudad de México, Guerrero y Chiapas. El trabajo lo rea-
licé con ayuda de la socidloga zapoteca Judith Bautista Pérez des-
de mayo del 2017 a enero del 2018 mediante trabajo etnografico y
entrevistas tanto a funcionarios como académicos. Reconozco que
existen més intelectuales trabajando en el tema desde diversas par-
tes de la reptblica, pero por cuestiones de tiempo y de presupuesto,
las entrevistas a expertas académicas las limité a conducirlas en la
Ciudad de México.
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Ademas, para conocer a detalle como fue el transito entre los
Encuentros de Pueblos Negros mas locales surgidos desde el afio
del 1997 y tener interlocucién con actores nacionales e interna-
cionales veinte anos después, fue necesario acercarme a organi-
zaciones como México Negro AC, Epoca AC, asi como a colectivos
o gestores y artistas fotégrafos que, por ser originarios de estados
como Guerrero y Oaxaca, estan involucrados en el proceso de reco-
nocimiento de alguna u otra manera.

También realicé un seguimiento a una serie de eventos insti-
tucionales acontecidos entre mayo y diciembre del 2017, como
congresos o informes sobre la poblacién afrodescendiente, por
mencionar algunos, para poder capturar su postura institucional
sobre la negociacién de una agenda antirracista acerca de lo negro
en México.

Hay que mencionar que muchos de los debates sobre la impor-
tancia del color de piel en la lucha por el reconocimiento institu-
cional de la poblacién negra se daban en las redes sociales. Alli se
podian ver las fotografias de muchos activistas, artistas e incluso
académicas que se autoidentificaban como negras, afromexicanas
o afrodescendientes. Por tal motivo, fue muy importante llevar a
cabo una etnografia virtual en foros, paginas y redes sociales en
donde se discutia la relevancia del color de piel para autoidenti-
ficarse como afrodescendiente o ser identificado como persona
negra.

La etnografia virtual me permiti6é también darle seguimiento a
los acuerdos de encuentros de organizaciones con las que no tuve
contacto directo. Tal es el caso de la organizacién llamada Asocia-
cién de Mujeres de la Costa de Oaxaca (AMCO), en particular sus
resolutivos del vi Foro de Mujeres Indigenas, Afromexicanas, Mes-
tizas, Rurales, celebrado en marzo del 2018, pocos meses después de
haber terminado el periodo del trabajo de campo, ademas de poder
darle seguimiento a campanas institucionales.

Pese a haber concluido el trabajo de campo en el mes
de enero del 2018, segui en comunicacién con algunos de los
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entrevistados, como académicos, activistas y una funcionaria ins-
titucional. Esto me permiti6 clarificar algunas ideas y darles conti-
nuidad a otras. Por tanto, la delimitacién temporal de este analisis
parte desde inicios del 2017 al 24 de abril del 2019, momento en que
se da el reconocimiento constitucional de la poblacién negra, afro-
mexicana y afrodescendiente de México.

La articulacion I: polifonia de voces locales y globales

Velazquez e Iturralde (2016) reconocieron que el interés académico
por documentar los procesos de organizacion social de las perso-
nas y colectivos afrodescendientes en México data de hace déca-
das. Estos se remontan a las investigaciones de Gonzalo Aguirre
Beltran en 1946. Pero también ambas académicas apuntan que es
partir de la década de los noventa que los estudios en torno a lo
afro cobraron fuerza, concretamente con el Programa Nuestra
Tercera Raiz anclado en la Ciudad de México. Este programa no
solo incentivé nuevas investigaciones, sino que impulsé proyectos
culturales como el Museo de las Culturas Afromestizas en el muni-
cipio de Cuajinicuilapa, estado de Guerrero, inaugurado en el afio
de 1998. Es en este mismo afio cuando también se dio el 1 Encuentro
de Pueblos Negros en la comunidad del Ciruelo, Pinotepa Nacional,
estado de Oaxaca.

Asimismo, a finales de los afios ochenta sucedi6 el encuentro
cultural de los representantes de Costa de Marfil en el municipio
de Yanga, estado de Veracruz. Posteriormente, en 1992, el Consejo
Mexicano 500 afios de Resistencia Indigena, Negra y Popular, con-
formado porindigenas y afromexicanos de la Montaiia y Costa Chi-
ca guerrerense que marcharon ala Ciudad de México.

Por su parte, desde el ambito académico, sucedieron los estudios
emprendidos por el Instituto Nacional de Antropologia e Historia
(INAH); en 1997 se fundd el seminario titulado “Africanias” (Velaz-
quez e Iturralde, 2016, p. 235). Pero es a partir de la Conferencia

29



Gisela Carlos Fregoso

Mundial Contra el Racismo en el afio 2001 que el interés por reali-
zar estudios de gran magnitud acerca de la poblacién afrodescen-
diente en México cobré fuerza y una polifonia de voces comenzoé a
emerger. Hasta ese momento, solo el movimiento zapatista habia
denunciado el racismo mediante discursos piblicos, pero con la
Conferencia de Durban el racismo dejé de ser un “tema indigena”
y lo afrodescendiente, particularmente la falta de reconocimiento
tanto constitucional como estadistico, entr6 en la conversacién. Es
decir, este primer engranaje que preparo el terreno para el giro an-
tirracista se caracteriz6 por una polifonia de voces que conectaban
eventos tanto locales como el Encuentro de Pueblos Negros, nacio-
nales como el programa académico Nuestra Tercera Raiz, pero tam-
bién eventos globales como la Conferencia de Durban del 2001.

El reconocimiento del racismo fue conducido tanto por el sec-
tor académico como por los activistas en dos sentidos: para hablar
sobre la historia y el legado de las poblaciones afrodescendiente en
México, asi como sus aportaciones a la cultura popular; y para ge-
nerar acciones que redundaran en la visibilizacién de las personas
afro en aras de obtener el reconocimiento constitucional por parte
del Estado mexicano. Estos objetivos se concentraron en la llamada
Costa Chica’.

Al mismo tiempo, activistas y académicos de generaciones mas
jovenes se concentraron en abordar las matrices etnoraciales, y
reconocieron la heterogeneidad de raices (espanoles, indigenas y
africanos) hacia el interior de la poblacién negra. El reconocimien-
to de dicha heterogeneidad (tener origenes afrodescendientes ade-
mas de indigenas) fue incluso nombrada como etnoracialidad. Es
decir, a diferencia del contexto colombiano, en donde para lograr
el reconocimiento y fortalecer la lucha contra el racismo, fue ne-
cesario que las comunidades y personas afrocolombianas indiani-
zaran sus demandas (Wade, 2000), en México, al mismo tiempo en

3 Zona geografica que abarca desde Acapulco, Guerrero, hasta Huatulco, Oaxaca.
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que se culturizaron sus demandas, también se reconocié la existen-
cia del racismo.

Y también se ha llegado a pensar, por ejemplo, que entre los afrodes-
cendientes no habria etnicidad sino racialidad nada mas, y no, no es
asi. Son fenémenos etnorraciales y lo étnico esta presente porque la
distinci6én de estos grupos no se da solamente por el color de la piel
[..] en realidad, mas alla de esto hay una serie de componentes, tam-
bién culturales, que van a distinguir a los grupos afrodescendientes.
No es lo mismo un grupo afrodescendiente de la Costa Chica de Gue-
rrero y de Oaxaca, como uno de Sotavento, México. Pero, ademas, en
la propia Costa Chica no es lo mismo los afrodescendientes de la Cos-
ta Chica de Guerrero, que los afrodescendientes de la Costa Chica de
Oaxacay, aun en la Costa Chica de Guerrero y en de la Costa Chica de
Oaxaca, hay diferencias entre ellos (Serna Moreno, J., comunicacién
personal, 28 de agosto de 2017).

Esta voz apunta, por una parte, a complejizar la heterogeneidad
que existe en el interior de las poblaciones negras en México al
tiempo que usa el argumento cultural para sefialar que también
son diferentes.

El reconocimiento de esta heterogeneidad sucedi6é no solo por
la articulacién de voces que provenian de lo local hasta lo global,
sino que hubo en este intercambio discursivo un énfasis en la per-
sistencia del clasismo, de lo racial como un factor importante para
complejizar, y también una atencién a la diversidad colectiva de
territorios y, por tanto, de practicas culturales. Todos estos elemen-
tos dieron forma a la manera en que se dio el doble reconocimiento
(legal y estadistico) de la poblacién negra, afromexicana y afrodes-
cendiente de México. Y no solo eso. Como bien apunté French en su
trabajo, dicho reconocimiento molded las identidades étnico-racia-
les y de lucha de los colectivos afrodescendientes, como lo senalé la
académica Gabriela Iturralde Nieto:

y en el caso de las poblaciones afro, creo que la apariencia y la fiso-
nomia tiene un peso, si ocupa un lugar importante, son marcadores
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importantes de la identidad, efectivamente. Hace algunos afnos no
hacia falta identificarse, distinguirse, me parece que hoy en dia em-
pezaron a esgrimirse y eso es uno de los productos que justo sobre
eso estoy pensando en estos tiempos. De eso voy a hablar en el con-
greso que tenemos la préoxima semana en Oaxaca, es decir, coémo
hay procesos de racializacién necesarios en la construccion identi-
taria afro (Iturralde Nieto, G., comunicacién personal, 30 de agosto
de 2017).

E incluso Iturralde Nieto se refirié también a la poblacién mestiza
que, por sus caracteristicas fisicas, han sido asociadas con lo negro,
y cémo dicha poblacién tiene la posibilidad de deconstruir el pro-
yecto racial del mestizaje en reversa. Es decir, no ir hacia el blan-
queamiento, sino hacia las matrices africanas. En este sentido y sin
nombrarlo de forma explicita, Iturralde mencioné una de las com-
plejidades principales del mestizaje en América Latina: cualquier
persona puede tener caracteristicas o marcadores raciales relacio-
nados con lo negro, sin embargo, la lectura de estos marcadores de-
pendera no solo de si dichas personas asumen una identidad negra
o afrodescendiente, sino también de si esta persona es reconocida
en su contexto por sus pares como negra o afrodescendiente.

La articulacion II: el multiculturalismo y sus posibilidades

En el afio de 1989, un afo después de que Carlos Salinas de Gortari
convocara a la modernizacién de México, confluyeron varios he-
chos trascendentes que marcaron el inicio de la era multicultural.
Por una parte, el 7 de junio de 1989 se celebré en Suiza lo que cono-
cemos como el Convenio 169 de la Organizacién Internacional del
Trabajo, al cual México suscribié. Veinte dias después el gobierno
mexicano de entonces dio a conocer dicho Convenio mediante lo
que fue el Instituto Nacional Indigenista (INI).

Tres afios después, el 28 de enero de 1992, se publicé en el Diario
Oficial de la Federacion que a la Constitucion de los Estados Unidos
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Mexicanos se le habia adicionado el articulo 4.°. Dicho articulo re-
conocia la cualidad pluricultural de la nacién, que estaba sustenta-
da en los pueblos originarios o comunidades y naciones indigenas.
Meses mas tarde y como parte de la convocatoria dela Campana In-
tercontinental 500 afios de Resistencia, Indigena, Negra y Popular,
se cred el Consejo Guerrerense 500 afios de resistencia, como una
muestra de la resistencia a los procesos de colonizacién. Esto quiere
decir que los inicios del multiculturalismo o, dicho en otros térmi-
nos, la fecha de nacimiento del multiculturalismo en México data
desde el Convenio 169. Al menos, oficialmente se abandoné el dis-
curso de que “todo México era un pais mestizo” y el reconocimiento
del pais como un pais en donde habitaban distintas culturas y len-
guas fue un primer paso. Pero como la historia nos ha demostrado,
el multiculturalismo lleg6 cargado de reveses y de claroscuros.

Por su parte, el levantamiento zapatista de 1994 marcé una eta-
pa histoérica que cuestiond la conformacién de los Estados Unidos
Mexicanos como un proyecto nacional, cultural, social y politico
uniforme y monolitico, mientras que evidencié de manera publica
el racismo y la forma en que los pueblos indigenas seguian vivos
y luchando por existir. Ademas, recordemos que en el ano de 1992
el articulo 27 de la Constitucién de los Estados Unidos Mexicanos
también fue modificado. Dicha modificacién permiti6é que las pro-
piedades ejidales y los territorios indigenas perdieran su triple
condicion; esto quiere decir que dejaron de ser inembargables, in-
divisibles e inalienables, lo cual significé que los reveses de la era
multicultural implicaran una nueva forma de manejar el capital
y la economia. Y esta nueva forma estuvo marcada por el asalto y
despojo de los territorios indigenas al mismo tiempo en que se exal-
taba la diversidad. A dicha exaltacién también se le conoce como
la etapa del neoliberalismo progresista, en donde se unieron dis-
cursos sobre la diversidad, movimientos sociales, la cultura de la
no discriminacién, pero también nuevas formas de financiacién y
saqueo de territorios (Brenner y Fraser, 2017).
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Como sefalaron Cardenas y French, la Conferencia Mun-
dial contra el Racismo, la Discriminacién Racial, la Xenofobia y las
Formas Conexas de Intolerancia celebrada en Durban, Sudafrica,
marc6 un hito para la reconstruccion de un antirracismo diaspé-
rico. México suscribié los acuerdos de Durban pese a que no los
cumplié. En estos acuerdos, México se comprometia a lograr el
reconocimiento constitucional de las comunidades y personas
afrodescendientes de México. Hoy sabemos que esa promesa tar-
dé diecinueve afios en cumplirse. Sin embargo, lo que si hizo fue
realizar una serie de modificaciones a la Constituciéon de modo que
se crearan instituciones como el Consejo Nacional para Prevenir la
Discriminacién, el Instituto Nacional de las Lenguas Indigenas y la
Coordinacion General de Educacién Intercultural y Bilingiie. Como
apunta French al inicio de este capitulo, la gubernamentabilidad
sent6 un precedente para la configuracion de identidades afrodes-
cendientes y negras de México. Esta gubernamentabilidad se basé
en dos principios fundamentales: 1) un discurso poco claro que no
diferenciaba entre lo que era el racismo y lo que entendian por dis-
criminacién y que aseveraba que ambos se referian a un prejuicioy
al miedo a la diferencia, y 2) el ensalzamiento de la identidad y, por
lo tanto, de los procesos de reconocimiento identitario.

Dicha gubernamentabilidad no fue del todo mala. Por
ejemplo, encontramos que en el afio 2011 se modificé el articulo
primero de la Constitucién mexicana y dejé explicito que queda
prohibida toda forma de discriminacién. El 23 de junio del 2013,
la Constitucién del estado de Guerrero adicioné un apartado en
donde reconoce como sujetos de derecho a las comunidades indi-
genas y afromexicanas. Y el 30 de junio del 2015, la Constitucién
politica del estado de Oaxaca incluy6 en diversos articulos el reco-
nocimiento de las comunidades afromexicanas. Y el 14 de marzo
del 2017, el Congreso del estado de Coahuila declaré como “grupo
étnico” a la tribu de negros mascogos de esta regién. Con todo lo
anterior quiero decir que la fase multiculturalista nos dio la posi-
bilidad de tener conversaciones méas abiertas sobre las identidades
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negras y afrodescendientes de México. Sin embargo, eso no nece-
sariamente se tradujo en conversaciones o debates sobre la des-
igualdad o la forma en que el racismo contra las personas negras y
afrodescendientes de México mantenian a flote el capitalismo y el
neoliberalismo.

La articulacion III: antirracismo diaspérico y utopias afro

Cuando comencé a realizar el trabajo de campo para documentar el
proceso de reconocimiento de las personas y comunidades negras
y afrodescendientes ya habia muchas personas, asi como colectivas
feministas, organizaciones de base y pequeiias asociaciones civiles
que habian realizado trabajo al respecto, de modo que yo era con-
siderada alguien “nueva” en esto. Pero, justamente, el encontrarme
con toda una heterogeneidad de puntos de vista me permiti6é notar
que las practicas antirracistas desde lo negro y afrodescendiente
no solo tenian que ver con las posibilidades que daba el contexto
del México del 2017, sino que existia una serie de aristas que es-
taban determinadas fuertemente por un corte generacional. Y fue
precisamente esto lo que me llamo la atencién del Colectivo Huella
Negra, lidereado por el fotégrafo y defensor de derechos humanos
Hugo Arellanes Antonio. Huella Negra habia nacido de la inquietud
de Arellanes Antonio por documentarla intrinseca heterogeneidad
de las realidades y los cuerpos negros y afrodescendientes de dife-
rentes jovenes de México. Fue asi como llegué a conocer al Negro
Seven.

A Giovani, el negro, lo conoci en el Café D"val, en el centro de
la ciudad de Guadalajara. Comenzamos pidiendo unos refrescos
y unas papas y Giovani me explicé que él era del Estado de Méxi-
co, que durante su infancia siempre habia sido identificado como
negro tanto en su escuela por sus companeros de clase, como por
sus profesoras. Su color de piel y su cabello rizado y revuelto le ha-
cian hacerse preguntas sobre su familia y su pasado. Giovani me
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explicaba que los primeros que tenian que educarse para lograr el
reconocimiento de las personas negras y afrodescendientes eran
los propios negros. “Hay negros que no saben que son negros.
¢Como van a defender su identidad y defenderse del racismo, si no sa-
ben lo que significa ser negro en México?”, sefial6 Giovani mientras le
daba un sorbo a la Dr. Pepper (Garcia Barragan, G., comunicacion
personal, 10 de junio de 2017).

Giovani se dedica a tatuar en las ciudades de CDMX, Cancin y
Guadalajara. Tiene una ruta bien establecida y ya logré juntar una
cartera de clientes constantes. Esta movilidad continua en que se
encuentra es un estado de viaje permanente que le ha permitido
hacer lo que le gusta. De igual forma, gracias a dicha movilidad, ha
seguido la conversacién suscitada en torno al proceso del recono-
cimiento; a veces asiste a foros en la Ciudad de México; otras veces
hace escala en Veracruz antes de llegar a Canctin. Como parte de
sus recorridos, Giovani me compartié que cierto dia, en un foro so-
bre el proceso del reconocimiento constitucional, un académico de
la Universidad Nacional Auténoma de México le pregunt6 a una
sefiora que participaba como ponente por qué estaba participan-
do en ese foro, si ella no era negra. Giovani sefialé que hacer esos
cuestionamientos en foros abiertos le parecia muy violento y fuer-
te. La seflora no supo qué contestar. Y luego Giovani agregd que, si
la ponente iba como una persona mestiza o blanca, pero que estaba
interesada en la justicia social hacia las personas negras y afrodes-
cendientes, debié de haberlo dicho. Giovani lo explica de la siguien-
te manera:

Por ejemplo: yo creci todo el tiempo en la ciudad de México. Llegué
aqui a Guadalajara a vivir y a mi me gusta; es un lugar que a mi me
gusta estar, soy como “mitad tapatio”, soy “como”, pero no soy tapa-
tio%. Me identifico totalmente aqui y por eso siempre hago el esfuerzo
de regresarme, pero eso no implica que yo sea tapatio, ¢no? Entonces

4 Gentilicio utilizado para referirse a las personas originarias de la ciudad de
Guadalajara, estado de Jalisco, en México.
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es a lo que me refiero: tener claro los conceptos ayuda mucho a tener
puntos de partida hacia donde dirigirte y trabajar. Porque si esta se-
fiora, por ejemplo, si dijera, bueno, es que yo soy blanca o yo no soy
negra, pero yo estoy a favor de su lucha, eso tendria méas aceptaciéon
(Garcia Barragan, J., comunicacién personal, 10 de junio de 2017).

Explicitar el lugar o el locus de enunciacién desde el cual se lucha
es cada dia un factor apremiante que cobra mayor fuerza y dota de
sentido a generaciones mas jovenes, ya que el locus de enunciacién
o acuerpamiento explica muchas de las estrategias antirracistas
desplegadas y, en general, las luchas contra la opresion actuales.

Luego del Café D’val nos dirigimos a unas tortas ahogadas y
ahi Giovani me comenté que el estar viajando le ha permitido co-
nocer y contactar a mas personas que piensan muy distinto a él,
pero que tienen interés en la lucha contra el racismo. Después de
las primeras tortas ahogadas cai en cuenta de que la mayoria de los
miembros de Huella Negra estan en la misma situacién que Giova-
ni. Muchos viajan constantemente a la Ciudad de México a algin
evento artistico, se documentan, dialogan, debaten y comparten
experiencias diversas sobre lo que significa ser un joven afrodes-
cendiente o negro. Para luego regresar a su ciudad o a su comu-
nidad. Este antirracismo de la visibilidad es, de alguna manera y
como plantea Cardenas en las primeras paginas de este capitulo,
un antirracismo diaspérico que concatena/captura la heterogenei-
dad de lo que significa ser negro o afrodescendiente, pero que tam-
bién condensa distintas nociones sobre lo que significa Africa y ser
diaspérico.

Por ejemplo, para Giovani su conexién con Africa es el Caribe,
la cultura rastafari y la practica espiritual que este movimiento
ofrece. Por su parte, Paco Sandria, un musico de Tlacotalpan, Ve-
racruz, quien también lleg6 a formar parte del colectivo Huella Ne-
gra, mantiene su conexién con la didspora a través de la muasica y el
legado africano en los sones jarochos que él interpreta. Al igual que
Giovani, también Paco recorria varias veces al afio el pais para dar
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pequeiios conciertos, ambientar fiestas, para asistir a foros sobre el
proceso de reconocimiento, para involucrarse en practicas antirra-
cistas o simplemente para ver amigos.

Con lo anterior quiero decir que el colectivo Huella Negra se ca-
racterizaba por ser una especie de red siempre y cuando sus miem-
bros estuvieran en sus ciudades, pero cuando estos viajaban a la
Ciudad de México, o se encontraban en Oaxaca o Veracruz, funcio-
naban como una asamblea que se coordinaba para acciones anti-
rracistas. Ello significa que, al mismo tiempo en que los miembros
de Huella Negra como Giovani y Paco eran parte de una diadspora
africana global, también conformaban una mini diaspora en el in-
terior de México.

Cuando me reuni con cada uno de ellos por separado y les plan-
teé la pregunta de cémo les gustaria que fuera el proceso de recono-
cimiento que estaba por suceder en Méxicoy qué cambiarian de lo
que, hasta ese dia, conocian que se estaba haciendo para lograr di-
cho reconocimiento, ambos coincidieron en que, si bien hacia falta
mas informacién sobre lo que significaba ser afrodescendiente o
negro en México, no se sentian tan coémodos teniendo que esencia-
lizar su identidad continuamente para poder tener un posiciona-
miento abiertamente antirracista:

Quisiera ser Giovani y ya; quisiera solo pintar, tatuar y ver a mi hija.
Y ya. Pero no, tengo que explicarme a cada rato. Tengo que decir de
dénde vengo, que si soy o no soy tapatio, que si realmente soy del
Estado de México; que si mis papas o mis abuelos realmente son de
Guanajuato; que por qué tengo este color, que si mi pelo. Entonces,
por eso te digo, tenemos que educarnos para poder responder esas
preguntas (Garcia Barragan, G., comunicacién personal, 10 de junio
de 2017).
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A manera de conclusiones

¢Es el reconocimiento de las personas y comunidades afromexica-
nas, negras y afrodescendientes de México, parte del proyecto mul-
ticultural de México? Quiza una precisién adecuada seria decir que
el reconocimiento es, en primera instancia, una deuda del Estado
naciéon mexicano hacia una poblacién que suma un poco mas de
dos millones de personas.

Como parte del multiculturalismo, una pregunta que se que-
da en el tintero es ¢por qué no se hablé de la interculturalidad en
este proceso? Sibien las politicas interculturales llegaron a México
como una forma de gestion de los conflictos étnico-raciales, parti-
cularmente en respuesta al levantamiento zapatista en el sureste
de México, desde la gestacién de la organizacién 500 Aiios de Re-
sistencia Indigena, Negra y Popular la interculturalidad oficial no
se plante6 como una salida ante las demandas de comunidades y
personas afrodescendientes. De hecho, en cuanto a politicas pibli-
cas, el reconocimiento llega demasiado tarde, dado que el boom pre-
supuestario dedicado a la creacion de instituciones como la CGEIB?,
el INALIS, la CONAPREDY?, entre otras, ya pasé. Por tanto, dicho re-
conocimiento no vino acompanado de medidas presupuestarias.
Digamos que es un reconocimiento simbélico.

Lo que si esta claro es que hasta que dicho reconocimiento se
logro, el giro antirracista fue ineludible e imparable. Eso no lo po-
demos negar. Y dicho giro antirracista fue diaspérico en tanto se
articularon voces de distintas partes no solo de México, sino tam-
bién de afrodescendientes de diferentes latitudes de Latinoaméri-
ca o segundas generaciones de africanos residentes en México. Al
mismo tiempo en que dicho antirracismo se fue convirtiendo visi-
blemente en mas diasporico, también se caracteriz6 por funcionar

> Coordinacion General de Educacién Intercultural y Bilingiie.
¢ Instituto Nacional de Lenguas Indigenas.
7 Consejo Nacional para Prevenir la Discriminacién.
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como redes-asambleas. Es decir, funcionar como colectivos mien-
tras estén juntos, y funcionar como red cuando cada miembro esta
en su ciudad. Una evidencia de esto es el colectivo Huella Negra,
una organizacién que, por su misma naturaleza, estd cambiando
continuamente, muy acorde a los tiempos que este giro antirracista
nos presenta. Y, claro, como el lente analitico de la articulacion nos
muestra, la discusion esta lejos de haber terminado. El giro antirra-
cista apenas comienza a definirse en México y lo que si es evidente
es que la poblacién negra, afromexicana y afrodescendiente es un
sujeto medular en estos debates.
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