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NO PODEMOS DETENERNOS

SEGUIMOS MAS ALLA DEL DECENIO Y LAS
PANDEMIAS

Rosa Campoalegre Septien
Paulo Vinicius Baptista da Silva
(Coords.)

El Decenio Internacional de los pueblos Afrodecendientes expira
en un contexto de crisis global que profundiza la reconfiguracién
del racismo e implica el planteamiento de nuevas metas hacia un
segundo decenio, tras los impactos de las pandemias racializadas
y feminizadas (Campoalegre, 2020)'. Ante tales desafios, el Grupo
de trabajo Afrodescedencias y propuestas contrahegeménicas no se
detiene, por el contrario, acelera el paso, colectivo, solidario y firme.

En esta direccién, fruto de las alianzas con la superintedencia
de acciones afirmativas y de su Ntcleo de Estudios Afrobrasilefios de la
Universidad Federal de Paran4, junto al tejido de redes afrodiaspéricas
que vamos construyendo, surge este nuevo libro, titulado Antirracismo:
enfoques, tensiones y alternativas, que agrupa textos de veinticuatro
investigadoras e investigadores de Brasil, Colombia, Cuba, Argentina y
Meéxico con una poderosa presencia de intelectuales afrodescendientes.

1 Concepto desarrollado en la serie del mismo nombre publicada en el Boletin
Ancestralidades, Antirracimo y Actualidades (2020), que asupicia el Grupo de trabajo
CLACSO Afrodescendencias y propuestas contrahegemonicas.
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El libro se estuctura en tres secciones referidas a problemas
clave y de suma actualidad en la lucha antirracista. Ellos son los
siguentes: Afrofeminismos en accién; Afroepistemologias y Politicas
afirmativas y Etnoeducacién.

La primera seccién abarca siete trabajos, que colocan el tema
del movimiento de mujeres negras desde una perpectiva afrofemi-
nista, con un conocimiento situado en México y Colombia y Brasil,
paises de grandes contrastes en este campo de estudio, debido a
factores entre los que sobresalen la tradiciéon del tema, la notable
diferencia del peso demogréfico de la poblacién afrodescendiente
en ellos, unido a que ambos vivencian un momento de reanimacién
y trasformaciones en la lucha antirracista.

Acerca de México, la Costa Chica de Guerrero protagoniza
la sesién iniciada por Lina Rosa Berrio Palomo, con el tema las
“Parteras afromexicanas: rastreando huellas y presencias”. Esta
autora, uniendo reflexién y denuncia, alerta sobre un agudo problema
que exige mayor atencion en la agenda antirracista. Le siguen en este
analisis Laura Raquel Valladares de la Cruz, con “Mujeres afromexi-
canas en movimiento: reivindicaciones y arenas de disputa”, al
mostrar genealogias y dinamicas de desrrollo del tema en cuestiéon
en ese territorio.

A continuacién, se inicia un recorrido por otros paises, en
esta direccion Anny Ocoré demuestra coherentemente “El aporte
de las mujeres negras / afrodescendientes al movimiento afro en la
Argentina”. Posteriormente, el debate se desplaza a Colombia, con
Maria Fernanda Parra Ramirez, quien nos presenta desde el lugar
de enunciacién de “Las mujeres negras en los centros de memoria y
experiencias museisticas”, multiples tensiones, estrategias y aprendi-
zajes antirracistas en clave afrofeminista, especialmente ella utiliza la
narrativa autobiografica. Mientras, Liliana Parra-Valencia desarrolla
la temaética de “Afrofeminismos amefricanos: una demanda personal,
politica y cultural”. Nétese la proyeccién sentipensante que atra-
vieza la seccién y que es compartida en los trabajos del libro. Parale-
lamenteme, en “Crespografia, experiéncia estética capilar negra e
escrevivéncias” se desarrolla por Neli Gomes da Rocha un anélisis
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autoetnografico acerca de peinados afro y discute como las trenzas y
dreadlocs (rastas) son tejidos de nuestra ascendencia al estimular el
encuentro, el tacto y el intercambio de energia vital.

Pone colofén a esta seccion Rosa Campoalegre abordando
los “Desafios de los pueblos afrodescendientes en clave afrofeminista
decolonial, en los que jerarquiza la declaracién Internacional de dere-
chos de los pueblos afros y un segundo decenio afrodescendiente”,
pero bajo la pespectiva del cémo colocar en la agenda antirracista
pospandemia las voces de las mujeres afrodescedientes.

La segunda sesion muestra el significado de la “Afroespite-
mologia para el pensamiento y la accién afrodescendientes”. Bajo
esta ruta debate categorias fundamentales para la comprensién
del sentido de nuestras luchas. Al respecto, Santiago Arboleda
Quinonez discursa sobre “Ecogenoetnocidio, verdad y justicia
histérica”, en tanto que Jorge Enrique Garcia Rincén nos conduce
“Hacia una nueva humanidad: maestros insumisos, malungaje e
interculturalidad”. Ambos autores fundamentan sus contenidos en
el complejo y trascendental espacio afrocolombiano.

También, figura en la segunda seccién un trabajo que nos
llevan al “artivismo”, mediante de/construcciones epistémicas y
politicas. La valoracion de la memoria lo enlaza a los anteriores
textos. Asi, el autor Luis Ferriera valora cuales son las “Transfor-
maciones del activismo afrouruguayo en los 2020: construccién
de memoria y verdad sobre el terrorismo racial de la dictadura y
el racismo sistémico”. De esta forma se detiene en el estudio de
“espacialidades, temporalidades, practicas artisticas y poética
transatlantica”, en funcién del compromiso afrodescendiente y
la construccién colectiva de la verdad. Y finalizando esta seccidn,
Karina Bidaseca, en “La explosiéon no ocurrird hoy. Poéticas del
mar para un Pensamiento archipielar”, rinde oportuno y sugerente
tributo a Frantz Fanon, retomando su pregunta crucial: “;Cuéando
acaecera el desenlace de los sistemas esclavistas, racistas que siguen
hoy oprimiendo nuestros cuerpos y colonizando nuestras mentes?”.

La tercera secciéon agrupa la mayor cantidad de textos
presentados en este libro. Tal resultado es en modo alguno casual,
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pues coloca a debate las politicas afirmativas con experiencias que
ponen en didlogo a Brasil, Colombia y México, atendiendo a un
enfoque decolonizador y de derechos.

La potente y a su vez aleccionadora experiencia de estas
politicas afirmativas, sus resultados y desafios actuales en Brasil
son profundizadas por los textos de Paulo Vinicius Baptista da Silva
sobre las “Politicas afirmativas e os espacgos sociais racializados no
Brasil” y el estudio acerca de las “Politicas Afirmativas e a Revolucio
Silenciosa do Brasil”, realizado por los autores Roberto Borges
y Samuel Oliveira. Sin embargo, puede apreciarse otra linea de
lectura de estos asuntos, enclavada en México y asentada en la inter-
relacion entre historia, politica y derechos, que ofrece la autora Elia
Avendano Villafuerte en el trabajo “Balance de la situacién de los
derechos de los pueblos afromexicanos”, a lo que se une Sergio Luiz
Nacimento y Gillys Silva al estudiar “Legislacdo e politicas publicas
no foco da diversidade étnico-racial: entre lutas e contradi¢des”.

Distingue la tercera seccién la relevancia del tratamiento a la
Etnoeducacién, maniefista como estrategia antirracista en diversos
escenarios. Aqui aparecen los trabajos “Etnoeducacion y Catedra
de Estudios Afrocolombianos: una mirada decolonizadora para la
insercion de Colombia en el siglo XXI”, de Yeison Arcadio Meneses
Copete, y “Proyecto del Museo Afro de Colombia, queremos estar
y hacerlo una realidad”, presentado por Luis Osvaldo Martelo.
Culminan la seccién una mirada intergeneracional enfocada en la
“Colonialidade do poder na América Latina: a importancia da litera-
tura infantil na criacdo de novas narrativas para a populacido negra,
de las autoras afrobrasilefias” Mariana Silva Souza y Clediane
Colins Gomes. Asimismo, se aborda el papel del arte en la educacion
racista tras la polémica desarrollada por Aparecido Vasconcelos de
Souza, en torno a las “Artes visuais afro-brasileira: um conceito em
construciao”.

Finaliza el libro con la resefa elaborada por Felicitas Regla
Loépez Sotolongo acerca de los resultados de la beca de investi-
gaciéon CLACSO obtenida por un equipo perteneciente a nuestro
GT CLACSO. Su texto, “El impacto de la pandemia en la situacion
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de las mujeres afrodescendientes en Brasil, Colombia y Cuba. Un
estudio en perspectiva interseccional”, “constituye una contribucién
fundamental para el conocimiento de la relacion entre racismo y los
efectos de la pandemia” (Batthyany y Vommaro, 2023, p. 15).

Los invitamos a una lectura sosegada y productiva de su
nuevo libro que incluye experiencias de cinco paises de América
Latinay el Caribe. Es un libro para la reflexién y también un llamado
desde el GT “Afrodescendencias y propuestas contrahegeménicas”
a ser dialogantes y y aliados en procesos de formacién y accién
politica contra el racismo estructural y sistémico, en cualesquiera
de sus variantes. Llegue a usted: Antirracismo: enfoques, tensiones
v alternativas.

Bibliografia
Batthyany, Karina y Vommaro, Pablo (2023). Pensar en pandemia
desde las ciencias sociales y humanisticas. Buenos Aires: CLACSO.
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PARTERAS AFROMEXICANAS
RASTREANDO HUELLAS Y PRESENCIAS
Lina Rosa Berrio Palomo

“iPues yo digo que yo por mi pues yo habia de querer seguir parteando!
Seguir parteando aqui, jyo estoy buena, yo estoy fuerte todavia!”

Juana Cristina Parral Candela, partera afromexicana de
Santiago Tapextla, Oaxaca.

Las palabras de dofia Juana abren este texto colocando al centro
el tema que lo ocupa: las parteras afromexicanas y su papel actual
en la atencién obstétrica. Sentadas en el corredor de su casa en
Santiago Tapextla, mientras conversamos sobre su vida y su trabajo
como partera, fuimos recorriendo varias décadas del siglo XX. Ella
tiene setenta y seis afos y cerca de cincuenta desde que aprendié
a partear. De su mano recorremos no solo la historia de ella y su
familia, sino la de Tapextla y parte de los municipios afromexicanos
de la Costa Chica.

En la rapidez de sus palabras y los modismos utilizados por
la gente de la regién vamos descubriendo un mundo donde ellas
diagnosticaban, curaban de infertilidad, sobaban en el embarazo,
atendian durante el parto y acompanaban en los primeros dias; un
mundo donde siguen acomodando en el embarazo, bafiando a los
bebés recién nacidos y haciéndoles las primeras limpiezas, cuidando
con especial atencién el ombligo hasta la caida del cordéon umbilical;
un mundo donde siguen curando a los nifios que se espantan, les
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da coraje o se les cae la mollera. Un mundo que ha dado paso a una
indicacién expresa por parte del sector salud, de no atender partos
y remitirlos todos a su respectivo hospital de primer nivel, en su
caso el Hospital Rural del IMSS en Jamiltepec. Al preguntarle qué le
gustaria a ella que pasara respecto a esa indicacién de no atender, su
respuesta fue la frase que abre el texto, indicando con contundencia
que le gustaria seguir parteando.

Este capitulo centra la mirada en algunas parteras afromexi-
canas de la Costa Chica de Guerrero y Oaxaca en México, con la
intencion de rastrear el panorama de la parteria en las comunidades
afrodescendientes en dicha regién. Interesa analizar la situacién de
las parteras tradicionales, en el contexto de la institucionalizacién
de la atencién obstétrica en México y las transformaciones en las
practicas de atencién utilizadas por las mujeres. Igualmente se
busca abonar a una discusién en torno a la menor visibilidad de
la poblacién afrodescendiente en México, en las investigaciones
antropolégicas y epidemiolégicas sobre salud, tema al cual me he
referido en otro texto sobre la invisibilidad estadistica en los regis-
tros de salud (Berrio, 2023).

El capitulo surge a partir de una investigacién antropolégica
en curso sobre procesos reproductivos entre mujeres afromexicanas
de la Costa Chica de Guerrero y Oaxaca (CIESAS, 2019-2023) y un
proyecto colectivo recientemente finalizado sobre el estado actual
de la parteria tradicional indigena en seis estados de la republica
mexicana, realizado por el CIESAS Pacifico Sur con el apoyo finan-
ciero del Consejo Nacional de Humanidades Ciencia y Tecnologia
[CONAHCYT], el cual coordinamos conjuntamente con Paola
Sesia (CIESAS-Conahcyt, 2021-2023). Dicho proyecto fue realizado
entre 2021 y 2023, incorporando parteras tradicionales indigenas
y personal de salud en seis estados del sureste mexicano con alta
proporcién de partos atendidos por parteras y parteros tradicionales
indigenas en seis estados (Chiapas, Guerrero, Oaxaca, Quintana
Roo, Veracruz y Yucatdn). En total se entrevistaron doscientas
cincuenta y siete parteras de trece pueblos indigenas y algunas
afromexicanas. Igualmente, al personal médicos y enfermeras de
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los programas de parteria, salud materna o salud reproductiva
que trabajan en los servicios de salud en cada una de las entidades
(noventa y tres personas pertenecientes a diecinueve jurisdicciones
sanitarias).

PARTERIAS EN MEXICO

En México coexisten diversos tipos de parteria (profesionales, tradi-
cionales, parterias, mestizas, rurales, urbanas, afromexicanas, entre
otras) las cuales tienen diferentes niveles de reconocimiento social,
legitimacién institucional y estatus epistémico (Berrio, 2019). Actual-
mente estan registrados alrededor de quince mil parteras, pero no
sabemos cuéntas de ellas son afromexicanas. Su rastreo en la Costa
Chica de Guerrero y Oaxaca ha resultado una tarea compleja debido
a varias razones entre ellas su reducido nimero pues muchas ya han
fallecido o no atienden partos, aunque varias contintian sobando o
acomodando los bebés durante el embarazo. Por otra parte, el censo
de parteras que posee la Secretaria de Salud no tiene la variable de
autodescripcion de tal manera que no es posible saber cuantas se
consideran indigenas, mestizas o afrodescendientes.

Por otra parte, hay un contexto de gobernanza reproduc-
tiva desde el estado, que va moldeando las decisiones en torno a la
atencion de los procesos obstétricos de manera, cada vez mas medi-
calizada e institucionalmente regulada. Este proceso de institucionali-
zacion del parto, como la tnica forma de atencién ha construido un
escenario donde 98 % de los partos actualmente son atendidos en
unidades de salud' y el porcentaje de nacimientos por cesarea en el
pais es de 46,1 % ubicandose entre las mas altas de América Latina
y el Caribe (Murios et al., 2020).

Estas cifras de atencién hospitalaria, sin embargo, no nece-
sariamente significan condiciones de calidad de dichos nacimientos
y las experiencias de violencia obstétrica en los servicios han sido
objeto de una importante cantidad de trabajos. Al mismo tiempo,

1  Si bien en 2021 en el contexto de la pandemia por COVID-19 este porcentaje se
redujo a 88,4 % mientras el porcentaje de partos atendidos en casa ascendi6 a 4,8 %
(INEGI, 2022).
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lograr este desplazamiento hacia los hospitales como el tnico
espacio vélido de atencién ha implicado una estrategia de desle-
gitimacion de la parteria, en sus diferentes acepciones y violencias
multiples contra mujeres y parteras, las cuales se agudizan en el caso
de mujeres racializadas y de sectores populares. Racismo obstétrico
ha sido una de las categorias acufiadas para mostrar las dispari-
dades en el tipo y la calidad de la atencién recibida por mujeres
blancas respecto a no blancas, y autoras como Dana-Ain Davis
(2018) dan cuenta de las consecuencias de ello en las mayores tasas
de mortalidad materna de mujeres negras respecto a las blancas,
particularmente en Brasil y Estados Unidos pero similar situacién
encontramos en relacién a las mujeres indigenas en paises con los
mayores porcentajes de personas provenientes de pueblos originarios.

Estas formas de racismo institucional operan contra las
mujeres en las formas de violencia obstétrica directa analizada por
Davis y otras autoras como Quatrochi y Magnone, (2020); Brigidi,
(2022); Da Silva et al., (2022), pero también se ejercen contra las
curadoras, usando formas de deslegitimacion de saberes, violen-
cias epistémicas y limitacién de su trabajo mediante prohibiciones
directas o veladas. Varios de los principales hallazgos del diagnoés-
tico sobre la situacién actual de la parteria tradicional indigena en
Meéxico (Sesia y Berrio, 2022)? asi lo mostro:

1. La parteria tradicional en México esta en riesgo
de desaparicién. Se identificaron procesos acelerados de
envejecimiento entre las parteras en todas las entidades con
consecuencias en relaciéon a la permanencia de estas curadoras.
Es evidente la reduccién ocurrida en las ultimas décadas, en el
numero de partos atendidos por ellas. Existe poca transmision
intergeneracional de los saberes entre las parteras; esto implica
pérdida de practicas, saberes y recursos comunitarios impor-
tantes e irremplazables.

2 Todos los informes del proyecto y el material audiovisual producido sobre las
experiencias de parteras en los seis estados pueden ser consultados en la pagina Parir
con Dignidad, https:/pacificosur.ciesas.edu.mx/parir-con-dignidad/
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2. Se identifica vulnerabilidad estructural en cuanto a
sus propias condiciones de vida y de trabajo. Las parteras reportan
falta de acceso a servicios de salud oportunos, resolutivos y gratuitos,
sobre todo en la vejez.

3. La relacion que la parteria tradicional mantiene con
el sector salud es compleja y tiende a ser de subordinacién a través
de multiples mecanismos entre ellos los registros, censos, capaci-
taciones, reportes mensuales, hojas de registro de nacido vivo,
credencializacion, sellos y procesos de expedicién de certificados
de nacimiento. Se identificé uno de los mas efectivos para deses-
timular la atencién con las parteras: la negacién o las dificultades
para acceder al certificado de nacimiento cuando el parto es aten-
dido por una de ellas.

4. Las parteras demandan el reconocimiento de
la parteria tradicional por parte del Estado. La gran mayoria
quieren relacionarse con el sector salud, pero exigen respeto y
reconocimiento, una compensacion econémica a su trabajo y
acceso a servicios de salud oportunos, de calidad y gratuitos,
sobre todo en la vejez. Del mismo modo manifestaron situa-
ciones de discriminacién (por clase, raza y género) por parte del
personal de salud, a través de regafios, intimidacién, amenazas o
comentarios racistas, entre otros.

5. Las parteras organizadas tienen una mayor
capacidad de interlocucién, negociacién y resolucién de problematicas
con el sector salud.

6. La parteria tradicional aument6 de manera substan-
cial la atencion durante la pandemia de COVID, en un momento en
que el sistema publico de salud experiment6 una fuerte crisis. Las y
los parteros sostuvieron en muchos lugares la vida; sin embargo, no
ha habido un reconocimiento oficial de estas contribuciones.

En resumen, la investigacién documenté formas muy
concretas de desestimular o limitar abiertamente el ejercicio
de la parteria tradicional mediante discursos que deslegitiman,
marcos normativos que son ambiguos, indicaciones explicitas a
las parteras de no atender; negacién para gestionar certificados
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de nacimientos y en general falta de apoyo para garantizar el
ejercicio de su labor. Este estatus subordinado de las medicinas
tradicionales respecto a la biomedicina constituye parte de lo que
Eduardo Menéndez (2023) caracteriza como el modelo médico
hegemoénico. También podemos considerarlo como una forma
de racismo epistémico siguiendo a Ramén Grosfoguel (2011,
p. 343) quien habla del racismo / sexismo epistemolégico como
las formas mas veladas de racismo en el sistema global. Para el
autor, “el racismo epistémico es la forma fundacional y la versién
mas antigua del racismo en cuanto la inferioridad de los ‘no
occidentales’ como seres inferiores a lo humanos”. Esa deslegiti-
macién de los saberes “no occidentales” atraviesa por supuesto la
relacién con los conocimientos producidos por los pueblos indi-
genas y afrodescendientes, en este caso en el campo de la salud.
Se articula ademads el menosprecio y la inferiorizacién de todo
aquello producido fuera de los canones de occidente, con una
tradicion de jerarquia epistémica atribuida al campo de la biome-
dicina, por encima de otros saberes y sistemas médicos existentes
a lo largo del mundo.

Cabe preguntarse si la enorme dificultad del pensamiento
occidental para incorporar otras formas de saber que no pasan
por la légica cientifica o la ausencia de credibilidad asignada
a otras experiencias sociales por fuera de estos canones, no
operan en el caso de la parteria como una negacién o intentos
de restriccion a la existencia de otros sistemas de pensamiento y
curacién no biomédicos que no pueden ser atin conceptualizados
dentro de dicho sistema y por lo tanto son abiertamente negados,
epistémicamente deslegitimados o clasificados en el plano de
lo irracional, magico y por tanto, necesario de superar. Desde
esta perspectiva, la desacreditacion sistematica de la parteria se
constituiria en un claro ejemplo de injusticia hermenéutica y en
una muestra de racismo epistémico que tiene efectos concretos
sobre la reproduccién de los saberes y la vida.
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RASTREANDO HUELLAS Y PRESENCIAS DE LAS PARTERAS
AFROMEXICANAS

La investigacién mostré también la poca informacién que tenemos
sobre parteria afromexicana. Por ello, este capitulo rastrea la expe-
riencia de estas curadoras en la zona donde se concentra el mayor
porcentaje de poblacion afrodescendiente en México: la Costa
Chica; una larga franja sobre el Pacifico que va desde los muni-
cipios colindantes con Acapulco en Guerrero, hasta el municipio de
Huatulco en Oaxaca. Es una regién caracterizada por una identidad
sociocultural compartida y al mismo tiempo la coexistencia de
poblacién indigena, afromexicana y mestiza. Guerrero, es la entidad
federativa con mayor porcentaje de poblaciéon autoreconocida como
afromexicana (6,5 %) y Oaxaca la segunda (4,7 %). La Costa Chica
es una de las siete regiones del estado de Guerrero, comprendiendo
quince municipios de los cuales ocho corresponden a la Costa y siete
a la Montana. Alli se concentran municipios con alta marginacion,
escasa infraestructura, educacion, asi como altos indices de defun-
ciones por enfermedades crénico degenerativas.

En Oaxaca la regién Costa es una de las ocho en las
cuales esta dividido el estado e incluye cincuenta municipios.
En ambos estados la regién incluye municipios colindantes con
el mar y municipios insertos en la parte mas montafosa o de
sierra de dichas entidades. Adicionalmente esta es una regién
fundamental en tanto epicentro organizativo y espacio a partir
del cual se han construido las reivindicaciones etnopoliticas del
movimiento afromexicano.

Los servicios de salud son coordinados por dos jurisdic-
ciones sanitarias que hacen parte de sus respectivos servicios de
salud estatales. La Jurisdiccién Sanitaria 06 (Costa Chica) en
Guerrero y la 04 (Costa) en Oaxaca. Ademas, en Oaxaca también
hay unidades del Instituto Mexicano de Seguridad Social-Bienestar
[IMSS-Bienestar].?

3 A partir de 2023 esta ocurriendo el cambio de Servicios Estatales de Salud a
IMSS-Bienestar.
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La produccién antropolégica sobre parteria tradicional en
Meéxico es bastante amplia y ha mostrado con detalle aspectos rela-
cionados con procesos histéricos de desarrollo, regulacion y control
de la parteria por parte del saber médico; los saberes, el tipo de prac-
ticas, el papel de la parteria, las amenazas que enfrenta, los desafios
de su accionar, las contradicciones de la legislacién; los diversos
tipos de parteria, el papel de la parteria durante la pandemia de
COVID-19 o trabajos que analizan organizaciones especificas de
parteras o redes de parteras en varias entidades de la republica,
entre otros. La mayoria de las investigaciones se centra en estados
del centro, sur y sureste del pais como Chiapas, Veracruz, Puebla,
San Luis Potosi, Hidalgo, Oaxaca, Guerrero y la Ciudad de México.

Sin embargo resulta curiosa la diferencia sustantiva respecto
a la cantidad de trabajos que abordan el papel de las parteras
afromexicanas como curadoras contemporaneas, destacando entre
ellos los de Luz Maria Cortés Espinosa y Alberto Ysunza (2010) y
el del mismo autor junto con Silvia Diaz (Diaz e Ysunza, 2014) que
abordan de manera general el papel de las parteras en el cuidado
a la salud y la alimentacién en comunidades afromexicanas, pero
también indigenas en el estado de Oaxaca. Otro trabajo que despliega
informacién etnografica detallada sobre el papel de las parteras en el
cuidado a los procesos reproductivos de las mujeres como parte del
ciclo de vida, es el de Celine Demol (2017), el cual narra una serie de
saberes y practicas especificas para la proteccion de la mujer durante
el embarazo, asi como al momento del parto y después del mismo.
Arenas-Parral (2018) por su parte, se refiere especificamente a dona
Nicolasa, una partera tradicional muy reconocida de Llano Grande,
municipio de Tapextla en Oaxaca. Su articulo muestra brevemente
algunos aspectos de la historia y el quehacer de esta curadora a partir
de una entrevista realizada por el autor. Este trabajo es relevante
ademas porque dofia Nicolasa ya fallecié y no queda ninguna otra
partera en esa comunidad; de hecho, dofa Juana, cuya cita abri6 este
trabajo, parece ser actualmente la tinica partera de todo el municipio
de Santiago Tapextla lo cual evidencia la amenaza de desaparicién
que enfrenta la parteria en los municipios afromexicanos.
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Esta desaparicion es fisica debido a los procesos de fallecimiento,
envejecimiento y enfermedad de muchas parteras de edad avanzada
que han dejado de atender por estas razone en el pais; fenémeno que
sucede también entre las parteras afromexicanas. Paralelamente ha
ocurrido una desaparicién que no es fisica sino de borramiento
institucional como parte del racismo estructural, incluyendo
saber quiénes son, dénde estan o qué hacen. La base de datos de la
Secretaria de Salud posee informacion respecto a las parteras que
mantienen algin tipo de vinculacién con dicha instancia. Esta viene
desagregada a nivel estatal respecto a temas como su edad, afnos
de antigiiedad, municipios donde se ubica, entre otras variables,
pero no esta diferenciada por condicién étnico-racial. Sabemos que
la mayoria son indigenas o mestizas ubicadas en dmbitos rurales
e identificamos también la existencia de parteras en espacios
urbanos o semiurbanos. La pregunta entonces es ¢quiénes son las
parteras afromexicanas? ¢Dénde estan? ¢Qué hacen? ¢Cuéles son sus
caracteristicas?

Para responder a esa pregunta he utilizado dos vias de
indagacion: la primera es preguntar al sector salud y a los respon-
sables de salud materna y parteria en las dos jurisdicciones en la
06-Costa Chica de Guerrero y 04-Costa de Oaxaca. Sin embargo,
este es un dato que tienen de manera aproximada a partir de las
comunidades de las cuales provienen y el conocimiento de las
parteras por su cercania con ellas, pero tampoco lo registran de
manera tan precisa. En el caso de la Costa Chica de Guerrero,
una jurisdiccién que tiene quince municipios y medio millén
de habitantes, hay seis parteras identificadas por la jurisdiccion
como afromexicanas, todas en Cuajinicuilapa y San Nicolas.
Por su parte las autoridades de la jurisdiccién Costa en Oaxaca,
reconocen que la mayoria de las parteras ubicadas en el territorio
a su cargo, son indigenas.

La segunda via fue preguntando directamente con las
personas en las comunidades y con las organizaciones, lideres y lide-
resas afromexicanas, respecto a parteras existentes en sus comuni-
dades. A partir de estas dos fuentes (el sector salud, y las organizaciones
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de mujeres afros) he realizado varios recorridos a municipios y
comunidades de laregién en 2022 y 2023, indagando por las parteras
negras / afromexicanas. Particularmente me he centrado en los
municipios guerrerenses de Cuajinicuilapa y San Nicolas, asi como
en los municipios oaxaquerios de Santiago Tapextla, Tututepec, San
Juan Bautista Lo de Soto, y las comunidades de José Maria Morelos
en Huazolotitldn y Collantes en Pinotepa. También he indagado con
integrantes del movimiento afromexicano sobre otros municipios
de La Llanada y lo primero que salta como resultado es la dificultad
de esta labor y comprobar que efectivamente muchas de las comu-
nidades ya no tienen parteras. En varias localidades se recuerda a
mujeres que tuvieron una gran importancia por sus caracteristicas
como buena partera. Se les reconoce haber recibido a buena parte
de la poblacién adulta o tener una gran habilidad para acomodar
durante el embarazo o ser a la vez partera-curandera. Sin embargo,
se han convertido en un recuerdo pues muchas ya fallecieron.

Itza Varela comienza su libro Tiempo de Diablos (2023) recor-
dando cémo se vivié en la comunidad afromexicana de José Maria
Morelos, el fallecimiento de “mama Jenia”, la ultima partera del
pueblo a sus ciento ocho afos de edad. Efigenia Terrazas, conocida
como mama Jefia 0 mama Gueria, fue sin duda una de las parteras
mas importantes no solo de Morelos sino de las comunidades
vecinas como Paso del Jiote, El Chivo, la Boquilla de Chicometepec
y Collantes, entre otros; de donde la venian a buscar para solicitar
sus servicios. Conversando con sus familiares para reconstruir su
historia, ellos recuerdan sus narraciones de cémo debié atravesar la
época de la Revolucion mexicana a principios del siglo XX y cémo
atendia a las mujeres en una época donde atin no existia ningin
centro de salud en esta regién. Haciendo calculos entre todos en una
noche de conversacion colectiva donde participaba uno de sus hijos,
una de sus nueras, su nieta y un bisnieto que todavia alcanzé a apren-
derle algunos de sus saberes; llegamos a la conclusion que ella debi6
empezar a atender partos hacia la década de los treinta del siglo XX y
el ultimo parto que atendi6 fue el de su bisnieta hace diecinueve afios,
es decir a principios del siglo XXI cuando recibié a su tataranieta.
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Al hablar de ella emergen historias de carifio, de recono-
cimiento. “Mucha gente la venia a buscar a cualquier hora de la
noche para que fuera a ayudar, venian del Chivo, de Collantes, de
muchos lugares” dice su hijo Baltazar. “Mamé Guefia era partera
buena buena, uff mucho sabia, era buena para acomodar asi al bebé,
le iba dando vuelta, asi suave lo iba acomodando la panza hasta que
los dejaba listos para salir. Yo iba a los cursos con ella y veia como
ella ensenaba a las otras que iban; jpartera buena era!” dice dofia
Reina, otra partera y curandera afromexicana de la comunidad
de Paso del Jiote. “Buena, buena era, ella no te dejaba y te daba
valor cuando ya estabas alli a la mera hora y te decia ‘no te puedes
acobardar, puajale que si no, no sale el muchito’; medio Morelos yo
creo que nacié con mama Jefia” comenta Poly, quien tuvo dos de sus
partos con ella e igualmente lo menciona Tofia a quien le atendié
sus once nacimientos.

Doria Efigenia tuvo nueve hijos los cuales crié sola en condi-
ciones de mucha adversidad y carencias econémicas. Su hijo don
Baltazar recuerda como mezclaba la masa del maiz con el platano
verde que se produce en la regiéon para hacerla rendir y alimentar
a sus hijos; también rememora cuando se iban todos a trabajar en
los corozales de Rio Grande en cierta época del afio para generar
un ingreso adicional. Tuvo ademas una enorme cantidad de nietos y
bisnietos. Algunos, como su nieta Inés Sorrosa, una enfermera y lide-
resa afromexicana, en algin momento la acomparfiaron a partear y
cumplian las labores de ayudante-aprendiz. Inés recuerda incluso un
parto doble que les tocé atender al mismo tiempo de dos hermanas
entre si que tuvieron su parto el mismo dia. Mientras su abuelita
atendia una, ella acompafiaba a la otra siguiendo sus indicaciones.
Esa era la forma en que la vida se recibia en Morelos algunas décadas
atras. Actualmente ya no quedan parteras, pero, ademas, las mujeres
hace muchos afos que incorporaron la biomedicina como la forma
prioritaria de atencién del parto y, aunque algunas acuden con las
parteras durante el embarazo para que les acomoden los bebés, los
partos ocurren en los hospitales del IMSS en Jamiltepec, el Hospital
General de Pinotepa o en instituciones particulares de esos lugares.
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Dona Efigenia forma parte del grupo de parteras que ya
fallecieron, al igual que “tia Minga del Chivo”; “tia Catalina de Paso
del Jiote” o “tia Carmen” también en Morelos. Hay discursos reit-
erados en varias comunidades en este sentido “aqui si habfa una
partera, habia una sefiora grande que atendié muchos nifios, pero
ya se murio y nadie sigui6 su tradicion, etcétera”. Asilo han mencio-
nado compaiieras de San Juan Bautista Lo de Soto, de Santa Maria
Cortijo, de Charco Redondo y Chacahua, entre otros. Asi ocurre
en Llano Grande, Tapextla luego del fallecimiento de dofia Nico,
la partera entrevistada por Alan Barrera (2019) unos afios atras.
Pese a que ya no estén, recuperar esas historias y mantenerlas en la
memoria colectiva de la regién es una manera de honrar su trabajo y
su legado, pero también de preservar la conciencia sobre los enormes
saberes de los pueblos afros de la Costa.

Ademas de las parteras fallecidas, hay un segundo grupo que
ya no atienden debido a los procesos de envejecimiento, enfermedad
o pérdida de capacidades de muchas de ellas. En el municipio
de Pinotepa Nacional encontramos a dofia Eufrosina Bafios de
casi noventa anos, quien conoce perfectamente el municipio, esta
completamente licida y ha atendido una enorme cantidad de
personas, pero en este momento ya no atiende por su edad, por la
pérdida de fuerza y de vision. Para resolver este tltimo padecimiento
la operaron y cuando la gente se enter6 fue con ella preguntando si
ya podia ver para que volviera a atender. Igualmente sucede con
dofia Rosa, una partera amuzga de Cuajinicuilapa, que atiende a
mujeres indigenas y afro en este municipio, pero ahora estd muy
debilitada de salud por un problema en sus pulmones, o con dofa
Rosaura “Chagua” en Collantes quien fue muy reconocida, pero ya
no atiende por su edad. En ese sentido, este grupo nos muestra lo
que se observa a nivel nacional con relacién al envejecimiento y el
desgaste fisico que este trabajo conlleva.

Un tercer bloque es el de las parteras que tienen fuerza,
capacidad y ganas de atender, pero ya no se les permite; esto ocurre
especialmente en los municipios atendidos por el IMSS-Biene-
star que, desde hace mas de una década ha dado indicaciones a
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las parteras adscritas a sus regiones de cobertura para que ya
no atiendan. Una de ellas es dofia Juana, la partera de Santiago
Tapextla, en la llanada oaxaquena quien enfatiza “yo quisiera seguir
parteando porque yo estoy buena, yo tengo fuerzas, pero pues ya
me dijeron que ya las mande todas”. Similar indicacién manifiesta
Nieves, partera de Huazolotitlin quien ubica con claridad el afio
2010 como el momento en que se les dio esta indicacién.

Esta politica vertical genera una serie de dificultades
y tensiones muy importantes alrededor de la sensacién de “yo
podria hacerlo y no lo estoy haciendo. Las mujeres me buscan
y no puedo atenderlas més que para acomodar”. En ese sentido
aparece el epistemicidio de saberes y también las violaciones al
derecho de las mujeres a decidir con quiénes atenderse, de las
parteras atender y de los recién nacidos a tener su certificado
de nacimiento. Cuando dialogamos con dofa Juana acababa de
nacer su bisnieta, hija de su nieta a quien ella atendié durante el
embarazo y podia hacerlo durante el parto porque podia ser un
parto normal como efectivamente ocurrié. Siguiendo las indica-
ciones del sector salud, la llevé al hospital donde no pudo entrar
a acompainarla y ella debié parir sola como todas las mujeres
alli. Sin embargo, nacer en el lugar establecido por el sector
salud tampoco garantiza el acceso a un derecho basico como es
la identidad. Después de varias semanas de nacida, atn no les
daban el certificado de nacimiento de la nifa, situacién que fue
documentada en la investigacion general sobre parteria.

También hay otras curadoras como dofia Reyna en Paso del
Jiote o dofia Teresa en Punta Maldonado que han dejado de partear
y solo acomodan en el embarazo o se dedican a atender las enferme-
dades de los “muchitos”, como se les dice en la regién a las infancias,
especialmente en padecimientos muy comunes como el coraje o el
mal de ojo, los cuales requieren de una terapéutica local para limpiar
energéticamente y sacar las flemas que produce el coraje.

Dofia Guadalupe, quien aprendié a partear con sus propios
embarazos y desde hace mas de treinta afios es partera en Rio Grande,
Tututepec; se identifica como afromixteca:
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Mi bisabuela era de raza negra, de Collantes, mire mis
chinos, ahi estd mi herencia... Antes pura partera, ahora ya
se un poquito mas de cuales partos puedo atender porque
ahorita ya tenemos un poquito méas de conocimiento. Yo he
traido muchos nifios al mundo. Guadalupe Imelda. Afromix-
teca de Rio Grande, Tututepec.

Ella es muy activa en el seguimiento a embarazadas, tiene una
relacién cercana con el sector salud y es muy buscada para sobar
o0 acomodar. Tiene una enorme capacidad de gestiéon para garan-
tizar la atencién en las unidades de salud pues se encarga de
verificar que las mujeres a las cuales remite al hospital de Rio
Grande o de Puerto Escondido, sean atendidas y gestiona cuando
ello no sucede, para que sean trasladadas, apelando a su cono-
cimiento de la estructura del sector y las personas responsables
de parteria a quienes acude cuando un caso se atora. Ya practica-
mente no atiende partos, por una parte, debido a las indicaciones de
la Secretaria de Salud de Oaxaca de mandarlas a los hospitales;
pero también porque hace varios afios ha asumido el cuidado
de su madre, mayor de edad e hipertensa, quien requiere una
presencia permanente de alguien cerca, razén por la cual a ella
se le dificulta salir de su comunidad para asistir a eventos de
parteria a los cuales acudia. Vale decir que desde un poco antes
de la pandemia, estas reuniones de parteras organizadas por el
sector salud, han desaparecido y ellas han perdido un espacio
de encuentro entre parteras que valoraban mucho. Guadalupe
esta formando a su hija como partera, pero enfrenta los temas de
cuidado de las personas adultas mayores y de su propia condicién
de salud lo cual le dificulta la movilidad. Su caso muestra otra
veta de andlisis en relaciéon a como las labores de cuidado de
personas de edad avanzada, una de las razones por las cuales
algunas parteras han disminuido su actividad.

Este grupo de parteras que ya solo acomodan durante el
embarazo, pero no atienden partos, es el mayoritario. Las razones
se mueven entre su propia decision y las indicaciones del sector salud.
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Asi ocurre con Doria Teresa en Punta Maldonado, mencionada por
varias personas al indagar por parteras de Cuaji y San Nicolas. El
comisario de su comunidad de inmediato mencioné que ella era una
gran partera que habia revisado a su esposa durante sus embarazos
y era reconocida por su capacidad de acomodar a los bebés para
que estuvieran en la posicién adecuada al momento del parto. El
caso de dofia Teresa nos permite también pensar en los fenémenos
de discriminacién y exclusién desde la infancia. Ella hace una
narracién muy larga sobre como se convirtié en partera, de la cual
retomo un fragmento:

Yo de nifia queria ser enfermera, pero pues no habia donde
mas estudiar, me mandaron con una madrina fuera para que
estudiara la primaria pero no habia mas y como siempre me
gusté ayudar a las mujeres pues me dediqué a esto. Teresa,
Punta Maldonado, Cuajinicuilapa, Gro.

En estos momentos tampoco atiende partos por la misma indi-
cacion del sector salud y aunque esta en el registro de las seis
parteras que la Secretaria de Salud de Guerrero tiene, ella soba,
pero ya no atiende. Finalmente comparto el caso de Alejandra,
partera en Santa Maria Chicometepec, mas conocida como la
Boquilla de Chicometepec; una de las pocas parteras que sigue
atendiendo en estos municipios afromexicanos. Durante la
pandemia aumenté el nimero de mujeres que la buscaron, aunque
los datos oficiales del sector salud muestran un subregistro.
Al conversar con ella Alejandra comentaba que ya no quisiera
atender porque implica mucho trabajo y salir a cualquier hora o
dejar a sus hijos, pero no puede hacer nada porque las mujeres
la siguen buscando. Efectivamente, a su casa acuden personas
de la Boquilla, Collantes, Morelos y otros pueblitos cercanos,
para que las sobe, las acomode en el embarazo y varias son aten-
didas también en el nacimiento, algunas por decisién propia y
otras porque no alcanzaban a llegar a Pinotepa o Jamiltepec a los
hospitales donde son enviadas.
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REFLEXIONES FINALES

Como se observa, el panorama de la parteria afromexicana es
complejo, fragmentado y requiere atin mucha indagacién en campo,
sin embargo es posible percibir la critica situaciéon de la parteria
afromexicana pues no solo observamos fenémenos similares a los
documentados respecto a la parteria indigena sino que ademas de
la pérdida de saberes y de curadoras tradicionales especializadas
en estos temas; asi como la poca transmisién intergeneracional que
es evidente. Al mismo tiempo se identifica en las comunidades una
vigencia y utilizacién cotidiana de saberes propios para la atencién
de las y los recién nacidos, de la lactancia y de acomodo de los bebés
durante el embarazo o para la atencién de otros padecimientos pero
en el momento del parto hay un quiebre y este ha pasado a ser la
cancha del sector salud.

Lo anterior remite a procesos de cambios social y a las
preferencias de las mujeres por atenderse en los hospitales, entre
ellos la expansién de unidades médicas, del pensamiento biomédico,
de las vias de acceso para llegar a las mismas, las politicas de salud
materna, los procesos de fallecimiento y envejecimiento de parteras,
entre otros. Las parteras y mujeres entrevistadas se mueven entre el
recuerdo de otros tiempos donde las mujeres “tenian valor de parir”
mientras ahora prefieren irse al hospital para evitar el dolor. La
pesquisa también nos muestra que la escasa atencién de partos no
solo se relaciona con las imposiciones del sector salud, sino con los
temas transversales del cuidado y el envejecimiento. Esta es una
situacién que encontramos de manera reiterada en la regién.
Sera necesario hacia el futuro, poner en didlogo esta experiencia
con otras de parteria afro descendiente como en el caso del Paci-
fico colombiano donde esta ha sido reconocida como patrimonio
cultural inmaterial, pero, sobre todo, hay una vigencia de esta prac-
tica cotidianamente.

Esta presencia reducida de la parteria afromexicana se
inscribe en procesos de transformacién histérica y modernizacién
en la Costa Chica pero también como parte de las disputas de sentido
y los racismos estructurales que histéricamente han invisibilizado
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a las poblaciones afrodescendientes en México. Esto incluye sus
saberes en salud y sistemas médicos propios; a los cuales se les ha
otorgado un lugar de menor reconocimiento respecto a los biomé-
dicos y a los saberes tradicionales indigenas en salud. Recuperando
los debates sobre racismo obstétrico queda una invitaciéon a pensar
no solo en la dimensién de la violencia ejercida contra las mujeres
sino en la violencia contra la parteria misma, la cual incluye la
deslegitimacién, prohibicién o desinterés respecto de ella.

Si vinculamos esta discusién con el seguimiento a las
demandas planteadas desde el movimiento afro alrededor de lo
que significa el racismo estructural y el Plan de Accién del Decenio
Afrodescendiente (2016-2025), observamos las profundas brechas
y como este sigue siendo un tema pendiente debido al no
cumplimiento de los acuerdos de Durban y la agenda de implemen-
tacion posterior. El eje especifico sobre salud del Plan de Accién del
Decenio, establece dos objetivos.

Promover el enfoque afrodescendiente en las politicas de
salud e impulsar campanas de promocién de salud sexual y repro-
ductiva en comunidades con presencia afrodescendiente...” y
“Fomentar la inclusién del enfoque afrodescendiente en los deter-
minantes sociales de la salud a través de politicas intersectoriales y
promover la creacion de programas de salud dirigidos a poblacién
afrodescendiente. (OEA, 2016)

Claramente debia avanzarse hacia el establecimiento de
politicas de salud diferenciadas, el impulso de programas de salud
sexual y reproductiva en poblaciones afrodescendientes, protocolos,
programas de salud y politicas nacionales con un claro enfoque
de igualdad étnico-racial e intercultural. Al mismo tiempo, otros
objetivos senalaban el compromiso de avanzar en la visibilizacién
estadistica de la poblacion afrodescendiente, asi como la produc-
cién de datos a nivel nacional y local, que permitieran identificar la
situacion de este grupo poblacional, asi como el disefio de politicas
publicas que dieran respuesta a dicho diagnéstico. Sin embargo, la
agenda de Durban y el Plan de Accion del Decenio estan muy lejos
de cumplirse.

35



Lina Rosa Berrio Palomo

En ese sentido la salud es un tema pendiente en la imple-
mentaciéon de la agenda y necesitamos seguir caminando hacia la
perspectiva de la justicia reproductiva y epistémica, hacia el derecho
de las mujeres a lo que Rosa Campoalegre ha llamado “un parto
negro seguro”. La apuesta en la cual se inscribe esta investigacion
tiene que ver con la necesidad de comprender las especificidades
locales, las formas de violencia y racismo institucional naturalizado,
pero sobre todo con detener el genocidio epistémico y fortalecer
las memorias colectivas de las comunidades afromexicanas sobre
sus propios saberes y recursos en salud. Recuperar las historias de
mujeres como ama Jefna, como tia Reyna, como Guadalupe, Teresa,
Juana, Alejandra, Inés y muchas més mencionadas en el texto, es
una apuesta por no perder aquello que constituye parte de las historias
de fuerza, de resistencia y de cimarronaje de las y los afrodescendientes
en América Latina. El cuerpo, la salud y la parteria, son parte de
esas luchas, de esas memorias y de las apuestas antirracistas que
desde el GT impulsamos.
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INTRODUCCION

El proceso organizativo y de movilizacién de la poblacién afro-
descendiente en México es relativamente reciente, se remonta a
la década de los afios ochenta del siglo pasado y se inicia con la
demanda de su reconocimiento como la tercera raiz que conforma
el mosaico pluricultural del pais. Su invisibilidad es el resultado
de casi dos siglos en los cuales la construccién de la nacién
mexicana estuvo basada en una visién decimonénica de nacién
homogénea: una nacién, un Estado. Esta postura se expres6 en el
ideal de construir una nueva nacion a partir del mestizaje, postu-
lando el ideal de construir la denominada “raza césmica” enunciada
por José Vasconcelos en el afio 1925.! Una segunda causalidad

1 La expresiéon “raza coésmica” engloba la nocién segun la cual los conceptos
exclusivos de raza y nacionalidad deben ser trascendidos en nombre del destino
comun de la humanidad. Originalmente se refirié a un movimiento de intelectuales
mexicanos de la década de 1920, que sefialaban que los latinoamericanos tienen
sangre de las cuatro razas primigenias del mundo: roja (amerindios), blanca
(europeos), negra (africanos) y amarilla (asiaticos): la mezcla entre todas ellas da
como resultado la aparicién de una quinta y tltima, la mas perfecta y sublime: la
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esta relacionada con la invisibilidad de una poblacién que estaba
dispersa en diversas entidades de la republica con reducidas demo-
grafias e importantes procesos de mestizaje. Actualmente, gracias
a la inclusién en la encuesta intercensal del afio 2015 y en el censo
del afio 2020 sobre la autoidentificacién como afrodescendientes,
afromexicanos(as) o negros(as), sabemos que constituyen el 2,6 %
de la poblacion del pais.? A estas circunstancias debemos sumar
una larga historia de racializacién, discriminacion y desigualdad socio-
econdémica contra las minorias culturales en el pais, especialmente a
las de origen indigena y afrodescendiente, en las cuales se concen-
tran los mayores indices de pobreza y exclusion.

Serd hasta la década de los noventa del siglo pasado que se
inicia un giro en las politicas publicas para reconocer los derechos,
primero de los pueblos indigenas y posteriormente de los afromexi-
canos en las constituciones, tanto la federal como en las estatales, asi
como la puesta en marcha de acciones afirmativas para estas minorias.

En la experiencia mexicana el activismo en pro de los dere-
chos de la poblaciéon afrodescendiente tuvo un giro muy significativo
en el muevo milenio que ha estado signado por la proliferacién de
organizaciones de mujeres, cuyo activismo politico en diferentes
arenas y espacios politicos han dado un nuevo rostro a las narra-
tivas sobre la composiciéon multicultural de la nacién mexicana.
Teniendo este escenario presente, en este capitulo me interesa destacar
como el activismo de las mujeres afromexicanas ha logrado impor-
tantes avances en la reivindicacién de sus derecho a ejercer de una
ciudadania plena, la exigencia de la implementaciéon de politicas
afirmativas, sosteniendo una lucha antirracista y toda forma de
desigualdad y opresién por condiciones de género, clase, etnia/
raza, para lo cual presentaré un panorama amplio de las sendas
recorridas por algunas organizaciones de mujeres y las activistas
afromexicanas.

“raza césmica”, trascendiendo las gentes del “viejo mundo”.

2 De acuerdo con los resultados del Censo de Poblacién y Vivienda del afio 2020,
la poblacién total del pais es de 126 millones, de los cuales el 2,6% se autoidentifica
como afromexicano o afrodescendiente (INEGI, 2020).
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Algunos antecedentes de la movilizacion afromexicana

Los procesos organizativos indigenas y afrodescendientes en el
continente se gestaron en el marco de la conmemoraciéon del V
Centenario de la Conquista de América, fue un proceso inédito en el
continente al constituirse el Movimiento 500 Afios de Resistencia Indi-
gena, Negra y Popular que, por primera vez, articul6 un movimiento
a escala continental. Uno de sus impactos fue su incidencia en el
debate sobre reconocimiento constitucional de los derechos de estas
minorias en el continente. Sin embargo, a diferencia del movimiento
indigena, el de afrodescendiente tardé mas tiempo en conformarse
y articularse como un actor politico con capacidad de interlocucién
con el Estado mexicano.

Algunos investigadores coinciden en senalar que la organi-
zacién politica y las luchas por la autorrepresentacién de la
poblacién afrodescendientes ha transitado por distintas fases, por
ejemplo, Itza Huerta (2021) distingue la primera surgida entre
finales de los afios noventa del siglo XX y principios de la década del
nuevo milenio, la cual estuvo caracterizada por la influencia de cura
catolico afrodescendiente originario de Trinidad y Tobago, Glyn
Jemmott, quien llegé a una regién con considerable poblacién afro-
descendiente en el estado de Oaxaca y al conocer sus condiciones de
vida inicia un proceso de reflexién sobre su identidad y su situacién
social. En el afio 1996 convoco a una reunién a la que asistieron los
que se convertirian en lideres del movimiento negro en México. Alli
surgi6 la idea de visibilizar la historia y herencia cultural africana
en un evento cultural al que llamaron Encuentro de Pueblos Negros,
que dio origen a la organizacién México Negro AC con la que se
inici6 un proceso organizativo de los afromexicanos inédito hasta
entonces en el pais. Este autorreconocimiento se fue encaminando
a construir como demanda central el reconocimiento constitucional
como pueblo culturalmente diferenciado de México.

El estado de Oaxaca es la entidad en donde el movimiento
afromexicano tiene una mayor trayectoria organizativa, que se
expresa en la cantidad de organizaciones existentes, pues de acuerdo
con Heriberto Ruiz (2017), existian por lo menos diecisiete
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organizaciones registradas como AC; mientras que en Guerrero
localizé a cinco organizaciones. De acuerdo con los datos mas
recientes existen por lo menos veintisiete organizaciones o colectivas
en Oaxaca y dieciséis de Guerrero, (véase cuadros nimeros 1y 2),
a las que debemos sumar las de otras entidades, como Veracruz,
Coahuila o la ciudad de México.

Cuadro niimero 1. Organizaciones de afrodescendientes en Oaxaca
hasta 2018

Asociacion Ano de Representante legal
constitucién
Africa AC 1991 Israel Reyes Larrea

Alianza para el Fortalecimiento de
las Regiones Indigenas y Comuni-
dades Afromexicanas AC

México Negro AC 1997 Sergio Penaloza
Alianza Civica de Pinotepa - Hilda Guillén
Ecosta Yutu Cuii AC 1994 Heladio Reyes Cruz
Epoca AC Néstor Ruiz Hernandez

Enlace de Pueblos y Organiza-
ciones Costenas y Auténomas

Florecitas AC 2002 Elena de la Luz Ruiz Sali-
nas
AMCO 2010 Rosa Maria Castro

Alianza de Mujeres de la Costa
Chica AC

MIMA 2010 Pablo de la Rosa Calleja

Movimiento Indigena Mestizo y
Afromexicano
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Mujeres Afromexicanas de Costa
Chica AC

Mo6nica Morales Garcia

SOCPINDA

Organizacion para el Desarrollo
Social y

Productivo de los Pueblos Indige-
nasy

Comunidades Afrodescendientes
AC

2006

Isidro Ramirez Lépez

ODECA

Organizacién de Desarrollo Etnico
Comunitario Afrodescendiente

Eliezer Calleja

UNPROAX

Unidad para el Progreso de Oaxaca
AC

2014

Beatriz Amaro Clemente
/ José Alberto Hernandez
Clemente

Ptrpura AC

Investigacion y Asesoria para el
Desarrollo AC

2006

José Francisco Ziga Ga-

briel

Red por el Reconocimiento Con-
stitucional de los Pueblos Negros
de México

2012

Yadira Torres Diaz

Red Afromexicana

COSAI

Colectivos de Organizaciones So-

ciales Afromexicanas e Indigenas

de la Costa Chica de Oaxacay
Guerrero

Mujeres del Manglar

Cristina Arellanez

Colectivo de Artistas Visuales de la
Costa Chica de Oaxaca

2013

Angel Feria Carrasco
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Organizacién para el Fomento de

la Equidad de Género y Respeto

de los Derechos Humanos de los
Negros Afromexicanos

REMCO 2013 Usy Magali Lépez Gémez
Red de Mujeres de la Costa
REMA 2014 Maximiana Laredo
Red de Mujeres Afromexicanas
UNPROAX AC 2014 José Alberto Herndndez
Clemente
Unidad para el Progreso de Oaxaca
Colectiva Mujeres de Sol - Yadira Torres Diaz
Colectiva Na'a Tunda AC 2014 Yolanda Camachi Callejas
Grupo Cultural Costa Chica - Baltazar Velasco
Negras Morelefias - Silvina Acevedo Avila
Consejo Indigena y Afromexicano 2015 -
del Municipio de Villa de Tultepec
de Melchor Ocampo
OFPNA 2018 Juliana Acevedo Avila

Fuente: Heriberto Ruiz Ponce, cuadro 2 (2017, p. 124).

Cuadro 2. Organizaciones de afrodescendientes en Guerrero hasta

2021
Organizacién Afo de Representante
constituciéon
Meéxico Negro AC Donaji Méndez Tello
Cooperativa Ajure AC Delfino Terrones
Ramirez
Costa Verde AC Gonzalo Gallardo
Garcia
Mano Amiga AC Silvio Jiménez Lugo
Mancha Félix Ramirez Rod-
riguez
Movimiento Nacional Afromexicano A.C. 2005 Benigno Gallardo de
la Rosa
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Mano Amiga de la Costa Chica A.C. 2006 Mijane Jiménez Sali-
nas
Raices de identidad A.C 2009 Bulmaro Garcia Za-
valeta
REMJINA 2011 Selena Morales Ig-
nacio
Red de Mujeres J6venes Indigenas y
Afromexicanas
Guerrero
Fundacién Afromexicana Petra Morga, 2014 Teresa Mojica Morga
A.C.
Juventud Afromexicana A.C. 2014 Yara Itzayana Molina
de la Cruz
Asociacion de Mujeres Indigenas y 2015 -
Afromexicanas
Radicadas en Acapulco A.C
Red de Mujeres Guerreras Afromexi- 2016 Patricia Guadalupe
canas de la Costa Chica Ramirez Bazan
Omeatesanas Artesanas de Ometepec 2017 Beatriz Ruiz
MUAFRO 2018 Maribel Santiago Arel-
lanes
Colectiva de Mujeres Afromexicanas en
Movimiento
Afrocaracolas. 2021 Gema Tabares
Colectiva Afrocaracolas. Saberes itine-
rantes

Fuente: elaboracién propia a partir del cuadro nam. 2 de Heriberto
Ruiz Ponce (2017, p. 124).

Heriberto Ruiz ubica la segunda ola del movimiento en la primera
década de los 2000, la cual estuvo centrada en la busqueda de
estrategias para lograr su reconocimiento constitucional. Con este
objetivo uno de los primeros pasos fue documentar la demografia
afrodescendiente en el pafis, por ello demandaban la incorporacién
de una pregunta especifica sobre la poblacién afrodescendiente en
el censo nacional que levantaria el INEGI en el ano 2010.
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En el afio 2006 AFRICA AC, junto con el Centro Coordinador para el
Desarrollo Indigena de Jamiltepec [CCDI] Oaxaca, convocaron el 11 de
noviembre del 2006 al taller Construccién de una Iniciativa de Ley de
Derechos y Cultura de los Pueblos Negros, en cuyo pronunciamiento
final se colocé como primer punto la necesidad del reconocimiento
constitucional, ademas de la atencién de servicios basicos, y apoyos
para las actividades de subsistencia. Poco tiempo después, en julio del
2007 en el Foro Afromexicanos: Por el Reconocimiento Constitucional
de los Derechos del Pueblo Negro de México (Jamiltepec, Oaxaca)?
se sentaron las bases parauna ruta en la lucha contra la invisibilidad
juridica por los derechos del pueblo negro” (Vasquez, 2020, p. 79)-.
Sin embargo, el proceso no fue sencillo, aparecieron tensiones y
desacuerdos que llevaron a que algunas organizaciones se separaran
y se construyeran otras redes y organizaciones como la Red de
Organizaciones de Pueblos Negros [ROPN].

Poco tiempo después, en 2018, la Red por el Reconocimiento
Constitucional del Pueblo Negro de México [RRCPNM], con asesoria
y apoyo del PUIC-UNAM, creé un organismo denominado Colectivo
de Organizaciones Sociales Indigenas y Afromexicanas de la Costa
Chica de Oaxaca [COSAI] (Vasquez, 2020, p. 68).

En 2011 se conformé la Red de Organizaciones Afromexi-
canas y Aliados [ROAA] creada por resolucién del encuentro
denominado El Pueblo Negro en Movimiento para su Recono-
cimiento. Desde entonces empiezan a visibilizarse organizaciones
exclusivamente de mujeres que se suman a este esfuerzo como la
Red de Mujeres Afromexicanas, la Red de Mujeres de Huatulco,

3 Como resultado de este encuentro y en respuesta a la presencia que estaba ga-
nando la movilizacion, en 2009, el Consejo Nacional para la Cultura y las Artes [CO-
NACULTA] publicé la primera edicion del libro De afromexicanos a Pueblo Negro
cuyos compiladores son Israel Reyes Larrea, lider de la organizacion AFRICA AC y
cofundador de México Negro AC., José Francisco Ziga Gabriel, de PURPURA AC y el
antropélogo Nemesio Rodriguez del Programa México Nacién Pluricultural [PUIC]
de la UNAM, que tuvo como objetivo mostrar la agenda para la refundacién del Pueb-
lo Negro de México.

4 En dicho foro se trabajo en tres mesas, la primera sobre el medio ambiente, re-
cursos naturales y economia; la segunda sobre educacion y salud, y la ultima en
torno a la cultura y los derechos de los pueblos negros
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la Colectiva Naa Tunda, asi como la Asociacién de Mujeres de
la Costa de Oaxaca [AMCO], y se sumaron algunas autoridades
agrarias” (Sergio Pefialoza 2019, citado por Vasquez, 2020). Esta
red se encuentra encabezada por México Negro y organizaciones
como EPOCA AC, Afrodescendencias, ECOSTA, Yutu Cuii, los
Consejos afromexicanos de la Villa de Tututepec y contaron con
la asesoria juridica por parte de la UNAM.

Los intentos de coordinacién han sido complejos, la formacién
y desaparicién de redes da cuenta de las dificultades para articularse,
otra de las particularidades es la proliferacion de organizaciones,
especialmente de colectivas de mujeres locales que estan integradas
por un ntmero reducido de personas. Sin embargo, esas pequenas
colectivas realizan un arduo y valioso trabajo en sus entornos locales y
regionales. De forma paralela se han constituido colectivas que tienen
como objetivo tener una incidencia regional, nacional e internacional
como MUAFRO o Afrocaracolas, asi como redes conformadas exclu-
sivamente por juventudes afromexicanos(as).

Sobre el debate acerca de cémo denominar a las personas
afrodescendientes en los censos y en la constituciéon que generaron
amplias discusiones, que concluyeron con su reconocimiento como
poblaciones afromexicanas, por lo que las subsiguientes batallas o
acciones han sido el difundir el término, explicar su contenido y su
fuerza juridica para el reconocimiento de sus derechos como pueblo,
por lo tanto, sobre la necesidad de su apropiacién.

DILEMAS IDENTIDAD: DEL ESTIGMA AL ORGULLO DE SER NEGRA
Como tercer momento politico lo podemos ubicar a partir de 2014
con la aparicién de organizaciones de mujeres que pondran el acento
en las diferentes problematicas que viven las mujeres inicialmente en
la region Costa Chica de Oaxaca y Guerrero, hasta llegar al momento
actual en el cual el liderazgo de las mujeres es no solo visible sino
muy potente, incluso podriamos afirmar que el movimiento de los
afromexicanos esta encabezado por mujeres que despliegan una serie
de actividades en el espacio local, nacional e internacional, como
veremos en las siguientes paginas.
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Cuando aludo a los dilemas de la identidad, me refiero a que
no solamente fue debatido el término adecuado para nombrarse o
como deseaban ser nombrados en la constitucién federal, también
tiene que ver con un tema de enorme importancia, que ha sido
expresado por muchas de las lideres afrodescendientes de Oaxaca,
Guerrero, Coahuila y Ciudad de México. En diversos testimonios las
mujeres han expresado que no se consideraban o autonombraban
como afrodescendientes, incluso afirman que no se consideraban
negras, por ejemplo Teresa Mojica, lider guerrerense de una consoli-
dada trayectoria, afirma que supo que era negra cuando su familia
se mudo de su municipio de origen que es Huehuetan cuando era
nifia, se trasladaron al municipio ganadero y de poblacién blanca
mestiza de Altamirano, alli fueron sefialados como negros, cuando
en su lugar de origen nunca habia sido importante este sefalamiento,
pues la mayoria eran de ese origen (Teresa Mojica, comuni-
cacién personal, 2021).

Testimonios semejantes expresaron lideresas y activistas
residentes en la ciudad de México como Maria Celeste Sanchez,
destacada lider afromexicana, quien reconoce que no sencillo
autoadscribirse con una colectividad estigmatizada, racializada,
por ello su autoadscripcién tiene que ver con su acercamiento a
los debates, talleres y organizaciones de mujeres afrodescendientes
(Rios Yanina y Andrea Acevedo, 2019). Su experiencia de auto-
definirme como negra o autoadscribirse como afromexicana es el
resultado de un proceso de lucha por tener derechos, desde una
postura feminista y de autorreflexiéon profunda. También sefiala
que la identificacién como negra o afrodescendiente es compleja
en un entorno nacional en donde la herencia afro es invisibilizada,
no existian en los libros de texto, no existen referentes de profe-
sionistas, académicas o académicos negros exitosos o de artistas o
deportistas negros o en las imédgenes cinematograficas o referentes
culturales que se refieran a los pueblos negros de forma positiva,
pues afirma que vivimos en un pais racista y xenofébico, por ello
es sumamente complejo identificarse con una poblacién altamente
estigmatizada, coincide que esta autoafirmacién se construye en
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los procesos organizativos, en su caso, al situarse como feminista
afromexicana, antipatriarcal, antirracista y defender sus derechos
(Rios y Acevedo, 2019). La trayectoria de esta activista-feminista la
llevaron a ser la primera Senadora (cdmara alta) de la Republica en
la actual legislatura 2018-2024.

La disputa por los derechos y el autorreconocimiento como
mujeres afromexicanas con derechos no solamente se expresa
en contextos de extraterritorialidad, es decir fuera de su lugar de
origen, siendo migrantes, sino también en sus territorios de origen.
Muchas de sus batallas debieron darse en sus entornos cercanos,
en sus propias comunidades que las excluian de toda participacién
politica, asi como al interior de las organizaciones mixtas.

Sobre las batallas que las mujeres debieron librar al inte-
rior de las organizaciones mixtas, algunas de las lideres histoéricas
de la Costa Chica de Guerrero y Oaxaca senalan que las cosas han
cambiado poco a poco, porque en los albores del movimiento afro,
si bien asistian a las reuniones, no les daban la palabra, no las
consideraban lideresas, sino actoras que apoyaban siempre en la
logistica de los encuentros y reuniones. Ellas se fueron organizando,
primero proponiendo que en la agenda de las organizaciones mixtas
se considerara las condiciones y demandas de las mujeres. Poste-
riormente fueron creando sus propias organizaciones y colectivas
que realizan un trabajo en sus comunidades y regiones. El didlogo
al interior de las organizaciones mixtas fue complejo porque los
hombres les reclamaban que incluir las problematicas que vivian
como mujeres debilitaria al movimiento. Baste sefialar que la organi-
zacion méas importante México Negro AC. estuvo encabezada por
el lider Sergio Penaloza Pérez desde su fundacién y hasta 2021 en
que se incorpor6 como diputado a la Camara de Diputados Federal
y solo entonces una mujer llegé a la presidencia del movimiento: la
Dra. Donaji Méndez Tello, quien es cofundadora de la organizacion.

Ahora bien, la constitucién de las mujeres afromexicanas
como actoras politicas que defienden su orgullo de ser negras, su
derecho a hablar por si mismas, sin la intermediaciéon de espe-
cialistas fue fundamental, tuvieron que negociar para tener voz en
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las propias organizaciones de afrodescendientes, esto quedo nitida-
mente expresado en el documental “Generaciones en resistencia:
Lideres afromexicanas de México Negro AC” en donde destacadas
lideresas histéricas y jévenes expresaron a detalle el machismo y
la cultura androcéntrica que las excluia de la toma de decisiones,
y expresan con orgullo la construccién de organizaciones de
mujeres que se dedican a trabajar en distintos ambitos, tanto en
el politico para negociar con las instituciones, como al interior de
sus comunidades para fortalecer las capacidades de las mujeres en
temas como salud y autocuidado, alimentacion, asi como brindar
capacitacion para el desarrollo de proyectos productivos que les
permitan la autosuficiencia y el empoderamiento femenino desde
el orgullo de su pertenencia negra o afro mestiza, estas acciones
se han cristalizado en la creacién por ejemplo de cooperativas y
colectivas.

Una de las particularidades del emergente movimiento
de mujeres afrodescendientes es el liderazgo de jévenes profe-
sionistas con licenciaturas y doctorados en distintas disciplinas,
como son derecho, historia, antropologia, sociologia, ingenieria,
medicina, algunas se dedican a la musica, la poesia, las artes, hay
algunas pintoras, que se constituyen como parte del capital social
del orgullo afrodescendiente en México.

Otra expresién del posicionamiento politico de las mujeres
afrodescendientes es el relativo a las que han logrado acceder
a cargos politicos y administrativos dentro de las estructuras
politicas e institucionales de sus estados, algunas pocas como
diputadas locales o federales o incluso la primera Senadora
afrodescendiente. Veamos ahora algunas de las caracteristicas y
agendas de las organizaciones mas significativas del movimiento
de afromexicanas.

MEXICO NEGRO AC

En marzo de 1997 se celebr6 el Primer Encuentro de Pueblos
Negros en la comunidad de El Ciruelo, localizada en Pinotepa
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Nacional, Oaxaca, con el objetivo de recuperar la historia de la
didspora esclavista africana, ello permitiria que los asistentes cono-
cieran sus raices y comprendieran el origen de la actual situacién
politica, econémica y social del pueblo negro.

De 1991 a 2008, México Negro AC. se enfocé en la
reconstruccién o revaloracion de los elementos culturales de
origen africano, tuvo sus primeras interacciones de corte politico
y se desarrollaron procesos que llevaron a la constituciéon de la
mayoria de las organizaciones que actualmente se encuentran
activas (Velazquez e Iturralde, 2020). Una de las actividades de la
organizacién ha sido la realizacién de Encuentros de Pueblos Negros
Afromexicanos y afrodescendientes, hasta el afio 2022 habian reali-
zado veintitrés en diferentes comunidades y municipios en donde la
poblacién afrodescendiente es considerable.

Es esta organizacién participan las mas importantes lide-
resas del movimiento afromexicano. En el marco su veintiséis
aniversario se reunieron las voces de las mujeres que han tenido
un rol importante en ella, tanto las que se podrian considerar sus
lideres histéricas, como las de las jovenes activistas. Como parte
del reconocimiento a su activismo la Asociaciéon de Mujeres de la
Costa de Oaxaca [AMCO]y Cardumen Lab, se realiz6 el documental
intitulado “Generaciones en Resistencia” (2023) en donde las princi-
pales actoras del movimiento realizaron un recuento de su proceso
organizativo, los dilemas y tensiones que debieron enfrentar para
colocar y reconocer los aportes de las mujeres afrodescendientes en
la lucha por sus derechos.

La Dra. Donaji Méndez Tello, actual presidenta de México
Negro A.C., sefiala que la participacién de varias mujeres fue impor-
tante para colocar el tema de la poblacion negra y sobre todo el de
las mujeres que era marginal, que si bien estaban siempre presentes
se les excluia de la toma de decisiones, por ello una de sus primeras
luchas fue por su derecho a tomar la palabra y que sus demandas
como mujeres fueran escuchadas y no las excluyeran.

Rosy Castro, presidenta y fundadora de AMCO, AC, sefiala
que cuando ellas llegaron al movimiento de afromexicanos este se
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dinamiz6. Considera que, si las mujeres no hubieran llegado con
tanta fuerza, tal vez atn serian invisibles en la Constitucién, pues
ellas colocaron este y otros temas, con lo que abrieron nuevos espa-
cios de didlogo.

COLECTIVA DE MUJERES AFROMEXICANAS EN MOVIMIENTO
[MUAFRO]

La colectiva MUAFRO nace del encuentro de un grupo de mujeres
afromexicanas en el programa de formacién de lideres del Instituto
de Liderazgo Simone de Beauvoir [ILSB], cuyo objetivo es fortalecer
las capacidades, habilidades y conocimientos sobre los derechos de las
mujeres indigenas y afrodescendientes (Amaro, 2020; MUAFRO,
2021). Coincidieron en dicho espacio diecisiete mujeres, en su
mayoria jévenes con distintos perfiles y actividades que tenian en
comun el interés y compromiso con los derechos humanos, los dere-
chos de las mujeres indigenas y afrodescendientes. Para algunas
este espacio de formacion fue central en sus vidas y puntal de sus
ascendentes trayectorias politicas. Las asistentes eran oriundas de
los estados de Guerrero y Oaxaca y juntas emprendieron un nuevo
proyecto politico en sus vidas, para algunas participar en ese espacio
fortaleci6 sus reflexiones sobre la identidad afrodescendiente, asi
como, sobre la importancia de la perspectiva feminista y la lucha
contra el racismo estructural y contra todo tipo de violencia contra
las mujeres.

Ese primer grupo de fundadoras de MUAFRO fueron, del
estado de Oaxaca, la periodista y comunicadora Beatriz Amaro
Clemente, la artista plastica Yuyé Hernandez Nicolds, la femi-
nista Mayra Rita Herrera Hernandez, la activista comunitaria
Inés Sorrosa Gazca, junto con Deyma Bernal Juarez, Paula Cruz
Guzman y Adriana Carolina Ruiz Lépez. Mientras que las mujeres
procedentes del estado Guerrero fueron Evelia Estela Catalan
Casiano, Mijane Jiménez Salinas, Asuncién Salinas Garcia, Patricia
Ramirez Bazin, Mirna Zéarate Rodriguez, Maribel Santiago Arellanes,
Beatriz Ruiz Gusmadn, Aleida Violeta Vazquez Cisneros, Asusena
(sic) Lépez Ventura, y, del estado de Jalisco, Hilda Margarita
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Guillén Serrano. En este espacio se formaron, y se especializaron
en derechos de los pueblos y mujeres indigenas y afromexi-
canas, establecieron lazos que se han fortalecido con los afios,
comparten la militancia en otras organizaciones estatales o
internacionales, como son la Red de Mujeres Afroamericanas,
Afrocaribefias y de la Didspora [RMAA-D], y el Movimiento de
Liberacion Negra e Indigena [BILM], Patricia Ramirez, Mirna
Zarate y Aleida Vazquez son cofundadoras de la Colectiva Afro-
caracolas, por lo que este grupo de lideres coinciden en multiples
espacios y proyectos.

Desde su fundacién, en 2015, MUAFRO ha buscado hacer
conciencia en su propia comunidad y en el resto de la poblacién,
sobre la triple discriminacién de la que han sido victimas: por
su género, raza y clase social. Desde la colectiva han logrado
avanzar en la concientizacion sobre el rezago que poseen en salud,
educacién, explotaciéon laboral y sobre la sexualizacién de sus
cuerpos [MUAFRO]. Y como lideres han ido acumulando un capital
politico muy importante, que les ha permitido a algunas arribar
a cargos de representacion en la estructura de sus comunidades,
sea como presidentas municipales, sindicas o regidoras, en pocas
ocasiones a un curul en los congresos. Para muchas otras la vida es
mas compleja, deben combinar las tareas de su vida cotidiana con
la militancia politica y, en muchos casos, deben crear colectivas,
coordinadoras u organizaciones para acceder a recursos nacionales
o internacionales para continuar con su labor politica.

Una de las actividades realizadas por la Colectiva MUAFRO
(2021) que es de enorme importancia fue la desagregaciéon de los
resultados del Censo de poblacién y Vivienda 2020, cuyos resultados
fueron presentados puiblicamente por la lider y poeta Aleida Violeta
Vazquez. Los datos revelaron las condiciones en los municipios en
donde mas del 70 % se considera afromexicana, asi como el rezago
que existe en rubros basicos como salud y educaciéon. Por ejemplo,
los datos muestran que solo el 3,4 % de las mujeres afromexicanas
estan afiliadas al Seguro Social, cuando la media nacional es del
51 %. Mientras que, en el rubro de educacion, el 19,6 % son analfabetas,
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en contraste con el 4,4 % de la media nacional. Ademas, el promedio
de hijos nacidos vivos es de 3,3 por mujer afrodescendiente, en tanto
que a nivel nacional es de 2,1. Este ejercicio dio cuenta de que su
situacién no es igual al de la media nacional, y en el contexto de
la pandemia de COVID los datos sefialan que la pandemia si esta
racializada, es decir, tienen un mayor impacto negativo en las pobla-
ciones afromexicana y estan territorializadas. Sin duda este es un
gran aporte de MUAFRO para demostrar con datos duros la brecha
de desigualdad de derechos y acceso al bienestar de las mujeres
afromexicanas.

LA COLECTIVA AFROCARACOLAS: SABERES ITINERANTES

Una de las colectivas de reciente creacion (2021) es la denomi-
nada Afrocaracolas: Saberes Itinerantes, que nacié con el objetivo
de dar a conocer las raices del pueblo afromexicano, recuperar su
ancestralidad e historia a través del fortalecimiento de la identidad,
la cultura, tradiciones y derechos colectivos guiadas desde una
perspectiva de género y antirracista. Su trabajo esta dirigido a las
mujeres afromexicanas, para fortalecer su identidad, cuestionar las
violencias de género y luchar por los derechos del pueblo afro. Su
proyecto fue propuesto para su financiamiento al Instituto Nacional
de Pueblos Indigenas [INPI] el cual tiene mayor énfasis en el estado
de Guerrero en donde trabajaron en diez municipios de Guerrero,
dos de Oaxaca, dos de Veracruz y uno de Coahuila, en donde la
poblacién afromexicana es numéricamente relevante.

5 Esta colectiva es el resultado de la coincidencia politica, de
alianzas en ocasiones largamente construidas y mantenidas, de
un grupo de seis afrodescendientes que al apropiarse y fortalecer
su identidad como afromexicanas han ejercido un activismo que
construye comunidades emocionales y como actoras politicas,
que interpelan al poder, a la cultura y toda forma de violencia y

5 Los municipios fueron: Acapulco, Cuajinicuilapa, San Marcos, Marquelia, Co-
pala, Ometepec, Florencio Villarreal, Ayutla, Azoyt y Juchitan. Trabajaron en dos
municipios de Oaxaca, dos del estado de Veracruz y en el estado de Coahuila, en la
comunidad El Nacimiento, con las mujeres mazcogas (Seminoles).
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segregacion. Se trata de una colectiva muy potente, que promueve
a través de la reflexiéon colectiva la apropiacion de su identidad en
términos positivos como afromexicanos y afromexicanas y, a partir
de ello, generar procesos reivindicativos y un activismo a favor de
esta poblacion y los derechos de las mujeres afromexicanas. Una
de sus fortalezas estd en su forma de trabajo que conciben como
un didlogo de saberes, para lo cual realizan un trabajo hormiga, es
decir, constante y organizado, recorriendo pueblos y comunidades
de distintas entidades de la republica mexicana, aunque su mayor
experiencia es en su entidad de origen, el estado Guerrero (Afro-
caracolas, 2021).

RESISTENCIA DESDEAL ARTE Y LA CULTURA
Desde el arte y la poesia y la defensa de los derechos de los pueblos y
especialmente de las mujeres afrodescendientes, la voz y activismo
de Aleida Vazquez ha sido muy significativoc. (Gémez Zarate, 2019).
Es una activista que participa en diversas organizaciones, defiende
la voz de las actoras afros, ha convocado y participado en multiples
conversatorios y foros posicionando la autonomia y producciones
intelectuales, artisticas y cotidianas de las mujeres. Se incorporé
con entusiasmo al proyecto Afrocaracolas.

La creacién de proyectos como MUAFRO o Afrocara-
colas son de gran valor, pues, a través de su trabajo de base y
cabildeo con las instituciones gubernamentales han develado las
diversas intersecciones de la subordinaciéon que afectan profun-
damente a las mujeres y la poblacién afromexicana en general.
Se trata desde mi perspectiva de la existencia de organizaciones
de mujeres afrodescendientes ha marcado una diferencia signifi-
cativa en el movimiento de afromexicanos, al promover procesos
reivindicativos a favor de la poblacién afromexicana en general,
pero fundamentalmente centradas en los derechos de las mujeres.
Una de sus fortalezas estd en su forma de trabajo que denominan

6 Véase la entrevista a Aleida por Linguinotas disponible en https://www.voutube.
com/watch?v=NnRwJh Z4PE
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didlogo de saberes y trabajo territorial, en donde combinan el
activismo local con su participacién en distintos foros locales,
nacionales e internacionales.

Es ineludible senalar, que reivindicar derechos en escenarios
en donde la violencia estructural ha echado raices, no es una tarea
sencilla, si consideramos, por ejemplo, estados como el de Guerrero en
donde pareciera que todo esta disputado: el territorio, los recursos
naturales, la tierra, la paz, el campo politico, los derechos de pueblos
y comunidades indigenas y afromexicanas, los viejos caciquismos
frente al poder creciente de grupos del crimen organizado, que es
tal vez el mayor flagelo del estado de Guerrero. Por ello acciones y
proyectos como el de las organizaciones comentadas son muy rele-
vantes, denotan valentia, compromiso, el cuestionamiento de una
identidad negada, enterrada y escasamente reconocida, se trata de
organizaciones que se apropian y construyen feminismos afrodescen-
dientes situados desde las comunidades, y desde alli se disputa y se
lucha por la justicia, la paz y la equidad de género.

LOS ESPACIOS POLITICOS CONQUISTADOS POR LAS MUJERES
AFROMEXICANAS

Las conquistas politicas para la poblacién afromexicana son visibles,
algunas largamente demandadas. Por un lado, estd su recono-
cimiento constitucional en el articulo 2.° de la constituciéon, asi
como en las constituciones de Guerrero, Oaxaca, Veracruz, la
Ciudad de México y del Estado de México, si bien era una deuda
histérica, atin falta su cumplimiento, a través de la implementacién
de politicas publicas y programas de gobierno que se traduzcan
en provocar cambios en la vida cotidiana y en el bienestar de las
personas afromexicanas.

Me parece que los mayores logros o en donde se expresa con
mayor nitidez la apertura de espacios de poder para las mujeres
afromexicanas es en las cuotas las afirmativas en materia electoral.
En el proceso electoral 2021 se implementaron medidas afirma-
tivas para su incorporacién a diputaciones en el orden federal y en
el ambito local en los Estados de Baja California Sur, Ciudad de
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México, Coahuila, Guerrero, Morelos, Oaxaca y Veracruz (Acuerdo
INE/CG18/2021). Esto sin duda representa un momento clave para
crear un nuevo pacto en la sociedad mexicana, en donde la diver-
sidad de género, cultural y de raza sean parte de la construccién de
una nueva democracia que tanta falta hacen a nuestro pais.

En el Congreso de la Unién existen actualmente cuarenta y seis
normas para armonizar el reconocimiento constitucional de los dere-
chos de los pueblos afromexicanos, entre ellas, acceso a la salud, medio
ambiente, migracién, para que quede expresada como una garantia
del cumplimiento de sus derechos. Otra acciéon emprendida a partir
de septiembre de 2022 es el proceso de registro de las comunidades
afromexicanas a propuesta del INPI con el objetivo de implementar
acciones de gobierno, programas, proyectos que permitan beneficiar
a la poblacién afromexicana. Seguramente los datos emanados de ese
registro brindaran informacién pertinente para tener un panorama
de las dimensiones de la poblacién afrodescendiente en México, sus
lugares de residencia y condiciones de vida.

Podemos concluir sefialando que existen dos procesos que
corren de forma paralela, aunque en ocasiones uno va delante del
otro: el reconocimiento de derechos a la poblacién afrodescendiente
que inicié con una serie de normas en contra de la discriminacién
racial, después con el reconocimiento constitucional de su presencia
como uno de los pueblos / poblaciones que integran la nacién mexi-
cana, y después con el establecimiento de acciones afirmativas en
materia electoral para mujeres y luego para mujeres afromexicanas.
Esta constitucionalizacion de derechos para las mujeres y el pueblo
afrodescendiente responde en buena medida al contexto inter-
nacional, al debate iniciado en la Conferencia contra la Discrimi-
nacién en Durban Sudafrica en el ano 2001. Responde también a
las movilizaciones sociales de los afromexicanos y afromexicanas
en contra del racismo, discriminacién, racializacion y toda forma
de discriminacion.

Una de las caracteristicas mdas sugerentes y visibles del
movimiento afromexicano es el activismo de las jovenes, pues se
ha configurado de una nueva generacion de lideres jovenes que
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tienen entre veinticinco y cuarenta afios y son quienes encabezan
el movimiento de reivindicacién de los derechos colectivos de las y
los afromexicanos en el pais. Se trata de mujeres que en su mayoria
cuentan con importantes niveles de preparacion escolar, muchas de
ellas son profesionistas, tedricas de la etnicidad, del feminismo y
activistas contra los racismos y el clasismo. Comparten una mili-
tancia feminista y un acercamiento interseccional para entender
la situacién que guardan como mujeres que viven una triple discrimi-
nacion: de género, étnica / raza y de clase. Forman parte de un
movimiento continental mas amplio, que tiene articulaciones en
distintos niveles, sea como movimiento social antirracista, como
parte de un movimiento epistémico que confronta los imagi-
narios y estereotipos sobre las personas afrodescendientes y como
luchadoras por el reconocimiento de este sector de la poblacién.
Con sus narrativas y acciones politicas disputan y confrontan la
construccién de las teorias sobre la identidad, la etnicidad y la raza,
asi como a las narrativas fundadas desde la otredad.

Otro de los rostros del activismo de las mujeres afromexi-
canas ha sido su disputa por acceder a cargos de representaciéon
politica, tales es el caso de la senadora afromexicana, Maria Celeste
Sanchez Sugia, un hito histérico de enorme relevancia, quien junto
con las diputadas federales afros Maria del Rosario Merlin (Guerrero)
y las diputadas afrodescendientes del Congreso de Guerrero, como
Beatriz Mojica Morga y Marben de la Cruz Santiago, empujan la
agenda afromexicana y han demostrado un amplio compromiso con
el pueblo al que representan, lo que se constituye como una promesa
para el ejercicio de una representacion sustantiva que contribuya a
desterrar la intolerancia, estigmatizacién y racializacién y la cultura
patriarcal vigente, todas estas luchadoras sociales una esperanza
para la construccién de una cultura de respeto a la multiculturalidad
de nuestra nacién.

BIBLIOGRAFIA

Afrocaracolas. Saberes itinerantes. (2021). https://www.facebook.
com/p/Afrocaracolas-Saberes-itinerantes-100069259065116/

58



Mujeres afromexicanas en movimiento

Amaro, Beatriz. (2020). Situacion de las mujeres afromexi-
canas. Exclusiones y Avances, Meéxico. https://afromexicanas.
mx/wp-content/uploads/2020/10/Beatriz-Amaro-Clemente_
Situaci%C3%B3n-de-las-mujeres-Afromexicanas.-Exclusiones-y-
avances.pdf

Cardumen Lab [@CardumenLab]. (2023). Generaciones en
resistencia-documental afromexicanas. [Archivo de video]. YouTube.
https://www.youtube.com/watch?v=W2BScWe8avU

Lingiinotas. [@Linguinotas]. (2019). Aleida Violeta, poeta
afrodescendiente. [Archivo de video]. YouTube. https://www.youtube.
com/watch?v=NnRwJh_Z4PE

Huerta, Itza Amanda Varela. (2021). Mujeres y movimiento
negro afromexicano a través de la historia de vida. Revista Estudos
Feministas, 29 (1).

INE. (2021). Acuerdo INE/CG18/202. Acuerdo del Consejo
General del Instituto Nacional Electoral por el que en acatamiento
a la sentencia dictada por la sala superior del tribunal electoral del
poder judicial de la federacion en el expediente SUP-RAP-121/2020
y acumulados, se modifican los criterios aplicables para el registro
de candidaturas a diputaciones por ambos principios que presenten
los partidos politicos nacionales y, en su caso, las coaliciones ante
los consejos del instituto, para el proceso electoral federal 2020-
2021, aprobados mediante acuerdo INE/CG572/2020. https:/reposi-
toriodocumental.ine.mx/xmlui/bitstream/handle/123456789/116389/
CGex202101-15-ap-12.pdf

Loépez Chéavez, América Nicte-Ha. (2018). La movilizacién etnopo-
litica afromexicana de la Costa Chica de Guerrero y Oaxaca: logros, limita-
ciones y desafios. Perfiles Latinoamericanos, 26 (52). http://www.scielo.org.
mx/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0188-76532018000200008&Ing=
es&nrms=iso

MUAFRO. Colectiva de Mujeres Afromexicanas. https://
afromexicanas.mx/

Red de Mujeres Afrolatinoamericanas, Afrocariberias vy de la
Didspora (RMAA-D), (https://www.facebook.com/108344049010954/
vide0s/962692514965795).

59



Laura R. Valladares de la Cruz

Rios Q, Yanina y Acevedo, Andrea. (2019) Afromexi-
canas. Perspectivas de una yo y un nosotrxs: Experiencias de
mujeres racializadas en CDMX, video. https://www.youtube.com/
watch?v=5nbl_ITMdYO0

Ruiz Ponce, Heriberto (2017) “Organizacion civil de pueblos
negros en Oaxaca”, en: Acta Sociolégica num. 74, septiembre-
diciembre de 2017, pp. 107-130

Vasconcelos, José (1925). La raza césmica. Misién de la
raza iberoamericana. Notas de viajes a la América del Sur. Agencia
Mundial de Libreria, Madrid.

Vasquez B, Selma J. (2020). El proceso organizativo afromexi-
cano: El andlisis de la lucha por el reconocimiento constitucional
de la Costa Chica de Oaxaca. Tesis Maestria en Investigacién en
Antropologia, FLACSO, Ecuador. https:/repositorio.flacsoandes.
edu.ec/bitstream/10469/16603/2/TFLACS0O-2020SJVB.pdf

Velazquez, Maria Elisa y Gabriela Iturralde, Afromexicanas:
trayectoria, derechos y participacion politica, Coleccién Género y
Democracia, numero 8, México, Instituto Electoral de la Ciudad
de México, 2020, en http://portal.iedf.org.mx/biblioteca/descargas_
equidad.php?id=455

60



EL APORTE DE LAS MUJERES NEGRAS /
AFRODESCENDIENTES AL MOVIMIENTO
AFRO EN LA ARGENTINA

Anny Ocord Loango

La lucha que los y las afrodescendientes de América Latina llevan
adelante por el reconocimiento de sus derechos tiene un largo
recorrido, pero no obstante, es en las dos tltimas décadas que estos
han conseguido romper la invisibilizacién en la cual histéricamente
se los mantuvo, logrando ser reconocidos como actores politicos
vélidos en defensa por sus derechos. Aunque actualmente en la
Argentina la comunidad afrodescendiente no es tan numerosa
como en otros paises de la regién, ya no es posible desconocer la
importancia que los y las afrodescendientes han venido adquiriendo
en los ultimos afios. Su accionar est4 ligado a los esfuerzos de los
activistas y de las organizaciones afroargentinas, que en conjunto
con africanos y afrolatinoamericanos, han logrado constituirse
como interlocutores ante el Estado argentino y diversas redes inter-
nacionales. Entre sus logros mas importantes, podemos mencionar
la aprobacion de la Ley Nacional 26852, sancionada el 24 de abril
de 2013, la cual reconoce un dia nacional para los afroargentinos y
la cultura afro.
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Esta ley reconoce y legitima a los afrodescendientes, lo que
es de gran importancia en un pais cuya politica se habia centrado
mas en la invisibilizacién de estos grupos que en su reconocimiento.
Entendemos que se trata de un reconocimiento de derechos
culturales que paulatinamente avanzan en la restitucién simbdlica a
la deuda histérica que se mantiene con estos grupos (Ocoré, 2015).
Inicialmente los esfuerzos de las organizaciones afro se encaminaron
a lograr la visibilizacién estadistica. Luego se fueron sumando otras
demandas en torno al desarrollo de politicas publicas que los benefi-
cien que beneficien a estos grupos/a estas poblaciones, aunque la
concrecién de estas/tales demandas, asi como su difusién y apro-
piacién por parte de toda la comunidad afro, tienen ain mucho
camino por recorrer.

Asi mismo, se crearon una serie de programas'y organismos
de cobertura nacional, con el propdsito de lograr un impacto posi-
tivo sobre las condiciones de vida de las y los afrodescendietnes. El
mas reciente de ellos es la Direccién Nacional de Equidad Racial,
Personas Migrantes y Refugiadas, creada en el afio 2020 bajo la
orbita de la Secretaria de Derechos Humanos a través de la Decisién
Administrativa N.° 1838/2, y cuyo objetivo es favorecer la integracién
de las poblaciones afroargentinas, afrodescendientes, africanas,
refugiadas, migrantes y comunidad rom, asi como promover la
valorizacién y visibilizacién de sus aportes étnico-culturales a la
identidad nacional. En este mismo contexto se cred, al interior del
Ministerio de Desarrollo Social, el Consejo consultivo Nacional de
Equidad étnica, Racial y Afrodescendencia que entre otras funiones
tiene el asesorameito técnico para adelantar programas y politicas
con perspectiva étnico-racial.

1 Podemos mencionar el Foro de Afrodescendientes para la Sociedad Civil
que funcio6 entre 2006 y 2011 en el Instituto Nacional contra la Discriminacién,
la Xenofobia y el Racismo [INADI], el Programa de Afrodescendientes contra la
Discriminacion, la Xenofobia y el Racismo del INADI, atin vigente, el Programa
Afrodescendiente del Ministerio de Cultura, asi como el Programa Afrodescendiente
de la Secretaria de Derechos Humanos.
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También es necesario mencionar la creacién de la Comision
Nacional para el Reconocimiento Histérico de la Comunidad
Afroargentina, la cual fue impulsada por el Instituto Nacional
contra la Discriminacién, la Xenofobia y el Racismo [INADI] con la
participacién del Ministerio de Educacién, el Ministerio de Cultura,
del Ministerio de Justicia y Derechos Humanos. En la resolucién
230/2020, el Boletin Oficial sefala que la creacién de esa comisién
es “un paso fundamental en el camino hacia la equidad étnico-
racial, la reparacién histérica y la justicia social” ya que la comu-
nidad afroargentina “ha sido histéricamente invisibilizada, negada
y extranjerizada como producto del racismo estructural que opera en

el

nuestro pais”. Claramente, todos estos avances institucionales son fruto

de la histérica lucha del movimiento afrodescendiente en la Argentina.

LA CONSTRUCCION DE UN NUEVO SUJETO POLITICO EN LA
ARGENTINA. UN MOVIMIENTO MULTIPLE Y HETEROGENEO

Llamadas de candombe en los carnavales afrodescendientes 2023.

Desde la primera década del afio 2000, el movimiento afro ha venido
construyendo espacios de participacion, visibilizacién y articulacién
politica basados en el derecho a visibilizarse y ser reconocido como
un gestor mas de la historia y la vida presente de la Argentina. Si
bien el movimiento afro no constituye una expresién numerosa en
este pais, consideramos, retomando a Garretén (1996), que puede
ser una accién colectiva con grados de organizacién, enfocada en
la basqueda del cambio y con cierta estabilidad en el tiempo. En
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efecto, el reconocimiento obtenido es fruto del trabajo desarrollado
desde hace varios afios. Como lo veremos mas adelante, mas alla de
la existencia de organizaciones netamente afroargentinas, una de
las caracteristicas del movimiento afro es la heterogeneidad de dias-
poras que lo integran, con el cual seria un error pensar que se trata
de un proceso movilizado solo por afroagentinos/as. En definitiva,
ese nuevo sujeto politico es producto de la articulacion y del aporte
de multiples movimientos afrodiaspéricos.

A partir de las negociaciones sobre la inclusién de la
pregunta étnica en el censo de 2010, y de los resultados de este, el
movimiento afro gané mayor visibilidad y abri6é una nueva esfera de
participacion politica para los y las afrodescendientes. Este proceso
de visibilizacién vino asociado a la demanda de politicas publicas
y de participacién en diferentes organismos del Estado. Ademas,
pugna por la inclusién y la lucha contra la discriminacién y la
invisibilizacién. Si bien es en los primeros afos de este siglo que el
movimiento gana mayor volumen y visibilidad, ya desde fines de la
década de 1980 surgia en Buenos Aires un activismo afrodescendiente
ligado a la emergencia del candombe en la ciudad de Buenos Aires
(Lopez, 2006). Entre ellos podemos mencionar al Grupo Cultural
Afro, fundado en 1988 Diego y Javier Bonga, dos hermanos afrouru-
guayos activistas que hasta hoy contintian organizados y trabajando en
diferentes talleres dentro del Movimiento Afro Cultural, una organi-
zacién afro de la ciudad de Buenos Aires.

El candombe es una manifestacién musical y cultural ligada
a los grupos africanos que llegaron en condicién de esclavizados al
Rio de la Plata y a sus descendientes. Los candombes, en muchos
casos, fueron prohibidos por las autoridades locales?. En las dos

2 Durante la época del gobernador Rosas (1829-1832 y 1834-1852), el Candombe
vivié su periodo de mayor apogeo (Golberg, 2006). Estos bailes convocaban la
comunidad afroargentina y reforzaban sus vinculos y solidaridades, permitiéndoles
afirmarse como grupo (Ocoré, 2010). Esta importante expresién de identidad terminé
convertida en una practica con poca visibilidad publica ya para la Buenos Aires de la
década de 1930 (Lépez, 2006). La Casa Suiza (los bailes del Shimmy Club), fue uno
de los ultimos espacios que congregé el candombe argentino en la ciudad de Buenos
Aires. Después de los setenta, las celebraciones se redujeron a encuentros familiares
de los negros de Buenos Aires (Frigerio y Lamboghini, 2011).
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ultimas décadas, sin embargo, el candombe logra ocupar un rol
importante en el proceso de emergencia de los afrodescendientes
en la Argentina (L6pez, 2006). Estos espacios en los que resurge la
préactica de esta danza se desarrollaron sobre todo bajo el impulso de
la comunidad inmigrante afro uruguaya, inmigracién que empieza
a ser masiva tras el advenimiento de la democracia y culmina inser-
tandose en el trabajo cultural local (Parody, 2013).

En la actualidad, las llamadas de candombe han logrado
reapropiar espacios publicos de la ciudad de Buenos Aires y remem-
orar una de las expresiones mas importantes de la comunidad negra
en este pais; ademads tienen gran acogida entre sectores de la clase
media argentina que se interesan por tocar, bailar o simplemente ser
espectadores (Frigerio y Lamborghini, 2011). Particularmente en el
barrio San Telmo, conocido como el barrio del tambor (ya que fue
escenario histérico de bailes y expresiones artisticas de comunidad
negra), se concentra una importante movida que se erige como
emblema de la identidad afro’. Estas practicas han contribuido a
otorgar visibilidad a los afrodescendientes, ademaés de posicionarlos
en las disputas por integrar el patrimonio cultural de la ciudad a
través de las llamadas del histérico barrio de San Telmo.

Por otro lado, es importante mencionar a Enrique Nadal,
activista, intelectual y defensor de los derechos civiles de la
poblacién negra y gestor del Comité Argentino contra el Apart-
heid (1986). En esa misma década también se funda el Comité
Democratico Haitiano (1987). Ambos fueron espacios de militancia
politica contra el racismo de algunos/as afrodescendientes (Maffia
y Zubrzyck, 2011). Se podria decir que Nadal es uno de los afroar-
genitnos contemporaneos pioneros en la lucha contra el racismo en
la Argentina.

3 Enla actualidad hay varias comparsas de candombe que fueron surgiendo desde
distintos momentos; en los ochenta (Grupo Cultural Afro, que impartia clases en el
Centro Cultural Ricardo Rojas); mediados de los noventa (la comparsa Kalakan Giié;
a fines de los noventa (Lonjas de San Telmo, los hermanos y el Movimiento Afro
Cultural); y en el afio 2000 (la comparsa Dos Orillas), (Lopez 2006c).
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EL MOVIMIENTO AFRO TIENE CARA DE MUJER. EL APORTE DEL
ACTVISIMO DE LAS MUJERES AFRO

En Argentina las mujeres negras / afrodescendientes han ocupado
un lugar destacado en el movimiento. Como experiencias pioneras,
es conveniente reconocer el aporte que Miriam Goémez, Lucia
Molina y la fallecida activista Maria Magdalena Lamadrid (Pocha)
han hecho a la visibilizacién de la negritud en el pais. Las tres son
mujeres negras argentinas y estdn vinculadas a experiencias de
trabajo con poblacién afrodescendiente en el pais. Estas mujeres
son reconocidas por marcar las bases para la reivindicaciéon de
los afroargentinos y afrodescendientes. Cada una contribuyé a
instalar el tema de los afroargentinos desde el lugar que pudo. Asi,
por ejemplo, estas desarrollaron distintas acciones: Lucia Molina,
por su parte, en la provincia de Santa Fe comenzé despertando
interés por la tematica en el interior del pais; Miriam Gémez, como
activista y académica, lo hizo visiblizando y articulando el tema
en espacios de las organizaciones sociales y académicos; y Pocha
Lamadrid impulsé acciones iniciales desde el primer espacio
institucional en el INADI.

Esta primera etapa del movimiento tiene como caracteris-
tica el trabajo desarrollado por el liderazgo de estas tres mujeres,
quienes desarrollaron su labor impulsadas por sus propias histo-
rias de vida y sus organizaciones. Lucia Molina y Miriam G6émez
trabajaron desde los ochenta en articulacién con Enrique Nadal
para denunciar el racismo en la sociedad argentina, y en los noventa
organizaron las Primeras Jornadas de Cultura Negra en 1992 y
1993. El accionar de estas mujeres ha sido decisivo a la hora de
marcar trazar un camino de lucha contra el racismo en la argen-
tina. Ellas también participaron en la Conferencia Mundial sobre
Racismo, Discriminacién, Xenofobia y Formas Conexas de
Intolerancia Durban 2001, la Preconferencia en Santiago de Chile
en el 2000 y en varios encuentros internacionales sobre la tematica
afro, siempre en representacion de la poblaciéon afroargentina.
Ademas, son ellas quienes, con apoyo del Banco Mundial y del
Instituto Nacional de Estadisticas y Censos [INDEC], asumieron en
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el afio 2005 la implementaciéon de la prueba piloto para identi-
ficar poblacién afrodescendiente en Argentina. Es también crucial
resaltar las valiosas contribuciones de Susana y Carmen Platero,
dos mujeres afroargentinas que desempefiaron un papel signifi-
cativo en la visibilizacién de la historia africana y en el fortalec-
imiento de la comunidad afroargentina, especialmente a través de
sus notables aportes en el ambito artistico y teatral. Después de
vivir en el exilio debido a la censura de su obra teatral “Calunga
Andumba” durante la dictadura, regresaron al pais con la transicién
a la democracia. En 1987, fundaron el proyecto teatral conocido
como la Comedia Negra de Buenos Aires, un espacio inclusivo que
congregaba a afroargentinos, afrouruguayos y otros miembros de
la comunidad.

Resulta claro que el movimiento afroargentino tiene
mucho que ver con el trabajo organizativo y la participacién de las
mujeres. En efecto, la figura reivindicada como emblema para la
identificacién y celebraciéon de los afroargentinos y de la cultura
afro en la Argentina es Maria Remedios del Valle, una mujer negra
que fue nombrada capitana y madre de la patria en el marco de la
gesta independentista de principios del siglo XIX. Curiosamente,
las mujeres afrodescendientes en América Latina y el Caribe han
tenido un rol importante en la gestién de procesos organizativos.
A su vez, han aportado a la visibilizacién del racismo mostrando
la manera como este les afecta particularmente. A pesar de que su
historia en las Américas ha estado marcada por multiples formas
de opresién, discriminacion y racismo heredadas de la experiencia
colonial, las mujeres negras realizaron importantes aportes a los
procesos de emancipacién de América Latina y el Caribe y contri-
buyeron a romper el sistema esclavista a través de sus luchas
cimarronas (Ocoré, 2019). Estas mujeres participaron activamente
en la lucha por la libertad y desempefiaron un rol protagénico
en la resistencia contra el orden colonial-esclavista, tanto en las
luchas por la independencia como en guerras civiles de los paises
latinoamericanos. No obstante, estas resistencias han sido poco
estudiadas, poco valoradas y muy poco difundidas, al punto que
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aun hoy se sigue sosteniendo que los procesos libertarios los
impulsan solo hombres blancos, pertenecientes a las clases altas
de la sociedad.

Remedios del Valle testimonia el rol histérico de las
poblaciones de origen africano y, en especial, de las mujeres
negras, en el proceso de emancipacién. Recordemos que tempra-
namente se registraba su participacién voluntaria o involuntaria
en conflictos bélicos con otras naciones, en las guerras civiles
o en las luchas por la independencia, y su activa participacion
en las filas militares se convertira, con el correr del tiempo, en
una constante en la historia de Argentina del siglo XIX (Ocord,
2019). Como consecuencia, la recuperacion y la apropiacién de
la figura de Maria Remedios del Valle por el activismo afro es
parte de la disputa por marcar nuevos significados culturales,
nuevas representaciones y nuevos procesos simbodlicos en esa
argentinidad, aun, esquiva a la etnicidad y a la diversidad.
La representacién de una heroina negra tiene mucha fuerza
simbélica, pues participa de la construccién de la Patria y pasa
a integrar la creacién de discursos contrahegemoénicos en los
que su figura es reinventada para formar parte de la memoria
histérica nacional (Ocord, 2019).

A lo largo de la historia la accién de mujeres negras de
distintas generaciones ha dinamizado los espacios de lucha por
la ampliacién de los derechos y la participacién politica. Particu-
larmente en la Argentina, se han logrado importantes avances
en términos de su activismo, asi como también en la afirmacién
de su identidad y en la toma de conciencia de su liderazgo,
asumiendo y fomentando nuevas concepciones de las relaciones
igualitarias en la sociedad. Se destacan sus maneras originales
de organizarse y los modos de negociacién en los espacios de
poder, tales como el campo politico y el campo académico. Cabe
asi mismo mencionar que en los distintos procesos organizativos
sociales y comunitarios en los que participan, se promueven hori-
zontes progresistas para sus comunidades, y para la sociedad
en general.
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Si bien, en las dltimas décadas, las mujeres negras / afro-
descendientes han conquistado espacios importantes, estas aun
experimentan multiples situaciones de subalternidad, vinculadas al
sexismo y al racismo, propio de una regién que ha negado lo afro y
lo indigena. Desafortunadamente, el racismo reproduce jerarquias
que limitan el acceso de las mujeres negras al pleno goce de sus
derechos. En muchos casos, estas mujeres contintian a la sombra de
la historia oficial y de la vida presente, siendo relegadas por cuenta
de la cultura patriarcal y racista de nuestras sociedades.

Por otro lado, se debe resaltar que en la actualidad existe
en la regiéon un campo de andlisis, de produccién teérica, de activismo
politico e intelectual en el que muchas mujeres negras / afrodescen-
dientes*vienen participando y movilizandose. Una parte de ellas esta
escribiendo sobre sus propias experiencias, politizando su identidad
y resignificando las viejas narrativas e imagenes estereotipadas que
existen sobre la poblacién negra, en particular sobre las mujeres
pertenecientes a estos grupos étnicos. Esto viene ocurriendo en
campos como en la literatura, en la historiografia, en el activismo de
las organizaciones de mujeres feministas, y en la representacién en
los espacios académicos, entre otros. Aunque existe una tradicién
de autoras activistas que desde la década de los setenta y ochenta
dieron inicio a una produccién teérica que hoy podemos recuperar
o encuadrar desde los feminismos negros. Es mas, podemos afirmar
que el auge de la produccién académica sobre los feminismos
negros en la regién ha viene teniendo lugar desde la dltima década
del presente siglo. Esta producciéon académica se ve movilizada
especialmente por mujeres negras/afrodescendientes, y la mayor
parte de los trabajos, producidos en general en la tltima década, se
encuentran en Brasil.

4 Hacemos uso de la palabra mujeres negras / afrodescendientes porque ambas son
usadas al interior del activismo.
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LA DIASPORA AFRICANA Y AFRODESCENDIENTE EN LA ARGENTINA
CONTEMPORANEA

A partir de las negociaciones que se llevaron a cabo en torno a
la inclusién de la de la pregunta étnica en el censo de 20105y de
los resultados del mismo, el movimiento gané mayor visibilidad
publica y abrié una nueva esfera de participacién politica para
los y las afrodescendientes. Este proceso de visibilizacién viene
asociado a la demanda de politicas publicas y de participacién
en diferentes organismos del Estado. El movimiento también
pugna por la lucha contra la discriminacién, el racismo y la
invisibilizacién.

Pese a las tensiones y disputas en su interior, el activ-
ismo afro de la Argentina, ha tenido avances significativos. Es
un movimiento con tensiones internas, como todos, pero esta
inmerso en la puja por romper la representacién hegeménica
fundante de la argentinidad blanca y europea que predomina en
la sociedad, mas all4 de que en el Estado esto esta. Asi entonces,
no basta con comparar en un plano sincrénico el desarrollo
del movimiento afro en la Argentina con el de otros paises
como Brasil, Colombia o Uruguay; sino que mas bien tenemos
que contextualizarlo en su propia trayectoria, en su propia
historicidad.

La diaspora afrodescendiente en la Argentina no es
homogénea. Por un lado, se encuentra la poblacién afroargen-
tina, y, por otro, las comunidades africanas y dentro de ellas una
gran diversidad en la que se encuentra poblacién preveniente de
Senegal, Nigeria, Mali, Ghana, el Congo, entre otros. Asi mismo,
hay una migracién de afrodescendientes provenientes de paises
de América Latina como Uruguay, Brasil, Perti, Colombia, Haiti
y Republica Dominicana, entre otros.

5 De acuerdo con los datos relevados del censo de 2010 por el Instituto Nacional
de Estadistica y Censos [INDEC], en la Argentina 149 493 personas se reconocen
como afrodescendientes. En el ceso de poblacién del afio 2022, 302.936 personas
que se autorreconocieron afrodescendientes, lo que representa un 0,67% del total
de la poblacion
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Retomando a Lao-Montes (2007) sostenemos que la
Argentina presenta “diasporas entrelazadas”: la africana, las
afrolatinas¢ y las afroargentinas, en las que no solo confluyen
una diversidad de historias, expresiones y proyectos articulados,
sino también la imbricacién histérica de maultiples formas de
opresioén. Estas distintas diasporas superpuestas’en suelo argen-
tino configuran un movimiento bastante heterogéneo. De alli la
necesidad de pensar en que esta diversidad de didsporas es una
de las particularidades locales del movimiento que nos da a su
vez la posibilidad de comprender las alianzas, pero también los
limites politicos del movimiento.

Las oleadas de inmigrantes afrodescendientes han servido
al movimiento como base para ampliar los depositarios de las
demandas e ir justificando la creacién de politicas publicas al inte-
rior de un pais todavia esquivo a profundizar estas agendas. Es
precisamente esta inmigracién la que ha disparado la visibilidad de

6 La denominacion “afrolatino” es reciente, y poco a poco se venido insertando
en el campo académico. Compartimos y retomamos la conceptualizacién propuesta
por Lao-Montes (2007), para quien “Afrolatinidad es una categoria étnico-racial
que se refiere a las historias, memorias, lugares sociales, culturas expresivas,
movimientos sociales, organizacion politica y experiencias vividas por las personas
de origen africano en Latino/América” (p. 63). Esta denominacién habla de
identidades construidas desde la diferencia mas que desde las tradicionales nociones
hegemonicas de nacionalidad y raza que histéricamente fueron consolidandose en la
region. El término vincula la africania y la latinidad, dos categorias, que de acuerdo
con la conceptualizacién que propone el autor, estan entramadas histéricamente con
tres marcos discursivos, a saber: la africania, la americanidad y la latinidad, cuya
emergencia o invencién hay que situarla en el marco del desarrollo del capitalismo y
la dominacién de los Estados nacién.

7 Cabe destacar que el significado mas difundido asocia la didspora a la
experiencia de los judios. Sin embargo, también se emplea para describir otros
procesos en los cuales exista desplazamiento forzoso o voluntario de personas.
Es asi como el término se utiliza para analizar desplazamientos relacionados
con identidades étnicas, nacionales, religiosas entre otros. En los afios sesenta se
empieza a emplear el término en los estudios sobre la poblacién negra para hacer
referencia a los millones de africanos y afrodescendientes que estén dispersos fuera
del continente (Fernandez, 2008). Sera solo hasta los afios ochenta que se dara
la adopcion definitiva del término con nuevos trabajos académicos que abordan
las hibridaciones de las identidades (Fernandez, 2008) . El continente africano es
concebido como el lugar de origen y como la patria original a la cual estan unidos
los afrodescendientes y africanos mediante lazos de identidad, historia comun,
raices culturales y destino politico.
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los afroargentinos. Resulta oportuno destacar la importancia de la
presencia de extranjeros negros en la discusién acerca de ser afrodescen-
diente en Argentina, y de la visibilizacién de algunas temaéticas que
en muchos casos han aportado al movimiento experiencia organi-
zativa y variados saberes ligados a la militancia afro, pues algunos
de estos activistas vienen de trayectorias organizativas afro en sus
respectivos paises de origen. Estos son actores importantes en la
articulacion de las demandas por el reconocimiento de los negros
en Argentina, adquiriendo aqui la cuestién negra, una dimensién
mads transnacional que en otros contextos. Los afrouruguayos/as,
en partircular, cuentan con una participacién politica importante
dentro del movimiento, y han contribuido a impulsar politicas
publicas y espacios institucionales para los y las afrodescendientes
en la Argentina —quizas porque vienen de un movimiento sélido,
estructurado y de mayor tradicién organizativa, y ademas porque
llevan varias décadas de presencia en este pais—.

No obstante, también es justo decir que la existencia de un
movimiento afroargentino ha posibilitado la participacién, el autorrecono-
cimiento y la reafirmacién de identidad por parte de algunos afrodescen-
dientes con poca experiencia organizativa. Cierto es que muchos de
ellos, como fruto de la vivencia de ser negro/a / afrodescendiente en
Argentina y de la confluencia con el movimiento afroargentino, han
asumido la identificacién afro. Es asi que como fruto de su vivencia
de ser negras o negros en Buenos Aires o en la Argentina ha devenido
para algunos la identificacién afro y se han incorporado al activismo
de esta causa. Se trata de un proceso que, a la par que se nutre de
la oleada de inmigrantes afro, permite o, mas bien, ha permitido
a muchos inmigrantes construir una identidad afrodescendiente
y participar de un activismo por una causa ampliada que incluye
reivindicaciones para toda la didspora. Sin duda también el aporte,la mili-
tancia y la experiencia de las y los inmigrantes tambiéin ha impuslda
procesos de autoreconocimiento de las y los afroargentinos. Esto nos
recuerda que las identidades son construidas socialmente y se activan
en el marco de determinados contextos histéricos. Se trata, entonces,
de un doble proceso: el movimiento se nutre de la oleada de inmi-
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grantes afro que aportan capitales organizativos y epistémicos, pero
también ha permitido a muchos/as de ellos/as, al participar del activismo,
construir una identidad afrodescendiente.

La inmigracién de los dltimos afios no solo ha servido al
movimiento para ampliar los depositarios de las demandas e ir argu-
mentando la existencia de un pais pluricultural, sino que, ademas,
ha incrementado la presencia cotidiana de los rostros negros en las
ciudades. La inmigracién negra se cuela paulatinamente en el tejido
urbano de las ciudades e interpela la mirada de extranamiento,
en tanto da identidad a determinados lugares que empiezan a ser
asociados con la presencia de poblacién afrodescendiente.

Conviene mencionar que los logros del movimiento afro
en Argentina no podrian haberse llevado a cabo sin las diversas
luchas sociales que los y las afrodescendientes de diferentes paises
han batallado a lo largo del siglo XX, y que atin contintian hacién-
dolo en el presente siglo XXI. En efecto, las organizaciones afro
participan de numerosos espacios y redes regionales que también
contribuyen a construir un discurso y una agenda comun, mas alla
de las demandas particulares de cada pais. Sin duda, las instancias
internacionales cumplen un papel importante al otorgar visibilidad
y legitimidad a estos grupos. Son ademas instancias mediante las
cuales circulan recursos y, en ocasiones, logicas clientelistas. Al
mismo tiempo, participar de estos espacios les ha servido a dichas
organizaciones también para intercambiar saberes, articular
demandas y construir un discurso comun en torno a estas.

Cabe aclarar que toda la transformacién internacional,
ademas del aporte central de la ONU en las dos ultimas conferen-
cias mundiales, permiti6 elevar la cuestién del reconocimiento de
los pueblos indigenas y los afrodescendientes como una necesidad
global que todos los Estados deben implementar. La ONU ha reconocido
a estos grupos como actores consultivos y ha instado a los Estados
a crear politicas que los beneficien. Ante este panorama, los Estados
son instados y evaluados por el cumplimento de logros en politica
publica multicultural hacia las minorias.
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HACIA UNA AGENDA FEMINISTA NEGRA EN EL MOVIMIENTO

La exclusién de las mujeres negras ha sido una constante en los
paises de la region. La desigualdad estructural de género y la
violencia patriarcal / colonial, asi como la desigual divisién del
trabajo, han contribuido a subordinarlas y a limitar su representacién
en espacios politicos, impidiendo su desarrollo pleno. Cuando
analizamos su historia desde la perspectiva interseccional de raza,
clase, género y sexualidad, se hace visible como las mujeres negras
experimentan multiples situaciones de subalternidad, vinculadas al
sexismo, al racismo y a la desigualdad social.

A lo largo de la historia, la acciéon de mujeres negras de
distintas generaciones ha dinamizado los espacios de lucha por
la ampliacién de los derechos y la participacion politica. Particu-
larmente en la Argentina, se han logrado importantes avances en
términos de su activismo, de la afirmacién de su identidad y de
la toma de conciencia de su liderazgo, asumiendo y fomentando
nuevas concepciones de las relaciones igualitarias en la sociedad.
Se destacan las nuevas maneras de organizarse, superando la
condicion subalterna y los modos de negociacién en los espacios de
poder, como lo son el campo politico y el campo académico.

El movimiento afro se ha visto enriquecido por un ntimero
importante de mujeres negras migrantes que han contribuido a
tensionar las visiones estereotipadas de las mujeres negras, desafian
el racismo y visibilizan sus procesos de afirmacién de la identidad.
En efecto, ha cobrado relevancia un importante grupo de mujeres
migrantes negras; muchas de ellas son mujeres artista, escri-
toras, fotografas, blogueras, etre otras, que vienen presionando
la creacién de espacios de politizacién de la identidad. Estas
mujeres negras pusieron en circulacién nuevas narrativas que
derivaron en la produccién de espacios organizativos y nuevos
saberes, los cuales que dieron lugar a nuevas diputas en el
campo afro.

Las mujeres negras ocupan el espacio publico desde otro
lugar, lo interpelan con sus cabellos, con los turbantes, con las
estéticas afro, las cuales no son meras formas de vestir sino formas
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de afirmar su identidad. Los turbantes, las trenzas, el cabello,
los vestidos son parte de este movimiento que valoriza rasgos,
estéticas y cuerpos racializados. Se trata de toda una estética
que atraviesa el cuerpo y que pone el cuerpo como simbolo de
resistencia y de transgresién. Una trasgresion estética, corporal,
que viene a perturbar a la blanquitud con su negritud, que viene
a interpelar a la sociedad. El uso del turbante y de los atuendos
afro son una forma de subvertir y de perturbar la blanquitud; son
—por asi decirlo— una respuesta a la negacién de la identidad
negra y a la cultura del apagamiento y de la inferiorizacién del
pueblo negro que ha predominado en la Argentina. La inclusién
y resignificacién de la estética afro, asi como el reconocimiento
del cuerpo negro como territorio de emancipacion, son uno de los
rasgos distintivos del aporte de las mujeres al movimiento arfo en
este pais. Las mujeres negras / afrodescendientes han revitalizado
el movimiento introduciendo nuevos ejes de discusién en organi-
zaciones que se habian quedado encerradas en la ya gastada
narrativa de la invisibilizacién, o en la indefinicion de un discurso
que aclamaba politicas publicas. Las mujeres negras / afordescen-
dientes han presentado una agenda totalmente renovadora para el
movimiento. En sus intercambios se habla sobre el el racismo en
la argentina, el feminismo negro, del cabello como herramienta de
resistencia, del arte y las estéticas afro como apuesta de identidad
y de autoafirmacion, del amor y la soledad de la mujer negra entre
muchas otras tematicas.

Cabe destacar que existen distintas expresiones organiza-
tivas del movimiento de mujeres en el que las migrantes, por un
lado, y las afroargentinas por otro, disputan lugares en la conduc-
cién del movimiento. Este grupo se nutre de mujeres provenientes
de distintos paises de América Latina, del continente africano,
y también de los Estados Unidos de América. El movimiento de
mujeres migrantes es un movimiento de mujeres jévenes, en su
mayoria mujeres de clase media que se instalan en el pais por
estudio o trabajo. Entre el grupo de las afroagentinas podemos
mencionar, por un lado, un grupo de mujeres clasicas que estuvieron
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desde sus inicios en el movimiento, cuyas reinvindicaciones no
pasaron necesariamente en forma especifica por las cuestiones de
género, ya que estaban instaladas otroas demanadas como romper
la invisibilizacién, y aunque luchaban por espacios de visibilidad,
no necesariamente se autoreferenciaban en los feminismos negros.
Por otro lado, podemos mencionar a un grupo de afroargentinas
de una generacién mas joven, quienes dialogan en forma mas clara
con las tradiciones tedricas y politicas de los feminismos negros.
Claramente se dan disputas y tensiones en torno a los espacios de
representacion y de liderazgo al interior del movimiento de mujeres
negras. Describir cada una de estas tensiones indiscutiblemente
rebasa las pretensiones de este articulo.

En los altimos afios, las mujeres implosionaron la narra-
tiva de la invisibilizacién, vale decir que le dieron nuevo conte-
nido politico, organizativo, interpelando el racismo, y la falta de
espacios de participacién de las mujeres negras / afrodescendi-
entes al interior de los feminismos en la Argentina. Sera recién
a partir de la 31.* edicién del Encuentro Nacional de Mujeres,
cuando el movimiento de mujeres empieza a ganar visibilidad.
En dicho encuentro se incluyé un taller para mujeres afro
que se llevé a cabo en Rosario en el afio 2016. Se discutieron
temas tales como el racismo del Estado, la hipersexualizaciéon
de las mujeres negras, la identidad y el reonocimientos, entre
otros (Seliciki Acevedo, 2016). Gladys Flores, activista femi-
nista afroguarani fue una de las impulsoras del espacio. Ella
cuenta que cuando en el 2015 le solicité la creacién del taller al
equipo organizador de los encuentros, la primera respuesta fue:
“para qué necesitan un taller si ya tienen uno de migrantes”.
Esta respuesta refleja la tendencia a asociar a las mujeres
afrodescendientes, principalmente, con la migracién en lugar
de reconocer su identidad como afroargentinas, y claramente
evidencia que aln en espacios que se presuponen progresistas
se hallan presentes presentes estereotipos y se reproduce la
falta de visibilidad de las experiencias de las mujeres negras /
afrodescendientes.

76 76



El aporte de las mujeres negras ...

A partir del Encuentro Nacional de las Mujeres de ese afio
(2016),3se fueron consolidando diferentes espacios de formacién
para mujerer negras en la ciudad de Buenos Aires, como por
ejemplo los talleres Las Conversadoras Negras, organizados entre
2018 y 2019 por la Asociaciéon TeMA - Tertulia de Mujeres Afrol-
atinoamericanas. TeMA surgi6 en el afio 2015 como un espacio que
nucleaba mujeres afrolatinoarmericanas para promover la reflexién
y problematizacién sobre su identidad y sobre las experiencias de
vivir su negritud en la Argentina. Los talleres congregaron a muchas
mujeres afro y se convirtieron en un catalizador importante de los
activismos de jévenes generaciones de mujeres negras que poste-
riormente empezaron a multiplicarse en la ciudad organizandose
a partir del arte, el teatro, la fotografia, el canto y la danza, entre
otros. Un claro ejemplo de ello son el trabajo de la colectiva afro-
feminista Kukily, el trabajo teatral de Florencia Gémesy La Madrid, el
canto y la danza de las artistas Marisa Nascimento y Shirlene Oliveira o la
produccién fotografica de Mar Diaz sobre rostros de mujeres negras
de ciudad, entre muchas otras, que empiezan a dinamizar circuitos
culturales y artisticos afrocentrados en la ciudad, pero también espa-
cios de formacién del movimiento afro.

En efecto, las mujeres negras pusieron en marcha lo que
aqui llamaremos un proceso artediasporizacién que nutria —y se
nutria a su vez— al movimiento negro / afrodescendiente a través
de tres afluentes: el campo artistico y cultural (materializado a
través de las performances desplegadas en distintas areas como la
poesia, €l canto, la fotografia, el teatro, entre otras); el campo de
formacién-educacion, pues como ya lo planteamos, estos procesos
iban acompanados de reflexiones afrocentradas que permitian el
fortalecimeinto de la identidad afrodiaspérica, la formacion de una
conciencia negra histérica y la apropacién y construccién de cono-
cimiento. En este segundo afluente, las activistas del movimiento
generaron sus propios espacios educadores, y de produccion de

8 En 2019, en el Encuentro realizado en La Plata pasé a llamarse “Encuentro
Plurinacional de Mujeres, Lesbianas, Travestis, Trans, Intersexuales, Bisexuales y No
Binaries”, para responder a demandas de las distitnas mujeres presentes.
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conocimiento que potencian la construccién de las identidades
afrodiaspdricas. Un tercer afluente tiene que ver con el dinamismo
aportado al campo politico del movimiento afro. En realidad, se rela-
ciona con el florecimiento del movimiento afro. Sin lugar a dudas,
las mujeres negras / afrodescendientes reactivaron y revitalizaron
la agenda afrodiaspérica. En este punto, resulta muy importante
traer a colacién el planteo de Nilma Lino Gomes, quien plantea que
en Brasil “el movimiento negro es un educador”, y evidencia c6mo:

Los movimientos sociales son productores y articuladores
de los saberes contruidos por los grupos no hegemonicos
y contrahegemoénicos de nuestra sociedad. Actiian como
pedagogos en las relaciones politicas y sociales. Mucho del
conocimiento emancipatorio producido por la sociologia, la
antropologia y la educacién en Brasil se debe al papel desem-
pefiado por esos movimientos, que indagan el conocimiento
cientifico, hacen emerger nuevas tematicas, cuestionan
conceptos y dinamizan el conocimiento. (pp. 16-17)

Por ultimo, cabe mencionar el Area de Género de la Comision 8N,
un area de trabajo de la Comisién 8 de noviembre, un espacio de
articulacion de afroargentinos/as, afrodescendientes y africanos/as
en la Argentina, cuyo nombre recupera la fecha de fallecimiento
de Maria Remedios del Valle, como ya se mencioné més arriba. La
comisién fue creada entre los afios 2012 y 2013 para impulsar la ley
del dia de los afroargentinos/as y de la cultura afro. Posteriormente,
hacia la edicién 32 del Encuentro Nacional de Mujeres se conforma
el 4rea de género de la Comisiéon 8N como un espacio que acogié la
efervescencia del activismo de las mujeres que asistieron al segundo
taller. Este grupo, como bien lo indican Gonzélez y Braz (2022), esta
conformado por mujeres afrolatianoamericanas, de clase media
trabajadora y con experiencia militante progresista, lo que aporté
“otro matiz, sobre todo tedrico y organizativo, a las reivindicaciones
afrodescendientes en la capital” (p. 91).
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LA SITUACION DE LAS MUJERES NEGRAS/AFRODESCENDIENTES
EN LA ARGENTINA

En esta primera década también hubo, en América Latina, una
reduccién de las tasas de pobreza extrema, aunque desafortunada-
mente esta no se dio en forma equitativa (CIDH, 2017). Con relacién
a los afrodescendientes, este organismo también sefiala que,
pese a que en los ultimos veinte afios aumentaron los niveles de
ingreso y se ha logrado un crecimiento econémico regional, “[...]
persisten enormes brechas entre los afrodescendientes y el resto
de la poblacién” (CIDH 2017, p. 130). Existe un alto porcentaje
de mujeres afrodescendientes que aun enfrentan precarizacién y
discriminacién en el campo laboral.

El racismo es entendido aqui como un fenémeno histérico en
el cual las personas afrodescendientes e indigenas han sido objeto de
relaciones de racializacién que las ubican en una condicién estruc-
tural de inferioridad social. El racismo esta enraizado en las socie-
dades latinoamericanas; “su existencia se funda en una creencia
basica: los seres humanos se dividen en razas; entre las razas existen
jerarquias que determinan la superioridad o inferioridad —segtn
sea el caso— de unas frente a las otras” (Velasco Cruz, 2016, p. 381).
Si bien el racismo tiene anclaje en las practicas individuales, es
decir, es ejercido por individuos, tiene también una fuerte existencia
estructural (Ocoré, 2014).

La Comisién Econémica para América Latina [CEPAL], en
distintas oportunidades, ha destacado las desventajas histéricas
y estructurales que viven estas poblaciones, especialmente en el
acceso a la educacién y al mercado de trabajo. Estas desventajas
también se manifiestan en el precario acceso a la salud, la seguridad
social, la vivienda y los servicios publicos en general. En el caso
de las mujeres afrodescendientes estas desventajas se profundizan
y conforman una brecha estructural que afecta su bienestar y su
autonomia (CEPAL, 2016).

Historicamente, las mujeres indigenas y afrodescendientes
han sufrido diversas formas de discriminacién y racismo que atn
hoy perduran en la sociedad. El sexismo, el racismo y los prejuicios
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de clase complejizan su situacién, reflejando las multiples discrimi-
naciones a las que ellas se enfrentan, asi como las barreras de género
y étnico-raciales que limitan sus oportunidades y sus condiciones de
vida. Segiin la ONU-CEPAL (2016),

[...] las desigualdades de género, étnicas y raciales
constituyen ejes estructurantes de la matriz de la
desigualdad social en América Latina y configuran brechas
estructurales de bienestar, reconocimiento, autonomia y
ejercicio de los derechos de las mujeres con relacién a los
hombres y de los pueblos indigenas y afrodescendientes
con relacién a las poblaciones no indigenas ni afrodescen-
dientes. Mas aun, esas desigualdades [...] se entrecruzan
y se potencian, lo que se evidencia principalmente en las
profundas brechas que marcan la condicién de las mujeres
indigenas y afrodescendientes. (p. 23)

Desafortunadamente, en Argentina la produccién de datos estadis-
ticos sobre la poblacién afrodescendiente es escasa, y més escasos
aun o inexistentes, en algunas 4reas, los datos sobre la situacién de
las mujeres de estos grupos. Ante la ausencia de datos, cobran rele-
vancia los estudios que se realizan a posteriori. Entre ellos podemos
mencionar el “Informe integrado de casos de violencia por motivos
de género” de la Direccion Técnica de Registros y de Bases del Datos
del Ministerio de Mujeres Géneros y Diversidades, que desde su
creacion hasta el afio 2023 registré 1 945 mujeres afrodescendientes
que denunciaron violencia de género. De este grupo, el 95,7 % de
los agresores son varones y el 81,8 % manifesté que el agresor era
su expareja, mientras que un 9,3 % indicé que su agresor era su
apareja actual. La modalidad de la violencia que més predomina es
la violencia domestica la cual asciende al 97,8 %.

Con respecto al maximo nivel educativo alcanzado por este
grupo de mujeres, el 34,8 % tiene / posee estudios secundarios
incompletos, solo el 29,7 % logr6é completar el nivel secundario, y
Unicamente un 2,6 % alcanzé a finalizar sus estudios superiores.
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Estos datos nos demuestran que el nivel de acceso a la educacién
superior de las mujeres que presentaron denuncias por violencia
de género es bastante bajo. Este panorama le da mayor relevancia
a la decisién politica del Estado de incluir a las y los afrodescendientes
como grupo priorizado en el Programa Progresar. Progresar es un
programa lanzado en el afio 2014 durante la gestién de la expresi-
denta Cristina Fernandez de Kirchner, orientado a otorgar un
respaldo econémico a jovenes que deseen terminar o reanudar
sus estudios.

En el afio 2023 se incorporé la variable éntico racial en el
perfil de los becarios, y segtin los datos de este programa, el 1,4 % de
los y las portulantes son personas afrodescendientes. El 45 % de ese
1,4 % ingres6 como becario/a, y la mayoria son mujeres. Si bien el
programa no tiene en la mira tinicamente a la poblacién afrodescen-
diente como sujeto directo de sus politicas, ha sido importante que
incorpore en sus registros de inscriptos la autoidentificacién étnico-
racial, pues aporta datos relevantes, lo cual no es una cuestién de
menor relevancia.

Cabe agregarse que la preocupacion por la ausencia de datos
también estuvo presente en la agenda de la Primera Asamblea de
Mujeres y LBTTNB. En la asamblea se propuso la incorporacién de
la variable étnico-racial en todos los sistemas de registros y mediciéon
publicos con el fin de obtener datos sobre la situacién de la comu-
nidad afrodescendiente e impulsar politicas que les favorezcan.
Dicho evento tuvo como objetivo “visibilizar y fortalecer la partici-
pacién politica de las mujeres y comunidad LBTTNB afroargentinas
a través de un espacio de didlogo que permita construir una agenda
para el desarrollo e impulsar su incidencia en la agenda publica”.
Cont6 con la participacién de mujeres afrodescendientes de once
paises de la Region, y fue organizada por el Programa institucional
Afrodescendientes del Estado del INADI, y con el apoyo de la CAF-
Banco de Desarrollo de América Latina y el Caribe.

En el campo educativo, nos interesa mencionar algunas
propuestas que surgieron de la plenaria en la Asamblea. Se trata de la
creacion de la Ley Nacional Antirracista José Delfin Acosta Martinez,
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que propone la capacitacién obligatoria sobre temas antirracistas
para todos los agentes de la administracién publica. Recordemos que
el Estado argentino fue condenado por la Corte Interamericana de
Derechos Humanos en el caso Acosta Martinez. En esa misma linea,
se propone la inclusién de la temaética afro en los planes de estudio
de todos los niveles educativos, y se avanza en propuestas para la
formacion docente. La asamblea también propuso la implemtacién
de acciones afirmativas que favorezcan el ingreso, permanencia y
egreso de la poblacién afro en todos los niveles educativos.

Finalmente, no podemos dejar de mencionar que, en el marco
de la conmemoracién del ocho de noviembre “Dia de los afroar-
gentinos, las afroargentinas y la cultura afro”, se realizé la primera
marcha de las comunidades afroargentinas y afrodescendientes
contra el racismo, la xenofobia y los discursos de odio. La marcha
fue numerosa y contenia histéricas demandas de la comunidad afro
tales como la sancién de una ley antirracista, el cupo laboral afro, la
incorporacién de la historia afro en los curriculos de todos los niveles
del sistema educativo, y una nueva demanda que solicitaba la
declaracion del 8 de noviembre como feriado nacional, entre otras.
En el mes de septiembre, la comunidad afroargentina, y todos los
afrodescendientes en general, se concentraron en el barrio San Telmo
para manifestarse en contra de la vandalizacién del monumento a
Maria Remedios del Valle, el cual fue reducido a cenizas en circunstan-
cias poco claras.

AMODO DE CIERRE

La visibilidad de la poblacién negra / afrodescendiente en Argen-
tina en las ultimas décadas es producto del trabajo de muchas
organizaciones y didsporas; en otras palabras, es el resultado de un
esfuerzo colectivo. Sin embargo, es importante destacar que dicha
visibilizacién no solo puede atribuirse al accionar del movimiento
afro, sino que también se nutre de las articulaciones y redes en las
que estos participan y que han contribuido a consolidar. Esta visi-
bilizacién, es también resultado de los cambios regionales en las
dltimas décadas en las politicas de la identidad y del reconocimiento
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a la diversidad que también dan legitimidad a sus demandas. En
efecto, las discusiones que emergieron en la region, a finales del siglo
pasado, constituyen también una condicién de posibilidad para la
visibilidad alcanzada por el movimiento afrodescendiente en argen-
tina (Ocoré, 2014). Es fundamental reconocer que estos debates y
dindamicas regionales han proporcionado fortalecido las demandas
del movimiento, contribuyendo a su legitimidad que el activismo
de las mujeres afroargentinas y afrodescendientes migrantes ha sido
un factor determinante en el impulso de las reivindicaciones, y ha
nutrido la agenda del movimiento afro en la argentina.
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LAS MUJERES NEGRAS EN LOS CENTROS DE
MEMORIA Y EXPERIENCIAS MUSEISTICAS

Maria Fernanda Parra Ramirez

Introduccién

En este ensayo, hablaremos desde la perspectiva de género femenino
conscientes de las desigualdades, inequidades y exclusiones que
también se presentan al interior de este colectivo. Con la presente
investigacién nos proponemos abordar los referentes a los Centros
de Memoria, museos, experiencias museisticas por cuanto estos han
sido un importante centro en donde se materializa y se concretan
las visiones que una sociedad tiene de si misma en cuanto a los
valores que se desean perpetuar para que sirvan de modelo a las
generaciones presentes y fututas, a partir de lo que las generaciones
pasadas lograron y construyeron.

Regularmente en estos sitios se conservan y exhiben huellas
del pasado reflejadas en objetos materiales y personajes que fueron
considerados muy importantes y que, de alguna otra manera,
contribuyeron a los cambios y transformaciones en la sociedad,
dejando de narrar las memorias Otras que también confluyeron
en el mismo entorno. Con este proyecto aspiramos construir una
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ventana no solo para hablar del pasado sino también del futuro, asi
como la produccion del conocimiento referente a una época dada, a
unos personajes y sus memorias, pero también a esas huellas refle-
jadas en los objetos.

Las practicas museisticas y de memoria en América Latina y
el Caribe, ademas de no ser muy extendidas, estan relacionadas con
unos grupos hegemonicos, racistas, sexistas y androcéntricos que
reflejan la estructura de poder construido desde la época colonial,
en una inmensa regiéon en donde las y los excluidos o subalternos
han estado ausentes de estos espacios toda vez que en ellos se narran
la gesta de personalidades que han “edificado las republicas”. A
partir de finales del siglo XIX con la emergencia y reconocimiento a
nivel mundial de los grupos minorizados se hace necesario volver la
mirada sobre los museos, las experiencias museisticas y los centros
de memoria en busca de los rostros y rastros de las mujeres negras
que también hacen parte de esa poblacién.

LOS INICIOS

Hace varios afios me he sentido inquieta por el reconocimiento de la
mujer en la sociedad, esto me llevé a pensar en acciones para indagar
como se reivindica el valor, el rol y los aportes de las mujeres negras
en la construccién de nacién, teniendo presente que la nacién es una
forma social, originada por la influencia de “elementos naturales” y
“elementos morales”. Y es entonces cuando el cuestionamiento se
profundiza en mi mente y pienso en la mujer como eje principal en
la consolidacién de los Estados, la sociedad y la familia. Desde muy
pequena tuve la oportunidad de ver como una mujer, mi madre,
sostenia la estabilidad del hogar que conformdbamos mi hermana
mayor, mi madre y yo, en ausencia de nuestro padre que fallecié
cuando atn éramos muy pequenas.

Siempre vi en mi madre una mujer fuerte, amorosa, sobre-
protectora y también la hermana, la tia, cufiada, amiga y compariera
de trabajo que en toda oportunidad tenia un motivo para convocar
a la unidad, era como el lazo de amor que unia a todos entre risas y
sus deliciosas preparaciones gastronémicas tradicionales del Paci-
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fico colombiano, mas propiamente en Buenaventura (Valle). Mi
madre, dofia Libia Ramirez de Parra, como se presentaba, la fiata
o la cutapita como carifiosamente le decian algunos familiares
y amigos, haciendo referencia a su corta estatura y su cuerpo
voluptuoso, haciendo honor a los cuerpos de muchas de nosotras,
las mujeres negras con caderas prominentes, ademas de poseer
ese legado ancestral que le permitia sus dotes culinarios.

“Logré conquistarnos a todos por el estébmago”, como
decia ella. No habia paladar que se resistiera a sus deliciosas
preparaciones. Todo lo anterior acomparfiado por las formas
de prepararlo, que eran como un ritual a los ancestros, y una
evocacion de respeto a sus padres y abuelos ya fallecidos, quienes
le enseniaron todas sus preparaciones, las cuales trasmitia con
amor y dedicacién a quien quisiera aprenderlas. Y eso hacia
de sus recetas un manjar exquisito con el que nos adentraba a
conectar con nuestras raices africanas.

Cuando inicio mi formacién empirica en los cono-
cimientos de Africa y su didspora, empecé a evidenciar como se
hablaba poco del rol, los aportes y el legado de las mujeres afri-
canas traidas al Nuevo Mundo y de sus descendientes femeninas
y los aportes a la construccién de la interculturalidad. Entonces
pensé que, si esto sucedia con los aportes de las mujeres negras
en la culinaria, era el momento de hacer algo para empezar a
reivindicar el valor de las mujeres negras en la nacion.
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Aqui podemos observar (Domingo, 10 de abril de 2013) que
una esclavizada era valiosa por sus dotes de buena cocinera, ademas
de poseer otras habilidades como para el cuidado de los nifios y
hasta para amamantar a los hijos ajenos; es decir, de los amos, eran
tenidos en cuenta para venderla a un precio mas elevado. Estos
saberes fueron naturalizados de una manera despectiva en contra
de las mujeres negras para impedir que se reconociera en ellas otros
saberes y epistemologias que permitieran a las mujeres de la época
ser reconocidas como creadoras de conocimiento.

ALGO MAS QUE EPISTEMICIDIO

Entre mas me adentro en estos estudios, mas motivos voy encon-
trando para asumir esta misién y dejar una huella que contribuya a la
reparacion de las historias de los pueblos racializados y, en especial,
de las mujeres negras que han sido borradas, no solo fisicamente,
es decir sus rostros, sino sus pensamientos y conocimientos, con
lo cual, de manera cémplice, el sistema de la colonialidad cometi6
no solo un epistemicidio, sino también un afroepistemifeminicidio
(Hall et al., 2016).',2 De esta manera llegamos a considerar que
para entender la realidad de los africanos en Africa y en el “Nuevo
Mundo” hay que comprender los pensamientos religiosos, éticos
y filosoéficos, asi como las visiones de mundo que compartian
diferentes grupos africanos, que fueron sometidos a otras sistemas
de pensamiento, a otras logicas, a otras religiones. Es decir, con esos
nuevos planteamientos filoséficos fueron despersonalizados, deshu-
manizados y cosificados. Se produjo uno de los mas grandes epistemicidios
en la historia de la humanidad, concretamente podemos llamarlo

1 El concepto epistemicidio es tomado de Budd L. Hall y retomado por Boaventura
de Sousa para referirse al asesinato de sistemas de conocimiento. En nuestro caso
para referirnos concretamente al asesinato, persecucion, invisibilizaciéon y negacion
del conocimiento de los africanos y africanas, hemos antepuesto la particula afro y
cuando nos vayamos a referir exclusivamente a las mujeres utilizaremos la diferencia
de género como afroepistefeminicidio.

2 Lo cual pudimos comprender mejor a partir de ver el video del Profesor Wan-
derson Flor, titulado: “Filosofias africanas en Africa e na Diaspora: caminhos para
enfrentar o racismo e conhecer nossa histéria”.
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un afroepistemicidio porque se traté especificamente de perseguir
y eliminar los pensamientos filoséficos, conocimientos y visiones de
mundo de los africanos como grupo étnico.

“HASTA QUE LOS LEONES TENGAN SUS PROPIOS HISTORIADORES,
LAS HISTORIAS DE CAZA SIEMPRE GLORIFICARAN AL CAZADOR”
Encontré este proverbio africano que utilizaré como consigna, como
grito de batalla y como bandera para poder motivar a otros y otras
a que asuman esta ardua, pero gratificante tarea, para que nuestras
generaciones presentes y venideras tengan acceso a estas informaciones
en diferentes formatos y asi puedan conocer la historia completa,
con el pedazo que nosotros apenas estamos reconstruyendo, sacando
del olvido y del silencio cémplice.

Las mujeres hemos estado presentes, no invisibles; con
plena conciencia de mantener las estructuras de dominaciéon y
poder lideradas, gobernadas, manipuladas, polarizadas y monopo-
lizadas por los hombres, y en especial por los hombres blancos,
mestizos y herederos de los sistemas coloniales con los que se
construy6 y difundié un discurso hegemoénico. A través de las cien-
cias sociales, humanisticas y econémicas, en cuyos estudios ha
predominado la tendencia androcéntrica con un alto sesgo mascu-
linista, encontraron la manera perfecta de llevar a cabo su plan
de reducirnos solo a los oficios y tareas inferiores, esclavizantes,
sexualizadas, denigrantes basadas en una historia hegemonica,
que desde los comienzos del siglo XVI, con colonialidad, iniciaron
como nunca antes a ver y tratar los cuerpos de las mujeres, espe-
cialmente de las mujeres negras, como una propiedad, una cosa
que le pertenecia al hombre, quien convirtié la imagen femenina
en un discurso de todo tipo de dominacién, violaciéon y objetos
sin derechos, proceso que atn no ha terminado a pesar de los
grandes avances en reconocimiento de ser sujetas de derecho pero
la mirada patriarcal y machista continua sin desaparecer del imagi-
nario de los hombres, e inclusive de algunas mujeres que aceptan
la dominacién como algo natural, refiriéndose a que la mujer debe
sujetarse al hombre. Con estos hechos nos dejaron sin poder ni
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autonomia para aparecer, para ser, para participar y para decidir
en la construccién de la sociedad.

La doctrina catdlica cre6 un manual de comportamientos y
moralidad segun el cual todas las mujeres tenian que seguir el ideal
de la Virgen Maria, y debian cumplirlo a cabalidad. En cambio, los
hombres tuvieron un mayor margen de liberalidad y libertinaje, por
cuanto se toleraba, a veces publicamente y en otras en secreto, lo
que para las mujeres constituia una falta moral. No se los juzgaba
con los mismos criterios, pues tenian la libertad de ser machos
lujuriosos y asolapados, que con Biblia en mano profesaban en
sus hogares y en la sociedad lo que esta escrito en aquel gran libro
que posee las escrituras sagradas, pero a su vez llevaban una doble
vida. Ese pensamiento machista que les aprobaba la sociedad les
daba el aval para comportarse de manera contraria a su discurso vy,
peor aun, se autodeterminaban la potestad para indultar a aquellas
mujeres que ellos querian poseer con tal de complacer sus acciones
falocéntricas e inmorales.

Los sometimientos a los que hemos estado expuestas las
mujeres, y en espacial las mujeres racializadas, datan de tiempos
histéricos, donde no se nos reconocia como seres senti-pensantes,
pues siempre se nos ha estimado con menor valor que a los hombres.
Mujeres como Hatshepsut, la mujer faraona, que comenzé gober-
nando a Egipto como regente de su sobrino, Tutmosis III y quien
después de siete anos de gobierno se sintié lo suficientemente
poderosa para coronarse como faraén y continuar como tal durante
quince afios mas, donde su reinado fue uno de gran esplendor para
Egipto, y asi como ella, otras mujeres también iniciaron luchas liber-
tarias en sus propias mentes para no creer lo que se decia de que
las mujeres no participaban en politica y solo debian servir a sus
esposos e hijos. Ejemplos como estos nos muestran las grandes
resistencias de las mujeres a las etiquetas que nos degradan en
la sociedad.

Para las mujeres negras en Colombia, el proceso de recu-
peracién de su propiedad, es decir, volverse duenas de si mismas y
de sus hijos, empez6 21 de mayo de 1821 con la expedicién de la Ley
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de Libertad de Vientres, merced a la cual que pudieron recuperar la
propiedad de sus partos, es decir, sobre sus hijos. Esta normatividad
contribuyo a estrechar los lazos de comunidad y de solidaridad
entre las familias que conformaron pueblos de familia en la medida
en que el ser libres estuvo relacionado con la libertad de los demas.
Aqui podemos empezar a ver con mayor nitidez rasgos de pensamientos
filoséficos africanos que se hacen mas comprensibles a partir de
ver el video del profesor Wanderson Flor, titulado “Filosofias afri-
canas em Africa e na Diaspora: caminhos para enfrentar o racismo
e conhecer nossa histéria”, el cual nos da elementos para saber que
no nos es posible hablar de la existencia de un sistema filoséfico
africano a la manera como entenderiamos hoy la filosofia occi-
dental, puesto que las diferentes regiones o grupos étnicos africanos
tuvieron pensamientos religiosos y filoséficos diferentes, aunque
coincidieran en algunos aspectos, valga mencionar la filosofia del
Ubuntu que es comtn a los diferentes pueblos de africa central (la
regiéon Bantd) cuyo pensamiento se entiende: “Todas las fuerzas que
no pueden actuar por si mismas y que pueden ser direccionadas por
el hombre” (Tempels, 1945). Este hombre sabe y entiende que no
estd solo, que les debe lealtad a las demas personas porque de ellas
depende su propia humanidad, en ese sentido la regla ética de la
filosofia Ubuntu implica “soy porque somos”, estaria referida a que
la existencia en libertad de un individuo, antiguamente esclavizado
antes de nacer, dependia de la libertad de sus padres, en este caso
de la madre; que igualmente expresa una historia de vida alrededor
de la madre.

Las mujeres afrodescendientes fueron victimas no solo del
machismo de una sociedad blanca sino también de una sociedad
jerarquizada racialmente, por tanto, tuvieron una triple discrimi-
nacioén por ser mujer, por ser mujer negra y por ser mujer esclavizada,
siguiendo al profesor Wanderson Flor, y sobre esta ultima parte
podemos apreciar que las y los africanos fueron esclavizados a
partir de nuevas légicas y filosofias con las cuales empezaron a
ser sometidos. Ellas entrafiaban de fondo unas concepciones que
dieron origen y justificacién ideolégica al surgimiento de un racismo
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antiafricano o antinegro. Es decir, el racismo surgié en América
como una “filosofia” para establecer un régimen de dominacién y
opresién en beneficio de la gente blanca quienes en virtud de ese
pensamiento se consideraron humanos y superiores (Flor do Nasci-
mento, 2020). Fue por esto que a los africanos y las africanas y sus
descendientes se les dio un trato de exclusién e inferioridad en las
sociedades latinoamericanas llegdndo a considerarlos no humanos,
carentes de derechos, y sus luchas no fueron narradas como parte
de la construccion de esta sociedad.

Al negarseles la humanidad, se les negé el acceso a los
conocimientos, y entre ellos al conocimiento social, que se
convirtié en el arma mas poderosa utilizada por los hombres para
hacer de una diferencia biol6gica una desigualdad social. Por eso
durante mucho tiempo a nosotras las mujeres nos fue prohibido
ingresar al sistema educativo, el plan era mantenernos ignorantes
para podernos dominar. Cuando las primeras mujeres pudieron
ingresar a la educacion fueron colonizadas con la ideas masculinas
y machistas para que siguieran repitiendo el discurso alienador,
hegemoénico y falocéntrico, porque las relaciones de dominacién
ya habian “adquirido” un caricter “natural”, eternas e invariables.
Asi que los leones, sin historiadores y sin armas, fueron vencidos
por los hombres, los dominadores, quienes contarian y glorifica-
rian sus hazafias. Por esta razon la historia de los grupos dominados,
vencidos, minorizados, es decir, los subalternos, merece ser
investigada, narrada, contada, compartida y analizada. No para
tomar venganza ni con resentimiento sino para iluminar los
espacios con las narraciones que han permanecido enterradas
en el olvido.

Con todo lo anterior y lo que se ha avanzado en el recono-
cimiento de derechos podemos sefialar que, a pesar de la abolicién
de la esclavizacién en 1851, las miradas sobre las mujeres negras
no se revirtieron, por el contrario, estos pensamientos se hicieron
mas fuertes durante todo el siglo XIX y gran parte siglo XX, tiempo
en el cual las mujeres negras seguian siendo consideradas como
unas menores de edad y con minusvalia mental, pues el acceso a

94



Las mujeres negras en los centros de memoria y experiencias museisticas

la vida social, a la educacién y el derecho ciudadano de elegir y ser
elegidas estuvieron limitados.

Solo a partir de 1934 la situacién para las mujeres negras en
Quibd6 (Chocé) empezé a cambiar, siendo quizds la primera regién
en Colombia en donde las mujeres negras pudieron acceder libre-
mente a la educacién. En aquel afio se creé el Colegio Intendencial,
porque no eran admitidas en los colegios para seforitas blancas
mestizas con lo cual se evidencia la discriminacién por el sexo y por
la raza que sufrian las mujeres negras en el Chocé y en Colombia,
en donde el 95 % de la poblacién ha sido de ascendencia africana
(Caicedo, 1992). Valga sefialar que Débora Asprilla y Teresa Martinez
fueron las dos primeras mujeres negras que pudieron graduarse de
maestras en los afios 1933 la primera y 1934 la segunda; tuvieron
que graduarse en Cartagena ya que en los colegios de Quibdé no las
admitieron por ser mujeres negras.

Estas dos mujeres negras son un ejemplo de la lucha para el
empoderamiento femenino que abrieron el camino para que otras se
enfrentaran a la cerrada sociedad clasista, machista y racista y pudieron
cambiar la historia de desigualdad e inequidad. Esas luchas, en el
fondo, pudieron nutrirse de lejanas herencias africanas fundadas
en la filosofia de sus ancestros y antepasados, que como bien esta
sefialado en un segundo video en la clase “Cinco filosofias y éticas
africanas” que el Profesor Congolés de la Universidad Federal de
Integracién Latinoamericana trata en su conferencia titulada “Los
aportes de la ética de Ubuntu a la lucha contra el racismo en nuestra
América”. En ese video él nos habla del Ubuntu como filosofia de
los pueblos Bantues que sobrevive en América, especialmente en
Colombia, y él lo llama el Bantt Criollo. Desde una perspectiva del
género femenino el Bantu Criollo implica pensar que la humanidad
de la mujer se posibilita en la medida en que su relacionamiento
con otros hombres y mujeres que luchan igual contra opresién y la
dominacién (Kakozi Kashindi, 2020). Es por esto que en las luchas
que ellas libran y han librado en Colombia y el Nuevo Mundo deben
movilizar todos los colectivos humanos para ser reconocidas y
reivindicadas en las narrativas de la construccién de pais que debe
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ir en el mismo sentido que las narrativas construidas en los museos
y centros de memoria. Cuando estos postulados no se cumplen
estamos frente a casos de exclusién social machista y racista que
soslayan el feminismo negro olvidando las interseccionalidades que
lo comprenden (Séfiora Soto, 2020).> No ignoramos la importancia
que también reviste el feminismo blanco, pero en nuestro caso no
debe ser excluyente, sino que intentamos primero sacar del olvido a
las mujeres negras y con ello poder establecer didlogos de igualdad
con el feminismo blanco en el entendido que el concepto de Ubuntu
es la expresion y fortalecimiento de y para la solidaridad donde el
ser es una forma de pertenecer.

Atendiendo lo anterior, no es al azar que Nazly Lozano Eljure
haya sido la primera mujer en Colombia en llegar a un espacio
publico de representacién politica como lo fue la Cdmara de Repre-
sentantes en el ano de 1962, justamente cinco anos después de que el
presidente Gustavo Rojas Pinilla, mediante acto legislativo de 1957,
hubiese establecido el sufragio universal en Colombia, tanto para
hombres como para mujeres, con el tinico requisito de ser mayor de
veintitin afios (Registraduria Nacional del Estado Civil, Plebiscito
de 1957; Gaitan Orjuela, 1994, pp. 493-494). Con ello, las mujeres
negras entraron en una nueva fase como participes de la vida social
y politica de Colombia: el derecho a elegir y ser elegidas.

Como acabamos de exponer, la exclusién a las mujeres,
especialmente a las mujeres negras, no ha sido producto solamente
de su condicién de género sino de una visién segregacionista mas
profunda que se encuentra anclada en el racismo, no solo solapado
sino abierto, declarado sin que necesariamente exista una legislacion
que asi lo apruebe. Como en la clase cuatro del Curso Internacional,
con el tema Mujeres, Feminismos y Amefricanidad, donde quedo
claro que las mujeres afrolatinas han sido victimas de la discrimi-
nacién y el racismo por el hecho de ser mujeres negras. Por ejemplo,
es usual escuchar freses como “mi negra” no solo dirigida a las
mujeres afrodescendientes, sino también que algunos hombres

3 El concepto de interseccionalidad es tomado de Ivette Séiora Soto.
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blancos mestizos la utilizan para con sus mujeres como si fuera una
expresion de “carifio, amor y afecto”, sin reparar que detrds de eso
se esconde una cosificacion de la mujer como si fuera una de sus
pertenencias, igual que como se hizo durante la época de la esclavi-
zacion. En consecuencia, ratifico mi posicién en la participacion del
foro # 4 en donde afirmé: “Cuando se antepone este pronombre ‘mi’
se trata a la persona como una posesion, es decir, atn se conserva
en el inconsciente o en el consciente un lenguaje colonial que les
hace creer que tienen un derecho de propiedad sobre nosotros y
en nuestra psique se remarca esa posicion de dominados que nos
invalida como seres humanos libres y racionales” (Oliveira, 2020).
Estas formas de racismo encubierto o solapado se han “normali-
zado” tanto que quienes expresan la frase y quienes la reciben no
han reparado en su verdadero y profundo significado. El racismo
solapado es tan dafino como el racismo abierto, porque te hace
creer que no existe una situacién racista cuando los cédigos verbales
empleados demuestran lo contrario.

En América Latina el racismo encubierto o solapado ha
sido utilizado para negar la discriminacién racial y procurar dar
a entender que en la regién los Estados nacionales y, consecuente-
mente, las sociedades no surgieron ni se han mantenido sobre la base
de lo que pretenden negar que es la inexistencia del racismo. Pensar
América Latina (amerindia y amefricana) implica hacerlo desde
estas complejidades para realmente poder abordar el problema del
racismo y combatirlo en todas sus expresiones y manifestaciones.

A partir de estas consideraciones podemos trasladarnos a
entender las experiencias museisticas de América Latina y el Caribe
como un correlato de la construccién de los Estados y las sociedades
nacionales en donde el racismo se manifiesta en estos espacios negando
la presencia y participacion de las mujeres negras, barrando e invisibili-
zando su participacién en esas construcciones. Es por ello que, para el
interés del Estado, de mantener una sociedad racialmente jerarquizada,
este tipo de racismo ha resultado eficaz, por ejemplo, para el Estado
colombiano por cuanto es una manera de controlar las posibles recla-
maciones de las personas NARP (negros, afros, raizales y palenqueras).

97



Maria Fernanda Parra Ramirez

Estas reflexiones se hacen mas urgentes y apremiantes en
cuanto las mujeres negras tenemos que repensarnos de una manera
distinta frente a las mujeres blancas mestizas para romper

el cordén umbilical de la dependencia, y nos muestran como
sujetas auténomas y emancipadas del feminismo blancoeuropeo,
permitiéndonos levantar la voz desde nuestras propias realidades
y no desde unos conceptos impuestos por el feminismo blanco,
que es otra forma de mantener la colonialidad y la dependencia al
pensarnos desde la perspectiva de la problematica de las mujeres no
amerindias ni amefricanas” (Oliveira, 2020).

En especial, porque en muchos casos en las narrativas de
la construccién de los Estados nacionales de América Latina y el
Caribe, en lo referente a las narrativas museisticas, ellas, las mujeres
blancas mestizas, aparecen —cuando aparecen— mejor narradas y
representadas que nosotras, las mujeres negras.

Debido a lo anterior, el estudio de las mujeres reviste
importancia en el siglo XXI porque estamos en una era de lucha
por derrumbar las injusticias, las inequidades y desigualdades que
han mantenido excluidos a unos grupos, considerados minorias,
por fuera de los beneficios del Estado, lo cual ha retrasado su
pleno ingreso a la modernidad y posmodernidad. Un mundo més
igual y equitativo requiere de iguales oportunidades para todos
sin importar a cual colectivo de género o etnia se pertenece. Se
necesita desestructurar, derrumbar las “légicas” y prejuicios de
la exclusién fundadas en y sobre la visién de género masculino
porque, como sefialan Alda y Lorena, el pensamiento dicotomi-
zado, jerarquizado y sexualizado que dividié todo en cosas o
hechos de naturaleza o de cultura sitda al hombre y lo mascu-
lino en el espacio de lo publico, donde se toman las decisiones,
y a la mujer y lo femenino en lo privado, lo intimo y su entorno
social, con menos prestigio y poder del que se les da a los hombres
(Facio y Fries, 1999, pp. 21-22). Esto sera posible si aceptamos y
reconocemos que la perspectiva de género implica una percepcién
de la realidad que reconoce la diferencia sexual, fisica y biologica
entre hombre y mujer; pero a su vez lucha por acabar con las
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ideas, percepciones y representaciones que, a partir de esa difer-
encia, nos otorgan a las mujeres diferencias sociales, econémicas,
psicolégicas, entre otras, inferiores y discriminatorias.

La organizacién de la sociedad es un reflejo de las imagenes
que tienen los grupos sociales dominantes sobre el lugar que deben
ocupar las personas en ella, el cual corresponde a las concepciones,
prejuicios y estereotipos que previamente han sido elaborados
durante mucho tiempo; ellos regularmente son presentados como
naturales, permanentes e invariables para que la sociedad pueda
mantenerse. Las sociedades latinoamericanas son herederas del
modo de produccién colonial, el cual estuvo conformado por una
mezcla de servidumbre, esclavismo y capitalismo, cuyas ideas se
formaron en Europa. En el caso colombiano primé en algunas
zonas la esclavitud sustentada en mano de obra africana, y la esclavi-
zacion se nutrio, al igual que el capitalismo, de ideas racistas para
mantener la dominacién y explotacion de esta gente. Con esas ideas
se ordené jerarquicamente la sociedad colombiana atribuyéndole
a determinadas “razas” un lugar en la sociedad de acuerdo a sus
caracteristicas, l6gicamente que las “razas” consideradas infe-
riores le asignaron un lugar inferior, por razones injustificadas
como las que acabamos de explicar entonces podemos evidenciar
esas ausencias de las narrativas de las historias de las mujeres
negras en los Museos y Centros de Memoria (Mosquera Mosquera,
2020, pp. 75-79).

Con este trabajo pretendemos entonces invitar a reflexionar
para deconstruir, repensar y rescribir la historia fundacional donde
las mujeres vy, en este caso en particular, las mujeres negras sean
reparadas, reivindicadas, visibilizadas en la participacion de la
construccién de la nacién. La historia de las mujeres negras debe
ser narrada en los museos y en los centros de memoria, porque estos
espacios que son herramientas para la formacién de la sociedad y
nosotras hacemos parte de esta sociedad. Es necesario ir rompiendo
las brechas impuestas por una sociedad que solo ha reconocido y
contado los hechos de los y las esclavistas, a quienes nos impusieron
como referentes histéricos de libertad, educacion, sociedad y belleza,
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con lo que han querido conservar y transmitir una memoria que
mantiene y eterniza las précticas patriarcales y androcéntricas,
pero, ademas, lo relacionado con la ausencia de todas las mujeres
y, en especial, de las mujeres negras. Si tratamos de transformar la
sociedad clasista, excluyente, racista y xenofébica en una sociedad
incluyente que reconoce a todas las etnias como importantes actores
en su construccién, lograremos reconocernos y entendernos desde
la diferencia y la diversidad que nos identifica y nos lleva a ser tolerantes,
abiertos, respetuosos, incluyentes, equitativos e igualitarios. El
olvido y desconocimiento de estos factores, de lo que ha ocurrido
con los africanos y sus descendientes, y, en este caso puntual que
abordamos en este trabajo, la ausencia de las mujeres negras en los
museos y centros de memoria, no nos permite identificarnos con
nosotros mismos como grupo étnico-racial diferente; lo cual limita
e impide el desarrollo de nuestra identidad y de nuestras posibili-
dades. En virtud de lo anterior debemos brindar herramientas que
permitan adquirir estos conocimientos para empezar a informarnos
con la responsabilidad de reelaborar las historias narradas y dar a
conocer a los nifios, nifias, adolescentes y jovenes la realidad de los
legados de los afrodescendientes, los aportes de las mujeres negras
en la sociedad, su importancia, su historia, su religiosidad, su
gastronomia, su estética, su economia y los aportes que han hecho
a la humanidad en general.

En el entendido que los museos y centros de memoria son
el reflejo de unas estructuras de poder machistas, sexistas, racistas
y patriarcales, hemos podido observar en visitas realizadas a
estos espacios que las mujeres en general y las mujeres negras en
particular estdn ausentes, no solo fisicamente, sino también sus
creaciones y su producciones intelectuales como sujetas que han
contribuido a los cambios y las trasformaciones sociales, educativas,
materiales, econémicas, politicas y culturales en el contexto del
Caribe y América Ladina reconociendo esta como una diversidad
étnica en donde existente los grupos minorizados y subalternizados.

A partir de finales del siglo XIX con la emergencia y recono-
cimiento a nivel mundial de los grupos minorizados se hace necesario
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volver la mirada sobre las experiencias museisticas en busca de los
rostros y rastros de las mujeres negras que también hacen parte
de esa poblacién con el fin de no seguir perpetuando las narra-
tivas excluyentes y androcéntricas, patriarcales, machistas, sexistas
y racistas que son y han sido las generadoras de las violencias en
contra de las mujeres y méas aun de las mujeres negras, pobres,
sin estudios superiores, esto entonces ha llevado a ser testigos de
los afro-episteme-feminicidios, pues han sido negados los cono-
cimientos otros, los pensamientos otros, las historias otras y por
eso no hacen parte de las exhibiciones, exposiciones y narrativas en
estos espacios de poder.

Al tocar el tema del decenio de los afrodescendientes en la
conferencia de la profesora Rosa Campoalegre, de la clase # 7, “Afro-
descendencias: encrucijadas del Decenio”, ella incorpora los desafios
y metas trazadas para arribar al afio 2024, porque este se establecié
entre 2015-2024. Sin embargo, la profesora Campoalegre enuncia
el tema del epistemicidio en términos generales sin ahondar el caso
mas especifico del afroepistefeminicidio que nos toca directamente
a las mujeres negras, por causa de este nos hemos visto relegadas
desde nuestro arribo forzado al continente americano. Lo cual estuvo
presente desde la enunciacién del decenio de los afrodescendientes,
pues no se enfatizé sobre las afrodescendientes, haciendo que no
existieran politicas publicas por parte de los Gobiernos con respecto
a las afrodescendientes.

De otro lado, la lucha contra la dominacién no fue totalmente
explicita cuando se refiere a la que hemos sufrido las victimas mujeres,
quienes no solo somos victimas del racismo estructural, sino también de
la sociedad patriarcal y hegemoénica que, como bien lo sefala la profe-
sora Rosa Campoalegre, no se puede ser contrahegemonico si no se es
antirracista, y para este caso podemos decir antimachista, anticolonial,
antipatriarcal, que son otras caras con las cuales se presenta la domi-
nacion y que precisamente en los temas del Decenio se debieron abordar
para lograr una mayor cobertura del tema de las mujeres afrodescen-
dientes y su participacién directa en la construccion de discursos para
visibilizarlas y reconocer sus aportes (Campoalegre Septien, 2020).
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Compartimos las observaciones de la profesora Rosa
Campoalegre en el sentido de que el Decenio resulta insuficiente para
abordar la totalidad de las problemaéticas que durante méas de cuatro
siglos hemos padecido los afrodescendientes y que hoy nos coloca
en una situacion desventajosa frente a los grupos hegemonicos no
racializados. Asi mismo, al ella sefialar que el racismo es estructural
nos esta indicando que este se manifiesta en todas las esferas de la
sociedad y es una barrera que impide el acceso a las condiciones
dignas de vida, de trabajo, educacién, vivienda, estudio, entre otros
aspectos, de las personas racializadas.

En las bases epistemolégicas sobre la educacién y la cultura
que puedan surgir como resultado del Decenio de los y las afro-
descendientes, debe estar la redefinicién de los museos y centros
de memoria como espacios educativos. En ellos deben aflorar los
rostros y nombres de todas aquellas mujeres que precisamente han
sido victimas del afroepistefeminicidio y su inclusién en el conjunto
de la sociedad no en calidad de subalternas.

Finalmente, utilizamos el concepto de centro de memoria
para distanciarnos del concepto de museo, por cuanto en América
Latina y el Caribe los museos remiten a unas hegemonias blancas,
cristianas y de lenguas coloniales y estos se han constituido en una
narrativa para reivindicar la cultura, los hombres y sus gestas que
representan a esas clases hegemoénicas. Ademas, la idea de museo
ha perpetuado una imagen del lugar donde reposan las cosas viejas,
olvidadas y desconectadas del presente por tanto no despiertan el
entusiasmo por el conocimiento. En términos generales el museo es
el lugar donde reposan las musas, lo cual hace alusién a la cultura
greco latina, y desde esta concepciéon ya quedan por fuera otras
culturas en cuya mitologia no existen las musas.

En cambio, el concepto de centro de memoria hace referencia
a tipos de memoria que se desean reivindicar y lo asumimos como
una memoria y una historia contra hegemonica para narrar y
construir el discurso de los y las excluidas, cuyo conocimiento no es
estatico y estd en constante dinamismo. Ese pasado esta conectado
con las necesidades de entender el presente de los grupos étnicos
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excluidos, asi como las mujeres negras especialmente que no han
sido incluidas en los museos.

CONCLUSIONES

El suefio de una sociedad justa, equitativa e inclusiva es el anhelo
sobre el cual se han de redefinir las sociedades Ladino Amefricanas
y del Caribe en este milenio, ese anhelo debe reflejarse en todas las
estructuras publicas y privadas de los Estados Nacionales, espe-
cialmente en aquellas en donde se conserva, produce e innovan
conocimiento; asi como en las cueles se conserva la memoria de
los pueblos. En los centros de memoria y museos las narrativas no
deben seguir siendo contadas desde un solo enfoque epistémico
que dejan de lado el discurso de otros actores sociales y perpettian
algunos que son considerados como ejemplo. Una manifestaciéon
evidente que se ha generado inconformismo de la historia tinica, es
decir hegemoénica narrada en los centros de memoria o museos, al
igual que en los espacios publicos se evidencia en el derribamiento
de esculturas, estatuas, monumentos que simbolizan el poder de
una élite que se auto proclamo superior a las otras, negando, excluyendo
e invisibilizando la existencia de los Otros (Mujeres, mujeres negras,
mujeres racializadas, mujeres pobres).
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AFROFEMINISMOS AMEFRICANOS

UNA DEMANDA PERSONAL, POLITICAY
CULTURAL

Liliana Parra-Valencia

Encuentro de la Red Departamental de Mujeres del Cauca.

Universidad del Cauca, Colombia.
Fuente: Parra-Valencia, L. (2022, p. 33).

La historicidad de las naciones africanas en la didspora amefricana
ha estado atravesada por el deplorable proceso de colonizacién y
la empresa trasatlantica de la esclavizacion, que involucré varios
paises europeos, africanos y americanos. Retomo la nocién Améfrica,
de Lélia Gonzalez (1988), que da cuenta de la presencia y las
contribuciones africanas y afrodiaspoéricas al continente americano
y el Caribe. A la par también han emergido diversos y constantes
procesos emancipatorios, de rebelién y respuesta descolonial de las/
los/les 'africanos y descendientes. En estos procesos, la figura de las
mujeres negras ha sido esencial y protagénica en la resistencia ante

1 Utilizo estos articulos de lenguaje inclusivo en el texto.
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el orden colonial / esclavista y patriarcal durante los siglos XVII,
XVIII, XIX y XX, las gestas de independencia y mas recientemente
en el ambito organizativo del movimiento negro en Latinoamérica
en el siglo XX, como lo argumenta Anny Ocoré Loango (2019).

Este ensayo critico, producto del seminario Feminismos
Negros, orientado por Rosa Campoalegre, de la especializacién en
Estudios Afrolatinoamericanos y Caribefios de CLACSO (primera
cohorte, 2021), reflexiona sobre las formas organizativas para la
participacion sociopolitica, los modos de vida propios y los femi-
nismos negros que han gestado las mujeres afrodescendientes. Estas
experiencias como formas de resistencia contrahegemonicas
surgen a contrapelo de las l6gicas coloniales, patriarcales y capi-
talistas en diferentes paises de Améfrica como Cuba, Brasil,
Argentina, Colombia y el Caribe.

En relacién con la participacién politica es llamativa la
situacién de las mujeres afrodescendientes en Améfrica, por el
sesgo que implica en la percepcion. Segtn el Programa de Naciones
Unidas para el Desarrollo (PNUD, 2020, como se cit6 en Cepal /
Unpfa, 2020, p. 62), en setenta y cinco paises el 50 % de encuestadas/
os/es consideran que “los hombres son mejores lideres politicos que
las mujeres”; dicha actuacién es atiin mas critica para las mujeres
afrodescendientes, por la interseccién entre raza y género. Otro dato
que alerta sobre esta condicién viene de la Comisién de Estudio
del Plan Nacional de Desarrollo Comunidades Afrocolombianas,
Negras, Raizales y Palenqueras (2010, como se cit6 en Cepal / Unpfa,
2020), que senala la exclusién de las mujeres afrodescendientes en
el &mbito de la participacién politica.

A estos datos se suma la invisibilizacién en la identificacién
y diferenciacién de la poblacién afrodescendiente, y ni decir de las
mujeres afrodescendientes, en el contexto de la pandemia global
por COVID-19. También la invisibilizacion estadistica que, entre
otros, registré la prensa colombiana bajo el titular “El ‘error’ del
Dane que borré del mapa a 1,3 millones de afros” (Vivas, 2019) en
el ultimo censo de 2018; al omitirse, entre otras, la pregunta por el
autorreconocimiento étnico, segun denuncian las organizaciones
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afrodescendientes, como la Conferencia Nacional de Organiza-
ciones Afrocolombianas [CNOA], que califica el llamado “error”
como un “genocidio estadistico”.

Han sido ellas, las organizaciones y los movimientos afro-
descendientes quienes han denunciado y movilizado las iniciativas
y las agendas para las demandas de las comunidades afrodescen-
dientes contra la invisibilidad, la discriminacién racial, el racismo
estructural, la desigualdad, a favor de promover la participacién
politica, el reconocimiento de garantia de derechos civiles,
politicos, econémicos, sociales, ambientales y culturales. Mas
aun, la Comisiéon Econémica para América Latina y el Caribe
[Cepal] y el Fondo de Poblaciones de las Naciones Unidas [Unpfa]
(2020) afirman que gracias a las demandas de los movimientos
afrodescendientes, los Gobiernos han adherido normas inter-
nacionales para adoptar medidas contra el racismo. Las actua-
ciones y demandas de las mujeres afrodescendientes no han
sido la excepcién. También, gracias a ellas, se han generado
diferentes iniciativas para reivindicar su visibilidad, la igualdad
y en general derechos y condiciones para la participacién en
procesos politicos, organizativos, pedagdégicos y espirituales.

Ocoré (2019) resalta la participacién de los sectores
subalternos, y en concreto de las mujeres negras, en el contexto
sociohistorico de la colonizacién y la esclavizacién, en los
procesos de emancipacién e independencia en Latinoamérica y
el Caribe. La autora nos invita a considerar como expresiones
de los feminismos negros, desde la interseccionalidad entre el
sexismo, el racismo y la matriz colonial, “las experiencias liber-
tarias de las mujeres negras” (Ocoré, 2019, p. 175).

Podriamos decir, desde esta mirada, que la genealogia de los
feminismos negros se remonta a procesos de resistencia ante la colo-
nizacién / esclavizacion, que emergieron en los espacios libertarios
cimarrones, como formas de organizaciéon propia de las naciones
africanas y afrodescendientes en la didspora amefricana. Desde los
palenques en Colombia, los quilombos en Brasil, las cumbes en
Venezuela, entre otras estrategias de resistencia descolonial de las

107



Liliana Parra-Valencia

cuales poco conocemos y en menor medida se han documentado.
Segun Ocoré (2019), numerosas mujeres negras participaron en los
palenques, rochelas y quilombos contra la esclavizacién y contribuyeron
a los procesos de emancipacion de Améfrica incluido el Caribe,
“como Catalina Luango en Colombia, Juana La Avanzadora en
Venezuela, las Lanceras de Artigas en Uruguay, Carlota y Ferminia
en Cuba, Teresa Benguela en Brasil, entre muchas otras” (p. 174).
Como también en la Nueva Granada (hoy Colombia), Polonia la
palenquera de Malambo y aquellas quienes participaron en la insurreccion
contracolonial y esclavista; o Ana Prado, Antonia Chacén, Paula de
Eguiluz, Jacinta, Lucia Arara, Agustina y Maria Matamba. En Brasil,
las guerreras Dandara, Aqualtune y Maria Felipa del Quilombo dos
Palmares, o Catarina Mina, para citar algunas.

La participacién de las mujeres en las experiencias organiza-
tivas cimarronas, palenqueras y quilombolas, asi como en las luchas
emancipatorias en Améfrica, antecede los referentes histéricos de
la genealogia del feminismo negro, como el de Sojourner Truth, en
1851, en la reivindicacién de las mujeres negras, Harriet Tubman
en la liberacién de personas esclavizadas del sur de Estado Unidos
y muchas otras que vinieron después. Es el caso del black feminism,
los principios politicos, tedricos y metodolégicos del Manifiesto del
Combahee River Collective, el movimiento feminista negro en Brasil, los
feminismos de mujeres afrodescendientes e indigenas en Améfrica Ladina
vinculados a los movimientos sociales y a la academia, entre otras.

Las feministas negras abordaron la cuestién de las identi-
dades politicas, la reivindicacion de que “lo personal es politico
y cultural” (Hull et al., 1982, traduccién propia) y la necesidad del
dialogo con las masculinidades, aspectos que en la actualidad aborda
el feminismo caribefio, en particular. Todas ellas son cuestiones que
aparecen recogidas en la declaracién del Combahee River Collec-
tive de 1977. Este colectivo ampliaba el principio radical o mantra
feminista, “lo personal es politico”, e incorpora la nocién de que lo
personal también es cultural. Es decir que lo personal tiene reso-
nancias tanto culturales como politicas, segin lo manifiesta Violet
Eugene Barriteau (2011).
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Por su parte, Campoalegre (2018, p. 217) afirma que “los
feminismos negros son ante todo un proyecto histérico de lucha”,
en el convencimiento de “la imposibilidad de destruir la casa del
amo, con las herramientas del amo”, segtin la alerta de Andre Lorde
(2003, como se cit6é en Campoalegre, 2018). Para estos feminismos
los intensos procesos de deconstruccién, que reconocen la herencia
africana, la transforman sustancialmente. De tal forma que se da una
confluencia de los feminismos negros con el pensamiento descolo-
nial en Latinoamérica y el Caribe. Lo descolonial, al asumir las afro-
descendencias en su diversidad, permite deconstruir la categoria
género que promueve una concepcién homogénea, reduccionista,
excluyente y hegemonica de mujer como reflejo de la colonialidad.
Barriteau (2011) denuncia que pese a los diversos e importantes aportes
de los feminismos negros, estos estan ausentes de “las antologias
de pensamiento feminista, las criticas del feminismo académico y
hasta en las referencias enciclopédicas online” (p. 6).

Seguin Barbara Ransby (como se cit6 en Barriteau, 2011),
entre los principios ideolégicos producido por las feministas negras,
estd “la nocién de que la raza, la clase, el género y la sexualidad son
variables codependientes que no pueden separarse facilmente ni clasifi-
carse en la academia ni en la préctica politica ni en la experiencia
vivida” (p. 8). Esta claridad es vital para no caer en el reduccionismo
ni en visiones sesgadas, pues en la realidad esos cuatro aspectos
conforman una misma experiencia. Los feminismos negros, segiin
Barriteau (2011, p. 9), luchan para que se deje de considerar a las
mujeres como victimas indefensas, desafian “la construccién que
invisibiliza las vidas de las mujeres negras” y optan por construir la
teoria desde la base donde se valore la experiencia y subjetividad de
estas mujeres. Los feminismos negros parten de la consideracién de
que las relaciones patriarcales estructuran las vidas de las mujeres
de forma muy diferente a las de sus pares varones. Dado que la “ley
del padre” institucionaliza el poder de los hombres en la familia y
en la sociedad.

A diferencia de las sociedades modernas, por varios siglos
las mujeres afrodescendientes en la didspora amefricana reexisten
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y contintian el legado de las naciones africanas, desde el lugar de
conservaciéon y transmisiéon de la memoria. La centralidad de lo
femenino en las manifestaciones religiosas, en la experiencia en la
casa de santo afrobrasilera, como la narrada por Zuleica Dantas
Pereira Campos (2011), u otras practicas espirituales en la didspora
amefricana, amplia las reexistencias de las mujeres y cuestiona el
lugar de las mujeres como esposas y madres, del sistema de familia
nuclear europeo. Oyerénké Oyéwumi (2004), en su texto titulado
Conceituando o género: os fundamentos eurocéntricos dos conceitos
feministas e o desafio das epistemologias africanas, problematiza el
universalismo de la categoria de género. Pereira y Oyéwumi dan
cuenta del “redescubrimiento” y la “reinvencién” de las mujeres a lo
largo de la historia africana y afrodiaspérica.

Alli, yace un caréicter emancipatorio de las mujeres afro-
descendientes en escenarios tradicionalmente patriarcales. Ellas
logran desde el lugar de la religiosidad penetrar las 16gicas modernas
y coloniales, en un ejercicio de la autonomia sobre si mismas y
a contracorriente de las determinantes de la sociedad europea
impuesta en el expansionismo de la colonizacién.

Siguiendo a Aida Esther Bueno Sarduy (2020), en el caso de
los terreiros afrobrasileros es posible comprender el significado de
las casas de santo, en una historicidad de larga temporalidad y espa-
cialidad. Las mujeres afrodescendientes adquieren los terreiros, los
cuales logran comprar y disponer al servicio de la comunidad. Las
mujeres logran reconfigurar y resignificar las relaciones parentales
y filiales consanguineas perdidas desde la captura esclavista. Ellas
logran ser auténomas, ejercen su capacidad de levantar, gestionar
y administrar una casa por ellas mismas, por fuera de la unién
marital, en la que se encuadra el sistema patriarcal capitalista y a
contracorriente de las determinantes coloniales.

Las mujeres afrodescendientes gestan nuevas formas de
organizacién social. En este caso, en el marco de la espiritualidad
afrodiasporica. Por ellas mismas, por el legado de casi cuatro siglos
de mujeres que las anteceden y también inspiradas en las deidades
de las culturas africanas, que mantiene otras formas de comprender
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las relaciones entre lo femenino y lo masculino, desde otras lecturas
no patriarcales ni heteronormativas coloniales, judeo-cristianas y
capitalistas. Como dice Rita Laura Segato (2003), en el panteén
Yoruba las divinidades no tiene en cuenta la orientacién sexual o el
sexo sino que se mira a la/el/le hijo de santo como tal. La bisexualidad
y la homosexualidad también estdn presentes en los miembros del
culto y en los Orixds mismos, quienes “no son ortodoxos en materia
de sexo” (Fry, 1977, como se cit6 en Segato, 2003, p. 192). Mas atn,
en el culto del Candomblé y en el panteén de los Orixds, la mujer no
esta supeditada al marido.

Y como vimos con Oyéwumi (2004) y Pereira (2011), la
definicién de mujer esposa y madre, hace referencia a la preten-
si6n universalista en torno al eje de andlisis de la familia nuclear
europea y colonial. Los afrofeminismos en diferentes latitudes de
Améfrica emergen reivindicando otras concepciones y espacios de
reconocimiento para las mujeres negras.

En este entramado histérico en el que se configuré la deshu-
manizacién de las culturas negras, resalta la resistencia contra
el racismo estructural y epistémico, la discriminacién racial y el
silenciamiento de las contribuciones de estas naciones a la histori-
cidad de los paises amefricanos. La lucha contra estos fenémenos
y las construcciones socioculturales y étnicas es quizas uno de los
principales aspectos que comparten los afrofeminismos en Cuba,
Brasil, Argentina, Colombia y el Caribe, entre otros. Las mujeres
y los movimientos afrodescendientes de estos paises han asumido
como suyos los objetivos de la visibilizacién, el reconocimiento de
los aportes intelectuales y culturales afrodiaspéricos, a la configura-
cién de los Estados nacion.

En el caso de Cuba, la profesora Campoalegre (2019) por un
lado senala que, a pesar de los logros por la igualdad de la Revolu-
cion, sigue vigente el racismo en la isla y se mantienen las desigual-
dades econémicas de las/los/les afrocubanos, en particular de las
mujeres afrocubanas. Por otro lado, reconoce que el movimiento de
mujeres afrocubano y sus reivindicaciones ha ganado visibilidad.
Campoalegre incluye un mapeo de dieciocho organizaciones que
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dan cuenta de estos procesos organizativos. Brasil, el pais con mas
poblacion afrodescendiente de Latinoamérica, y el segundo en el
continente amefricano después de Estados Unidos, afronta embates
racistas, mas aun durante el reciente Gobierno de ultraderecha
que renovo las politicas neoliberales, promoviendo el racismo y la
misoginia de manera frontal y explicita.

En este escenario la fuerza del movimiento de mujeres afro-
brasilero cobra valor e impulso para continuar la resistencia quilombola
que evoca a las naciones africanas en esta parte del continente
amefricano. Argentina poco a poco ha logrado poner en cuestién el
mito de que “no hay negras/os/es” en este pais del sur continental.
De esto da cuenta el reconocimiento del dia de la Cultura Africano-
Argentina, que conmemora el 11 de octubre, en homenaje a Maria
Remedios del Valle, como “Madre de la Patria”, mujer negra y afro-
descendiente, como lo documenta Ocoré (2019). Alli, también se
identifica el papel protagénico de las mujeres negras en la movili-
zacion afrodescendiente, tanto de locales como de migrantes que
aportan a las luchas de reivindicacién de las naciones africanas en
la diaspora. Karina Bidaseca (2019), por su parte, nos lleva a reflexionar
sobre aquellas experiencias “en el cuerpo colectivo desterritoriali-
zado / desgarrado / animalizado de nuestro tiempo poscolonial”
(p. 193), yendo mas alla, al encuentro con las memorias ancestrales
y las futuridades. La autora nos acerca al transito trasatlantico
iniciado en Africa al atravesar “la puerta del no retorno” hacia la
diaspora caribenia.

En Colombia las redes afrofeministas cobran fuerza organi-
zativa y visibilidad a partir de la Constitucién Politica de 1991 y la
Ley 70 de 1993 o “Ley de las negritudes”. En este marco el recono-
cimiento y los escenarios de participacién de las comunidades afro-
descendientes se amplia. En la idea de configurar y nutrir el cuadro
analitico de las redes de mujeres afrodescendientes en el pais,
menciono algunas de ellas, advirtiendo que no son todas. Quiero
empezar mencionando la Red de Mujeres del Norte del Cauca
(Redmunorca), a quienes tuve la fortuna de conocer y trabajar
con ellas por espacio de un afio y medio, en el marco de una
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investigacién y acompafiamiento psicosocial. Redmunorca surge
como la Asociacion Cultural Casa del Nifio, en 1990, desde mujeres
/ madres afrodescendientes de los municipios del norte del Cauca,
preocupadas por las condiciones de sus hijas/os/es.

Esta genealogia nos recuerda la idea de Patricia Hill Collins
(2016), en relacién con las iniciativas de las mujeres afrodescen-
dientes que empiezan por la preocupacion de las madres por sus
propias/os/es hijas/os/es; luego el nivel de concientizacion, activismo
y movilizacién se extiende a otras/os/es hijos de las comunidades
afrodescendientes. Situaciéon que da cuenta de la solidaridad y la
hermandad, sisterhood, en las relaciones interpersonales compar-
tida por las mujeres afrodescendientes y su cultura, como uno de
los elementos clave del pensamiento feminista negro, que impulsa
“una perspectiva alternativa humanista para la organizacién de la
sociedad” (Collins, 2016, p. 109. Traduccién propia).

Afios mas tardes, en 1994, las mujeres afrodescendientes
activan una estrategia ante las violencias contra las mujeres en la
zona y la necesidad de una organizacién para su proteccién, visi-
bilidad y participacion; que llevé a configurar el proceso organizativo
en torno a Redmunorca. Este espacio posibilité el encuentro
de mujeres afrodescendientes de siete municipios del Norte
del Cauca (Villa Rica, Puerto Tejada, Guachené, Santander de
Quilichao, Padilla, Corinto y Miranda), para compartir sus
experiencias de opresion patriarcal, capitalista y neocolonial.
También para fortalecer su participacion en espacios de toma de
decisién en la arena publica municipal y departamental, como
en el caso de la Alcaldia, el Consejo Municipal y la Secretaria de
Planeacion. Mencionar que la actual y primera mujer afrodescen-
diente vicepresidenta de Colombia, Francia Elena Marquez Mina,
es oriunda del Cauca. Varias integrantes de Redmunorca a su
vez hacen parte de la Red Departamental de Mujeres del Cauca
y de Red Nacional de Mujeres Afrocolombianas Kambiri (Red de
Mujeres del Norte del Norte del Cauca [Redmunorca], s/f.). La
Red Nacional de Mujeres Afrocolombianas Kambiri nace como
la Asociacion Nacional de Mujeres Afrocolombianas, en 1990; y
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como red en diciembre del 2000, en la 1.2 Asamblea Nacional de
Mujeres Afrocolombianas.

En su portal web, la Red Kambiri se autodefine como “un
proceso organizativo auténomo que promueve la organizacién,
participacion y desarrollo de las mujeres Afrocolombianas, a través
de la comunicacion permanente, difusién y defensa de sus derechos
basados en sus principios de solidaridad y equidad” (Red Nacional
de Mujeres Afrocolombianas Kambiri, s. f.). La red estd organizada
en torno a catorce coordinaciones nacionales. Han seguido diferentes
procesos formativos orientados hacia la perspectiva de género, los
derechos humanos, los feminismos y la historia afrocolombiana.
Entre sus lineas de accién se identifica la configuracion de comités
locales que buscan acercar las teméticas de las mujeres afrodescen-
dientes a las administraciones municipales y departamentales.

Diferentes integrantes de la Red Kambiri hicieron parte del
Foro Internacional A cuatro aiios del Decenio: Alcances y desafios
del Observatorio de la Plataforma Politica de las mujeres afrodescen-
dientes (ARMAAD, 2018), en el cual participaron doscientas mujeres
de veintidos paises de Améfrica, que tuvo lugar en Cali, Colombia, en
2018, organizado por la Red de Mujeres Afrolatinoamericanas, Afro-
caribenas y de la Didspora [ARMAAD]. Esta red surge en el Primer
Encuentro de Mujeres Negras, Latinoamericanas y Caribefias de
1992. El Foro Internacional se propuso como objetivo “intercam-
biar experiencias y estrategias de incidencia social y politica de las
mujeres afrolatinoamericanas afrocaribenas y de la diaspora; antes,
durante y mas alla del Decenio de los pueblos afrodescendientes”
(ARMAAD, 2018, p. 5).

En el caso de Colombia, de acuerdo con Wabgou Maguemati
et al. (2012), también identificamos y reconocemos otras redes
afrofeministas, como la Asociacién de Mujeres Afrocolombianas
[Amuafroc], la Fundacién Cultural Colombia Negra, la Asociacion
Nacional de Mujeres Campesinas, Negras e Indigenas de Colombia
[Anmunic], Palenke, la Red tras los Hilos de Ananse, Asociacién para
el Desarrollo Integral de la Mujer, la Juventud y la Infancia (Asomujer
y Trabajo), Asociacién de Mujeres Afrocolombianas [Amafrocol],
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Asociacién Afrocolombiana Intercambio de Experiencias [AIE],
Organizacién de Mujeres Afrocolombianas [Ormuafro], la Organi-
zacion Afrocolombiana el Borojo, Asoproduce y Asoquilichao. Estas
iniciativas de organizaciéon de mujeres afrocolombianas buscan
reivindicar espacios de visibilizacién, participacion, la gestion y
promocién de las propuestas comunitarias y los derechos humanos
de las comunidades afrocolombianas, con perspectiva de género.
También la movilizaciéon impulsa procesos de reivindicacién de la
cultura y la identidad afrocolombiana, los saberes y la espiritualidad
ancestral; y de mejores condiciones de la calidad de vida de las
mujeres afrocolombianas y de sus comunidades, asi como de la
actividad econémica.

Por su parte, Barriteau (2011) es contundente al sefialar que
desde la teoria feminista occidental y hegemoénica se han descono-
cido los aportes de los feminismos negros que tienen ademas sus
propias particularidades y complejidades. Pensar los feminismos
desde el Caribe implica dar cuenta del colonialismo atin no superado
y de sus simbolos culturales y econémicos atiin no cuestionados.
Implica también el entendimiento de la fragilizacién y vulneracién
de las mujeres caribefas con su problematica particular que pasa
por el racismo. Para Barriteau el racismo y las practicas racistas
se experimentan de distinta manera y desde un lugar geografico y
politico que también es diferente. No es lo mismo la experiencia de
la raza de las mujeres negras en el Caribe a las de Norteamérica. En
los paises caribefios, la poblacién negra es superior al 79 %. En esa
medida, la discriminacién racial también es mayor y se evidencia en
la desatencién del Estado en dreas fundamentales como los servi-
cios sanitarios, educacién, transporte, vivienda y un ejemplo de
ellos es Barbados, segtin la autora.

La perspectiva feminista caribefia incluye la carga colonial
que presenta nuevas versiones, incluso de parte de Gobiernos que
se dicen independientes. Barriteau (2011, p. 4) manifiesta que “los
paises caribefios quedan suspendidos en algin lugar entre la inde-
pendencia politica formal y nuevas formas de colonialismo”. Es
decir, para la autora hay una independencia en el papel, pero en la
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préactica se convive con nuevas formas de dependencia. El impacto
de la globalizacién, por ejemplo, no ha hecho mas que amplificar la
marginacion, tanto en el contexto internacional como en lo empre-
sarial (Barriteau, 2011).

Nos llama la atencién que con respecto al Caribe existe el
imaginario internacional de una zona de paz. Pero no lo es para las
mujeres y, en este caso, para la mayoria de su poblacion que es negra.
Existe ademas negligencia hacia las mujeres de esta poblacién.
Por su parte, Pat Mohammed (como se cité en Barriteau, 2011)
sefala como principal preocupacion del feminismo y de la teoria femi-
nista caribena la dimensién politica de la identidad. El feminismo
caribefio debe por ello enfrentar sus propias particularidades como,
por ejemplo: decir explicitamente que combate y pretende cambiar
las relaciones de poder. Y dentro de ellas, un elemento como la clase
que se configura como una “relacién de poder y privilegio, atin no
cuestionada satisfactoriamente desde las propias reflexiones de este
feminismo”. Otro aspecto en el que se debe insistir es en la situacién
de “renuncia por parte del Estado a prestar atencién a las mujeres
y a las cuestiones que les afectan directamente en la mayor parte de
los paises caribefios”, en palabras de Barriteau (2011, p. 6).

En relacion con las tematicas del trabajo de investigacion
desde la perspectiva interseccional y las acciones politicas,
que propuso el seminario Feminismos Negros de CLACSO,
podriamos decir que las redes afrofeministas en Cuba, Brasil,
Argentina, Colombia y el Caribe se orientan hacia procesos de
autonomia que posibilita la autodefinicién, la autovalidacion
y el analisis centrado en el propio punto de vista las mujeres
afrodescendientes. Como “una forma importante de resistir la
deshumanizacién esencial de los sistemas de dominacién”, en
palabras de Collins (2016, p. 105, traduccién propia). Y también
como una forma que “permite que las mujeres afroameri-
canas rechacen la opresion psicoldgica internalizada” (Collins,
2016, p. 106, traduccién propia). Esto lo identificamos en los
esfuerzos comunes para reivindicar diversos espacios de visibi-
lizacién, participacién, gestién y promocién de las propuestas
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comunitarias y los derechos humanos con perspectiva de género
(Wabgou et al., 2012).

En relaciéon con la reflexiéon sobre la conciencia de las
mujeres afrodescendientes que propone Collins (2016) como aporte
del pensamiento feminista negro, es esclarecedora la idea segtn la
cual “su perspectiva analitica, emocional y ética de si mismas y de su
lugar en la sociedad se convierte en una parte critica de la relacién
entre el mecanismo de opresion y la accién de las mujeres negras”
(p. 114, traduccién propia). Esto en particular cuando identificamos
que entre los temas prioritarios de las redes afrofeministas emerge
con fuerza y decision la reivindicacion de la cultura y la identidad
afrodiaspérica, los saberes y la espiritualidad ancestral, desde una
perspectiva descolonial. Incluso desde anélisis criticos a las l6gicas
del capitalismo y la opresién al reivindicar condiciones de calidad
de vida de las mujeres afrocolombianas y de sus comunidades, asi
como de la actividad econémica.

Sin duda, acercarnos a las tematicas de las redes afrofemi-
nistas y sus acciones politicas, en este caso en Cuba, Brasil, Argentina,
Colombia y el Caribe, desde la perspectiva interseccional de la
simultaneidad de opresiones y en general desde el pensamiento
feminista negro, contribuye a elucidar el punto de vista de y para
las mujeres negras, siguiendo a Collins.

Los procesos de resistencia y las practicas de descolonialidad
estan presentes en los feminismos negros de Cuba, Brasil, Argen-
tina, Colombia y el Caribe. Estamos en deuda de (re)conocer y
documentar las muiltiples africanias en estos paises, asi como las
diversas y multiples experiencias de las mujeres en los contextos de
la colonizacién / capitalismo, la esclavizacion, el orden patriarcal y
los movimientos afrofeministas. Compromiso y tarea que asumimos
en el seminario Feminismos Negros de CLACSO.

La articulacién entre las ciencias sociales, las humanidades
y los movimientos afrofeministas a lo largo y ancho de Améfrica,
continta siendo un reto. Asi como el compromiso decidido con las
causas contra el sexismo, la discriminacién y el racismo estruc-
tural, institucional y epistémico. Las experiencias de las mujeres
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afrodescendientes en los paises amefricanos, dan cuenta de una
parte del camino recorrido y también nos devela en la actualidad
los desafios de los afrofeminismos amefricanos, no solo como una

demanda histérica, sino también personal, politica y cultural.

Redmunorca.
Cauca, Colombia.
Fuente: Parra-Valencia, L. (2022, p. 34).
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CRESPOGRAFIA, EXPERIENCIA ESTETICA
CAPILAR NEGRA E ESCREVIVENCIAS

Neli Gomes da Rocha

Introducao

Esse artigo é parte da tese de doutorado intitulada “Crespografia,
a semiodtica capilar crespa. Educacéo e experiéncia estética afro-
centrada Brasil-Mog¢ambique”, incorporada a linha de pesquisa
Diversidade, Diferenca e Desigualdade Social em Educacdo -
DDDS na Pés-graduacdo em Educacdo da Universidade Federal
do Parané/Brasil sob a orientagido do professor Paulo Vinicius
Baptista da Silva.!

A presente investigacio estd situada em interlocu¢cdo com o campo
dos estudos das Relac¢des Raciais, Educacdo e Cultura. Podemos
apontar para a tradicio em pesquisas sobre a questdo racial negra
no Brasil e o eixo educacional e cultural, como apontam Paulo V.
B. Silva, Katia Regis, Shirley Ap. Miranda (2018), orientados na
abordagem antirracista, no trato com a diversidade étnico-racial e
a construgéo de identidade negra. O marco legal é a Lei n° 1063903
que tornou obrigatério o ensino de Histéria e Cultura Afro-brasileira

1 Agradecimento pela conducdo na orientacdo de doutorado e permitir que a te-
maética proposta adquira status de pesquisa académica no campo da Educagio e das
Relacdes étnico raciais de modo interdisciplinar.
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e Africana nas escolas publicas e privadas. Consideramos impor-
tante o impacto da dimensio Educacio das Relacdes Etnico-raciais
e o papel da consolidacao das identidades individuais e coletivas na
formacado do individuo; processos de autoconhecimento continuo
que passam pela representacdo valorizada, estimulando experién-
cias de reconhecimento e de pertencimento a partir da corporeidade
negra enaltecida e positivada.

O signo do cabelo crespo perpassa muitas das facetas socio-
culturais na dimensao da discriminagido e ao mesmo tempo é um
simbolo da identidade negra e sua resisténcia aos processos opressores,
como afirma Nilma Lino Gomes (2019). Em pesquisa etnografica a
autora chama a ateng¢éo para as memorias produzidas por préaticas
discriminatérias que afetam diretamente a subjetividade. Os tracos
da corporeidade negra foram historicamente deturpados por ideias
padronizadas de embelezamento que possuem como referencial o
corpo nao negro (enquanto portador hegeménico de beleza, impondo-se
simbolicamente como Unica via).

Para a pesquisadora Grada Kilomba (2019) “mais do que a
cor da pele, o cabelo tornou-se a mais poderosa marca de servidao
durante o periodo da escravizacdo”. Assim como ao movimento de
superacdo da sensagdo de medo refletido no espelho construido pela
insatisfacido com os resultados das intervencoes capilares pregressas
e a pressdo social ainda pungente destinada aos cabelos crespos
sem intervencdo quimica. No processo de ensino e aprendizagem
“a educacéo tem a ver com cura e plenitude. Est4 relacionada com
empoderamento, libertacdo, transcendéncia; renova a vitalidade.
Diz respeito a encontrar e reivindicar nossa existéncia e nosso lugar
no mundo” (hooks, 2021, p. 62).

Ideia reproduzida inclusive em espacos educacionais
formais como apontam reiterados estudos, condicionando o corpo
negro a aceitagéo e ao aval do olhar avaliador do “outro” em espe-
cial nos espacos publicos. Pautado muitas vezes pelo desconheci-
mento sobre o autocuidado e julgamento da aparéncia, culmina em
situacoes de alteracdo drastica dos proprios tragos fisicos, visando
em ultimo grau aceitagdo em espacos publicos e privados.
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A nossa investigagdo aponta para a educacdo das Rela-
cdes Etnico-raciais em interlocucio com espagos nao formais de
educacio como os saldes de beleza étnicos%e as técnicas de cuidados
com os cabelos crespos com énfase na ancestralidade negro-africana.
Além do mais, ela esta situada no propésito de analisar modali-
dades de experiéncias estéticas e identificar formas de transmissao
de técnicas corporais afrocentradas, na perspectiva de Molefi Kete
Asante (2009), inseridas e reconhecidas em contextos de sociali-
zacdo voltados para o embelezamento capilar crespo, o saldo de
beleza étnico.

Compreendemos que o microcosmo do saldao de beleza
étnico reflete dimensdes socioculturais como as mudangas na
autoconsciéncia a partir do gesto obtido pela experiéncia social de
repensar os cuidados de si outrora sustentados pela légica colonial.
Habitos e cuidados de si sdo resignificados e as transformacoes
sociais renovam o olhar para os saberes ancestrais revigorados em
dialogo com a perspectiva tedrica de bell hooks:

Educadores que se desafiam a ensinar para além do ambiente
de sala de aula, a se deslocar pelo mundo compartilhando
conhecimento [...] Pela pratica vigilante, aprendemos a usar
a linguagem capaz de dialogar com o cerne da questdo,
independentemente do ambiente de ensino em que nos encon-
tremos (hooks, 2021, p. 62).

O campo da educagéo associado a construcgio do saber pela vivéncia
e pela observacao. Nesse sentido, a educacio e a cultura sao pilares
para a formacdo da pessoa. Além disso, os habitos cotidianos
irdo moldar gradativamente expressoes culturais a exemplo dos
penteados ou mesmo dos cuidados de higienizacio destinados aos
fios crespos.

2 Consideramos as diferentes nomenclaturas destinadas aos espagos de cuidados
com os crespos como Saldo Afro, Saldo beleza Negra com traco das diversidades de
linguagens e a aproximagao com o foco no cabelo crespo e suas texturas.
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Descolonizar corpos e mentes —como pratica emancipatéria
dos modos de viver e de sentir através da experiéncia estética— é
premissa na escrita da intelectualidade negra, como aponta Frantz
Fanon em relagdo a “experiéncia vivida do negro” (2008). Também
Nkiru Nzegwu ao apontar a “tentativa de compreender a experiéncia
estética em contextos ndo-ocidentais” (1989) e Conceicado Evaristo
ao afirmar “o meu corpo, e ndo outro, vivi e vivo experiéncias que
um corpo nao negro, nio mulher, jamais experimenta” (2009).

A estrutura do artigo esta distribuida em: primeiramente,
aproximagdo com a perspectiva epistémica e metodolégica com
énfase na etnografia e autoetnografia das escrevivéncias; posterior-
mente, apresentacdo da crespografia como possibilidade de reflexdo
sobre a linguagem simbdlica e nio verbal inserida nas cabecas na
forma de penteados com forte inspiracdo nos contextos culturais
africanos e afro brasileiros.

1. SEMIOTICA CAPILAR CRESPA NA PERSPECTIVA DA BELEZA
NEGRA E DA ESTETICA AFROCENTRADA

A Semiotica Capilar Crespa aqui proposta é entendida na perspec-
tiva cultural e formativa do ser e presente no cotidiano da populacao
negra, e possui para tanto a caracteristica de interlocugio e recipro-
cidade ao formar sistemas significantes que integram a memoéria
coletiva e o imaginario social. A técnica corporal, imbricada nos
processos de ensino dos movimentos das maos sobre a cabega confi-
guram uma modalidade de aprendizagem mimética’ e tem impacto
direto no desenvolvimento das técnicas humanas por meio do
conhecimento pratico. Ou seja, sdo nos processos miméticos aquela
acdo sustentada pelo agir diretamente no corpo, transformando-se
de acordo com os valores culturais do grupo social. Para cada tecno-
logia social apreendida hi novas formas de movimentos do corpo
em constante performance, resultando em linguagens corporais
altamente complexas que culminam na ancestralidade vigente.

3 A aprendizagem mimética, fundamentada no corpo e nos sentidos, permite a aprendi-
zagem de imagens, de esquemas, de movimentos pertencentes a esfera da agdo pratica (Ge-
bauer e Wulf, 2004, p. 38).
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Voltar o “olhar” atento sobre a diversidade presente nos mais
diversos ambitos sociais e perceber a relevincia em trabalhar a
autoestima da populagio negra brasileira através da educacao estética
e da conscientizagdo no que se refere a arte capilar dos trangados e
dos dreads, como ferramenta pedagogica de legitimacao da cultura
africana e da Didspora Africana, reafirmando a visao positiva diante
da diversidade étnico-racial.

Propomos o conceito de Semiética Capilar Crespa na pers-
pectiva da Beleza Negra e da Estética Afrocentrada buscando
compreender a ressignificacio no uso de penteados ancestrais —
trancas e dreads— como signos norteadores que permitem ao indi-
viduo negro-africano se construir como persona de maneira integral
no processo de reconhecer e valorizar o belo em nés. O campo da
pesquisa se restringe a dois espacos distintos: o primeiro esta locali-
zado no sul do Brasil e o segundo em Mocambique no sul da Africa,
pois nos interessa perceber rupturas e continuidades na forma de
embelezamento dos grupos sociais negros —brasileiros e mocambi-
canos- que buscam opgoes de cuidados com os cabelos crespos na
dimensao: 1) da ancestralidade negro-africana postulada na obra
de Cheikh Anta Diop; 2) de “memoria viva” do escritor malinés
Amadou Hampaté B4; 3) de enaltecer a cultura africana pelo mundo
como postula o intelectual africano Molefi Kete Asante, “um tipo
de pensamento, prética e perspectiva que percebe o povo negro
como sujeito e agente de fend6menos, atuando sobre sua prépria
imagem cultural e de acordo com seus interesses humanos”
(Asante, 2009, p. 93).

Os fios sdo parte de nossa memoria viva, impedindo que
esquecamos do nosso ponto de partida e langando ideias para novas
andancas. Um ciclo se encerra com o propdsito de externalizar essa
Semidtica Capilar Crespa sustentada na Estética Afrocentrada.
Observar que nao se trata apenas de fios crespos, mas que sdo embe-
bidos de simbologia. Somos mutaveis e dinAmicas, energias que nao
devem ser contidas ou represadas, expondo o quanto somos multi-
plas ainda que tenhamos um corpo s, somos um emaranhado de
fios que tecem memorias de afeto e de experiéncias consigo e com o

125



Neli Gomes da Rocha

mundo. Somos marcadas como pessoas crespas e isso deve ser um
elogiado e enaltecido.

A linguagem corporal tem papel de grande relevancia
quando refletimos sobre a oralidade, que néo se restringe ao
falar em si e se estende por toda a extensdo do corpo. A textura
dos fios na forma dreads é também marca da corporeidade
negro-africana pois compde o conjunto da obra ao estar no
corpo. Tal qual a gestualidade é entendida como experiéncia

estética em acdo. Segundo bell hooks nos sinaliza,

os penteados naturais eram associados a militancia poli-
tica. Muitos(as) jovens negros(as), quando pararam de
alisar o cabelo, perceberam o valor politico atribuido
ao cabelo alisado como sinal de reveréncia e conformi-
dade frente as expectativas da sociedade (hooks, 2005,

pp. 2-3).

Ha uma forma de grafia delineando caminhos ao longo da traje-
toria do individuo. As escrevivéncias aqui pontuadas nao estdo
isoladas, elas sio também parte de movimentagdes sociais que
promovem didlogos inter-relacionando os conhecimentos cien-
tificos, entendidos de forma espiralar e dinAmicos.

A Semiética Capilar Crespa nos permite reestabelecer
elos outrora rompidos e tecer relagdes de pertenca inspiradas
nas matrizes africanas e afro-brasileiras, fortalecendo o didlogo
da tematica antirracista nas instituicoées partindo do corpo e da
estética negra. Nossos tragcos sdo perenes e saber cuidar de si e
do outro fortalece a coletividade, agrega e inspira outras acoes.
E chegada a hora de auto fortalecimento no visando sobre-
por-se ao outro, mas ser parte de algo humanamente possivel. O
crespo em sua gama de texturas nos conecta ao modo sankofa
de agir no mundo e dele se retroalimenta, os fios expressam
quem somos muito mais do que imaginamos.
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2. CRESPOGRAFIA, AUTOETNOGRAFIA E AS ESCREVIVENCIAS
ENQUANTO METODOLOGIA DE PESQUISA

Do ponto de vista metodolégico langcamos mao da perspectiva das
Escrevivéncias, inspirada nos escritos de Conceicao Evaristo (1995) ao
inferir ao campo da escrita de si a dimensao analitica e abarcar espa-
cialidades coletivas.

Escrevivéncia, antes de qualquer dominio, é interrogacio. E
uma busca por se inserir no mundo com as nossas histérias,
com as nossas vidas, que o mundo desconsidera. Escrevivéncia
ndo estd para a abstracdo do mundo, e sim para a existéncia,
para o mundo-vida. Um mundo que busco apreender, para que
eu possa, nele, me autoinscrever, mas, com a justa compreensio
de que a letra ndo é s6 minha. Por isso, repito uma pergunta
reflexiva, que me impus um dia ao pensar a minha escrevi-
véncia e de outras (Evaristo, 2020, p. 35).

Escrever pressupoe um dinamismo préprio do sujeito da escrita, propor-
cionando-lhe a sua autoinscri¢ao no interior do mundo. E, em se tratando
de um ato empreendido por mulheres negras, que historicamente tran-
sitam por espagos culturais diferenciados dos lugares ocupados pela
cultura das elites, escrever adquire um sentido de insubordinagio. Tal
insubordinagio pode se evidenciar, muitas vezes, desde uma escrita que
fere “as normas cultas” da lingua, caso exemplar o de Carolina Maria de
Jesus, como também pela escolha da matéria narrada. (Evaristo, 1995, p.
13). A escrita do viver é visceral e ardente, transbordante em experiéncias
de muitas vidas e ultrapassa a vivéncia do préprio sujeito envolvendo para
tanto as interacées com o grupo social. A exemplo das memoérias enrai-
zadas do toque das maos nos crespos que por vezes remetem a a sensacio
de dor do puxar e repuxar dos fios; outras ressalta o toque de afeto da trama
feita por muitas maos. O ato de escrever também envolve a recepgio de
quem absorve as escrevivéncias e nelas se vé refletido, estreitando elos de
identidade e de pertenga. Se por um lado, a escrita de si é individual; por
outro lado pode abarcar elos coletivos ao acionar lembrangas e vivéncias
intergrupais; podemos pensar na gestualidade, por exemplo.
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Na escrita de si descortinamos a traducdo de um nés que
fora ocultado e que gradualmente emerge reluzente como o abebé de
Oxum, nossa ancestral que guarda o segredo do feminino e do belo.
Para Evaristo significa “passar para o papel uma experiéncia que nio
cabia mais em mim a experimentacdo de uma escrita, marcada por uma
escrevivéncia” (1995).

2.1 EXPERIENCIA ESTETICA CAPILAR E USO DE FOTOGRAFIAS

Em termos metodolégicos a experiéncia estética capilar com os crespos
tem sido registrada por meio de fotografias/videos e configura parte estru-
tural da pesquisa. Esta metodologia permite acompanhar as mudancas
na aparéncia e destinar maior visibilidade ao signo capilar crespo em
diferentes experiéncias estéticas, na forma de penteados inspirados
nas culturas africanas e afro-brasileiras. A fotografia é utilizada como
ferramenta metodoldgica quanto narrativa visual de fundamental
importancia para o entendimento da tese. Aqui apresentada através
da expressividade de linguagem capilar, comunicadora de ideias e um
elemento visivel que impulsiona a a¢do do “outro” a partir do olhar e
dos gestos no gradiente entre “aceitacio” e “recusa”’ da aparéncia capilar
durante a pesquisa de campo.

Figura 1

TRAJETORIA
CAPILAR CRESPA
1 PERIODO:

2014 ATE 2023

CRESPOGRAFIA,
A ESCRITA COM
05 CRESPOS.
FORMAS DE
ALUTOCUIDADDE
EMBELEZAMENTO

Trajetoria Capilar Crespa (2014-2023). Fonte: Acervo pessoal da autora
(2015 e 2023).
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Ou seja, nos propomos a registrar a trajetoria do fio crespo em seu
percurso e a simbologia a ele associada nos permitindo perceber
a Semidtica Capilar Crespa percorrendo diferentes estagios: i)
o corte dos fios quimicamente tratados; ii) o uso de produtos
de base vegetal com plantas que historicamente, no continente
africano, sao utilizados para o cuidado dos fios e da pele; iii) a
realizacdo do penteado dreads 2 moda mogambicana; iv) o acom-
panhamento do crescimento dos fios na forma de dreads; v) o
corte dos fios em formato cilindrico denominados dreads, inspi-
rados em penteados ancestrais de matriz africana; por fim, vi) a
raspagem do couro cabeludo com navalha. A inteng¢do em regis-
trar o corte de forma performatica surgiu como encerramento de
um ciclo ao mesmo tempo como abertura para outras possibili-
dades e desdobramentos em projetos formativos com foco nos
cabelos crespos.

O uso de penteados trangados é um rito de beleza coletivo,
envolve diferentes geracdes e na atualidade é fonte de renda em
diferentes contextos sociais em especial para grupos de mulheres
negras (Amauro e Gomes Rocha, 2021). O ritual de corte dos fios
possui importante simbologia ao trazer significados distintos
para quem presencia o ato em si. Para o caso em questao, o rito
de corte aconteceu de forma performéatica com a narrativa das
pessoas presentes sobre a simbologia do ato para cada um e cada
uma. Visto como ato de coragem e abnegacio para uns, a0 mesmo
tempo considerado ato transgressor para outras.

Nossa intencionalidade é tornar o fio crespo registrado
em fotografias como elemento metodolégico de investigacao,
atuando como mediador e condutor das interacdes realizadas de
modo presencial em espacos de embelezamento, no Salao Deby
Trancas na cidade de Curitiba/PR em perspectiva com o Saldo
Alice na cidade de Maputo/Mz. Acrescido da interacido indireta,
e online, como forma de adaptacio ao momento vivido global-
mente com o advindo da pandemia do COVID-19.
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Figura 2

Trajetéria dos crespos - Profissionais da beleza negra. Fonte: acervo
pessoal da autora (2015 e 2023).

Importa-nos compreender a movimentacdo das méaos e do corpo
executado pela cabelereira ou cabelereiro na elaboracio de um
penteado elaborado no fio crespo de inspiracio africana. Processo
esse que ira replicar pela via da memorizacido do ato performatico
que lhe permitiu aprender, ou seja, apropriar-se e reapropriar-se
dos movimentos das maos na cabeca. Tal movimento conclui-se
com a consagracdo que serd dada quando este ciclo de movi-
mentos cumprir em torno do ori (da cabeca), utilizando os fios
crespos como matéria prima. Quanto mais elaborado, minucioso
e detalhista o penteado maior sera o tempo de dedicacdo com
a pessoa que recebe o penteado escolhido. Para o intelectual
mog¢ambicano Théophile Obenga, “Nada é novo! Conservamos na
cabeca todos os passos e os caminhos da nossa ancestralidade”
(Obenga, 2013, p. 23).

Ha um ritual de beleza em curso, com procedimentos sincro-
nizados. E quanto mais repetida a sequéncia, maior a habilidade de
quem executa a a¢do, no caso o penteado. A reflexdo e a agdo cami-
nham de maos dadas. O campo da linguagem corporal através da
gestualidade configura parte fundamental da interacdo construida
na ambiéncia do saldo de beleza, uma vez que a linguagem corporal
expressa silenciosamente condi¢des da interagdo interpessoal.
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Nesse sentido, passa o corpo a falar e salvaguardar a
memoria do grupo por meio de modulagdes gestuais referidas as
formas de vida e tempo e no espaco de origem. Passa o corpo a cons-
tituir o saber da comunidade e a perfazer-se como arquivo e como
ferramenta de comunicacao, fortalecendo uma sabedoria corporal
(Tavares, 1997, p. 217). Para as localidades onde os africanos
da didspora negra foram levados no globo podemos encontrar
penteados nas mais variadas formas geométricas de trancgas ou
ainda formas cilindricas dos dreads como aponta o estudo de Luane
Bento Santos:

as trancadeiras negras tém sido responséveis por um resgate
de valorizacéo estética silencioso, na realidade seus trabalhos
e todas suas politicas ndo sdo destacados ou devidamente
referenciados. Contudo afirmamos que sido nessas politicas
da imagem, do pouco espaco de fala que brotam e perma-
necem saberes e conhecimentos que podem ser aproveitados
em contextos escolares. (Santos, 2019, p.15).

Exemplos vivos de cuidado com a “cabega” através da tradi¢éo oral,
experiéncias estéticas que os fazem coparticipantes dessa “memoéria
ancestral” independentemente de sua consciéncia etnorracial. Os
rituais de embelezamento capilar atribuiram a fun¢ao da cabelei-
reira o papel de mediacdo entre o estagio de insatisfacdo com a
prépria aparéncia e o renovar das expectativas sobre si frente ao
espelho. Ponto de extrema relevancia para nosso campo de investi-
gacdo por alterar a dinAmica de auto percepcao.

As memorias afetivas sdo acionadas ndo apenas pelo tatear,
envolve o aroma do unguento elaborado previamente com plantas
voltadas para os cuidados com os crespos-carapinhas. Podemos
citar alguns exemplos: alecrim, ricino, coco, karité e outras elencadas
na forma de inventario de plantas para embelezamento da pele e
crespos (Gomes Rocha, 2021). No processo de elaboragéo, o fio é
um simbolo do modo de estar no mundo africano, o ato de reor-
denar os fios capilares rememorando o teor pratico do penteado
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que foi aprendido pela observacido até o dominio pleno da técnica.
A experiéncia tatil de portar o penteado e a simbologia a ele agre-
gado comunica valores culturais africanos de longa data aos nossos
dias. A hipétese sustentada é sobre a importancia do campo cien-
tifico se desprender do véu que lhe cobre a face, abrindo os olhos
para perceber o quao é complexo e necessario estreitarmos vinculos
com o conhecimento produzido e resguardado pelos povos origina-
rios do continente africano e das Américas em toda a sua extensao,
povos que forjam e tecem a prépria no¢do de humanidade. Essa
escrita construida pelo movimento de mimese infere nossa busca
por pertencimento em diferentes dimensoes, para consigo mesmo e
para com o seu grupo.

As nossas escolhas, todas elas, ficam registradas nao apenas
em nossa memoria coletiva, mas também e sobretudo em nossa pele.
A crespografia exerce esse movimento dinAmico de comunicar algo
por meio do penteado afrocentrado. A escolha do préprio penteado
é, por si s6, um gesto de autonomia e autodescricdo no desejo de
observar o crescimento do préprio fio crespo.

Figura 3

Tlustracdo Cabeca com a separagdo em mechas. Fonte: https://www.
shutterstock.com/pt/search/similar/1763757038

A separacdo de todo o couro cabeludo em mechas esta imersa
de simbologias que a profissional da beleza replica a cada novo
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penteado. Consideramos que o conhecimento pratico configura
uma modalidade de tecnologia social que é recebido de uma
pessoa mais velha e retransmitida para uma pessoa de igual inte-
resse (independentemente da idade). O ato de ensinar algo que se
sabe também significa aprender mais, pois o conhecimento ao ser
transmitido ficara mais agucado e ambos sdo beneficiados em um
movimento que se retroalimenta, permitindo assim a manutenc¢éo
dos elementos culturais. Ideia presente e materializada no ato
de elaboracio dos penteados afro, aqueles realizados em cabelos
crespos. Adquirem faceta contemporanea sem, todavia, deixar de
conter elementos de ancestralidade com forte teor de referéncia nas
culturas de matrizes africanas e os cuidados ancestrais.

Nesse sentido, um conceito que cabe reflexdo é a nogéo de
Oratura* como um saber transmitido pela oralidade agregando a
esta a dimensao performatica. No caso, movimentos dos membros
superiores (brago, antebragco, maos, dedos) devem ser repetidos a
exaustdo até o dominio pleno e posterior execucdao adequada. O
termo Oratura, cunhado pelo linguista ugandés Pio Zirimu®, nos
anos 1960 é aqui acionado para refletirmos sobre a dimensdo da
experiéncia estética dos penteados e suas técnicas ancestrais. Em
consonancia, podemos refletir sobre o conceito de oralitura da
pesquisadora Leda Maria Martins (2003), nas palavras da autora:

4 “Num sentido propositivo, pode definir-se a oratura como a arte de criar, re-
criar, transmitir e conservar oralmente composicdes poéticas, narrativas, dramaéticas
e outras configurac¢des performativas. Devido a sua transmissao através de geracoes,
estas constituem um patrimoénio oral que configura, e reforca, a identidade de uma
comunidade” Gomes (2019).

5 Pio Zirimu, o linguista ugandense que fazia parte do quadro do Departamen-
to de Inglés em Makerere, cunhou o termo “oratura” como uma alternativa para o
oximoro, mas também como contraponto para a pretensa inferioridade do oral nas
artes literarias. A oratura era para a oralidade o que a literatura era para a escri-
ta. Zirimu rejeitou a equagdo entre oralidade e analfabetismo, porque o segundo,
vindo da oposi¢@o binaria entre letrado e nao Zirimu néo viveu o suficiente para
desenvolver o conceito de forma ampla; sua vida foi precocemente encurtada pela
ditadura brutal de Idi Amin, cujos agentes o envenenaram na Nigéria durante o fa-
moso Festac "77414. Mas sua breve definicdo de oratura como o uso da fala como
meio estético de expressdo permanece sedutora, apontando para um sistema oral de
estética que nao precisava de validagao pelo literario, a necessidade implicita de tal
validacao é um produto da colonizagao literaria da oralidade.
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“sua performance indica a presenca de um traco cultural estilistico,
mnemonico, significante e constitutivo, inscrito na grafia do corpo
em movimento e na velocidade” (Martins, 2001, p. 84)

Cada pensamento-acio no sentido da performance esta
interconectado com as formas de transmitirmos conhecimentos
para a vida e a Crespografia presente no ori (cabe¢ca) marca nao
apenas fisicamente o couro cabeludo, abarca a temporalidade do
penteado dreads realizado em contexto africano e resignificado em
solo brasileiro. Antes dele, outras formas de cuidado com maior ou
menor grau de valorizacdo do crespo, todavia que nio priorizava o
individuo por vé-lo como mero mercado consumidor.

Na conceituagao de “memoria viva” de Amadou Hampaté Ba
(2010), o autor nos apresenta a reflexdo pouco realizada nos espacos
académicos e que merece maior atencdo que é a tradicdo oral
como “a grande escola da vida, e dela recupera e relaciona todos os
aspectos”. Destina assim outro status para os saberes transmitidos
pela oralidade entendida aqui como uma interacio complexa que
permite a continuidade do saber humano enquanto pratica coti-
diana. Na concepg¢éo do autor:

os oficios artesanais tradicionais sdo grandes vetores da
tradicdo oral. Na sociedade tradicional africana, as ativi-
dades humanas possuiam frequentemente um caracter
sagrado ou oculto, principalmente as atividades que consis-
tiam em agir sobre a matéria e transforma-la, uma vez que
tudo é considerado vivo (Hampaté B4, 2010, p. 185).

A sacralidade que envolve a atividade manual é de longa data entre
os povos africanos, da figura do ferreiro que domina as técnicas de
manusear o ferro; os usos de unguentos para curar de feridas do
corpo, sapiéncia que é prépria da figura mitica do curandeiro; e,
também, a funcéo e o exercicio das atividades de barbeiros e cabe-
lereiros. Aqui, por sua vez, a interlocu¢do central posta é com o
profissional de dreads e a profissional trancista, que protagonizam
valores de cuidado com os crespos, atuando como artifices capilares
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contemporaneos, transformando a ambiéncia do espaco doméstico
em fonte de renda para si e para seu nucleo familiar imediato.

A nocdo de comunidade pode ser atribuida ao espaco
do saldo étnico, por exemplo, nos casos de mulheres negras com
cabelos crespos e resquicios de alisamentos que buscam o saldo
para recuperar a autoimagem pouco valorizada e, apds primeiro
contato, reconhece a prépria beleza no trancado. As atividades em
um saldo de beleza negra vao muito além do manuseio dos fios
crespos transformados em trancados simétricos. Envolve também
o trabalho de escuta dos desabafos das clientes e a troca de expe-
riéncias da vida adulta, as relagdes estabelecidas podem tornar-se
amizades comprometidas e mediadas pela trilha sonora que nao
deve ser interrompida para manter o ritmo do trabalho. As maos
sdo ageis e parecem maquinas em ritmo constante e movimentacao
continua.

CONSIDERACOES FINAIS
A tese sustentada, que deu origem a este artigo, prima pela interagéo
de saberes, tanto aqueles reconhecidos pelo campo cientifico quanto
a sabedoria produzida na vida cotidiana. Os ritos de embelezamento
abarcam essa esfera no quesito de incorporar ideias e experimenta-
¢oes acreditando na possibilidade de conquistar a autonomia nos
cuidados de si. Vimos que a trajetéria individual esta embebida de
simbologias coletivas em especial quando tratamos do reconheci-
mento da prépria identidade negra em constante ressignificacao.
Percorremos nas trilhas do saber empirico rupturas e perma-
néncias nos ritos de beleza afrocentrados, nos modos de acionar
a memoria coletiva de brasileiras e mocambicanas em reconhecer
em si a negritude outrora camuflada. Toda essa movimentagao atua
diretamente na cicatrizacao de feridas abertas pelo racismo estético
e nos permite vislumbrar outros horizontes, no sentido posto por
bell hooks (2021). A educacdo é nossa aliada, estd presente para
além das instituicoes formais e se integra ao mundo da vida. Liber-
tar-se das amarras é um movimento continuo e espelhado no ato e
no gesto das outras pessoas de nossa convivéncia, por entendermos
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que a valorizagdo de si ndo se da de forma individual, estd susten-
tada nas representacdes de enaltecimento de acdes de quem veio
antes de nds.

Interessa-nos a reflexdo da nocao de autorrealizagdo, nesse
prisma da consciéncia da escolha de qual rito de beleza que permitira
expor a face mais desejada dessa subjetividade, com o fortaleci-
mento dos lacos e dos afetos. As trancas e os locs sdo tessituras de
nossa ancestralidade ao estimular o encontro, o toque e a troca de
energia vital. O ritmo das méaos é sincronizado com o objetivo maior
de organizar os fios em ordenamentos geométricos e beleza. Tramas
de muitas geragdes, enveredadas com os saberes das plantas, dos
minérios, nos ensinam que o conhecimento é vasto e cheio de misté-
rios. Para cada tranca finalizada, um sorriso se abre.

A pratica de embelezar-se é uma caracteristica humana
que fortalece e mobiliza de forma a dinamizar a relagdao de ensino-
-aprendizagem. A pesquisa tese apresentou processos de mudanga
social que causam impacto nos ambientes educacionais e profissio-
nais quando a crianca negra chega na escola ou a mulher negra
chega em seu ambiente de trabalho com um penteado estonteante
ela sai no ostracismo e é reconhecida como pessoa portadora de
lacos culturais de longa data.

Pesquisar sobre essa tematica ndo precisa estar limitada
ao campo da dor, podemos acionar a criatividade para perceber
0 quanto precisamos ainda investigar dada sua complexidade. As
mulheres negras curitibanas e mogambicanas nos permitiram aden-
trar nesse microcosmo do saldo de beleza e compreender o quanto
é enriquecedor ter as proprias escolhas respeitadas. Os Saldes de
Beleza étnico —em Curitiba e em Maputo- possuem em comum
as técnicas de cuidados de si voltadas ao trato com os cabelos em
diferentes dimensdes, ora recorrendo ao uso de elementos vegetais
e minerais, utilizados tradicionalmente para embelezar; ora, apre-
sentando as novidades do mercado da estética e assim estabelecem
atualizacoes no campo da moda e da comunicacido social através
das midias interativas presentes no cotidiano do salao de beleza,
especialmente a musica, a televisiva e midias sociais.
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Para quem porta os penteados podem significar um “ato de
coragem” frente a pressdo social. Todavia, a realidade encontrada
nos saldes Deby Trancas e Saldo Alice, expdem o crescente interesse
e adesao de mulheres de diferentes faixas etarias ao uso de trancas e
dreads por um longo periodo, substituindo as demais possibilidades
de expressio estética capilar.

Diante desse panorama, entendemos a figura da trancista
ou trancgadeira e do cabelereiro de dreads como mantenedores e
guardids das memorias africanas a partir dos penteados. Consti-
tuem, portanto, significativo patrimonio cultural de matriz africana
e afro brasileiro enquanto bens de natureza material e imaterial,
tomados individualmente ou em conjunto. Mutuamente o aprender
e o ensinar se interligam quando pensamos de forma mais coopera-
tiva do que competitiva. Nossas escrevivéncias, portanto, sio assim
repletas de forca vital com a singularidade prépria que cada um e
cada uma guarda. Merecemos olhar também para o afeto e para o
autocuidado, afinal o lado da dor ja sabemos de cor e salteado.

Nossos tragos sdo perenes e saber cuidar de si e do outro
fortalece a coletividade, agrega e inspira outras a¢des. E chegada a
hora de auto fortalecimento nao visando sobrepor-se ao outro, mas
ser parte de algo humanamente possivel. Sankofa.
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DESAFIOS DE LOS PUEBLOS
AFRODESCENDIENTES EN CLAVE
AFROFEMINISTA DECOLONIAL

Dra. Rosa Campoalegre Septien

Rotundamente negra (...)
Y me niego a ser parte de los que callan.
Shirley, Campbell ( )

INTRODUCCION
La sesién inaugural del 7.° Coloquio Internacional de Psicologia
Social Comunitaria, “Nuestra América: Territorio, resistencia e
identidad en pueblos originarios y afrodescendientes”, evento
auspiciado por la Universidad Auténoma de México [UNAM], fue el
escenario ideal que permiti6 dar vida a este texto.! En consecuencia,
es un texto que surge a modo de reflexién acerca de las batallas, que
integran nuestro proceso itinerante de cimarronaje, en funcién de
tejer redes afrodiasporicas antirracistas y como parte del proyecto
regional “Voces afrofeministas”.?

En él respondo a interpelaciones sobre dos cuestiones
fundamentales omnipresentes en los debates tedricos y politicos, si
de afrodescendencias en el mundo de hoy se trata, y que fueron

1 Laautora intervino como ponente en el segundo taller de la sesion inagural de este importante
evento, celebrado en noviembre del 2023.

2 Coordinado por la autora con la participacion de dieciocho paises y dirigido a visibilizar el
pensamiento y la accion de las mujeres negras.

141



Dra. Rosa Campoalegre Septien

formuladas durante el simposio en calidad de ejes centrales. Ellas
son las siguientes:

eEn primer lugar, ¢qué entendemos cuando hablamos de los
pueblos afrodescendientes?

eEn segundo lugar, la dupla de ¢cuales son:

a) los retos que afrontan los afrofeminismos en la lucha
antirracista,

b) los derechos principales que reivindican los pueblos afrodescen-
dientes en Améfrina?

Polemizar y alentar, respondiendo a tales interpelaciones,
delimita el objetivo de este trabajo. La complejidad del tema se
asienta en un contexto de encrucijada definida entre dos polos en
conflicto. De un lado el binomio configurado por el Decenio Inter-
nacional para los Afrodescendientes y los impactos de las pandemias
racializadas y feminizadas (Campoalegre, 2020), en que estos
pueblos no solo fueron las principales victimas, sino que a partir
de su capacidad de resistencia y sabiduria ancestral, construyeron
también las alternativas, con estrategias comunitarias de sanacién,
el replanteo de metas colectivas y el fortalecimiento de liderazgos
frente a una gestion de la crisis basada en lo que ha sido definido
por Achille Mbembe (2018) como la Necropolitica, en un contexto
de racismo estructural y sistémico. Del otro, se plantea la necesidad
de de/construir la agenda antirracista pospandemia. A sabiendas de
que de/construir exige enlazar coherentemente la critica fundamen-
tada, la denuncia y las propuestas transformadoras.

ACERCA DE LAS CLAVES EPISTEMICAS PRINCIPALES
Mediante la conceptuacién de claves epistémicas, agrupamos los
puntos de partida que, en calidad de fundamentos, permiten situar
el debate en perspectiva antirracista y desarrolladora, replanteando
enfoques y refutando mitos, como base para avanzar con acciones
contrahegemoénicas.

La agenda antirracista pospandemia designa el conjunto de
prioridades del movimiento afrodescendiente y sus aliados, derivadas de
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la reconfiguracién del racismo,? afianzada por los impactos sociales
de las pandemias racializadas y feminizadas, asi como las estrate-
gias fundamentales para lograr las prioridades identificadas.

Esta agenda implica el proceso de de/construccién entre
los objetivos y tareas tradicionales de la lucha antirracista, desde
el lugar de enunciaciéon de los pueblos afrodescendientes, y las
nuevas exigencias en repuesta a las transformaciones en contexto.
Y en tal sentido, el concepto en cuestion remite a la alerta de Nelson
Mandela, cuando al evaluar las nuevas condiciones de lucha,
apunt6: “Estos acontecimientos”, escribi, “requieren la adopcién
de nuevas medidas politicas. Los viejos métodos, hoy son suicidas”
(2012, p. 116).

En primer plano, para entender los desafios de la agenda
antirracista hoy, es premisa la comprensién de las genealogias del
racismo, que hay que ubicarlas en la colonizacién y la esclavitud.
Todo empez6 en el Caribe, tanto la colonizacién como la descoloni-
zacion en las “Américas”.*

El punto de partida que permite clarificar este proceso lo
encontramos en Aimé Césaire en su clasica obra Discurso sobre el
colonialismo, cuando nos enfatiza en: “A dénde quiero llegar? A esta
idea: que nadie coloniza inocentemente, que tampoco nadie colo-
niza impunemente” (2006, p. 17). Culmina definiendo con certeza
que nuestro papel ante el colonialismo se encuentra en la rebelién
cultural y politica desarrollada histéricamente.

También, la critica a la colonizacién y la necesidad de
decolonizar condujo a Anibal Quijano (2017) a la demostracién de
que género y raza son los factores constitutivos de la modernidad
/ colonialidad. Quijano, argumenté la inexistencia de las razas y al
unisono el decisivo rol sociopolitico que desempenan estas, como
clasificador universal discriminatorio ante la “otredad” y en definitiva

3 A fin de profundizar al respecto, véase el trabajo “Las pandemias racializadas y
la reconfiguracion del racismo: claves para un debate en América Latina y el Caribe”
(Campoalegre, 2022).

4 El entrecomillado indica el distanciamiento de la autora en torno a este término
colonial.
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como sistema de opresion. Sobre esta base fundamenté la coloni-
alidad del poder y del saber, que marcan las huellas estructurales y
espirituales de pasado colonial en nuestras sociedades.

Equidistante, en disputa feminista desde un enfoque inter-
seccional, Maria Lugones afiadiria la colonialidad de género,
insistiendo que: “A diferencia de la colonizacién, la colonialidad de
género sigue estando entre nosotros, es lo que yace en la interseccién
de género / clase y raza como constructos centrales del sistema de
poder del mundo capitalista” (2010, p. 9).

Lo cierto es que, sin colonialismo y su crimen de lesa
humanidad, el genocidio que constituy6 la esclavitud y sus nefastas
secuelas incidentrs en nuestros pueblos,® sin su continuidad bajo
el ropaje de la colonialidad, otra seria la historia de lo que actual-
mente llamamos pueblos afrodescendientes.

Se anade en calidad de clave epistémica de relevancia el
posicionamiento que expresa el sentido de las identidades politicas,
consistente en develar quiénes somos, de dénde vinimos, por qué
estamos aqui. La piedra angular de esta comprensién se afianza
desde el punto de vista de la categoria politico cultural de Amefrica-
nidad, desarrollada por Leila Gonzales, referente afrofeminista de
todos los tiempos. En linea con esta autora:

[...] el propio término nos permite superar las limita-
ciones de caracter territorial, lingiiistico e ideoldgico, y
abre nuevas perspectivas para un entendimiento mas
profundo de esa parte del mundo donde la amefricanidad
se manifiesta: AMERICA en su conjunto (Sur, Central,
Norte e Insular).

Mas alld de su caracter puramente geografico, la cate-
goria amefricanidad incorpora todo un proceso histérico
de intensa dinamica cultural (adaptacién, resistencia,
reinterpretaciéon y creacién de nuevas formas) que es

5 Notese un ejemplo evidente en el caso colombiano, segin ha demostrado
Santiago Arboleda (20138).
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afrocentrada, es decir, que tiene como referencia modelos
como Jamaica y el akan, su modelo dominante; o Brasil y
sus modelos yoruba, banti y ewefon. (1988, p. 140)

Entonces, pensar desde Améfrica es premisa de decolonizacion.

3QUE ENTENDEMOS CUANDO HABLAMOS DE LOS PUEBLOS
AFRODESCENDIENTES?

La categoria pueblos afrodescendientes reviste una alta signifi-
cacion para la agenda antirracista pospandemia, es sin embargo
una categoria en disputa, realmente en construccién, cuyos limites
se ensanchan y tienden a ser en ocasiones resbaladizos bajo la interaccion,
de al menos tres factores: las politicas de blanqueamiento, la teoria
del “meztizaje” y el derecho a la autoadscripcién, reconocidos en
determinados de la paises.® Este derecho va delineando una emer-
gente linea investigativa (Avendarfio, 2021) de los estudios sobre
afrodescendencias.

La categoria en cuestion esta implicando un giro epistémico,
y también politico. El giro epistémico apunta a cémo se rompe con
la idea de que el fenotipo determina quién es o no afrodescendiente.
Con esta discontinuidad se resinifica nuevamente la definicién de
“negro” y “negritudes”,” su empleo tiene el alcance politico de que
rebasa y desplaza el vocablo “minorias étnicas”.

Surge la categoria pueblo afrodescendiente como sujeto de
derecho internacional, dando al traste con la tradicional nocién
estructurada, atendiendo a un enfoque esencialista y racializado,
que profundiza los estereotipos racistas, biologizantes. Por el
contrario, asume del principio politico de la comunidad de intereses
y la necesidad de la unidad para luchar por esos derechos. Es aqui,
donde est4 la bidimensionalidad de la ruptura —epistémica— y la
convergencia —politica—, es decir del cambio de paradigma que

6 Tal es el caso de México.

7 Decimos nuevamente porque la primera resignificacién es el transito desde su
origen colonial, discriminatorio, deshumanizador a su asuncién identitaria como
premisa y consecuencia de procesos de formacion politica.
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esta categoria implica. A su vez, por si misma, expresa una accién
politica de reparacién histérica, al designarnos desde nuestros dere-
chos y no desde la subalternidad.

¢Cémo podemos identificar el surgimiento de esta
conceptuacién? Al respecto, existen diversos caminos, pero una
senda inequivoca para saber, cémo, cuando y en qué condiciones
surge es volver a la declaracién y al plan de accién de la Conferencia
Mundial contra el Racismo, la Xenofobia y otras formas de Intolerancia
(Naciones Unidas, 2002), en lo adelante la conferencia de Durban.?
También, destacan en los resultados de la reunién preparatoria
regional realizada en Santiago de Chile, en cuya declaracién puede
apreciarse “[...] la primera vez que aparece referenciado el concepto
de pueblos afrodescendientes en un instrumento internacional de
derechos humanos” (Antén, 2023a, p. 39).

En tales documentos podemos notar c6mo emerge con
fuerza la definiciéon en estudio, teniendo en el centro estas dos
nociones: ser sujetos de derechos a escala internacional desde un
enfoque afrocentrado y la unidad para la lucha antirracista. Nétese
el sentido contrahegemoénico que encierra, atendiendo a la idea de
que, no somos “personas aisladas”, no somos “poblaciones aisladas”,
no somos “comunidades aisladas”, sino un pueblo de matriz afri-
cana, de naturaleza amefricana, que lucha por sus derechos en
todos los contextos.

De acuerdo con John Antén, evaluamos que esta definicién
significa que:

Somos una comunidad transnacional étnica que se originé a
partir del comercio de esclavizados africanos.

La afrodescendencia de las Américas se autodetermina como
pueblo, en el mismo sentido que lo hace el derecho internacional

8 La Declaracién y el Programa de Acciéon de Durban [DPAD] constituyen el plan,
la guia fundamental de accién de las Naciones Unidas, mas amplia y consensuada
internacional mente, a fin de combatir el racismo, la discriminacién racial, la
xenofobia y las formas conexas de intolerancia, a escala global, con la participacién
activa del movimiento afrodescendiente. Y al mismo tiempo olvidada en su concrecién
préactica, a partir de las debilidades manifiestas en la voluntad de los Estados.
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para los “pueblos indigenas y tribales”, segiin el Convenio
169 de la Organizacién Internacional del Trabajo [OIT]. Esta
condicion, de acuerdo con la Jurisprudencia de la Corte
Interamericana de Derechos Humanos, los constituye en
sujetos de derechos colectivos, los mismos que son recono-
cidos por varias legislaciones nacionales y estan sefialados
en la Recomendaciéon General 34 del Comité para la Elimi-
nacién de la Discriminacién Racial [CERD] de 2011.

Sobre el particular, a pesar que el concepto tribal ha sido asumido
como medida reparativa, emerge la necesidad de de/construirlo, a
contrapelo de lo que establece el convenio 169 de la OIT (1998), y
que ha sido reafirmado por la Comisién Interamericana de Dere-
chos Humanos, [CIDH]. Sostenemos esta tesis refutando el sesgo
colonial de deshumanizacién, que subyace en “pueblos tribales”, un
sesgo impuesto por la “conquista y la trata trasatlantica, como un
patron civilizatorio, establecido a sangre y fuego, que contrapone
Civilizacién y Barbarie, en definitiva, este término nos sugiere el
conflicto entre eurocentrismo y “otredad”.

;CUALES SON LOS RETOS QUE AFRONTAN LOS AFRO FEMINISMOS
EN LA LUCHA ANTIRRACISTA?
Los afrofeminismos como proyecto histérico de lucha conjugan
la produccién de conocimiento con la accién politica militante y
ello es condicién definitoria para considerarse como tal. En conse-
cuencia, la respuesta a la interrogante que encabeza este epigrafe
es que son multiples, crecientes y en construccién nuestros retos.
Cada vez mas afrontamos nuevos retos, ¢como los vivenciamos y
por qué? Los vivimos en resistencias y re/existencias, porque las mujeres
afros con nuestros cuerpos anclados en la interseccién entre racismo,
clase, patriarcado, generaciones y movilidad humana racializada, no
nos detenemos y nos reinventamos cada dia en nuestras luchas. Tal posi-
cionamiento epistémico y politico deriva del ideal asumido: “Nuestra
utopia incluye reinventar colectivamente las rutas de resistencia y mirar
los ejemplos de nuestras y nuestros ancestros” (Miranda, 2020, p. 28).
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Porque nosotras vivimos la reconfiguracién del racismo, qué
significa su agudizacién, de manera diferente, afrontandolo con nues-
tras cuerpas como primera trinchera, texto insurgente, memoria,
frontera, voces, silencios y estrategia de solidaridad, asentadas en
un proyecto ancestral, intergeneracional, histérico de lucha. Y eso
marca la diferencia de la agenda afrofeminista. Debemos feminizar la
agenda antirracista pospandemia colocando la impronta de nuestras
demandas derivada de la situacién vital y la historia que atesoramos
como mujeres afrodescendientes es un reto clave.

Hay un desafio muy grande, para poder seguir existiendo,
que nos exige luchar por el contrario la invisibilizacién, cémo ha
sido la historia de los feminismos negros, en buena medida ha sido
la lucha contra la indivisibilizacién. Pero, el imperativo es luchar
desde nuestra propia voz, hay que seguir escribiendo y actuando
desde ese lugar de enunciaciéon de mujeres afrodescendientes. Por
eso son tan importantes las narrativas, construir nuestras narrativas
y divulgarlas desde todos los campos del saber y de los artivismos,
con el arte como herramienta antirracista.

Otro desafio es la articulacion entre academias y el
movimiento de las mujeres negras. Ademas del nuevo sujeto que
son las activistas, que al mismo tiempo producen conocimiento
y son académicas. Asi como las académicas que se funden con el
activismo, atn no esta en tendencia, por lo que es un desafio la
articulacion.

El siguiente desafio tiene que ver con la inclusién de la diver-
sidad sexogenérica, para los hermanes de diferente orientacion
sexual e identidad de género. Es un gran desafio entender la inter-
seccionalidad que nos hace diferentes, pero ademads revela como
en nuestras mismas cuerpas estan sujetas a multiples sistemas de
opresion.

Otro reto importante es revolucionar el concepto “autonomia
de las mujeres” generando datos, informacién estadistica que
permita saber dénde estamos, quiénes somos, cémo vivimos, qué
hacemos y cuél es nuestro papel en la sociedad para hacer politicas
justas y serias. En este contexto, especial atencién merece la
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participacién politica, hablando como mujer afro, pero hay que
colocar agenda afrofeminista. Y decimos que representar, no es
estar —ello es solo el primer paso—; representar es transformar
eficazmente y promover politicas antirracistas. Un desafio vital
al, respecto es la formacién politica para poder comprender
nuestras realidades, como base para poder transformarlas, desde
cosmovisiones afrocentradas.

Finalmente, en torno a los retos que asumimos como
mujeres afrodescendientes, resulta esclarecedora y en conclusiva la
visién de la Red de Mujeres Afrolatinoamericanas, Afrocaribefias y
de la Diaspora, que la declaracion final en ocasion del su encuentro
en conmemoracion del aniversario 30, sefiala:

Demandamos una evaluacién exhaustiva de los logros,
avances, desafios y retos resultantes del primer Decenio
Internacional para las Personas Afrodescendientes,
y proponemos el inicio de un didlogo para un segundo
Decenio, tomando en consideracion el impacto negativo
que tuvo la pandemia de la COVID-19 en la consecucién de
sus objetivos, la cual evidencié las grandes desigualdades
que caracterizan la vida de las mujeres afrodescendientes,
en relacién con el resto de la poblaciéon de la regién de
América Latina y el Caribe.

Si bien en el ano 2022 se logré constituciéon del Foro de
Seguimiento del Capitulo T Afrodescendientes del Consenso
de Montevideo, como parte de la Conferencia Regional sobre
Poblacién y Desarrollo, existe una brecha significativa entre los
acuerdos, tratos, convenios internacionales y regionales a favor
de los derechos de las mujeres afrodescendientes y la concrecion
de estos en politicas antirracista efectivas. Ello acota un desafio
politico relevante a vencer.

Actualmente, el reto principal es promover un segundo
Decenio internacional de los pueblos afrodescendientes asumiendo
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como eje principal el derecho a la reparacién histérica.’ Al
respecto, asumimos la tesis del experto Pastor Elias Murillo:

La importancia creciente de las reparaciones representa
un punto de inflexién en el marco juridico internacional
de los afrodescendientes, anunciandose como una tercera
generacion de derechos, tras las leyes abolicionistas que
consagraron el derecho a la libertad de los esclavizados
y, posteriormente, las normas constitucionales y legales
de reconocimiento como grupo étnico y su derecho a la
igualdad, hasta ahora formal. Hoy, la justicia reparadora
se proyecta como una opcién que trasciende las luchas
contra el racismo y la discriminacién racial y se centra en el
derecho a la reparacién del dafio ocasionado a las victimas
del colonialismo, la trata trasatlantica, la esclavizacion y la
prolongacién de sus consecuencias. Esto como un camino
para la superacién del déficit de ciudadania que acusan los
afrodescendientes. (Murillo, 2023b, p. 2)

Sin embargo, este reto exige un enfoque de género y de derechos
humanos, que asuma plenamente la agenda afrofeminista y apoyada
en la declaracion de las Naciones Unidas sobre la promocion,
la proteccién y el pleno respeto de los derechos humanos de los
afrodescendientes. Esta declaracion se encuentra en el centro de
los debates y la accién politica internacional del movimiento afro,
segin lo han demostrado la instalacion y sesiones del Foro Perma-
nente Afrodescendiente de Naciones Unidas.

éCUALES SON LOS DERECHOS PRINCIPALES QUE REIVINDICAN
LOS PUEBLOS AFRODESCENDIENTES EN AMEFRICA LADINA?

Me gustaria responder esta pregunta a partir de invitarles a que
piensen en la cancién “Latinoamérica”, interpretada magistral-
mente por el grupo Calle 13, en la que se enlaza la tesis fundacional

9 Véase el capitulo siguiente.

150



Desafios de los pueblos afrodescendientes en clave afrofeminista decolonial

de quiénes somos con la de c6mo actuar en consecuencia, sefia-
lando el camino de las resistencias:'®

Soy América Latina
Un pueblo sin piernas, pero que camina, joye!

T no puedes comprar el viento
Ta no puedes comprar el sol

T no puedes comprar la lluvia
T no puedes comprar el calor

Tt no puedes comprar las nubes
T no puedes comprar los colores
Ta no puedes comprar mi alegria
T no puedes comprar mis dolores

Soy [...]

Un canaveral bajo el sol en Cuba

Soy el mar Caribe que vigila las casitas
Haciendo rituales de agua bendita

[...]

Soy todos los santos que cuelgan de mi cuello
El jugo de mi lucha no es artificial

Porque el abono de mi tierra es natural

Notese que esos son nuestros derechos, en sintesis, el derecho
a la vida digna, por el desarrollo, libre de violencias y de
racismos, el derecho a la justicia basada en el reconocimiento
y la equidad y como reparacién histérica. Sostenemos la tesis
a la par de los derechos tradicionales, surgen otros emergentes,
cuya formulacién va ganando terreno en la agenda antirracista

10 Celebrada en mayo del presente afio en la sede de Naciones Unidas en Nueva
York.
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que el movimiento afrodescendiente esta instalando en la comu-
nidad internacional. Es un proceso complejo lleno de barreras, pero
también de potencialidades emanadas por las nuevas dimensiones
de la lucha a escala local, nacional, regional y global. La instalacién
del Foro Permanente sobre Afrodescendientes de Naciones Unidas
representa, en este sentido, una oportunidad a profundizar.
Intentaré invitarlos a que vean un examen a detalle de estos
derechos en el texto que de cara a la segunda sesién del Foro Perma-
nente sobre Afrodescendientes de Naciones Unidas y que responde
al titulo de “Aportes para la Declaracién de derechos de los pueblos
afrodescendientes”. Ha surgido a propuesta de Articulacién Regional
para el Decenio Afrodescendiente [ALDA], y que hemos coordinado
y a dos manos negras hermanas, con el destacado profesor John
Antén, al amparo del reconocido sello editorial CLACSO. Cada uno
de los articulos presentes en libro fue elaborado por intelectuales
y activistas antirracistas afros,!' que examinan aquellos aspectos
fundamentales, que no deberian faltar en la Declaracién de las
Naciones Unidas sobre la promocion, la proteccion y el pleno respeto
de los derechos humanos de los pueblos afrodescendientes, proceso en
curso que lidera el precitado Foro Permanente.!?
El primer derecho es:
1. Es considerarnos pueblo afrodescendiente y que se
reconozca publicamente ese derecho. Derecho al recono-
cimiento del significado de ser afrodescendiente
2. Derecho a la reparacién histoérica, que es el punto
de partida. Que, por cierto, tal derecho ha sido muy cuestio-
nado porque afecta los intereses de muchas personas. Pero
esta en el centro de quienes somos y quienes pretendemos
ser, en este mundo tan desigual.

11 Ademads de los coordinadores, son autoras y autores del referido libro: los
siguientes estos son que también tienen textos en el libro, el resto de las autores y
autores Pastor Elias Murillo Martinez, Mara Viveros Vigoya, Quince Duncan Esther
Yemisi Ojulari, Charo Mina Rojas, y Roberto Rojas Davila

12 Mecanismo consultivo del sistema de Naciones Unidas, adscripto a la oficina del
Alto Comisionado de derechos humanos, creado el 2 de agosto de 2021, mediante la
adopcion de la resolucion 75/314 de la Asamblea General.
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3. Derecho a la justicia climatica y racial. En el marco
del drama ecolégico que vive la humanidad moderna, la
precarizacion de las condiciones de vida y trabajo de las
afrodescendencias estdn también vinculadas a las vulnera-
bilidades ambientales y la depredacion hegemoénica de
los territorios conforma una compleja area de derechos a
defender. Y este derecho desde los territorios, desde la tierra
es fundamental, incluye el derecho de la defensa, conser-
vacién, desarrollo y difusién dignas del patrimonio material
y cultural de las afrodescendencias, a rescatar, recuperar y
difundir nuestra historia. El derecho de y a la tierra, quien
tiene nombre y savia de mujer, nos remite a la ecologia de
nuestros saberes en relacién a ella, desde la ancestralidad.
Lo contrahegemoénico no es solo ver la tierra como sujeto de
derecho, ni detenerse en la justicia climética como derecho
independiente, sino articularla con la justicia racial.

4. Derecho a una educacién antirracista para todas,
las personas, con independencia del color de su piel. Hay
que superar el marcaje colonial, de la etnoeducacién y las
estrategias de florklorizacién y subalternidad que atn se
proyectan sobre ella. Todas, todes y todos, deben saber
quiénes somos y que hemos aportado a cada pais.

5. Derecho a la vida sin violencia racial. Este derecho
conduce a lalucha contra el perfilamiento racial. Las carceles
en su mayoria personas racializadas, pues los sistemas
acttian a partir de un perfilamiento racial, qué presuponen
la violencia y delito en personas afrodescendientes.

El tema de nuestros derechos como mujeres afrodescendientes

se complejiza, cuando se aborda la autonomia de las mujeres, dadas

las profundas inequidades estructurales que se enfrentan y que, por

ende, condicionan y limitan sus posibilidades reales. Y aqui colocé

la voz de las mujeres afrobrasilefia:

Es muy complicado hablar de autonomia e independencia
de un grupo poblacional que no tiene derechos basicos
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garantizados (acceso a casa, trabajo digno, alimentacion),
estd todo muy caro, una garrafa de gas sale una fortuna,
gente comprando huesos en la carniceria para hacer sopa,
es indignante. Entonces, creo que las mujeres negras, por
lo general, ya eran un grupo que estaban en una situacién
mas complicada, con relacién a mantener la autonomia e
independencia, y ahora con la fragilidad econémica es peor
para acceder a trabajo y sobrevivir. Igual hay una diferencia
entre autonomia e independencia, porque muchas mujeres
negras siendo jefas de hogar tienen su relativa independencia
econémica para bancar la casa y sustentarse, pero tiene
una dependencia emocional (es mi percepcién, solamente).
[...] Y Brasil, en general, no estimula la autonomia de las
mujeres, porque somos un pais machista. (2023, p. 77)

Entonces, me gustaria destacar tres derechos en plena clave
afrofeministas:

El primero de ellos es el derecho a la salud, que engloba
el parto negro seguro, recibir un tratamiento digno, seguro y sin
violencias. Cuando hablamos de esto, hay que saber qué hay brechas
raciales importantes en la atencién y tratamiento a las mujeres
negras que se presuponen mas fuertes. Los derechos de la mujer
tienen una resignificacién cuando hablamos de mujeres negras.'?

Derecho al cuidado y al autocuidado basado en acceso a
la justicia e igualdad de oportunidades al desarrollo, a no ser solo
las principales proveedoras de cuidados en el mundo de hoy; a que
nuestros cuerpos no sean hipersexuados en todos los medios.

Derecho a la representacién de nuestra imagen. Por ejemplo,
nuestro pelo que es politico.

Derecho a la familia, que se ve amenazado por la migracién
descontrolada y racializada. Derecho a que nuestras hijas, hijos e hijas
vivan en paz y que ese derecho no sea quitado por nuestro color de piel.

13 Vease el texto desarrollado por Lina Rosa Berrios en este libro al analizar la
situcién de las afromexicanas.
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Y AL CIERRE, DESBR0OZ0O CAMINOS PARA UN RENCUENTRO

Al pensar en algo que pudiera ser mas que un cierre de este texto,
presento el camino para un rencuentro, sobre los temas tratados,
a las puertas de una tercera sesién del Foro Permanente en el afio
2024. Como mujer negra en desplazamiento constante entre las
academias y los activismos antirracistas, dejo este espacio final para
rendir tributo a nuestras aportaciones decoloniales-antirracistas
con y para los pueblos afrodescendientes

La principal aportacién de las afrodescendencias es entender
y visibilizar por qué es imposible solucionar los problemas de desarrollo,
sin dar una mirada con un criterio inclusivo e interseccional, lo
que implica afrontar la solucién a los problemas de los pueblos
afrodescendientes.

Tras las luchas del movimiento afro, esa aportacién ha sido
asumida por organismos internacionales claves en nuestra regién
destacando la vulnerabilizacién de las mujeres y otros grupos
sociales racializados. Ello lo demuestra un estudio de y la Comisién
Econémica para América Latina y el Caribe [CEPAL] y el Fondo de
poblacién de Naciones Unidas [UNFPA], denominado “Afrodescen-
dientes y la matriz de desigualdad de América Latina. Deudas de
igualdad”:

No es posible superar los grandes desafios que enfrenta
la regién, profundamente agudizados en el contexto de la
pandemia, y avanzar hacia la igualdad en la senda de un
desarrollo inclusivo como pilar fundamental de un nuevo
modelo de desarrollo sostenible, sin emprender acciones
decididas para avanzar en el reconocimiento, protecciéon y
garantia de los derechos de la poblacién afrodescendiente.
Para ello es preciso considerar, ademas, las multiples y simul-
taneas formas de desigualdad, discriminacién y exclusién
que sufren las mujeres afrodescendientes [...]. (2020, p. 9)

Esta consideracion ha sido ratificada por CEPAL en la evaluacién
de los impactos de la pandemia (2021, 2023). La denuncia contra el
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sistema de desigualdad y la cultura de privilegios es una aportacion
fundamental de las de las afrodescendencias demostrar los limites
en cuanto al asuncién de la interseccién género y raza. Lo cual es
una aportacioén de los feminismos negros y del movimiento negro y
afrodescendiente en general. Sefialar y emprender un nuevo camino
de desarrollo y los agentes sociales para su consecucién, es nuestra
aportacion.

Denunciar la historia de esta parte del mundo como la
historia del genocidio, la historia colonialista y convertirla en un
contradiscurso, en potente arma clave contrahegemonico es una de
las de las aportaciones de los feminismos negros. No se puede hablar
de la historia de esta region estratégica en el mundo, sin entender
qué hemos aportado y por qué, la principal aportacién es generar
ese contradiscurso, develar un camino distintito al colonialismo y
a la colonialidad, enfocada en la equidad racial y de género, hacia .
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ECOGENOETNOCIDIO, VERDAD Y
JUSTICIA HISTORICA'

Santiago Arboleda Quifionez

INTRODUCCION
No pertenezco a la familia de los llamados “demdcratas”, que dicen
luchar por los derechos humanos en cualquier parte del planeta pero
que se sienten libres en un pais donde hay oprimidos y hambrientos.
Mi libertad no comienza en el pleno ejercicio de mis derechos civiles,
sino en la total libertad que tengan mis hermanos en Colombia y en
Pretoria. Las cadenas que oprimen a un ser humano —y también a
los drboles, animales y rios— me hacen sentir un esclavo, aunque las
argollas no cuelguen de mis brazos.

Manuel Zapata Olivella

1 El presente articulo es resultado de la investigacién “Racismo, genocidio,
etnocidio y destierro: los afrocolombianos del suroccidente en el conflicto armado
interno”, financiada por la Universidad Andina Simén Bolivar, Quito (2016-2018).
La primera versién publicada bajo el titulo: “Rutas para perfilar el Ecogenoetnocidio
afrocolombiano: hacia una conceptualizacion desde la justicia histérica” (Némadas,
n.° 50, junio 2019). Esta versién sintética contiene modificaciones con hechos
recientes especialmente en el campo juridico y politico.
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Este articulo se propone brindar herramientas a fin de la
reinterpretacion de los dafios causados a los afrocolombianos en
el conflicto armado interno. Busca avanzar en la superacién de la
fragmentacién descriptiva e interpretativa predominante hasta la
actualidad. Las preguntas orientadoras son: ¢hasta qué punto se
puede considerar un ecogenoetnocidio lo sucedido?, y ¢por qué la
necesidad de comprender holisticamente el ecocidio, el genocidio y
el etnocidio como un patrén necréfilo colonial y neocolonial?

Se esgrime la pertinencia de conceptos como genocidio,
etnocidio y ecocidio, proponiendo una articulacién conceptual que
consulte la visién holistica y relacional de estas comunidades ances-
trales con la nocién de ecogenoetnocidio. Se trata de categorias que he
discutido separadamente en varios articulos, con diferentes énfasis,
y que de manera puntual coloco ahora en forma integrada, como
conjunto conceptual, a modo de sintesis, de suerte que puedan ser
exploradas en el caso afrocolombiano y otros similares de destruc-
cién socioambiental en el planeta, que son dramaticos en América
Latina, el Caribe, Africa y en general en el sur global.

Es una articulacién conceptual que busca enfrentar la
tensién permanente entre la verdad sociohistérica y la verdad
juridica, presente en este tipo de fenémenos en disputa interpreta-
tiva, abogando por unas ciencias sociales, humanas e interculturales
criticas, biocéntricas, descolonizadoras, que busquen desde las
vivencias, experiencias emergentes y disidentes de las victimas, la
construccién de memorias dignificantes, de humanizacién y de una
justicia histérica integral. Acorde con el espiritu de la Declaracion
de la UNESCO sobre la raza y los prejuicios raciales:

Uno de los obstiaculos mas importantes que se oponen al
reconocimiento de la dignidad de todos los seres humanos
es el racismo. El racismo sigue azotando al mundo. Como
fenémeno social de primera importancia, requiere la aten-
cién de todos aquellos que estudian las ciencias del hombre.
(Unesco, 1969, p. 53)
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Medio siglo después, la situacién sigue siendo la misma,
con practicas de violencia policial, discriminacién institucional,
asesinatos selectivos a lideres y lideresas racializadas, defensores
ambientales y de derechos humanos, entre otras tantas manifes-
taciones abiertas y encubiertas del racismo, en un nuevo contexto
cientifico y tecnolégico. Por lo tanto, se aboga aqui por impugnar
la oficializacién de un tipo de memoria que normaliza lo sucedido
en favor del Estado y las élites, y que avanza en la vulneracion del
surgimiento de “memorias otras y verdades otras”. Oficializacién
que socavan la justicia, la reparacion y la no repeticion de lo sucedido.
Esta en el centro el cuestionamiento al epistemicidio consuetu-
dinario de la matriz colonial, a la colonialidad de la memoria y
del saber. El caso colombiano y, dentro de este, la experiencia de
los afrocolombianos, por lo extremo de su vulnerabilidad, es un
escenario de necesidad imperativa en términos politicos, éticos y
morales, comparativamente ttil a otros casos.?

EN TORNO AL GENOCIDIO

Existe un consenso en considerar el racismo como hijo consus-
tancial del colonialismo de la supremacia blanca, que se
normaliza con la expansién de los Estados europeos. En esta
dominacién colonial moderna, el genocidio hace parte de las
estrategias y planes indispensables en que el cdlculo econémico y
el motor politico se amalgaman con el racismo; para justificar los
despojos, la opresién y el extermino integral en la administraciéon
de las violencias, la muerte y el terror como garantias del éxito
de tal empresa. Se debe hablar, por lo tanto, del genocidio racista

2 El profesor Mbembe sostiene que el poder colonial es en si una forma de poder
constituyente, dada la manera en que liga histéricamente las poblaciones y los
territorios a las logicas de raza, burocracia y negocio. En este sentido, la victima y
su victimidad es una produccion de la larga duracién del racismo, ya sea reconocida
o0 no como tal. Se deduce siguiendo su raciocinio que en este entrelazamiento se
pueden producir significantes de un racismo no fenotipico, que, por lo tanto, se
encubre en razones econdémicas. Las particularidades del régimen estructural de
explotacion en sus ciclos de produccion y reproduccién de la victimidad dependen
de las articulaciones especificas, contextuales, y de su amalgama intersectorial
(Mbembe, 2016).
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(Duncan, 1986). De manera puntual el racismo es aqui: “[...] la
ideologia que justifica la dominacién colonial y neocolonial. Pero
como sucede con los fenémenos ideolégicos, puede subsistir con
relativa autonomia de las relaciones econémico-sociales que le
dieron origen” (Duncan, 1986, p. 50).3

La expresién del racismo no se reduce a la exacerbacién
odiosa de las diferencias fenotipicas, incluso culturales, presen-
tandose en la mayoria de los casos genocidas de la segunda
mitad del siglo XX como algo no evidente o anexo a las razones
econdémicas y politicas que motivan el exterminio parcial o total
de un grupo humano y su cultura. La preponderancia entre las
causas politicas o causas racistas para la definicién y compren-
sion del genocidio configura un vector de debate en este campo
de estudios, por antonomasia interdisciplinario. La acentuacién
de una u otra causa es un riesgo para explicar la complejidad
no excluyente, tendiente al juicio igualitario que deben tener los
grupos victimizados sin distinciones, comprendiendo las particu-
laridades de cada caso de genocidio y los patrones comunes. Una
ruta de sintesis es seguir enfatizando lo politico del racismo
como parte del patrén estructural, méas alla del discurso formal
biologicista de las razas, que tiende a diluir en las diferencias,
la racionalidad econémica y politica de las destrucciones y las
invasiones. Esto es, mantener como lugar interpretativo inte-
grador la matriz colonial moderna, la colonialidad del poder
(Quijano, 2010).

El concepto de genocidio fue creado por el jurista judeo-
polaco Rafael Lemkin, hacia 1943, para explicar lo sucedido
con el nazismo, por sus peculiaridades y novedades. En 1948 se
integra al derecho internacional, apareciendo por primera vez en
los fundamentos del juicio de Naremberg. Para Lemkin:

3 Con base en las intensidades y afectaciones, segin los niveles de violencia
desplegados contra los grupos humanos, el profesor Duncan ha propuesto una
tipologia que enmarca ocho manifestaciones estructurales del racismo, que van
desde el genocidio racista, pasando por el etnocidio racista, hasta el psicocidio
racista y el racismo residual, presente en paises que han llevado a cabo procesos
revolucionarios. Es un esquema para una teoria general del racismo (Duncan, 1986).
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Las nuevas concepciones requieren nuevos términos. Por
“genocidio” nos referimos a la destruccién de una nacién
o de un grupo étnico [...]. El genocidio tiene dos fases:
una, la destruccién de la identidad nacional del grupo
oprimido; la otra, la imposicién de la identidad nacional
del opresor. (Lemkin, 2009 [1944], pp. 153-154)

El concepto devela el funcionamiento de las politicas del poder
moderno, planteando la distincién de que lo buscado es la destruc-
cion colectiva de un grupo, con sus construcciones y entramados
de vida que ello implica, no quedandose en la eliminacién indi-
vidual de los que conforman dicho grupo. Su fin dltimo es la
imposicién de la identidad del opresor tras la destrucciéon de la
identidad del oprimido. La opresién solo puede llevarse a cabo
por parte del Estado o con su connivencia, ya que implica el
control y uso del poder judicial, las fuerzas de seguridad o para-
militares, en fin, un sistema que garantice la administracién y el
despliegue del terror en el cuerpo social, que doblegue y resque-
braje a la poblacién.

Dado el explicito caracter politico de este concepto, que debia
abarcar el extermino de los grupos politicos, los cuales generalmente
enfrentan a los sistemas de opresién y por ello estan expuestos en
primer plano a su eliminacién, varios paises liderados por la Unién
Soviética, el Reino Unido y Sudafrica se opusieron a la inclusion
de los grupos politicos en la Convencién sobre el Genocidio que se
venia construyendo, argumentando que eran cualitativamente difer-
entes, por lo que desbordarian su especificidad y naturaleza. Mientras,
Francia y Yugoslavia argumentaban lo contrario, demostrando que
todo genocidio en la historia tenia méviles politicos, por lo que
resultaba inadmisible excluir a estos grupos. Finalmente, después
de varias componendas, triunfé fraudulentamente el primer bloque,
que presentaba casos protuberantes de eliminacion sistemaética de
grupos politicos opositores, étnicos y nacionales. La definicién de
genocidio en la Convencién de las Naciones Unidas (1948), en su
articulo 2, quedé en los siguientes términos:
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Cualquiera de los actos mencionados a continuacion, perpe-
trados con la intencién de destruir, total o parcialmente, a
un grupo nacional, étnico, racial o religioso, como tal:

a) matanza de miembros del grupo;

b) lesion grave a la integridad fisica y mental de los
miembros del grupo;

c) sometimiento intencional del grupo a condiciones
de existencia que hayan de acarrear su destruccién fisica,
total o parcial;

d) medidas destinadas a impedir los nacimientos en el
seno del grupo;

e) traslado por fuerza de nifios del grupo a otro grupo.
(ONU, 1948)

En tanto grupos étnicos, raciales o racializados, podemos pensar
la situacién de los africanos, afrodescendientes y los indigenas en
varios paises en la actual coyuntura extractivista. Lo que, en aras
de fundamentar la justicia histérica, que conecte el pasado con el
presente, ante las evidentes continuidades en las violencias y expolia-
ciones, muestra la necesidad de continuar profundizando la nocién
de didspora africana o afrodescendiente, no solo como dispersion de
los hijos de Africa y sus descendientes, sino de manera central, como
un crimen del genocidio colonial. La didspora en si por las caracte-
risticas de secuestro, trasplante territorial, asesinatos, aniquilacién,
venta, esclavizacion, sometimiento intencional de los Estados colo-
niales, entre otros vejamenes, tiene su continuidad en la actual
diaspora de desterrados internos e internacionales (refugiados).
Ha sido, por lo tanto, como he sustentado, una condicién histérica
estructural de sometimiento y destruccién en la larga duracién. Lo
propio, desde luego, se debe pensar y plantear para el caso indigena.

Sin embargo, la inquietud es hasta qué punto los tribu-
nales de tales paises estan dispuestos a juzgar estas destrucciones
como genocidio, tal es el caso del Congo, Nigeria-Biafra, Uganda,
Australia, Chile, entre tantos otros. Esto es un reto para la comisién
de la verdad y al tiempo para la justicia transicional originada en el
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Acuerdo de Paz, denominada Justicia Especial de Paz [JEP], en el
caso colombiano.

En su analisis sobre las amplias implicaciones del genocidio,
Omar Huertas Diaz y Deissy Mota han destacado algunos rasgos de
la discusién planteada por Lemkin:

Descarta otros términos como, “asesinato de masas” o “exter-
minio”, por no hacer referencia al mévil especifico de destruir
aun grupo. [...] El genocidio no quiere decir necesariamente
la destruccion inmediata de una nacién. Significa, més bien, un
plan coordinado de acciones diferentes que tienden a destruir
las manifestaciones esenciales de los grupos nacionales, con
la intencién de destruir a los propios grupos. El objetivo de
tal plan serd la desintegracién de las instituciones politicas
y sociales, de la cultura, de la lengua, de los sentimientos
nacionales, de la religién y de la existencia econémica de los
grupos nacionales, y la destruccion de la seguridad personal
—de la libertad, de la salud, de la dignidad, y de la propia
vida de los individuos que pertenecen a esos grupos— el
genocidio se dirige contra el grupo nacional como entidad,
y las acciones que entrafian se dirigen contra los individuos,
no en su capacidad individual, sino como miembros del
grupo nacional. El propésito final de esos actos contra los
individuos es aniquilar el grupo compuesto por los mismos.
(2006, p. 45)

El genocidio implica un plan, una labor premeditada que configura el
dolo, condicién necesaria para clasificarlo como tal. Dicho plan moviliza
basicamente la rapina, el despojo en todos los niveles, cuyo resultado
es el cercenamiento de la diferencia como manifestacién en la super-
ficie, de la subjetividad supuestamente amenazada de los agresores. Es
una subjetividad invasora que justifica sus acciones construyendo una
relacién maniquea, en la cual el otro no solo representa, sino que es lo
negativo, lo malo, el peligro; lo encarna. Es lo que debe ser purgado para
el funcionamiento normal de la sociedad. Para Lemkin:
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[...]. En este sentido afirma que, dada su naturaleza juridica,
moral y humana, este crimen debe ser considerado exclu-
sivamente como un crimen internacional de Estado que se
manifiesta por la existencia de un plan premeditado y desti-
nado a aniquilar o debilitar a los grupos de caracter nacional,
religioso, o racial. (Huertas y Mota, 2006, pp. 47-49)

EL GENOCIDIO EN COLOMBIA

En Colombia se tiene como antecedente un fallo por genocidio
correspondiente a la matanza de los menores de edad pertenecientes
al sector popular de la ciudad de Medellin, en el barrio Villa-Tina,
en diciembre de 1992, con la sancién a funcionarios de la Policia
Nacional como autores, por parte de la Procuraduria Delegada para
los Derechos Humanos. Hasta el 2006, en pleno desarrollo del fratricida
Plan Colombia, no habia criterios conceptuales que reconocieran
las realidades para la aplicacién de la nocién de genocidio.

Como lo han sustentado Omar Huertas Diaz y Deissy Mota
(2006), a pesar de haber acogido y suscrito el pais la Convencion
para la Prevencién y Sancién del Delito de Genocidio de 1948 y luego
los estatutos de la Corte Penal Internacional de 1998, mediante la
Ley 742 del 2002, que lo consideré como un delito internacional
auténomo en su articulo 6, el concepto sigue quedando en el vacio
por parte del pensamiento juridico. Y muchos casos contra grupos
indigenas en la Amazonia y en el oriente colombiano han quedado
en la impunidad, sin la posibilidad de establecer responsables y la
verdad histérica de lo sucedido. Esto ha favorecido a empresas de
colonialismo transnacional y del colonialismo interno, articulado
generalmente a capitales extranjeros, acompanados de intolerancia
étnica y racial, lo que ha garantizado el genocidio fisico y psiquico-
cultural, dejando solo los segmentos de poblacién necesarios como
fuerza de trabajo para la explotacién prevista.

El genocidio, de acuerdo con la doctrina internacional,
constituye un delito no contra las minorias o los pueblos, sino, ante
todo, contra la diversidad y la pluralidad, como condicién esencial
de la humanidad. En ese sentido, se cataloga como un delito
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internacional de lesa humanidad, porque amenaza eliminar esta
constitutividad del género humano, lo cual es empobrecerlo de hecho.

A partir del 2004, y especialmente desde el 2008, la Corte
Constitucional colombiana avanzé en el reconocimiento de las
diferencias culturales y la afectacion desigual que tiene el conflicto
armado en los grupos étnicos, las mujeres, nifieces, la tercera
edad y los discapacitados, entre otros grupos con mayores niveles
de vulneraciéon. De manera focalizada ha sefialado en una linea
jurisprudencial el peso desproporcionado que sufren los grupos y
regiones histéricamente excluidos por razones étnicas y raciales,
sobre los cuales pesan los peores indicadores socioeconémicos,
educativos y culturales del pais y, en consecuencia, el menor acceso
al goce de sus derechos humanos y ciudadanos. Concretando en
ellos —los indigenas y afrocolombianos— la reproduccién de la
marginalidad y la pobreza, que se agudizan con las masacres, los
desplazamientos internos y refugios, es decir, con el destierro y la
pérdida de sus bienes y su comunidad.

En esta linea jurisprudencial se encuentran el Auto 004 del
2009, que hace seguimiento a la Sentencia T-025 del 2004 sobre el
estado de cosas inconstitucional que presenta el desplazamiento,
puntualizando y profundizando el contenido cultural y diferencial
de las comunidades indigenas. Igualmente, el Auto 005 del 2009,
con el mismo objetivo dirigido a las comunidades afrocolombianas,
negras, palenqueras y raizales. De lo senalado porla corte, se encuen-
tran la Ley 1448 del 2011, Ley de Victimas y Restitucién de Tierras,
por la cual se dictan medidas de atencién, asistencia y reparacién
integral a las victimas del conflicto armado interno, y el Decreto Ley
4635 del 2011, “Por el cual se dictan medidas de asistencia, aten-
cion, reparacion integral y de restitucién de tierras a las victimas
pertenecientes a comunidades negras, afrocolombianas, raizales y
palenqueras”, entre otros instrumentos que abonan la posibilidad
de discutir en el marco del posconflicto y la justicia transicional, el
genocidio contra los grupos étnicos, objeto de proteccién constitu-
cional especial y diferencial, tanto en la Constituciéon de 1991 como
en el bloque de constitucionalidad.
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Aunque en ninguna de las sentencias y autos se reconoce o
tipifica como genocidio lo sucedido a los grupos étnicos, y tampoco
los actos de “limpieza social” y eliminacién politica sistematica por
razones ideolégicas, como bien se puede plantear con los asesinatos
sistematicos y masivos de los lideres sociales, que siguen sucediendo.
Entre ellos, lideres y lideresas del movimiento indigena y afroco-
lombiano, de los cabildos y los consejos comunitarios; por esta
ausencia, se debe enfrentar tal discusién con la complejidad que
implica. Ello constituye un reto para la sociedad en general, en la
reconstruccién de la verdad histérica, la justicia dignificante y la
reparacion integral, en la busqueda de la no repeticién, como lo ha
reconocido Codhes:

[...] no hay estudios o cifras precisas que permitan esta-
blecer el alcance de los danos individuales y colectivos
sobre los afrodescendientes, sus pérdidas patrimoniales, ni
la magnitud de los territorios que les han sido despojados.
Los efectos intergeneracionales de esta destruccién tampoco
han sido caracterizados, ni tratados. (2016, p. 8)

Ello también es valido para las comunidades indigenas, y en
tanto sujetos étnicos colectivos se deben considerar en conjunto,
desde sus particularidades, como lo indica la legislacién. Se debe
partir de un diagnéstico con estudios que recojan las percepciones
e interpretaciones de las victimas, evaluando hasta qué punto estas
destrucciones dan cuenta de “practicas sociales genocidas” y, en
consecuencia, también etnocidas. Este concepto propuesto por
Daniel Feierstein permite analizar comparativamente las causas
y consecuencias de los usos politicos del terror y las masacres,
distingiiendo sus propdsitos en sus conexiones complejas, aun en
plena discusion. Siguiendo los aportes de Sémelin (2013), las
destrucciones pueden ser para dominar, para erradicar o revolu-
cionar (subvertir), esta tltima categoria justificada por los grupos
en resistencia armada.
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El concepto de prdcticas sociales genocidas fue creado para
dar cuenta de los elementos comunes presentes en el uso
del dispositivo concentratorio en distintos casos histéricos,
y busca abarcar el conjunto de los genocidios que se
propusieron la reorganizacién de las relaciones sociales en
aquellos territorios en los que se implementaron, particular-
mente durante la segunda mitad del siglo XX [...]. “genocidios
reorganizadores”. (Feierstein, 2016, pp. 31-32)

Digamos, por ahora, que esta nocién resulta de mucha utilidad para
pensar el caso colombiano, desde luego no solo en lo concerniente a
los afrocolombianos e indigenas, sino a la totalidad de la poblacién
que ha sufrido estas destrucciones. Pero en este marco general,
inscribimos las peculiaridades de las comunidades afrocolombianas,
negras, raizales y palenqueras.

EL ETNOCIDIO

Pese a los ingentes esfuerzos por incluirlo, el genocidio cultural
—mas tarde etnocidio— quedé excluido de la Convencién de
1948, por lo que no se tipifica como un delito o crimen internacional,
no obstante, las minorias étnicas lo han venido situando como
un seflalamiento moral y ético, y contindan discutiendo la perti-
nencia de que sea considerado un crimen a la altura del genocidio,
ya que como lo venimos sustentando, son inseparables. Aunque
se puedan distinguir conceptualmente, ya que, expresado de
manera sintética, mientras el genocidio extermina los cuerpos, el
etnocidio elimina la cultura.* Es la insistencia de varios encuen-
tros y reuniones a lo largo de las udltimas cuatro décadas. El
XXXIX Congreso de Americanistas celebrado en Lima (1970)
expuso cuatro consideraciones que han tenido repercusién en los
eventos subsiguientes:

4 Una discusion detallada de estas distinciones, especialmente en la tradicién
etnolégica francesa que propuso la nocién de etnocidio, se puede encontrar en
Arboleda (2016).
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1) Que desde hace cuatro siglos la civilizacién occidental
hace pagar su propia extensién con el precio de la destruc-
cién de las civilizaciones con las cuales ella se enfrenta y de
las cuales ella trata de absorber los vestigios.

2) Que las matanzas de los indios y las asimilaciones forzadas
actuales son la continuacién de este proceso.

3) Que en vista de la resistencia potencial o declarada, que
suscita este proceso, todas las politicas que tienden a la inte-
gracion forzada de civilizaciones diferentes no hacen sino
perpetuar el etnocidio inaugurado por los conquistadores.
4) Que el etnocidio reproduce entre las clases dominantes
que actian bajo la influencia extranjera y sus clases autéc-
tonas dominadas, la explotacién a la que estdn sometidas los
llamados paises subdesarrollados por parte de las ideologias
dominantes. (Ordénez, 1996, p. 30)

Igualmente, la Primera y Segunda Declaracién de Barbados sobre
etnocidio (1971 y 1977, correspondientemente), la Reunién de
Expertos sobre Etnocidio y Etnodesarrollo en América Latina, San
José (Costa Rica, 1981), en su declaracién firmada, ademas de los
expertos, por lideres indigenas e intelectuales en su mayoria latinoameri-
canos, comprometidos con la causa indigena; aludieron al derecho
a la diferencia, a la autonomia y la no discriminacién consagrados
en diferentes instrumentos internacionales, especialmente la
Declaracién sobre Raza y los Prejuicios Raciales, adoptada por la
Conferencia General de la UNESCO en 1978. Asi mismo, la reunién cele-
brada en la Repuiblica de San Marino, en octubre de 1982, bajo el tema
“Derechos de solidaridad y derechos de los pueblos” con el auspicio de
la UNESCO, donde se conden¢ el genocidio y el etnocidio, este tltimo
como mas insidioso y velado en su violencia por su caracter diferido
en el tiempo. De manera mas reciente, el Instituto Interamericano
de Derechos Humanos [IIDH] definié:

El etnocidio consiste en la represion, deslegitimacion o exter-
minio de los rasgos culturales de los pueblos indigenas y afro
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descendientes, aunque sus miembros sobrevivan como indi-
viduos. Provoca la muerte de la diversidad cultural, implica
la lenta desaparicién de la especificidad de los hombres y de
los pueblos. (IIDH, 2006, p. 2, inédito)

En América Latina se puede constatar una larga y sélida tradicién
de reflexién, construccion intelectual y denuncia frente al etno-
cidio, en su mayoria ligado a pueblos indigenas; para el caso de
los pueblos afrodescendientes, apenas comienzan a aparecer como
sujetos de forma clara en la anterior definicién. En otras palabras,
no ha habido igualdad para los afrodescendientes en relacién con
las comunidades indigenas, esto es un lastre de la mayoria del
pensamiento critico latinoamericano, que los ha excluido y mante-
nido en la postergacién, desatencién epistémica y en la injusticia
politica. Lastre que debemos evitar en el caso de los afrocolombianos
en el posconflicto.

No es aqui el lugar para discutir las razones de esta exclusion,
lo importante es reconocer que se trata de un asunto pendiente
para las ciencias sociales y humanas en didlogo con las ciencias
juridicas en la construccién de interculturalidad sustantiva en las
democracias en América Latina y el Caribe. La destruccién cultural
que exhiben muchos grupos conservados para el turismo, desde la
matriz de la folclorizacién —pueblos testimonio— es alarmante. Se
puede constatar la compulsién deculturadora desarrollada por los
Estados, a través del sistema educativo, de salud, de los medios de
comunicacion, etcétera, de manera integral y sostenida a lo largo de
estos siglos, a partir de los procesos de integracion o inclusién, que
significan siempre asimilacion y destruccién de su identidad.

EL ECOCIDIO

La aspiracién de reconocimiento internacional para una ley sobre
ecocidio tiene antecedentes en la Conferencia de Estocolmo sobre
el Medio Humano (1972); Olof Palme, primer ministro de Suecia,
calificé la Guerra de Vietnam en su discurso inaugural como un
ecocidio. Un dafio transfronterizo al medio ambiente que conllevé
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un enorme dafio humano, con el uso del defoliante denominado
agente naranja, entre otros, que destruyeron bosques y contaminaron
fuentes de agua, ademas de armas quimicas como el napalm,
que se usé contra la poblacién civil. Todas estas, afectaciones
irreversibles que arruinaron los ecosistemas y la base alimen-
taria de la poblacién, y lo que es igual de grave, generaron las
taras genéticas de la poblacién, que se comprobaron con el
nacimiento de mas de quinientos mil nifios con deformidades y
enfermedades congénitas sin que tuvieran ningtn tipo de repar-
acién o indemnizacion.

El grupo de trabajo sobre delitos contra el medio ambiente
que se derivo de la Conferencia en 1973, present6 a las Naciones
Unidas un proyecto de convenio sobre el ecocidio. De esta forma, el
crimen internacional de ecocidio después de ser estudiado por mas
de una década estuvo incluido en el borrador del Estatuto de Roma
(1985-1996), como quinto crimen contra la paz y, pese a contar con
el respaldo de muchos paises, fue eliminado. Recordemos que los
otros cuatro delitos considerados por la Corte Penal Internacional,
de acuerdo con el Estatuto de Roma son, a saber: 1) el crimen de
genocidio, 2) crimenes de lesa humanidad, 3) crimenes de guerra,
4) crimen de agresion. El ecocidio se entiende como sigue: “El dafio
grave, la destruccién o pérdida de ecosistemas de un territorio
concreto, ya sea por mediacién humana o por otras causas, a un
grado tal que el disfrute pacifico de ese territorio por sus habitantes
se vea severamente disminuido” (Higgins, 2010, p. 45).

Un segundo momento de este proyecto se vive a partir del
2010, liderado por la misma Polly Higgins, quien ha articulado un
movimiento global con la propuesta de una enmienda al Estatuto de
Roma, sustentando que se debe prevenir la destruccién del mayor
numero de ecosistemas, o los dafios sustanciales a estos, como
viene sucediendo en muchos lugares del planeta. Se deben prohibir
decisiones politicas o financieras empresariales que tengan como
consecuencia la pérdida o dafio de ecosistemas vy, finalmente, se
debe responsabilizar y tomar medidas al respecto frente a quienes
toman decisiones, especialmente en las corporaciones que explotan
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diferentes recursos en el mundo, los jefes de Estado y el sector finan-
ciero que participan de estas decisiones. De esta forma,

[...] el crimen de ecocidio busca invertir la 16gica de lo suce-
dido hasta ahora, al favorecer a las mayorias. Los pueblos,
grupos étnicos y regiones, frente al capital corporativo
transnacional que ha tenido todas las ventajas para repro-
ducir economias de enclave, neocolonialismos y neoextrac-
tivismos. En Colombia, conexo con el conflicto armado, se
han presentado toda suerte de casos al respecto, tanto en
términos legales a través de concesiones, como ilegales, con
empresas mineras que garantizan su seguridad y el despojo
a través de ejércitos privados, ante todo paramilitares. Amén
de los dafios causados por las guerrillas con las voladuras de
oleoductos y las aspersiones con glifosato, promovidas por
el Estado para la destruccion de las plantaciones de coca,
que destruyeron el pan coger de los campesinos, indigenas
y afrocolombianos, contaminando los cuerpos de agua y
afectando la salud humana. (Arboleda, 2018, p. 12)

En este orden de ideas, la Corte Constitucional reconoce las afec-
taciones ambientales y sociales en la cuenca del rio Atrato, en el
departamento del Chocd, al conferirle derechos a este rio y
solicitar reparacién tanto para la cuenca como para sus pobladores,
a través de la Sentencia T-622 del 2016, colocandose a tono con la
tendencia cada vez mas consolidada de los derechos de la natu-
raleza o al medio ambiente. Lo sustantivo es que este fallo sienta un
precedente para que las comunidades afrocolombianas e indigenas
puedan transitar por la exigibilidad de este derecho, ampliamente
violado antes y durante el conflicto armado interno. Sentando las
bases para la construcciéon de una verdad y una justicia ecobio-
céntrica, que supere el antropocentrismo hegemonico en las
concepciones de paz y justicia (Arboleda, 2018).
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ECOGENOETNOCIDIO

Ecogenoetnocidio es una opcién interpretativa de lo sucedido
integralmente a estas comunidades, en tanto grupo étnico recono-
cido constitucionalmente.> Busca hacer frente al silenciamiento,
ocultamiento o escamoteo de las voces e interpretaciones de los
sobrevivientes; se trata de un silenciamiento instrumentado por las
instituciones del Estado, la comunidad politica tradicional y mayori-
taria, los grandes medios de comunicacion y sectores influyentes de
la comunidad académica del pais, que insisten en un intencionado
reduccionismo tedrico-metodoldgico y, consecuentemente, en los
abordajes fragmentarios y hasta inconexos de lo acontecido.

Proponer este neologismo conceptual tiene el objetivo de
integrar para la reflexion, fenémenos de destruccién, extin-
cién de la vida y la cultura. Agresién, despojo histérico y
violacién permanente y sistematica de derechos humanos
que usualmente se han presentado por separado en el
discurso gubernamental, de las ciencias sociales y humanas,
en el campo del derecho y de los organismos multilaterales
de ayuda humanitaria. Integrar el ecocidio, el genocidio
y el etnocidio para comprenderlos en conjunto como un
complejo patrén integral colonial, que se desenvuelve simul-
taneamente en estas multiples esferas de la vida, resulta
en esta ruta de investigacién, una necesidad heuristica de
reconstruccion holistica. (Arboleda, 2018, p. 13)

5 He presentado y discutido la naturaleza holistica y relacional de los pensamientos
y las practicas que comportan estas comunidades en la sustentabilidad de sus
territorios, en su relacion campo-poblado, mostrando que se trata de ontologias
y filosofias fundadas en un biocentrismo espiritual, identificable en sistemas
cosmofiloséficos como el muniu o el ubumtu africanos, que integran la vida humana
a la totalidad de lo existente en el plano visible e invisible, y ligan fluidamente la
vida y la muerte de manera complementaria y reciproca. Huellas de estos sistemas
de pensamiento se pueden evidenciar atin en algunos contextos urbanos del pafs,
especialmente en las zonas marginalizadas donde habitan estas comunidades
populares que mantienen practicas de intercambio y de articulacién comunitaria
como los arrullos de santos y los velorios a los muertos adultos, entre otras practicas
menos publicas (Arboleda, 2004, 2011, 2015).
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El contexto permite demostrar que solamente los afrocolombianos
desplazados internamente pueden ascender al 22 % de los despla-
zados del pais, los indigenas al 6,7 % aproximadamente, y los
restantes son genéricamente mestizos. En el 2016, el total de despla-
zados internos en el pais fue de 7,4 millones; el primer puesto a nivel
mundial (Acnur, 2017). Esto es, mas de 1,5 millones de personas
afrocolombianas desplazadas. Lo anterior sugiere que al agregar las
masacres, los delitos sexuales, los dafios territoriales-ambientales,
los refugiados y demads violaciones; es evidente que estamos ante
un genocidio, etnocidio y ecocidio contra los afrocolombianos. En
este periodo se produjo al mismo tiempo, la exaltacién del recono-
cimiento afrodescendiente, tanto a nivel nacional como internacional,
que inici6 en el 2001 con la Conferencia de Durban, pasando por el
2011, afio internacional de la afrodescendencia, y desembocé en la
declaratoria del Decenio Internacional de los Afrodescendientes, a
partir del primero de enero del 2015.

En consecuencia, este es un lapso que debemos evaluar en
su magnitud y fatidicas dimensiones, en el contexto de las Américas,
teniendo en cuenta que, segtin el censo del 2018, después de varios
ajustes aun en marcha, Colombia, con 4 671 160 personas afroco-
lombianas: 50,4 % mujeres y 49,6 % hombres, representan el 9,24 %
aproximadamente del total del pais que cuenta con 51 609 000
habitantes (DANE,2021). Por su parte la CEPAL (2021), consideré
los primeros resultados del censo 2018, que arrojaron 2,982,0000
afrocolombianos, constituyendo porcentualmente la sexta poblacién
mas grande de América Latina de acuerdo a la tltima ronda censal
hasta el 2018; siendo la primera Brasil con 97 171,6 millones de afrodescen-
dientes, que representan el 50,9 % del total de la poblacién (190 732 694
de habitantes), de acuerdo con el censo del 2010. Seguida por Cuba,
Panam4, Costa Rica, Ecuador. Es decir, podremos apreciar de mejor
manera y en sus justas proporciones los danos causados a la poblacién
afrocolombiana en una perspectiva continental, cuando menos, lo cual
se constituye en una tarea pendiente para este tipo de estudios.®

6  Se dio un fuerte debate publico en torno a los resultados del censo en Colombia
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Asumir como totalidad el desplazamiento interno, el
refugio, los asesinatos selectivos, las masacres con su espectaculo
de crueldad, el envenenamiento de los rios, lagunas con mercurio
en la mineria del oro, y la destruccién de las fuentes alimentarias y
los tejidos socioculturales, concreta de manera evidente una matriz
ecogenoetnocida, con sus respectivas practicas sociales y efectos
integrales de muerte y eliminacién. Pero han operado y se han
presentado como si se tratase de estrategias y acciones aisladas,
velando la complementariedad de estos frentes de expulsiéon y
destruccién cultural, que reducen a los “otros” a las férmulas del
mercado capitalista, a espectros folcléricos.

Al examinar fragmentadamente estos sucesos desde las cate-
gorias candnicas que se estdn usando en el lenguaje colombiano,
en la reconstruccién de la memoria y la historia del conflicto, para
proyectar las memorias colectivas y las historias en pos de la recon-
ciliacién nacional, se corre el riesgo de reeditar la invisibilizacién
histérica de la verdad.” De esta manera se impone un canon Unico
de verdad neocolonial desde las élites emblanquecidas, que en la
fabricacion de esta, borran y silencian las protuberantes evidencias
del destierro y el despojo histérico vivido por los grupos etnizados.
Asi se esquivan las responsabilidades estructurales y especificas.

por la disminucién de la poblacién en general en algunos departamentos, pero de
manera muy ostensible la poblacién afrocolombiana, palenquera y raizal. Por lo
cual los afrocolombianos tramitaron una demanda judicial para que fuera corregida
esta cifra que reducia la poblacién practicamente a un poco mas de la mitad en
relacién con el censo del 2005. En consecuencia, los datos aqui presentados siguen
siendo parciales y en cifras absolutas de acuerdo a la tendencia del ajuste censal
los afrocolombianos, palenqueros y raizales tienden a ser la segunda poblacién mas
grande de América Latina, de acuerdo a los censos. Para el Caso de Brasil segiin
el IBGE, de acuerdo con el censo del 2022 la poblacién total es de 214 326 223.
de los cuales aproximadamente el 57 % se autorreconocen como negros, mulatos,
mestizos. Desde luego en torno a estas consideraciones también hay un fuerte debate
en defensa de la representacion del Brasil blanco, que se desdibuja con estas cifras.

7  En un amplio informe de la comisién para el esclarecimiento de la verdad en
Colombia, “Hay futuro si hay verdad” (2022), se avanzé en el reconocimiento inicial
del racismo como un vector estructural y constitutivo del conflicto armado interno.
Sin embargo, no es claro que se reconozca que lo sucedido, especialmente con
los grupos étnicamente reconocidos fue un ecocidio, genocidio y un etnocidio. Se
avizora la oportunidad de una nueva comision de la verdad producto de la negocion
con la guerrilla del ELN.
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En refutacion, se reconoce la utilidad practica legal del lenguaje
juridico para la exigibilidad de los derechos vulnerados, y de las
reparaciones por parte de las comunidades victimas, pero haciendo
consciente sus limitaciones, tensiones y exclusiones, para la verdad
histérica reparativa y dignificante.

La ruta interpretativa que aqui se propone busca mantener
las conexiones complejas entre estos fenémenos y hechos
criminales para reconstruir su horizonte analitico desestabi-
lizador de las categorias y representaciones que orientan el
sentido comun de la opinién publica a través de los medios
de comunicacion, en la politica y en la academia oficiali-
zada. Pretende, en consecuencia, impugnar, reinterpretar y
proponer desde esta experiencia dolorosa, posibilidades de
dignificacién y humanizacion a quienes se les ha arrebatado
y destruido en la larga noche de la colonialidad moderna.
(Arboleda, 2018, p. 13)

Colocar de relieve nociones como etnocidio, genocidio, ecocidio,
racismo y ecogenoetnocidio, entre otras que deberan emerger en las
discusiones, orienta una ruta que permita ligar los dafios y vulnera-
ciones del conflicto armado interno actual, con la exigencia de
reparaciones histéricas colectivas por los dafios causados durante
la esclavizacién, aportando a la construccién colectiva de caminos
de impugnacién frente a los regimenes de verdad que se estan
instaurando en desmedro de las voces y los posicionamientos de las
victimas.® Se sitia, una pugna por la memoria, por las verdades, la
dignidad y las reparaciones individuales y colectivas, que conduzca
a la construcciéon y constitucion de la verdad de lo sucedido, en

8 Véase el Decreto Presidencial 0820 del 26 de mayo de 2023, que crea la Comisiéon
Intersectorial Nacional de Reparacién Histérica para superar los efectos del racismo,
la discriminacion racial y el colonialismo en los pueblos étnicos del pais. Después
de la instalacion de la comision por parte de la vicepresidenta Francia Marquez, el
Decreto entré en revision porque deja a las comunidades sujetos de este derecho por
fuera, pues pueden ser “invitadas” con voz, pero sin voto. Lo que es un absurdo y
reproduce la exclusién histérica.
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tanto movimiento tedrico-epistemolégico descolonizador, para
la valoracion concreta del pluralismo sociopolitico y cultural en
defensa de la vida.

En esta via lo central ha sido contribuir a evitar el epis-
temicidio, a través de la verdad desde las victimas, para construir
una reparacién colectiva e individual y una justicia histérico-
epistémica, conducente a la memoria digna y a la no repeticién.
Son las bases de una paz territorial intercultural sustentable y
duradera, que constituye la pretensién de la mayoria de los colom-
bianos y la comunidad internacional. Posiblemente estamos ad
portas de forjar una nueva consciencia histérica, con sentidos
comunes renovados: debemos insistir. Es nuestra oportunidad.
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HACIA UNA NUEVA HUMANIDAD

MAESTROS INSUMISOS, MALUNGAJE E
INTERCULTURALIDAD

Jorge Enrique Garcia Rincon

INTRODUCCION

Las concepciones educativas de aquellas sociedades denominadas
“minorias politicas” representan un didlogo interepistémico en el
propésito no confeso de descolonizacion de la educacion y la peda-
gogia, donde el lugar comuin lo constituye el anhelo de los pueblos
por consolidar proyectos de formacién que restituyan ontolégica-
mente a los miembros de estas comunidades. La construccion
de proyectos pedagégicos desde la perspectiva de la diversidad
“subalterna” en Colombia y América Latina implica no solamente
la deconstruccién de modelos pedagdgicos impuestos, también la
puesta en marcha de alternativas educativas basadas en las episte-
mologias propias de estos pueblos y en didlogo intercultural entre
ellos. La gama de posibilidades educacionales, construidas desde
“la periferia” es clara muestra de la movilidad social en que se
encuentran las naciones culturales latinoamericanas intentando un
desajuste de las estructuras coloniales en los sistemas de ensefianza
oficiales (Garcia , 2021).
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En este sentido, provocaremos reflexiones necesarias para
comprender los movimientos, dindmicas y proyectos de las identi-
dades culturales subalternizadas en el contexto del suroccidente
colombiano, tomando como base la construccién o resignificacién
conceptual que necesitan los maestros en su tarea de formacion de
las comunidades.

La socializacién de los debates que viene desarrollando
el profesorado al interior del gremio, pero también con las
comunidades donde trabajan, constituye un insumo muy impor-
tante para el proceso que repiensa la educacién y la practica
pedagédgica. Desde esta dimensién, la conversacién cotidiana,
el interés por ajustar el modelo de educacion estandarizado, las
reflexiones académicas, la caracterizacion de las condiciones en
que se trabaja en los pueblos, etcétera, hace que los maestros sean
portadores de un cimulo de elementos conceptuales, teéricos y
politicos que requieren ser canalizados en favor de la transfor-
macién de si mismos y de las poblaciones o sectores sociales que
los rodean.

Las reflexiones que actualmente hacen los maestros en
escenarios abiertos por la universidad del Cauca priorizan la
reconstruccion conceptual como ropaje para una nueva percep-
cion de la sociedad, la cultura, la politica y la pedagogia. Al
respecto, tratdndose de maestros y comunidades de las llamadas
“periferias”, se vuelve indispensable abordar debates que buscan
claridad sobre conceptos como sujeto de raza (Mbembe, 2016) y
sujeto histérico. Deconstruir este binomio para comprender el sujeto
histérico como inherente a la sociedad humana, no solamente es un
paso para una nueva lectura de la historia, también se desdibujala
invencién del sujeto de raza asignado a poblaciones inmensas como
etnénimo de inferioridad. Fabricar al otro como sujeto de raza
hace parte de las primeras estrategias para fragmentar y dominar.
Reprogramar la conciencia sobre este aspecto le facilita al maestro
la construccién de una nueva gramatica del conocimiento con lo
que podri entender la vigencia del entramado histérico-politico que
conocemos como légica centro- periferia.
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Pese al nuevo discurso académico latinoamericano y al auge
creciente de los movimientos sociales indigenas, afro, campesinos,
mujeres, poblacién LGTBI y jovenes, atin cabe la pregunta: ¢siguen
siendo racistas, homofébicos y patriarcales los sistemas educa-
tivos de Colombia y América Latina? Un dato importante en el
que se pueden encontrar respuestas a la pregunta anterior tiene
que ver con las demandas continuas de autonomia educativa de
los pueblos “subalternos”, asi como su lucha por desestructurar
los curriculos nacionales buscando cabida para otras formas de
pensar. La educaciéon quilombola en Brasil, intercultural bilingiie
en México, Perd, Ecuador, Bolivia y la etnoeducacién (en el sentido
de educacién propia, palenquera o afroeducacion), la educacién
popular y la educacion para la ruralidad en Colombia muestran de
un escenario politico-educativo en confrontacién.

La apuesta por la interculturalidad en términos de proyecto
antirracista, antihegemoénico y oposicional (Walhs, 2006) versus
un proyecto estatal multiculturalista, promesero de la “igualdad”,
dirigido a soslayar los derechos colectivos, nos demuestra con claridad
el nivel de las tensiones en el campo educativo en América Latina.

A fin de marcar un punto diferencial, al lado del concepto de
América Latina procedente de las elites politicas blancas de la region
(Mignolo, 2005) y el de Abya Yala derivado de las culturas indi-
genas, existe el concepto del Muntti americano que Manuel Zapata
Olivella (1992) acufia para indicar la riqueza y la diversidad de lo
humano. Es la comunién entre pueblos de Africa en su condicién
de desarraigados y esclavizados, pueblos asidticos en su condicién
de esclavitud, pueblos originarios de América en su condicién de
invadidos. Si a esto le sumamos todas las clasificaciones raciales del
sistema colonial, el concepto del nuevo Muntti o Muntti americano
es una ampliacién de la visiéon de lo humano. En el desarrollo de
este concepto de Zapata Olivella, se puede vislumbrar la intercul-
turalidad radical.

Al examinar las posibilidades reales de los sectores populares
en términos de la busqueda del respeto por la diversidad epistémica
y la defensa de las subjetividades colectivas como resultado del
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proyecto educativo estatal, lo mas relevante es la apertura de la
democracia liberal al reconocer la diversidad en la ley. Mas alla de
eso, el Estado promueve la estandarizacion curricular siguiendo las
directivas del norte global, acentuando un nuevo fenémeno al que
denominamos racismo multicultural (Garcia, 2018).

¢ES POSIBLE CONSTRUIR NUEVAS PEDAGOGIAS?

En el origen de las reclamaciones de las comunidades sobre la
necesidad de construir y establecer tipologias de educacién distintas
a las ofrecidas por los Estados, se encuentran los principios del
proyecto colonial-racista que se reproduce de forma permanente en
los diferentes escenarios sociales. En efecto, lo que nos ha planteado
Mbembe acerca de la construccion del sujeto de raza como estrategia
de explotacién en Africa se ha extrapolado a todos los rincones no
europeos del planeta. En dicha fragmentacién o racializacién, se
ha asignado a cada pueblo la condicién de seres ahistéricos, no
pensantes y susceptibles de ser utilizados o exterminados.

De ahi que, en el caso colombiano y latinoamericano en
general, el Estado nace en contravia de los pueblos étnico-raciales,
propietarios y forjadores de los territorios, y en la consideracién de
una idea de nacién restringida a ciertos sectores privilegiados. La
blangquedad como la denomina Michael Apple (1997) no esta referida
necesariamente a los colores de la piel humana, sino a los lugares
del poder. En un pais que nace y crece bajo el control de las elites
blancas privilegiadas que excluyen a toda parte de la sociedad sin
prestigios, sin posesiones, sin voces, es relativamente facil encontrar
la politica educativa como proyecto civilizador, dominante, racista 'y
elitista (Zapata Olivella, 1990).

Los principios del proyecto colonial de larga duracién atra-
viesan los sistemas educativos de América Latina y profundizan
la distancia entre los privilegiados y los desposeidos. Para Frantz
Fanon (1973), en una sociedad colonizada hay una imposibilidad
ontolégica. Lo cual implica una dificultad maytscula para la
construccién de educacion y pedagogias alternativas e insumisas.
Pertenecientes a los sectores populares, buena parte de los maestros

186



Hacia una nueva humanidad

en Colombia atin reproducen, a partir de sus practicas pedagégicas
instrumentales, la cultura dominante. Y es aqui donde adquiere
vigencia el pensamiento de Fanon. Cuando yo descubro, dice este
autor, que mi pobreza no es innata, mi inferioridad no es innata
entonces me reafirmo como ser humano, descarto al otro coloni-
zador que me define. Palabras mas, palabras menos, esta premisa
de Fanon conduce a una revoluciéon mental, cultural y epistémica;
la socio-génesis de la que nos habla va a ser capitalizada por Paulo
Freire en la construccién de pedagogias liberadoras. Llegar a la
conclusién de que mi marginalidad y mi condicién de colonizado ha
sido resultado de una imposicién y ademaés descubrir las estructuras
histérico-politicas en donde se generan es realmente liberador; no
obstante, este proceso de concienciacién requiere de una mediacién
pedagégica y didactica con enfoque emancipatorio.

En su libro Educacién como practica de la libertad, Freire
(1967) nos plantea que el paso de una conciencia ingenua masifi-
cada a una conciencia critica va a depender de un proyecto educa-
tivo que funcione pedagégicamente en términos de didlogo politico.
Esto deja al desnudo la estructura de las nuevas pedagogias que
deben sumar a lo cognitivo una base politica suficiente para la
critica social.

En este sentido, la pedagogia como instrumento que movi-
liza la construccion de la subjetividad humana puede ser la clave
para las transformaciones sociales que se esperan en Colombia.
Para releer la historia, repensar el pais y apostarle a una sociedad
mas justa. No

obstante, habria que decir que no se trata de cualquier peda-
gogia trasplantada desde los centros de poder hacia los lugares y
territorios de la “subalternidad”, se trata de construir pedagogias
propias, insumisas, que salgan de las entrafias de los pueblos, es
decir biopedagogias como campos relacionales y escenario de
interculturalidad.

El compendio de Patricia Melgarejo (2015) sobre pedagogias
insumisas y las concepciones de Catherine Walhs sobre interculturalidad
critica (2002) (2005) (2006) y pedagogias decoloniales (2013) pueden
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ser referentes tedricos en la construccién de nuevos sentidos para
los procesos de formacién en el Munti americano; no obstante,
en el marco de la tendencia empresarial que mueve la educacién a
nivel global, son los pueblos étnico-raciales, los sectores populares y
campesinos los que llevan la vanguardia en la identificacién y puesta
en marcha de alternativas educativas y pedagégicas. Como bien se
sabe, lo que promueven los paises afiliados a la 16gica del mercado,
en términos de los proyectos educativos nacionales, son curriculos
dominantes que se apartan completamente de los intereses populares
para garantizar los privilegios de ciertas culturas en las representa-
ciones y narrativas curriculares; a este proceso unidimensional de
quienes se arrogan el derecho a controlar la circulacién de los cono-
cimientos es lo que Tomas Da Silva (1997) llama la colonizacién
del curriculo.

Pese a ello, en cerca de quinientas escuelas zapatistas en
Chiapas no son los actores sociales externos como los funcionarios
o activistas, sino los miembros de la misma comunidad y sus repre-
sentantes quienes se reconocen aptos y legitimos para determinar
los conocimientos de orden cultural pertinentes de estudiar en el
aula. (Baronet, 2015). La demanda por la autonomia en la decisién
de qué se ensena y ademas cémo se debe ensenar es uno de los
pilares en los que se sostiene la lucha de los pueblos en franca
tension con los sistemas de ensefianza nacionales.

En el ambito del movimiento social afroecuatoriano, Juan
Garcia Salazar orient6 que los procesos de ensefiar y aprender “casa
adentro” de los que nos hablan los ancestros es lo que se conoce hoy
como etnoeducacién. Sin duda, este connotado activista e intelectual
del pueblo negro ecuatoriano da puntadas certeras en la configu-
racién de una linea de pensamiento pedagbgico que otorga valor a
lo ancestral, no como una simple reminiscencia de lo que fue sino
como un legado fundamental inscripto en la memoria colectiva en
clave de futuro mediante retenciones politico-culturales.

En el caso de Brasil y Colombia, el proyecto pedagdégico
asociado a las dinamicas politicas de los pueblos étnico-raciales
afrodescendientes también tiene una primera mirada hacia adentro,
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hacia lo territorial. En efecto, “a territorialidade passa a ser o ponto
de partida da realidade social para a construcio de um proceso
pedagdgico significativo” (Carril, 2017). Tanto los procesos etnoedu-
cativos en los territorios colectivos afrocolombianos como aquellos
que se dan en las comunidades quilombolas de Brasil se destacan
la importancia de la territorialidad como principio de vida y como
fundamento curricular. Como concepto amplio, la territorialidad
recoge las tradiciones, las creencias religiosas y espirituales, entre
ellas las concepciones del tiempo, la muerte y la vida.

La pedagogia de la territorialidad contempla muchos
otros aspectos que competen a la dindmica social de los pueblos.
Es una pedagogia madre, de la cual derivan pedagogias de la
identidad, pedagogias de la libertad o pedagogias del buen vivir,
del vivir sabroso como lo ha promovido la vicepresidencia negra
de Colombia Francia Marquez. Vivir sabroso se trata siempre de
una sana convivencia, de la comunién y la hermandad con los
de adentro y toda la solidaridad con los de afuera. Una peda-
gogia del vivir sabroso es la voluntad de vivir plenamente, sin
miedo, con alegria haciendo uso de los acumulados culturales
y epistémicos. Compete a todas las comunidades con herencia
colonial en el Nuevo Muntd, pero, sobre todo, a los pueblos
étnicos-raciales (negros e indigenas) de Colombia que atn viven
en medio de la guerra, sufriendo la necropolitica de Estado, la
exclusion, el abandono y el ostracismo. Si a esto le sumamos la
violencia armada tan atroz contra estos pueblos y sus territorios
perpetrada por actores armados en conflicto ya tenemos configu-
rado un cuadrode exterminio de estas sociedades de la Colombia
despreciada.

Las pedagogias propias son en realidad proyectos restitutivos
de la humanidad cuestionada y negada a los pueblos. Pedagogias
restitutivas, basadas en las tradiciones culturales, que se utilizan
para sanar las heridas espirituales y sociales procedentes del
mundo colonial, que no parece terminar y sigue funcionando hoy
como antes bajo los mismos principios.
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MALUNGAJE E INTERCULTURALIDAD, HACIA UNA NUEVA
HUMANIDAD

La rebeldia de los africanos esclavizados que eran transportados
en barcos como mercancias desde el siglo XV solo fue posible por
una suerte de articulacién politica espontdnea, una conspiracién
presentista contra los esclavizadores que ofician como tripulacién
de los barcos. Estos hombres y mujeres venian encadenados(as)
de pies y brazos, hablaban distintas lenguas porque procedian de
diferentes regiones de Africa. Sin embargo, la comunicacién visual
fue suficiente vehiculo para emprender la resistencia. En estos
espantosos viajes, rodando en su propio estiércol, los africanos
reconocian su condicién de sujetos histéricos. A pesar de sus
diferencias culturales, los(as) esclavizadas comprendian perfecta-
mente el idioma de la libertad.

La narracion anterior es lo que define el malungaje africano
como una poética de salvaciéon y como una poética de la didspora
africana. (Branche, 2009). Malungo —que significa compafiero de
viaje— es posible comprenderlo como sujeto de la interculturalidad.
De hecho, el malungaje como practica recurrente en los viajes transatlan-
ticos cimenté un proyecto de liberacién que tendra desarrollos en el
cimarronismo como contraparte de la esclavitud y la colonizacién.
De este modo no es un error percibir el malungaje como principio y
fundamento de la desesclavizacién y la descolonizacién.

Ahora bien, esta forma primigenia de la interculturalidad va
a adquirir su caracter relacional cuando trasciende la defensa de la
vida del esclavizado africano en los famosos barcos negreros. En el
cimarronaje, y especialmente en las rochelas, refugios de rebeldes
de todos los colores que se han opuesto al orden colonial, es donde
se configura lo que llamo la interculturalidad radical, es decir la
alianza politica entre individuos, culturas, pueblos y naciones que
viven similares condiciones de dominaciéon. Es una negociacion
entre diferentes pero iguales en términos de su pertenencia al
mundo de la gente racializada. La subjetividad colectiva basada en
la diversidad que resiste al sistema colonial contemporaneo implica
el andlisis de otras categorias y la vinculacion de otros procesos y
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movimientos sociales de la diversidad humana. La interculturalidad
a la que nos referimos es la accién viva, compartida y articulada de la
“subalternidad” que comprende los pueblos étnicos-raciales, sectores
populares, campesinos, poblacién LGBTI, mujeres y jovenes de
todos los colores con reivindicaciones especificas. Los companeros
de viaje que viven en las “periferias” o en los margenes de la “civi-
lizacién” tienen la opcién de construir buenas y novedosas formas
de vida. En esta perspectiva, son clave las alianzas, las miradas
comunes, los puentes que se puedan construir en el propdsito de
tejer hacia una nueva humanidad. Es un proceso donde se vuelve
a los origenes epistemoldgicos y epistémicos, donde se recupera la
relacionalidad, el encuentro entre hermanos de historia, el inter-
cambio de ideas, el trueque, la fraternidad y la simbiosis con los
territorios. Estas retenciones y ampliaciones profundas de las
practicas culturales y las proyecciones del pensamiento son pasos
agigantados en el proceso de descolonizacion. En la perspectiva de
una nueva humanidad est4 implicada necesariamente la descoloni-
zacién y yo agregaria el desprendimiento, la ruptura con el orden
racial y social establecido, lo que a su vez requiere la preparacién
y desarrollo de intelectualidades interculturales y una praxis politica
constante, un malungaje radical y trascendente.

En mi opinién, muy alejado de estas reflexiones se encuentra
el estado actual del debate sobre la interculturalidad y la educacién
intercultural en América Latina. Excepto Catherine Walsh en
Ecuador y Fidel Tubino en Pert que la concibe como un proyecto
oposicional, la interculturalidad estid siendo concebida desde las
universidades y desde los sectores oficiales de la educacién como
una relacién “ingenua” entre culturas.

Lo que se encuentra en los estudios de Daniel Mato (2009)
desde la Unesco y Gunther Dietz desde los procesos de interculturalidad
en México, especialmente la universidad veracruzana (2008), son
descripciones de cémo se presenta la educacién intercultural en
el nivel superior ya sea por politicas de los estados o por inicia-
tivas propias de los pueblos indigenas. Igual se puede predicar de
multiples estudios en Ecuador, Bolivia, México, Guatemala, Chile
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y Pert que ponen el acento en las dindmicas educativas indigenas
que durante el siglo XX emergen como alternativas a la educacién
de matriz eurocéntrica. Es claro entonces que la interculturalidad
como proyecto educativo contiene un sesgo indigena en América
Latina. La cuestién afrodescendiente es mencionada de forma muy
esporadica y tangencial a los grandes debates de interculturalidad
indigena. Tal como lo plantea Herndndez (2016, p. 161) el indigenismo
es un movimiento ideolégico fundamentado en un remordimiento
de conciencia de las elites dominantes y cuya politica de Estado
ha estado orientada a atender exclusivamente los problemas indi-
genas. En el caso del Ecuador, el mismo autor plantea que existen
importantes antecedentes de la lucha por lograr construir un
sistema de educacién intercultural que haga visibles la historia
y los conocimientos de los pueblos indigenas, mas no asi con los
afroecuatorianos (p. 167). En el caso colombiano, segiin Mato
(2009, p. 26), “aunque la poblacién indigena se estima en menos
de 2 % de la poblacién total, existe mayor niimero y diversidad de
iniciativas dirigidas a poblaciones indigenas, incluyendo algunas
impulsadas por organizaciones indigenas y otras por universi-
dades publicas y privadas confesionales”.

En Colombia las politicas de educacién para pueblos
étnicos se dividen en etnoeducacién para Comunidades Afroco-
lombianas y sistemas de educacién propia indigenas [SEIP]. En
las comunidades afros, a su vez, puedo observar dos perspectivas:
la educacién casa adentro o la etnoeducacién en perspectiva de
educacién propia y, por otro lado, la Citedra de Estudios Afro-
colombianos [CEA]. Esta catedra, derivada del articulo 39 de
la Ley 70 de 1993, cuyo espiritu es lograr que los colombianos
comprendan la historia y la cultura de origen africano como parte
de la identidad nacional, es quizas lo que mas conexién tiene con el
concepto de educacion intercultural. A propésito de este proceso,
es la secretaria de educacién del distrito de Bogota la que tiene
mas adelantos en la difusién de la citedra y la construccién de
proyectos pedagogicos que pretenden salvaguardar la dignidad de
los pueblos negros y combatir el racismo escolar.
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No obstante estas iniciativas, la educacién intercultural y la
comprension de la importancia de la interculturalidad social son
asuntos que permanecen en ciernes, mientras que el Estado promueve
concepciones muy simplistas con intencionalidades politicas muy
definidas. Segiin mi modo de ver, la educacién intercultural no
puede ser vista mas que como propedéutica de la interculturalidad
social que construye proyectos y alternativas de vida en medio de
la dominacién neoliberal. Es necesario desoficializar el concepto,
ya que como se plantean las relaciones interculturales agenciadas
institucionalmente no permite un cuestionamiento del Estado.

Ahora bien, la etnoeducacién y los sistemas de educacién
propia indigenas pueden ser muy importantes para instalar y
cimentar el proyecto de desarrollo de la identidad politica de estos
pueblos, sin embargo, la lectura del mundo en sentido freiriano y la
de nuestros paises, en particular, nos obliga a una alianza politica
estratégica en comunién con todos los sectores racializados y
colonizados que persisten en el Nuevo Muntii americano. En esta
perspectiva, la interculturalidad no deberia ser un discurso con
sesgo indigena, ni un discurso académico, es una praxis social y
politica que apuesta por descolonizar y desracializar la educacién
y la pedagogia.

MAESTROS OMBLIGADOS, INTELECTUALES INSUMISOS

Observando la complejidad de estos temas en nuestras sociedades
sometidas a la 16gica del mercado, se puede comprender el colo-
niaje en su versiéon mas profunda, alejado de los déficits econémicos
y mas centrado en los problemas de la mentalidad del colonizado
(Nkrumah, 1965) que no tiene condiciones para subvertir el orden.
Estas explicaciones nos hablan de la necesidad de constituir grupos
de profesores que funcionen como cuerpos vivos, activos, vigilantes
y constructores de ideas de futuro para aquellos que ya las olvidaron.
El profesorado comprometido y descolonizado tiene la capacidad
de movilizar las mentalidades para revolucionar las comunidades.
Este tipo de maestro esta sugerido en la obra de Rogerio Velasquez
(2010) y Zapata Olivella (1972) como maestro intelectual, esto es,
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aquel que es capaz de crear simbolos culturales que sus comunidades
puedan seguir; en el decir de la gente del Pacifico, son maestros ombli-
gados, ligados a sus tradiciones, conectados con la tierra. Un maestro
ombligado tiene sentido de pertenencia al territorio y a los procesos
politicos que lo defienden. Es un guardidn de la tradicién y el motor
que mueve las comunidades. El concepto de maestro ombigado’
al igual que el de vivir sabroso vienen siendo promovidos por el
grupo de investigacion CADEAFRO de la Universidad de Antioquia
y recientemente en la Asociacién colombiana de investigadoras(es)
afrocolombianos ACIAFRO.

Gerardo Valencia Cano el obispo de Buenaventura de los
afios 70 intuyé que en una sociedad negra como la del Pacifico
semiesclavizada, que pierde su dignidad diariamente y cuyo terri-
torio es explotado por empresarios externos, lo tinico que sirve es la
palabra y la accién de los pedagogos liberados.

Estos maestros intelectuales, ombligados o pedagogos
liberados no son otra cosa que constructores de proyectos
emancipatorios. La educacién y la pedagogia son escenarios de
trasformacién cuando el maestro se ha transformado, cuando el
maestro se reinventa como persona. De ahi la necesidad de crear
las condiciones para que los sectores populares, étnico- raciales,
mestizos y campesinos puedan contar con orientadores preferible-
mente de las bases de sus propias comunidades; por lo menos asi
lo piensan los movimientos indigenas zapatistas en México, esos
orientadores necesitan compenetrarse con la cultura del pueblo,
desarrollar narrativas que indiquen cohesién y unidad. Deben
considerar que la autonomia educativa y pedagdgica consiste en
poner a circular los conocimientos alrededor de las necesidades,
intereses y contextos de aprendizaje de las comunidades (Baronet,

1 En los pueblos negros e indigenas del territorio del Pacifico colombiano, la
ombligada consiste en curar el ombligo del recién nacido con algiin elemento
natural que represente algo tan importante que defina la vida de la persona. Una
vez cicatrizado el ombligo, el elemento que le sirvi6 de cura es enterrado cerca de
la casa especialmente al lado de un arbol. En este sentido, un maestro ombligado
esta asociado con alguien que ligado al territorio tiene todo el compromiso en la
reivindicacién de la cultura y los derechos de su pueblo.
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2015). También requieren equiparse epistémica y politicamente. Su
nivel de claridad conceptual y lectura critica de la historia debe ser
un punto esencial. Por su puesto esto deriva en una transformacion
de los orientadores en el sentido de una reinvencién de su practica
y una revolucién sustancial de su mentalidad. La intencionalidad
politica favorable a su pueblo, no solo hace de estos orientadores,
maestros insumisos, también intelectuales comprometidos con las
grandes transformaciones sociales.

Para lograr este ideal, nuestros maestros deben definir de
forma progresiva y con criterio politico su lugar de enunciacién
como maestros que funciona en el marco de una epistemologia
del sujeto conocido, pero también como maestros que provienen
de sectores populares que enfrentan diariamente el rigor de la
“democracia liberal”. Es fundamental para la praxis pedagégica y
politica saber el lugar en el que estamos parados. Comprenderse a
si mismo y comprender sus comunidades como sujetos histéricos
a contrapelo de la asignacién de sujetos de raza segtn la episteme
colonizadora europea es una consigna inaplazable en el proceso de
formacién y praxis politica de los maestros. Solo maestros insum-
isos pueden producir pedagogias y didacticas insumisas. La insumisién
es una manifestacién para restituir la dignidad y un acto puramente
humano mediante el cual se constata la capacidad de pensar y la
voluntad de ser y estar en la vida de forma distinta.

Esos maestros intelectuales y ombligados también deben
desmitificar el proceso de construcciéon de conocimiento y la inves-
tigacion. Si bien existen pardametros institucionales para determinar
la cientificidad de un conocimiento, también se cuenta con otros
marcos sociales y narrativas culturales que nos muestran la investi-
gacioén dentro del campo de lo politico. En efecto, si de la palabra ciencia
sustraemos la universalidad, objetividad y neutralidad que han impuesto
los centros de investigacion cientifica de Europa y Norteamérica
como el infalible ojo de Dios, entonces podemos imaginar otras
posibilidades de ciencia desde la mirada de los pueblos histérica-
mente sometidos. Caer en cuenta de que en educacién y pedagogia
la neutralidad es imposible, se constituye en un elemento emancipador
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en clave de critica a la perspectiva instrumental y técnica de la
ciencia occidental que niega la eficacia de otras técnicas y formas de
concebir la realidad. Ramon Grosfoguel (2012) ha planteado que el
racismo epistémico es el que se deriva de la concepcion de que solo
unos pocos, que estin en los lugares de privilegio de la geopolitica del
conocimiento, pueden alcanzar la verdad cientifica y la objetividad,
condiciones estas que supuestamente estan por fuera del alcance de
las masas populares, étnicas y campesinas.

Al recuperar los conceptos de conocimiento e investi-
gacién, es decir, deslindarlos de las estructuras de poder que los
ubican en el ambito del pensamiento tnico, los maestros y maes-
tras del Cauca y del pais pueden avanzar en procesos investiga-
tivos desmitificados. En estos procesos de la vida cotidiana, la
compenetracién con la cultura del territorio, la participacién del
maestro en la gestién comunitaria, en las actividades sociales,
politicas, espirituales, el didlogo en profundidad con los mayores
son factores esenciales para facilitar la recuperacién del cono-
cimiento que va a traducirse en dinamizador del proceso de
formacién en estas comunidades.

Todos los esfuerzos para proponer didacticas y pedagogias
propias, insumisas y liberadores, son pasos agigantados que dan
los maestros en su tarea insoslayable de pensar la realidad y apos-
tarle a la construccién colectiva de una nueva humanidad. Fanon
(1983) advirti6 en Los condenados de la tierra que un hombre nuevo
es aquel que ha podido descolonizarse. En este sentido, los maestros
descolonizados tienen el poder y el deber de ayudar en la descoloni-
zacion total de la humanidad “subalterna y sometida a las reglas del
mercado”. Viajar hacia una nueva humanidad representa un proceso
de definicién de hitos centrados no solamente en la relacionalidad
que involucran a otras especies vivas del planeta, también una
suerte de hermandad global o de alianzas politicas interculturales
que tendran que suceder para sostener la posibilidad de vivir digna-
mente en la sociedad humana.

Para esta inaplazable apuesta los maestros y maestras del
Cauca reflexionan, investigan, proponen alternativas pedagdgicas,
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vigilan la conceptualizacién, construyen nuevos significados y
avanzan sobre nuevas categorias.

CONCLUSIONES

Las reflexiones que se derivan de los procesos de formacién de los
maestros y maestras del departamento del Cauca estan ofreciendo
lineas muy claras para las nuevas perspectivas de

la pedagogia, la didactica y la educacién intercultural en
los contextos territoriales de pueblos étnicos y sectores popu-
lares. La pedagogia como proceso politico para la construccién
de subjetividad y la didactica como artificio e invencién en el
marco de la historia, la cultura y el biocontexto en que se mueven
los maestros intelectuales, ombligados y liberados; la intercul-
turalidad como articulacién de pueblos en la praxis social en
clave de educacién popular.

La interculturalidad en términos conceptuales y de la
practica educativa y social es atin un proyecto que requiere
tiempo. Su desarrollo podria favorecerse una vez se trascienda
el sesgo indigena que la contiene casi absolutamente. Al superar
dicho sesgo y dar lugar a las epistemes de otros pueblos, no
solo se enriquece esta narrativa, también se caminaria hacia esa
ampliacién del concepto de lo humano que hemos anunciado en
el concepto de Muntt americano. No basta con la articulacién
entre lenguas y conocimientos propios de los pueblos indi-
genas con lenguas y conocimientos promovidos oficialmente.
Tampoco, nos hace interculturales la recuperacion de valores y
practicasancestrales de los pueblos indigenas y afrodescendientes;
es urgente darle a la educacioén intercultural y la interculturalidad mas
contenido politico como proyecto de vida de los desposeidos. La
interculturalidad debe tomar lugar como escenario de resistencia
y de lucha antirracista extensiva a todos los pueblos y comu-
nidades sin privilegios en las sociedades latinoamericanas y
caribenias.

Los maestros ombligados o pedagogos liberados tendran un
papel fundamental en la utopia de una nueva humanidad. Para ello,
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deben inventar nuevas pedagogias y estrategias didacticas alejadas
de las visiones clasicas trasplantadas del eurocentrismo. Lo propio
del maestro insumiso es su reinvencién como persona, su voluntad
de crear y la inversion del orden en términos de usar la pedagogia
para develar y combatir las causas profundas de las desigualdades
sociales. Es imperativo para estos maestros abandonar el tecni-
cismo en la construccién curricular y emprender una critica de la
educacion estatal en tanto modelo re- colonizador.
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TRANSFORMACIONES DEL ACTIVISMO
AFROURUGUAYO EN LOS 2020

LA CONSTRUCCION DE MEMORIA Y
VERDAD SOBRE EL TERRORISMO RACIAL DE
LA DICTADURAY EL RACISMO SISTEMICO

Luis Ferreira

INTRODUCCION
El propésito de este trabajo es describir y analizar nuevas formas
de activismo y de conceptos para la denuncia y reclamo por repara-
ciones colectivas e individuales a las victimas de la comunidad
afrodescendiente en Uruguay de un proceso de desalojos-traslados
forzados y asentamientos vigilados en 1978-80 durante la dictadura
civico-militar.

El trabajo se divide en cuatro partes. En la primera abor-
daré brevemente dicho proceso de desalojo, traslado forzado y
asentamiento vigilado durante la dictadura, y las denuncias, en
democracia, del activismo organizado afrouruguayo en organismos
y agencias multilaterales. En la segunda se dara revista a los avances
en trabajos académicos especialmente en los 2020, asi como el
surgimiento independientemente de dos proyectos de documen-
tales cinematograficos que denuncian la dimensién racializada de
ese proceso en tanto resultante de acciones de terrorismo de Estado,
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asi como dan cuenta de las consecuencias del racismo sistémico por
el cual dicho proceso quedé silenciado durante mas de tres décadas
como se vera en la tercera parte, a partir de una conceptualizacién
de régimen de verdad desde un pensamiento afrodescendiente. En
la cuarta y dltima parte se describe como uno de estos proyectos
documentales, atin en elaboracion, se articula a actividades artis-
ticas en escenarios de teatro, con musica, canto y danza, en la calle
con tambores y danza de candombe tradicional, y en el espacio
digital. Finalmente, analizaré c6mo distintas espacialidades, hébi-
tats y temporalidades se articulan en el proyecto, y sefialaré cémo
espacios habitados, expropiados desde la dictadura, son reseman-
tizados por medio de la performance, cuyo registro filmico junto
con el del predio del asentamiento vigilado, se constituyen en una
modalidad virtual de sitios de memoria y de afirmacién de verdad.

La metodologia del trabajo es cualitativa e interdiscipli-
naria. Utilizaré fuentes documentales de Estado y de organismos
multilaterales, disponibles en Internet; trabajos en ciencias sociales
de otros investigadores; entrevistas a activistas disponibles en
Internet; mis entrevistas y participaciéon con activistas-realizadores
artisticos. Subyace al eje narrativo del texto mi propia memoria con
el involucramiento, en las décadas de 1970 a 1990 en Montevideo,
como musico en grupos de candombe; segundo, la elaboracién
etnogréfica de lo vivenciado en la década de 1990 con esos grupos y
en el trabajo de campo sobre el surgimiento de organizaciones del
movimiento afrodescendiente local y regional en ciclos de politica
racial (Ferreira, 2013).

1

Desde el ultimo tercio del siglo XIX, una parte significativa de la
poblacién afrodescendiente de Montevideo se concentré en dos
zonas contiguas a la costa céntrica sur de la ciudad, en conjuntos
de apartamentos y cuartos de inquilinato, en un proceso histérico
de significativa territorializacién. Especialmente dos de dichos
conjuntos —el Medio Mundo y el barrio Reus al Sur, més conocido
por barrio Ansina— y sus entornos urbanos devinieron referentes
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identitarios y culturales para los afrodescendientes y también para
la sociedad envolvente en relacién al candombe y al carnaval, si
bien nunca libres de estereotipos de raza y clase como el epiteto de
“conventillos” para esos espacios (Erchini y Adinolfi, 2007).

A partir de 1975, dos anos luego del golpe de estado civico
militar en Uruguay en junio de 1973, bajo la 6rbita del Gobierno
municipal de Montevideo se inician politicas de corte neoliberal
y a la vez de patrimonio tangible, que llegaban en ese momento
del exterior. Por un lado, estado e inversionistas se involucran en
la especulacién inmobiliaria, con el desalojo de viviendas antiguas
mas alld de su estado edilicio, generando reasentamientos
y ocupaciones. Por otro, hubo un momento de sintonia con
otras tendencias internacionales por la patrimonializacién que,
conjugada con los intereses de la especulacion, rindieron en posi-
bles inversionistas (Alfaro y Cozzo, 2008, p. 70).

Los dos predios de referencia, sin mantenimiento a lo largo
de casi cien afios, se encontraban con deterioros importantes de
sus instalaciones, aunque no de sus estructuras edilicias y, para-
dojalmente, habian sido declarados con estatus de “monumento
histérico nacional” en 1975. Sin embargo, los grupos de inversién
y el Gobierno municipal obtienen la aprobacién del nacional en
1978 para desafectar los predios de su patrimonializaciéon con la
justificativa de riesgo de derrumbe, y poder asi comenzar las demoli-
ciones. Se inicia asi un proceso a partir del 3 de diciembre de 1978 y
durante enero-febrero de 1979, de desalojos y traslados forzados en
camiones de la municipalidad a asentamiento en una zona urbana
alejada de esos barrios, especialmente la planta abandonada de una
fabrica textil de tres pisos (Benton, 1986; Alfaro y Cozzo, 2008). Los
pobladores estuvieron ahi sujetos a un régimen de vigilancia y semi-
privacion de libertad por el control de entradas y salidas, control y
requisa de visitas, con corte de electricidad a las 22hs, donde “vivieron
por varios anos en condiciones de absoluta precariedad (Grupo de
Trabajo, 2021, pp. 20-21; Magnone, 2017, p. 7). Pese al control de la
dictadura, la informacién sobre el desastre circulaba por las redes
sociales. A partir de 1980 ocurre un segundo proceso de traslado y
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reasentamiento en barrios periféricos y marginalizados de la ciudad
(Georgiadis, 2009; Romero, 1996).

Se traté entonces de una desterritorializacién forzada,
expulsiéon de poblacién no deseada para un proyecto urbano de
gentrificacion, implicando la violencia sobre la poblacién en forma
colectiva, motivada por el interés de la inversién inmobiliaria y
el “blanqueamiento” de un espacio urbano codiciado. Desde una
perspectiva decolonial, constituye una manifestacién de la violencia
de Occidente, del capitalismo al desnudo como en la esclavitud,
ahora por medio del terrorismo de Estado y el racismo sistémico
desechando vidas humanas. Las dictaduras en el Sur fueron la
maquinaria de un desarrollismo basado en el capitalismo corporativo
y el colonialismo interno, funcional a los proyectos neo-coloniales de
las metrépolis.

Durante la primera mitad de la década de 1980 los predios
edificados fueron demolidos, uno de ellos totalmente (el denomi-
nado Mediomundo, en el barrio Sur) y casi totalmente el otro (un
conjunto formado por dos manzanas atravesadas por la calle Ansina
que daba nombre popular al barrio). No obstante, por litigios y la
crisis econémica-financiera de 1982 en Uruguay que reproducia
la de Argentina en 1981, no hubo inversionistas y los predios no
tuvieron maéas destino que el de baldios y ocasionales depésitos
de maquinarias de la municipalidad, a excepcién de un par de
unidades en pie del barrio Ansina. La vuelta a la democracia en
1985 no cambid esta situacién, sino, que mantuvo la situacién de
baldio atin por mas de dos décadas.

Paralelamente, en los 1990 la emergente Organizacion
Mundo Afro[OMA] incluye el caso cuando logra presentar denuncias
al Comité Internacional para la Eliminacién de la Discriminacién
Racial [ICERD] en Ginebra (Ferreira, 2013). El comité examind
los informes periédicos (Informes 12.° a 15.°, cit. en CERD/C/338/
Add.7), interpel6 a la delegacién gubernamental (Sesiones de 23
y 31/08/1999, y de 17/12/1999) e incluy6 en sus conclusiones una
clausula al respecto: “429. El Comité recomienda que el Estado
Parte [...] adopte medidas para [...] compensar de manera adecuada
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a las personas y a los grupos afectados por anteriores desalojos de
sus viviendas” (United Nations, 1999, pp. 43-44; trad. LF).

Un cambio en la politica racial del Estado ocurre en 2006
con la aprobacién del proyecto del diputado afrouruguayo Prof.
Edgardo Ortufio: la ley 18.059 que estableci6 el 3 de diciembre como
“Dia Nacional del Candombe, su patrimonializacién por el Estado,
y la promocién de la equidad racial”. No obstante la enorme impor-
tancia que en el plano simbdlico y del reconocimiento significé
esta ley, ya que el 3 de diciembre de 1978 fue el primer desalojo y
traslado forzado del Mediomundo, no logré avances respecto a la
recomendacién del ICERD de compensacién a la poblacién afec-
tada. Tampoco la Ley 19122 de 2013, proyecto del también diputado
afrouruguayo Felipe Carballo, que trajo un significativo avance en
materia de acciones afirmativas en los planos educativo y laboral,
pero sin avanzar respecto al tema de los afectados en la dictadura.

La Nominaciéon del Candombe para patrimonio intangible
de la humanidad por la UNESCO en 2009, indicé la “recuperacién
del Conventillo Ansina y repoblamientos del territorio por las comu-
nidades, detener la demolicién [...]” (Intergovernmental Committee
For The Safeguarding Of The Intangible Cultural Heritage, 2009a,
p. 8; trad. LF). No obstante, en la decisién no fue indicada ninguna
medida al respecto (Intergovernmental Committee For The Safe-
guarding Of The Intangible Cultural Heritage, 2009b, p. 85; trad. LF).
A fines de los 2010, no solo no se detiene la demolicién, sino que la
municipalidad aprueba la demolicién total del remanente de estruc-
turas de una unidad que restaba en pie fue preservada y restaurada
solo una pared externa, destinada a monumento de memoria. Poco
después se inicia la construccién de las nuevas unidades destinadas
a emprendimientos habitacionales y cooperativas de viviendas, con un
porcentaje menor de familias afrodescendientes ingresantes hacia 2017
(Olaza, 2017, p. 62).

Sucesivos Gobiernos desestimaron, por tanto, cualquier
posibilidad que permitiera al conjunto de la comunidad afrodescen-
diente el retorno a viviendas a construirse en los predios demolidos,
sin posibilidad de titulacién ni de acceso crediticio a las viviendas
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que efectivamente se construyeron. Paradoja entonces entre sujetos
juridicos con derechos culturales,' pero sin derechos territoriales,
donde los dos predios, méas un tercero (desalojado en 1965), simbolos
barriales histéricos para la comunidad afrodescendiente, pasan a
ser territorios miticos referentes, “atrayendo a antiguos residentes
en dias especiales al nicleo histérico del candombe”. Simbolismo a
la vez apropiado por la sociedad envolvente con la nacionalizacién
del Candombe, “una celebracién musical uruguaya” (Intergovern-
mental Committee For The Safeguarding Of The Intangible Cultural
Heritage, 2009b, p.85; trad. LF), surgida del efecto contrario al
buscado por la dictadura: en la resistencia, el Candombe permeé a
toda la cultura popular nacional (Trigo, 1993, p. 726).

2

La atencién en el campo académico a la cuestion de los desalojos,
traslados y asentamientos forzados de la comunidad afrodescen-
diente ha sido creciente, sumando en torno a no menos de 16
trabajos e incluyendo tres tesis, dos de las cuales tocan el tema y una
lo aborda. Se destaca el trabajo pionero de la historiadora Lauren
Benton (1986), luego por el de Milita Alfaro y José Cozzo (2008),
Belisa Martinez (2010), Alejandra Guzman (2017), y los de Fernanda
De Le6n y Oscar Rorra (2020). Un aporte, a mi ver fundamental, lo
constituye el libro Memoria y reparacion integral de la comunidad
afrouruguaya en tiempos de terrorismo de Estado, editado en 2021 y
resultante del Grupo de Trabajo homénimo constituido en 2019 e
integrado por la Red Tematica sobre Afrodescendencia de la Univer-
sidad de la Republica y un conjunto de organizaciones sociales,
profesionales y activistas afrodescendientes (Instituto Nacional de
Derechos Humanos y Defensoria del Pueblo, 2021). Mientras que en
el titulo y contenido del trabajo la referencia es a “acciones durante

1 Como definié la UNESCO: “El Candombe y su espacio sociocultural: una practica
comunitaria”. Sin embargo, en la década de 1990 el Comité de Derechos Econémicos,
Sociales y Culturales [DESC] de las Naciones Unidas en la Observacién General N.°
4 (1991), y en la N.° 7 (1997), sefiala a los desalojos forzosos como productores de
graves violaciones a los derechos humanos de las personas afectadas. (Castafieda,
2015, pp. 54-58).
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el terrorismo de Estado”, al focalizar “el derecho a la memoria
histérica”, como tarea que involucra a toda la sociedad, la referencia
es a “las personas que fueron victimas directas del terrorismo de
Estado en cualquiera de sus formas” (Grupo de Trabajo, 2021,
pp. 12-15; énfasis LF). Esto implica un cambio significativo: fueron
“acciones del terrorismo de Estado” y no solo hechos que ocurrieron
“durante el terrorismo de Estado”. Este sentido se explicita en las
conclusiones, donde se arriba a un consenso sobre las recomen-
daciones que deben formularse al Estado en términos de “los
desplazamientos forzados de la poblacién afrouruguaya de Medio
Mundo y barrio Reus al Sur (Ansina) como parte de las acciones del
terrorismo de Estado” (Grupo de Trabajo, 2021, p. 64).

De forma paralela a estos estudios y su difusién, iniciada
la década de 2020 en una época de movilidad restringida por la
pandemia, un mayor impacto social fue el del activismo mediatico
en redes sociales por medio de dos proyectos de cine documental. El
primero, “Volver a mi barrio”, un cortometraje estrenado en mayo de
2022, fue dirigido por la gestora cultural y periodista afrouruguaya
Leticia Rodriguez Taborda, del Centro de Estudios Interdisciplinarios
Feministas de la Universidad de la Republica y la Coordina-
dora Nacional Afrouruguaya, especializada en derechos humanos e
integrante del mencionado Grupo de Trabajo. Este film asume, sobre
todo, el proyecto de reparacién en términos de un “retorno al barrio”,
promovido por la activista Juanita Silva y vinculado al ambito del
Instituto de Derechos Humanos en Uruguay.? El segundo proyecto, un
largometraje en realizacién y con varias presentaciones de avances
en 2022, es “Viktimas de la Verdad, Racismo, codicia y terrorismo
de Estado”, con guion y protagonismo de Sergio Ortufio, quien
siendo nifo vivié con su familia el proceso de desalojo, traslado
y alojamiento forzados, y Juan Platero, camaras y edicién, hijo de
exiliados uruguayos en la dictadura.

2 Véase: Canal Centro de Estudios Interdisciplinarios Feministas (25 mayo de
2022); y Canal Centro de Estudios Interdisciplinarios Feministas (27 mayo de 2022).

3 Véase: Canal Viktimas de la Verdad (5 de agosto de 2022).
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Ambos proyectos documentales abordan el proceso sufrido
y lo nombran, en coincidencia con el Grupo de Trabajo (2021), en
términos de terrorismo de Estado, caracterizandolos como crimenes
contra la humanidad. Muestran por medio de testimonios filmados
las consecuencias afectivas de la violencia racial que impactaron
en la salud fisica y mental, memorias de muertes prematuras
y suicidios, obstaculos al acceso a la educacion, al trabajo, a la
vivienda y el desamparo por las redes sociales vecinales quebradas.
Hacen evidente el impacto del terrorismo sobre la memoria de las
victimas: al igual que ocurri6 con los abusos y la tortura en centros
de detencién durante la dictadura, fue la imposibilidad de hablar,
no poder hablar, no poder transmitir el dolor y el sufrimiento pade-
cido a las siguientes generaciones. No obstante, en comparacién al
reconocimiento politico y social del sufrimiento padecido por otros
sectores sociales, cabe sefalar en esta dimension afectiva y psiquica
no solo el impacto y su secuela del proceso en dictadura sino el del
persistente racismo sistémico resultante en la minimizacién indi-
vidual y colectiva del sufrimiento y dafio padecidos.

Una actividad que completa el material del documental
fue filmar por dentro la fabrica abandonada, actualmente vacia
y clausurada. A su ingreso, el equipo de filmacién encontré las
estructuras y techos en pie como cuarenta afnos antes. En la
edicion se narrard, con la palabra y con las imagenes, un recorrido por el
sitio; la puerta de ingreso y el espacio liminal de la entrada donde
ocurria el control horario y de requisa de visitantes, las extensas
escaleras y los grandes espacios internos donde se ubicaron las
familias, sin paredes de separacién entre una y otra mas que
las improvisadas con lonas, el recuerdo del viento soplando
desde la cercana bahia, el frio del invierno y el destrato de la
guardia en la entrada. El proyecto, por tanto, en otra modalidad
de registro que el de la escritura, aborda el analisis e interpre-
taciéon de la cultura y el poder, y desborda asi los marcos en los
que se legitima la practica intelectual de investigacién, va por
“afuera” del &ambito convencionalmente académico (Mato, 2012,
pp. 38-39).
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3

Focalizaré en lo que sigue la atencién y el andlisis en el proyecto
documental de Ortufio y su articulacién con otras actividades artis-
ticas. En principio, el objetivo de exponer esta historia por medio de
la cinematografia, es reivindicar el reconocimiento de que la comu-
nidad afrouruguaya habia sido victima del terrorismo de Estado.
Se han denunciado miles de detenidos, cientos de desaparecidos,
torturas, exilios e insilios, de victimas del aparato de terrorismo de
Estado en la dictadura, pero el desalojo y reasentamientos forzados
de la comunidad afrodescendiente y sus secuelas, habia quedado
invisibilizado y no reconocido en términos de acciones de terrorismo
de Estado pese a la produccion intelectual. Con “Viktimas de la
verdad” (VdV), Sergio Ortufio se refiere a,

Cuando la verdad asumida por la sociedad como tal,
cuando esa verdad es repetida por autoridades, académicos,
politicos, en el pueblo en general o en los espacios de toma
de decisiones, toma la caracteristica de ser casi irrevocable;
pero si esa verdad no te representa, no se ajusta a tu propio
relato, entonces tt eres Victima de esa verdad. (Canal trian-
gulacion kultural, 24 de abril de 2018)

Comparable al concepto de régimen de verdad (Foucault, 1994, p. 112)
que, lejos de liberar el potencial humano, sirve de cooptacién y de
disciplinamiento, incluso de legitimacién de proyectos de exterminio
social y cultural como fue el de la dictadura, VdV da cuenta desde el
pensamiento afrodescendiente del posterior silenciamiento social y
no-inclusién de dichos hechos y sus consecuencias en tanto acciones
del terrorismo de Estado: una “verdad” que invisibiliza lo ocurrido y
de la cual la comunidad a la cual se pertenece es victima. Junto con
la nueva generacién de intelectuales y activistas afrodescendientes
en Uruguay, emerge “el tercer enfoque” sefialado por Jests “Chucho”
Garcia, que “se coloca en las perspectivas del sujeto-objeto, es decir la
construccién codificada desde ‘adentro’, de su propio mundo con su
propia elaboracién conceptual” (Garcia, 2002, p. 149).
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En esa verdad invisibilizada, un nimero significativo de los
testimonios registrados en las entrevistas es de mujeres afrodescen-
dientes que soportaron con sus cuerpos todo el contexto del desalojo,
traslado y asentamiento forzados y de relocalizacién y readaptacién
después, cuestion que habia sido sefalada en el trabajo académico
(De Le6n Fernandez, 2020, p. 131). VdV apunta implicitamente a
la interseccionalidad, de género, raza, clase y biopoder del Estado
(Viveros Vigoya y Gregorio Gil, 2014, p. 15), desde la interseccion
del terrorismo de Estado con el racismo sistémico durante la dicta-
dura, a la persistencia de este, antes y después, por el cual recién
pasadas tres décadas se comienza a nombrar y denunciar los hechos
de terrorismo que afectaron a la comunidad afrodescendiente.

En el horizonte de futuro manifestado en una entrevista
televisada a Sergio Ortuno y Juan Platero,* estan las reparaciones a
las victimas en dos modalidades. Por un lado, las materiales gené-
ricas, que pueden ser habitacionales, pero, también, pensiones o
jubilaciones especiales a las victimas atin con vida (dado el tiempo
transcurrido). Por otro lado, la reparacién moral, por el proceso
sufrido y por el olvido social sistematico de ese terrorismo racial,
invisibilizacién y silenciamiento resultantes a su vez de una modalidad
de terrorismo racial histérico, a diferencia del terrorismo politico y
de clase de la dictadura que si ha sido bastante atendido por
la sociedad envolvente y el sistema politico. En este sentido el
proyecto VAV coincide con el Grupo de Trabajo cuando advierte
que “los hechos sucedidos en el marco de la dictadura civico-
militar son parte de una continuidad histérico-estructural
que hasta el dia de hoy sigue teniendo consecuencias para la
poblacién afrodescendiente como producto del racismo” (Grupo
de Trabajo, 2021, p. 27). Justamente, Ortufio reivindica la reparacién
moral en términos de “una verdad que represente a los y las
uruguayos/as afrodescendientes” por la memoria de lo sucedido
y del largo periodo de silenciamiento.

4 Véase: Canal TV Ciudad (21 de diciembre de 2022).
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A este respecto, el equipo de VdV se trasladé en octubre
de 2022 a Buenos Aires a efectos de entrevistar a tres uruguayos
migrados a Argentina: Marita Nunez, Hugo “Hueso” Ferreira y yo,
en rueda con Sergio Ortufio, con cdmara a cargo de Juan Platero.
Marita, parte de cuya familia fue victima de los desalojos y reasen-
tamientos, aporté su memoria sobre los desalojos forzados y las
distintas subjetividades que se posicionaron previa y posteriormente
a él. Por mi parte, el aporte en la entrevista fue desde una perspec-
tiva académica para enfatizar el escenario de larga duracion, carac-
terizandolo de racismo sistémico, en el cual situar el periodo de
terrorismo de Estado y el posterior: primero, por la falta de (re)
conocimiento social y politico, hasta casi el 2020, de qué habia suce-
dido y cémo habia afectado a la comunidad afrouruguaya; segundo,
por las consecuencias en la propia comunidad, en la dificultad en
percibirse victima del terrorismo de Estado como si sucedi6 con otros
sectores nacionales afectados. Por su parte, Hugo “Hueso” aporté
memorias desde su pertenencia a la comunidad afrodescendiente
emigrada a Buenos Aires en 1973 al inicio de la dictadura (Ferreira
H., 2015); sobre todo, fue decisivo su conocimiento de la legislacién
uruguaya e internacional en materia de reparaciones a victimas del
terrorismo de Estado y crimenes de lesa humanidad, a efectos de su
posible proyeccion al caso afrouruguayo. En este sentido, su aporte
coincide con el del Grupo de Trabajo (2021, p. 37) que menciona
el Estatuto de Roma de 1998, para indicar la reparacién inte-
gral de los crimenes de lesa humanidad, entre los cuales el traslado
forzoso y la expulsion de personas dentro de fronteras nacionales.’
Estas contribuciones al documental, como también una entrevista
a Romero Rodriguez, fundador de Organizaciones Mundo Afro en
la década de 1980, mas los elementos del libro del Grupo de Trabajo
(2021), implican la incorporacién de especificas dimensiones juridicas

5 Para el caso son aplicables los siguientes incisos del art. 7 (Crimenes de lesa
humanidad): “[...] privacion grave de la libertad fisica; [...] persecucion de un grupo o
colectividad con identidad propia fundada en motivos [...] raciales [...]; [...] traslado
forzoso de poblacion’ [...] el desplazamiento forzoso de las personas afectadas, por
expulsion u otros actos coactivos [...]" (Corte Penal Internacional, 2002, p. 5).
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al universo simbélico del activismo afrouruguayo, en un proceso de
creciente juridificacion de las demandas.®

4

Desde 2021 el proyecto “Viktimas de la verdad” articula la cultura
artistica de musica-danza-canto en escenarios y el artivismo —que
entiendo como activismo artistico espontdneo en un espacio bajo
(relativa) vigilancia— en la calle con tambores de candombe y danza,
con la politica de nombrar y de demandar reconocimiento y memoria
de lo acontecido, y registrar filmicamente las performances para
incorporarlas al documental. Si toda cultura es politica, también toda
politica es cultural: en vez de la tension entre “culturalistas” y “politi-
zados” que ha sido corriente en los movimientos afrodescendientes
de Brasil (Cunha, 2000), se articulan proyecciones de avances (teaser)
del documental VdV con distintas actividades artisticas en escenarios
o en la calle, coordinadas por Sergio Ortufio, maestro de tambor de
candombe, activista y cocreador escénico:

1. El artivismo de un grupo barrial de candombe —orquesta
de tambores y cuerpo de baile convocados por Ortufio— marchando
por la calle Ansina que atraviesa las dos manzanas del antiguo
barrio desalojado, con filmacién por un equipo colaborador inter-
disciplinario de la Universidad de la Republica;’

2. El espectéculo y filmacién “Kandombe Nativo”, 2020;8

3. La realizacién del CD “Musica Negra de Montevideo, Vol. 2 -
Victimas de la Verdad”; ensayos, grabaciones y presentacién de avances;’

4. El espectiaculo “Reminiscencias” en el principal teatro
de la ciudad en 2021-22 contando con musicos y cantantes locales,

6  En la juridificacion, “los distintos participantes incorporan los enunciados del
derecho a su [propio] universo simbélico, a la vez que luchan por definir una u otra
forma de regulacién juridica como legitima” (Azuela, 2006, cit. en Carman et al.,
2021, p. 19).

7 Véase: Canal Triangulacién Kultural (13 de abril de 2021).
8 Véase: Canal Viktimas de la Verdad (13 de abril de 2021).

9  Véase: Canal triangulacién kultural (24 de abril de 2018), y Canal Triangulacion
Kultural (19 de agosto de 2020).
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coreografia y participacion de artistas africanos inmigrados;!°

5. La preparacién del CD “Mdsica Negra de Montevideo,
Vol. 3 - Noche Ajena” en 2023, con musicos, cantantes y bailarines;
ensayos, grabaciones y presentaciones de avances.

Catalizada por el proyecto, una nueva poiésis y poética
transatlantica surge con la participacién y protagonismo de
artistas africanos migrados o de visita, la adopcién / adap-
tacion de composiciones y poesias de autores africanos (Shakara
Miitela), metropolitanos y latinoamericanos (Sting; Fito Paez),
complementadas en la década pasada con las visitas y actividades
artisticas de Sergio Ortufio en Kinshasa [RDC] y en Paris con la
comunidad de migrados africanos. En los espectdculos artisticos
articulados al proyecto, VdV ha integrado a Efuka Lontange, director
del Ballet Africano de Montevideo, en danza, coreografia, canto y
guion escénico, en un movimiento entonces de “afropolitanismo”
(Mbembe y Chauvet, 2020), cultura transnacional de artistas en
Africa y en la diaspora. Esta poiésis renueva la poética afroatlantica
de mediados de siglo XX entre migrados afrocubanos y afrouru-
guayos en Buenos Aires, los retornados a Montevideo, las visitas
periddicas de orquestas de musica popular cubanas la renovacién
de las composiciones de candombe afrouruguayo en las comparsas
Libertadores de Africa y Fantasia Negra, y en la Orquesta de Pedrito
Ferreira, que marcaron el desarrollo del mismo mediados del siglo
XX (Ferreira, 2019). Las actividades artisticas y artivisticas mencio-
nadas han servido, para presentar publicamente avances (teaser) del
documental, a la vez que ocasiones para filmar estas actividades
a incluirse, editadas, en el documental. También para lograr
recursos en instancias del Estado y de colaboradores para la
prosecuciéon del proyecto. Los registros son subidos a YouTube
e Instagram que potencian y multiplican las performances en el
espacio digital.

La actividad de artivismo mencionada arriba, una perfor-
mance de tambores y danza de candombe en el espacio publico local,

10 Véase: Canal Viktimas de la Verdad (5 de enero de 2022).
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organizada por Ortufio, filmada, editada e incluida en el avance del
documental, muestra el pasaje por la calle Ansina que atraviesa y da
nombre al barrio, marchando al igual que sus mayores lo hacian,
cuando muchos de ellos y ellas eran nifies o no habian nacido
aun, en medio de los nuevos apartamentos en los que no viven sus
familias. Mas alla de la marca sonora que hace del lugar un sitio de
memoria por medio de la energia de las vibraciones y la materialidad
de los cuerpos-tambores en la performance, su registro en el film
constituird un nuevo soporte para esa memoria y reclamo de recono-
cimiento de verdad.

En suma, las realizaciones del proyecto implican especificas
articulaciones entre espacialidades, arte y temporalidades con la
denuncia del pasado y la precariedad del presente, en cuatro modali-
dades: salidas a la calle, a espacios publicos locales resemantizados
histérica y tacticamente por la performatividad de las practicas
comunitarias del candombe. Habitar temporal y tacticamente esos
lugares con la performance, frente a la imposibilidad de habitarlos
permanentemente, afirmando la memoria e imaginacién de esos
espacios vivenciados por la sociabilidad comunitaria del pasado.
Entradas a espacios institucionales histéricamente diseniados para
la experiencia artistica: escenarios de teatro, auditorios, salas de
concierto. Conectividades en el espacio digital: practicas artisticas
de edicién cinematografica que amplifican y multiplican las prac-
ticas artisticas presenciales y problematizan la relacién entre el arte
y el espacio digital. Mas all4 de su consecucién en una version final
del documental a corto plazo, el proyecto “Vicktimas de la verdad”
transita entre esas espacialidades, temporalidades, practicas artis-
ticas y poética transatlantica, y constituye una propuesta creativa
para que circule en la sociedad y se afirme, con sentido politico
comprometido desde la perspectiva afrodescendiente, la construc-
cioén colectiva de la verdad.
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LA EXPLOSION NO OCURRIRA HOY

POETICAS DEL MAR PARA UN
PENSAMIENTO ARCHIPIELAR!

Karina Bidaseca

“La explosién no ocurrird hoy. Todavia es demasiado
pronto... o demasiado tarde” (Frantz Fanon, 2021a, p. 26).

La temporalidad del estallido proclamado por Frantz Fanon
amerita una reflexion especifica sobre cuando acaecera el desen-
lace de los sistemas esclavistas, racistas que siguen hoy oprimiendo
nuestros cuerpos y colonizando nuestras mentes. En otro paisaje,
en el Matto Grosso do Sul, el lider indigena Ailton Krenak celebra
el Watu, llamado Rio Doce por los colonizadores, que fue golpeado

1 Este trabajo es una versién que amplia la versién publicada “Poéticas del mar:
Pensamiento descolonial entre archipiélagos y glaciares”, en la revista El banquete de
los dioses N.° 13, Facultad de Cs. Sociales, Universidad de Buenos Aires, diciembre
2023. File:///Users/karinabidaseca/Downloads/9263-27053-1-PB.pdf

Nace inspirado en las conversaciones con les autores del libro: Frantz Fanon y
Edouard Glissant. Once ensayos desde el sur. Mendoza: Qellqasqa / Clacso, 2022, y
de otra conversacién mantenida en setiembre de 2022 con el pensador indigena
Ailton Krenak acerca de las ideas para “lidiar con el fin del mundo”, titulo de su
libro (Ideias para Adiar o Fim do Mundo, 2019). La conversacién “El tiempo de la
naturaleza cura” fue aceptada para ser publicada en la Revista Sociologias Journal of
the Graduate Program in Sociology -UFRGS, vol. 26, 2023. Es fruto de las discusiones
realizadas en el Seminario de Lecturas “Davi Kopenawa y Ailton Krenak, el futuro
del fin del mundo” realizado por el Nticleo NuSur sur-sur de estudios poscoloniales,
performances, afrodiaspéricos y feminismos de la Escuela de Altos Estudios Sociales
(EIDAES/UNSAM) en el marco del proyecto PIP-CONICET N.° 02936/21: “Tramas
del artivismo: cartografias de resistencias frente al ecocidio”, Dir. Karina Bidaseca.
Agradezco a Ailton Krenak y les integrantes del nticleo por inspirar estas ideas.
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por el crimen de la minera Vale en noviembre de 2015, con la
ruptura de una presa que caus6 decenas de muertos y destruyé con
un lodo téxico toda la cuenca de este hermoso rio. Es el rio de los
recuerdos, el “abuelo-rio” que canta y protege a los nifios. “Mis
antepasados siempre vivieron en una ecologia profunda con la
naturaleza”, sostiene.?

“Futuro ancestral” (2022), concepto que Krenak nos devuelve
desde su pensamiento salvaje en el titulo del libro publicado reciente-
mente, desde la visién capitalista y occidental del mundo, podria ser
un oximorom. Krenak dice que esta narrativa, insiste, “sirve para
hacernos renunciar a nuestros suefios, y dentro de nuestros suefios
estan los recuerdos de la tierra y de nuestros antepasados” (p. 37).

Es, también, la experiencia violenta de la deportacién de
poblaciones africanas a las Américas, como escribe el poeta y ensayista
Edouard Glissant (2017) para hablar de la deshumanizacién que
marca el relato de la trata transatlantica a través de lo que Paul
Gilroy llamé “Atlantico Negro”:

[...] aquello que petrifica es sin duda lo desconocido, enfren-
tado sin preparacién ni desafio. Haber sido arrancados del
pais cotidiano, de los dioses protectores, para ser llevados a la
comunidad tutelar fue la primera noche. Pero eso no es nada
todavia. El exilio se soporta, aun cuando sea fulminante. La
segunda noche se hizo de torturas... (Glissant, p. 39)

Refiere asi al trauma colonial, en su libro Poétigue de la Relation,
publicado en 1990, Glissant evoca tres veces el abismo:

Lo aterrador, dice, es el abismo, tres veces atado a lo descono-
cido. La primera vez, inaugural, sucede cuando caes en el
vientre de la barca. [...] Esa barca es una matriz, la fosa-
matriz [...] que, sin embargo, te expulsa. Estd también el
segundo precipicio, el del abismo marino. Cuando las

2 Ver: https://cck.gob.ar/wp-content/uploads/2021/02/Ailton-Krenak.pdf

222



La explosion no ocurrird hoy

regatas dan caza al negrero, lo mas simple es aligerar la
barca tirando por la borda la carga, lastrada de grilletes. [...]
El tercer avatar del abismo proyecta asi, paralelamente a la
masa de agua, la masa invertida de todo aquello que ha sido
abandonado, que por generaciones no se encontrard mas
que en las azules superficies del recuerdo o del imaginario,
cada vez mas descolorido. (pp. 40-41)

El concepto de “Poética de la Relacién” es uno de los méas sobresa-
lientes y el que vertebra su obra. Encontramos en esta formulacién
maestra la alusién para referirse al “Otro que esta en nosotros, que
no solo resuena en nuestro devenir, sino también en el grueso de
nuestras concepciones y en el movimiento de nuestra sensibilidad”
(Glissant, 2017, p. 61). “Palpar la textura y la resistencia de lo que es
otro” (Glissant, 1990, p. 25) permite ampliar la experiencia de subje-
tivaciéon. En otras palabras, “la Relacién no se hace de extranjerias,
sino de conocimiento compartido.” (p. 42).

Tanto Glissant como Frantz Fanon son autores fundamen-
tales para una lectura pos y descolonial que se aparte de la fasci-
nacién por las bibliotecas coloniales, al decir de Thiongé.

Muchos fueron los pensadores que contribuyeron al debate
tedrico de los nacionalismos del tercer mundo, hoy llamado Sur. A
esta corriente de pensamiento pertenecen autores que defendieron
posiciones panafricanistas, antiimperialistas, y anticoloniales.

El pensamiento poscolonial fue una corriente de la Nueva
Izquierda britdnica que apel6 a la cuestién colonial a raiz de las
construcciones de la otrificacion racial y la nacién, presente en los
estudios culturales del Centro de Birmingham.

“Si los condenados de la tierra fue el libro de la época de
la praxis revolucionaria, de Piel negra, méscaras blancas, se puede
decir que es uno de los libros de cabecera del giro poscolonial en
el pensamiento contemporaneo”, afirma el intelectual camerunés
poscolonial Achille Mbembe, 2012).

Cabe mencionar la interesante reflexién de Deivinson
Faustino (2022):
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Encontramos en Escritos politicos, por tanto, un puente
fundamental entre Piel negra... y Los condenados..., que
muestra la continuidad de inquietudes que ya habian sido
esbozadas en el primer libro, pero que no encontraban posi-
bilidad de solucién en la realidad concreta. Si el joven psiquiatra
en formacién diagnostic6 en Piel negra... la prohibicién
colonial del reconocimiento de los negros como parte de la
humanidad, asi como sus efectos psiquicos y extrafos en la
sociabilidad moderna, la explosién necesaria para la “trans-
formacién del mundo” atin no se habia producido. (p. 209)

Cuando hace ya tres décadas Stuart Hall se preguntaba “cuando
fue lo poscolonial” (1995), no se habilita una discusién cronolégica,
sino aludia a la idea de que los pasados pertenecen a una tempo-
ralidad no discutida, homogénea, propia de una idea civilizatoria
(la de Occidente). Contrario a esta idea, Edouard Glissant apela a
la existencia de un Todo-Mundo en el que se cruzan diversas tempo-
ralidades, culturas e historias.?

Nos interesa trabajar desde estos enfoques las ideas de
temporalidades superpuestas, los llamados “granthi” que para
Chakrabarty conforman los nudillos de nuestros dedos o los nudos
de las canas del bambu. En nuestro reciente libro, escribimos:

Los pasados que llamamos poscoloniales, respiran y habitan
en las escrituras de Frantz Fanon y de Edouard Glissant. “Los
llamamos poscoloniales porque la compresién de ese término, en
las numerosas formas de abordarlo que ha tenido en los tltimos 40
afios, nos conduce a una estrecha relacién con todo aquello que en
nuestra edad y geografia permanece abierto, en disputa y es sujeto
de intervencion contra los colonialismos modernos. Nos convence

3 Nos dice Luis Mora (2022) en su texto en el que trabaja los conceptos de Historia
e historias en la obra glissantiana: “Visibilizar estas otras historias que se tejen
en paralelo y que componen también la vivencia real de los pueblos, es a la vez
reconstruir la experiencia propia, imaginar futuros posibles y constituir comunidad.
En esta dinamica de auto-consciencia donde juegan un rol central aquellos que
habian sido hasta ahora apartados y olvidados, se proyecta también otras formas de
humanidad.” (p. 200).
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ese uso libre del término porque en él se condensan numerosas
capas criticas en las que se produce un encuentro de todos aquellos
que nos sentimos contemporaneos. (De Oto y Bidaseca, 2022, p. 5)

COMUNIDADES SUBMARINAS

Obsesionadas por las profundidades submarinas que Edouard Glis-
sant evocaca de la frase de Edward Kamau Brathwaite, como el
sedimento de la memoria, el lodo de los pueblos, es que trabajamos
protegidas por Iemanj4, orixa del candomblé, reina de las aguas.

“Me siento un alma tan vasta como el mundo, verdadera-
mente un alma profunda como el mas profundo de los rios, mi
pecho tiene una potencia infinita de expansién”, decia Fanon (2017,
p. 132). Para Glissant, el mar Caribe no agrupa en torno suyo a
tierras y pueblos concentrados en una unidad forzosa: “No es, como
antafio el Mediterraneo, un mar interior. Su destino es abrirse, frag-
mentarse” (Glissant, 1981, p. 34).

En las teorias feministas gran parte de la discusién actual se
centra en la nocién de poshumanismo aunque preferimos hablar con
Donna Haraway de compost. Como una forma de superar el llamado
“Antropoceno”, término que Paul Crutzen acufia en los anos ochenta
para pensar en una nueva era geolégica dominada por la influencia
humana. La nocién de Antropoceno o, mejor dicho, su critica politica,
es una articulacién de la teoria de Donna Haraway cuyo Manifiesto
para los Ciborgs ve a los humanos, seres no humanos, la cultura y la
naturaleza como profundamente conectadas entre si.

Desde el artivismo, la colombiana Delcy Morelos puede
concebirse como estéticas descoloniales situadas y como “poéticas
erdéticas de la relacion” (Bidaseca, 2020 y 2022).

En la trama histérica de los cuerpos racializados por el colo-
nialismo en el proceso fundacional de la modernidad / colonialidad
Améfrica Ladina es una expresiéon que resiste, para reivindicar la
pluralidad ancestral, ante la latinizacién de la regién, ya que lo
latino remite solamente a los vinculos con Europa e invisibiliza la
participacién de otras poblaciones como las amerindias y de origen
africano en el proyecto de Nuestra América (LASA, 2020).
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Estas “estéticas feministas descoloniales desde el Sur” como
las defini en mi libro Descoonizar el tercer espacio entre Oriente y
Occidente. Estéticas feministas sityadas en el Sur (2022), aborda
cémo pensar situadamente dichas estéticas en el “tercer espacio”
entre Oriente y Occidente. Cuando hablamos de resistencias en su
espiritu colectivo, pensamos en las trasposiciones, en las transtem-
poralidades, en sus formas vibrantes y brillantes.

Contribuyen en este sentido la investigacién que por siete
anos y mas llevo adelante en la obra de Ana Mendieta, artista cubana
victima de feminicidio, “A G U A ANA / MENDIETA QI X I. Traspo-
sisciones / Transtemporalidades” (2022) que retne las vertientes del
feminismo descolonial y multiespecies para promover una “poética
erética de la relaciéon” (Bidaseca, 2020) en la obra de la artista.

Dicha poética nace inspirada en la afrofeminista y escritora
Audre Lorde y en el poeta y ensayista martiniqués Edouard Glissant, bajo
la consigna descolonizar los feminismos desde y en Améfrica Ladina, y
apela a nueva “poética (erética) de la Relacion” (Bidaseca, 2020).

PERSISTIR es un verbo que nos permite habitar la fugacidad
del arte de Ana Mendieta. Los momentos crean tiempos, expanden
los gestos poéticos efimeros de su obra que persisten. Frente a las
profundas crisis ecolégicas globales, las formas vibrantes del agua
en las performances como en las practicas curatoriales de la Bienal
en Shanghai continuardn explorando las posibilidades de otras
lecturas de su obra. Su cosmovisién artistica fue inspirada en “la
creencia que la Energia Universal que lo recorre todo, desde los
hombres hasta los espectros, desde los espectros hasta las plantas,
desde las plantas hasta la galaxia” (1988, citado por Barrera del
Rio). Entre Asia del Este y Améfrica ladina, brota el espiritu qixi,
la respiracién de una palabra. Estas “trasposiciones temporales
y espaciales” como las defini (Bidaseca, 2021), se mueven como
formas vibrantes que se encuentran “en relacién” (Edouard Glissant)
conectando la sensible presencia de una pequenia nifia china atraida
por el espiritu de Mendieta” (Bidaseca, 2022, p. 248).

Cuando creé el concepto de “poética erética de la relacion”,
lo imaginé como un suefo colectivo y una imaginacién publica.
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Como una costura que puede ayudarnos a cerrar y cicatrizar la
herida colonial” (Bidaseca, 2020, p. 5). Este concepto actia como
una sinécdoque entre el pasado y las futuridades, reclamando una
historia narrativa y una memoria propia, en relacién con la politica
espacial del cuerpo y su performatividad, para producir una nueva
imagen del pasado-presente contemporaneo, inspirado en Audre
Lorde y su texto Usos de lo erético. Lo erético como poder y Edouard
Glissant Poética de la relacion, reconociendo que el pensamiento
archipielar es vital para un feminismo de coalicién antiespecista,
antirracista y anticolonialista / capitalista. ¢ Es posible trasladar esta
relacién al vinculo con la tierra?

Lo que atesora mi memoria es sagrado, ha llegado a serlo.
Son los gestos que ahora se repiten y se honran, los gestos
sagrados de generaciones de mujeres que se actualizan en mi
y me desbordan. Ninguna superficie alcanza para expresar el
contenido de lo sagrado, del dolor y el amor que ha corrido
desde rios ancestrales de sangre y llanto. Lo sagrado no se
expresa, entonces, hacia afuera sino hacia adentro, yendo a
las raices, volviendo al interior. Siempre adentro, en la oscu-
ridad que ilumina.

Escribe a propésito la artista colombiana.

OPACIDAD
“No se trata solo de consentir el derecho a la diferencia sino, antes
bien, el derecho a la opacidad que no es el encierro en una autarquia
impenetrable, sino la subsistencia en una singularidad no reductible”
(Glissant, 1990, p. 220).

Frente al arraigo identitario, en una fuente “raiz” tnica,
que es “un gajo que abarca todo y mata alrededor” (Glissant, 1990,
p. 45), Glissant prefiere retomar la nocién de “rizoma” elaborada
por Gilles Deleuze y Félix Guattari, “la nocién de rizoma mantendria
el hecho del arraigo, pero recusaria la idea de una raiz totalitaria”
(Glissant, 1990, p. 45).
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En El discurso antillano solia escribir Glissant (2017) acerca
del silencio lo siguiente:

Hay que estudiar el discurso de dichas comunidades (la
trama oscura donde habla su silencio) cuando se quiere entender a
fondo el drama donde lo que esta en juego es la Relacién mundial,
incluso si ese silencio y esta carencia resultan poca cosa ante el
temible y definitivo mutismo de los pueblos consumidos y fulmi-
nados fisicamente por la hambruna y la enfermedad, el terror y la
devastaciéon —lo cual no molesta en nada a los paises ricos—. (p. 24)

Reclamamos, pues, junto a Glissant el “derecho ala opacidad”
frente a la transparencia: “La transparencia deja de aparecer como
el fondo del espejo donde la humanidad occidental refleja el mundo
segun su imagen; en el fondo del espejo hay ahora opacidad, todo el
limo depositado por los pueblos, limo fértil, pero también, a decir
verdad, incierto, inexplorado, atin hoy, y casi siempre negado, ofus-
cado, cuya presencia insistente no podemos dejar de vivir. (Glissant,
1990, p. 143)
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POLITICAS AFIRMATIVAS E OS ESPACOS
SOCIAIS RACIALIZADOS NO BRASIL

Paulo Vinicius Baptista da Silva

Este artigo tem como foco a andlise de aspectos especificos da
adoc¢ao de politicas afirmativas para a populacio negra brasileira
no ensino superior, iniciando por discussdo sobre o contexto sécio-
-histérico do debate racial no Brasil, passando pela luta dos movimentos
negros brasileiros por sua adocdo, da ampliacdo de grupos bene-
ficiarios a partir de seu inicio de adogéo no final dos anos 1990 e
sobre resultados auferidos atualmente.

1.0 MITO E A CRITICA A PRETENSA DEMOCRACIA RACIAL

A anélise sobre a discussdo publica e a adocio de politicas afirma-
tivas na educacéo superior brasileira ajuda a elucidar aspectos sobre
como o “mito da democracia racial” atuou para a concentragdo de
poder e estruturacdo da hegemonia branca. No inicio do século XX
as reformas educacionais da primeira repuiblica foram orientadas
pelo eugenismo e resultaram num sistema educacional que excluiu
a negros/as, em particular do trabalho como professoras e professores.
Entre 1900 e 1920 era comum a presenca de docentes negros nas

233



Paulo Vinicius Baptista da Silva

escolas. A partir do final dessa década observa-se uma diminuicao
gradual de professoras negras e professores negros, que literal-
mente “sumiram das fotos” (D’Avila, 2006; Muller, 2008). As formas
de discriminacéo estavam sempre presentes, mas os motivos raciais
negados por tras de uma aparente democracia racial. A conclusao de
Davila é contundente: “guiados pela ciéncia e confiantes no futuro
de seu pais, esses educadores forneceram ao Brasil um diploma de
brancura, dando nova forma a desigualdades persistentes” (D’Avila,
2006, p. 368).

Paralelo a esta hegemonia branca, os movimentos sociais
negros foram atuantes no pais durante todo o século XX e na
Convencao Nacional do Negro Brasileiro realizada em Sao Paulo
em 1945 e Rio de Janeiro em 1946 apresentaram proposta de
adocdo de acdes afirmativas para a populacdo negra; foi apresen-
tado um “Manifesto a nacéo brasileira” que demandava a admissao
de negros em todos os estabelecimentos de ensino superior, tanto os
oficiais quanto os particulares, como pensionistas do Estado. Essas
proposi¢des foram publicadas no jornal O Quilombo, que circulou
entre 1948 e 1950.

As reivindicagdes, no entanto, tinham repercussdo minima e
as politicas publicas expressavam um periodo de hegemonia branca
articulada a hegemonia do mito da democracia racial. Os indica-
dores educacionais revelam essa desigualdade persistente entre
brancos/as e negros/as no ensino fundamental (Paixédo, 2013).

O periodo que é considerado como de hegemonia dos
discursos que preconizam ser o Brasil uma democracia racial ou
étnica, vai da década de 1940 a de 1970. Ou seja, as retéricas de
suposta reciprocidade e oportunidades igualitarias dissimulam as
desigualdades raciais no momento mesmo em que essas se acen-
tuam, operando socialmente para inibir a percepg¢io das desigual-
dades e para estabelecer espacos sociais racialmente hierarquizados.
Especialmente no caso das profissdes relacionadas com formacio
superior que se constituem como hegemonicamente brancas.

O periodo da ditadura militar imp6s de forma mais veemente
um discurso desenvolvimentista de suposta igualdade, que se esfor-
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¢ava para esconder as mazelas sociais e raciais. No final do
periodo militar, final da década de 1970, os movimentos negros
se reorganizam e as pesquisas sobre desigualdades raciais
voltam a ser desenvolvidas. Ganha vigor o conceito de “mito
da democracia racial”, formulado pelo sociélogo Florestan
Fernandes (1964) na década anterior. No entanto, as ideias
sobre democracia racial continuavam operando e hegemonicas.
Nesse contexto, combater as desigualdades raciais significou
lutar contra o mito da democracia racial. Os movimentos
sociais e os poucos pesquisadores que se debrucavam sobre a
temética focaram a explicitagdo das profundas desigualdades
entre pessoas brancas e negras, com a correlata contestagao
as ideias assimilacionistas e a demonstracdo de que a discri-
minacdo contra pessoas negras é pratica cotidiana e nao fato
isolado na realidade brasileira.

Em 1983, o presidente do Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica [IBGE] se recusou a autorizar a publi-
cagdo de um estudo que evidenciava a discriminac¢do contra
negros no mercado de trabalho (o estudo foi publicado em
1985, em outra gestdo do IBGE). Ainda na década de 80 obser-
vou-se uma multiplicagdo de organizag¢des, formas de atuacio
e reivindicacdes dos movimentos negros, ao mesmo tempo que
as pesquisas sobre relagdes raciais avancaram quantitativa e
qualitativamente. No entanto, em 1991 o brasilianista Thomas
Skidmore (1991), ao fazer um balan¢o da produgido académica
e propor uma agenda de pesquisa que atuasse no combate a

discriminacéo, afirmou:

O cerne da questdo é que os novos fatos sobre a discrimi-
nacio no Brasil ainda néo registraram um impacto signi-
ficativo na elite, nem nos politicos ou na comunidade
académica. Numa palavra, o sistema brasileiro ainda néao
acredita que sua sociedade tenha um problema racial.
Gilberto Freire, ndo Florestan Fernandes, ainda domina
a discussao publica sobre o assunto (Skidmore, 1991).
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Nesta década de 1990 algumas mudancas passaram a se mani-
festar. As principais bandeiras dos movimentos negros, desde o
periodo da abertura, foram o reconhecimento do racismo presente
no cotidiano de negros e negras, a pauta identitaria e a melhoria
da educacdo como forma de buscar igualdade e possibilidade de
mobilidade social para negros e negras. Nas demandas estavam
sempre presentes as politicas afirmativas para promover oportuni-
dades educacionais, incluindo as de participacdo mais efetiva no
ensino superior. Tais demandas foram propostas nas discussoes da
Assembleia Nacional Constituinte de 1987; discussdes e propostas
para a Lei de Diretrizes e Bases da Educacao entre 1988 e 1996; e
Marcha Zumbi dos Palmares pela Vida e contra todas as formas
de discriminacdo em 1995. A resposta a marcha gerou o Grupo de
Trabalho Interministerial para a valorizacdo da populacdo negra,
que funcionou entre 1995 e 1997 e orientou a¢des afirmativas com
impacto na publicidade oficial do Governo Federal.

Foram importantes nesse processo os diversos eventos rela-
cionados com a preparagdo para a III Conferéncia Mundial das
Nagoes Unidas contra o Racismo, Xenofobia e Intolerancia Corre-
lata (realizada em Durban, em 2001). Nos eventos preparatérios eclo-
diram com grande forca as reivindicacdes de politicas afirmativas
como forma de restituir a igualdade de oportunidades. No relatério
do Comité Nacional para a preparagio da participacdo brasileira na
IIT Conferéncia, uma das propostas anotadas foi a “adog@o de cotas
ou outras medidas afirmativas que promovam acesso de negros as
universidades publicas” (Silverio, 2002, p. 134). A defini¢cdo constou
também na Carta de Durbam e as propostas de politicas afirmativas
para a universidade brasileira ganharam corpo e ecos.

Esses eventos estdo bastante explorados na bibliografia espe-
cializada (Silverio, 2002; Domingues, 2005; Santos, 2007; 2014; Silva
e Anjos, 2018) e o objetivo aqui é somente sublinhar o processo de
constante atuacido dos movimentos sociais negros na apresentacao
de demandas por politicas de igualdade racial na educagio, e suas
estratégias em articular-se a espacos de interlocucdao com a sociedade
civil ou em vincular-se a comissdes internas de 6rgdos de governo.
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Ap6s 2001, as politicas de cotas para ingresso de negros e
negras em universidades publicas iniciaram processo de efetivacao,
acompanhadas de intenso debate publico e debate académico. A
participacdo da ativista Benedita da Silva (Benjamim e Mendonga,
1997) como Vice-Governadora do Rio de Janeiro operou para que
as primeiras universidades, em 2002, a adotarem sistema de cotas
raciais tenham sido as estaduais daquele estado, UERJ e¢ UENF.
No ano seguinte, 2003, mais 3 estaduais, UEMS, UNEB e UEL,
e a primeira federal UNB, adotaram cotas raciais. Em 2004 foi a
vez de UFPR, UFBA e UFAL seguirem a mesma trilha. Nos anos
seguintes ocorreu um aumento gradativo e constante das universi-
dades publicas que adotaram politicas de cotas. Em grande medida
foi fruto dos resultados positivos revelados pelos primeiros moni-
toramentos divulgados pelas universidades que haviam adotado as
acoes afirmativas para negros, negras, indigenas e oriundos/as de
escolas publicas.

Os movimentos negros mantiveram-se atuantes nas reivin-
dicacdes e no acompanhamento das agbes. Movimentos negros
internos as universidades, ativistas que eram também docentes,
servidoras e servidores técnico-administrativos articularam-se de
forma mais frequente e mais intensa, especialmente em Ntcleos de
Estudos Afro-Brasileiros, que cresceram em numero, visibilidade e
importancia no periodo (Santana e Coelho, 2014).

Em paralelo a esse processo de discussdo nas universidades
e de aumento continuo e gradativo de adog¢ado de politicas afirma-
tivas, o debate publico sobre as politicas afirmativas para negros/
as foi bastante intenso e ocupou espaco consideravel na midia. E
nesse debate que iremos encontrar diversas expressoes do mito da
democracia racial que, mesmo deixando de ser hegemonico, segue
sendo o discurso formador da maioria absoluta dos atuais adultos.

No debate académico, pesquisadores de areas diversas assu-
miram posicdo de criticos a adoc¢do de politicas afirmativas para
negros/as. Em artigo publicado em 2004, na prestigiada revista
Estudos Avancados da Universidade de Sao Paulo [USP], a ret6-
rica da democracia racial emergiu de forma néo direta. Os autores

237



Paulo Vinicius Baptista da Silva

dao vaziao a retérica da democracia racial por meio da reproducio
de trechos de cartas de leitores de jornais, entre as quais se afirma
que “estdo criando um monstro que até agora ndo existia no pafs:
o racismo” (Maggie e Fry, 2004). Falta no artigo a analise sobre
contexto de producdo dos discursos; o formato de publicacio, as
cartas de leitores, sdo escolhidas em conformidade com as defini-
¢oes das linhas editoriais dos jornais.

Interpreta-se que a estratégia é expressdo de como passou a
se configurar o discurso publico brasileiro e o discurso académico
especializado. E dificil sustentar a afirmacio contundente de que
o Brasil ndo seria um pais racista como expresso na citagdo, pois
ganharam visibilidade e reconhecimento as situa¢oes de racismo
expressas cotidianamente, tanto em suas formas implicitas ou indi-
retas quanto das formas diretas e violentas; tanto nas estruturas
institucionais e coletivas quanto nas relacdes interpessoais. Por
isso, os discursos de jornais, revistas, jornalismo radiofénico, televi-
sivo e eletrénico passaram, desde os anos 1990, a evitar expressdes
explicitas de que o Brasil seria uma democracia racial e a tratar a
temaética do racismo com maior cautela discursiva.

Em outra expressio do ideario da democracia racial foi
entregue no dia 30 de maio de 2006 em um manifesto ao Congresso
Nacional intitulado “Todos sdo iguais na Repuiblica Democritica”,
cujo titulo faz alusdo direta a suposta democracia brasileira e ao
tratamento igualitario que esta promove. Ainda no palco das mani-
festagbes antagonistas as cotas, em 30 de abril de 2008 foi entregue
ao entdo presidente do Supremo Tribunal Federal o “Manifesto de
113 Cidadaos antirracistas, contra as leis raciais”. O intuito era
pressionar o tribunal pela tese de inconstitucionalidade das cotas
raciais nas universidades. O manifesto afirma:

Por certo existe preconceito racial e racismo no Brasil, mas
o Brasil ndo é uma nagéo racista. Depois da Aboli¢do, no
lugar da regra da “gota de sangue tinica”, a nac¢ao brasileira
elaborou uma identidade amparada na idéia antirracista de
mesticagem e produziu leis que criminalizam o racismo. Ha
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sete décadas, a Repuiblica nio conhece movimentos racistas
organizados ou expressoes significativa de 6dio racial. O
preconceito de raca, acuado, refugiou-se em expressoes obli-
quas envergonhadas, temendo assomar a superficie.

Na disputa sobre o tema e com posicdes acirradas, a argumentacio
de afirmagdo da suposta democracia racial brasileira voltou a ser
eloquente no manifesto que foi assinado por uma série de acadé-
micos e outros personagens notorios.

Tais afirmacoes ndo se sustentam nem no plano académico,
pois as pesquisas arrolam centenas de dados sobre formas diversi-
ficadas de discriminacéo racial que povoam o cotidiano brasileiro,
as relagOes interpessoais e as institucionais; nem no plano coti-
diano, pois um observador minimamente arguto ird identificar que
as diversas formas de defini¢cdo de espacos sociais e de hierarquia
racial e de racismo, tanto ambiguo e implicito quanto explicito e
violento, foram cada vez mais visibilizadas ao longo dos anos.

A resposta foi contundente tanto no debate ptblico quanto
nos processos politicos, pois essas manifestacoes referiam-se ao
debate na Camara Federal sobre Projeto de Lei de cotas nas univer-
sidades em 2006, e o manifesto pré-cotas contou com 390 assina-
turas e sua redacéo e assinatura contou com ampla participacdo dos
movimentos negros e da Associa¢io Brasileira de Pesquisadores/as
Negros/as [ABPN] e da rede de Ntcleos de Estudos Afro-Brasileiros
(NEABs) que se formava na época, afirmando:

A desigualdade racial no Brasil tem fortes raizes histéricas
e esta realidade nao sera alterada significativamente sem a
aplicacéo de politicas publicas especificas. [...] Uma série de
dados oficiais sistematizados pelo IPEA no ano 2001 resume
o padrao brasileiro de desigualdade racial: por 4 geracoes
ininterruptas, pretos e pardos tém contado com menos esco-
laridade, menos salario, menos acesso a satide, menor indice
de emprego, piores condi¢cées de moradia, quando contras-
tados com os brancos e asiéticos. [...] Foi a constatacdo da
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extrema exclusdo dos jovens negros e indigenas das universi-
dades que impulsionou a atual luta nacional pelas cotas, cujo
marco foi a Marcha Zumbi dos Palmares pela Vida, em 20 de
novembro de 1995, [...] O PL 73/99 (ou Lei de Cotas) deve ser
compreendido como uma resposta coerente e responsavel
do Estado brasileiro aos varios instrumentos juridicos inter-
nacionais a que aderiu, tais como a Convenc¢do da ONU para
a Eliminacdo de Todas as Formas de Discriminacdo Racial
[CERD], de 1969, e, mais recentemente, ao Plano de Acio de
Durban, resultante da III Conferéncia Mundial de Combate
ao Racismo, Discriminac¢io Racial, Xenofobia e Intolerancia
Correlata, ocorrida em Durban, na Africa do Sul, em 2001.
O Plano de Ac¢ido de Durban corrobora a énfase, ja colocada
pela CERD, de adocdo de a¢des afirmativas como um meca-
nismo importante na construc¢io da igualdade racial, uma
vez aqui que as ac¢des afirmativas para minorias étnicas e
raciais ja se efetivam em intimeros paises multiétnicos e
multirraciais semelhantes ao Brasil (Manifesto a favor das
cotas, 2006").

O processo de tramitagdo na Camara Federal, no entanto, cami-
nhou a passos lentos e somente prosperou depois do julgamento da
constitucionalidade das cotas pelo STF, em 2012.

Nas publicacdes académicas, estas perspectivas reifica-
doras das desigualdades étnico-raciais agregadas a uma orientacio
marxista radical que vé a classe social como eixo exclusivo de desi-
gualdade e desconsidera os demais eixos foram comuns e bastante
expressas em artigos publicados no principalmente no periodo
2004-2013, conforme revisiao sobre publicacoes acerca de acoes afir-
mativas (Silva e Anjos, 2018).

Muitos setores de esquerda e muitos pesquisadores afirmavam
que as politicas de cotas para negros seriam uma “perfumaria”, visto

1 Disponivel em: https://www.geledes.org.br/confira-a-integra-do-manifesto-a-favor-
-das-cotas/
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nfo atacar o ponto central que, segundo sua concepg¢io, seria a luta
de classes (no debate académico ver Azevedo, 2004; Lima, 2010).
Via de regra esses discursos vinham acompanhados da acusacéo
de que politicas de cotas para negros eram uma forma “neoliberal”
de “amenizar” algumas mazelas do capitalismo e estavam sendo
importadas dos Estados Unidos sem adaptacdo ao contexto brasi-
leiro, no qual o problema racial ndo era o principal.

O ponto de vista de tais pesquisadoras e pesquisadores,
assim como dos 113 que assinaram o manifesto contra as cotas
(incluindo como signataria a autora citada, Azevedo), é revelador
da baixa percepc¢do do branco brasileiro sobre a discriminacio
que pesa contra negros e negras e contra indigenas. Também é
um ponto que uniu parte de sujeitos sociais da esquerda com a
extrema direita brasileira.

No entanto, estudos e ensaios criticos sobre desigualdades
raciais apresentaram resultados empiricos e argumentos de forma
bastante contundente e passaram a orientar o debate académico. A
sintese sobre estudos e ensaios que discutiram argumentos relativos
a adogdo de agoes afirmativas para a populacdo negra apontou:

a) o argumento que as “politicas racialistas” iriam resultar
em conflitos raciais revelou-se uma conjectura sem nenhuma
materialidade. Nenhum dos escritos que fizeram monitora-
mento de diferentes aspectos da politica relatou qualquer
incidente ou aumento de conflitos raciais nas universidades,
assim como relatos deste tipo de conflito nas universidades
sao episodicos;

b) outro argumento, que o necessario seria melhorar a
educacio basica de forma a dar a todos/as condicoes de
igualdade tambem revelou-se inconsistente. [...] Olhando
para os anos que se passaram desde o inicio do debate sobre
cotas na universidade, temos a ampliacao de qualidade
da educacao basica que nao se refletiu de forma linear no
ingresso de negros/as nas universidades e, caso nao tivessem
sido adotadas politicas afirmativas (cotas e PROUNI) a
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desigualdade entre negros/as e brancos/as no ensino supe-
rior teria continuado sua trajetoria de aumento. Com a
adocao das referidas politicas a desigualdade deixou de se
ampliar, estabilizando. [...] Ou seja, o argumento de resolver
a desigualdade no Ensino Superior via a Educacao Basica
nao se aproximou nos anos recentes e esta em rota de tornar
mais distante nos proximos anos. Assim como a ideia de que
cotas para negros no ensino superior teriam algum efeito
em diminuicao de qualidade na Educacao Basica ou Ensino
Superior nao tem nenhum dado ou estudo entre os exami-
nados que as sustente;

¢) relacionado com o argumento anterior estao as contradicoes
entre raca e classe e a necessidade de promover politicas de
igualdade de classe que deveriam ser o foco unico ou mais
importante. Os estudos analisados sao prodigos em apre-
sentar dados que refutam as posicoes expressas em tais
artigos, tanto pelo manejo de dados sobre desigualdade etni-
co-racial no Brasil que sustentam a tese que a raca opera
como eixo de desigualdade com algumas convergéncias,
mas com particularidades e independeéncia em relacao a
classe (Silva e Anjos, 2018, p. 170-171).

Este balanco dos 10 anos de adog¢do de politicas afirmativas para
a populacdo negra no ensino superior (2004-2013) apontou bons
resultados em termos de inclusdo que pesaram bastante no debate
publico. A medida que as diversas avaliacdes das politicas foram
sendo publicadas ficava expresso que os estudantes que ingressaram
por politicas afirmativas alcancavam rendimento, na quase totali-
dade de cursos e universidades, igual ou ligeiramente superior aos
estudantes que ingressavam pela concorréncia geral; que os indices
de abandono sdo muito menores, se comparados com aqueles; que
o perfil socioeconémico é muito abaixo do que as universidades
atendiam antes das cotas, ou seja, que a inclusdo social acompanha
a racial; que muitos dos estudantes negros/as incluidos pelas cotas
foram os primeiros de suas familias a terem acesso ao ensino supe-
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rior; e que a diversidade racial pode trazer a tona eventos isolados
de discriminacdo, mas em geral faz cumprir o objetivo de melhorar
a diversidade nas universidades.

2. QUEM SAO OS SUJEITOS DAS POLITICAS AFIRMATIVAS?

As politicas afirmativas e vagas preferenciais no ensino supe-
rior foram motivadas por décadas de demandas dos movimentos
negros, acompanhados pelos movimentos indigenas desde os anos
1990. No entanto, as politicas se voltaram principalmente para os
estudantes oriundos de escolas publicas em geral. Alguns autores
consideram este um desvirtuamento no processo de implantagdo de
PA no ensino superior publico brasileiro, ao colocar a classe social
em primeiro plano e a desigualdade racial em segundo (Paixdo,
2013; Margal, 2015).

A principal questdao em debate é sobre as complexas rela-
¢Oes entre raga e classe social que, no caso das politicas afirmativas,
se expressam na discussdo se cotas deveriam ser somente para
negros e negras pobres. A resposta aqui oferecida se orienta na
analise que o racismo é estrutural e estruturante na sociedade
brasileira. Conforme dialogando e dados apresentados, e coin-
cidente com analise de Nilma Lino Gomes (2017), o racismo no
Brasil se manifesta tanto em formas explicitas e violentas (como
os assassinatos de jovens negros nas periferias), como em forma
implicitas e indiretas.

Esta discussdo reverberou nos periodos que marcaram as
aprovagdes do Estatuto da Igualdade Racial (Lei 12.288/2010) e da
chamada “Lei de cotas”, Lei 12.711/2012 de Cotas. O movimento
negro tencionava o congresso e o governo. Na tramitacao final do
Estatuto da Igualdade Racial foram realizadas muitas concessdes
as bancadas conservadoras e os movimentos negros foram mais
criticos que entusiastas ao estatuto aprovado, visto que a maior
parte das politicas afirmativas previstas no Projeto de Lei foram
retiradas do texto final e, no caso das cotas no ensino superior,
vingou argumento para sua retirada, que o projeto de lei em
tramite no congresso viria para regular a matéria.
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No tramite do Projeto de Lei que veio aser a Lei 12.711/2012,
as criticas se mantinham e em um momento de interlocu¢cdo com o
Consorcio Nacional de NEABs, a entdo Ministra Secretaria de Poli-
ticas de Promocdo da Igualdade Racial [SEPPIR], Luiza Bairros,
afirmou que a posicio da SEPPIR era de cotas especificas para
negros e negras, por considerarem corretos os argumentos de que a
sociedade estruturalmente racista pesava sobre negros e negras dos
diversos segmentos sociais. No entanto, a avaliacdo do governo que
a SEPPIR acompanhava era a de que politicamente a possibilidade
de aprovacio era a das cotas para escola publica e no interior desta as
cotas raciais. Essa avaliacido era vinculada com um resultado espe-
rado, ganhar na escala, aumentando o percentual de participacio de
pessoas negras no ensino superior ao atingir as universidades federais
“no atacado”. Apds aprovacdo da Lei, essa previsdo se confirmou,
com impacto na frequéncia de pessoas negras nas universidades e
institutos federais (Moreira, 2017).

A aprovacdo da Lei de cotas veio no esteio do julgamento
do Supremo Tribunal Federal sobre a constitucionalidade de poli-
ticas afirmativas com critério étnico-racial. A a¢do de Arguicdo de
Preceito Fundamental da Constituicio [ADPF] 186, proposta pelo
Partido Democrata, foi julgada improcedente. O STF manifestou-se
por unanimidade pela constitucionalidade de politicas afirmativas
com critério étnico-racial e o fato de ter sido decisdo unanime e com
grande repercussdo mididtica atuou para constituir-se um periodo
de ampliacao das politicas afirmativas.

Ao visualizarmos os dados dos levantamentos de grupos
verificamos que diferentes grupos sociais passaram a usufruir das
politicas afirmativas para ingresso no ensino superior. No levan-
tamento do INCT Inclusao (BRASIL, 2012) observamos, além de
negros e negras, indigenas, estudantes de escola publica e de baixa
renda, pessoas com deficiéncia, quilombolas e “moradores de deter-
minadas regides”.

O aprofundamento da discussdo para cada um destes
coletivos sociais demandaria um novo artigo sobre cada. A opcao
aqui é discutir de forma breve alguns dados gerais relativos a
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sua trajetéria no que concerne as politicas afirmativas no ensino
superior brasileiro.

No caso dos indigenas, a discussao de sua inclusdo nas poli-
ticas afirmativas acompanha os processos desde os anos 1990. A
demanda dos movimentos indigenas por educagdo e por ensino
superior situa-se em periodo anterior, nos anos 1980. A demanda por
politicas afirmativas nas universidades publicas é mais recente. No
Plano Nacional de Direitos Humanos [PNDH] I, aprovado em 1996,
na parte relativa aos indigenas nao ha qualquer alusido ao ensino
superior, sendo um tnico ponto que se dirige ao ensino aquele
que se refere a educacao diferenciada. Tomo os PNDH em funcio
de terem sido discutidos com a sociedade civil organizada, o que
indica que os textos se articulam com demandas dos movimentos
sociais que participaram em sua construcio coletiva. A auséncia de
ponto sobre ensino superior pode ser interpretada como indicador
de limitada relevancia para os movimentos indigenas de entéo.

Logo a seguir, os encontros preparatorios para a Conferéncia
Internacional contra o racismo, realizados entre 1998 e 2000, foram
espaco de fortalecimento das proposi¢des antirracistas e a presenca
de movimentos indigenas e movimentos negros, entre outros, possi-
bilitou maior proximidade das agendas. No PNDH II aprovado em
2002, estava expressa a proposta de “Fomentar as acoes afirmativas
para o ingresso das populacoes negra, indigena e de baixa renda
no ensino superior” (PNDH II, 2002), ou seja, a demanda por vagas
nas universidades para indigenas estava na agenda. Os processos de
adog¢do de cotas ou vagas exclusivas para indigenas acompanharam
a maioria das discussdes e aprovacdes pelos conselhos de universi-
dades estaduais e federais que adotavam politicas afirmativas, sendo
que em alguns casos, como o da Universidade Estadual do Mato
Grosso do Sul [UEMS] e Universidade do Estado do Amazonas
[UEA], com ntiimero de vagas bastante expressivo para indigenas.
No Projeto de Lei 3627/2004, apresentado na Camara Federal
para implantar cotas nas universidades publicas, previam-se
cotas para negros, indigenas e escola publica (Garlet; Guimaraes
e Belinni, 2010).
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As cotas ou vagas para indigenas causaram muito menor
discussdo e criticas do que para negros e negras, em parte,
provavelmente, em func¢do dos numeros relativamente baixos e
pelas demandas de reparacdo dos indigenas alcancarem maior
reconhecimento.

O periodo foi de acréscimo significativo dos indigenas em
cursos superiores. A estimativa é de que nao chegavam a 500 nos
anos 1990, segundo dados da FUNAI; eram 1300 em 2001 (cerca
de 70% em institui¢des privadas) e em 2011 atingiram 7000 (Pala-
dino, 2012). De uma forma geral, avancou-se bastante em termos de
possibilidade de acesso, de politicas de permanéncia e em nimero
de titulados. Vinculado com este crescimento esta o Programa de
Apoio a Formagao Superior e Licenciaturas Interculturais Indi-
genas [PROLIND], que por meio de editais chegou a financiar 27
universidades e institutos federais e estaduais, mantendo 17 licen-
ciaturas vigentes em 2017 (Silva, 2015; Mato, 2018).

As universidades jogaram papel importante na construcao
de representagdes homogeneizadoras dos povos indigenas. Por
isto, um dos objetivos centrais é a “descolonizac¢do” de univer-
sidades convencionais. Um desafio é incorporar membros dos
povos indigenas como estudantes, docentes, pesquisadores/as,
gestores/as e técnicos/as e, em especial, incorporar novas visdes
de mundo e conhecimentos acumulados por estes povos, suas
formas de producio de conhecimentos, seus idiomas, suas moda-
lidades de aprendizagem, suas propostas e projetos de futuro
(Mato, 2018, p. 46).

O Brasil, diferente de outros paises, nao desenvolveu univer-
sidades indias e pouco avangou em aliancas de organizacoes dos
povos indigenas com universidades convencionais. As experiéncias
que temos nessa direcio sio do Centro Amazdhico de Formacao Indi-
gena [CAFT]; o Programa de Educacion Superior Indigena Intercultural
[PROESI], na Universidade Estadual de Mato Groso [UNEMAT]; e
o Nucleo Insikiran, na Universidade Federal de Roraima [UFRR].2

2 Ver Flores, 2008; Januario e Silva, 2008; Carvalho e Carvalho, 2008.
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Um enorme desafio é avangar nesta pauta e no desenvolvimento de
universidades interculturais e indigenas, experiéncias presentes no
Canadd, EUA, México, Guatemala, Nicaragua, Equador, Colombia,
Bolivia, Nova Zelandia, Noruega (Mato, 2018, p. 52-57).

Outro grupo de sujeitos das acdes afirmativas no ensino superior
brasileiro é o das pessoas com deficiéncia. As politicas educacio-
nais de inclusdo de pessoas com deficiéncia tiveram um forte apelo
nos anos 1990. Embora o discurso que o lugar para a maioria das
pessoas com deficiéncia fosse em processos de inclusdo na escola
desde os anos 1970, com as politicas de integracdo, concretamente
a maioria absoluta dos sujeitos estava matriculado em classes espe-
ciais e em escolas especiais. O MEC atuou fortemente e inverteu as
tendéncias, aumentou gradativamente a propor¢ao de inclusido nas
escolas, que passou a ser majoritaria.

O estabelecimento de cotas no mercado de trabalho para
pessoas com deficiéncia foi proposta popular incorporada na cons-
tituicdo de 1988 para a administracdo publica e no mercado de
trabalho, definidas pela Lei 8.213 de1991. No entanto, a educagido
superior parece nao ser um espaco de demanda neste periodo.

No PNDH I, as metas para pessoas com deficiéncia foram
bastante sucintas, contando com uma meta para a educacdo que
afirma de forma genérica “formular programas de educacdo para
pessoas com deficiéncia” (BRASIL, PNDH I, 1996). No PNDH II, de
2002, as metas relativas a pessoas com deficiéncia sdo muito limi-
tadas no que se refere a educacédo, que consta numa tnica meta
relativa a ensino profissionalizante.

No mesmo periodo anterior a aprovaciao deste plano, as
cotas para pessoas com deficiéncia foram iniciadas na Universidade
Estadual do Rio Grande do Sul, pela Lei 11.646/2001, de criacdo
da universidade (Castro, 2018). Na maior parte das universidades
federais a ado¢ao de cotas para pessoas com deficiéncia deu-se nos
anos posteriores. No levantamento citado acima, em 2012, das 125
universidades que adotavam cotas, 32 previam cotas para pessoas
com deficiéncia. Nas estaduais do Rio de Janeiro iniciaram em 2007,
com mudanga ocorrida na lei de cotas do estado. Na Universidade
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Federal de Santa Maria foi iniciado em 2008, junto com as demais
cotas. Na Universidade Federal do Parana, que adota cotas para
negros e negras, escola publica e indigenas desde 2004, as cotas para
pessoas com deficiéncia se iniciaram também em 2008, mas neste
caso motivadas por a¢ido do Ministério Publico (Moreira, 2013). Em
2015 foi aprovada a Lei Brasileira de Inclusao (Lei 13.146/2015),
que nido dispoe especificamente sobre politicas afirmativas. Em
2016, a Lei 13.409 altera a “Lei de cotas” acrescendo as pessoas com
deficiéncia como beneficiarias das cotas nas universidades federais.

Os dados de matricula do INEP de 2016 apontavam
11.449.527 matriculas, das quais 50.118 (0,44%) de Pablico-alvo da
Educacao Especial [PAEE], a maioria em universidade publicas e
pouco mais de 52% desse montante ingressou por politicas de cotas
ou vagas preferenciais (Cabral; Santos e Mendes, 2018). Em 2017
eram 11.589.194 matriculas no total, sendo 52.542 (0,45%) de PAEE,
dos quais 31% com deficiéncia fisica, 22% com baixa visdo, 11,7%
com deficiéncia auditiva, 4,5% com cegueira, 4,4% com surdez,
4,2% com deficiéncia intelectual, 2,3% com altas habilidades/super-
dotagdo, 1,5% com deficiéncia multipla, 0,8% com autismo, 0,8%
com sindrome de asperger, 0,5% com transtorno desintegrativo da
infancia, 0,4% com sindrome de Rett e 0,3% com surdo cegueira
(dados tabulados por Vanessa Caroline da Silva, NAPNE UFPR,
2018). Em acordo com Cristiane Silva, Kelvy Nogueira, Vanessa
Silva e Laura Moreira (2018), a prépria presenga de pessoas
com deficiéncia no ensino superior é um desafio. De surdos e
surdas também.

Importante apontar aqui que os surdos e surdas fazem parte
do publico-alvo da Educacgio Especial e, por outro lado, tem forte
movimento social identitario. Os movimentos sociais tém influéncia
mutua com os estudos surdos, que consideram a surdez como
diferenca linguistica relacionada com a constitui¢do da identidade das
comunidades surdas em sentido oposto a deficiéncia. O reconhecimento
da producgao cultural e linguistica como elementos fundantes e como
forma de garantia de respeito, autonomia, acessibilidade, liberdade e
direitos é fundamental para esses grupos (de Jesus e Fernandes, 2017).

248



Politicas afirmativas e os espagos sociais racializados no Brasil

Em relagéo as politicas afirmativas, além da possibilidade de
ingresso por cotas e de condi¢coes de inclusdo, especialmente pela
contratacdo de intérpretes (muitas vezes resguardada pelo Minis-
tério Publico), pelo ensino de libras obrigatério nas licenciaturas
e a distribuicdo de vagas de docentes especificas para estas disci-
plinas para universidades federais, temos a estruturacdo de cursos
de letras/libras, o que representou avanco significativo para esta
comunidade.

Um outro grupo de sujeitos das politicas afirmativas
sdo os quilombolas. Importante dedicar algumas palavras para
falar dos quilombos, esses territérios em espécie de campos de
iniciacdo a resisténcia, campos esses abertos a todos os opri-
midos da sociedade (negros, indios e brancos), prefigurando
um modelo de democracia plurirracial que o Brasil ainda esta a
buscar (Munanga, 1995-96, p. 63).

Esta empreitada gigantesca de apelo por autonomia e liber-
dade ficou restrita aos iniciados e é recente sua expressio nas
politicas publicas e educacionais. Nas informacoes e formacido da
maioria dos brasileiros, na historiografia, nos curriculos escolares,
na academia, nas politicas publicas, hegemonicamente encontramos
o siléncio (Goncalves, 1985), o nao dizer. De forma muito similar
ao observado por Luiz Alberto Gongalves nos rituais pedagégicos
escolares (1985), para romper os siléncios temos que recorrer aos
movimentos negros, espaco de discurso onde os quilombos sempre
tiveram um “lugar” em oposi¢édo ao “nao-lugar” hegemonico.

Os processos de articulagdes populares geraram na cons-
tituicdo brasileira de 1988 o reconhecimento da existéncia de
“comunidades remanescentes de quilombos” e direito as mesmas
de propriedade das terras que ocupam. Nas décadas de 1990 e
2000 os quilombolas conquistaram lugar nos mapas das politicas
publicas e passaram a ter espaco como atores politicos, a reivin-
dicar e praticar a autorrepresentacdo. O I Encontro Nacional das
Comunidades Negras Rurais Quilombolas foi realizado em 1995, arti-
culado com a citada Marcha Zumbi dos Palmares. No ano seguinte,
a Coordenacdo Nacional de Articulagdo das Comunidades Negras
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Rurais Quilombolas [CONAQ] ganhou vida e passou a articuladora
nacional das demandas.

O processo de catalogacdo das comunidades quilombolas
foi iniciado em 1997. Em 1999 eram contabilizadas 871 comuni-
dades quilombolas espalhadas por todo o territério brasileiro. Em
2009 chegou-se a 3545 comunidades quilombolas. No Maranhzo,
estado com maior concentracdo, passou-se de 167 comunidades
quilombolas reconhecidas em 1999 para 899 em 2009 (Anjos, 2009).
O estado do Paran4, na Regido Sul, contava com somente 1 comu-
nidade reconhecida em 1999. Com a instituicio de um grupo de
pesquisa foram localizadas e estudadas mais de 80 comunidades
negras, das quais 36 reconhecidas como comunidades quilombolas
em 2009 (GT Clévis Moura, 2010).

Os mapas estruturados por Rafael S. Anjos (2009) ajudam a
compreender a dimensdo das comunidades quilombolas, presentes
em todos os estados brasileiros, com exce¢do do Acre (que foi
territério anexado no final do século XIX). Em diversos estados,
notadamente no Pard, Maranhio e Bahia, as comunidades quilom-
bolas apresentam alta concentracido e se estendem por territérios
vastos, sendo a luta pelo direito aos territérios um foco vital das
comunidades. Os anos de 2004 a 2006 foram os de maior ntmero
de reconhecimento pelo Estado.

Nas politicas educacionais, o Plano Nacional de Educacio
[PNE] 2001 néo trazia nenhuma alusdo a quilombos e quilombolas,
assim como no texto alternativo da “proposta da sociedade brasi-
leira”. No PNE 2014, em vigor, mesmo nao tendo uma orientacio
para as demandas dos movimentos sociais identitarios, quilombolas
tém presenca em diversidade de metas.

A presenca quilombola mais significativa nas universidades
se da pela abertura de espacos diversos de politicas afirmativas:
cotas especificas, cotas para negros e negras, acdes como turmas do
Programa Nacional de Educacdo na Reforma Agraria (Pronera),
turmas de licenciatura em educag¢ao do campo do Pronacampo. No
ano de 2023 a revisdo da lei de cotas nas instituicdes federais de
ensino superior brasileiras (lei 14.723) incorporou a demanda e
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os quilombolas passaram a ser um dos grupos beneficiarios da
reserva de vagas, junto com indigenas, pessoas negras e pessoas
com deficiéncia

Um ponto importante e desafiador é sobre o patriménio
imaterial dessas comunidades e seus didlogos possiveis com a
universidade, as possibilidades de catalogacdo e reconhecimento
de forma sistemética. Os intelectuais quilombolas tém um papel
central neste processo e as politicas afirmativas na graduacio e
na pés-graduacdo para quilombolas, portanto, ponto de destaque.
O conhecimento oral das comunidades, estudado desde muitas
décadas, somente nesse século passou a ser, de forma mais siste-
matica, melhor escrutinado, valorizado em si mesmo pela imposicao
das proprias e proprios intelectuais quilombolas, relacionado com a
prépria descoberta tardia de que os quilombos no Brasil sdo institui-
¢des muito mais disseminadas do que imaginavamos. E importante
fortalecer o protagonismo quilombola neste processo e a busca de
reconstituicdo histérica (via histéria oral), pelas vias de registro de
manifestacoes de universos simbélicos, cosmogonias, mitos e histo-
rias, expressdes estéticas e, ainda, manifestacoes orais ligadas a
outras formas de expressio, a festas, dancas e musicas.

O dialogo intercultural via transcricdo e de tradugédo desses
saberes pode render frutos, para além da memoria de cada um dos
grupos, para a memoria coletiva e para o pensamento negro da dias-
pora. No Brasil e na América Latina os processos de construgio
discursiva contra-hegemoénicos demandam, além da reconstrucio
critica da historia, a elaboragdo de lugares de memoria, de valores
de refugio (Silva, 2011) nos quais o didlogo com os conhecimentos
e tradi¢des orais dos quilombos brasileiros, segundo a tese aqui
defendida, pode ser proficuo. Nas palavras de Eduardo David de
Oliveira (o Duda): “Esta é a histéria de meu povo e que nio terminou
- somos muitos, que se perdem no tempo. Aqueles que ficaram nao
se separam, vivem esta histéria que nem mesmo o tempo podera
apagar” (Oliveira, 2006, p. 159).

As ag¢oes afirmativas, no Brasil, foram propostas pelos movi-
mentos negros desde 1946 como forma de combater a hegemonia dos
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“brancos donos de tudo”, no ensino médio e superior, mas decorreu
mais de meio século entre as primeiras demandas e o inicio de sua
adocdo, periodo em que as desigualdades raciais se acumularam
por geracdes. Ao longo do tempo as acdes afirmativas no ensino
superior passaram a ser propostas para diversos outros grupos
periféricos, para indigenas, quilombolas, migrantes humanitarios,
pessoas com deficiéncia, com transtorno do espectro autista, com
surdez, pessoas trans, mulheres. Ou seja, com o desenvolvimento do
debate passou-se a ter publico cada vez mais ampliado para as poli-
ticas de equidade que se propunha, e seu breve periodo de execucao
revela resultados importantes para diversos grupos sociais, alguns
dos quais examinei de forma bastante panoradmica aqui.

3. ALGUNS RESULTADOS DE A(;()ES AFIRMATIVAS NO ENSINO
SUPERIOR BRASILEIRO
As acoes afirmativas no ensino superior brasileiro foram iniciadas
em 2002, em processo ja descrito neste texto. Podemos dividir os
pouco mais de 20 anos em dois momentos no que se refere ao ensino
superior publico federal.

Nos anos de 2002 a 2012, as politicas de cotas foram
adotadas por universidades publicas num processo que teve
continua ampliagdo. Além das articulagoes e pressdes internas nas
universidades, os resultados favoraveis das politicas de cotas que
estavam sendo adotadas atuaram nesta ampliagdo progressiva que
se observou. Com a aprovacido da Lei 12.771, em 2012, as agbes
afirmativas nas universidades e institutos federais passaram a
ser adotadas obrigatoriamente, ampliando bastante o niumero de
vagas reservadas.

As universidades estaduais, por sua vez, passaram na maioria
dos estados por processos similares as federais, com aumento
gradativo ao longo do tempo. Em muitos casos os processos foram
bastante longos, como nas estaduais de Sdo Paulo. O fato de
serem grandes universidades em namero de alunos e lideres nos
processos de avaliacdo da um peso significativo a essas institui¢coes.
A UNICAMP havia adotado acdes afirmativas em formato de bonus,
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realizou monitoramentos afirmando bons resultados, mas estes
eram inferiores as cotas, entdo em 2017 adotaram cotas raciais.
A UNESP teve votacdes empatadas no conselho universitario no
periodo 2007 a 2009 e veio a aprovar em 2013. Por fim, a USP adotou
em 2018. As universidades também passaram a ter espacos institu-
cionais de gestdao das politicas afirmativas e de inclusao, tendo a
USP criado uma Proé-Reitoria de Inclusido e pertencimento que faz
com que outras agdes afirmativas sejam desenvolvidas.

No Parana observou-se longo processo na Universidade
Estadual de Maringa. O debate foi colocado pelo Nucleo de Estudos
Interdisciplinares Afro-Brasileiros (NEIAB-UEM) em 2006 e 2007,
mas nao chegou a ser colocado em votacido. Nova tentativa foi reali-
zada em 2013, novamente sem sucesso. Finalmente em 2018 e 2019
ocorreu o trabalho de uma comissdo que logrou éxito com a apro-
vacao das cotas raciais. Considerando este processo continuo de
mudanga nas universidades estaduais, que diversas institui¢des nao
adotam cotas raciais e que o niumero total de vagas é relativamente
pequeno se comparado com as IES federais e com a rede privada, o
impacto é relativamente pequeno.

Outro programa que teve impacto bastante positivo na
inclusdo de pessoas negras e indigenas, além das pessoas pobres,
principalmente pessoas jovens entre 18 e 24 anos, na educagéo supe-
rior foi o PROUNI (Moreira, 2017). A proporg¢ao de vagas do setor
privado acompanhou o crescimento das vagas do setor publico nas
gestoes de Lula e Dilma e posteriormente continuou se ampliando.
Nos ultimos anos passou a ter maiores propor¢des, mas especial-
mente em ofertas a distdncia. Nao foi encontrado monitoramento
de resultados do PROUNI nos anexos recentes que tenha analisado
perfis de raga/cor.

Este conjunto de medidas nas redes publica e privada
mudou bastante o perfil de raca/cor dos estudantes universitarios
nos ultimos anos. Usando dados do censo da educacido superior,
foi anunciado pelo MEC que pessoas negras (pretas e pardas) ja
ocupavam mais da metade das vagas. No entanto os dados do censo
da educacido superior tiveram um significativo aumento de nao
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declarados apés 2019, o que gera imprecisdo nestas tabulagoes.

Analisando os resultados na Universidade Federal do Parana
[UFPR] ao longo dos anos, observam-se algumas tendéncias que
se mantiveram. Em monitoramento anterior a lei 12.711 de 2012,
quando operava um sistema de cotas aprovado pela prépria univer-
sidade, observou-se que a entrada de pessoas negras tinha ampliado
apés a adocdo das cotas, apresentando impacto positivo na partici-
pacao de mais pessoas negras. No entanto, as vagas reservadas nao
eram ocupadas na integra e o percentual de ingressantes cotistas
teve tendéncia baixa ao longo dos anos e se manteve sempre abaixo
da proporcéo de pessoas pretas e pardas no estado (Porto, Otani e
Silva, 2012; Cervi, 2013).

Algumas limitacdes na execucéo da politica foram criticadas
(Porto, Otani e Silva, 2012). José A. Marcal (2015), analisando os
processos de implantacdo de politicas afirmativas na UFPR, UNB e
UBFA, identificou pontos comuns nas trés universidades. As anélises
sobre as disputas politicas em torno da implantacao das cotas foram
discutidas e foram observados “movimentos reacionarios” nas trés
institui¢des, com negagio ou enfraquecimento do fator racial como
elemento estruturante da desigualdade e fortalecimento de critérios
socioecondmicos na execucao da politica. Essa anélise coincide com
a de Silvia M. A. Lima (2016) sobre as politicas de permanéncia da
UFPR, que a pesquisa identificou como robustas do ponto de vista
de acatar os critérios socioecondmicos, mas débeis no que se refere
a promocio da igualdade racial.

Analisando os dados da UFPR entre 2013 e 2017 (Moreira e
Silva, 2020), particularmente os de aprovados para vagas reservadas
conforme Lei 12.711/2012 para pessoas Pretas, Pardas e Indigenas
(em ambos os subgrupos de renda), identificou-se a ampliacio das
vagas ocupadas em relacdo ao periodo anterior, quando vigiam as
cotas da UFPR e uma tendéncia crescente até 2017, apontando para
melhoras nos indicadores de incluséo racial nesta universidade.

Os resultados do cruzamento de raca com classe social e
com género foram positivos em ambos os casos, ou seja, as acoes
afirmativas operadas a partir de 2013 incluiram mais pessoas negras
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situadas em menores faixas de renda e incluiram com maior vigor a
mulheres negras (Silva, 2022). Este dado é congruente com analises
anteriores, observando nos dados da UFPR que o grupo social
que teve resultados mais significativo foram as mulheres negras
(pretas e pardas), dados que se repetiram em analises de diversos
anos (Porto, Otani e Silva, 2012; Marcal e Silva, 2014; Cervi, 2013;
Moreira e Silva, 2019).

O intercruzamento entre ragca e género é interpretado a
partir do conceito de interseccionalidade, proposto por Kimberlé
Crenshaw (2002), que se tornou bastante difundido na pesquisa
social brasileira apés 2010. No debate de resultados sdo discutidos
os dados de raca/cor, género e classe social na dire¢do de analisar as
formas intersecionais de desigualdade social. Kimberlé Crenshaw
(2002) coloca em primeiro plano fatores que contribuem para a
subordinagdo de raca e de género para apreender a discriminagdo
contra mulheres negras como uma questdo interseccional. Em
outras pesquisas foram discutidas as ambiguidades entre sentidos
muito restritos sobre a mulher negra em discursos de diferentes
suportes e a multiplicidade e complexidade da mulher negra no
cotidiano brasileiro (Silva, 2018). As pesquisas sobre indicadores
educacionais apontam que as mulheres negras tém resultados, desde
o ensino fundamental até o superior, muito inferior as mulheres
brancas e superior aos homens negros (Rosemberg, 2015; IPEA,
2013). No entanto, no mercado de trabalho as mulheres negras tém
renda bastante inferior aos homens negros (IPEA, 2013, p. 34).

As analises sustentam que as formas como a mulher negra
¢é apresentada nos discursos tém uma relacido de retroalimentacio
com o desigual acesso a bens materiais (Silva, 2018). Como muitos
dados revelam, sobre a mulher negra pesam hierarquia de raca e
hierarquia de género, que muitas vezes se somam. Mulheres negras
apresentam, via de regra, na sociedade brasileira, menor acesso a
bens materiais na comparaciao com homens negros e com mulheres
brancas. No plano simbdlico, as hierarquias sdo mais marcadas
que no estrutural, construindo a desigualdade de raca e de género
de forma muito acentuada. Configura-se um sistema multiplo de
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subordinac¢io, com dupla discriminac¢io, de raca e género, com
o plano discursivo atuando fortemente para sustentar e acentuar
subordinac¢oes no plano estrutural (Silva).

N3o se descarta as possiveis formas de assincronia (Rosem-
berg, 2012) entre as desigualdades de raca e género, pois a condi¢ido
de mulher negra pode ser uma vantagem em relacio a homens
negros na trajetoria escolar, portanto em nem todas as situacdes
sociais as discriminag¢des se somam, podendo, em contextos especi-
ficos e em trajetérias individuais especificas, ocorrerem rupturas ou
descontinuidades na logica de simples somatéria. Fulvia Rosemberg
(2015), ao apresentar o conceito de nido sincronia, informa sobre
sua fonte em Hicks (1981) e afirma que o conceito tem sido utilizado
em sua abordagem das interagdes entre relagbes de género, raga e
idade. Segundo o conceito de Hicks (1981), visto que as sociedades
nao demarcaram e reconheceram direitos dos diversos segmentos
sociais, ou desigualdades sociais que lhes afetam, ndo se pode supor
uma sincronia em processos de luta pela igualdade e em todas as
institui¢des. Os processos sociais de producéo de desigualdades de
classe e género nao sao sincronicos.

A analise de dados empiricos multiplos sobre as hierarquias
observadas nas institui¢oes escolares e nas politicas educacionais
revelam espacos nos quais as dinimicas de racga, género, idade e
classe apresentam complexidade, contradigbes, ambiguidades,
descontinuidades, rupturas que nao podiam ser explicadas por um
modelo cumulativo simples. O conceito de néo sincronia possibilita
apreender melhor os jogos de conflitos nos diversos eixos de hierar-
quia social e tensées inter e intra institucionais. A operac¢io entre os
diversos eixos de hierarquia social nem sempre atua de forma nio
linear ou cumulativa. No caso em que analisamos, o ingresso maior
de mulheres negras na UFPR, podemos interpretar como caso de
assincronia, relacionada com as performances sistematicamente
melhores de mulheres negras em todas etapas e modalidades da
educacgio, quando comparadas com homens negros.

Estes resultados foram também similares em outra anélise,
monitorando os dados até 2020 (Silva, 2022). A hegemonia branca
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apresentou diminuicdo com as agdes afirmativas, sendo que os
resultados foram menos satisfatérios no periodo de vigéncia das
cotas UFPR, entre 2005 e 2012, e melhores no periodo subsequente,
na vigéncia da Lei 12.711, 2013 a 2020. As cotas raciais possibili-
taram uma maior entrada de pessoas negras, mas ainda em menor
propor¢éo que sua prevaléncia na populacéo.

Num processo histérico de desigualdade racial acumu-
lada, por exemplo, nas carreiras de pedagogia, engenharia elétrica
e medicina, cujos dados dos cursos foram analisados no estudo, a
entrada de estudantes pessoas negras foi importante para trazer a
presenca negra para carreiras marcadas pela hegemonia branca,
mas insuficiente para orientar as politicas para a igualdade racial.
As pessoas pretas tiveram um indice de inclusao racial que se apro-
ximou da igualdade na pedagogia, mas na engenharia eletrica em
menor proporcao e na medicina ainda menor. As pessoas pardas
tiveram, no geral da UFPR, indices de inclusao racial menores que
as pessoas pretas nos trés cursos (Silva, 2022).

Em outra pesquisa, em equipe da ABPN, dados coletados
pela DPU (Oliveira; Silva; Pereira; Filice, 2022), foram solicitados
dados das 59 universidades federais existentes a época, mas as
respostas que puderam ser sistematizadas foram de 50 univer-
sidades federais. Pela populacdo do estudo, as respostas tém um
alto grau de confianga para a totalidade das universidades fede-
rais. A taxa de ocupagdo das vagas de cotas foram abaixo do que
esta previsto na lei em todas as universidades. O ntiimero total de
matriculas entre 2013 e 2019 foi de 164.156, somente 2% do total de
matriculas no ensino superior no mesmo periodo. Ou seja, novamente
nos deparamos com um resultado que se repete nas pesquisas: as
acoes afirmativas atuam de forma a integrar maior nuimero de
pessoas negras, mas com valores que sdo aquém do necessario para
a promogio de igualdade racial.

Nas titulagbes o impacto é ainda mais mdédico, visto que
além da entrada aquém do necessério, o tempo de adequacido das
universidades aos critérios da lei, que era de até 4 anos (2013 a
2016), e o tempo de duragdo dos cursos (4 a 6 anos) define que
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entre 2013 e 2019 poucas turmas se formaram. Se tomado 2017, ano
limite para adogéo total dos critérios definidos na Lei 12.711/2012,
nao houve tempo para a formacdo nem dos cursos de 4 anos, até
2019. Os dados apontam que a politica precisa de muito mais tempo
de execucdo para gerar impactos mais significativos.

O caminho para a igualdade racial necessita de acoes
imediatas, para que as desigualdades deixem de se ampliar, e, ao
mesmo tempo, de periodo de médio e longo prazo para apresen-
tarem resultados na formacao superior.

4. PALAVRAS FINAIS

O contexto sécio-histérico brasileiro operou durante todo o século
XX para concentrar acesso a bens materiais e simbdlicos para a
populacdo branca, utilizando-se de estratégias de orientacdo do
imaginario social e das politicas de uma suposta democracia racial.
Os movimentos negros debateram-se contra esta perspectiva todo
o periodo, encontrando algumas lacunas nos periodos democra-
ticos, mas sem conseguir resultados principalmente nos periodos
de regimes autoritarios.

Com o novo ciclo democratico e a Constituicio Federal
1988 a incidéncia dos movimentos negros foi ampliada e resultados
importantes comegaram a surgir nos anos 1990, ampliando-se na
sequéncia. A luta por politicas focais para a populagio negra no
ensino superior impactou o debate publico e ampliou o publico das
acoes afirmativas no ensino superior, com resultados relevantes
para a populacio indigena, de pessoas com deficiéncia, de pessoas
surdas e para a popula¢io quilombola.

O exame de resultados de politicas afirmativas na educacio
superior, especialmente nos estudos do NEAB-UFPR, possibilitou
discutir os resultados em termos de impactos para pessoas negras
e para mulheres negras. Observa-se que as politicas afirmativas
tiveram impacto importante no aumento de ingresso de pessoas
negras, porém ainda sem atingir a propor¢dao da populacdo negra
na sociedade brasileira.
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POLITICAS AFIRMATIVAS E A REVOLUCAO
SILENCIOSA DO BRASIL

Roberto Borges
Samuel Oliveira

I.

No ano de 2003, tivemos a assun¢do de um presidente proveniente
das classes de trabalhadores e de um partido de trabalhadores no
Brasil. Dentre as muitas acdes provenientes deste fato, trataremos
especificamente de uma: a assinatura da Lei 10.639/03, que alterou
a Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional e tornou obri-
gatério o ensino da histéria e cultura afro-brasileira em todas as
escolas do Brasil.

Desejamos apontar duas acdes que antecederam a assi-
natura da referida Lei e algumas outras que a sucederam na
construgdo do arcabouco das politicas de acoes afirmativas no
pais. Temos como argumento principal que o movimento negro
é, de fato, educador (Gomes, 2017) e que ele é o principal prota-
gonista no que diz respeito aos avangos das lutas antirracistas
do Brasil e que suas a¢des ndo somente educam esta nagdo, mas
também a transformam.
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Este texto é um convite a refletir sobre os conhecimentos que
nos foram roubados, sequestrados, usurpados e sobre uma politica
afirmativa que surgiu com o objetivo de combater nossa ignorancia
histérica, quando falamos de povos negros e indigenas do Brasil.
Podemos afirmar que a ignorancia é a razio, a causa, o motivo de
muitos de nossos grandes problemas sociais, politicos, de satde, de
educacdo. Ela gera crencas que nos limitam, que nos impedem de
chegar onde desejamos chegar.

Neste sentido, falaremos da Lei 10.639/03, que é, sem duvida,
a politica de acdo afirmativa mais revolucionéria ja implementada
no Brasil. Quero me referir especificamente aos conhecimentos
reivindicados pela Lei de Diretrizes e Bases da educac¢ido no Brasil
[LDB] que, em seu artigo 26 A, tornou, como ja mencionado, obri-
gatdrio o ensino da histéria e da cultura de afro-brasileira, primeira-
mente, e, em seguida, por meio da Lei 11.645/08, tornou obrigatério
o ensino da histéria e da cultura de povos indigenas, os verdadeiros
donos desta terra, para quem s6 deveria haver um marco temporal,
que é o dia 22 de abril de 1500, quando o nosso pais foi invadido
por europeus.

A quem sempre interessou (e continua interessando) que
nao conhecéssemos nossa histéria para além da escravizacdo? A
quem sempre interessou (e continua interessando), por exemplo,
que, nas escolas brasileiras, a Revolu¢do Francesa seja estudada
até hoje como contetido obrigatério, debatido profundamente, mas
que a Revolucio do Haiti seja ou silenciada ou apagada ou vista de
maneira superficial?

O desconhecimento e a falta de reflexdo de/sobre fatos equi-
valentes a Revolugdo do Hati agem em total prejuizo da populagio
negra e da populagio indigena do Brasil, que néao se viam (e ainda
nao se véem) retratadas de forma digna em nossos livros didaticos
de histéria e nas mais diferentes narrativas sociais, seja na midia
televisiva, midia filmica, nos livros didaticos, paradidaticos, litera-
rios ou pegas teatrais...

Temos vivido séculos ouvindo e contando a histéria de
pessoas negras e indigenas exclusivamente pelo viés da escravizacio
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de nossos ancestrais e, sempre, uma histéria deturpada, contada
a partir de uma sé perspectiva, a do branco, masculino, europeu,
colonizador. Fora da narrativa e temporalidades eurocentradas, que
sdo hegemonicas na maior parte das epistemologias construidas e
aprendidas nas instituicoes de ensino, surgem os “outros” —uma alte-
ridade que quase sempre é colocada a margem, como se fosse um
adendo do processo histérico.! Como prenuncia um provérbio do
Chade, “enquanto os ledes ndo aprenderem a contar suas préprias
histérias, as histérias de cagas glorificardo exclusivamente os caga-
dores”. Entdo, ndo interessa aos cacadores que os ledes falem ou
contem suas histérias para que nao saibamos quantos dos cacadores
se acovardaram, quantos foram devorados e quantos morreram
somente com o susto ao ver o ledo ou ao ouvir o seu rugido.

E a partir disso que destacamos, entre muitos, dois
importantes fatos histéricos, que pavimentaram nosso caminho
para chegarmos a implementacao das Leis 10.639/03 e da 11.645/08.
Primeiramente, abordaremos um Projeto de Lei [PL] de 1983, do
entdo deputado federal Abdias do Nascimento. Ressalto que Abdias
foi um desses ledes vaticinados pelo provérbio do Chade. Um ledo
que aprendeu a contar a sua histéria e que acabou por ensinar
outros ledes a seguirem o mesmo caminho. Além disso, Abdias
conhecia, também, a sabedoria ancestral do Sankofa, que, segundo
suas palavras, significa “retornar ao passado para ressignificar o
presente e construir o futuro”. Esta é uma grande chave ancestral.
Trazer Abdias € seguir seus ensinamentos e os de Sankofa: voltar
ao passado, para que se possa dar novos significados aos tempos de
hoje e construir um futuro muito melhor do que aquele que estava
construido ontem... e trazer Abdias tem o objetivo de que saibamos,
ao falarmos da 10.639/03 e da 11645/08, que essa histéria tem inicio
muito antes de 2003, data de sua assinatura. Depois, abordaremos
a Conferéncia em Durban (2001), na Africa do Sul, outro momento
decisivo para a construcdo das politicas de a¢des afirmativas e o

1 Sobre o colonialismo e o debate sobre a constru¢ao das alteridades ne-
gras e racializadas nas sociedades ocidentais ver Gonzalez (1983), Fanon (2008), Hall
(2016), hooks (2019), Kilomba (2019) e Morrison (2019).
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combate ao epistemicidio perpetrado pela histéria tinica eurocen-
trada e pelo racismo cotidiano.

IL.
O PL n° 1332 de 1983 dispunha “sobre acdo compensatoria visando
a implementac¢do do principio da isonomia social do negro, em
relacdo aos demais segmentos étnicos da populagéo brasileira”. Foi
apresentado ao Congresso Nacional em 23 de junho de 1983, no
mesmo més em que Abdias Nascimento também apresentou o PL
n°1550, que declarava feriado nacional de 20 de novembro (efemé-
ride da morde de Zumbi dos Palmares), e o PL n°1661, que transfor-
mava o racismo em crime de lesa-humanidade?.

1983 foi um ano decisivo para a luta pela democracia
no Brasil3. Nele ocorreu a posse dos politicos eleitos em 1982,
quando os pleitos federais e estaduais estabeleceram-se com
quadro multipartidario, rompendo com o bipartidarismo cons-
truido pelos militares no Ato Institucional n° 2 e na Constitui¢ao
de 1967. Os atuais partidos e blocos de poder que constituem a
democracia brasileira contemporanea ensaiaram sua atuagdo
naquele ano. O Congresso Nacional eleito e a pressdo dos movi-
mentos sociais pela redemocratizacio foram decisivos para
a campanha pelas “Diretas J4” (1983-1984) —um dos maiores
movimentos de massa da histéria do Brasil que reivindicava o
retorno a democracia e a eleicao direta do presidente da Repu-
blica, uma vez que desde o Golpe de 1964 este era escolhido
indiretamente entre os generais do Exército. Nos projetos de lei
apresentados por Abdias Nascimento, colocava-se a necessidade

2 Os Projetos de Lei de Abdias Nascimento s@o acessados pelo site eletronico
da Camara Federal ver Nascimento, 1983a, 1983b, 1983c.
3 Dentre os regimes militares latino-americanos, a transiciao para a demo-

cracia no Brasil transcorreu de forma “lenta” e “controlada”. Entre 1974 e 1985, os
presidentes militares anunciaram um processo gradual de abertura politica, em que
se negociava com o Congresso Nacional medidas liberalizantes, mas mantinham o
controle do governo federal e medidas de excecao. A década de oitenta foi um marco
pela retomada do multipartidarismo e ascensdo dos movimentos sociais “populares”,
sendo 1983 o ano mais expressivo pela campanha das “Diretas J4”. Sobre analises
desse processo ver Alves (1984), Delgado (2007), Napolitano (2014)
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de a democracia nascente romper com o racismo que estrutura
a sociedade brasileira.

Baseado na politica nacional dos movimentos negros
contemporaneos, os projetos de lei de Abdias Nascimento
reivindicavam a “reparacdo” aos crimes perpetuados contra a
populacdo negra, aos crimes instituidos durante o periodo de
escravizagdo e que continuaram no pés-aboli¢do.* No discurso
que apresentou o PL n°® 1332, na Sessdo da Camara, Abdias
Nascimento compreendia que:

Os africanos nido vieram para o Brasil livremente, como resul-
tado de sua prépria decisdo ou opgao. Vieram acorrentados,
sob toda sorte de violéncias fisicas e morais; eles e seus descen-
dentes trabalharam mais de quatro séculos construindo este
pais. Nao tiveram, no entanto, a minima compensacao por
esse gigantesco trabalho realizado. O escravo no Brasil, como
em todas as Américas onde a escravidao existiu, foi vitima de
toda espécie de atrocidades, torturas e degradagdes, justifi-
cadas pela ideologia do supremacismo branco-europeu como
uma necessidade. Necessidade de quem, perguntamos; obvia-
mente, nao dos africanos e seus descendentes escravizados.
Estes nunca foram indenizados pela espoliacio do sangue e
suor que verteram, cimentando a edificacdo do Brasil. Sem o
esforco do seu trabalho este pais nédo existiria.

E tempo de a Nagio brasileira saldar esta divida fundamental
para com os edificadores deste pais. O principio da isonomia
na compensagdo do trabalho torna moral e juridicamente
imperativa uma ac¢do compensatéria, da sociedade e do
Estado, destinada a indenizar, embora tardiamente, o
trabalho ndo remunerado do negro escravizado e o trabalho
sub-remunerado do negro supostamente libertado a 13 de
maio de 1888 (Nascimento, 1983a).

4 Sobre a analise da inflexdo da luta antirracista de Abdias Nascimento na
redemocratizacdo ver Nascimento (2014)
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A ditadura civil-militar perpetuou uma politica de Estado
em que a nagio brasileira era identificada internacionalmente como
uma “democracia racial”. O pacto da “democracia racial” perpe-
tuava um discurso de “harmonia” e negava os conflitos e desigualdades
raciais, numa sociedade que se institufa a partir de uma estrutura
escravista e de um autoritarismo que suprimia a liberdade civil.
Durante a ditadura civil-militar, ao mesmo tempo em que a politica
oficial apresentava o Brasil na geopolitica global como uma “demo-
cracia racial”, contrapondo-se aos Estados Unidos e ao appartheid
na Africa do Sul, havia a repressio as associacdes e organizacdes
constituidas pela populacdo negra. Numa inversao da légica social
do racismo que perpetua a supremacia dos grupos identificados
como brancos, a Lei de Seguran¢a Nacional da ditadura estabeleceu
uma norma que prescrevia o que seria o crime de “racismo negro”:
qualquer tentativa de organizacoes sociais e individuos criticarem a
estrutura social brasileira e suas desigualdades raciais eram repri-
midas e censuradas como fizessem uma incitagdo “ao 6dio ou a
discriminacio racial”, sendo passivel a prisdo de até trés anos.

Os movimentos negros contemporaneos, em suas varias
formas de associagdo e campanhas sociais, se insurgiram em
relacdo a essa estrutura social. Nas campanhas dos anos 1970 e
1980, além de reivindicarem uma “verdadeira democracia racial”
(uma tatica irénica em relacdo ao discurso oficial), tornou-se
corrente a dentincia do “racismo” —a discriminacdo racial e a
maneira como essas praticas organizavam a estrutura social no
Brasil. Era uma quebra de expectativas em relacio as normas
vigentes. Nessas campanhas, ficava evidente a tolerancia social
com o racismo na maior parte da sociedade, uma vez que este,
segundo a Lei Afonso Arinos de 1951 (ainda vigente naquela
época), era punido como “contravencao”, ndo sendo classificado
como “crime”; ademais, o 6nus de provar o racismo ficava a
cargo da vitima, que convivia com negac¢des do comportamento
e alegacoes de mal-entendidos. A dentincia e critica da “ideologia
da democracia racial” tinham em vista a critica contra o status
social conivente com a opressio racial.
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Os PLs de Abdias Nascimento assumiam que a aboli¢cdo no
Brasil havia sido inconclusa e a liberdade e emancipa¢ao da popu-
lacdo negra ainda estava por ser conquistada na redemocratizacio.
Essa era uma pauta histérica do movimento negro na Republica
brasileira, que era apoiado nas campanhas dos anos 1970 de critica
as comemoracgoes de 13 de maio (data instituida no Brasil como o
dia da aboli¢do forma do trabalho escravo) e a ideologia de que a
liberdade havia sido uma concesséo de Princesa Isabel.

Todavia, como reparar a populagdo negra e lhe garantir
emancipagdo social? No PL n°1332, Abdias Nascimento criticava
o censo de 1970, elaborado no contexto da ditadura, em que o
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica ndo contabilizava a
cor/raga dos individuos, terminando por apagar as hierarquias e
desigualdades.

Além de instituir politicas estatisticas que permitissem
esclarecer essas desigualdades, o projeto postulava a necessidade
de “medidas de acdo compensatéria”, estabelecendo o minimo
de trabalhadores negros em empresas publicas e privadas. Essas
medidas compensatérias era o meio de garantir a equidade e que
o crescimento e modernizacido econémica nao convivessem com a
perpetuacgio das desigualdades. Observem: se o projeto é publicado
em 1983, obviamente, o tema ja vinha sendo discutido hda muito
mais tempo. Como se sabe, medidas de politica de a¢do afirmativa
ja vinham sendo discutidas em outros cendrios internacionais. E
este era um projeto de Lei revolucionario, visionario, libertador, que
visava a implementacédo do principio da isonomia social do negro,
em relacdo a populacio branca do pais.

E justamente por isso, lutava para que a educagdo ganhasse
centralidade na politica de emancipacio racial. Apresentaremos um
pequeno trecho do artigo oitavo deste Projeto de Lei para termos
uma ideia do que se trata:

Art. 8° O Ministério da Educacido e Cultura, bem como as

Secretarias Estaduais e Municipais de Educacao, conjunta-
mente com representantes das entidades negras e com inte-
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lectuais negros comprovadamente engajados no estudo da
matéria, estudario e implementario modificacoes nos curri-
culos escolares e académicos em todos os niveis (primario,
secundario, superior e de pés--graduacdo) no sentido de:
I- Incorporar ao contetido dos cursos de Histéria Brasileira
o ensino das contribui¢des positivas dos africanos e seus
descendentes a civilizacdo brasileira, sua resisténcia contra
a escravidao, sua organizacio e acao (a nivel social, econé-
mico e politico) através dos quilombos, sua luta contra o
racismo no periodo pés-abolicio; II- Incorporar ao contetdo
dos cursos sobre Histéria Geral o ensino das contribuicoes
positivas das civiliza¢des africanas, particularmente seus
avangos tecnolégicos e culturais antes da invasdo euro-
peia do continente africano; [...] IV- Eliminar de todos os
curriculos as referéncias ao africano como “um povo apto
para a escravidao”, “submisso” e outras qualificacoes pejo-
rativas; [...] VI- Incorporar ao material de ensino primario
e secundario a apresentacdo grafica da familia negra de
maneira que a crianga negra venha a se ver, a si mesma e
a sua familia, retratadas de maneira igualmente positiva
aquela em que se vé retratada a crianca branca;[...] § 2° O
Ministério da Educacio e Cultura, bem como as Secretarias
Estaduais e Municipais de Educacio, fara publicos rela-
térios anuais, a partir de um ano apds a entrada em vigor
desta legislagdo, sobre a implementagio dos dispositivos
deste artigo, expondo entre outras informagdes: I- o nome
dos responséveis pela modificacdo curricular e a forma de
colaboragio das entidades negras e dos intelectuais negros
comprovadamente engajados no estudo da matéria; II- os
trabalhos realizados; III- os produtos de trabalho elabo-
rados (i.e., modelos de curriculos, cartilhas, matérias, etc.);
IV- cronograma de implementacdo das medidas sugeridas;
V- indicag¢éo das fontes de recursos para implementacao das
medidas sugeridas (Nascimento, 1983a).
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O PL de Abdias Nascimento dialogava com o processo de descolo-
nizacdo da Africa, e reconhecia a necessidade de construir bases
e conhecimentos que humanizassem os afrodescendentes, nao os
reduzindo a condicdo de escravizados e os colocando no centro do
processo histérico e da formacgdo nacional. Antes de avancarmos,
uma questdo de linguagem precisa ser marcada: continuarmos
dizendo que houve contribuicdo das ragas negras e indigenas na
construcio deste pais, seja no que diz respeito a linguagem, as artes,
a culinaria, a religiosidade, aos costumes, é continuar ratificando
uma posicdo colonialista/racista de se colocar diante do mundo,
pois, de fato, negros e indigenas sdo protagonistas de tudo o que
temos no Brasil até hoje. Nao se trata de folclore ou do passado,
mas uma cultura viva que continua configurar o presente e as expec-
tativas da cultura, economia e politica dos diferentes grupos sociais
e cotidianos.

A despeito da luta dos movimentos negros para a redemocra-
tizacdo, o PL de Abdias Nascimento néo foi aprovado. A proposta
consta como “arquivada” na Camara Federal. A redemocratizacio
no Brasil veio acompanhada de um discurso liberal e multicultural
que estava disposto a reconhecer a intolerancia contra as alteridades,
mas nio identificava a estrutura social brasileira e seu cotidiano
como marcados pelo racismo. Ou seja, que estava disposta a pactuar
com a ideia que a formacido do Brasil seria a de uma tolerancia
racial ou “democracia racial”. As propostas de Abdias Nascimento
s6 vieram a serem discutidas e implementadas no Brasil a partir dos
anos 2000, ap6s a Conferéncia de Durbam (2001).

I1I.

O segundo fato histérico que mencionaremos brevemente é a “III
Conferéncia Mundial contra o Racismo, Discriminagcdo Racial,
Xenofobia e Intolerancias Correlatas”, realizada de 31 de agosto a
7 de setembro de 2001, em Durban, Africa do Sul. O mais impor-
tante de Durban 2001, no que diz respeito ao Brasil, foi o fato de
o movimento negro brasileiro, fundamentalmente o movimento de
mulheres negras, ter se organizado em diferentes comitivas por todo
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o pais e ter ocupado lugares estratégicos de grande importancia
na conferéncia, ao ponto de, no final, o Estado ter sido obrigado a
declarar diante do mundo que o Brasil ¢, sim, um pais racista e que
a democracia racial tdo decantada por aqui ndo passava de uma
falacia, de um mito.

A democracia instaurada com a Constituicdo de 1988 e as
primeiras eleicdes diretas para a presidéncia da Republica deram
cada vez mais protagonismo a sociedade civil e as diferentes
praticas para implementacio de politicas publicas que garantissem
a extensio dos direitos. Nessa década, vimos o fortalecimento de
varias associacgdoes, centros culturais, ONGs estabelecidas a partir
do movimento negro e da luta pela equidade racial no Brasil. A
Conferéncia de Durban e a mudanca do pacto racial da cidadania
Brasil, reconhecendo o racismo e a necessidade de medidas de
reparagdo, fortaleceram essas entidades e provocaram a ascensao
de diferentes politicas para expansio da cidadania e construgéo da
equidade racial.

Este foi um marco fundamental e a mola propulsora de que
precisdvamos para que, em 2003, com a elei¢io de um governo
popular, as politicas de reparacdo para a populacido negra, enga-
vetadas ha décadas, se materializassem como leis, ainda que
timidamente.

Estamos, entdo, como ja dito, ha 40 anos do projeto de lei
do Abdias do Nascimento e ha 20 anos da Lei 10.639/08. Precisamos
lembrar que no bojo desta lei vieram outras importantes e necessa-
rias politicas afirmativas, como a ja citada lei 11.645/08, que incluiu
a histéria e cultura dos povos indigenas na LDB, a Lei de Cotas, que,
desde sua criagdo, provoca uma revolucdo neste pais e o Estatuto
da Igualdade Racial, por exemplo. Esses avancos sdo suficientes?
Infelizmente ainda néao, pois temos muito o que avangar em todos
os setores da sociedade.

No Brasil, pessoas negras ainda sdo as que tém o menor indice
de escolaridade, as que menos tém acesso a satde de qualidade, as
que mais sdo assassinadas, as que residem em maior nimero em
ambientes insalubres e as que as que estdo encarceradas em maior
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namero também. Pessoas indigenas continuam sendo assassinadas,
tendo suas terras invadidas e usurpadas, seus direitos vilipendiados
e cassados cotidianamente, sem que nada disso promova o minimo
de comocio e empatia em grande parte das pessoas de nosso pais.
Em suma, pessoas negras e indigenas continuam tendo sua huma-
nidade negada, continuam sendo entendidas como seres diante dos
quais nao € necessario ter empatia, pelo fato de ndao serem enten-
didos como humanos.

Fechamos este texto, entdo, afirmando que ha dois pontos
de suma importancia e de ampla abrangéncia na agenda nacional:
a educacido e a satide. Quando houver interesse politico de fato nas
secretarias municipais e estaduais e no governo federal no sentido de
investir de maneira massiva na formacio e na qualidade de vida de
professores e professoras, oferecendo saldrios dignos que permitam
a eles e a elas trabalharem em apenas um turno e poderem estudar
no outro turno, garantindo que os finais de semana sejam de lazer,
descanso e confraternizacdo; quando o acesso ao ensino for demo-
cratico e de qualidade ao ponto de as institui¢do de ensino privado
serem dispensaveis; quando todas as pessoas tiverem educacio e
saude de qualidade, as acdes afirmativas ndo serdo mais necessarias.

Precisamos entrar em sala de aula com este objetivo: o de
mudar o universo e com a nocao clara de que cada ser é o universo.
Entéo, contribuir para que um ser se veja de uma maneira melhor
e mais positiva, fazer com que este ser atue de tal forma que mude
a sua realidade e a de seu entorno, ¢, sim, mudar o universo, mudar
o mundo, e esta serd a maior e mais importante politica afirmativa
que poderemos realizar.
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BALANCE DE LA SITUACION DE LOS
DERECHOS DE LOS PUEBLOS
AFROMEXICANOS

Elia Avendano Villafuerte

Introduccion
México se declaré pluricultural en 1992 para reconocer su diversidad
cultural sustentada en sus pueblos indigenas en su Constitucién
Politica de los Estados Unidos Mexicanos, (1992, Articulo 4.°); se
reiter6 esa declaracién cuando amplié sus derechos en el articulo
2.° Constitucional, (Constituciéon Politica de los Estados Unidos
Mexicanos, 2001, Articulo 2); y fue hasta 2019 que los pueblos
afromexicanos fueron contemplados en la Constituciéon Federal
(2019, articulo 2). En este texto vamos a plantear un balance de la
situaciéon de los derechos de los pueblos afromexicanos, para ello
vamos a abordar tres aspectos: a) su inclusién constitucional; b) los
resultados del conteo estadistico de la poblacion afrodescendiente
que habita en el pais; y ¢) algunas las acciones afirmativas imple-
mentadas para su participacion politica.

En este pais se implementé el proyecto racial del mestizaje
(Saldivar, 2022) desde las politicas gubernamentales, ese proyecto
se encaminé a hacer realidad la idea de una sola nacién mexicana.
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El objetivo era construir el llamado “México imaginario”, de Guillermo
Bonfil, (1990) planeado desde el poder, por ello, la politica institu-
cional se enfoc6 a provocar la homogeneidad de la poblacién a través
de la mixtura, con la creacién ideolégica de una “raza de bronce”,
producto de la descendencia europea e indigena de la poblacién,
sin contemplar la ascendencia afro de las personas que estaban en
ese territorio. Sin embargo, Aguirre Beltran report6 desde 1946, en
el libro La poblacion negra de México, la existencia de poblaciones
negras en la Costa Chica de Guerrero, en su estudio etnohistérico,
sefial6 la llegada de negros desde el arribo de Hernan Cortes en
la época de la Conquista, entre ellos estaban Juan Cortés y Juan
Garrido (1981, p. 19). Mas tarde, la poblacién afrodescendiente en
México aumenté con cargamentos de personas sustraidas de Africa
que fueron esclavizadas para extraer su fuerza de trabajo en las
haciendas y plantaciones (Martinez, 2006).

Para diluir la existencia de poblacién afrodescendiente en
el territorio nacional, se reforz6 el mensaje de que las personas
descendientes de ancestros africanos desaparecieron por su extin-
cién, o por asimilacién a partir de la mezcla biolégica, y por esa
razon, no hay negros en México; no obstante, para Ramsay (2020)
en México existe una historia de invisibilidad / exclusién / amnesia
/ negacion de identidad de las poblaciones afrodescendientes, “[...]
las reivindicaciones de homogeneizacién en México son, en realidad,
estrategias politicas disefiadas para excluir a algunos grupos con
el pretexto de la ‘armonia racial’ y la unidad nacional” (p. 15).
El mestizaje fue una herramienta para decretar la ausencia de
racismo y discriminacién racial, para reforzar la idea de que si
las personas son “mestizas” no hay diferenciaciones étnicas que
provoquen racismo.

Mientras en Latinoamérica las organizaciones de la dias-
pora plantearon un frente unido en la Conferencia Regional de las
Américas, contra el Racismo, la Discriminacién Racial, la Xeno-
fobia y las Formas Conexas de Intolerancia, celebrada en Santiago
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de Chile, en preparacién de la Conferencia Mundial de Durban,!
para acudir como pueblos afrodescendientes, (Campoalegre, 2017,
p. 30) los pueblos negros de México eran invisibilizados a través de
las politicas gubernamentales de mestizamiento y homogeneidad
por decreto.

Sin embargo, la realidad desminti6 esas intenciones, porque
las organizaciones sociales negras de la Costa Chica comenzaron
desde 2007 a exigir su reconocimiento constitucional federal y su
inclusién en las estadisticas censales para hacer visible su asen-
tamiento en el territorio mexicano (Acevedo, 2018, pp. 29-30).

Los argumentos para evitar el conteo censal de las pobla-
ciones afrodescendientes fueron emitidos desde una publicacién de
la instancia responsable del levantamiento de la informacién del
censo por las dificultades técnicas para recabar la informacién,
conforme lo sefalan en las conclusiones del documento de trabajo
Exploracion antropoldgica sobre la formulacion de la pregunta sobre
las personas afromexicanas en el Censo Nacional de Poblacion y
Vivienda y en encuestas relacionadas:?

[...] la poblacién afrodescendiente de México no puede
ser tratada como un grupo homogéneo, [...] por lo que se
considera precipitado y probablemente contraproducente
[...] incluir una pregunta sobre la autoadscripcién étnico-
racial en el censo 2010 orientada hacia los afromexicanos
[...]. (De la Serna, 2009, p. 10)

Las personas afrodescendientes no fueron contadas en el Censo de
Poblacién y Vivienda de 2010, pero ante las presiones sociales fue

1 En ella, emerge la categoria de afrodescendientes que deconstruye el término
colonial de negro(a), por un sujeto politico en resistencia, sujeto pleno de derechos
y no solo victimizado; como comunidad afrodiasporica, mas alla de las fronteras
nacionales (Campoalegre, 2017, p. 30).

2 En esa argumentacion anotaron el riesgo de obtener cifras que “mas que
visibilizarlos en las estadisticas nacionales, produzcan imprecisiones de valoracién
de su presencia e importancia en la composiciéon de la totalidad de la poblacion
nacional y de la suya en particular” (De la Serna, 2009, p. 10).
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incluida una pregunta sobre su identidad en la Encuesta Intercensal
de 2015, que report6 la presencia de 1 381 853 personas afrodescen-
dientes, de las cuales 704 929 fueron mujeres (50,4 %) y 676 924
hombres, (49,6 %); cifra que representa el 1,2 % de la poblacién
total del pais.

Ante la incertidumbre de que la pregunta de identidad
afrodescendiente no se mantuviera dentro del cuestionario del
levantamiento del Censo de Poblaciéon y Vivienda 2020, algunas
asociaciones sociales?® elevaron sus reclamos ante la Comisién
Interamericana de Derechos Humanos* y plantearon la falta
de reconocimiento juridico de las personas, comunidades y
pueblos afromexicanos y la ausencia de conteo estadistico en
los censos de poblacién para conocer la cifra de personas que
se autoperciben como afrodescendientes, en la sesién realizada
en Jamaica. Esta intervencion logré que el Estado Mexicano se
comprometiera en dicha sesién a realizar acciones decisivas
para transformar los reclamos planteados, entre ellas la reforma
constitucional afromexicana y la inclusién de una pregunta
sobre la identidad afrodescendiente en el Censo Nacional de
Poblacién y Vivienda 2020.

LAINCLUSION CONSTITUCIONALDELOS PUEBLOSAFROMEXICANOS
El 9 de agosto de 2019, se publico el decreto que adiciona un parrafo a la
constitucion Federal para mencionar la existencia de los pueblos y comu-
nidades afromexicanas como parte de la composiciéon pluricultural de
la nacién en el articulo 2.° Apartado C de la Constitucién Politica de los
Estados Unidos Mexicanos, CPEUM, (2019, articulo 2) el texto sefala:

3 Asociacion de Mujeres de la Costa de Oaxaca AMCO A. C.; Colectivo para Eliminar
el Racismo, COPERA; Enlace de Pueblos y Organizaciones Costefias Auténomas A.
C. EPOCA, A. C.; Fundacién Afromexicana Petra Morga, A. C.; La Ventana A. C.;
Mano Amiga de la Costa Chica A. C.; México Negro, A. C.; Organizacién para el
Fomento de la Equidad de Género y el Respeto de los Derechos Humanos de los
Pueblos Negros Afromexicanos; Presente y Cambio, Ciudadania Activa MX; Proyecto
Afrodescendencia México; Unidad para el Progreso de Oaxaca A. C., UNPROAX,
entre otras.

4 Audiencia ante la Comisién Interamericana de Derechos Humanos, 172 periodo
de sesiones, 9 de mayo de 2019. Jamaica.

280



Balance de la situacion de los derechos de los pueblos afromexicanos

Esta Constitucién reconoce a los pueblos y comunidades
afromexicanas, cualquiera que sea su autodenominacién,
como parte de la composicion pluricultural de la Nacién.
Tendran en lo conducente los derechos sefnalados en los
apartados anteriores del presente articulo en los términos
que establezcan las leyes, a fin de garantizar su libre
determinacién, autonomia, desarrollo e inclusién social.
(Constitucion Politica de los Estados Unidos Mexicanos,
2019, articulo 2)

Esta reforma constitucional al articulo 2.° permitié al
Gobierno mexicano informar algunos avances al Comité para
la Eliminacién de la Discriminacién Racial de la Organizacién
de las Naciones Unidas como parte del cumplimiento de los
objetivos del Decenio Internacional para los Afrodescendientes,
especificamente el que sefiala

Aprobar y fortalecer marcos juridicos nacionales, regionales
e internacionales de conformidad con la Declaraciéon y
el Programa de Accién de Durban y la Convencién Inter-
nacional sobre la Eliminaciéon de todas las Formas de
Discriminacién Racial, y asegurar su aplicaciéon plena y
efectiva. (ONU, 2015)

Con esa accién, una parte de las obligaciones internacionales del
Estado mexicano se alinearon con las obligaciones derivadas de la
firma de varios tratados internacionales de Derechos Humanos,’

5  Declaraciéon Universal de los Derechos Humanos; Pacto Internacional de
Derechos Civiles y Politicos; Pacto Internacional de Derechos Econémicos, Sociales
y Culturales; Convencién Internacional sobre la Eliminacion de Todas las Formas de
Discriminacién Racial; Convencién Americana de Derechos Humanos; Convenio 169
de la Organizacién Internacional del Trabajo, sobre Pueblos Indigenas y Tribales en
Paises Independientes; Declaraciéon y Programa de Acciéon de Durban; Declaracion
del Afio Internacional de los Afrodescendientes, 2011; Declaraciéon del Decenio
Internacional para los Afrodescendientes (2015-2024); Convencién Interamericana
contra toda forma de Discriminacién e Intolerancia; Convencién Interamericana
contra el Racismo, la Discriminacién Racial y formas conexas de Intolerancia.
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en virtud de que desde 2011 la reforma Constitucional de Dere-
chos Humanos al articulo 1.° constitucional reconoce el mismo
nivel de jerarquia o de importancia a los derechos contenidos en la
Constitucién Federal y a los Tratados Internacionales de Derechos
Humanos (Constitucién Politica de los Estados Unidos Mexicanos,
2011, articulo 1).

El contenido articulo 2.°, apartado C, de la Constitucién,
que se refiere a los pueblos afromexicanos es obligatorio por su
publicacién en el Diario Oficial de la Federacién. Aunque el parrafo
adicionado es limitado en sus alcances, porque apenas hace visible
la existencia de las comunidades y los pueblos afromexicanos; no
garantiza sus derechos, porque omite anotar expresamente los
derechos de los pueblos y comunidades afromexicanas, solamente
senala que sus derechos seran equiparables a los derechos de
los pueblos indigenas, anotados en el apartado B del articulo 2.°
constitucional, cuando les apliquen. En algunas entidades federa-
tivas se han realizado modificaciones constitucionales y legales
en su caso para incluir en sus textos a los pueblos y comunidades
afromexicanas o a personas afrodescendientes, estas son: Oaxaca
y Guerrero (2013 y 2014); Coahuila y la Ciudad de México, (2017
y 2018); al afio siguiente, fueron contemplados como afrodescen-
dientes en la Constituciéon de Veracruz (2020) que se reformé para
anotarlos como afromexicanos.

EL CONTEO ESTADISTICO DE LOS PUEBLOS AFROMEXICANOS

En marzo de 2020 El Instituto Nacional de Estadistica y Geografia,®
INEGI, realiz6 el levantamiento del Censo de Nacional de Poblacién
que incluyé una pregunta de autoidentificacién para las personas
negras, afromexicanas o afrodescendientes.” La pregunta del censo
se basa en la autoidentificacién de las personas, quienes declaran su
identidad cultural. Ese mandato de autoadscripcion, se encuentra

6 Conforme al articulo 59 frac. I de la Ley del Sistema Nacional de Informacién
Estadistica el INEGI tiene la funcién de realizar los censos nacionales.

7 De acuerdo con su cultura, historia y tradiciones, ¢((NOMBRE) se considera
negra(o), es decir, afromexicana(o) o afrodescendiente? (Acevedo, 2018, p. 58).
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en el Convenio 169 de la OIT y en lo anotado en el articulo 2.°
constitucional: “La conciencia de su identidad indigena debera
ser criterio fundamental para determinar a quiénes se aplican las
disposiciones sobre pueblos indigenas” (SCIN, 2018, p. 59). Es el
unico mecanismo legal para determinar la identidad de las personas
integrantes de pueblos afromexicanos, el parametro se enfoca a la
identidad cultural, no se utiliza la identificacion racial.

Segtn los resultados del censo, en las cifras totales existen
126'014,024 millones de personas mexicanas; el 51,2 % de la
poblacién son mujeres y el 48,8 % son hombres. La poblaciéon que
se considera afrodescendiente es de 2 576 213 personas, el 2 % de la
poblacién estda compuesta por 1297 617 mujeres (50,4 %) y 1 278 596
hombres (49,6 %). También existe una cifra estimada por el Instituto
Nacional de los Pueblos Indigenas con datos del Censo Nacional
de poblacién, denominado hogares indigenas,® dicha medicién es
el resultado de la suma de las personas que habitan en una
vivienda cuando al menos una de ellas se declara afrodescen-
diente, conforme a esa cifra, las personas que habitan hogares
afromexicanos son tres millones cuatrocientos setenta y ocho mil
afrodescendientes.

Ahora es evidente la presencia de poblaciones afrodescen-
dientes, negras o afromexicanas en determinadas zonas del pais
como la Costa Chica’® de Guerrero (8,6 %) y Oaxaca (4,7%), ademas
de Veracruz, Estado de México y Ciudad de México, principalmente,
aunque hay presencia afro en todo del territorio nacional debido a la
didspora interna e internacional. En esa poblacioén, el 7,4 % también
hablan alguna lengua indigena (INEGI, 2020). Son personas que se
consideran afroindigenas.

8 Se identifica como hogar censal afromexicano o afrodescendiente a todo aquel
donde la persona de referencia, su conyuge o alguno de los ascendientes de éstos se
declararon afromexicanos o afrodescendientes (INEGI, 2020).

9  En Guerrero: Cuajinicuilapa; Copala, Juchitan, Florencio Villareal y Marquelia;
en Oaxaca: San Juan Bautista lo de Soto; Santa Maria Cortijo; Santiago Tepextla;
Santo Domingo Armenta; Santiago Llano Grande; Martires de Tacubaya; San José
Estancia Grande; Santa Maria Huazolotitlan; Villa de Tututepec; Valerio Trujano y
Santiago Pinotepa Nacional (INEGI, 2020).
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Con las cifras resultantes del levantamiento censal de 2020
no es posibles saber con precisién la situacién econémica y social de
las comunidades afromexicanas, debido a que los reportes de nivel
educativo, acceso a la salud o servicios son resultado del promedio
de datos por municipio, que reflejan cifras similares a la media
nacional, lo que impide conocer la realidad en que viven algunas
comunidades que se ubican dentro de los municipios con mas del
40 % de poblacién afrodescendiente, por lo que Beatriz Amaro
(2022) realiz6 un analisis de datos desagregados provenientes de
las fuentes institucionales, que muestran la desigualdad territoriali-
zada, porque esta desigualdad se incrementa cuando se identifican
los municipios en donde habita mas del 70 % de poblacién afromexi-
cana, que reportan altos grados de marginacién (51%) (p. 39).

LAS ACCIONES AFIRMATIVAS PARA AFRODESCENDIENTES

Con la modificacion constitucional federal, México se ubica entre los
paises de Latinoamérica que incluyen a poblacién afrodescendiente
en sus Constituciones, entre los que estan: Brasil, Bolivia, Colombia,
Ecuador y Nicaragua. Sin embargo, esta accién solamente simula
respetar los derechos humanos, porque el contenido normativo
de la adicién constitucional no ha sido llevado a las disposiciones
legales secundarias federales, solamente dos leyes tienen referencia
a dichos pueblos;! con los anélisis estadisticos especificos de las
comunidades afromexicanas, como el realizado por Beatriz Amaro,
se muestran las carencias reales y la baja calidad de los servicios
que reciben las personas que habitan en las regiones afromexi-
canas como la Costa Chica de Guerrero y Oaxaca, por ello, hacen
falta politicas publicas focalizadas y presupuesto gubernamental
federal para realizar acciones afirmativas dirigidas a transformar la

10 Ley del Instituto Nacional de los Pueblos Indigenas, (18 de mayo de 2022),
articulo 4, frac. III: Promover, respetar, proteger y garantizar el reconocimiento pleno
y el ejercicio de los derechos de los pueblos indigenas y afromexicano reconocidos
en la Constitucion Politica de los Estados Unidos Mexicanos y los instrumentos
juridicos internacionales de los que el pais sea parte; y Ley Federal de Proteccion del
Patrimonio Cultural de los Pueblos y Comunidades Indigenas y Afromexicanas (17
de enero de 2022).
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situacién de pobreza, marginacién y exclusion en la que se encuen-
tran muchas comunidades afromexicanas.

La discriminaciéon es otro dmbito en el que las personas
afrodescendientes son victimas frecuentes, conforme a los datos
de la Encuesta Nacional sobre Discriminaciéon (ENADIS, 2017);
dicha encuesta midi6 la discriminacién en funcién de las brechas
para el cumplimiento de los derechos, donde incluy6 a la poblacién
afrodescendiente dentro de las personas discriminadas por tono de
piel, manera de hablar, peso o estatura, forma de vestir o arreglo
personal, clase social, lugar donde vive, creencias religiosas, sexo,
edad y orientacién sexual. Los resultados sefialaron una amplia
brecha de separacion de la poblaciéon con mas desventajas sociales,
entre la que se encuentran las personas que se autoadscriben negras
o indigenas. El 56 % de ellas consideran que no se respetan sus
derechos. En esa encuesta Nacional de Discriminacion sefialan
que el 75 % de la poblacion sigue siendo discriminada por su tono
de piel o su apariencia. Estos datos no cambiaron en la nueva
Encuesta Nacional de Discriminacién (ENADIS, 2022) que muestra
cifras similares a los de 2017, pues continua muy amplia la brecha
de separacién de la poblacién con mas desventajas sociales, entre
la que se encuentran las personas que se autoadscriben indigenas
(28 %) o negras (35,6 %) (INEGI, 2022). Conforme a sus resultados
la discriminaciéon aumenté en los Estados con mayor poblacién
afrodescendiente, entre los lugares donde mas se discrimina, estan:

a) Guerrero, reporté que el 25,1 % de la poblacién afromex-
icana sufri6 discriminacién en 2017 y en 2022, la cifra
aumenté a 26,7 %;

b) Oaxaca, se identificé que el 24,9 % reporté en 2017
acciones de discriminacion y en 2022 la cifra fue de 26,7 %.
(ENADIS, 2017 y 2022)

Ademas, la poblacién afromexicana no es contabilizada en los

indices de pobreza por el Consejo Nacional de Evaluacién de la
Politica de Desarrollo Social, CONEVAL, porque esta poblacién no
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esta contemplada en la Encuesta Nacional de Ingresos y Gastos de
los hogares [ENIGH] que realiza el Instituto Nacional de Estadistica y
Geografia, cuyos resultados sirven para realizar las estimaciones de
medicién de pobreza. Sin embargo, los datos generales identifican
que el 41,9 % de la poblacién mexicana se encuentra en situacién de
pobreza, lo que representa 51,9 millones de personas, (de entre ellas
el 34,9 % estan en pobreza moderada y el 7 % en pobreza extrema);
en ese grupo se identifica que los hablantes de lenguas indigenas
alcanzan el 76,8 %, en el nivel de pobreza; el 41 % (2,8 millones)
en pobreza moderada y 35,7 % (2,5 millones) en pobreza extrema!!
(CONEVAL, 2021, pp. 13y 56).

Conforme al Programa de Accion de Durban, los princi-
pales puntos que se deben considerar en las politicas publicas y los
programas sociales diferenciados dirigidos a combatir el racismo
que afecta a los pueblos negros de México son principalmente:
Participacién, Salud, Acceso a Servicios Publicos, Educacién,
Acceso a la justicia y sancién de delitos motivados por el racismo.

Para abrir espacios de participacién politica para personas
afromexicanas en el Congreso de la Unién, encontramos algunas
acciones afirmativas, como, por ejemplo, en la ultima jornada
electoral de 2021, el Instituto Nacional Electoral, INE, emitio
lineamientos de cuotas de representacién para que los partidos
politicos incluyeran candidaturas de mujeres, indigenas, afro-
descendientes, personas con discapacidad o de la comunidad
LGBTTTIQA+. En cuanto a la representaciéon de los pueblos
afromexicanos, el INE ordené:

[...] a los partidos incluir cuatro férmulas de candidaturas
afromexicanas para esta eleccion, de las cuales tres tendran
que ubicarse en alguno de los trescientos distritos y la tltima
serd por la via de representacién proporcional en cualquiera
de las circunscripciones, que tendran que ubicarse en los

11 Carencias: educacion, salud, seguridad social, calidad y espacios de la vivienda,
servicios basicos en la vivienda, alimentacién nutritiva y de calidad.
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primeros diez lugares de la lista, todo ello cumpliendo con el
principio de paridad. (INE, 2021)

Esta accién corresponde al 1 % de la representacién, aunque los
afromexicanos representan al 2 % de la poblacién; con ello Sergio
Penaloza Pérez, ahora expresidente de la Asociacién Civil México
Negro pudo fungir como diputado de representacién proporcional
por el partido MORENA (Olvera, 2021).

Durante 2023, el Instituto Nacional Electoral emitié nuevos
lineamientos para que, ademds de un espacio en la camara de
diputados, también exista un espacio para una persona afrodescen-
diente en el Senado, por el principio de mayoria relativa (INE, 2023).

Entre las grandes limitaciones para implemetar las acciones
afirmativas identificamos la ausencia de sistemas de registro étnico-
racial; los mecanismos de autoidentificacion que existen se basan en
la diversidad cultural a partir de la autoadscripcion, quienes llegan
a ocupar esos puestos son personas que se declaran afromexicanas,
no fueron designadas por sus comunidades de origen.

PERSPECTIVA

La instalacién del Foro Permanente de Afrodescendientes, creado por la
Asamblea General de las Naciones Unidas, es un espacio propicio para
dar continuidad a las acciones que reforcen los escasos avances en el
tema de derechos de los pueblos afrodescendientes, este foro, es un
mecanismo consultivo, una plataforma destinada a mejorar la calidad
de vida y los medios de subsistencia de los afrodescendientes y funge
como 6rgano asesor del Consejo de Derechos Humanos, cuya funcién
principal es contribuir a la plena inclusién politica, econémica y social
de los afrodescendientes en las sociedades en las que viven, en igualdad
con los demas ciudadanos y sin discriminacién para contribuir
a garantizar el disfrute de todos los derechos humanos. Dentro de
sus mandatos se encuentra la necesidad de obtener datos desglo-
sados por ingreso, género, sexo, edad, raza, etnia, estatus migratorio,
discapacidad, ubicacién geografica y otras caracteristicas pertinentes
de los afrodescendientes en los contextos nacionales (ONU, 2021).
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Una de las principales herramientas de trabajo del Foro
permanente es la Convencién Internacional sobre la Eliminacién
de todas las Formas de Discriminacién Racial, porque en el articulo
5.° se pueden identificar algunos derechos que deben ser garanti-
zados a las personas afrodescendientes, especificamente anota los
derechos civiles en particular y los derechos econémicos, sociales
y culturales que los estados deben cumplir sin distincién de raza,
color, origen nacional o étnico (Convencién internacional sobre la
eliminacién de tods las formas de discriminacion racial, 1969).

Una iniciativa de la Articulacién Latinoamericana por el
Decenio Afrodescendeinte [ALDA] generé un proceso de didlogo
que ha sido presentado en el libro Aportes para la Declaracion de
derechos de los pueblos afrodescendientes, editado en colaboracién
con el Consejo Latinoamericano y Caribefio de Ciencias Sociales
[CLACSQO], en alianza con la Universidad de la Didspora Africana,
que contiene algunos temas centrales, debates y planteamientos encami-
nados a construir en colectivo los contenidos de una propuesta de
Declaracién de Naciones Unidas sobre los Derechos de los pueblos
afrodescendientes. (Campoalegre y Antén, 2023)

Sabemos que sera un trabajo arduo, pero cuenta con bases
firmes y el esfuerzo de quienes han impulsado la defensa de los
derechos de los pueblos afrodescendientes en el mundo.

En México, los retos por venir todavia son complejos, pero
existen algunas propuestas para avanzar en acciones para el recono-
cimiento de los pueblos afromexicanos, entre ellas estan:

o Impulsar el desarrollo legislativo para anotar los dere-

chos de los pueblos, comunidades y personas afromexicanas.

o Crear y fortalecer espacios de participacion politica

a través de acciones afirmativas focalizadas.

o Respetar y visibilizar la situaciéon de las mujeres

afromexicanas y afrodescendientes, la perspectiva de

género, la discapacidad y la diversidad sexual, en clave de

interseccionalidad.
o Garantizar los derechos al acceso a la justicia.
o Impulsar una restructura del Estado para incluir
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formalmente a los pueblos afromexicanos como sujetos de
derecho publico.

o Reglamentar las atribuciones de las dependencias
de la Administracion Publica Federal y local para que sean
interculturales, inclusivas y eficientes.

° Priorizar medidas para enfrentar el racismo, la
discriminacién racial, la xenofobia y todas las formas de
intolerancia.

o Promover el fortalecimiento de alianzas entre las
organizaciones, las academias e instituciones nacionales e
internacionales para apoyar los trabajos del Foro Perma-
nente de los pueblos afrodescendientes.

o Implementa mecanismos para garantizar su derecho
al desarrollo y al acceso a las oportunidades con la partici-
pacién de los pueblos y comunidades afromexicanas.

o Crear espacios seguros de didlogo, negociacién y
concertacién de acuerdos en todas las instancias de decision.
o Fortalecer y respetar la movilizacién social y todas
las formas de organizacién social;

o Trabajar para lograr la igualdad sustantiva y revertir
las desigualdades.

o Contar con una politica de cero tolerancia a los
discursos de odio en todos los espacios.

CONCLUSIONES

Finalmente, los pueblos y comunidades negras afromexicanas
fueron incorporados a la constitucion federal el 9 de agosto de
2019. La presi6n internacional derivada del Decenio Internacional
se conjunto con las luchas de las organizaciones sociales para
apuntalar su aprobacién en el Congreso de la Unién.

Es escaso el impacto de la adicién constitucional
afromexicana, por lo que es importante continuar con acciones
que impulsen el disefo de politicas pablicas y acciones afirmativas
encaminadas a crear espacios de participacion para transformar
las instituciones monoculturales del Estado Mexicano.
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Las obligaciones que se derivan de los instrumentos inter-
nacionales de derechos humanos que ha firmado nuestro pais,
junto con la inclusion constitucional de pueblos afromexicanos
los convierte en beneficiarios directos de medidas de salvaguardia
especiales, concretas, inmediatas y eficaces, para que los grupos
raciales, puedan disfrutar de sus derechos humanos y libertades
fundamentales.

Estamos todavia en una etapa bastante limitada, sin embargo,
el hecho de que México haya firmado la Convencién Interamericana
contra la Discriminacion y toda forma de Intolerancia (2013) y la
Convencion Interamericana contra el Racismo, la Discriminacién
Racial y formas conexas de Intolerancia (2013) implica que se
obliga a realizar acciones para transformar la situacién de racismo
y desigualdad estructural en la que estamos inmersos.

Este es un panorama, a pesar de los compromisos internacionales
que contienen las obligaciones del Estado mexicano y la inclusién
constitucional afromexicana, no hay un proceso legislativo que
avance para determinar a las instituciones responsables de elaborar
politicas publicas especificas y no existe presupuesto guberna-
mental federal para realizar acciones afirmativas que reviertan la
situacién de pobreza, marginacion y exclusién en la que estan la
mayoria de las comunidades afromexicanas, también hace falta
garantizar su acceso a oportunidades y servicios, a la educacion, la
salud y el desarrollo.

La reforma constitucional es apenas un punto de apoyo
legal, hace falta mucho trabajo para para reparar las violaciones de
derechos humanos pasadas y presentes.

Tenemos que incrementar los espacios de organizacién en el
ambito interno y en los foros internacionales, fortalecer los mecanismos
de participacién politica y utilizar las vias y procedimientos ante los
organismos internacionales para dar seguimiento a los compromisos
contraidos por el Estado mexicano y ante su incumplimiento, requerir
exigir acciones de indemnizacion, la reparacién integral, resarcimiento
y garantias de no repeticién.
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LEGISLACAOE POLITICAS PUBLICAS NO
FOCO DA DIVERSIDADE ETNICO-RACIAL

ENTRE LUTAS E CONTRADICOES

Sergio Luiz Nacimento
Gillys Silva

INTRODUCAO
Ao longo da sua histéria, o mundo tem sido marcado por muitos
movimentos de luta e, consequentemente de conquistas. A situacdo
vivenciada pela populacio negra, desde sua chegada ao Brasil, é
expressa no cotidiano das relacdes sociais por uma luta constante
em prol de uma emancipacido diante de uma realidade encharcada
pelo racismo e preconceito, tendo a cor como fator determinante.
O arcabouco legal constituido até o presente representa a
luta de classe mobilizada pelo movimento negro, que vem sendo
vigilante e atuante na transformacio da sociedade em um projeto
de inclusido e nido de exclusido social. Nesse contexto, as politicas
educacionais representam um instrumento de operacéo e cobranca
que impulsionam a mudanca cultural. Portanto, a educa¢io assume
um papel relevante, de modo que os marcos legais abordados neste
artigo anunciam a trajetéria calcada na luta, em uma relacdo de
dialogo e reflexdo do papel da sociedade para uma transformacao
e alteracdo de postura na tessitura de uma educacgio antirracista.
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1. A DIVERSIDADE DAS RELA(;()ES ETNICO-RACIAIS E O MARCO
LEGAL CONSTITUIDO AO LONGO DA HISTORIA

No Brasil, a discussdo sobre as relacdes étnico-raciais tem sido
uma luta histérica. Levantada pelos movimentos sociais, em espe-
cial pelo movimento negro, coloca em pauta na agenda nacional as
questdes ligadas a garantia de direitos, que por sua vez incide signi-
ficativamente na elabora¢ao de projetos sociais, bem como nas politicas
publicas efetivadas. Tal estrutura configura o que Hasenbalg (2005)
denomina de “racismo estrutural”’, uma vez que atua como fator
permanente e funcional nas relacoes sociais, dando vantagens a
determinados grupos em detrimento de outros, revelando a contra-
di¢do da representatividade negra ao longo da histéria do Brasil,
ou seja, apesar de representar 56,10%' da populacdo brasileira,
os negros (pretos e pardos) permanecem sub-representados nos
campos econdmico, politico e social.

Vale destacar que o movimento negro é uma organizacio que
se constituiu enquanto forga politica e de carater formativo para o
coletivo, desde as categorias juvenis, atuando na formacao de base.
Para Gomes (2017), os movimentos sociais ganham um papel rele-
vante na formacio dos sujeitos, pois sdo produtores e articuladores
dos saberes construidos pelos grupos nao hegemoénicos e contra-
-hegemonicos da sociedade. Nessa linha de pensamento, a autora
também chama a atencdo para a producgio cientifica e intelectual
produzida pela drea de Humanas, que teve contribui¢do educativa
desse segmento social.

As agdes reivindicadas pelo movimento social negro tém
como principal objetivo a revisdo sobre a participacdo e o legado
da populacio negra na histéria brasileira, oportunizando reflexoes
e acgdes praticas em torno de uma Educacdo das Relacdes Etnico-
-Raciais. Sua proposicdo atende a antiga demanda dos movi-
mentos sociais negros e tem como principal intuito problematizar e
ressaltar a valorizacdo e as contribuigdes na construgao social, politica

1  Esse é o percentual de pessoas que se declaram negras no Brasil, segundo a
Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios (PNAD) (Instituto Brasileiro de Geo-
grafia e Estatistica, 2019).
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e cultural dos diferentes grupos sociais que compdem a sociedade
brasileira, além de combater as diferentes formas de racismo e de
discriminacoes presentes no ambiente escolar.

Nessa construgdo histérica, é possivel encontrar um arca-
bouco legal -Leis, Decretos, Pareceres— que manifesta um olhar
para a diversidade cultural em nosso pais, especificamente sobre
as relagbes étnico-raciais e ac¢des afirmativas. Destacam-se a Lei
n° 10.639/2003, que trata da obrigatoriedade da incorporagio de
estudos sobre cultura afro-brasileira e Histéria da Africa no curri-
culo da Educacio Basica, reformulada pela Lei n° 11.645/2008, bem
como a Resolugdo n° 1, de 17 de junho de 2004, que institui as Dire-
trizes Curriculares Nacionais para a Educacdo das Relagdes Etni-
co-Raciais (MEC, 2008), cuja preocupacgio diz respeito a formacao
docente para o desenvolvimento de uma pratica alinhada a garantia
de direitos, 2 promoc¢ao da cultura e a valorizacdo dos saberes.

A lei implantada tem como principal objetivo a revisdo sobre
a participacdo e o legado da populacdo negra na histéria brasi-
leira, oportunizando reflexdes e acdes praticas em torno de uma
Educacio das Relacoes Etnico-Raciais. Sua proposi¢io atende 2
antiga demanda dos movimentos sociais negros e teve como prin-
cipal intuito problematizar e ressaltar a valorizacio e as contribui¢ées na
construgdo social, politica e cultural dos diferentes grupos sociais
que compdem a sociedade brasileira, além de combater as dife-
rentes formas de racismo e de discriminacdes presentes no ambiente
escolar. Foram resgatadas as reivindicagbes que os pesquisadores e
ativistas ao longo das udltimas décadas tém problematizado sobre a
invisibilidade, a auséncia e a pouca abordagem no curriculo e na
formacao de professores sobre os conhecimentos produzidos pela
comunidade negra.

Segundo a Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios
[PNAD] do Instituto Brasileiro de Geografia Estatistica [IBGE], ser
negro no pais é ocupar os mais desvalorizados empregos, receber os
mais baixos salarios, possuir os maiores indices de criminalidade e
menores indices de escolaridade (IBGE, 2019). Ao analisarmos os
dados relacionados especificamente aos anos de estudo de pessoas
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com mais de 15 anos, publicados no documento Retratos da Desi-
gualdade, é possivel perceber que ha um distanciamento entre
0 negro e o branco, em que o negro avanca de um percentual de
acesso e permanéncia de 5,15 %, em 1995, para 7,7 %, em 2009. Ao
ser comparado com o branco, pode-se evidenciar que no mesmo
periodo o percentual vai de 7,5 % para 9,2 %, refor¢cando as condi-
¢oes distintas de acesso. Uma observagdo atenta ao microdado,
na categoria negro, permite identificar uma crescente no acesso,
no periodo de 1995 a 2009. Todavia, a fonte oficial aqui apresen-
tada nos revela que as oportunidades ndo sao justas e igualitarias
(IPEA, 2011).

2. 0 PAPEL DOS ORGANISMOS INTERNACIONAISE A PROPOSIQAO
POR POLITICAS AFIRMATIVAS

E preciso ressaltar, neste tépico, no que se refere a implementacio
de politicas afirmativas para negros e negras na educacao brasileira
como instrumento de promocdo de justica social, que o Estado
brasileiro, além da sua Constituicdo, é signatario de acordos
internacionais especificos cujo objetivo é combater a desigualdade
racial e a discriminacdo. O Estado brasileiro participou e
assinou a Convencao sobre a Eliminacdo de Todas as Formas de
Discriminacio Racial, ratificada pelo Brasil em 1968, e a Declaracio
e Plano de Ac¢ao de Durban, resultados da III Conferéncia Mundial
Contra o Racismo, Xenofobia e Intolerancias Correlatas realizada
na cidade de Durban, na Africa do Sul, em 2001. Essa desencadeou
um processo de grande mobilizacdo no Brasil: foram realizadas
conferéncias preparatérias municipais, estaduais, regionais,
tematicas, nacional e da América Latina, movimento que aglutinou
ativistas e académicos e resultou na ampliacio das formas de
dialogo e pressao por politicas focalizadas. Na Conferéncia Mundial,
a delegacédo brasileira conseguiu incluir no documento final uma
lista reconhecendo as vitimas do preconceito. Tal acdo possibilitou,
pela primeira vez na Conferéncia, um consenso, entre os 189 paises,
em torno da tematica racial de que o racismo produz vitimas e abriu
um canal importante sobre as politicas de a¢des afirmativas.
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Vale frisar que o debate acerca das politicas afirmativas no
Brasil teve inicio na década de 1990, tendo como fonte inspira-
dora os acontecimentos internacionais, haja vista que nos Estados
Unidos esse debate foi travado no periodo de 1964 e provocou no
mundo uma discussao, que entrou depois na pauta da UNESCO,
tornando-se uma questao mundial. Nesse contexto, destaca-se que o
movimento negro teve uma func¢édo importantissima na constitui¢cao
dessa pauta reivindicatéria ao assumir o papel de protagonista poli-
tico da emancipacéao social.

3. AS REFORMAS NEOLIBERAIS E A DISCUSSAO SOBRE POLITICAS
AFIRMATIVAS

Antes de iniciar a discussdo sobre o papel das politicas afirmativas
no contexto das reformas propostas nas décadas de 1990 e 2000
para o ensino superior, faz-se necessario caracterizar como emergiu
a discussdo sobre a redefini¢do do papel do Estado e qual a sua
influéncia nas politicas a serem definidas no Brasil, sobretudo para
o ensino superior. A respeito disso, Lima (2004) considera que as
questdes elementares apontadas pelos movimentos sociais, em
especial o negro, deram sustentacdo para a luta de classe estabe-
lecida. O autor destaca ainda que a analise das condi¢des de vida
da maioria da populacdo mundial evidencia o fato de o neolibera-
lismo, enquanto projeto societario da burguesia internacional em
resposta a crise estrutural do capital, nao alterar o cenario de empo-
brecimento e estagnagio econdémica que marca a atualidade. Diante
desse quadro, e como forma de manutenc¢ao dos ideais burgueses e
legitimacao do seu poder de classe, vem sendo proposto pelos inte-
lectuais da burguesia um capitalismo mais humanizado, também
conhecido como Terceira Via ou Nova Social Democracia, que
defende a conjugacio da liberdade econémica com justica social.

A Terceira Via foi proposta por Giddens (2001) e tem como
seu principal articulador politico Noberto Bobbio (1992). Ainda que
se identifique como uma proposta de esquerda, ela tem um arca-
bouco tedrico desvinculado do socialismo, e inclusive tece fortes
criticas a ele e ao Estado de bem-estar social, na medida que se
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acredita que este gera uma dependéncia previdenciaria do Estado.
De maneira mais concreta, a Terceira Via propde uma redefinicdo
dos papéis do Estado e do individuo na sociedade, criticando o indi-
vidualismo exacerbado voltado para a maximizagio dos lucros sem
se importar com as questdes sociais. Esse “novo individualismo”
apresenta essa preocupacdo, que por meio desse olhar voltado
ao capital social propde a participagdo de individuos em ag¢des
voltadas para a solidariedade social, inclusive promovidas por
empresarios, articulando assim a solidariedade social com o indi-
vidualismo e a responsabilidade individual com responsabilidade
social (Lima, 2007).

O papel do Estado defendido pela Terceira Via é de um
Estado forte, regulador dos contratos e da ordem, mas também
fomentador do empreendedorismo e da responsabilidade social.
Ou seja, um Estado mais preocupado com o capital econdmico e
que passa a dividir a responsabilidade de 4dreas fundamentais, como
saude e educacio, por meio do discurso do publico nao-estatal.

Um dos principios desse capitalismo dito “humanizado”
é a proposi¢do de politicas gerativas que, nas palavras de Lima,
“fornecem condi¢bes materiais e estruturas organizacionais para
a atuacdo de individuos e grupos (ndo sdo classes sociais) na
ordem social, constituindo como principal meio de abordagem
dos problemas ligados a pobreza e a exclusido social” (2004, p. 25),
tendo como objetivo evitar maiores pressdes sociais por conta da
desigualdade gerada pelo sistema capitalista. Esse aspecto se confi-
gura como muito importante, pois nos ajuda a compreender como
as Politicas Afirmativas vém ganhando destaque no cenério da nova
social-democracia.

O Banco Mundial, em meados dos anos 1990, realizou
algumas reflexdes sobre a definicdo do papel do Estado diante da
crise do capitalismo, presentes no Relatério sobre o Desenvolvi-
mento Mundial de 1997, o qual propos a construciao de um Estado
mais préoximo do povo. Segundo Lima (2004), ndo se trata aqui
do rompimento com os ideais burgueses, mas de uma estratégia
de apresentar a sociedade um capitalismo menos agressivo, objeti-
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vando com isso a reducdo das pressoes sociais contra as desigual-
dades geradas pelo sistema e a manutencdo do poder para a classe
dominante burguesa. Entretanto, esse Estado mais préximo ao povo
nao significa dizer que é ele o tnico responsavel pela execugdo dos
servicos publicos e, nesse sentido, o documento ainda faz criticas
ao financiamento publico do ensino superior nos paises periféricos.
O esclarecimento do teor dessas reflexdes torna mais claro que refe-
renciais politicos, econdmicos e sociais para a reforma do Ensino
Superior sdo defendidos pelo referido Banco Mundial.

O nucleo central do relatorio de 1997, referia-se a critica ao
protagonismo do Estado no processo de desenvolvimento e
a defesa da imperiosa necessidade de seu reordenamento,
apresentado como argumentacdes principais: a hipertrofia
de suas funcoes, causada pelo Estado de bem-estar social e
pelas estratégias de desenvolvimento alicercadas na diregédo
estatal; um intenso processo de burocratizacdo, de inefi-
ciéncia e de corrupgio na burocracia estatal; e uma suposta
crise fiscal dos Estados nacionais na periferia do capitalismo,
reafirmando que o Estado ndo poderia arcar sozinho com o
financiamento e a execu¢io de todos os servigos publicos.
Alguns servigos seriam considerados exclusivos do Estado
(a prestacdo de servigos basicos de educacdo e saude, o
ordenamento juridico, a busca pela estabilidade econémica
e a prote¢do dos grupos sociais mais vulneraveis) e outros
deveriam ser assumidos integralmente ou em parceria com
o setor privado (Lima, 2007, p. 75).

No Brasil, esse conjunto de proposicoes de reconfiguracio do
Estado comecou a ser debatido mais efetivamente no governo do
Presidente Fernando Henrique Cardoso, com as politicas de priva-
tizacdo de varias empresas estatais. Essas estratégias continuaram
no governo de Luiz Inacio Lula da Silva, mesmo com o histérico do
Partido dos Trabalhadores e da promessa de ruptura com as poli-
ticas neoliberais do governo anterior, tanto que, na Carta ao Povo
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Brasileiro de 2002, o ainda candidato a presidéncia do pais afirmou
que honraria com os contratos firmados anteriormente com os
organismos internacionais, inclusive dando continuidade também
aos acordos firmados com o Fundo Monetario Internacional [FMI]
de reformas tributérias, previdenciarias, trabalhistas e implemen-
tagdo de politicas de combate a pobreza extrema.

Isso refletiu também no que diz respeito as proposicoes
para a reforma do ensino superior, cujas principais determinacgdées
envolveram, entre varios aspectos, a privatizacdo do ensino por
meio de cobrancas de mensalidades, diversificacio das fontes de
financiamento, venda de cursos a partir da parceria de Universi-
dades com empresas, criagido de cursos de curta duracdo para o
atendimento dos anseios mais imediatos das classes menos favo-
recidas, entre outros.

4. AS POLITICAS AFIRMATIVAS NO ENSINO SUPERIOR BRASILEIRO
A partir do que foi apresentado no decorrer do texto observa-se que,
dentro do conjunto de a¢des implementadas no Brasil, a que obteve
maior repercussdo, e porque nao dizer maior destaque na midia,
foi a que estabeleceu o sistema de cotas para negros e negras em
Universidades Publicas brasileiras, e os indicadores positivos que a
politica proporcionou com uma geragao de intelectuais negros(as)
como resultado do avango de jovens negros(as) no Ensino Supe-
rior. E dentro desse contexto, as politicas afirmativas, especialmente
as politicas de cotas para o ensino superior, tém se constituido, de
acordo com Santos, “como a¢des reparadoras possibilitando aqueles
que estariam sendo alvo ‘natural’ de discrimina¢do uma nova pers-
pectiva de melhoria de vida” (2006, p. 3). O sucesso da Politica de
Ac¢do Afirmativa, criada pela atuacio e pressao de setores da socie-
dade tradicionalmente discriminados, visibilizou o debate em torno
das diversas desigualdades entre negros(as) e nao negros(as), assim
como ampliou as adesoes de diferentes setores da sociedade brasi-
leira, tornando a luta contra o racismo uma luta antirracista. O
sucesso e os resultados positivos das acdes afirmativas no Ensino
Superior, conciliado com a sua institucionalidade nos diferentes
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setores da sociedade brasileira, ajudaram a reverter as criticas dos
setores mais conservadores e anticotistas.

Essas criticas se embasavam nas concepgoes ja apresentadas
anteriormente sobre as Politicas Afirmativas como estratégia de
controle e diminui¢cdo de pressdes sociais sobre o sistema capita-
lista, que cada vez mais vem disseminando a miséria, a exploragéo
e a exclusdo, sobretudo para a populacio dos paises periféricos. Por
meio das “Politicas Focalizadas” e por intermédio dos organismos
multilaterais, os interesses dos paises dominantes sdo defendidos
no cendrio mundial, uma vez que a focalizacdo de politicas em
pequenos ou especificos grupos, segundo os seus contra-argumen-
tadores, ndo promovem verdadeiras transformacgdes sociais, o que
contribui, por sua vez, para a manutencao do sistema capitalista.

No que diz respeito aos argumentos contrarios a determi-
nacio de cotas, é importante a compreensio de que esses discursos
nao devem ser encarados na sua totalidade como racistas ou precon-
ceituosos, haja vista que existem argumentos que legitimam a sua
posicao. E sobre isso, Souza e Sa (2006) afirmam:

Acreditamos que os oponentes a politica de cotas ndo devam
ser rotulados previamente de racistas ou coisas do género,
caso contrario, partiremos dos pressupostos de que somente
os que sofrem discriminagio estariam aptos para falar da
marginalizacio existentes em nosso pais. Portanto, compac-
tuamos com a mesma compreensdo de que existe uma
imensa divida histérica do capital, mas para com todos os
trabalhadores, e essa divida deve ser paga, considerando
nossa diversidade étnica (Souza e S4, 2006, p. 105).

Assim sendo, nesse discurso considera-se inclusive o reconhecimento
das desigualdades sociais como resultado também de discrimi-
nacdo étnica. Entretanto, as “politicas compensatoérias” sdo vistas
como uma forma de manutencdo do regime vigente e das condi-
¢oes de vida, haja vista que, segundo alguns criticos, as suas acoes
néo atingem e promovem mudancas na sociedade como um todo e,
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mais que isso, na maioria das vezes beneficiam “uma elite” dentre
aqueles historicamente marginalizados.

Nzo ha a negacdo da imensa divida social com a popu-
lacdo negra. A diferenga esta na forma de compreensdo da melhor
forma de enfrenté-la. Por outro lado, existe a compreensao de que
essa divida é também com a classe trabalhadora, que como um
todo sofre com as desigualdades ocasionadas pelo sistema capi-
talista. Para alguns, as “politicas compensatorias”, tdo defendidas
por organismos internacionais na atualidade, tém como objetivo
dividir a classe trabalhadora em subgrupos, o que pode enfraquecer
a discussdo e a defesa por politicas que atendam as reais necessi-
dades da classe como um todo. Partindo mais uma vez da seguinte
compreensio, que embora seja:

Inegavel que a questdo étnica no Brasil merece significativa
discussdo, bem como é preciso estabelecer uma politica
educacional séria em nosso pais, pois ja se vao anos que
essas politicas sdo determinadas por agéncias multilate-
rais que trabalham com a légica da afirmacio de politicas
que sustentam os interesses do capital, e ndo o conjunto da
sociedade de forma emancipatéria, e é nesse espago que
compreendemos as propostas educacionais chamadas de
‘afirmativas’, mas que nao tém como cerne uma educacio
que responda aos interesses dos trabalhadores e afirmem
os interesses de classe de forma ampla e no seu conjunto
(SOUZA; SA, 2006, p. 108-109).

2

Por outro lado, é importante frisar que alguns dos argumentos
contrarios a questdo de cotas para negros (as) em universidades
partem de uma ideia mais simplista, detendo-se, algumas vezes,
em aspectos de mérito para ingresso no ensino superior. Assim
sendo, segue o questionamento a respeito das pontuacoes obtidas
por estudantes negros (as) nos vestibulares que, algumas vezes, é
menor do que a média em geral, discutindo-se sobre uma possivel

queda na qualidade do ensino e, em alguns casos, indo até mais
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longe e se amparando no mito da democracia racial, sob o argu-
mento de que nao ha preconceito racial no Brasil e sim social, e que
a reserva deveria ser destinada a alunos carentes como um todo.
Cabe salientar também as formulacdes que sustentavam a ideia de
igualdade versus diferenga, em que a primeira argumentava uma
politica universalista que deveria ser estendida a todo o corpo social
da sociedade. Aqueles que se opunham a essa politica acreditavam
que ela ndo englobava o conjunto dos cidadados e excluia véarios
individuos e grupos, bem como que reforcava somente os direitos
formais, administrativos e legais do individuo, ndao contemplando
as desigualdades sociais, culturais e econdémicas.

Os defensores da reserva de vaga no ensino superior, por sua
vez, utilizam como um dos seus mais fortes argumentos a situagdo
educacional da populagéo brasileira, afirmando que, mesmo quando
sao realizadas analises da situacdo da populacdo mais carente no
Brasil e esses dados comparados a realidade vivenciada pela popu-
lacdo negra, em geral, revela-se que os piores indicadores sociais
ainda assim pertencem aos afrodescendentes.

Em razao dos inimeros argumentos contrarios as agoes afir-
mativas, inimeras pesquisas apontam grandes diferencgas entre os
anos de estudos da populagdo branca em relagdo a negra, o que,
com o passar dos anos, reflete em menos oportunidades e menor
renda, aumentando ainda mais a desigualdade social. Gongalves
(2000) enfatiza o lugar da educagdo enquanto ferramenta impor-
tante na luta contra a discriminacéao racial. Para o autor, a educagio
é vista como estratégia capaz de superar o distanciamento nas opor-
tunidades entre negros(as) e brancos(as), pois na continuidade dos
estudos, quanto ao mercado de trabalho, a educag¢do atua como
instrumento de conscientiza¢do na valorizacdo da cultura do povo
negro ao preparar a todos para reivindicarem direitos sociais e poli-
ticos, direitos a diferenca e respeito humano.

Embora os indicadores sociais do PNAD (IBGE, 2019)
evidenciem que a populagio negra (formada por negros e pardos)
representa 56,10% da populacdo brasileira, esse percentual, em
outros setores da sociedade brasileira, ndo consegue atingir os
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mesmos indicadores quando comparado aos que estejam relacio-
nados a populagio branca.

O numero de pessoas negras vivendo abaixo da linha da
pobreza, em relacdo a populacdo branca, passou de menos que
o dobro no comeco da década de 1990 para mais que o dobro na
segunda parte dessa década.

Dados do IBGE (2019) mostram que o percentual de analfa-
betismo entre negros(as) de 15 anos ou mais teve nos ultimos anos
uma reducio, passando de 9,8% em 2016 para 9,1% em 2018. Os
dados recentes revelam que ainda assim é maior do que o dobro da
taxa de analfabetismo entre brancos da mesma idade, que em 2018
era de 3,9%.

No que tange ao ensino superior, a pesquisa do IBGE (2019)
revelou um dado interessante que pode ser associado as politicas
afirmativas das ultimas décadas, visto que pela primeira vez os estu-
dantes negros e negras (pretos e pardos) figuravam como maioria no
ensino superior publico (50,3%). Desses, o percentual de estudantes
com faixa etaria entre 18 e 24 anos aumentou de 50,5%, dados de
2016, para 55,6% em 2018. Entretanto, esses dados otimistas ndo
foram capazes de reduzir as assimetrias entre negros e brancos,
pois o percentual de estudantes brancos no ensino superior somava,
em 2018, 78,8% da populacio pesquisada.

Com relagdo a renda, os dados de 2018 revelaram que no
Brasil a populagio negra brasileira ganha menos comparado a
populagdo branca. Segundo o IBGE (2019), o rendimento médio
domiciliar per capita de pretos e pardos era de R$ 934,00 em 2018.
J4a dos brancos, no mesmo ano, de R$ 1.846,00. Portanto, nesse
caso, quase o dobro em relacdo aos negros. Nesse mesmo estudo,
a pesquisa relata que entre os 10 % da populacdo brasileira que
tém os maiores rendimentos do pais, 27,7% sado negros. O percen-
tual de indigentes (pessoas com renda per capita mensal inferior a
R$ 37,75, equivalente a '4 do salario minimo em agosto de 2000) e
pobres (pessoas com renda per capita mensal inferior a R$ 75,50,
equivalentes a 2 do saldrio minimo em agosto de 2000) entre a
populacdo negra é de 23,80% e 45,47% respectivamente. Com
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relagio a populagdo branca, os mesmos indicadores mapeados
no mesmo ano apresentam 10,01% para indigéncia e 22,18% para
pobreza (IPEA, 2011). A partir desses indicadores, a determinacéo
de cotas surge como uma alternativa de superacio dessa realidade,
de uma maneira talvez mais imediata e ndo permanente, tendo em
vista que:

Numa sociedade racista, na qual os comportamentos racistas
difundidos no tecido social e na cultura escapam do controle
social, a cota obrigatéria confirma-se, pela experiéncia
vivida pelos paises que a praticaram, como uma garantia de
acesso e permanéncia nos espacos e setores da sociedade até
hoje majoritariamente reservados a ‘casta’ branca da socie-
dade. O uso desse instrumento seria transitério, esperando
o processo de amadurecimento da sociedade global na cons-
trucdo de sua democracia e plena cidadania. Paralelamente
as cotas, outros caminhos a curto, médio e longo prazos
projetados em metas poderiam ser inventados e incremen-
tados (Munanga, 2003, p. 120).

Esses sdo apenas alguns dos argumentos que permeiam essa
discussio, e foi em torno de todo esse debate que comecaram a ser
implementadas as primeiras experiéncias de reservas de vagas no
ensino superior para negros e negras.

A Universidade Estadual do Rio de Janeiro [UERJ] imple-
mentou a primeira experiéncia de reserva de vagas em universi-
dades brasileiras no ano de 2003, com a aprovacao da Lei Estadual
n® 4.151/2003, resultado de um longo processo de discussido
iniciado em 2000. Do total de vagas disponibilizadas, 50% foram
destinadas a alunos e alunas de escolas publicas e, desses, 40%
foram reservadas a estudantes autodeclarados afrodescendentes,
representando 20% do total de vagas ofertadas. Na Universidade
do Estado da Bahia [UNEB], o sistema de cotas destina 40% das
vagas para afrodescendentes, conforme estabelecido pela Reso-
lugao n® 196/2002.
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A Universidade de Brasilia [UNB] foi a primeira univer-
sidade federal a adotar o sistema de cotas nos seus vestibulares,
instituindo, a partir do vestibular do 2° semestre de 2004, a reserva
de 20% de vagas para estudantes negros e negras. Outras universi-
dades foram aderindo ao sistema de cotas, de modo que ja existem
experiéncias na Bahia, Parand, Para e outros. Acrescenta-se a essa
situacdo a legitimidade politica garantida pela votagdo dos 12
Ministros do Supremo Tribunal Federal [STF], validando a Lei n°
12.990 de 2014 e a aprovacdo no Congresso Nacional, em 2016, da
Lein®12.711 de 2012, que estipulou que 50% das vagas das institui-
¢oes federais de Educacido Superior sejam reservadas a estudantes
de escolas publicas. Tal lei estabeleceu dentro desse percentual
cotas para pretos, pardos e indigenas, levando em conta o percen-
tual dessas populagbes nas unidades federativas, de acordo com
os dados do IBGE (2019). Essas conquistas, associadas a legitimi-
dade juridica, potencializaram um crescimento de 225% no ntmero
de vagas reservadas para estudantes pretos, pardos e indigenas,
segundo o Grupo de Estudos Multidisciplinares da A¢ao Afirmativa
[GEMAA] de 2013.

O sucesso da politica de acdo afirmativa, atualmente, nao
é somente superar as criticas ja salientadas acima: o que se coloca
como desafio para a concretizacdo dessa politica publica é a perma-
néncia e a superacdo das fronteiras simbdlicas entre estudantes
cotistas e ndo cotistas. Entre os desafios construidos apdés uma
década de implementacao das acdes afirmativas estdo questdes rela-
cionadas a moradia, alimentacio, transporte, inclusao digital, entre
outros fatores que dificultam a permanéncia e todo ambiente de
incluséo e diversidade que a politicas de cotas poderia proporcionar.

Estudos apontam e reforcam que o corte de 18,2% ocor-
rido no orcamento de 2021 nas universidades e institutos federais
“realizado pelo Ministério da Educacgéao atingiram, portanto, dire-
tamente as atividades de pesquisa, ensino, extensdo e assisténcia
estudantil e incide, de modo mais contundente, nos(as) estudantes,
sobretudo ingressantes pelas cotas raciais” (Neves, Santos e Reus,
2021, p. 11).
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A superacgdo desses desafios e a criagdo de um ambiente de
inclusdo e maior diversidade no Ensino Superior exigem que as
institui¢coes publicas fortalecam acdes orcamentarias direcionadas
a esse publico especifico. Aliado as questdes materiais, cabe aos
gestores desenvolverem ac¢des que diminuam as fronteiras simbo-
licas que cercam estudantes dentro dos espacos académicos e, com
isso, superar situagoes de preconceitos e discriminacéo por parte de
docentes e discentes em relacdo aos estudantes cotistas.

CONSIDERAGOES FINAIS

Este artigo teve como objetivo elucidar aspectos presentes na
legislacdao brasileira que legitimam uma discussio realizada pelos
movimentos sociais acerca da Diversidade Etnico-Racial e sinaliza
para novos cendrios. Com base nisso, ressaltou-se a importancia do
Movimento Negro nas reivindicacdes por acdes que viessem a mini-
mizar e corrigir as intensas desigualdades vivenciadas pela populagio
negra, ocasionadas por intiimeros fatores. Entre essas reivindicagoes,
o artigo enfatiza a necessidade do acesso a uma educacgio de quali-
dade que valorize a identidade negra, possibilitando a sua afirmagio,
promovendo, desse modo, a superacdo de um ciclo de pobreza e
marginalizacdo, que mesmo passados anos do “fim da escravidao”
ainda nao foi superado. Dessa forma, ainda que o posicionamento
do movimento negro com relacdo as politicas afirmativas seja legiti-
mado, algumas consideragoes sobre essa questdo foram levantadas,
conduzindo um olhar sobre a importancia da participagdo de orga-
nismos internacionais nas agoes de fomento a essas politicas como
estratégia de manutencdo do regime capitalista, com o intuito de
apresentar tanto argumentos contrarios como favoraveis as politicas
focalizadas. O debate em todas as instancias, seja nacional ou interna-
cional, em tempos favoraveis ou da omissao dos contextos que tocam
nas lutas de classes, se constitui num lugar vivo, expressivo, formativo
e cuja representagio social é fortalecida pelo coletivo defensor das
vozes silenciadas ao longo da histéria e que hoje ecoam com mais
de 50% da populacdo brasileira, ja referendado, reivindicando os
direitos humanos e sociais do povo negro em nosso pais.
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LA PARTICIPACION EN EL PROYECTO DEL
MUSEO AFRO DE COLOMBIA

“NO QUEREMOS MAS SOFISMAS DE
DISTRACCION, NI SALUDOS A LA BANDERA,
QUEREMOS ESTARY HACERLO UNA
REALIDAD”

Luis Oswaldo Martelo Ortiz

INTRODUCCION

El proyecto del Museo Afro es una iniciativa nacional de orden
publico que busca establecer un entorno favorable para que las
comunidades negras, afrocolombianas, raizales y palenqueras
puedan exhibirse, tener oportunidades para ser, hacer y saber, sin
embargo, también para contribuir a la reconstruccién de un tejido
social que ha sufrido siglos de violencia, exclusion, abandono y
racismo estructural que le ha impedido desempefiar un papel no solo
relevante, sino también visible en la construccién de la sociedad. Lo
anterior se puede leer en las siguientes palabras, las cuales expreso
una lideresa social afro de la ciudad de Cartagena:

Ya no queremos mas museos con piezas frias, ¢verdad?,
tienen que ser museos donde nos digan algo, donde se vivi-
fique, pero también se muestre lo que pasé, pero que todavia
sigue pasando. Y sigue pasando un tema de desterritoriali-
zacion; eso es histérico, eso ha pasado por toda la linea del
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tiempo de nuestras vidas, nos han venido desterritoriali-
zando. Es decir, los negros y las negras en esta ciudad y en
este pais tomamos los territorios mas agrestes, ¢verdad?, més
dificiles, y los transformédbamos, porque se transformaban a
partir de una necesidad y la necesidad era en ese proceso de
. . g . . ” . .
cimarronaje: “salvaguardar mi vida”; y mi vida con derecho
y mi vida digna. (Entrevista lideresa social Cartagena, 2022)

En consecuencia, el museo se propone como un espacio que
contribuya a la reparacion, la visibilizacién y especialmente a la
lucha antirracista. Esta cita se enfoca en la desterritorializacién que
aun viven estos pueblos, la separacion del suelo donde nacieron,
crecieron y crearon proyectos de vida, y especialmente les sacaron
de su espacio vital donde son habitados también por el territorio.
Por consiguiente, el logro de esta tarea consiste en establecer
escenarios en los que las comunidades negras, afrocolombianas,
raizales y palenqueras no solo puedan realizar este esfuerzo, sino
que también lo haga de manera efectiva, siendo ella la protagonista,
garante y edificadora de una institucion, en la que se pueda construir
una Colombia libre de racismo y tratos coloniales que amenacen el
presente y futuro de las comunidades afro.!

El proyecto del museo deberia contemplar una participacién
efectiva, como nos lo dijo una artista y gestor cultural Providencia,
quien nos invité a asegurar la participaciéon de las personas, como
se indica en la siguiente conversacion:

Es un proyecto a largo plazo para el 2024 y tienen tiempo sufi-
ciente para conversar con muchas personas de muchas éareas
[...] no se puede preguntar todo, pero si lo mas primordial y
que se presente de la mejor manera, que haya oportunidad de
que las personas participaran [...] yo creo que haya también
encuestas, una plataforma un Word, un Drive, las encuestas
que se hacen en Google, que puedan presentarlos ustedes lo

1 A partir de ahora nos referiremos a estas como comunidades afro.
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reciben, en los colegios podrian hacer como unos concursos,
que los mismos estudiantes presenten un proyecto los de
bésica que pregunten ¢Qué te gustaria que estuviera en ese
museo? Seria un incentivo de intercambio de ideas. (Entre-
vista a una artista y gestor cultural de Providencia, 2022)

La presente comunicacién nos sugiere una serie de aspectos, tales
como la importancia de la participacién, y debe enfocarse en todas
las metodologias posibles para que las personas puedan asistir al
proceso, articularse al proyecto y darle vida. Es imperativo que este
proyecto considere la participacién como un elemento que llene de
legitimidad el proceso, lo fortalezca, pero que también se convierta
en un escenario digno, donde se garantice la garantia de derechos
y ética, y se enfoque en el saber coémo una construccién comunitaria
responde a una sapiencia colectiva. De esta manera, se establece
un vinculo libre de instrumentalizacién de las comunidades, que
asuma su participacién como ciudadanos y actores clave de su
futuro, rompiendo con trato racista, excluyente o discriminador.
En ultima instancia, resulta imperativo senalar la partici-
paciéon como un acto coherente con las practicas propias de las
comunidades, sus formas de organizacién y las dindmicas que estos
presentan en sus territorios. El museo debe crear estrategias para
acercarse a las comunidades, primero con sus lideres y lideresas.
Esto ayuda a que el Gobierno y la organizacién de esa comunidad se
relacionen bien con el lugar y las personas con las que interactuan.
El museo debe establecer una ruta para proseguir con los didlogos
y mantener un vinculo constante con las comunidades afrodescen-
dientes, convirtiéndolos en los protagonistas del museo, siendo un
reflejo perpetuo de sus anhelos, expectativas y luchas colectivas.
En calidad de integrante de la comunidad afrocolombiana,
investigador del proyecto y un apasionado por la concertacién y
los espacios de participacién, asi como un escenario para la vida,
el crecimiento y el empoderamiento de las comunidades, deseo
que este texto plantee una serie de interrogantes y una estrategia
de participaciéon en el proyecto del Museo Afro, que valore la
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presencia y ausencia, que evidencie las formas propias de relacio-
narse y construir nuevas maneras de relacionarse. A continuacién,
debemos conocer el marco legal que tiene la participacién en la
nacién colombiana, que establece algunos derechos para las comu-
nidades negras, afrocolombianas, raizales y palenqueras.

MARCO JURIDICO

El marco legal para la participaciéon ciudadana en Colombia esta
regulado por la Ley Estatutaria 1757 de 2015. Esta ley tiene como
objetivo promover, proteger y garantizar el derecho a la participacion
democrética en la vida politica, administrativa, econémica, social y
cultural, asi como controlar el poder politico. La ley regula la iniciativa
popular y normativa ante las corporaciones publicas, el referendo, la
consulta popular, la revocatoria del mandato, el plebiscito y el cabildo
abierto. Ademas, establece las normas fundamentales por las que se
regira la participaciéon democrética de las organizaciones civiles.?

El primer pilar de la Ley de Participacién Ciudadana es el
establecimiento de los mecanismos de participacién ciudadana y la
flexibilizaciéon que promueve y garantiza esta Ley para utilizarlos de
manera frecuente y efectiva.? Todo plan de desarrollo debe incluir
medidas especificas orientadas a promover la participacién de todas
las personas en las decisiones que los afectan y el apoyo a las diferentes
formas de organizacion de la sociedad.

En el caso particular de las comunidades negras, afrocolom-
bianas, raizales y palenqueras, la Ley 70 de 1993 establece dentro
de sus principios:

1. El reconocimiento y la proteccién de la diversidad

étnica y cultural y el derecho a la igualdad de todas las

culturas que conforman la nacionalidad colombiana.

2. El respeto a la integralidad y la dignidad de la vida

cultural de las comunidades negras.

2 La participacion en la Constituciéon colombiana: una Constitucién participativa
pionera (scielo.org.co).

3 Ley Estatutaria de Participacién Ciudadana - Ministerio del Interior (mininterior.
gOV.CO).
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3. La participacién de las comunidades negras y sus
organizaciones, sin detrimento de su autonomia, en las deci-
siones que las afectan y en las de toda la Nacién, en pie de
igualdad, de conformidad con la ley.
4. La proteccién del medioambiente atendiendo a las
relaciones establecidas por las comunidades negras con la
naturaleza.
El tercero de estos es clave para este proyecto, ya que establecer,
como una de las maximas para el proyecto, el tener cémo pilar la
participacién, mientras propende por el reconocimiento, la protec-
cién y respecto por la diversidad étnica, cultural y la dignidad de los
miembros de estas comunidades. En esta misma ley también queda
establecido que se deben crear una serie de espacios de partici-
pacioén, en los que las comunidades, a través de sus representantes,
conocer los proyectos que pueden implicarles y en estos mismos
escenarios, se pueda dialogar y concertar con estos espacios las
acciones que se espera adelantar en los territorios y en el seno de las
comunidades afrodescendientes. El articulo 45, Reglamentado en el
Decreto 1371 de 1994* dice lo siguiente:

El Gobierno nacional conformard una Comisién Consul-
tiva de alto nivel, con la participacién de representantes de
las comunidades negras de Antioquia, Valle, Cauca, Chocd,
Narifio, Costa Atlantica y demas regiones del pais a que se
refiere esta ley y de raizales de San Andrés, Providencia y
Santa Catalina, para el seguimiento de lo dispuesto en la
presente ley.

4 El cual fue modificado a través del DECRETO 1640 DE 2020, por el cual se
sustituye el Capitulo 1, relacionado con la conformacién y reglamentacién de la
Comisién Consultiva de Alto Nivel de las Comunidades Negras, Afrocolombianas,
Raizales y Palenqueras, prevista en el articulo 45 de la Ley 70 de 1993, se adiciona
el Capitulo 5, relacionado con el Registro de instituciones de Comunidades Negras,
Afrocolombianas, Raizales y Palenqueras y se adiciona el Capitulo 6, relacionado
con la Participacién de las Comunidades Negras, Afrocolombianas, Raizales y
Palenqueras, al Titulo 1, de la Parte 5, del Libro 2 del Decreto 1066 de 2015, Unico
Reglamentario del Sector Administrativo del Interior
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También se crearon otros espacios de participacién como
son la comisién pedagégica nacional de comunidades negras
(decreto 2249 del 22 de diciembre de 1995) y el Espacio Nacional
de Consulta Previa de las Comunidades Negras Afrocolombianas,
Raizales y Palenqueras (decreto 1372 de 2018), esta ultima tiene
como objetivo:

Regular el Espacio Nacional de Consulta Previa de las
medidas legislativas y administrativas de cardcter general,
susceptibles de afectar directamente a las comunidades
negras, afrocolombianas, raizales y palenqueras rurales
y urbanas del pais, como una institucién representativa,
legitima y operativa.

Todas las anteriores instancias son escenarios donde debemos
como proyecto entablar didlogos, concertar, pero especialmente nos
veremos obligados a garantizar la participacién de las comunidades
negras, afrocolombianas, raizales y palenqueras y sus organiza-
ciones, sin detrimento de su autonomia, en las decisiones que las
afecten y en las de toda la Nacién en pie de igualdad de confor-
midad con la ley.

Quisiera también citar el Decreto-ley ntimero 4635 de
2011, en funcién no solo de la participacion, sino de la necesidad
de hacerlo con un grupo particular de las, les y los miembros
de las comunidades negras, afrocolombianas, raizales y palen-
queras, quienes han sido victimas. Segin investigaciones este
numero haciende a dos terceras partes de esta comunidad, como
nos lo insintan el siguiente numero de decretos, leyes, autos
y sentencias que dan fe de esta afirmacion: Ley 1448 del 2011;
Ley 70 de 1993; auto 005/2009; sentencia T-025 de 2004; autos
de seguimiento A073 de 2014 y A620 de 2017 y 6rdenes impar-
tidas en T-622 del 2016 de la Corte Constitucional. Este decreto
estable en el articulo 1, el objetivo de la ley, es cual es establecer
el “marco normativo e institucional de la atencién, asistencia,
reparacion integral y restituciéon de tierras y de los derechos de
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las victimas pertenecientes a comunidades negras, afrocolom-
bianas, raizales y palenqueras en concordancia con la Ley 70 de
1993”. Esto lo hace

[...] ofreciendo herramientas administrativas, judiciales y
mecanismos de participacién para que las comunidades y
sus miembros individualmente considerados sean restable-
cidos en sus derechos de conformidad con la Constitucién
Nacional, los instrumentos internacionales que hacen parte
del bloque de constitucionalidad, las leyes, la jurispru-
dencia, los principios internacionales acerca de la verdad,
la justicia, la reparacién y las garantias de no repeticion,
respetando y dignificando su cultura, existencia material,
derechos ancestrales y culturales propios, asi como sus
derechos en como victimas.

En este punto es clave hablar de los mecanismos de participaciéon
que debe crear cualquier institucién, a fin de garantizarles a las
comunidades negras, afrocolombianas, raizales y palenqueras el
acceso no solo a informacién, sino que a ser participes de todo el
proceso que pueda llegarles a implicar algiin tipo de perjuicio o
beneficio, en este caso particular.

El museo es pertinente para estas comunidades dado que
este en si mismo puede llegar a ser de mucho provecho al esta-
blecerse como un foco de justicia histérica, reparaciéon social vy,
especialmente, un enclave propicio para el antirracismo. Antes de
finalizar este apartado normativo, debemos mencionar el decreto
820 de 2023 (26 de mayo), por medio del cual se crea la Comision
Intersectorial Nacional de Reparacién Histérica para superar los
efectos del racismo, la discriminacién racial y el colonialismo en
los pueblos étnicos del pais y se dictan disposiciones para su
funcionamiento. Plantea la creacién de varias instituciones, entre
ellas un museo de la Memoria Africana y Afrodescendiente y Museos
Regionales destinados a lograr el fortalecimiento dignificador de
la memoria colectiva acerca de los hechos histéricos que deter-
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minaron la deportacién y secuestro de africanos y africanas, la trata
transatlantica y su esclavizacién en el territorio de la actual
Republica de Colombia. La identificacién y preservacién de la
memoria sobre los aportes sustantivos de los africanos y afrodescen-
dientes a la identidad colombiana hara parte de la satisfaccion
del derecho a la memoria encomendada a este museo. Como
proyecto deseamos contribuir a esta funcién del decreto y otras
tantas que este propone en lo que se refiere a la reparacién y el
antirracismo.

A continuacién, procederemos a enriquecer un poco mas el
marco conceptual que el museo tendra en relacién a su partici-
pacion. Consideramos que este es un capitulo inédito para los
museos en Colombia, al considerar una funcién particular para una
dindmica inexistente en otros tiempos y momentos. La presente
presentaciéon presenta una serie de generalidades, propias de un
marco conceptual, que deberdn ser ajustadas y organizadas en
funcién de la intencién que el museo tiene de servir de manera fiel
a las busquedas y demandas planteadas por estas comunidades en
relacién con un lugar verdaderamente antirracista, propenso a la
reparacion y en linea con la justicia y la igualdad. La siguiente cita
da cuenta de lo anterior, en esta se establece que el museo debe
tener como principio la participacién, y para disefio en el grupo
focal realizado en San Andrés Islas:

Los temas que se va a tratar, los temas centrales que estdn en
el Museo, lo construyen las comunidades [...] no podemos
hablar de una reparacién histérica cuando estamos viendo
las voces de las comunidades y aparte tenemos como es
la relacién oficial. La idea de todo ese proyecto es que
las opiniones de las comunidades salgan y sea desde las
comunidades que se visibilice y se narre las historias. (San
Andrés y Providencia. Investigadores, académicos y lideres
juveniles, 2022)
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,;C()MO DEBE SER LA PARTICIPACION EN UN MUSEO?

La participaciéon en un museo tiene diversas formas, no obstante,
se refiere a la interaccién activa entre los visitantes y las exposi-
ciones. La participacion puede ser tanto fisica como mental y puede
incluir actividades como preguntas y respuestas, discusiones, talleres,
juegos y otros elementos. La Unesco define los museos como “espa-
cios donde se exponen y conservan objetos” y también como lugares
donde se fomenta la diversidad y la sostenibilidad. Los museos
operan y comunican ética y profesionalmente, ofreciendo experiencias
variadas para la educacion, el disfrute, la reflexion y el intercambio
de conocimientos.’

Nina Simén, autora de The Participatory Museum, define un
museo participativo como un lugar donde los visitantes pueden crear,
compartir e interactuar en torno a un contenido (coleccion) (Museu
Picasso, 5 de noviembre de 2010). La participaciéon no es un fin en
si mismo, sino que es una estrategia. En resumen, la participacién
en un museo debe ser una experiencia interactiva que involucre a
los visitantes de manera significativa. Esto puede incluir actividades
que fomenten la reflexién, el aprendizaje y el intercambio de ideas.

Es importante que el museo no haga practicas de subalternacién
que repliquen el pasado colonial que han tenido las investigaciones que
se hacen de la mano de la comunidad en procesos mal llamados de
participacién, que terminan siendo solo un proceso mas de expro-
piacién de conocimiento y segregacion epistémica. Les comparto
la siguiente clave de una participante del grupo focal en Villanueva
Casanare:

El museo no se debe permitir la instrumentalizacion del
pueblo afro, es clave garantizar la participacién, la comu-
nicacién y rendir a cada quien el reconocimiento que se
merece, no podemos replicar practicas devastas alrededor
de las investigaciones realizadas por muchos en torno a las
comunidades. (Grupo focal, Villanueva-Casanare, 2022)

5 https://es.unesco.org/themes/museos
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La participacién es un principio, pero hacerlo bien es una
necesidad ética, el Museo Afro debe en todo momento fomentar que
la participaciéon sea un ejercicio permanente, responsable y capaz de
otorgar legitimidad a un proceso en el que todas y todos se sientan
representados. Es importante recordar que la participacién no es un
fin en si mismo, sino una estrategia para involucrar a los visitantes
de manera més activa e interesante.® Para apuntalar lo anterior,
es necesario que el Museo Afro, como nos lo dice el profesor Ciro
de Medellin, deberd ampliar la participacién y hace la siguiente
recomendacion:

Lo primero es que la convocatoria... pues no sé cuél ha sido
el mecanismo que utiliz6 la direccién para convocar, pero
yo creo que han debido llamar a los colectivos estudiantiles
de la universidad, llamar a los grupos de artistas que somos
las personas que nos interesa esto, y académicos, algunos
académicos afros que no son muchas, pero si hay algunos.
(Entrevista Ciro Cabezas, Medellin, 2022)

Esta presentaciéon nos estimula a que la convocatoria sea amplia,
enfocada y diversa, a fin de atraer a diversos publicos, y a la vez,
aportar a estas una serie de medidas con las que fomentar no solo
la participacién, sino también la convocatoria convoque al mayor
numero de personas posibles.

5,C()MO PODEMOS HACER DEL MUSEO UN LUGAR PARA 1A
INCLUSION?

Con el fin de fomentar la accesibilidad de los museos a la diver-
sidad de individuos y colectivos, resulta fundamental considerar las
necesidades particulares de cada individuo y colectivo. En este caso
particular, es preciso que comprendan toda la serie de problemas
que afectan a los miembros de las comunidades negras, afrocolombianas,

6 https://www.museocostarica.go.cr/divulgacion/articulos-educativos/espacios-
museisticos-y-participacion/
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raizales y palenqueras. A propésito de lo anterior, propongo la
siguiente cita del profesor Fernando, del grupo focal realizado en
Medellin:

Debemos reconocer que la diversidad del pais, hablamos
del mapa, entender que no hay una sola historia, €él, todo el
recorrido que tenemos desde Africa, o sea por eso siempre
hablo del antes, entre y después. Ser un museo antirracista,
que en el momento que yo llegue al museo y pase por el
museo, yo salga con una mentalidad total de ser antirracista,
un Museo Afro antirracista. [...] Es claramente el cono-
cimiento que me lleve a una empatia y una solidaridad del
territorio y de las poblaciones negras del pais. Tendriamos
que estar unidos por todos los derechos, ahi toda la legis-
lacién y el piso juridico de lo que son las leyes, las normas.
(Grupo focal Medellin, 2023)

Esta presentacién es fundamental para proporcionarnos una compren-
sién de lo esencial que se hace, a fin de que el museo no solo sea
un espacio de inclusién, sino también un espacio educativo que
permita comprender los problemas y transformar mentalidades en
temas tan graves como el racismo y la discriminacion. Es impor-
tante tener en cuenta que cada persona es tnica y tiene necesidades
especificas, por lo que es esencial colaborar con ellos, ellos y ellas
para determinar cémo hacer que los museos sean mas accesibles.’
Este museo, en particular, y en concordancia con las comunidades
al abordar su vitalidad, debe fomentar una participaciéon desde la
diversidad, asegurando que el espacio sea un espacio para todas las
personas, todes y todos en sus singularidades, sin plantear uniformi-
dades que corrompan el espiritu plural de lo afro (Gonzalez-Ayala,
2020). La participacién social es una caracteristica principal de los
museos comunitarios.

7 http://www.ibermuseos.org/wp-content/uploads/2020/05/2019-zuniga-manual-
de-accesibilidad-para-museos-per.pdf
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CONSTRUCCION PARTICIPATIVA DE UN MUSEO?

Para llevar a cabo una construccién participativa de un museo, espe-
cialmente de uno de ellos, es necesario considerar la perspectiva
de los individuos, y elaborar con diversos expertos los contenidos,
narrativas, recorridos y, especialmente, la experiencia que deseamos
que este pueda experimentar. Por consiguiente, es imperativo que la
comunidad se involucre en todo el proceso y mantenga su comuni-
cacién constante con una amplia variedad de expertos, tales como
musedblogos, musedgrafos, curadores, productores multimedia y
web, educadores, entre otros.’

El disefio del museo y la experiencia que ella ofrecera seran de
gran interés si se lograra involucrarse directamente en los grupos de
individuos que deseamos, en particular los pueblos de origen negro,
afrocolombianos, negros, raizales y palenqueros. Su presencia debe
llevarnos a involucrarles en diferentes procesos para asegurar la
funcionalidad y efectividad del resultado. En consecuencia, resulta
fundamental considerar la experiencia, visién, perspectiva, formas
de narrar, historia y aportes de los individuos que se convierten en
actores claves del proceso, permitiendo que la participacién sea una
realidad y no solo un discurso en el que el proceso creativo e inter-
pretativo recae en los profesionales, confeccionando una lectura de
los demas en la que el actor clave se termina instrumentalizando.’
Por esta razoén, la participacién se hace tan necesaria, e incluso
fundamental, para que todos los elementos del proceso se perciban

8 Un museo comunitario es un espacio donde los integrantes de la comunidad
construyen un autoconocimiento colectivo, propiciando la reflexion, la critica y la
creatividad. Fortalece la identidad, porque legitima la historia y los valores propios,
proyectando la forma de vida de la comunidad hacia adentro y hacia fuera de
ella(https://www.museoscomunitarios.org/55-concepto-museo-comunitario). La
participacién social es una caracteristica principal de los museos comunitarios.
La comunidad participa en la creaciéon del museo mediante la generacion de ideas
originales o aportaciones, como piezas, donaciones, trabajo, etcétera. En un plano
ideal, es la comunidad, y no el Estado, quien decide qué se exhibe y cémo; idealmente
en todo museo comunitario la comunidad participa investigando, conservando y
difundiendo su patrimonio local (https://www.museoscomunitarios.org/55-concepto-
museo-comunitario).

9 https://evemuseografia.com/2018/08/31/diseno-de-la-experiencia-participativa/

10 https://evemuseografia.com/2018/08/31/diseno-de-la-experiencia-participativa/
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como una experiencia positiva, reivindicadora y transformadora en
el museo. El disefio de este magnifico proyecto debe fundamentarse
en una experiencia museistica en evolucién, articulada con nuevos
significados y capaz de adaptarse y responder a los cambios sociales
y tecnolégicos.!!

En términos generales, el proceso participativo es capaz
de generar resultados més favorables para aquellos individuos
que disfrutan de la experiencia y contribuyeron a su desarrollo.
Este procedimiento comprende una amplia variedad de técnicas,
sin embargo, el propésito general consiste en crear y probar ideas
acerca de como seran las propuestas, con el fin de ajustarlas poste-
riormente al resultado final, que en este caso se trata de un museo
vivo, antirracista, reparador y que esté plenamente alineado con los
intereses de las comunidades negras, afrocolombianas, raizales y
palenqueras con las que se concert6 el proceso.'?

A continuacién, se presentan una serie de elementos que
ilustran la tarea que el proyecto esta llevando a cabo con el fin de
asegurar que el proyecto sea un escenario en el que la participacién
sea verdaderamente significativa.

El Proyecto del Museo Afro esta progresando en su ejecuciéon
desde 2021 en la formulacién y durante el 2022 se dedicé
a recorrer el pais. En ese proceso, llegé a veintidés muni-
cipios de los diez departamentos con la mayor presencia
de poblacién afrodescendiente de Colombia. Se realizaron
tres (4) laboratorios de cocreacion en los distritos de Bogota
(2: 2021, 2023), Cartagena y Cali (2022), cada uno con una
duracién de un mes, se desarrollaron treinta y nueve grupos
focales, dieciocho entrevistas en profundidad y seis talleres
con ninas, nifios y adolescentes, con los que se conversé
sobre como los participantes suefian el museo, que historias
se tienen que contar y como contarlo, todo esto para darle

11 https://evemuseografia.com/2018/08/31/diseno-de-la-experiencia-participativa/

12 https://evemuseografia.com/2018/08/31/diseno-de-la-experiencia-participativa/
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cuerpo al Proyecto de Museo Afro, mediante la experiencia
realizada en estos espacios de participaciéon ciudadana,
comprometidos con la recoleccion, transcripcion, sistema-
tizacion y andlisis de diferentes tipos de informacién que
son la base inicial de este proceso. Las acciones del Proyecto
en esta segunda fase estuvieron marcadas por la presencia
del museo gastronémico del Choco en las instalaciones del
Museo Nacional de Colombia, en una actividad conjunta
que trajo esta experiencia poderosa de la afrocolombianidad
a las instalaciones de esta institucién nacional en el marco
de sus doscientos anos. Y, ademas, el proyecto estuvo partici-
pando junto con su equipo de investigaciéon en la versién
23 del Festival de Musica del pacifico Petronio Alvarez en
la ciudad de Cali, consolidando asi un trabajo clave con
distintos actores a nivel nacional e incluso internacional,
con el didlogo que hemos venido estableciendo con inves-
tigadores afrodescendientes y de la didspora e instituciones
museales aliadas de los pueblos afrodescendientes en América
y el caribe. (Mapa de actores proyecto Museo Afro, 2023)

COCREACION Y TECNICAS PARTICIPATIVAS
Existen diversas técnicas participativas que se pueden utilizar en la
construccién de un museo (Gonzélez-Ayala, 2020). Las medidas a
seguir tienen como objetivo involucrar a las y los participantes en
los diversos procedimientos del disefio de la experiencia, tales como
la planificacién estratégica, la misién y visién, la infraestructura, la
investigacién y la generacién de procesos posteriores a su inaugu-
racién. Estos procesos permiten a todos los implicados asegurar la
funcionalidad y eficacia del resultado previsto en las fases previas
del proceso de construccién del Museo Afro.

Los grupos focales son una tactica que posibilita a los indi-
viduos que participen en el museo expresar sus ideas y opiniones a
través de una serie de interrogantes, y con ellas se pueden generar
mapas mentales, lluvias de ideas y cuadros que puedan establecer
interconexiones entre lo que las personas anhelan del museo y lo
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que pueden llegar a ser. Esta técnica fue utilizada ampliamente en la
primera fase del proceso. También se han llevado a cabo ejercicios
de cocreacién y juntanza, todos son técnicas que hemos aplicado a
nuestro contexto.

Es importante tener presente que el proceso participativo es
capaz de generar mejores resultados para las personas que estaran
disfrutando de la experiencia. Este procedimiento dispone de una amplia
variedad de técnicas, sin embargo, el propdésito general consiste en crear
lineas de trabajo, apuestas de ruta y probar ideas acerca de cémo seran
las propuestas, con el fin de ajustarlas posteriormente al resultado final.'®

Es necesario abordar en este momento la cocreacién en el
Museo Afro, la cual implica la colaboracién con los visitantes, tanto
existentes como nuevos, con el propésito de crear una estructura
conjunta, motivandolos a asumir un papel determinante en este proceso
de construccién. En lugar de generar algo que pueda estar relativamente
predeterminado, estamos generando elementos nuevos entre todos y
todas, escuchéandonos a través de diferentes técnicas y creando a partir
de metodologias alternativas y tradicionales que nos direccionen hacia
una ruta efectiva, alineada con los intereses colectivos. La cocreacion
conlleva que el museo trabaje asociado a la comunidad, compartiendo
un esfuerzo con ella lo mas equitativamente posible.'*

Algunos museos utilizan tecnologias digitales para que sus visitantes
se conviertan en agentes activos, aportando al museo sus propias ideas y
generando todo tipo de material (fotografias, opiniones, criticas, etcétera)
relacionado con las colecciones, los guiones y la narrativa que se pretende
establecer. Algunos, consultan a su publico con frecuencia cuando plani-
fican nuevas investigaciones que generaran nuevos guiones museolégicos,
trabajan directamente con comunidades especificas en interpretaciéon o
disefio de exposiciones, curadurias y museografias, e invitan a personas a
crear sus propias exhibiciones en determinados espacios del museo.!

13 https://evemuseografia.com/2020/03/23/museos-y-diseno-de-experiencia-
participativa/
14 https://evemuseografia.com/2022/07/19/museos-y-cocreacion/

15 https://evemuseografia.com/2022/07/19/museos-y-cocreacion/
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UN MUSEO AFRO EN CONSTRUCCION, UNA APUESTA POR LA
REGIONALIZACION
La regionalizacién del proyecto se lleva a cabo mediante diversos

procedimientos, entre los cuales se destaca el didlogo con comu-

nidades, el cual se realiz6 durante gran parte del afio 2022. En la

primera fase del proyecto, se llevé a cabo una visita a las comuni-

dades negras, afrocolombianas, raizales y palenqueras en las cinco

regiones del pais. Estas dreas son:

Tabla 1. Mapa de actores proyecto Museo Afro, 2023. I Fase.

Regiones Actores

Caribe Bolivar: Cartagena, (Laboratorio de cocreacién), region de los
Montes de Maria, municipios de El Carmen de Bolivar y San Jacin-
to, y finalmente en Mahates (San Basilio de Palenque)
Coérdoba: Palenque de San José de Uré

Insular Departamento Archipiélago San Andrés, Providencia y Sta. Catalina

Orinoquia | Casanare: Monterrey y Villanueva

Andina Bogota D. C. (Laboratorio de cocreacion)
Antioquia Medellin, Acandi y Chigorodd, Turbo, Chigorodé y Acandi
(Urabd y Darién)

Pacifico Chocé: Quibdé y Névita

Valle del Cauca: Cali (Laboratorio de cocreaciéon) y Buenaventura
(Pacifico vallecaucano)

Cauca: Santander de Quilichao (Norte del Cauca), Guapi y Timbiqui
(Pacifico caucano)

Narifio: Tumaco y Barbacoas (Pacifico narifiense)
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Durante el afio 2023, en el desarrollo de la segunda fase, el
proyecto viene realizando una nuevas acciones y acompafamiento
a comunidades en este ejercicio de regionalizacién y didlogo con las
comunidades, tal se exponen en la tabla siguiente.

Tabla 2. Mapa de actores proyecto Museo Afro, 2023. II Fase.

Regiones Comunidades

Caribe Bolivar: Cartagena y Mahates (San Basilio de Palenque)
Cordoba: Palenque de San José de Uré
Guajira: Riohacha y Barrancas

Cesar: Valledupar

Insular Departamento Archipiélago San Andrés, Providencia y Sta. Catalina
Andina Bogota D. C. (Laboratorio de antirracismo)
Pacifico Chocé: (Laboratorio de cocreacién)

Valle del Cauca: Cali (Juntanza) y Buenaventura (Pacifico vallecau-
cano)

Cauca: Guapi y Timbiqui (Pacifico caucano)

Narifo: Tumaco y Barbacoas (Pacifico narifiense)

En estos territorios se convocé a la comunidad para trabajar en
grupos focales, entrevistas en profundidad y los talleres a personas
docentes, sabedores / sabedoras, luthieres, parteras, musicos,
gestores culturales, miembros de organizaciones sociales, concejos
comunitarios, juntas de accién comunal, investigadores, jévenes,
poblacién LGBT afro, estudiantes en etapa escolar y universitaria,
funcionarios de las alcaldias municipales y la comunidad afro en
general de esas regiones. Se dialogé sobre las historias de los lideres
y lideresas locales que el Museo Afro debe visibilizar y como esas
comunidades se sueiian el futuro Museo Afro de Colombia.
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Las comunidades afros depositaron en el equipo del Proyecto
Museo Afro la tarea de construir una institucién que represente
desde su infraestructura hasta sus exposiciones y guiones curatoriales
los procesos histoéricos, culturales, de resistencia y la diversidad de
las comunidades negras, afrocolombianas, raizales y palenqueras,
que el futuro Museo Afro sea un espacio seguro, de confianza, un
museo vivo, dindmico y sobre todo un museo antirracista, que visi-
bilice el real aporte de los afrodescendientes en la construccion de
la historia de la nacién colombiana.

CONCLUSIONES

Se realiza un extenso recorrido en el que explica qué se entiende por
participacién, tanto legal como conceptualmente. Posteriormente,
se explaya indicando c6mo se debe orquestar la participacién, mien-
tras que en paralelo indica cémo la poblacion afrodescendiente invo-
lucrada en la investigacién desea que se lleve a cabo el ejercicio
de participacion y la presencia permanente de los mismos. Como
tal, es un articulo en construccién, tal y como el museo lo es en
esta fase, ya que los momentos previos en los que se acercé a las
comunidades, entablando con ellas una relaciéon de cercania, y los
momentos préximos en los que se espera estrechar esa relacion,
legitimar el proyecto, y sumar aliados para hacer de este museo un
espacio realmente vivo, edificante y capaz de aportar a la reconstruc-
cién del tejido social desde el Estado mismo, en didlogo con las
comunidades que se han visto como victima a causa del racismo y
la discriminacién.

Para finalizar, este articulo es un ejercicio autorreflexivo
en el que como investigador traté de tener una mirada objetiva del
proceso y sefialar las que podrian convertirse en tensiones entre lo
que se quiere hacer por parte de las comunidades negras, afroco-
lombianas, raizales y palenqueras; informacion recogida en la fase
uno de este proyecto, en la que se visitaron dieciséis subregiones y
veintidés comunidades distribuidas en todo el pais.

La forma en la habitualmente se construyen los museos es
una comprension holistica e integral, pero que obedece a un interés
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homogeneizador que desconoce los enfoques diferenciales y espe-
cialmente el étnico, por esta razén este es un documento que en
su pretensién plantea ejecutar acciones de la mano de las comuni-
dades, garantizando asi la legitimidad del proceso al convertirlas, a
través de la participacion, en cocreadoras y corresponsables de cada
una de las metas y objetivos que se logren hacia la construccién del
Museo Afro de Colombia.
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ETNOEDUCACION Y CATEDRA DE
ESTUDIOS AFROCOLOMBIANOS

UNA MIRADA DESDE LA DESCOLONIZACION
PARA LA INSERCION DE COLOMBIA EN EL
SIGLO XXI

Yeison Arcadio Meneses Copete

Introducciéon
Los cuatro fenémenos de la Modernidad, el eurocentrismo,
el colonialismo y el capitalismo son cuatro aspectos de un
mismo proceso y determinaciones simultdneas, contem-
poraneas: surgen y se desarrollan al mismo tiempo (y
concluirdn también al mismo tiempo). (Dussel, 2015, p. 332)

Los estados modernos estan socioculturalmente marcados por
las colonizaciones y los esclavismos. Sus fundamentos rectores
obedecen a continuidades y reingenierias de procesos de racializacion,
explotacion, extractivismo, exclusion, segregacion, discriminacién,
subalternidad, concentracién y superposiciones histéricas que
han impedido a paises como Colombia insertarse en escenarios
mundiales de la globalidad (Globalité al decir de Edouard Glis-
sant). Precis6 mediante la categoria de la globalidad los encuentros
culturales, hibridaciones, creolizaciones y alter-acciones, esos imagi-
narios UBUNTU planetarios (o del Tout-Monde) que han facilitado
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la pervivencia de la especie humana, acervos culturales, lingtiis-
ticos, relaciones igualitarias, solidaridades, ekobiedades, el Muntu,
ecologias y economias en / desde / para las diferencias.

Este breve articulo titulado: “Etnoeducaciones y Céatedra de
Estudios Afrocolombianos: apuestas educativas por la descoloni-
zacion para la Colombia del siglo XXI”, intenta dar continuidad a la
tarea de ampliar y precisar las comprensiones en torno al campo de
estudios, por tanto, politico, en la medida en que la Etnoeducacién
y la Catedra de Estudios Afrocolombianos son producto de disputas
histéricas por la reconstitucién del sujeto histérico afrocolombiano
y los sentidos que propenden por la instalacion de perspectivas
relacionales e imaginarios colectivos para sembrar las semillas de
humanidad colombiana del siglo XXI, luego de mas de cinco siglos
de racismo sistémico, epistemicidios y hegemonias, bases del circulo
vicioso de violencias.

En lo que concierne al racismo sistematico, nos referimos
a estructuras de poder sistémicas que se expresan en los sistemas
sociales educativos, econémicos, politicos, culturales, sociales y
ambientales construidos por grupos hegeménicos, inspirados por
la ideologia de la superioridad racial que, desde la perspectiva de
Carlos Moore, forman solidaridades endogamicas hegemoénicas
para preservar privilegios y concentrar los recursos vitales. Asi, las
formas organizativas de los sistemas sociales, la estigmatizacién
contra el fenotipo y la eliminacién de la diferencia son evidencias
de la radicalidad de esta macroestructura. Es decir, las practicas
de discriminacién cotidiana, los prejuicios raciales, los estereotipos
raciales, la discriminacion lingiiistica, entre otros, en la escuela, en
la calle o en el transporte publico, aunque violentos, son la capa
superior de una estructura profunda con siglos de elaboracién y
refinamiento. Por tanto, esta tltima debe ser extirpada para poder
situar practicas y relaciones sociales absolutamente distintas,
justas, democréticas y ecoldgicas. Ademas, esto implica fundamen-
talmente revisitas de las construcciones de subjetividad, interpelar
la intimidad, la mismidad y la cotidianidad. En otras palabras, cues-
tionar nuestros discursos cotidianos en la familia, en las reuniones
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de amigos, en la escuela o en las calles resultan igualmente capitales
en la lucha contra el racismo y la discriminacién racial.

ALGUNAS CONCEPCIONES DE LA ETNOEDUCACION Y LA CATEDRA
DE ESTUDIOS AFROCOLOMBIANOS

Para referirme a los conceptos evocados, me serviré de conceptualiza-
ciones que distan de lo normativo, pues la etnoeducacion definida como
la educacion destinada a los grupos étnicos ha resultado bastante
simplista e inadecuada para la realidad histérica del pais. En cuanto
a su perspectiva histérica, politica y descolonizadora, contrasta y
dista de las luchas de los movimientos sociales, raciales, étnicos,
ambientales y progresistas. De ahi la proliferacién de nomina-
ciones relacionadas con la etnoeducacién: educacién propia,
afroeducacion, afroetnoeducacién, etnoeducacién afro, educacién
intercultural, etnoeducacién afrocolombiana, educacién intercul-
tural bilingiie, educacién antirracistas y educacién afrocentrada,
entre otras. Estas estan dando cuenta de las limitaciones de lo que
expresa la Ley 115 de 1994 al respecto: “la educacion que se ofrece
a grupos o comunidades que integran la nacionalidad y que poseen
una cultura, una lengua, unas tradiciones, unos fueros propios y
autéctonos” (Titulo III, Capitulo III, articulo 55).

El concepto de etnoeducaciéon ha evolucionado notable-
mente y los matices son trastocados por las narrativas histéricas
del sujeto colectivo e individual que lo enuncia. Esto marca las
sensibles diferencias entre las concepciones que han surgido desde
las comunidades indigenas, las afrocolombianas y la de investiga-
doras/es que se aproximan a este terreno de disputa de sentidos. Por
ejemplo, para el Juan de Dios Mosquera, del Movimiento Nacional
Cimarroén, la etnoeducacion afrocolombiana “es el enaltecimiento y
desarrollo de los valores histéricos, culturales, etnolégicos, sociales
y politicos; del extraordinario aporte de los pueblos africanos y
afrocolombiano en la construccion y desarrollo de la nacionalidad
y de todas las esferas de nuestra sociedad colombiana”; ademas,
este sustenta que “la incorporacion de la afrocolombianidad en el
sistema educativo debe ser y asumirse como el reconocimiento,
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autoestima, y legitimacion nacional del protagonismo, identidad y
creatividad de la persona y el pueblo afrocolombiano, legitimén-
dolos en la conciencia personal a través de los planes de estudio,
la Catedra Afrocolombiana, y las politica curriculares, oficiales y
privadas (Mosquera, 2007, 128-129). La primera idea que presen-
tamos nos lleva a una perspectiva de enaltecimiento hacia adentro
y a la légica problematica incluyente. En este sentido, el sistema
educativo prosigue en sus estructuras fundamentales y asumen un
nuevo contenido. Una perspectiva que podemos nombrar integra-
cionista, de contenido o de adopcién. Aunque parte del adentro
y tiende al didlogo, este dltimo no comporta la criticidad ante el
poder y las hegemonias. Desafiar las estructuras coloniales, racistas
y esclavistas de la escuela no se asumen como banderas politicas de
la etnoeducacién desde esta concepcién.

Por otro lado, la segunda linea de pensamiento la nombraré
de la dialéctica, seria una representacion endogamica flexible, en
la medida en que parte la construcciéon de los horizontes de vida
desde / para / con los pueblos afrocolombianos antes de plantear los
dialogos con las diferencias. En consonancia, Daniel Garcés (2009)
manifiesta que la etnoeducacién afrocolombiana debe ser enten-
dida como

[...]el proceso de socializacién y formacion que direcciona el
etnodesarrollo del pueblo afrocolombiano, con fundamento
en su cultura, reconociendo a la persona y a la colectividad
como sujeto de afirmaciéon y cambio en interacciones con
otras culturas. Concepcion asociada a la visiéon dinamica de
la cultura y a su relacion dialéctica interna en su proceso de
construccién. (p. 9)

De otro modo, el encuentro con las diferencias debe ser precedido de un
adentramiento en las culturas, lenguajes v filosofias propias. Asimismo,
introduce un elemento importante paralareflexién: el desarrollo endogeno.
Entonces, la educacion de los pueblos debe ser el puente que conduzca a
las comunidades a desarrollar politicas y vivencias del bienestar.
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Sin embargo, de la mano de la mirada dialéctica de la
educacién afro emerge la perspectiva de la “insumisiéon”, “por fuera
de la casa del amo”. Esto implica la localizacién y el desmoronamiento
de las fronteras de la escuela formalizada. Entonces, la etnodu-
cacion afro porta una idea de proyecto de sociedad “afropacifica”,
por ejemplo; como lo aborda Jorge Garcia Rincén (2011),

[...] el Pacifico ha adoptado hace ya un buen tiempo la
construccién de un modelo pedagégico en donde el terri-
torio se constituye en elemento esencial. Es mads, en la
medida en que en el Pacifico la linea que divide lo urbano
de lo rural es realmente difusa, poco a poco el territorio
se va convirtiendo en “regiéon” o en Comarca como lo han
senalado los hermanos afroecuatorianos. (p. 118)

Asimismo, se concibe que la etnoeducacién “casa adentro”

[...] no es un modelo para ser aplicado exclusivamente
en el sector educativo formal. Se trata también de
una estrategia y de un escenario de aprendizaje para
dirigentes comunitarios, padres de familia, promotores
culturales y todos los agentes de gestién social y comuni-
taria que impulsan el crecimiento de las sociedades afro
en el Pacifico.

Desde esta perspectiva, se considera posible hablar de
fortalecimiento de los espacios de formacién comu-
nitaria tendientes a la cohesién y a la organizacion de
las poblaciones en torno a las problematicas que les
incumben directamente y a la busqueda enddgena de
caminos que lleven a la superacién de las precarias condi-
ciones materiales de vida, elevando la conciencia social
y su pertenencia cultural. Estos presupuestos inducen a
crear espacios permanentes de reflexién al interior de las
comunidades para lograr mayor solidez y coherencia en
sus concepciones politicas. (Garcia, 2011, p. 119)
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Lo que he nombrado una experiencia antigua de las comu-
nidades a través de las cuales se han forjado lenguajes, estéticas,
economias, ontologias, axiologias, saberes secretivos, espirituali-
dades, sonoridades, entre otras (Meneses, 2016).

Finalmente, una cuarta orientacién aborda la etnoedu-
cacién como alternativa de transformacién. De alguna manera,
esta nocién plantea otros elementos diferentes a la perspectiva de
adopcion, “casa adentro” o de la insumision, para adentrarse en una
l6gica dialéctica mucho mas radical. En este sentido, esta mirada
presenta una critica a las estructuras modernas, hegemoénicas y
endogamicas. Asi, la Etnoeducacién es concebida como “derivado
légico de la conceptualizacién de etnodesarrollo, presupone un
cambio total en relaciones que la sociedad hegemonica ha estable-
cido con las culturas autéctonas, definidas ya en términos no de
dependencia e integracién de aquella hacia estas, sino de recono-
cimiento, respeto y mutuo enriquecimiento, mediante el analisis
critico de los recursos culturales propios, apropiados, enajenados
e impuestos y su interacciéon dindmica, de unas culturas con otras
(Bodnar en Rojas y Castillo 2005, pp. 82-83).

1. UNA PERSPECTIVA DE LA DESCOLONIZACION EN ETNOEDUCACION

YCEA
Los llamados a “descolonizar” no son nuevos. En las decadas
de 1960, 1970 y 1980 se emitieron con diferentes nombres,
los mas reconocibles de los cuales fueron “africanizacion”,
“indigenizacion”, “endogenizacion”, etcétera. Hasta ahora,
y en lo que respecta a Africa, la orden descolonizadora ha
consistido principalmente en una critica de la cadena de
conocimiento colonial (lo que se ensena, produce y difunde)
y en una denuncia de sus efectos nocivos en la sociedad, la
cultura y la psiquis africanas. (Mbembe, 2023, p. 52)

Las lecturas de Frantz Fanén, Aimé Césaire, Albert Memmi, Edourad

Glissant, Léon-Gontran Damas, Manuel Zapata Olivella, Enrique
Dussel, Wa Thiong’o, Achille Mbembe, entre otros, no solo dibujan
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un panorama multidimensional de las improntas de destrucciéon del
ser africano y afrodiaspérico pretendidas e infligidas por el mundo
euro-occidental en la modernidad y adoptando nuevas formas en
la actualidad, sino que nos permiten adentrarnos en un paisaje de
descolonizacion; lo cual comprende la reconstruccion de la memoria
mediada por el Atlantico, la revisita de si, subjetivacion, concien-
ciacién, autorreparacion, historizacién mediante el establecimiento
de puentes entre orillas del mar, resistencias, malungajes, creoliza-
ciones, desalienacién, muntualidad (comunalidad), palenquerismos,
nuevos lenguajes, reconocimiento de la imaginacién y creatividad
de las africanias. Sobre todo, ofrecen horizontes de posibilidad de
cara al devenir del Tout-Monde. Aqui tratamos de poner en didlogo
el reencuentro de los pueblos con sus propias historias libertarias y
fortalecido en sus cimientos e, idealmente, los caminos hacia socie-
dades ecoldgicas o sociedades del cuidado; es decir, colectividades
humanas que disponen de sus fuerzas existenciales para el cuidado
de la vida en diferencia.

Como se ha presentado en la introduccién, los estados
modernos estan atravesados sisteméticamente por la solidaridad
hegemoénica endogédmica que ostenta el control de las diversas
estructuras sociales para mantener sus privilegios y acceso a bienes.
Estas estructuras estan mediadas por el fenotipo, la raza, el sexo,
el género, la region, la lengua, la religién, entre otros, que funda-
mentan ideologias racistas y articulan la eliminacién de la diferencia. Por
consiguiente, la etnoeducacién afrocolombiana debe ser induda-
blemente sistémica, antirracista, antihegemonica, emancipadora,
libertaria, antisexista, descentralista, alterlingiiista, pluralista
sexualmente, Muntual, creativa y relacional, para poder cobrar
sentido en el mundo actual y ser coherente con la historicidad del
des/ombligamiento. La descolonizacion de la mente, del cuerpo, de
las estéticas, de la cultura, de las epistemologias y del espiritu de las
personas y comunidades desde la reapropiacion de lenguajes propios,
la construccion de un mundo de representacion desde abajo-adentro,
la localizacion, re/territorialiacion, la memoria vy la cotidianizacion.
En perspectiva de Fanon (1963), “la descolonizacién es simple-
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mente la sustitucién de una ‘especie’ de hombres por otra ‘especie’
de hombres”; también, esta “propone cambiar el orden del mundo”;
ademas, “la descolonizacién no pasa jamés inadvertida puesto que
afecta al ser, modifica fundamentalmente al ser, transforma a los
espectadores aplastados por la falta de esencia en actores privilegiados,
recogidos de manera casi grandiosa por la hoz de la historia”. Final-
mente, Fanon nos indica que la descolonizaciéon “introduce en el
ser un ritmo propio, aportado por los nuevos hombres, un nuevo
lenguaje, una nueva humanidad. La descolonizacién realmente es
creacion de hombres nuevos” (pp. 30-31).

La Catedra de Estudios Afrocolombianos surge como aliada
fundamental de la Etnoeducacién. Esta es pensada como disposi-
tivo para la socializacion de las tradiciones culturales afroco-
lombianas en contextos menos marcados demograficamente por
esta poblacion. Indudablemente, esta constituye una posibilidad
relevante y aun vigente para el sector educativo; no obstante, las
limitaciones que impone la normatividad no permiten el vuelo. Es
necesario senalar que grupos académicos y redes de maestros persisten
en dotar la Catedra de sentido, generando condiciones para otras
formas de produccién de saber, sobre todo, para efectos de sensibi-
lizacién antirracista y movilizacién de algunos contenidos. De otro
modo, la fuerza de esta atin no logra mover estructuras reales del
sistema educativo. Parafraseando a Mosquera (2006), la Catedra de
Estudios Afrocolombianos es un instrumento a través del cual estos
contenidos pueden ser socializacion en el sistema educativo, sus
planteamientos centrales, atiin desde el marco normativo contem-
plados en el 1122 de 1998, comprenden preguntas dirigidas al
sistema educativo colombiano que los estudiantes, maestros, maes-
tras, directivos y comunidades deben apropiar desde su cotidianidad
familiar, comunitaria, social, institucional y escolar.

También, las dindmicas sociopoliticas del pais y planetarias
han llevado a que la Etnoeducacién y la CEA se conviertan en una
posibilidad para la nueva escuela del siglo XXI, ademas como
propuestas educativas y pedagdgicas nacidas en nuestras tierras.
En otras palabras, si se cumple a cabalidad con los planteamientos
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formales de la transversalidad, del proyecto, de la cétedra, de
programa, la CEA incomoda el statu guo. La Etnoeducacién yla CEA
han llegado para confrontar la solidaridad endogédmica hegemoénica
y los sistemas de privilegios en el acceso a bienes. Su accionar esti
centrado en la ascendencia desde lo intimo y lo cotidiano a las
estructuras del poder pigmentocratico. Los actores escolares deben
interrogarse desde los planos personales, familiares, comunitarios,
sociales y escolares. Luego, es posible adentrarse en la estructura
escolar que implica incorporar conocimientos excluidos; interpelar
lo construido como conocimiento valido; revivir en la organizacién
y la administracién procesos méas comunitarios; localizacién del
saber; la recuperacion del sujeto escolar creativo, cultural e intelec-
tual; profundizar en nuevos imaginarios sociales desde el Muntu,
de la Relation y el Tout-Monde; construir comunitariamente los
planes de estudios; el disefio de material pedagégico desracializado;
vincular el alterlingiiismo hacia afuera y hacia adentro.

Sin dudas, la organizacién académica y comunitaria de los
sujetos escolares (familias, juventudes, nifieces, maestros, cultures,
investigadores, organizaciones, consejos comunitarios, solidarios,
etcétera) de la mano del sindicalismo pueden consolidar las bases
para superar estructuras jerarquizadas como universidades, secre-
tarias de educacion y Ministerio de Educacion, en aras de construir
la politica publica afroetnoeducativa descolonizadora. Como se
ha evidenciado, la Afroetnoeducacién y la CEA no son sistemas
o apuestas pedagdbgicas para aprender “historia de negros”, “para
sumar mas carga académica”, “para fomentar més discriminaciones
y rabias”, contrariamente, estas posibilidades avivan Las Historias,
entonces es de humanidad; permiten que el sujeto maestro o maestra
recupere su lugar como persona intelectual, critica y ciudadano;
tampoco incentiva el odio, si profundiza en la historia desgarra-
dora que a algunos pueblos les ha tocado vivir, pero esta memoria
es patrimonio de la humanidad; es decir, memorias como la esclavi-
zacion o las colonizaciones y sus implicaciones hoy nos atraviesan
a todos y todas, somos su producto; por consiguiente, debemos
asumirlos para no repetir las historias de violencias; también, es
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la posibilidad de promover culturas de paz, nuevos tejidos inter-
subjetivos en una Colombia herida; son apuestas del Muntu, las
personas volvemos a ser parte de la naturaleza y a encontrarnos con
la inmensidad; o de la creolizacion, “la extraordinaria intensidad
de esas mezclas, choques, conflictos y acomodaciones entre etnias,

culturas, lenguas, razas’, imaginarios, técnicas, mitos y creencias”
(Glissant, 2007, p. 123).

2. IMAGINAR LA COLOMBIA DEL SIGLO XXI

Para Colombia insertase en el siglo XXI debe radicalizar su democra-
tizacién, pero esto pasa por interrogar el racismo, la clase y la raza
incontestablemente integrados a los imaginarios de la nacién, a partir
de lo que llamaria una politica del unisono: una sola nacién, una sola
religién, una sola raza (mestiza, producto del encuentro entre indigenas y
eurodescendientes), una sola cultura, una sola matriz epistemoldgica,
una sola lengua, una forma de hacer la politica, una forma de ejercer
el poder, una sola religion, el gobernar desde el centro, etcétera. La
configuraciéon de racismos y las supremacias imaginarias han dado
lugar a multiples crimenes contra la humanidad (invasiones, extrac-
tivismos, colonizaciones, esclavizaciones, tratas, neocolonizaciones,
des/ombligamientos-migraciones, conflictos armados, etcétera) que
perviven en la cotidianidad de las sociedades modernas como heridas
profundas que deben ser tratadas. En este marco, la invencién de
la raza (también el sexo y la clase), entre otras categorias, no solo
fragmentarian las sociedades inicialmente asociadas a su geografia
como en el siglo XVII o la pertenencia a una familia aristécrata (“se
nace noble, no se deviene”) o de tipo religioso o civilizatorio, sino
que evolucionaria a instaurarse en lo fenotipico en el siglo XVIIIL. Es
particularmente en este contexto en el que la raza se convierte en
un sistema politico de discriminacién centrado en el color de la piel
(Beaud y Noiriel, 2020, pp. 24-25).

Desde otra perspectiva, segtiin Achille Mbembe (2016),

[...]Jal reducir el cuerpo y el ser vivo a una cuestion de apariencia,
de piel y de color, al otorgar a la piel y al color el estatus de
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una ficcién de raiz biolégica, los mundos euroamericanos
han hecho del negro y de la raza dos vertientes de una
misma figura: la locura codificada. [...] el origen de varias
catastrofes, la causa de devastaciones psiquicas insélitas, asi
como de incontables crimenes y masacres (p. 27).

Indudablemente, la invasién de las Américas y los Caribes a manos
de la Europa occidental en el siglo XV (aunque la historia la leo
desde la longue durée) produjo impactos a escala planetaria que son
posibles de reparar; los muertos han vuelto en forma de dnimas y
espiritus del Muntu, no volveran para la vida material occidental
ni los siglos de afectacién al desarrollo civilizatorio africano y
americano vividos podran ser borrados; sin embargo, si es posible
encontrar rutas reparatorias como lo plantea Doudou Diéne:' una
reparacién moral, la declaracién de la institucion de la esclavitud
y las tratas contra africanas-os y abyayalenses como crimenes de
lesa humanidad; la reparaciéon histérica, conlleva a documentar
esta memoria y a construir escenarios de memoria en los paises;
reparacién educativa, la ensenanza de la historia africana, de la
esclavizacién y todas sus epistemologias; la reparacién econémica
(no financiera), pensar en los impactos durante siglos y su presencia
actual, “el retraso econémico africano no es una invencién del
cosmos, hay una historia: es aquella de la esclavitud”.

Para Mbembe, debemos considerar, por lo menos, tres
momentos de las implicaciones de la ideologia racial que él nombra
el vertiginoso ensamblaje:

[...] el primero es el despojo llevado a cabo durante la
trata atlantica entre los siglos XV y XIX, cuando hombres
y mujeres originarios de Africa son transformados en
hombres-objetos, hombres-mercancias y hombres-monedas
de cambio. Prisioneros en el calabozo de las apariencias, a

1 Reportero especial de las Naciones Unidas y creador de programa de la UNESCO
“Ruta del Esclavo”.
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partir de ese instante pasan a pertenecer a otros. Victimas
de un trato hostil, pierden su nombre y su lengua; contintian
siendo sujetos activos, pese a que su vida y su trabajo pert-
enecen a aquellos con quienes estan condenados a vivir sin
poder entablar relaciones humanas. El segundo momento
corresponde al nacimiento de la escritura y comienza hacia
finales del siglo XVIII cuando, a través de sus propias huellas,
los negros, estos seres-cooptados-por-otros, comienzan
a articular un lenguaje propio y son capaces de reivindi-
carse como sujetos plenos en el mundo viviente. El tercer
momento, a comienzos del siglo XXI, es el de la expansién
planetaria de los mercados, la privatizacién del mundo bajo
la égida del neoliberalismo y la imbricacién creciente entre
la economia financiera, el complejo militar postimperial y las
tecnologias electronicas y digitales. (Mbembe, 2016, p. 24)

Cerrando con el mismo autor, las nociones de raza y racismo
pueden variar por diferentes razones: en primer lugar, los riesgos
sistémicos a los cuales solo los esclavos negros fueron expuestos
durante el primer capitalismo constituyen de ahora en adelante,
si no la norma, cuanto menos el destino que amenaza a todas las
humanidades subalternas. En segundo lugar, esta universalizacién
tendencial de la condicién negra es simultdnea a la aparicién de
practicas imperiales inéditas, que adoptan elementos tanto de las
légicas esclavistas de captura y de depredacién, como de las 16gicas
coloniales de ocupacién y de extraccion, e inclusive logicas de
guerras civiles y de razias de épocas anteriores”.
Siguiendo a Carlos Moore,

[...] los protoracismos de la antigiiedad fueron la conse-
cuencia residual mas duradera de las feroces luchas por la
posesion de los recursos naturales que acontecieron entre
cuatro y cinco mil afios atras, cuando las dos razas leucodér-
micas derivadas de la poblaciéon primordial melanodérmica
se encontraron por primera vez con esta tltima.
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Asimismo, el autor indica que

[...]la utilizacién del fenotipo como marcador principal para
excluir especificamente ciertas poblaciones humanas de sus
propios territorios y recursos, dio lugar al primer orden
sistémico racializado entre humanos, y que de esa realidad
se originaron los protoracismos que surgieron en diferentes
lugares geograficos del planeta;

también, que “en condiciones histéricas especificas que no pueden
ser repetidas, una “légica prerracial” arraigada en “reflejos prima-
rios no pensados”, se habria convertido paulatinamente en un
arreglo sistémico coherente y eficaz destinado a cumplir con un
solo objetivo: estructurar el conjunto de las relaciones sociales,
politicas e interpersonales entre grupos humanos fenotipicamente
diferenciados pero forzados a convivir asimétricamente en la misma
sociedad; a saber, en situaciones de inequidad en todos los aspectos.
El racismo seria un orden sistémico de gran profundidad histérica
y de amplia cobertura geografica que se habria desarrollado,
fundamentalmente, con la finalidad de garantizar la separacién
automatica de un segmento humano especifico del usufructo de sus
propios recursos. En su génesis, se presenta como una forma de
conciencia grupal histéricamente constituida de la cual derivarian
posteriormente construcciones ideolégicas basadas en el “fenotipo /
raza”. Su funcion central, desde el inicio, seria regular los modos de
acceso a los recursos de la sociedad de manera racialmente selectiva
en funcion del referido ‘fenotipo / raza” (Moore, 2020, p. 45-46).

En segundo lugar, como derivacion de lo anterior, las
sociedades actuales experimentan crisis ambientales, culturales y
econémicas que deben llevarnos a pensar en la impronta de la linealidad
que comportan palabras muy utilizadas como futuro, progreso,
desarrollo, ciencia, tecnologia, avance, innovacién. Estamos cami-
nando o compitiendo en linea recta de desposesién, acumulacién,
exclusién, empobrecimiento, extractivismo y autodestruccién. En
la perspectiva de Achille,
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[...]la fusién potencial entre el capitalismo y el animismo—
es la posibilidad de que los seres humanos sean transfor-
mados en cosas animadas, en datos digitales y cédigos. Por
primera vez en la historia de la humanidad, la palabra negro
no remite solamente a la condicién que se les impuso a las
personas de origen africano durante el primer capitalismo
—depredaciones de distinta indole, desposesién de todo
poder de autodeterminacién vy, sobre todo, del futuro y del
tiempo, esas dos matrices de lo posible—. Es esta nueva
caracteristica fungible, esta solubilidad, su institucionali-
zaciéon como nueva norma de existencia y su propagacién
al resto del planeta, lo que llamamos el devenir-negro del
mundo. (Mbembe, 2016, p. 28)

Generalmente relacionamos el desarrollo con un después, un
hacia adelante o hacia el norte o hacia occidente. No obstante,
el llamado de la afroeducacién es hacia una resiliencia inter-
seccional (Meneses, 2020); esto es, reconocidas las catastrofes
del neoliberalismo, el extractivismo, el neocolonialismo y los
racismos, tenemos que reciclar los aprendizajes para tejer con
radicalidad, desde la raiz de los problemas, la nueva colombia-
nidad. En esta misma direccidn, la etnoeducacién y la CEA estan
llamandonos a pensar en que la innovacidn, la ciencia, puede
estar en el retorno o en el detour (Glissant) (la desviacidn);
también, pueden estar hacia el sur o hacia oriente; abajo y no
arriba; el principio o en el medio y no al final; en el pasado y
no necesariamente en el presente o el futuro. En este contexto
caben las relaciones que establecemos entre las personas, entre
las personas y la naturaleza, entre las personas y los espiritus.
Por tanto, la justicia social, los pactos socioambientales,
la recuperacion de la espiritualidad, la democratizaciéon de
la tierra, tongas de la memoria del conflicto armado (voz de la
Maestra Virgelina Chard), la construccion de culturas de paz, la
recuperacioén de la vocacién productiva, etcétera, son parte de esta
nueva narraciéon de la nacién en perspectiva critica y alterdialégica.
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La afroeducacién es una invitaciéon a recuperar ese “nifio del
Muntu” del que habla Manuel Zapata Olivella.

Asimismo, en perspectiva de retour y de detour, la
memoria se convierte en un eje central que nos permita encon-
trar opciones para prolongar la vida y Vivir sabroso (Quiceno,
2016; Mena y Meneses, 2019). En este sentido, volver sobre las
memorias tragicas de la humanidad o de la violencia armada
(Memorias de la tribu y memorias de la colectividad Tierra,
Glissant) permiten construir nuevas relaciones humanas.

La puesta en comun de otra manera de memoria y de
otra referencia de imaginarios tendra que ser el efecto
de una generosidad compartida. Llamo generosidad a la
lucidez que se aplica también enteramente a si mismo
y a la critica del yo que no se aplica a los otros y a sus
criticas. Ella no surge de un principio moral, pero de una
poética de la relacién. (Glissant, 2007, p. 134)

El mismo autor plantea que “la memoria nos molesta cuando
la memoria colectiva ha sido borrada” (p. 167). De la mirada
que hagamos sobre estos fenémenos depende el futuro de nues-
tros pueblos. La luz del tunel al final puede configurar en este
sentido la destrucciéon de la casa comun o el circulo vicioso,
lo que puede estarnos llamando a un rever o a una desviacion.
En este sentido, la etnoeducacién descolonizada nos permite
pensar el devenir, no como algo lineal, sino como un proceso
multidireccional. El futuro, el progreso y la innovacién, con el
cuidado que merecen estas categorias, no estidn fundamental-
mente adelante. Las sociedades hoy siguen volviendo a caminos
andados frente a la crisis climatica, la cual desnuda la degradacién
del proyecto civilizacional moderno y colonial. Las posibilidades
de pervivencia de la especia humana y centenares de otros seres
vivos dependen de la disposicién del mundo moderno y capitalista
para aceptar como horizonte de vida las epistemologias de la
manigua (Hinestroza, 2023).
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PARA SEGUIR CONVERSANDO...
Las estrellas a medio diluir
en el ojo de buey
robadas a los cementerios acudticos
sin saber que la sabiduria habla siempre
en los idiomas de los desterrados
vy no muestra su hondura hasta no hacer visible
el sol que hemos pagado a plazos
(Cementerios acudticos, de Alfredo Vanin).

Hay un campo en el que poco nos concentramos o poco compren-
demos cuando hablamos de la afroeducacién que tiene que ver con
el alterlingiiismo y la alterculturalidad como posibilidades para la
Colombia del siglo XXI. El alterlingiiismo emana de la antitesis que
comporta la glotofobia, esto es:

[...] el menosprecio, el odio, la agresion, el rechazo, la
exclusién, de personas, descripcién negativa efectiva-
mente o pretendida fundada en el hecho de considerar
incorrectas, inferiores, malas ciertas formas lingiiisticas
(percibidas como lenguas, dialectos o usos de la lengua)
empleadas por esas personas, en general focalizandose en
las formas lingiiisticas (y sin atin tener conciencia plena de
la dimensién de los efectos producidos sobre las personas).
(Blanchet, 2019)

Es nombrado también como racismo lingiiistico (Mena, 2020).
El caso de miles de afrocolombianos, indigenas y campesinos en
Colombia que no hablan desde el modelo asumido oficialmente
como el ideal o correcto, asociado a poblaciones de los valles
interandinos, en detrimento de las otras posibilidades que, desde
los hogares, las costas, selvas, rios y la ruralidad emergen.

En esta misma direccién, surge la necesidad de interpelar
el unilingiiismo (Tapia, 2020a), en términos reales pocas posibili-
dades tienen las nifieces, adolescencias y juventudes para educarse
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desde la riqueza lingiiistica que tenemos en el pais. Las lenguas
afrocolombianas e indigenas siguen siendo relegadas y desplazadas
por la oficialidad produciendo la glotofagia que desde la colonia
ha derivado en la pérdida, interrupcién y amenaza contra lenguas
existentes y creolizadas, aunque es de destacar algunos esfuerzos
frivolos recientes por salvaguardar para comunidades especificas
ciertos lenguajes. La construccién de la Colombia del siglo XXI
pasa por una cotidianizacién de lo consagrado en la Constitucién
de 1991. Una escuela y educacién no hegemonicas deben propender
por la alterculturalidad vy el alterlingiiismo. Es decir, la diversidad
cultural, racial y lingiiistica constitutiva de la nacién no pueden
seguir siendo abstractos, contenidos, transitoriedades, presencias-
ausencias, constataciones congeladas, etcétera.

Las filosofias y epistemologias que interactian en la comu-
nidad, en el barrio, en la comuna, en la calle, en el cuerpo, en la
mausica, en la medicina, en el lenguaje, en los sentidos de vida, en las
ciencias, en las redes sociales, en los medios de comunicacién, atin
en lo imprevisible, deben corresponder con los rostros de la nacién
y convertirse en una consciencia nacional. Adicionalmente, deben
corresponder a la perspectiva de la globalidad profundizada con el
apogeo del internet, la interaccién y la abundancia de informacién.
Esto conlleva ademas al reto quirtrgico de la descolonizacién,
extirpar la informacién. En este mismo marco de ideas, el aprendi-
zaje de los idiomas, la lectoescritura comprensiva, por ejemplo,
debe ser entendido desde la complejidad que implican ensenar y
aprender otros idiomas: comprende la incorporacién de nuevos
codigos culturales, éticos, fonéticos, semanticos, sintdcticos, prag-
maticos y semiéticos. La persona no se forma solo para comunicar,
la persona integra una nueva cultura y se modifica a si misma. La
persona construye un nuevo imaginario de si, sobre el otro y lo otro.
En consecuencia, la sanciéon que la escuela hace contra las varia-
ciones lingiiisticas o la exclusién de la diversidad se convierte en un
acto de violencia (Meneses, 2014; Asprilla, 2020) y en una barrera
para lograr consolidar la creolizacién como un imaginario vivo de
justicia, democracia radical y paz. Por tanto, se requiere de “una
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nueva conciencia lingiiistica” en el sentido que lo propone Tapia
(2020b) para €l caso dominicano, totalmente vélido para el contexto
colombiano, lo que implica reconocer la historia de las lenguas
que coexisten en los territorios, deconstruir la politica lingiiistica
nacional y avivar tanto las lenguas subalternizadas como las variantes del
espaniol colombiano, brinddndoles un estado igualitario, desarrollar
una conciencia de ecologia lingiiistica (Calvet, 2012). Asimismo, esto
podriamos leerlo en la perspectiva de la Poética de la Relacion del
Tout- Monde que nos plantea Edouard Glissant, marcadas por una
potencia de intercambios pensados imposibles hace diez afios que
podrian ser agenciados por la escuela hacia la alterconexién plane-
taria: intercambios criticos desde la diferencia. Evidentemente, esta
poética es valida para las otras ciencias que se imparten en el sistema
educativo. La educacién afro es una invitacién a una ecologia de
saberes y a una economia de la intimidad; en otras palabras, abriga
los encuentros pluri-epistémicos y vuelve a la raiz de la economia
como apuesta ética frente a la administracion, distribucién, ahorro
o reduccioén de la vida, tiempo, espacio, bienes, servicios y recursos
centrada en la alterdependencia para un Vivir sabroso. Bienvenidas
sean las poéticas del Muntu, de la Creolizacién, de la Relacion, de la
Descolonizacién como intimidad del profesorado colombiano y de
toda la comunidad educativa.
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COLONIALIDADE DO PODER NA AMERICA
LATINA

A IMPORTANCIA DA LITERATURA INFANTIL
NA CRIACAO DE NOVAS NARRATIVAS

Mariana Silva Souza
Clediane Colins Gomes

NOSSO PONTO DE PARTIDA
Esse artigo surge a partir de reflexdes e debates sobre as politicas de
igualdade racial na América Latina, em uma disciplina da Pés-gra-
duacdao em Educacio da Universidade Federal do Parana, que teve
como foco os seguintes temas: interculturalidade critica; diversidade
étnico-racial; hierarquias étnicas- raciais em Colombia, Equador,
Cuba e Argentina, e politicas de promocio de Igualdade Racial.

Essa producao aborda as questoes étnico-raciais que afligem
sobremaneira a popula¢io negra da América Latina. Haja vista que
o racismo constitui um profundo entrave social que permeia as relacées
sociais, bem como interfere, de modo significativo, em diferentes
areas como Educacio, Sauide, Politica e Meio Ambiente.

Os autores Eduardo Restrepo e Axel Rojas (2010) explicaram
o conceito de colonialidade do poder, que é uma forma europeia de
exercer dominagdo politica, social e cultural. Essa légica, asso-
ciada ao capitalismo, tornou a raca, juntamente com o género e o
trabalho, como instrumentos de classificacdo social. Os pesquisa-
dores explicitaram que “propuesta por Quijano, la colonialidad del
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poder es entendida como un patrén de poder global de relaciones de
dominacién/explotacién/confrontacion en torno al trabajo, la natu-
raleza, el sexo, la subjetividad y la autoridade” (Restrepo e Rojas,
2010, p. 131). Tal controle alcanga também a educac¢édo com vistas a
desvalorizar a vida dos grupos oprimidos, como também reprimir a
producio de conhecimento desses sujeitos.

Nossa proposta é discutir sobre o racismo no campo da
Educacio e evidenciar possibilidades de enfrentamento a esse
cenério. Portanto, serd apresentada uma contranarrativa abor-
dando a literatura infantil com protagonistas negras como uma
estratégia que pode contribuir para a pratica da educagio antirra-
cista, possibilitando para a crianca a construcio de uma identidade
racial sélida, ao entrar em contato com personagens que ressaltam
de forma positiva suas qualidades étnicas e culturais. Para tanto,
sera realizada a analise do livro “Sulwe”, escrito por Lupita Nyong’'o
(2019) e ilustrado por Vashti Harrison (2019).

PERSPECTIVAS EPISTEMICAS: A LITERATURA INFANTIL E PRATICAS
ANTIRRACISTAS NA ESCOLA

As situacgdes de racismo vivenciadas por criangas negras no
ambiente escolar indicam que o trabalho sobre a cultura afro-
-brasileira e africana é pensado apenas em datas comemorativas,
de forma distorcida e carregada de racismo ocasionando a repro-
ducdo de esteredtipos e termos pejorativos a respeito do negro e
sua cultura.

Nesta perspectiva, o curriculo tem o compromisso social
da inclusao, do reconhecimento e promoc¢ao da igualdade racial.
No entanto, como afirma Munanga (2004) requer que os educa-
dores estejam devidamente capacitados e preparados para lidar
com situagdes de silenciamento e racismo no ambiente escolar, e
exige dos profissionais uma postura ética e politica.

As aprendizagens e as experiéncias pedagdgicas, conforme
pontua Teodoro (2012) precisam ser envolventes e repletas de
sentido. Para aprender, os estudantes devem ter seus desejos, suas
vidas, suas histoérias e suas culturas consideradas.
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Haja vista que as histérias, narradas em textos verbais e
ilustracdes, iluminam a compreensao da realidade para meninos e
meninas, assim como demonstram ideias sobre as pessoas repre-
sentadas, suas culturas, corpos e identidades. Desse modo, as
narrativas infantis possuem caréter formativo, ja que os enredos e
personagens podem permanecer na memoria apés a experiéncia de
leitura. Segundo Antonio Candido (1989), a literatura deveria ser
um direito basico do ser humano, pois influencia a formaciao dos
individuos e expoe ideias relevantes para uma cultura.

A literatura infantil de tematica da cultura africana e afro-
-brasileira pode contribuir para a humanizaciao da populacio
negra e afirmacdo do direito a uma representatividade digna.
As autoras Katia Karoline Ferreira Silva (2022) e Sara Pereira
(2019) explicam que representagdes positivas de afro-brasileiros/
as na literatura infantil proporcionam experiéncias significativas
e benéficas para criancas. Exemplo disso, foram meninas negras
que se identificaram com personagens femininas e demonstraram
valorizacido de seus pertencimentos raciais e contentamento com
suas caracteristicas estéticas da pele e do cabelo (Silva, 2022;
Pereira, 2019).

De acordo com as pesquisas de Miria Gomes Oliveira (2020),
Suelen Cristina dos Santos Klem e Sandra Aparecida Pires Franco
(2021), e Wagner Ramos Campos (2016), os livros com represen-
tacdes positivas de negros e negras auxiliaram na construcio de
um novo olhar para a este grupo racial. Para as autoras e autor, a
mediacdo de leitura de obras de literatura infantil de temaética da
cultura africana e afro-brasileira pode ser proveitosa, pois permite
o didalogo com alunos e alunas sobre os contos que afastam estereo-
tipos e revelam multiplas imagens de pessoas negras.

Nessa reflexao utilizamos o conceito de literatura infantil
de tematica da cultura africana e afro-brasileira, desenvolvido por
Eliane Debus (2017). Tal termo abarca a literatura infantil que
apresenta como assunto principal experiéncias protagonizadas
por pessoas negras. Nessa concep¢do é considerada a tematica,
nao a autoria.
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Neste estudo, destacamos primordialmente as ilustra-
¢oes do livro analisado. As imagens na literatura infantil sdo
parte essencial dessas producdes culturais, pois revelam narrativas
sobre a humanidade, como também podem reforcar estereé-
tipos ja existentes na sociedade. As ilustracoes que insistem em
apresentar unicamente personagens brancas em situac¢des coti-
dianas e ludicas criam um modelo normativo de crianca.

As repeticoes de ilustracoes produzem discursos convin-
centes, apesar de incompletos, pois tornam-se isotopias. Esse
conceito, segundo a semioticista Diana Luz Pessoa de Barros
(2001), explica a recorrente transmissdo de imagens parecidas
com o objetivo de incitar em espectadores/as a assimilacdo de
um discurso de modo simplificado. Por exemplo, a repeticao
constante das imagens de pessoas brancas em contextos de pres-
tigio torna essa narrativa “habitual”’, pois quanto mais comum
é uma representacdo, mais rapida é a sua compreensio pelas
pessoas. Os discursos sdo naturalizados pelas isotopias.

Diante disso, a criagdo de livros ilustrados cujas prota-
gonistas sdo negras é importante, pois possibilita a ampliacio
das nocoes de humanidade e existéncia. Além disso, a litera-
tura infantil pode apresentar narrativas de criangas negras
em contextos dignos nos quais as infincias sdo permeadas
por vinculos afetivos, experiéncias ladicas e de autoconheci-
mento. Assim, diferentes estere6tipos poderiam ser afastados
e um repertério imagético multiplo acerca da populacdao negra
poderia ser formado.

Portanto, iremos explicar o modo no qual os livros lite-
rarios para criancas sdo proveitosos para a composi¢do de
novos cenarios para pessoas negras, ja que criam memorias
e compreensdes benéficas em leitores e leitoras. A escolha do
livro ocorreu, pois suas ilustracoes permitiram uma identifi-
cacdo profunda entre as autoras deste artigo e as imagens do
livro, concedendo sensacdes agradéveis e apreciacio.
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POESIA E ALENTO PARA O CORACAO NEGRO NA OBRA SULWE
(2019), DE LUPITA NYONG’O E VASHTI HARRISON

Para demonstrar como os sentidos afirmativos podem ser evocados
por uma obra literaria com protagonistas negras, realizaremos uma
breve anélise do livro Sulwe, escrito por Lupita Nyong'o (2019) e
ilustrado por Vashti Harrison (2019). A obra foi publicada no Brasil
pela editora “Rocco pequenos leitores” e conta com a tradugéo de
Rane Souza.

Para analise, utilizaremos como instrumento metodolé-
gico o “Percurso imagético literario” (Souza, 2021), metodologia
desenvolvida com a finalidade de dialogar com professoras e
incitar a percep¢do cuidadosa acerca das ilustracoes de persona-
gens negras. Tal método foi fundamentado nos estudos de Luis
Camargo (2006), Sophie Van der Linden (2018), Débora Araujo
(2012), Paulo Vinicius Baptista da Silva (2012, 2021) e Rita de
Cassia Moser Alcaraz (2021).

A analise, via “Percurso imagético literario”, consi-
dera trés distintas dimensoes: a) caracterizacido e contexto; b)
didlogo entre linguagens verbais e visuais; c) representatividade.
A primeira etapa consiste na investigacdo sobre a estética das
personagens, bem como a criacdo da ilustracdo. Observam-se as
cores utilizadas, formatos das figuras, posicionamentos, dimen-
soes, texturas e intertextos com outras producdes artisticas. Isso é
realizado com a intenc¢do de observar se as caracteristicas fisicas
das personagens, os comportamentos e papéis desempenhados
por estes foram elaborados de modo respeitoso.

A segunda categoria, direciona seu olhar para a relacido
entre palavras e imagens, buscando compreender como essas
diferentes linguagens produzem sentido dentro da narrativa
analisada. A terceira dimensao pondera sobre as questdes raciais
e identifica a consolidagao de estere6tipos ou avangos das ilustra-
¢oes de personagens negras. Nesse contexto, a investigacdo consi-
dera o histérico de representacgdes estigmatizadas da populacio
negra na literatura infantil, com o intuito de sondar de forma
critica as imagens presentes no livro.
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Antes de realizarmos a analise, faremos um relato breve
sobre a histéria contada pela obra literaria, como também determi-
nadas consideracoes sobre a materialidade do livro. A protagonista
Sulwe é uma crianga negra que se sente desconfortavel e triste, pois
sua tez é a mais escura entre os tons de pele das pessoas de sua
familia. A pequena, entdo, compartilha esse sentimento com a mae,
que a consola e diz palavras de motivacido, afirmando a beleza do
coracdo e da aparéncia da filha.

Durante a noite, Sulwe realiza uma viagem com uma estrela
cadente e ouve a histéria de duas irmas que se amavam muito: a
Dia e a Noite. A primeira era elogiada com frequéncia, enquanto
a segunda ouvia muitas criticas dos moradores da cidade. Noite
decidiu ir embora, pois a rejeicao constante das pessoas trazia tris-
teza ao seu coragdo. Entretanto, sua partida foi impactante para
todos/as, ja que a rotina da aldeia passou a ser permanentemente
diurna e a presenga constante do Sol deixava as pessoas exaustas.

A Dia, entdo, foi ao encontro da irma para pedir que ela
retornasse para onde viviam juntas. Nessa oportunidade, as duas
dialogam sobre a situacdo do afastamento de Noite, como também
ressaltaram a beleza desta e sua importancia na vida de todos/as.
Assim, as duas irmas voltaram para a cidade juntas e as pessoas rece-
beram Noite com alegria, demonstrando o quanto sua presenga era
imprescindivel. Sobre Sulwe, a pequena acordou, no dia seguinte,
feliz com sua aparéncia, pois havia entendido que sua pele escura
era bonita e poderia lembrar dessa verdade todas as noites ao olhar
para o céu.

Em sua materialidade, a obra literaria Sulwe apresenta capa
dura, caracteristica que confere imponéncia e firmeza ao objeto livro.
Essa parte da obra literdaria “transmite informagbes que permitem
apreender o tipo de discurso, o estilo de ilustragio, o género...
situando assim o leitor numa certa expectativa” (Linden, 2018, p. 57).
A composi¢do da imagem da capa elabora uma atmosfera de noite
estrelada criada por diferentes tons de azul e roxo que podem ser
vistos também no rosto da protagonista. Isso reitera a associacdo
entre a pele de Sulwe e a noite, reflexdo central na histéria.

360



Colonialidade do poder na América Latina

Figura 1

Capa do livro Sulwe, de Lupita Nyong'o e Vashti Harrison (2019).
Fonte: Nyong'o; Harrison (2019)

A) CARACTERIZA(;AO E CONTEXTO

A Figura 2 revela um momento que acontece dentro do quarto da
protagonista, onde Sulwe conversa com sua mae sobre o sentimento
de desconforto em ter a pele escura. Embora a situacio seja drama-
tica, a cena é permeada de acolhimento que pode ser observado em
certos detalhes, a saber: o posicionamento das personagens; o modo
como elas se olham concentradas no préprio didlogo; o toque da
mae de Sulwe em suas pernas. Tais caracteristicas elaboram um
sentido de confidéncia e relacionamento entre as duas persona-
gens femininas, pois a pequena estava acompanhada, foi ouvida e
consolada, acdes capazes de enfraquecer a solidao. Sobre a estética
das figuras negras, vale ressaltar que o desenho da pele de Sulwe
apresenta luz e sombra com diferentes nuances de acordo com a
incidéncia de iluminacéo vinda do lado direito da pagina. Podemos
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inferir que esse aspecto demonstra dedicacdo da ilustradora de
revelar de modo detalhado a beleza da negritude da protagonista.

Figura 2

Tlustragdo da protagonista com sua méae. Fonte: Nyong'o; Harrison
(2019).

Uma das ilustracoes do livro exibe o fluxo de pensamento de Sulwe.
A cena expde comparacgdes entre o tom da pele de seus familiares
e a coloragdo presente em determinados momentos do dia. Nessa
imagem, a protagonista aparece desenhada no canto direito da
péagina, mas também esté inserida dentro do balao que figurativiza
seu proprio raciocinio. Essa representacdo revela a autorreflexdo
da protagonista e a crise com a prépria identidade. E apresentada a
subjetividade da personagem central, demonstrando sua tristeza e a
adversidade vivenciada. Trata-se de uma construcio importante no
que tange aos discursos associados a infancia, pois retrata complexidades
emocionais, busca por compreensdo sobre o mundo, desenvolvimento
de mecanismos de defesa e expressido dos sentimentos.
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Figura 3

Tlustracao de Sulwe e das pessoas de seu convivio. Fonte: Nyong'o;
Harrison (2019).

B) DIALOGO ENTRE LINGUAGENS VERBAIS E VISUAIS

A Figura 4 representa o momento no qual a estrela cadente entra
no quarto de Sulwe. Em tal imagem, textos verbais e visuais
dao sentido um ao outro, assim como colaboram para contar a
histéria. Exemplo disso seria a mensagem de que a protagonista
nédo sentiu medo, mas aceitou prontamente o convite da estrela
cadente, demonstrando coragem e disposicdo. Segundo o texto
verbal, “Sulwe montou na estrela e as duas partiram” (Nyong’o,
2019). A ilustracgao reitera tal sentido, pois a protagonista foi
desenhada com expressao facial de surpresa e curiosidade, como
também estende uma das maos e toca na estrela com intrepidez.
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Figura 4

Tlustragdo de Sulwe e da estrela cadente. Fonte: Nyong'o; Harrison
(2019).

Ademais, outra ilustragdo apresenta um momento no qual Sulwe
faz uma oracdo. O texto escrito que revela a prece da garota
recebeu uma pequena alteragdo na fonte, como também comple-
mentou o espaco da imagem cuja composicdo caracteriza-se pela
verticalidade. Além disso, as palavras de Sulwe parecem ascender
em direg¢do ao céu, caracterizando um movimento de sua suplica.
Sobre a linguagem verbal inserida em ilustracoes, Linden (2018,
p. 94) afirmou: “os textos podem comportar um carater iconico,
quando procuram, visualmente, dar conta de seu significado. Com
frequéncia, observam-se nos livros ilustrados efeitos de texto que
se baseiam na forma e no tamanho dos caracteres”. Assim, codigos
verbais e visuais criaram imagens harmonicas e repletas de signifi-
cados importantes acerca da narrativa do livro.
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Figura 5

Tlustragdo de Sulwe em seu quarto. Fonte: Nyong’o; Harrison (2019).
C) REPRESENTATIVIDADE:

As ilustragoes da obra literdria Sulwe demonstram uma personagem
menina negra como uma crianca bela, corajosa e sabia. Conside-
ramos tal livro muito relevante e inovador, pois a sensibilidade,
respeito e encorajamento transmitidos por ele atravessam também
a nossa subjetividade, enquanto autor e autoras negras. Segundo
Fabienne Neide da Cunha, Eliane Santana Dias Debus e Joana Célia
dos Passos:

Acreditamos que a literatura, para além do texto literario,
é um fio condutor para desenvolver no individuo novos
modos de conceberem o mundo. Essa literatura é aquela que
perpassa o texto e vai além, incidindo no corpo do sujeito
novos modos de conceberem o mundo e as relacoes sociais
que estdo em seu entorno (2020, p. 5).
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A literatura transforma as memorias e percepgbes que
elaboramos a respeito de quem somos, pois é capaz de criar novos hori-
zontes, dissipar palavras de desprezo e substitui-las pelo frescor das
imagens que empoderam e exaltam a beleza negra.

A discussdo sobre beleza pode parecer superficial,
mas se trata de um tema essencial utilizado na construcdo do
racismo. Helena Maria Marques Araujo e Rosa Maria Dias (2020)
explicam que entre os fundamentos da colonizagdo estd a ideia
de que negros/as e indigenas estdo confinados a feiura, portanto
caberia a esses povos o tratamento como selvagens. Para a reto-
mada do protagonismo de nossas histérias, também é necessario
compreender a beleza como um pilar importante para subverter a
légica colonizadora.

Vale ressaltar que a obra integrou parte de uma produgéao
audiovisual. Uma série, transmitida pelo servico de streaming
Netflix, foi langada em 2020, com o titulo Histérias que importam.
Em cada episédio, uma pessoa negra faz a leitura de um livro de
literatura infantil com personagens negras, enquanto animagdes
sdo exibidas com as ilustra¢ées da obra. Um dos episédios traz
Lupita Nyong'o narrando a histéria de Sulwe e dialogando sobre os
significados da obra em sua trajetéria. Para além da literatura, as
imagens alcangaram o meio audiovisual, possibilitando a difusido
de retratos afirmativos para outras midias.

Assim, no que tange a representatividade, Sulwe pode ser
identificada como uma obra literaria positiva, pois evoca a valori-
zacdo da estética negra, de modo poético, como também situa a
protagonista em circunstancias saudaveis e respeitosas, na relacao
com a familia, em suas habilidades e experiéncias de autodesco-
berta. Ademais, a obra revela qualidade estética e literaria, além
do cuidado com as relacdes raciais. Isso concede as narrativas
de criancas negras valor artistico, possibilitando o contato com
representatividade afirmativa juntamente com a experiéncia esté-
tica, proporcionada pela literatura.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Nao podemos extinguir o racismo da noite para o dia, esse
caminho é um processo longo e arduo. Para combaté-lo preci-
samos de estratégias, para que nossas criangas negras tenham
seus direitos educacionais assegurados e efetivados, a fim de
que tenham plenas condi¢cbées de desenvolver-se em espagos
dignos, onde possam sonhar, subjetivar e orgulhar-se de si e dos
seus. Esse racismo cruel, que aniquila criancas negras, desde os
bebés vem se modificando ao longo do tempo e atinge negros
e negras e toda a estrutura social, e resiste em reconhecer os
saberes de afrodescendentes.

Sua resisténcia reflete nos curriculos, em praticas discri-
minatorias e todas as formas de relagdes sociais, do qual podemos
constatar que esse fendmeno perverso e universal, seja pela sua
produgdo ou reprodugio, é como um circulo vicioso e camuflado
em situacdes aparentemente sutil, mas extremamente eficaz como
bem afirma Abdias do Nascimento (2019), implacavel e resistente
que esta liquidando homens e mulheres de ascendéncia africana.
Logo fica evidente o trabalho imperioso de educadores e educadoras
a fim de respaldar suas praticas pedagégicas no curriculo critico,
afro referenciado e intercultural, que contraria o sistema branco
hegemonico e possibilita a compreensao e respeito as diferencas e
gerando rupturas no legado colonial.

Enfatizamos que nossas histérias, enquanto afrodescen-
dentes, ndo estio restritas as violéncias e processos de desumanizacio.
Somos constituidos/as por vitérias, conquistas, criatividade, realeza,
sabedoria e beleza. A literatura pode contribuir para a reconstrucio
das imagens e palavras lancadas sobre nés, produzindo muiltiplas
ideias e revelando as verdades que devem ser conhecidas sobre
nossa singularidade.

Segundo Stuart Hall (2016), os significados nao sdo fixos,
pois & medida que certos sentidos desvanecem outros podem ser
real¢ados. Para o autor, a desconstrucéo das representacoes estereo-
tipadas é possivel por meio da colagem de novos conceitos as ideias
originalmente equivocadas.
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A intenc¢do deste artigo foi demonstrar a potencialidade da
literatura infantil como estratégia para renovac¢do de narrativas e
pluralidade nos retratos de pessoas negras. A obra Sulwe exempli-
ficou essa mudanca nas representacdes e nogdes construidas pelos
produtos culturais, revelando que as artes visuais e a literatura sdo
repletas de discursos e podem possibilitar a abertura de caminhos
e perspectivas possiveis para dignidade e respeito para todos os
grupos raciais.
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ARTES VISUAIS AFRO-BRASILEIRA
UM CONCEITO EM CONSTRUCAO

Aparecido Vasconcelos de Souza
Tania Mara Pacifico Hreisemnou

INTRODUCAO

De acordo com Ernest Fischer (1963) durante a modernidade foi
criada uma tendéncia conceitual de pensar que a arte serve para
substituir a vida ou para ajudar as pessoas a se equilibrarem na
sociedade. No entanto, essa narrativa ndo da conta de explicar a
complexidade e a dinamica da arte-educacdo contemporinea,
porque ignora os multiplos processos culturais, histéricos, politicos,
sociais. Principalmente, quando pensamos na diversidade cultural
que envolve o universo das artes visuais. Vale ressaltar que a arte
visual é uma linguagem carregada de significados, pois reflete os
contextos em que estamos inseridos e a condi¢do do ser humano em
seu inacabamento.

No campo da arte e educagdo brasileira, Mirian Celeste
Martins, Gisa Picosque, Maria Terezinha Telles Guerra (1998)
buscam definir a arte como uma linguagem que representa os
patrimoénios culturais da humanidade; elas ressaltam que todas as
pessoas tém direito de acessar e de produzir conhecimento se utilizando
das linguagens artisticas. Esses saberes artisticos, sdo interligados em
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trés campos conceituais. A saber: a criacdo, a percepc¢ao, a andlise da
produgio artistica, estética e histérica.

Nessa acepcdo, Ana Mae Barbosa (2001) desenvolveu uma
metodologia para a producdo e interpretacio do conhecimento
significativo em artes visuais, denominando como metodologia
triangular. Essa metodologia envolve a compreensdo dos contextos
histéricos da arte, a apreciagdio por meio de conhecimento das
linguagens e o fazer artistico que expressam nossa condicdo de
seres humanos nas sociedades.

Compreendemos que os critérios e conceitos artisticos
desenvolvidos na academia, nas galerias e nos sistemas atuais das
artes visuais contemporaneas, também servem para refletir sobre a
manutenc¢ao das relacdes de poder e dominacgio, no campo das artes
visuais. Essa relacdo de poder e dominacéo fez com que as pesquisas
no campo da arte-educagdo contemporanea apresentassem poucas
referéncias sobre o conceito de artes visuais afro-brasileira.

Visando colaborar nesse debate tdo importante para o ensino
de histéria e cultura afro-brasileira e africana em todos os niveis da
educacgio contemporinea, apresentaremos um panorama histérico
das artes visuais afro-brasileira na perspectiva dos seguintes autores:
Emanuel Araujo (1940-2022), Kabemguele Munanga (2021), Maria
Helena Leuba Salum (2000), Neuma Cristina Silva Barbosa de
Mattos (2020) e Renato Conduru (2012). Pois, esses autores e essas
autoras sao referéncia para pensar o sistema de artes visuais afro-
-brasileira como um conceito em construcao.

1. PANORAMA HISTORICO E CONCEITUAL DO TERMO ARTE
AFRO-BRASILEIRA

Historicamente o projeto politico colonial tentou branquear a popu-
lacédo brasileira, invisibilizar, excluir a identidade e também a arte
de matriz afro-brasileira e africana de nosso imaginario. As politicas
afirmativas desenvolvimentistas no periodo colonial beneficiaram
os imigrantes europeus com acesso a terra, trabalho e educacio.
Os governantes acreditavam que era possivel fazer do Brasil uma
extensdo da Europa, nas terras tropicais.
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Soma-se a esse problema estrutural os acordos comerciais
realizados apds a Conferéncia de Berlim que ocorreu em 26 de
fevereiro de 1885, a qual determinou a imposi¢ao da cultura e das
linguas europeias como meio oficial de comunicacao e de estabe-
lecimento de relacdes comerciais. Nesse periodo, foi usado como
estratégias de controle e dominacio o escracho e apagamento das
culturas locais.

Ap6s a Conferéncia de Berlim (1885), que definiu a partilha
colonial da Africa, as imagens simpaticas e tranquilizadoras
comecaram a sombrear. A infincia inocente foi substituida
pela imagem de sub-humanos para facilitar a operacdo de
sujeicdo. Desapareceram as belezas naturais dos territ6-
rios e das mulheres que foram substituidas pelos miasmas
e outros horrores da selva, barbarie, mesquinharia e atraso
para justificar a Missao Civilizadora (Munanga, 2012, p. 12).

De acordo com Munanga (2012) houve uma destruicdo sistematica
das artes, da cultura africana e afrodescendentes em todos os paises
que estabeleceram relacbes comerciais com os europeus. Desse
modo, as linguas europeias e seus padrdes estéticos se impuseram
como parametros para o escracho da arte local.

Nesse sentido, convém lembrar que apds a independéncia
e abolicdo do regime escravista, os governantes brasileiros inves-
tiram massivamente em projetos politicos de branqueamento da
populacgéo. Se por um lado, a populagdo negra conquistou o direito
de liberdade, por outro, o Estado lhe foi negou o acesso a terras
produtivas, a educagdo e ao trabalho. Consequentemente, a popu-
lacdo negra foi jogada a proépria sorte. De acordo com Almeida
(2019) essas politicas de privilégios dados aos imigrantes europeus,
fizeram e ainda fazem com que o racismo no Brasil seja estrutural e
estruturante das relacées desiguais entre negros e brancos.

Na contramao desses processos opressores, Roberto
Conduru (2012) ao estudar as manifestacdes artisticas afro-brasi-
leiras do periodo colonial até a contemporaneidade, demonstra a
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importancia de valorizar e dar visibilidade para a identidade e as
producodes artisticas de matriz africana, pois o povo afrodescen-
dente teve sua histéria apagada ou empurrada para a margem da
sociedade pelos colonizadores.

O antropdlogo Kabengele Munanga (2021), explica que
a defini¢do das artes visuais afro-brasileira é um problema mais
complexo ainda, porque envolve a histéria da escravizacdo dos
povos africanos, a condi¢éo social dos afrodescendentes, a politica,
a economia e a cosmovisao religiosa de matriz africana em um novo
territério. Territério este, marcado pelas relacoes de poder e domi-
nagdo colonial. O autor sugere que artistas afro-brasileiros contem-
poraneos buscam novas linguagens para romper com o racismo
cientifico e biologizante das racas, valorizando assim os elementos
formais, estilisticos e tematicos dos povos afrodescendentes.

Compreendemos que o debate sobre o conceito de artes
visuais afro-brasileira é um exercicio complexo e dinAmico, porque
envolve a histéria de varios povos africanos que foram sequestrados
na Africa e escravizados no Brasil. Envolve também a analise da
condicao cultural, econdmica, politica e social dos afrodescendentes
em um novo territério. Aqui, nossos ancestrais foram forcados a se
adaptar a politica de escravidao para sobreviver, mas criaram meios
de resisténcia para ressignificar suas vidas, o modo de producao de
suas artes e lutar por liberdade.

Nessa acepg¢do, Nilma Lino Gomes (2017) explica que é
importante pensar a estética negra a partir da superacio dos este-
reétipos impostos ao longo do periodo colonial. Reeducar nossos
olhares a partir de saberes estéticos e corpéreos da negritude,
das questdes politicas, econémicas e ideoldgicas que se referem a
populacgido negra, sobretudo das mulheres de um modo positivo: “A
estética negra passou a ser compreendida como parte do direito a
cidadania da vida das mulheres negras, tornando-se um dos saberes
sobre o corpo que vem amplamente socializado e potencializado,
principalmente pelas jovens negras” (Gomes, 2017, p.77).

Como se vé nas palavras de Gomes é necessario estudar as
artes visuais afro-brasileira a partir de outras lentes que possibilitem
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descolonizar nossos olhares, destacando assim a riqueza cultural
desenvolvida por artistas negros (as) para a formacao das identi-
dades culturais do pais.

De acordo com Conduru (2012) a arte afro-brasileira vai
além do canone classico ocidental e do racismo cientifico europeu,
que vem sendo impostos hid mais de quatro séculos. Trata-se de
uma arte que reflete a diversidade cultural dos povos africanos no
contexto da sociedade brasileira, na qual vemos a interrelacio com
os povos indigenas, também os descendentes de europeus. Por isso,
pode ser interpretada como um processo continuo de formagéo e
de mudanga. Esse pesquisador, reitera que ja podemos abandonar
a nog¢do de estilo e as tendéncias europeias para pensar as artes
visuais afro-brasileira a partir de diversos pontos de vistas, dentre
eles destaca-se: a modernidade, as rela¢oes sociais, politicas, econo-
micas e culturais que envolvem a populacido afrodescendentes em
terras brasileiras.

Apoiado em Maria Helena Leuba Salum (2000), Conduru
explica que as artes visuais afro-brasileira podem ser analisadas a
partir das manifestacoes estéticas, religiosas de origem africana e
dos cenarios socioculturais do negro no contexto da didspora afri-
cana. Essa intelectual reitera que qualquer manifestacido plastica e
visual que retome a estética e a religiosidade africanas nos cenérios
socioculturais do negro no Brasil vao refletir esse novo modo de
producio artistica e cultural.

De acordo com Santos (2022) o conceito de arte visual afro-
-brasileira é um conceito hibrido e dinAmico que altera em diferentes
momentos da histéria negra no Brasil, por isso, pode ser lido como
um conceito provisério que permite compreender certos fenémenos
sociais, artisticos e estéticos. Esse autor reitera que nos dicionarios de
lingua portuguesa o termo afro-brasileiro aparece como um rétulo
que serve para indicar ndo s6 a origem de uma producio artistica,
mas também o pertencimento étnico de quem a produziu. Nesse
sentido, pensar o conceito de artes visuais afro-brasileira, implica
numa abordagem interdisciplinar e critica, pois envolve a histéria
da arte, a antropologia, as rela¢ées raciais no Brasil
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E relevante destacar que o termo afrodescendente é usado
por militantes do movimento negro na América Latina para evitar
a segmentacio da populacao negra. Esse conceito também faz refe-
réncia a Africa como o berco da humanidade. No caso do movimento
negro brasileiro, também ¢é utilizado o conceito de raca de modo
politico e identitario, para mobilizar a populacdo e autoridades
politicas na luta por implementacéo de agdes afirmativas.

Munanga (2021) compreende que a arte afro-brasileira nasce
no contexto da escravizacdo e se caracteriza como resisténcia as
politicas de opressdo colonial. Essa arte também se caracteriza pelo
rompimento com o estilo de vida nas comunidades tradicionais afri-
canas, porque os artistas afrodescendentes foram forcados a ressig-
nificarem suas existéncias em outros contextos impostos no Novo
Mundo. De acordo com esse antropélogo, a questdo fundamental
que se coloca nas artes visuais afro-brasileira, é descrevé-las em
relagdo a produgio artistica no Brasil de modo generalizado, pensar
sua relacdo com a identidade, a diversidade cultural e religiosa.

No contexto colonial escravocrata, a religiosidade se
manteve como resisténcia. Mesmo com a conversido forcada ao
cristianismo e proibicdo de praticar declaradamente suas religioes,
os povos africanos inventaram estratégias de resisténcia e sobre-
vivéncia. Eles aproveitaram as estruturas catdlicas para incluir
suas entidades e crengas, gerando o que a critica contemporanea
vem falar de sincretismo religioso. Nesse momento da histéria,
Munanga (2021) ressalta que as artes plasticas afro-brasileira vao
ser associadas a cotidiano colonial e tera carateristicas funcionais,
religiosas e utilitarias.

Nesse sentido, lembramos que no imaginario popular ha
uma associacdo entre os santos catélicos e as entidades divinas do
Candomblé, da Umbanda. Por exemplo, Oxala e Jesus, Iemanja e
Nossa Senhora da Conceicdo, Exu é demonizado etc. Esse aspecto
dinamico da sociedade demonstra a continuidade africana ilustrada
pelo sincretismo.

De acordo com Munanga (2021), a arte afro-brasileira
comecou a se desenvolver dentro dos terreiros de Candomblé e

376



Artes visuais afro-brasileira

Umbanda, inicialmente estava vinculada aos rituais religiosos.
Nessa acepciao, Barbosa (2020) demonstra que o espacgo religioso
permitiu que muitos aspectos da vida social africana fossem reati-
vados e recriados e incluidos na criacdo artistica, no contexto da
sociedade brasileira.

Devido as sangbes impostas pela igreja catélica durante todo
o processo colonial escravista, a producéo de arte afro-brasileira foi
feita de modo clandestino. Somente no século XX Nina Rodrigues
(1004), Arthur Ramos (1927) Clarival Prado (1968) vao apresentar
pesquisas sobre arte afro-brasileira, eles tém como referéncia as
pecas apreendidas pelo Estado nos museus policiais.

A partir das décadas de 1930 e 1940, os artistas passam
a trabalhar com a tematica da cultura africana e afro-brasi-
leira baseados no conceito de arte popular e primitiva. Segundo
Munanga (2021) eles foram encorajados pelo Movimento Moder-
nista e pelas politicas do governo que incentivou a representacao
de identidade nacional.

A partir dessa época, a arte afro-brasileira, entdo conhecida
apenas como arte religiosa, ritual, comunitéria e utilitéria,
comeca a ampliar seu campo de atuacdo. Seus artistas,
saindo do anonimato, comegam a produzir uma arte
nao-étnica, com projecdo na linguagem plastica universal,
embora conservando aspectos identitarios com suas raizes
(Munanga, 2021, pp. 40-41).

Munanga (2021) nos lembra que os artistas brancos de origem euro-
peia, que se destacaram no inicio do século XX e na Semana de Arte
Moderna: Tarsila do Amaral, Lasar Segal, Alberto da Veiga Guinard,
Djanira, José Panceti, Santa Rosa, também usam a temaética afro-
-brasileira, indigena e europeia em suas composi¢des artisticas.
Além disso, Cunha (1983) compara o trabalho desses artistas ao de
Pablo Picasso e também classifica as telas de Di Cavalcanti como arte
afro-brasileira, baseada numa estética afro-europeia para a repre-
sentac¢ido da beleza feminina. Convém lembrar que Pablo Picasso, ia
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constantemente aos portos em busca de novas referéncias estéticas
para realizar suas pinturas, pois entendia que o cAnone europeu, ja
estava saturado e néo refletia a vida na sociedade moderna.

Na década de 1950, o escultor Agnaldo Manoel dos Santos
utilizou a tematica negra e suas obras para representar o mundo reli-
gioso nagd-yoruba. O pintor Rubem Valentim (1922-1991) também
se apoiou na cultura yoruba e no construtivismo para estruturar
suas telas. Emanuel Aratjo (1940-2022) se baseou nas raizes ances-
trais afro-brasileiras para compor suas esculturas. O escritor, poeta
e critico de arte Clarival Prado Valadares (1918-1983) se apresentava
como filho de Ogum e buscava dialogar com humanismo universal.
Ronaldo Rego, fez um trabalho sincrético com base na Umbanda
e no catolicismo, buscando reelaborar uma linguagem plastica a
partir dos elementos formais dos cultos afro-brasileiros.

Munanga (2021) nos lembra que a medida que os valores
ancestrais de matriz afro-brasileira se tornam referéncias para
pensar a arte afro, devemos evitar o racismo cientifico e todas as
narrativas biologizantes, porque a arte reflete a condi¢io humana em
contexto politicos, culturais, ideol6gicos mais complexo. Trata-se de
uma cultura hibrida que se caracteriza pela assimetria nas relacoes
de poder e pelas escolhas de formas, contetidos e temas.

O hibridismo cultural é um conceito contemporineo, que
vem sendo utilizado para demonstrar que nao existe culturas puras
e que as narrativas fixas servem para justificar um sistema de
controle. De acordo com Peter Burke (2020) nao existem mais fron-
teiras nitidas entre grupos, por isso é mais assertivo pensar as relacoes
culturais na sociedade globalizada que envolve a hibridizacao.

Partindo de uma visdo mais ampla, podemos imaginar e
representar a arte afro-brasileira como um sistema fluido e aberto,
que tem um centro, uma zona mediana ou intermedidria e uma peri-
feria. No centro do sistema situamos as origens africanas desta arte,
ilustrada por algumas obras cuja origem étnica é conhecida, pois
trata-se de uma arte ndo andénima, como pensaram alguns espe-
cialistas ocidentais, mas sim étnica. Encontrariamos aqui as obras
e os artistas ditos religiosos ou rituais. Na zona intermediaria do
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sistema, para a qual essa arte imigrou por motivos histéricos entre
nos conhecido, situamos o nascimento da arte afro-brasileira, uma
arte que, além das caracteristicas africanas, sempre em processo
de criacdo, recriacdo e reinterpretacdo, integrou novos elementos
e caracteristicas devido aos contatos estabelecidos no Novo Mundo
com outras culturas, num universo que as vezes ultrapassa as fron-
teiras nacionais (Munanga, 2021, pp. 51-52).

Na continuidade, o autor reitera que o sistema de arte
afro-brasileira dialoga com a arte ocidental, oriental, indigena e
africana. No entanto, na periferia as fronteiras se apagam e nao
podemos ignorar as questoes politicas e culturais que sdo especi-
ficas do povo negro no Brasil. Por exemplo, as riquezas e herancas
culturais desenvolvidas pela polucido negra para a formacao da iden-
tidade nacional e também a desigualdade social que vivemos desde
a independéncia. Oliveira (2018) explica que a politica hegemonica
é racista e tentou apagar, branquear e desqualificar a arte de matriz
africana e afro-brasileira para impor o canone cléssico.

Por muito tempo, a arte negro-africana ficou excluida da
arte universal do ocidente. Seguindo o paradigma evolucionista
do século XIX, os criticos e historiadores europeus classificam a
arte negro africana como primitiva e atrasada. Essa visdo precon-
ceituosa comega a ser rompida quando artistas europeus como
Guillaume Apolinaire, Paul Gullaume, Matisse, Denis Wlamink
e Picasso decretam que os objetos rituais trazidos da Africa tém
estatuto artistico e deve ser estudado de modo sistematico. Nesse
sentido, Graga Proenca (2014) explica que os artistas modernos
estavam saturados do canone classico e vdo buscar referéncias nas
culturas africanas e indigenas.

Além disso, Munanga (2021) aponta trés abordagens no
estudo sobre a arte negro africana desse momento: a teoria etnolo-
gica, a teoria etino-estética e a teoria estética.

1.1- Teoria etnoldgica

A abordagem etnolégica recomenda que o estudo do objeto de arte
africana seja feito a partir do contexto que ela aparece, a partir de
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uma significacdo ou um papel. Um objeto sé tem sentido quando
é integrado num todo. Assim, o uso de uma mascara ou de uma
estatua precisa ser pensada no seio do povo que a produziu.

A interpretagdo da arte e sua fun¢éo nessa sociedade permite
perceber o papel das méscaras e esculturas no cotidiano, porque a
arte significa e ndo representa, nao imita. Nesse sentido, a arte afri-
cana é uma linguagem de combinacgio de signos que recriam uma
realidade a partir de valores da comunidade, por isso, ndo segue um
canone como uma Grécia.

De acordo com Munanga (2021) a interpretacdo etnolégica
colocou a énfase no aspecto ritual e utilitario da arte negro-africana.
Por isso, devemos cuidar para nao reduzir a criacdo negro-africana
ao aspecto religioso. Esse autor compreende que a etno-estética é
uma teoria que nao da conta de resolver a complexidade da cultura
africana pois é um instrumento de base ocidental.

1.2- A TEORIA ESTETICA

Munanga (2021) argumenta que os estudiosos da arte ocidental
tentam pensar na arte tradicional da Africa negra a partir do conceito
liberal da teoria da arte pela arte,' ou na tese na tese funcionalista
e na etnologia.

Em oposicdo a essas teorias de tendéncia mercadolégica,
Munanga demonstra que a producio artistica de matriz africana nao
se limita aos rituais religiosos nem a narrativas da arte desinteres-
sada. Apoiado em Benjamin, Munanga (2021) destaca que devemos
ficar atentos ao valor estético de exposi¢do das obras, porque ela
envolve o acesso as obras no contexto africano e as pessoas espe-
cializadas no tema. Essa busca por informacoes sobre as obras
artisticas ajuda a romper com as narrativas fixas de sagrado,

1 A estética é uma disciplina filoséfica feita por Alexander Baumgarten, no fim do
“século XVIII, e pode ser definida como estudo do conhecimento sensivel. Para He-
gel, a estética é um discurso conceitual sobre arte do pensamento sobre o divino,
uma atividade auténoma livre e desinteressada. Heidegger reitera que a arte nao deve
se submeter a nenhuma necessidade do sujeito, nenhuma necessidade pragmatica.
A estética é uma disciplina criada na era moderna para pensar a produgio artistica
europeia, mas a arte ndo depende dessa disciplina para existir
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de identidade. No entanto, o autor nos adverte que a maioria da
producido yoruba que chegara ao Brasil no periodo colonial fora
realizada por pessoas iniciadas nas religides de matriz africana.

De acordo com Munanga, é muito dificil pensar as artes
visuais negra africana, como mera expressdo do sensivel ou do aper-
feicoamento do objeto. Compreendemos que a arte negra africana
é uma representacio, personificada na qual a forma é ditada pelo
divino. Nesse sentido, o conceito de aperfeicoamento e de valor de
exposi¢do da obra se constituem como impasses para integrar a
arte negro africana a estética classica universal. Primeiro que a arte
negro africana é coletiva e reflete valores da religiosidade. Segundo,
porque o valor de exposicdo pressupde a existéncia de um publico
especializado que tenha condicdes de emitir juizo de valor diante
da obra exposta. Ora, sabemos que a arte negra africana é coberta
de segredos. Além disso, as pecas que estdo nos museus estio fora
de seu contexto, ndo foram expostas voluntariamente. Por isso, arte
negra africana niao se enquadra na estética classica do Ocidente.
Além da dificuldade de aceso a arte tradicional africana, Munanga
explica que temos acesso apenas a arte de aeroporto que consiste na
producéo de pecas para turismo.

No contexto, da arte educagio contemporanea Mattos (2020)
explica que a arte visual afro-brasileira estd inserida em um sistema
global complexo que insere ou exclui a arte, que decide quais sido os
temas e artistas relevantes.

2.ARTEAFRO-BRASILEIRAEOSISTEMADEARTECONTEMPORANEA
De acordo com Hall (2002), a partir da década de 1960 as novas
praticas artisticas derivadas da teoria da relatividade e da explo-
ragdo do espaco vdao romper com a nocdo moderna de identidade
e também com a velha concepcdo de conhecimento baseada na
relagdo sujeito e objeto, surgindo a no¢ao de pés moderno, contem-
poraneo. Nesse sentido, Nelma Barbosa Mattos (2020) ao analisar
o conceito de artes visuais afro-brasileira, explica que os artistas
plésticos da atualidade vdo questionar a nogdo moderna de suporte
e de materialidade artistica.
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Os artistas plasticos da arte contemporanea usam e abusam
dos elementos pictoricos convencionais em seus processos criativos,
mas reiteram que € possivel fazer arte em qualquer lugar, com qual-
quer material e também podem se inspirar nos mais variados temas.
De acordo com Mattos (2020) essas novas formas de produgo artisticas
fazem com que o espectador amplie seus horizontes de expecta-
tivas para poder interpretar as artes visuais contemporaneas. Para
entender a arte contemporanea, o espectador precisa elaborar suas
experiéncias pessoais, seus hébitos e observacdes para alcancar
uma possivel interpretacao.

Mattos (2020) reitera que na arte contemporanea as relagoes
de poder e de manutenc¢io da vida de um artista é mediado por um
sistema de arte institucionalizado que vai determinar quais os crité-
rios para a producio e exposi¢do de uma obra como arte:

O sistema institucionaliza o profissional da arte, dando-lhe
uma espécie de atestacdo da condicdo de artista. Esse esta-
tuto € constituido de valores atribuidos aos elementos do
meio social (incluindo-se classe e raca) e ao seu percurso de
formagéo. O sistema das artes também determina o fluxo de
circulacéo das obras, indicando que vai sobreviver ou ndao da
produgdo artistica, o que deve ou nao ser consumido, o que
é relevante ou nio para as visualidades (Mattos, 2020, p. 84).

Na sociedade contemporianea ha um predominio de narrativas e de
imagens baseadas no caAnone europeu da branquitude. Esse processo
politico ocorre em nosso sistema de arte porque ha um privilegio na
divulgacido de obras com base na cultura europeia desde o periodo
colonial até os dias de hoje. Existe no imaginario brasileiro a ideia
de raca superior europeia e a crenga de que o branco é represen-
tante universal da humanidade.

A arte visual concebida em tal contexto tinha, entre outras

caracteristicas, a universalidade, unicidade e desinteresse;
sua apreciagdo dependia do gosto do individuo. Mas,
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assim como o pensamento cientifico e politico em voga
naquela época, a histéria da arte tradicional propds uma
linearidade, na qual a Europa figurava como tinica locomo-
tiva, inica narrativa possivel e um tnico padriao estético
(Mattos, 2020, p. 87).

De acordo com Mattos, o sistema de arte contemporanea no Brasil
ainda reproduz o cinone europeu e também norte americano
dentro dos museus e galerias de todo pais. Consequentemente as
obras de artes com a temética da cultura afro-brasileira tem pouca
circulacdo nos museus e galerias do pais, porque nao sdo valori-
zadas pelo sistema de arte nacional.

Compreendemos que as artes visuais afro-brasileiras fazem
parte de um processo de luta e resisténcia que nasce no momento
da travessia, pois mesmo vivendo em condi¢do de pessoas escravi-
zadas no Brasil nossos ancestrais afrodescendentes niao deixaram
de pensar sua condicdo existencial e de lutar por liberdade. Mas
somente na atualidade, com os esfor¢os do movimento negro e de
ativistas dos movimentos sociais que vamos ver um debate oficial
sobre a diversidade cultural contemporanea.

Nesse sentido, Mattos (2020) explica que a categoria de arte
contemporanea abarca uma diversidade de temas e relativiza as
identidades fixas. Desse modo, foi possivel criar fissuras no discurso
oficial, falando e fazendo referéncias a arte de origem africana e
afro-brasileira por meio do prefixo: afro seguido de um adjetivo
para designar a producido das populacdes que sofreram durante os
empreendimentos coloniais.

De acordo com Santos (2022) as artes visuais afro-brasi-
leiras ndo se resumem a nocao de estilo, nem ao canone classico da
modernidade europeia. Trata-se de uma arte que foi nomeada no
século XX, como manifestagio plastica e visual que retoma a esté-
tica e a religiosidade africana, mas representa a condicio social do
negro no cenario sécio cultural brasileiro.

Santos adverte para o cuidado com visdes essencialistas, prin-
cipalmente porque o debate que envolve a arte visual afro-brasileira
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é ambigua, proviséria e afetada também pelos discursos nacio-
nalistas. Para escapar dessas concepc¢oes deterministas, o autor
aposta em concepg¢des plurais, pois elas permitem realizar da arte
afro-brasileira na perspectiva da diversidade cultural nesse sentido,
Munganga (2000) sugere que facamos abordagens nédo biologizantes
e nem etnoldgicas, ou seja, facamos analises que reflitam sobre a
condicdo social, politica econémica e cultural da populagio afro-
-brasileira na contemporaneidade.

CONSIDERACOES FINAIS

Apé6s a redemocratizagdo do Brasil e criacdo da constitui¢ao de
1988, vemos surgir novos debates promovidos pelo movimento
negro que culminara na implementacido de politicas afirmativas
que deram visibilidade aos artistas e a arte de matriz afro-brasileira
e africana. No entanto, é importante destacar que somente com a
promulgacgio da lei 10.639/03, do parecer de orientagdo dos traba-
lhos pedagégicos n° 03 de 2004 e da lei 11.645/08 é que vamos ver
um aumento significativo de pesquisas sobre os saberes ancestrais,
histéria e cultura afro-brasileira e africana nas escolas e academias,
consequentemente vao refletir no sistema de arte brasileiro.

Mas, ainda hd muito trabalho a ser feito para garantir a
sobrevivéncia das artes visuais afro-brasileiras dentro de um sistema
de arte que foi produzido estruturalmente dentro de paradigmas
estéticos racistas.

Apoiado em Munanga (2021) reitero que definir as artes
visuais afro-brasileira na sociedade contemporanea, sé sera possivel
provisoriamente, pois se trata de um conceito em construgio,
porque historicamente a cultura de matriz africana foi criminali-
zada e a politica de branqueamento imposta no pais tinha como
projeto o exterminio dos saberes ancestrais africanos.

Outro problema mantido pelo racismo estrutural de nosso
pais é o fato de que existem poucas politicas publicas voltadas para a
inclusdo dos artistas e das artistas negras no circuito de artes visuais
brasileira contemporanea, bem como a auséncia de museus com a
tematica da cultura africana e afro-brasileira nos centros urbanos
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do pais. Consequentemente, vemos alguns destaques promovidos
pelas leis da educagdo, mas ndo temos mudancas estruturais de
equidade e promocéao da diversidade cultural afro-brasileira.
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EL IMPACTO DE LA PANDEMIA EN LA
SITUACION DE LAS MUJERES
AFRODESCENDIENTES EN BRASIL,
COLOMBIAY CUBA

UN ESTUDIO EN PERSPECTIVA
INTERSECCIONAL

Felicitas Regla
Lopez Sotolongo

Como respuesta a una Convocatoria del Consejo Latinoamericano
de Ciencias Sociales,el equipo de investigadores, representados por
la posdoctora Rosa Campoalegre Septien, la doctora Anny Ocoré
Loango, la posdoctora Claudia Miranda y el master Luis Martelo
Ortiz, se fijaron la meta de desarrollar el proyecto titulado “El
impacto de la pandemia en la situacién de las mujeres afrodescen-
dientes en Brasil, Colombia y Cuba”, cuyo problema cientifico estuvo
dirigido a la indagacién del impacto de la pandemia COVID-19 en
las mujeres afrodescendientes. El centro del anélisis gir6 en torno al
concepto de autonomia de las mujeres (CEPAL, 2019).

La investigacién tuvo como objetivo general valorar el
impacto de la pandemia en las autonomias econdémica y fisica y
la toma de decisiones de las mujeres afrodescendientes de Brasil,
Colombia y Cuba durante el aiio 2020. Los objetivos especificos se
dirigieron a:
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eIdentificar el impacto de la COVID-19 en la autonomia
econémica de las mujeres afrodescendientes de Brasil,
Colombia y Cuba.

eExaminar cémo habia incidido la pandemia COVID-19
en la autonomia fisica de las mujeres afrodescendientes de
Brasil, Colombia y Cuba, asi como también en la autonomia
para tomar decisiones sobre su vida.

eProponer recomendaciones, en materia de politicas
publicas, que apuntaran a garantizar los derechos de las
mujeres afrodescendientes en el contexto de pandemia.

Se aplicé la metodologia cualitativa para analizar el impacto de
la pandemia en la situacién de las mujeres afrodescendientes de
los tres paises seleccionados. La metodologia triangulé diversos
métodos y técnicas de investigacion tales como: analisis docu-
mental, entrevista en profundidad y grupos focales.

Como sefiala la CEPAL, la autonomia es un factor funda-
mental para garantizar el ejercicio de los derechos humanos en un
contexto de plena igualdad (CEPAL, 2018). Uno de los hallazgos del
estudio fue develar la percepcion de las mujeres afrodescendientes
entrevistadas, en cuanto al impacto de la pandemia en la autonomia
econdémica' y sus consecuencias sobre la autonomia fisica y en la
toma de decisiones. Cabe sefialar que las tres dimensiones de las
autonomias son centrales en la vida de las mujeres, lo que se cons-
tat6 en el estudio.

Las recomendaciones ofrecidas por el equipo de investiga-
cién estan dirigidas a la politica pablica y la identificacion de los
problemas que afectan la autonomia de las mujeres afrodescen-
dientes las que no se limitan al disefio y la implementacion. Tales
recomendaciones se relacionan a continuacion:

eConstruir un sistema de informacién incluyente y conse-

cuente con la realidad de las mujeres afrodescendientes, que

1 Laautonomia econémica de las mujeres se vincula con su posibilidad de controlar
activos y recursos y ha sido parte de las politicas de igualdad de género de America
Latina y el Caribe (CEPAL,2020)
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incorpore la pertenencia étnico-racial y la desagregue en el
resto de las variables de poblacién en los paises de la region.
eIncluir la variable étnico-racial en el sistema de indicadores
de la autonomia de las mujeres del Observatorio de Género
de CEPAL.

eIncorporar al sistema regional de Naciones Unidas, un
grupo permanente y especializado de consultoras dedicado
a la formulacién, estudio, y seguimiento de las propuestas
para el desarrollo de las autonomias de las mujeres
afrodescendientes.

eDisefar politicas de atencién prioritaria, con perspectiva inter-
seccional y de género, que atentien el profundo impacto que la
pandemia ha generado en la autonomia econémica, fisica, y en
la toma de decisiones de las mujeres afrodescendientes.
eCrear, en conjunto con la Divisién de género de CEPAL, un
mecanismo de formacién para los/as funcionarios/as que
gestionan o estdn a cargo de programas destinados a las
mujeres afrodescendientes en América Latina y el Caribe.
eProponer, al Sistema de Naciones Unidas, la creacién del
Fondo de desarrollo para las mujeres afrodescendientes y
las migrantes africanas que viven en los paises latinoameri-
canos y caribefios.

eAmpliar el repositorio digital producido en este proyecto,
con otras voces afrofeministas, e incluirlo en diversas plata-
formas contrahegemonicas.

eDisefiar propuestas formativas orientadas a analizar el
impacto de la pandemia en la situacién de las mujeres afro-
descendientes en la region, desde una perspectiva intersec-
cional y desde los Feminismos Negros.

eConstituir el seminario permanente de formacién de lide-
resas (en América Latina y el Caribe), con énfasis en los
paises involucrados, para articular experiencias académicas
y de activismo politico en ese campo.

eDisenar becas de investigacion CLACSO destinadas al
estudio de las mujeres afrodescendientes en América Latina
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y el Caribe, garantizando que esta sea una linea sostenida de
investigacién y que, mediante criterio de cuotas se otorgue
prioridad para el acceso y la permanencia a estas mujeres.

A las anteriores recomendaciones se afiadieron otras tales como:
la denuncia argumentada de los multiples impactos y pérdidas, la
continuidad investigativa y de las luchas y la publicacién de un libro
que dé cuenta de los resultados de esta investigacion, con apoyo
de CLACSO, unido a diversos materiales impresos y virtuales sobre
este tema.

Es oportuno reconocer la significaciéon e importancia de
la investigacién “El impacto de la pandemia en la situacién de las
mujeres afrodescendientes en Brasil, Colombia y Cuba” por su
novedad, alcance de los resultados y valiosa informacién sobre los
efectos racializados de la pandemia. Se ratifica la idea de que la
pandemia no afect6 de la misma manera a todas las personas debido
a las diferencias sociales a las que quedaron expuestas los grupos
que han padecido las mayores desigualdades y vulnerabilidad social
tal como sucede con las mujeres afrodescendientes.

BIBLIOGRAFIA
Campoalegre, Rosa, Martelo, Luis, Miranda, Claudia, Ocor6, Anny.
(2022). El impacto de la pandemia en la situacion de las mujeres
afrodescendientes en Brasil, Colombia y Cuba. Un estudio en pers-
pectiva interseccional. Buenos Aires: CLACSO. https://biblioteca-re-
positorio.clacso.edu.ar/handle/CLACSO/171493

Comisién Econdémica para América Latina y el Caribe
(2018). Mujeres Afrodescendientes en América Latina y el Caribe.
Deudas de igualdad. Santiago de Chile: CEPAL

Comision Econémica para América Latina y el Caribe (2019).
La autonomia de las mujeres en escenarios econémicos cambiantes
(LC/CRM.14/3). Santiago de Chile: CEPAL.

Ocoré6 Loango, Annyy Pérez Carrascal, Airlin. (2020). Ladoble
emergencia de las poblaciones afrodescendientes ante la crisis de la
COVID-19.Unalecturaenperspectivainterseccional. GrupodeTrabajo

392



Elimpacto de la pandemia en la situacion de las mujeres afrodescendientes...
CLACSO “Afrodescendencias y propuestas contrahegemonicas”.

Boletin Ancentralidad, antirracismo y actualidades. https://www.
clacso.org/boletin-1-ancestralidad-antirracismo-y-actualidades/

393






DE LAS AUTORAS Y AUTORES

ROSA CAMPOALEGRE SEPTIEN

Cuba. Socidloga. Posdoctora en Ciencias sociales, nifiez y juventud.
Doctora en Ciencias Socioldgicas. Profesora e investigadora titular.
Coordinadora del GT CLACSO “Afrodescendencias y propuestas
contrahegemonicas”, la Red Internacional de Voces Afrofemi-
nistas (Rivas) y la Catedra de Estudios sobre adolescencias Nelson
Mandela. Profesora invitada de universidades de las Américas y
consultora internacional. Miembro de la Articulacién Regional para
el Decenio Afrodescendiente [ALDA] y del Instituto Afrodescen-
diente. Afrocubana.

PAULO VINICIUS BAPTISTA DA SILVA

Brasil. E doutor em Psicologia Social e Pés-Doutor em Analise Critica
do Discurso. E editor da Revista da ABPN (Associacdo Brasileira de
Pesquisadores/as Negros/as), é pesquisador do CNPQ, atua como
Superintendente de Inclusio, Politicas Afirmativas e Diversidade da
Universidade Federal do Parani. Atualmente é bolsista produtivi-
dade do CNPQ, atua no Programa de Pés-Graduacdao em Educacio
[PPGE-UFPR], Nucleo de Estudos Afro-Brasileiros [NEAB-UFPR]
e no Nucleo de Acompanhamento de Politicas Publicas de Igual-
dade Racial da Fundagédo Perseu Abramo (NAPP Igualdade Racial).
Afrobrasileiro.

395



ANNY OCORO

Colombia-Argentina. Dra. docente e investigadora del CONICET-
-UNTREF, USAL. Presidenta de la de la Asociacién de Investiga-
dores negros de América Latina y el Caribe. Afrobrasilefio. Miembro
del GT “Afrodescendencias y propuestas contrahegemonicas”.
Miembro de la Red Internacional de Voces Afrofeministas (Rivas).

APARECIDO VASCONCELOS DE SOUZA

Brasil. Aparecido Vasconcelos de Souza é doutorando em Educacio
pela Universidade Federal do Parang, na linha de pesquisa: Diver-
sidade, Diferenga e Desigualdade Social em Educacido, possui
mestrado em Teoria Literaria pelo Centro Universitario Campos de
Andrade, bacharel em filosofia pela Faculdade Vicentina de Filo-
sofia (2012), graduagdo em artes plasticas - Faculdade de Artes do
Parana (2005). E professor da Secretaria de Educacio do Estado do
Parana. Afrobrasileiro.

CLEDIANE COLINS GOMES

Brasil. E Mestranda em Educacdo pela Universidade Federal do
Parana [UFPR]. Integra o Grupo de Estudo, Pesquisa, Extensao e
intervengio pedagégica em Corporeidade, Arte, Cultura e Educacio
para as Relac¢des Etnico- raciais com Enfase em Educa¢io Quilom-
bola (GEPEI/UNIFAP), o Nucleo de Estudos e Pesquisas em Infancia
e Educacao Infantil (NEPIE/UFPR), e o Nucleo de Estudos Afro-
-brasileiros (NEAB / UFPR).

ELIA AVENDANO VILLAFUERTE

México. Doctora en Derecho, investigadora de la Coordinacién de
Humanidades en el Programa Universitario de Estudios de la Diver-
sidad Cultural y la Interculturalidad de la Universidad nacional
Auténoma de México. Miembro del GT CLACSO “Afrodescen-
dencias y propuestas contrahegemoénicas”. Miembro de la Red de
Mujeres Afrolatinoamericanas, Afrocaribefias y de la Diaspora,
capitulo México. Integrante de la Red Internacional de Voces Afro-
feministas (Rivas). Afromexicana.

396



Sobre las autoras y autores

FELICITAS REGLA LOPEZ SOTOLONGO.

Dra. en Ciencias Juridicas. Profesora e investigadora agregada del
Centro de Investigaciones Psicolégicas y Sociolégicas Miembro del
GT CLACSO “Afrodescendencias y propuestas contrahegemonicas”.
Miembro de la Red de Mujeres Afrolatinoamericanas, Afrocaribefias
y de la Didspora. Afrocubana.

GILLYS VIEIRA DA SILVA

Brasil. Possui graduacdo em Pedagogia pela Universidade Federal
do Para (2006), mestrado em Educagéo pela Pontificia Universidade
Catolica do Parana (2016) e doutorado em Educagéo pela Pontificia
Universidade Catélica do Parana (2021). Atuou como coordenadora
pedagégica por 5 anos acompanhando os processos de formacéao de
professores, planejamento pedagdgico e desenvolvimento formativo
dos estudantes e na direcdo de escola por quase 7 anos na formacao
de lideranca, captacdo de recursos, planejamento estratégico e fide-
lizacdo dos clientes.

JORGE ENRIQUE GARCIA RINCON

Colombia. Investigador independiente. Miembro de la Asocia-
cién de Investigadores Negros de América Latina y el Caribe.
Afrocolombiano.

KARINA BIDASECA

Argentina. Obtuvo su posdoctorado por la PUC-Sao Pablo / Univer-
sidad de Manizales / COLEF / CLACSO / FLACSO. Es doctora por la
Facutad de Cs. Sociales d ela Universidad de Buenos Aires e Investiga-
dora principal de CONICET, en NuSUR-Nucleo Sur Sur de estudios
poscoloniales, indentidades afrodiasporicas y feminismos (EIDAES /
UNSAM). Miembro del GT “Afrodescendencias y propuestas contrahe-
gemoénicas”. Es invitada en el Centro de Estudios Africanos (Univer-
sidad Porto) y Universitat des Illes Baleares. Coordina el Programa Sur
Sur en CLACSO y el Programa de Agroecologia (CLACSO / McKNIGHT
Foundation). Realizé la curaduria de Ana Mendieta (2020). Miembro
de la Red Internacional de Voces Afrofeministas (Rivas).

397



LAURA RAQUEL VALLADARES DE LA CRUZ

México. Dra. en Antropologia. Profesora del departamento de
Antropologia Universidad Auténoma Metropolitana (UAM, Istapa-
lapa). Miembro del GT CLACSO “Afrodescendencias y propuestas
contrahegemoénicas”. Miembro de la Red de investigacién sobre
violencias. UAM.

LILIANA PARRA-VALENCIA MUJER

Colombia- Brasil. Posdoctoranda del Laboratorio de Etnopsico-
logia de la Universidade de Sdo Paulo (Riberdo Preto), doctorada
en Ciencias Sociales y Humanas (Universidad Javeriana), master en
Psicologia Social y Violencia Politica (Universidad de San Carlos
de Guatemala), master en Humanidades y Sociedades del siglo
XXI (Universidad de Barcelona) y especializacion en Estudios Afrola-
tinoamericanos y Caribefios [CLACSO]. Integrante de la Red Inter-
nacional de Voces Afrofeministas (Rivas), y Associacio Nacional
de Pesquisa e Pds-graduacdao em Psicologia [Anpepp], Associacido
Brasileira de Psicologia Social [Abrapso] y de la Red Latinoameri-
cana de Psicologia Rural.

LINA ROSA BERRIO PALOMO

Colombia- México. Doctora en Antropologia. Profesora investiga-
dora CIESAS Pacifico Sur. Miembro del GT CLACSO “Afrodescen-
dencias y propuestas contrahegemoénicas”. Miembro de la Red de
Mujeres Afrolatinoamericanas, Afrocaribefias y de la Didspora,
capitulo México. Integrante de la Red Internacional de Voces Afro-
feministas [Rivas]. Afrocolombiana.

LUIS FERREIRA

Uruguayo- Argentina. Docente e investigador de la Escuela Interdis-
ciplinaria de Altos Estudios Sociales, Universidad Nacional de San
Martin (EIDAES / UNSAM), cocoordinador del Programa “Uniafro”
de Investigacién y Extension en Afrodescendencia y Estudios Afro-
diasporicos, y del Nucleo Sur-Sur, de EIDAES / UNSAM. Doctor
y magister en Antropologia Social por la Universidad de Brasilia

398



Sobre las autoras y autores

[UnB], Licenciado en Misica por la Universidad de la Republica
(UdelaR, Uruguay). Ha sido miembro del Nucleo de Estudos Afro-
-Brasileros de la Universidad de Brasilia [NEAB / UnB]. Miembro
del GT CLACSO “Afrodescendencias y propuestas contrahege-
moénicas” y colaborador de Organizaciones Mundo Afro. Vinculado
actualmente al Proyecto Viktimas de la Verdad.

LUIS OSVALDO MARTELO
Colombia. Miembro del GT CLACSO “Afrodescendencias y
propuestas contrahegeménicas”. Afrocolombiano

MARIA FERNANDA PARRA RAMIREZ

Colombia. Administradora de Empresas de la Universidad
Libre sede Cali. Especialista de posgrado en Estudios Afrolatinoa-
mericanos y Caribefios en CLACSO. Representante Legal de
Munti-Banta Fundacién Social Afrocolombiana y directora del
Centro de Memoria, Documentacién y Materialidades Afrodias-
poricas, ubicado en Quibdé (Chocé). Coordinadora editorial de
Casa Editorial Ma’ Mawu de la Fundacién Munta Bantu. Inte-
grante de la Red Internacional de Voces Afrofeministas [Rivas].
Afrocolombiana.

MARIANA SILVA SOUZA

Brasil. E doutoranda em Educacio pela Universidade Federal do
Parana [UFPR]. Licenciada em Artes Visuais pela Universidade
Federal do Espirito Santo [UFES] e mestre em Educacido / UFPR.
Durante o mestrado desenvolveu uma metodologia para analise de
imagem dos livros de literatura infantil de temaética da cultura afri-
cana e afro-brasileira, denominado “Percurso imagético literario”.
Além disso, ¢ ilustradora, integra o Nucleo de Estudos Afro-brasi-
leiros [NEAB/UFPR] e o “LitErétura — Grupo de estudos e pesquisas
em diversidade étnico-racial, literatura infantil e demais produtos
culturais para as infancias.” Afrobrasileira.

399



NELI GOMES DA ROCHA

Brasil. Doutora em Educacdo pelo Programa de Pés Educacdo
UFPR. Docente Escola de Educacdo & Humanidades da PUC / PR.
Mestra em Sociologia UFPR. Coordenadora Projeto CRESPURA:
Beleza Negra sem Quimica (2021-2022) e Projeto CRESPURA: A
Quimica da Beleza Negra (2023-2024). Editora executiva da Revista
ABPN (2022-2024). Membr do Nucleo de Estudos Afro-Brasileiros
da Universidade Federal do Parana [NEAB-UFPR]. Afrobrasileira.

ROBERTO CARLOS DA SILVA BORGES

Brasil. E professor titular do Departamento de Linguas Aplicadas as
Relagdes Internacionais do Centro Federal de Educacio Tecnolégica
Celso Suckow da Fonseca [CEFET-RJ] e pesquisador do Programa
de Pés-Graduacido em Relacdes Etnico-Raciais. Miembro del GT
CLACSO “Afrodescendencias y propuestas contrahegemoénicas”.
Miembro de la Asociacién de Investigadores negros de América
Latina y el Caribe. Afrobrasileno.

SAMUEL SILVA RODRIGUES DE OLIVEIRA

Brasil. E professor da Coordenacgio de Histéria do CEFET-RJ e
pesquisador do Programa de Pés-Graduacio em Relacdes Etnico-
-Raciais e do Conselho Nacional de Desenvolvimento Tecnolégico e
Cientifico [CNPq]. Afrobrasilefio.

SANTIAGO ARBOLEDA QUINONEZ

Colombia. Ecuador. Profesor de la Universidad Andina Simén
Bolivar, Area de Letras y Estudios Culturales, Quito (Ecuador).
Doctor en Estudios Culturales Latinoamericanos; magister y licen-
ciado en Historia. Miembro del GT CLACSO “Afrodescendencias y
propuestas contrahegemonicas”. Afrocolombiano.

SERGIO LUIS DO NASCIMENTO

Brasil. Possui graduacdo em Filosofia pela Pontificia Universidade
Catolica do Parana (1998), mestrado em Educagdo pela Univer-
sidade Federal do Parana (2009) e doutorado em Educacio pela

400



Sobre las autoras y autores

Universidade Federal do Parana (2015). Professor do curso de
graduacdo em Filosofia da PUCPR, do Programa de Mestrado em
Direitos Humanos e Politicas Publicas (PPGDH/PUCPR) Membro
pesquisador do Nucleo de Direitos Humanos da mesma instituigao.

TANIA MARA PACIFICO HREISEMNOU

Brasil E doutoranda em Educacdo, Linha Diversidade, Diferenca e
Desigualdade Social em Educacao — Universidade Federal do Parana
(2022). Mestre em Educagiao, UFPR (2011). Possui graduacio em
Pedagogia pela Universidade Estadual de Maringa (1989). E Coorde-
nadora Nacional do Férum Permanente de Educacdo Basica daAs-
sociac¢do Brasileira de Pesquisadores/as Negros/as — ERER / ABPN.
E pedagoga de rede publica de ensino, SEED / PR, desde 1992 e
Secretaria de Promocio da Igualdade Racial e Combate ao Racismo
do Ntcleo Sindical Curitiba / Sul — APP / Sindicato. Afrobrasileira.

YEISON ARCADIO MENESES COPETE

Colombia. Maestro. Magister en Educacion de la Universidad Ponti-
ficia Bolivariana. Doctor en Estudios Ibéricos y Latinoamericanos
en la Universidad de Perpignan Via Domitia (Francia). Investigador
de la Asociacién Colombiana de Investigadoras-es Afros, ACIAFRO;
Investigador del Grupo de Investigacién GIAGU-Bantu de la Univer-
sidad de Antioquia; Colectivo Ampliado de Estudios Afrodiaspéricos
[CADEAFRO] y miembro del Grupo de Investigacion y Estudio
sobre Latinoamérica, GRELAT, de la Universidad Félix Houphouét-
-Boigny, Costa de Marfil. Afrocolombiano.

401






COLECCION GRUPOS DE TRABAJO

El Decenio Internacional de los pueblos Afrodecendientes
expira en un contexto de crisis global que profundiza la reconfi-
guracién del racismo e implica el planteamiento de nuevas metas
hacia un segundo decenio, tras los impactos de las pandemias
racializadas y feminizadas (Campoalegre, 2020. Ante tales
desafios, el Grupo de trabajo Afrodescedencias y propuestas
contrahegemonicas no se detiene, por el contrario, acelera el
paso, colectivo, solidario y firme.

En esta direccion, fruto de las alianzas con la superintedencia de
acciones afirmativas y de su Nucleo de Estudios Afrobrasilefios
de la Universidad Federal de Parand, junto al tejido de redes
afrodiaspoéricas que vamos construyendo, surge este nuevo libro,
titulado Antirracismo: enfoques, tensiones y alternativas, que
agrupa textos de veinticuatro investigadoras e investigadores de
Brasil, Colombia, Cuba, Argentina y México con una poderosa
presencia de intelectuales afrodescendientes.

Ellibro se estuctura en tres secciones referidas a problemas clave
y de suma actualidad en la lucha antirracista.
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