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Introducciéon

Pedro José Ortega

Los autores que convergen en esta antologia no estan unidos por una
corriente de pensamiento o por el uso de una metodologia de trabajo
en particular. Silos unifica el oficio critico que persigue transformar
el sistema econémico, politico y social de una época que multiplica
las formas de desigualdad, de exclusion y de injusticia.

El texto pone de manifiesto el interés transformador del pensa-
miento social latinoamericano, sin cefiirse a una linea ortodoxa de
pensamiento: esta es la imagen de una critica abierta a descubrir
fundamentos, a recuperar y dar significado a la memoria de indivi-
duos y colectivos elididos o borrados de la historia, a redefinir los
términos que soportan la interpretacion de la realidad y las practicas
sociales.

Este texto nos muestra tres pilares fundamentales para empren-
der esta tarea. El primero sugiere desmontar el andamiaje euro-
céntrico de las ciencias sociales; el segundo invoca la necesidad de
redefinir lo universal dotandolo de un sentido inclusivo que rompa
con cualquier pretensién universal etnocéntrica. El tercero replan-
tea la utopia como un puente de realidad posible entre el presente y
el porvenir.

El primer aspecto ataifie a la forma de producir conocimiento so-
bre la sociedad y sobre el ser humano —entendido aqui como trans-
formacion epistémica o decolonialidad epistémica—; el segundo, a la

13



Pedro José Ortega

dimension ontoldgica de los valores, creencias e ideologias usadas
en el servicio al poder establecido para la dominacién y el control so-
cial —transformacion de la subjetividad, o emancipacién de la cons-
ciencia—; y el tercero nos remite a la liberacion de estas formas de
poder —refundacién social o utopia real-.

Decolonialidad de las ciencias sociales

Walter Mignolo, uno de los principales pensadores de la corriente
decolonial en este tiempo, inicia este libro desafiando el estatuto
cientifico positivista de las ciencias sociales, cuyo origen encuen-
tra en la tradicién eurocéntrica renacentista. Su argumento evoca
premisas que también ha expuesto en algunos de sus libros mas re-
nombrados, como El lado mds oscuro del Renacimiento: alfabetizacion,
territorialidad y colonizacion e Historias locales / disefios globales: colo-
nialidad, conocimientos subalternos y pensamiento fronterizo (Mignolo,
2000y 2016). Estas premisas son:

a) Las ciencias sociales germinan después de la expansion colo-
nial del siglo XV, “[...] destinada a demarcar y a legalizar fron-
teras de acuerdo con los intereses de los paises colonialistas de
Europa”.!

b) Las ciencias sociales nacen de la teologia cristiana, “por cuya
gestion el conocimiento de las esferas de lo fisico y lo cosmol6-
gico llevé a la filosofia natural y a las ciencias de la naturaleza,
y el conocimiento del orden moral y politico llevo a la filoso-
fia moral y politica y, en consecuencia, a las ciencias sociales”
(Mignolo, 2023).2

! La geopolitica del poder colonial también es tratada por Enrique Dussel, en Politica
de la liberacion y Etica de la liberacién, y, mas recientemente, por autores como Ramén
Grosfoguel (2006).

2 Cf. Walter, Mignolo (2023). “La clausura de las ciencias sociales”, en esta obra.
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Introduccion

c) Las ciencias sociales se presentan como herederas de la Ilus-
tracién alemana, y su pensar eurocentrado.

d) Elnacimiento de las ciencias sociales fue paralelo a la Revolu-
cién Industrial del siglo XVIII, a la influencia del Reino Uni-
do y Francia en la expansion occidental (Mignolo, 2019), a la
economia politica que nace con Adam Smith en respuesta a la
doctrina mercantilista, a la funcién que estos le atribuyeron
al Estado, al sistema tributario, al rol de las finanzas interna-
cionales y al ideal de progreso basado en la acumulacién de
riqueza material.? En consonancia con lo propuesto por Mig-
nolo, advertimos que, el primer capitulo de la destacada obra
de Smith An Inquiry into the Nature and Causes of the Wealth of
Nations (1776),* da por sentado que el progreso de las naciones
se debe ala division del trabajo. Y, en efecto, el extenso recorri-
do del libro critica el papel del Estado en la economia, las teo-
rias impositivas de su tiempo, o aconseja sobre el incremento
de las utilidades y los retos del progreso.

En sintesis, para Mignolo la “dificultad principal de las ciencias so-
ciales subyace en que nacieron como parte de lo que Quijano llama
patréon colonial de poder” (Quijano, 2014 y 2019), convirtiéndose en
la base de una forma hegemonica de saber y, agrego, reemplazando
o reduciendo al calculo monetario y al intercambio de mercancias
toda forma de cooperacién y de solidaridad.®

3 Mirando en retrospectiva, esta economia politica fue mas tarde impugnada por
Karl Marx como economia burguesa, explotadora de la fuerza de trabajo (cf. El capital,
capitulo XXII).

4 Cf. A esto se anade el rol dominante otorgado al Estado por otros antecesores de lo
que hoy es reconocido como ciencias sociales, como fueron los casos de Maquiavelo
(al referirse al Estado monarquico), Hobbes (el Estado absoluto), Comte (la formacién
histdrica del Estado y la civilizacién moderna), Spencer (relaciones sociales y Estado)
y Weber (el Estado como poseedor del monopolio de la violencia legitima y los medios
de coaccién), entre otros.

5 Karl Marx, en su obra El capital, acusé esta inclinacién reduccionista de “fetichismo
de la mercancia” para mostrar cémo el sistema capitalista sustituye las relaciones
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Pedro José Ortega

La alusion que hago en cuanto a este punto no es ajena a la sen-
sibilidad creciente de autores de diversas latitudes. La precision
tampoco es nueva, pues, si nos remontamos a los antecedentes del
pensamiento decolonial, encontraremos la critica, tanto direc-
ta como indirecta, de Guaman Poma de Ayala (1534-1615) (Poma de
Ayala, 1980) en defensa del gobierno regional y en contra de las in-
justicias colonialistas suscitadas en contra de los indigenas, y el em-
blematico escrito de Quobna Ottobah Cugoano (1757-1791), Thoughts
And Sentiments On The Evil And Wicked Traffic Of The Slavery And
Commerce Of The Human Species (Cugoano, 1999), cuyos argumentos
combaten la esclavitud y la servidumbre.

La decolonialidad, segin Mignolo (2000) se plantea como conjun-
to de “saberes fronterizos” —border studies— que se forman al margen
de las ciencias sociales y de las humanidades, y que se nutren de la
experiencia vital de la resistencia que defiende y hace suya la memo-
ria de los excluidos, de los pobres, de los cuerpos que han sufrido la
apropiacién del poder colonial a lo largo de la historia -y no solo de
la historia moderna o reciente, sino de la historia como historia total,
pues esta defensa es valida también para las historias locales y los
individuos que han existido bajo la opresién del poder establecido en
cualquier otro lugar del mundo- (Mignolo, 2023).

Pero la decolonialidad del saber no se detiene en la reconstruc-
cién o en el desplazamiento de unas ciencias sociales y de unas
humanidades por otras, pues estas son parte de la actual instancia
epocal desde la cual vemos surgir nuevas formas de conocimiento,
“epistemologias” particulares.

Enlasarenasdeesteinterésrefundadorseenmarcanlasiniciativas
dealgunosautoresquecreanoreposicionansusestrategiasdeindaga-
ciénalusarlasparaprofundizarenlascomplejasrealidadeshistéricas
del Caribe. Por ejemplo, estos son los casos del abordaje de Michaeline
Crichlow y Patricia Northover, que analizan los conceptos de lugar

sociales por relaciones entre cosas, lo cual ha venido a entenderse como cosificacion
de la realidad.
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y de espacio como entidades complejas de los procesos de criolliza-
cién; la lectura de Jean-Claude William sobre las implicaciones de la
estructura politico-territorial de las colonias caribefias actualmente
francéfonas; el analisis de Fred Reno sobre las politicas de integra-
cién y asimilacion cultural llevadas a cabo por Francia en sus territo-
rios de ultramar; y la defensa de Marcos De Araijo Silva, a partir de
estudios socio-antropolégicos, de los movimientos sociales basados
en demandas de género y de transgénero.

Decolonialidad, criollizacion y complejidad

Michaeline Crichlow y Patricia Northover proponen reentender el
espacio caribefnno como entidad compleja que no debe reducirse al
andlisis de las ciencias sociales positivistas —lineales y monocausa-
listas—, sino que debe ir mas alla de la interpretacion que tendi6 a
ver Gnicamente en la criollizacién procesos binarios de “creacién de
lenguas, identidades socioculturales”, hasta llegar a “visiones de li-
beracion, redencién y trascendencia” (Crichlow y Northover, 2023).

Al salir del circulo del andlisis binario heredado de la ciencia po-
sitivista e inclinarse a una forma holistica de pensar los procesos de
criollizacién, las autoras descubren uno de los temas que ha ocupado
a notables estudiosos de la cultura. Me refiero a la dificultad de de-
finir la homogeneidad cultural a partir de una lengua, siendo que,
mas bien, la hibridez cultural del Caribe, especialmente el angléfono
y francéfono, ha tendido a crear nuevas formas de expresion y va-
riantes lingiiisticas.

Crichlow y Northover interrogan algunas formas de dominacion
o colonialidad del espacio caribefio, entendido aqui no solo como
geografia, sino como “espacio social”.® Unidas a las ideas expuestas
por Bell Hooks en su texto Afdn: raza, género y politica cultural, Cri-
chlow y Northover entienden la criollizacién “como un proceso de

¢ Las autoras se apoyan en las ideas de Henri Lefebvre. Cf. “La criollizacion, la ameri-
canidad y el Caribe en un complejo mundo abierto”.
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lucha cultural, realizado como una practica estética y un proceso po-
litico de “desenfrenada fabricacion de [objetos de] edred6n” para re-
cuperar el sentido de uno mismo, del lugar de uno y de la estructura
de la comunidad humana” (Crichlow y Northover, 2023). El espacio,
entendido aqui —-mas ampliamente- como el “lugar del aconteci-
miento”,” permite ahondar en la borradura de las historias indigenas
del Nuevo Mundo, de la cultura afrodescendiente, de los excluidos e
inhabilitados del sistema establecido por las reglas del Estado colo-
nialista, las cuales sirvieron para la creaciéon de un nuevo orden ba-
sado en instituciones que legitimaron la construccion de sociedades
configuradas a partir de un discurso racializado con pretension de
universalidad.

Visto asi, el espacio sirve para la proyeccion de imaginarios pos-
criollos, significados, subjetividades, deseos y utopias ancladas en el
presente, pero que ineludiblemente lo resignifican como forma de
anticipacion del porvenir. Su defensa proviene de un dilatado tra-
bajo de investigacién que aparece en obras como Negotiating Cari-
bbean Freedom: Peasants and the State in Development (Crichlow, 2005)
de Crichlow, y Globalization and the Post-Creole Imagination (Crichlow
and Northover, 2009) y Homing Modern Freedoms: Creolization and
the Politics of Making Place (Crichlow and Northover, 2009a y 2009Db),
de ambas.

En otras palabras, el espacio de la criollizacién tiende a su decolo-
nialidad, y la desnudez que nace de este desvelamiento nos abre nue-
vas fuentes e interpretaciones atin no consideradas. A partir de la
obra de Quijano y Wallerstein, Crichlow y Northover toman en con-
sideracién aspectos indispensables para comprender las dindmicas
del poder colonial en el Caribe y los procesos de criollizacién: la tem-
poralidad dinamica y la historicidad fundamentalmente politica. La
hibridez descubierta con esta nueva explicacién sobre el espacio no
alude simplemente a las ideas de mezcla o relacién entre elementos.

7 Cf. Crichlow, Michaeline y Northover, Patricia (2023). “La criollizacién, la america-
nidad y el Caribe en un complejo mundo abierto”, en esta obra.
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Mas bien nos recuerda los estudios antropologicos y socioldgicos de
Marcio Veloz Maggiolo o algunas de las ideas de Néstor Garcia Can-
clini (Veloz-Maggiolo, 2006 y 1977; y Canclini-Garcia, 1990), asi como
alas autoras las remite a los estudios de Wilson Harris, donde el con-
cepto de “hibridez” evoca vidas humanas “enredadas” en discursos
de poder colonial y en el desarraigo fisico y subjetivo de sus espacios
vitales, pues ostentan una condiciéon humana que muchas veces se
ve arrancada de la esfera localizada de sus practicas de saber, poder
y deseo, para ser lanzada al abismo casi siempre indecible de lo glo-
bal, donde el mercado domina las relaciones de precio y valor tanto
de los objetos como de las vidas mismas. Por esto las autoras nos ha-
blan de una criollizacién agobiada, afligida ante la imposibilidad de
experimentar su propia transformacion.

Sus argumentos nos hacen pensar mas detenidamente en el traba-
jo forzoso, precarizado, realizado en condiciones casi infrahumanas,
que aln prevalece en la Reptblica Dominicana, el cual reproduce, en
este tiempo, nuevas formas de esclavitud y apropiacién del trabajo
humano. Tomando esto como punto de partida, las autoras obligan
a profundizar en practicas que recorren otros espacios de América
Latina y el Caribe —entendido el espacio segn la prescripcién que
ellas proponen—, pero ya no caracterizados por la criollizacién, sino
por modernas formas de apropiacion del valor del trabajo humano.

Crichlow y Northover abordan este contencioso tema sin perder
de vista las vetas histéricas, culturales, antropolégicas, sociales, po-
liticas y econémicas que interrogan los procesos de criollizacion de-
volviendo la mirada critica del analisis hacia el pasado colonialista,
al mismo tiempo que impugnan los cerrojos del poder colonial que
perpettan la opresion y la esclavitud de imaginarios y subjetivida-
des hasta nuestros tiempos.

Estas autoras nos invitan a estudiar las particularidades regio-
nales del Caribe —sin dejar de lado el imperativo de estudiar el Ca-
ribe como particularidad global-, a profundizar en las relaciones y
los modos en que se relacionan estas particularidades en este doble
nivel, y a tratar de entender cémo se intensifican estas relaciones y
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modos al proyectarse en un tiempo-espacio no binario, no mono-
causalista, no lineal, sino abierto, entrelazado y plural que impone
el caracter de limite o de libertad expansiva a la hibrida experiencia
humana que retrata el Caribe. De aqui se desprende una de las piezas
mas creativas del andlisis propuesto por las autoras: el de la expe-
riencia de un lugar que no es fisico, sino experiencia que hace-lugar,
si se entiende el lugar como “estar en el presente”, para decirlo con
las ideas de Heidegger que asumen las autoras (Crichlow y Northo-
ver, 2023).

Decolonialidad de las politicas de asimilacion

Jean-Claude William ataca los pilares del Estado colonial a partir del
pensamiento de Césaire, Fanon y Glissant, que encontramos situa-
do en el marco del pensamiento decolonial caribefio francéfono.®
William prefiere entender el Caribe como un “mosaico regional en el
cual se disputa la unidad y la diversidad”, antes que pensarlo en vir-
tud de definiciones geopoliticas y socioeconémicas, etnoculturales,
institucionales —como la ofrecida por la Asociacion de Estados del
Caribe [AEC]- o geograficas, que terminan en denominaciones como
“Indias Occidentales” o “Cuenca del Caribe”.®

William interroga “la politica de asimilacién aplicada por Francia
en territorios como Guadalupe, Guyana y Martinica, distinta a la de

¢ Cf. William, Jean-Claude (2023). “Césaire, Fanon, Glissant: origenes de la descoloni-
zacién en el Caribe”, en esta obra.

 Segln aclara Mignolo, “en el marco del colectivo modernidad/colonialidad, el con-
cepto de decolonialidad tiene un sentido preciso: descolonizar la matriz colonial de
poder para embarcarnos en la reconstitucién epistemolégica, [tal] como lo formula
Quijano en su articulo fundacional. [...] En un sentido mas general, descolonialidad
nombra variados proyectos que tienen otros puntos de referencia y no necesaria-
mente el de matriz colonialidad de poder y la dupla modernidad/colonialidad”. Por
ejemplo, “el pensamiento indigena en América desde los Mapuches al Sur de Chile y
Argentina hasta las Primeras Naciones de Canad4, el pensamiento descolonial esta en
marcha desde la colonia. Guaman Poma de Ayala es un tratado politico descolonial, y
el primero que conocemos en las Américas”.
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self-government promovida por los ingleses”. Propone, ante esta, apli-
car la féormula de Césaire, que en su objetivo final debe conducir a
la “emancipacién” y no a la asimilacién colonialista. Esta propuesta
sugiere varias etapas operativas claramente definidas: departamen-
talizacién, descentralizacién y creacién de una comunidad con sus
particularidades —sui generis—, que dependera del “rodeo”, segiin ad-
vierte William, de la libertad espontanea del desarrollo de los hechos.

Para William hay otro proyecto descolonial en el Caribe, no me-
nos complejo que el de estas islas francéfonas, que es la descoloniali-
dad delallamada “asociacién libre”. Este es el caso de Puerto Rico en
el Caribe hispano.

Emancipacién y descolonialidad no se reducen asi a la imagen
exterior de signos y emblemas patridticos o nacionales, sino que pro-
mueven el desmonte del entramado colonialista institucional y la
realidad que crea. En este predicado se sostiene lo que William anti-
cipa: que “la colonizacién no ha permitido el contacto entre civiliza-
ciones”, sino que, agrego nuevamente, ha estropeado la cooperacién
como régimen posible de las relaciones de convivencia.

No hay concesiones para la colonizacién —ni para la coloniali-
dad-, pues el vocablo apela tanto a la dimensién fisica de lo encon-
trado y tomado por el colonizador, como también a la dimensién de
la existencia misma: con esto desaparece una forma de expresar lo
humano cuya legitimidad valia para todos. Y es ante la destruccién
de tal vitalidad que nace un nuevo humanismo. Fanon, segiin apunta
William, afirma que el nuevo humanismo “debe operar la desapari-
cion, la extincion del colonizador y de sus formas de opresion” (Wi-
lliam, 2023).

Jean-Claude William invita entonces a pensar el Caribe y la opera-
ci6én de la descolonizacion a partir de las ideas de Glissant, de su em-
blematica admonicién: “solo la diferencia es universal”. Sociedades
complejas “como las nuestras, son el producto de invasiones, coloni-
zaciones, inmigraciones y mestizajes”, o como lo advierte Glissant:
“La génesis de nuestras sociedades y nuestras culturas criollas no es
un primer paraiso, es el vientre del barco negrero” (en William, 2023).
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Decolonialidad de las estructuras del “gobierno centralizado”

La tercera perspectiva que intento recoger en este ensayo se ampa-
ra en el trabajo de Fred Reno, investigador dedicado a los estudios
descoloniales, poscoloniales y regionales de América Latina, con es-
pecial interés en el Caribe francés, como atestiguan algunas de sus
publicaciones. Reno ve la necesidad de descolonizar las estructuras
centrales del esquema estatal que prevalece en el Caribe francéfono
con relacion al Estado francés.'® Afirma que “el Estado francés es una
creacion de las élites politicas” en la que se ha intentado combinar
“un Estado pluriterritorial en una reptblica indivisible, y una socie-
dad multicultural en un Estado unitario” (Reno, 2023).

Esta imagen adquiere mayor nitidez al observar que estos territo-
rios del Estado pluriterritorial incluyen, advierte Reno, a “Guadalu-
pe, Martinica, Guyana, Reunién -Mayotte desde 2011-, San Martin,
y otros territorios que también incluyen a Nueva Caledonia, la Poli-
nesia Francesa, Wallis y Futuna, Tierras Australes y Antarticas Fran-
cesas, las Islas Dispersas del océano Indico, San Pedro y Miquelén y
San Bartolomé, antigua comunidad de Guadalupe” (Reno, 2023). Esto
demuestra, en efecto, que el espacio de Francia, al ser definido como
espacio nacional, no expresa las especificidades culturales ni un tipo
deunidad capaz de reconocer e incorporar los derechos colectivos de
cada una de estas entidades, sobre todo si se observa, como lo seiiala
Reno —en consonancia con lo planteado por William—, que la estruc-
turacion del Estado francés, impuesta en sus limites de ultramar, no
condujo a la asimilacién cultural. De aqui se desprende entonces el
imperativo de estas comunidades por restablecer su propio discurso
identitario, en un intento geopolitico de desmontar las antiguas es-
tructuras estatales y dar paso a un nuevo horizonte de libertad.

La demostracién de Reno se comunica con la de otros auto-
res, como algunos de los comprendidos en este volumen, al afir-
mar que las culturas que evolucionan en esta parte del Caribe, asi

o Cf, Reno, Fred (2023). “La refundacién del estado de ultramar: traducciones institu-
cionales y politicas”, en esta obra.
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como buscan la construccion de sus propias identidades naciona-
les, también experimentan lo que para Jean Piaget se explica como
“descentramiento” o, en palabras de Reno, la aplicacién consciente
o inconsciente de “mecanismos que permiten al sujeto individual
o colectivo escapar de una subjetividad distorsionadora, porque es
egocéntrica, para lograr diversas formas de objetividad en relacion
con el mundo o el exterior” (Reno, 2023).

En conclusién, la reconstruccién del Estado implica crear otra
vez nuestros antiguos conceptos de igualdad y de libertad, ahora
bajo consideraciones de una universalidad no etnocéntrica. Como
para William, la critica de Reno abriga algo que solo el porvenir
puede develar realizable: esta utopia es la de reconstruir el Estado,
algo muy distinto a reformar y modernizar al estilo de la heren-
cia neoliberal, algo a lo que algunos pensadores —como Norbert
Lechner- acusaron de “modernizacién sin modernidad”. Esta reali-
zacién, como se defiende en Decolonialidad, emancipacion y utopias,
no puede venir por imposicién sino que debe ser una labor de crea-
cion de Estados plurinacionales en virtud de la diversidad multiétni-
ca esparcida en la regién caribeiia de nuestro tiempo.

Decolonialidad del productivismo capitalista

La cuarta linea o perspectiva se inserta en lo que podriamos denomi-
nar perspectiva antiutilitarista posdesarrollista, Eder Lira de Souza
Ledo estudia la desigualdad de los términos de intercambio econé-
mico entre Brasil y potencias imperialistas como Estados Unidos y
la actual China emergente en los mercados mundiales. Nos recuerda
el papel jugado por la Comisién Econémica para América Latina y
el Caribe (CEPAL) en su labor orientada a la comprensién de la des-
igualdad econémica en el interior de la regién y con relacion al co-
mercio mundial.

Sus antecedentes tedricos son los mismos. Pero ahora Quijano,
Wallerstein, Furtado y otros ayudan a profundizar en los problemas
de la dependencia econémica y la multipolaridad del poder politico
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actual. Siguiendo a Quijano, De Souza Ledo encuentra la dependen-
cia econémica de los paises periféricos en las estructuras de poder
colonial que dieron forma al conocimiento, a la cultura y al “ser/
sociedad”. Apoyado en Wallerstein, muestra que la dependencia de
los paises de América Latina se debe mas a la falta de autonomia
de sus procesos de desarrollo y no necesariamente a la aplicacion
de politicas ineficientes. Con palabras de Celso Furtado sobre las
dimensiones histdrica y politica del subdesarrollo, afirma que “el
subdesarrollo no se establece necesariamente por el retraso en la
aplicacién de politicas de desarrollo, pero si por las consecuencias
derivadas de la expansion del sistema capitalista”.

Esto explica por qué la historia y las politicas de colonizacién se
perpetian ahora a través de las formas de reproduccién del capital,
a pesar de la pretensién desarrollista de generar mejores condicio-
nes de bienestar o de reducir la desigualdad social y econémica.
En efecto, esto no seria posible, pues las politicas de desarrollo no
se sustraen, sino que dependen de los mismos esquemas de acumu-
lacién capitalista. Se trata, pues, de un esquema a partir del cual la
dependencia se despliega a distintos niveles: el de la colonialidad y
el imperialismo que han influido histéricamente en la imposicién de
términos de intercambio econémico entre los paises y el de las po-
liticas de crecimiento productivista que anulan el sentido humano
e integral del desarrollo como alternativa para la superacién de las
desigualdades.

Esta es también una de las razones por las que el paradigma cen-
tro-periferia, asi como la inclinacién hacia politicas combinadas de
crecimiento hacia dentro —teoria del crecimiento endégeno- y de
crecimiento hacia fuera —teoria del crecimiento ex6geno—, no detuvo
el proceso destructivo, extractivo y desigualmente acumulativo del
capitalismo en los paises en vias de desarrollo, sino que, en cambio,
impulsé al espiritu capitalista a hacer uso del Estado mismo como
instrumento de servicio para los nuevos monopolios, agentes y orga-
nizaciones transnacionales.
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Por esto, para De Souza Ledo la tarea de la descolonialidad consis-
te en rehabilitar narrativas y practicas politicas en contra del intento
de borradura de la memoria del poder colonial y del imperialismo, ya
que, de lo contrario, el modelo desarrollista se convertira en ficcion y
el principio que fundamenta los modelos econémicos modernos en
lalibertad de los mercados tendera a explicaciones aporéticas, para-
déjicas, incapaces de explicar o de dar respuesta al actual estado de
desigualdad, exclusion y opresiéon humana.

En cuanto a esto, los movimientos sociales altermundistas, abor-
dados por Marcos de Aragjo Silva, han ayudado a nuestra compren-
sién sobre el cambio social y epocal.

Decolonialidad de la identidad unitaria y movimientos sociales

La quintalinea de la decolonialidad apunta hacia el amplio territorio
de estudio de los movimientos sociales. Marcos De Aradjo Silva pone
el acento de la descolonialidad en el nacimiento de movimientos so-
ciales entendidos como lo que aqui llamo “manifestaciones de una
sensibilidad fronteriza”: mediante redes de cooperacién que subvier-
ten los patrones de poder colonialista y de aquellos universales euro-
céntricos a los cuales hemos hecho referencia.

De Aragjo Silva se remite a los estudios sociolégicos que realiza
en ciudades europeas —como Lisboa, Roma y Barcelona— y en ciuda-
des de América Latina —como Buenos Aires, Guayaquil y Lima- sobre
inmigrantes lesbianas, gais, bisexuales y transexuales (LGBT), que
inciden en la creacién de “nuevos espacios auténomos de represen-
tacién politica, a través de las redes sociales virtuales, de proyectos
de inversiéon mutua en educacion, comunicacién y sanidad, asi como
también del establecimiento de organizaciones no gubernamentales
actuantes en Catalufia y Ecuador”."

1 Cf. De Aragjo Silva, Marcos (2023) “Perspectivas posgeograficas de la participacion
ciudadana y democratica a partir de Sudamérica: un estudio sobre articulaciones
transnacionales de inmigrantes latinoamericanos”, en esta obra.
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Esto le lleva a hablar de “politicas ptblicas transnacionales” y de
los desafios para lograr una mayor pluralidad ciudadana. Sus estu-
dios muestran que, de esas redes de cooperacién, emerge un nuevo
sujeto al que podriamos denominar “familia-redes”, el cual se arti-
cula en este contexto de politicas transnacionales. Para el autor,
siguiendo las ideas de Henrique Martins, dichas redes pueden cons-
tituirse en dispositivos de descolonialidad al ayudar a deconstruir el
entramado patriarcal que se oculta debajo de la tradicional nocién
de familia nuclear y a promover la defensa del matrimonio iguali-
tario, la adopcidén de nifios por parejas homosexuales, entre otros
temas.

Pero, en contraste con esto, el autor describe el impacto de la dis-
criminacion social en lo que denomina, siguiendo las ideas de Karl
Marx, como “LGBT proletariado”: un colectivo marginado que sufre
un tipo de exclusion o de discriminacion transnacional por su ads-
cripcién a una comunidad relegada por su grado de acceso a los be-
neficios de las politicas ptiblicas (De Araijo Silva, 2023).

De Aragjo Silva sugiere hablar de estos movimientos sociales en
términos de “colonialidades” y no solo de colonialidad. Pugna asi por
ofrecer una mirada dial6gica a las demandas de derechos sociales de
estas colonialidades desde una mirada transnacional, transgeografi-
ca, transmoderna.

Emancipacion

Emancipacién es el segundo vocablo de la triada conceptual aqui
examinada. Son notables las lineas de trabajo de algunos autores
que abordan la critica desde esta mirada, por ejemplo: 1) Stéphane
Douailler interpreta la emancipaciéon como sinénimo de liberacién
de todo universalismo etnocéntricoy unitario; 2) Nadia Yala Kisukidi
la aborda como necesidad de establecer una dimensién “operacio-
nal” dirigida a “desmontar las politicas de lo universal”; y 3) Edelyn
Dorismond la muestra como capacidad de “resistencia” y, a partir de
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esta, sugiere la articulacion de estrategias ante los efectos del proce-
so de mundializacién.

Emancipacion en contra del universalismo unitario

Retornando a Deleuze y a la tradicién filosofica de las 16gicas del
sentido, para Stéphane Douailler la “emancipacién es posible me-
diante procesos de racionalizacién de las relaciones humanas —de
practicas y saberes—2 y no a través de la imposicién de una unidad
de la razén, a partir de los cuales sujetos y colectividades se liberan
de esencialismos, superioridades y jerarquizaciones para construir
una heterogeneidad material, politica y subjetiva con la que se
identifican”.?

Apela asi al rescate de toda relacién rota, obstruida, elidida,
usurpada para devolver a la memoria y la existencia de los sujetos
y comunidades la capacidad de extraer experiencias validas para la
recuperacion y reconocimiento de dicha memoria. Interpretando a
Douailler (2021), rescatar la historia significa aqui emancipar, libe-
rar al sujeto mediante la rearticulaciéon de las continuidades espa-
ciotemporales que una vez dieron forma a sus relaciones sociales
intrinsecas, restaurandolas en la historia de un porvenir posible, y
desprenderlo de las continuidades histéricas que sostuvieron una
vez la unidad de la razén como estructura universal de la ciencia,
la filosofia y las practicas politicas. Y, mas atn, dice: solo “cediendo
por todas partes bajo la accién de los procesos de racionalizacién,
podemos, segiin Deleuze, ver y pensar las politicas en lugar de sus es-
quemas continuistas: las politicas del yo, las politicas de la materia,
las politicas del ser, las politicas de la vida”.

Debemos hablar entonces de emancipaciones y no de emanci-
pacion, pues este término en si mismo llevaria, en conclusion, por

12 Este énfasis es mio.
B Cf. Douailler, Stéphane (2023) “La logica extralineal de la emancipacién”, en esta
obra.
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el camino de aquella razén etnocentrista y eurocentrada. Asi, para
Douailler, la emancipaciéon opera en las vidas que han sufrido la
reinvencién o la demolicién total de sus historias y de sus vias de ac-
ceso a una forma posible de convivencia y de continuidad, antes que
a partir del continuismo de una politica en particular. De este modo,
la emancipacion se inserta en el “alma humana”. Esto que llamamos
emancipacién, tanto material como simbdlica, no tiende al esencia-
lismo reduccionista.

Douailler se opone al etnoantropocentrismo, a las epistemologias
eurocéntricas, y a los estudios culturales —cultural studies—, que en-
cuentran como fuente de su validez cientifica y filos6fica la preten-
sién de acoger a todos los sujetos excluidos, invisibilizados y elididos
por estas dos tendencias.

Douailler retoma la penetrante idea de Ranciére que acusa esta
inclinacién tan favorable a un aparente igualitarismo social y cien-
tifico como al “robo ilimitado que el mundo burgués hace de la vida,
hurtando y apropidndose de las maneras de hacer, de vestirse, de co-
mer, de distraerse propias de los pobres”. Porque la apropiacion se
convierte asi en simple rutina cientifica social al servicio de la “ab-
sorci6n de la vida de los otros” (Douailler, 2023).

Este fenémeno se traduce en lo que Ranciere sefiala como cani-
balismo cultural y que Douailler interpreta como acto que lleva a las
naciones mas poderosas a expropiar, a aduefiarse, de los proyectos
emancipatorios de las menos fuertes, como una forma de instalar su
“razén” en el seno de la vida cotidiana (Douailler, 2023). Las ideas de
Douailler constituyen un arriesgado pero pendular ejercicio de 16gi-
ca del sentido que nos abre las puertas al inquietante debate entre las
epistemologias eurocéntricas y las conocidas epistemologias del sur,
a la visibilizacién no etnocéntrica de la pluralidad cultural.

Emancipacion en contra de las politicas de lo universal

En esta direccién, Nadia Yala Kisukidi comparte con Patrick
Chamoiseau la necesidad de establecer una dimension “operacional”
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que ayude a “desmontar las politicas de lo universal” que surgen en
el contexto institucional-académico europeo generalmente relacio-
nado con los llamados cultural studies y black studies.'* Al liberar el es-
tudio de la negritud de esencialismos y universalismos, lo negro pasa
a ser escena de confrontacion critica y de creacién antes que Unica-
mente discurso académico, para descomponer, desarticular, los ges-
tos y narrativas de opresiéon que aseguran las fuentes de su validez.
Y al igual que Douailler, pero a partir de otras fuentes, Kisukidi ad-
vierte también que el poder politico en torno a la raza, aunque apela
a la deconstruccion del discurso eurocéntrico de lo universal, tiene
su mayor poder en la articulacién politica de practicas y “discursos
decoloniales” —para Kisukidi- y emancipatorios —segin Douailler-.

Uno de los ejemplos mas vivos es para Kisukidi lo que en
Césaire se entiende como “literatura menor”, que invoca la literatu-
ra de una “minoria” hecha en una “lengua mayor” (Kisukidi, 2023).
Es un tipo de escritura, de gramatica, de sintaxis sin territorio que
se levanta en contra del poder colonial, imperial y de dominacién, y
que es montada como acto creativo de transformacién politica y de
articulacién de comunidades, de formas propias de expresién y de
utopias, no como pretexto para establecer o justificar formas estable-
cidas de pensamiento. Surge aqui una interrogante: ;subyace acaso
en esta literatura local alguna pretension de universalidad desde su
trasfondo creativo plenamente localizado? La respuesta es si, nace
en esta y en la critica a lo universal como oposicién a comprensiones
“éticas y politicas de lo universal”, y no como imperativo de validez
universal de unos objetos particulares sobre otros.

En el territorio de lo universal, defendido también por Kisukidi
a partir de Senghor y Césaire, la negritud se “convierte en el nombre
de una nueva version de lo universal”. Su propuesta es una invita-
cion a “construir lo universal a partir de un locus enuntiationis: el de
la condicién negra —Césaire— o el del ser negro-africano —-Senghor-"

% Cf. Kisukidi, Nadia Yala (2023). “La negritud y las politicas de lo universal”, en esta
obra.
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(Kisukidi, 2023). La idea de negritud encarna de esta forma la sensi-
bilidad de un universal que invita a convivir con la diferencia, como
sucede con el habitante fronterizo, cuya experiencia vital permuta
siempre entre el aqui y el alla de un territorio dentro del cual aflora
lo nuevo, lo nuevo que no es ya totalmente del aqui ni totalmente del
alla;® en otras palabras, se trata de un universal “rayano”, no dividi-
do ni divisor, sino integrador por ser fronterizo, recogiendo aqui la
acepcién de Ramoén Antonio Victoriano-Martinez (Victoriano-Marti-
nez, 2014).

La verdadera emancipacion es liberacion de toda forma de con-
cepcidén racial. Kisukidi propone para esto: a) “la reescritura hete-
rodoxa de lo universal”, b) “el desmonte conceptual de la categoria
filosdfica de la recuperacion”, y c) “la deconstruccién de la concep-
cién de Jean-Paul Sartre que presupone lo negro como un momento
secundario, y débil, de una progresion dialéctica”. Se trata, pues, de
“reinventar los espacios comunes de la emancipacion”. Pero, en defi-
nitiva, esta reinvencioén liberadora, que presupone una utopia, debe
apropiarse, debe dar vida, dar significado a “la memoria de las luchas
en contra de la crueldad y colonialidad”. El imaginario de una “rept-
blica universal” para los pensadores de la negritud es, en la defensa
de Kisukidi, “una sociedad sin raza” (Kisukidi, 2023).

En consonancia con este sentido de la emancipacién que enfren-
ta las politicas de lo universal, Luz Maria Lozano Suarez aborda el
caso del conflicto entre el Estado colombiano y grupos armados para
mostrar la necesidad de definir la nocién de victima. Lo hace porque
esta nocion casi siempre es definida desde instituciones politicas o
desde élites de poder, y “es desde los intereses de estas institucionesy
superioridades que se decide sobre su reconocimiento”, para decirlo
con las palabras de su escrito.'* Apoyando la propuesta del Colecti-
vo Walter Benjamin y las ideas del filésofo Enrique Dussel, Lozano

5 Consultar también Garcia Pefia, Lorgia (2016).

16 Cf. Lozano Sudrez, Luz Maria (2023). “Nocién de sujeto en Enrique Dussel: alterna-
tiva tedrica para el reconocimiento de las victimas del conflicto interno colombiano”,
en esta obra.
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Suarez entiende que la nocién de victima no debe hacerse depender
de la justicia transicional y procesualista debido a que, aunque esta
ofrece ciertas garantias para la reparacion econémica y moral del
dano, impide recolocar la victima como héroe de ciertos procesos
histéricos, o bien recuperar y reivindicar su memoria y, con esto, su
reconocimiento histérico (Lozano Suarez, 2023).

A partir de Dussel se entiende también que no ignorar la memo-
ria de la victima conduce al descubrimiento del poder hegemoénico
y de dominacién, lo que se convierte entonces en gesto, en acciéon de
transformacion social contrahegemoénica. Para la filosofa, la ética de
la liberacion del filésofo argentino va de esta manera en contra de la
metafisica del sujeto que instaura como procedimiento del pensarla
dialéctica del dominador-dominado, o en contra del “yo pienso” car-
tesiano, que para el filésofo es equivalente al “yo conquisto” (Lozano
Suarez, 2023).

Mas especificamente, segin la idea que nos propone, “la ética de
la liberacién tiene como ideal un sujeto que esté ligado a la victima
y a sujetos que respondan a la interpelacion de la victima. Esta se-
ria la manera de obtener la verdadera justicia”. La ética de la libera-
cién comprende la victima como ser humano que sufre material y
simboélicamente la consecuencia de ser Gnicamente pensada como
sujeto abstracto o representacion, que es la elision o supresion del
sufrimiento que padece en el contexto real y efectivo de la existencia.
Por esto Lozano Suarez busca el sentido de lo universal que propone
en la raiz antropolégica y cultural de la victima y de la victimizacién
(Lozano Suarez, 2023). Esta impugnacién dirigida a la idea canéni-
ca del concepto “victima” empleado por las instituciones oficiales
de justicia presupone que la victima adquiere la consciencia desde
la cual “podra hacer critica al sistema que causa la victimizacion,
ya sea por opresion o por exclusién”, como se sugiere en el texto La
ética de la liberacion de Dussel (en Lozano Suarez, 2023). El método
analéctico es una via para entender el Otro como libre, en contra
de los universalismos etnocéntricos y, como indica Lozano Suarez,
otorga a la victima el estatuto de signo de un tipo de interpretacion,
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indispensable para nuestro tiempo, que va en contra de cualquier su-
perioridad o hegemonia.

La indicacién de la autora en materia del reconocimiento y res-
titucion de la victima y de su memoria va dirigida a la aplicacién
instrumental de la justicia que se ejecuta Gnicamente para rendir
cuenta del grado de “progreso” o de “desarrollo” ligado a la légica
econémica utilitarista de la restauracion y la reparacién de la pér-
dida sufrida por la victima. Tomo las palabras de Judith Butler, que
resalta Lozano Sudarez en su texto, para decir que esta dignidad que
debe refrendar nuestro tiempo es la de “ser ciudadano [de], tener de-
recho a disputar en términos de reconocimiento, y no simplemente
devenir ciudadano” (Lozano Suarez, 2023).

Emancipacion de “el amo y el esclavo”

Fernando Ferran analiza La fenomenologia del espiritu (1807) de Hegel
deteniéndose en el controvertido pasaje del amo y el esclavo. Explica
que la dialéctica de Hegel “implica, precisamente, negar ambas figu-
ras —amo/esclavo- y no reproducirlas en medio de una embrutece-
dora espiral de estériles luchas entre falsos vencedores y verdaderos
sometidos que se eternizan ajenos a la muerte, al trabajo, a la educa-
cién y ala formacién cultural”.”

Pero con esta afirmacién también se manifiesta en contra de las
ideas de Hobbes y de Locke, mostrando que sus apologias en favor de
la libertad y, a veces, en contra de la esclavitud coincidian con la de-
fensa de la propiedad privada, razén por la cual no era posible rom-
per los principios que daban forma a la empresa esclavista y, a pesar
de tales defensas, continuaba como base de la estructura social co-
lonialista (Ferran, 2023). Va en contra también de Montesquieu, que
“condena filoséficamente la institucion al mismo tiempo que justifi-
ca la esclavitud de los “negros” sobre una base pragmatica, climatica

17 Cf. Ferran, Fernando (2023). “El amo y el esclavo hegelianos en el Caribe”, en esta
obra.
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yracista”; y de Jean Jacques Rousseau, que “excluye de su argumenta-
cién en contra del régimen esclavista a los millones de esclavos que
subsistian en cuanto propiedad en manos de europeos”.’®

Ferran precisa que “la declaraciéon de libertad enarbolada por la
Revolucién de 1776 en los Estados Unidos de América y luego du-
rante la Revolucién francesa, en 1789, o incluso antes, en discursos
parlamentarios en una u otra capital europea, no cuestioné ni puso
en peligro la existencia de esclavos y de plantaciones agricolas escla-
vistas”. Ello nos permite anadir que la Revolucién haitiana —del 21 de
agosto de 1791 al 1 de enero de 1804~ fue asi, poco después, el pilar de
una serie de hechos que derivarian en procesos de emancipaciéon y
de liberacion en las Américas: primero con la expulsién de los colo-
nizadores y esclavistas franceses que gobernaban la isla y a seguidas
con la abolicién de la esclavitud.”

Al mostrar que la liberacién del esclavo viene de abajo hacia arri-
ba y de forma violenta en la Revolucion haitiana, observa también
lo que para Marx y Engel apareceria como primera intuicién de la
lucha de clases, no al estilo pacifico propuesto por el socialismo fa-
biano, sino mediante la friccion y tensién constante, histérica, entre
ambas clases sociales. Ferran muestra que “el régimen esclavista fue
tan brutal que el acceso a la independencia nacional no permitié la
formacion de los antiguos esclavos por medio de su trabajo ni super6
la esclavitud y sus vestigios en un Estado moderno de derecho”.?°

Con esta reflexion Ferran deja abierta la cuestiéon que impo-
ne considerar la razén eurocéntrica desde la cual Hegel observo
los acontecimientos libertarios de Saint-Domingue, apoyado en
el dualismo amo/ esclavo, colonizador/colonizado, civilizacion/

18 Cabe recordar en lo que atafie a este punto que fray Bartolomé de las Casas reco-
mienda la fuerza de trabajo de africanos negros en sustitucién de la aborigen.

© Ferran anota la cita de Buck-Morss que nos despierta ante la consciencia que
Hegel podia tener, como lector de la prensa matutina de su tiempo, sobre el levanta-
miento del esclavo Boukman y las gestas de Toussaint Louverture y de Jean-Jacques
Dessalines, “aun cuando no menciona en la Fenomenologia los acontecimientos his-
toricos que ocurrian en Haiti”. Cf. “El amo y el esclavo hegelianos en el Caribe”.
20 Para ampliar, cf. Polo-Blanco (2018); Dussel (1998 y 2007); Grosfoguel (2006).

33



Pedro José Ortega

barbarie, hombre/naturaleza: un dualismo cuyo rechazo se incre-
menta actualmente.

Emancipacion como resistencia ante la mercantilizacion global

Este es el argumento fuerte que encontramos en el filésofo haitia-
no Edelyn Dorismond, quien ve la emancipacién como resistencia
y como articulacién de estrategias ante los efectos del proceso de
mundializacién, del capitalismo de mercado, de la mercantilizacién
del cuerpo y de los objetos, del utilitarismo de la convivencia y la re-
lacién entre humanos.

Dorismond muestra el caso de dos experiencias fundamentales
que marcan las Antillas francéfonas vy, agrego, del Caribe, pues no
son ajenas a las vividas en las distintas latitudes del Caribe angléfo-
no e hispano: a) el esclavismo o posesion del cuerpo del otro que da
lugar a la “memoria sufriente” y b) la experiencia de “vivir en un si
mismo valorizado” que se puede interpretar como “esclavitud utili-
tarista”.

La memoria sufriente surge, para Dorismond, de la imposicién y
legitimacion del poder colonialista y de su pretensiéon “civilizatoria”,
cristiana y de progreso que fue impuesta por el racionalismo euro-
céntrico. La memoria sufriente se nos representa como el espacio
desde donde el Otro —diferente, elidido, silenciado, olvidado- rein-
venta su mundo nuevo, su identidad subjetivamente desarraigada.

Dorismond observa en la perspectiva de la criollizacién pro-
puesta por Crichlow y Northover una herramienta para abordar la
emancipacién de lo que denomina “memorias diversales” (Doris-
mond, 2023) o memorias construidas a partir de fuentes diversas,
pero marcadas por dos componentes extremos: el “schoelcherismo”,
que expresa la vuelta de memoria del esclavo al amo colonizador,
y el “cimarronismo”, que devuelve la memoria del esclavo sobre si

2 Cf. Dorismond, Edelyn (2023). “Filosofia de la historia de las Antillas francé6fonas”,
en esta obra.
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mismo como resistencia combativa ante el régimen de dominacién.
Ambos extremos, tomados de Marie José Jolivet, inducen a pensar la
criollizacién como una metodologia que ayuda a entender la eman-
cipacién como un proyecto diverso, complejo y de liberacién de la
memoria oprimida, sufriente (Dorismond, 2023) y, agrego, excluida.

Asipues, en correspondencia con la perspectiva teérica de la crio-
llizacién, de la historia como instrumento de interpretacion filosofi-
ca y de la liberacién epistémica de las ciencias sociales, Dorismond
mira el Caribe antillano, el francéfono, que es su principal objeto de
estudio, como un espacio donde los procesos de emancipacién sub-
vierten las categorias y principios que han dado forma a la razén
colonialista eurocéntrica. Dicho con sus propias palabras: “[las An-
tillas] no solo hacen posible una historia mas completa del capitalis-
mo, del Occidente, sino que exigen a la filosofia que se descentre de
su comodidad occidental o centrista para pensarse [desde] dentro”
(Dorismond, 2023).

En el acto de traducir encontramos también lo que Dorismond
acusa de “canibalizacién”. La traduccion canibalizadora es aquella
que “digiere al otro y borra toda su presencia” modificando la pre-
sencia del otro en la del traductor (Dorismond, 2023).

Decolonialidad del acto de traducir y de interpretar

Varenka Bello define al traductor como un vehiculo de dos cultu-
ras, v, en este sentido, como sujeto destinado a liberar de prejuicios
culturales los procesos complejos de transmision lingiiistica. Bello
afirma que la diversidad lingiiistica del Caribe —franco-, anglo e his-
pano-caribena- representa un desafio para la traduccion de histo-
rias cuyos referentes signicos, simbélicos y subjetivos deben ser
hoy traducidos a partir de las lenguas coloniales o de sus variantes
criollizadas.?? Entre estas experiencias colonialistas encontramos la

2 Cf. Bello, Varenka (2023). “Traducir a Raphaél Confiant o la ilusién de recrear la
“excentricidad” de la palabra”, en esta obra.
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esclavitud indigena y negra, el doloroso drama humano de las zafras
azucareras y, afiadiria, el de las haciendas y, mas recientemente, el
de la emigracién en “yolas” y “balsas” desde el Caribe hispano hacia
los Estados Unidos de América, o bien la variedad lingliistica que se
inscribe en la hibridez de las urbes caribenas influidas por signos
culturales de multiples procedencias como consecuencia de la globa-
lizacién y la transnacionalizacion de los mercados capitalistas.

La traduccién de la experiencia, como la traduccién de un texto,
presupone un reto en el que, en el marco del multilingiiismo latinoa-
mericano y caribefio, subyace la necesidad de una teoria de la tradu-
cibilidad y el reconocimiento de producciones y formas de expresién
autéctonas cuya visibilidad y legitimidad luchan constantemente
con las formas establecidas por el mercado y la supremacia del elitis-
mo social y econémico. En resumen, “traducir la obra de los autores
de la creolidad nos ayudara a construir una cultura multifocal for-
mada por diversos polos “excéntricos”, abriendo asi la posibilidad de
ver més alla de esa produccion “central” hacia la cual estan dirigidos
la mayoria de los productores editoriales” (Bello, 2023).

Esta multifocalidad puede entenderse como una exigencia que
concierne tanto al traductor como al critico de arte. Es lo que Delia
Blanco capta al interpretar la representacion del “cuerpo” del coloni-
zador sobre el cuerpo del esclavo expuesto en museos y en obras de
arte europeas de los siglos XVI al XVIII.

En primera instancia, lo evidente: se trata del cuerpo del poder
colonial, representado por el cuerpo del conquistador vestido de ar-
maduras, frente a los cuerpos desnudos o semidesnudos de pobla-
ciones amerindias. Pero en esta relacion vestido-desnudez que nos
propone Blanco afloran no solo los cuerpos materiales y fisicos, sino
las relaciones de estos con el medioambiente, con el cosmos, con los
dioses; en suma, practicas y estrategias de la resistencia de las repre-
sentaciones plasticas que ella observa.

El cuerpo desnudo, para Blanco, sugiere intimidad con la natu-
raleza y por esto lo interpreta como “cuerpo-ritual”, “cuerpo-espiri-
tual”, en tanto que “el cuerpo del colonizador implica a la naturaleza
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como exterioridad, como expresiéon de la moral judeocristiana
impuesta”.?

Los cuerpos antes escindidos ahora dan lugar al sincretismo que
Blanco aprecia en la obra de Patricio de Landaluze, cuya representa-
cién del Dia de la Epifania reproduce la imagen de negros esclavos
vestidos de amo y de amos en el continuo movimiento de una danza
al ritmo del tambor y de instrumentos exaltantes, en una dialéctica
que va del plano religioso y ritual a lo profano y, asimismo, de lo pro-
fano y lo ritual a la religiosidad (Blanco, 2023).

Para Blanco, “con la profanacién de los cuerpos nace el Caribe”
(Blanco, 2023). La evidencia que nos muestra es variada y extensa,
destacando las obras de Manuel Mendive, Zaida del Rio, Robert
Saint-Brice, Prospére Pierre Louis, Ana Mendieta, Louis Laouchez,
Radhamés Mejia, Manuel Rueda, Elvis Avilés, Wilfredo Lam, Du-
val-Carrié y José Bedia, que muestran metaforas, representaciones
y metamorfosis del cuerpo del Caribe: el cuerpo ofrenda, el cuerpo
que se desdobla en universo, el cuerpo sacrificial, cuerpo tétem, cuer-
po arbol de vida, cuerpo geografia erética, cuerpo mistico de Anaisa
Ezili, cuerpo de chupacabras, cuerpo animista, cuerpo tras-vestido,
“cuerpo kitsch al borde de la satira, cuerpo libre de toda representa-
cién funcional” (Blanco, 2023).

Ambas autoras, Delia Blanco y Varenka Bello, insertan dos pene-
trantes lineas de reflexion en el pensamiento decolonial y emancipa-
dor: la imagen del cuerpo como abstraccion simbdlica del poder de
dominacion, el silenciamiento y la borradura del otro en el caso de
la primera; y la impugnacién de la traducibilidad etnocentrista en el
caso de la segunda. El idioma decolonial y emancipador establece asi
el horizonte de una “utopia real”.

% Cf. Blanco, Delia (2023). “El cuerpo en la complejidad del Caribe y de América”, en
esta obra.
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Utopia

En un reposado andlisis de la obra de su maestro y mentor univer-
sitario, me refiero a Miguel Abensour, Patrice Vermeren ataca uno
de los principales dilemas de lo politico cuando este objeto es pen-
sado desde la resistencia y desde el colonizado: el dilema entre do-
minacioén y emancipacién. La relacién doble de lo politico nos sitaa
ante la ética de un discurso sumario, pues, si bien el colonizador no
requiere pensar la emancipacion del excluido, que sitGa fuera de su
alcance ontoldgico, por el contrario, el colonizado requiere, para la
emancipacion, pensar la dominacién, que es parte intrinseca de su
memoria histérica, social e individual.?* Si los caminos de la eman-
cipacion y de la decolonialidad presuponen una utopia, una idea de
transformacién del porvenir, esta anticipacién presupone también
la reconciliacién histérica entre los humanos mas alla de la imagen
del cuerpo racializado, sexualizado, clasificado en estratos econémi-
cos, que hoy en dia es tan discutida.

La memoria del oprimido alberga memoria de la opresiéon como
fuente de reconocimiento: memoria de la memoria -metamemoria—
capaz de constituir la imagen de un porvenir utépico anarquico y
realizable. Anarquico porque exige transformar lo establecido para
existir, y realizable porque requiere recrear relaciones incluyentes
entre humanos. Por esto, para Vermeren, la utopia es critica, y esto
significa, a partir de Abensour, “pensar contra”: un pensar contra el
propio tiempo o a la inversa del propio tiempo, no en contra de algo
o de alguien. De aqui que Vermeren acompaiie al mentor en su ma-
nera de indicar que “la utopia es “persistente”, el heroismo es “revolu-
cionario”, la emancipacién es “autoemancipacién”, la democracia es
“salvaje o insurgente” y la filosofia politica es “utépica o utépico-cri-
tica” (Vermeren, 2023).

% Cf. Vermeren, Patrice (2023). “El mapa del mundo y el atatd de la utopia”, en esta
obra.
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Vermeren observa dos caminos de la utopia en nuestro tiempo y
nos convoca a elegir uno, el de la “persistencia utépica” —que capta de
Abensour-, en el que la utopia se convierte en “btisqueda [...] volunta-
rista y siempre renovada” en contra de la dominacién, la servidum-
bre y la explotacién implicitas en la “utopia de una sociedad cerrada,
estatica, negadora de toda temporalidad, pluralidad y singularidad
de los individuos” (Vermeren, 2023). En estos dos caminos se entre-
cruza el desafio de vencer “la tiranica de la utopia totalitaria’ que
impone su concepto de unidad integradora a todos y la necesidad de
reivindicar la utopia emancipadora de dicha forma de unidad entre
los humanos”.»

Pensar contra, en otras palabras, serda siempre un imperativo
para el pensamiento revolucionario utdpico, sostiene en definitiva
Vermeren, pues “no es la utopia la que pone en marcha la accién de-
mocratica, sino la accién utépica la que crea su [propio] horizonte
utopico. La capacidad de las luchas del presente y la accién colectiva
son las que inventan el porvenir —im-posible” (Vermeren, 2023). Pen-
sar contra significa, entonces, tomar en cuenta que la democracia
es un espacio de confrontacién antes que un sistema de acuerdos y
principios, y que las lineas de fuga e inflexién que movilizan la ten-
sién de este espacio son siempre cambiantes e imprecisas como ver-
dades ultimas, absolutas.

Corre en la misma direccién la propuesta de Paulo Henrique
Martins, que agrega a esta critica a la democracia el analisis de su
pendiente posdesarrollista, cuya logica intrinseca encontramos en
la reproduccién del sistema capitalista en el que aquella opera. En-
rique Martins ve en esta pendiente, de un lado, el deterioro impa-
rable de los recursos naturales como producto de las politicas de la
colonialidad y su efecto sobre lo que aqui podemos llamar el sistema

% Siguiendo a Jacques Ranciére, Vermeren entiende la utopia como doble espacio de
transformacion, el no-lugar de un lugar y el no-lugar de un no-lugar.

39



Pedro José Ortega

vida-sociedad y, de otro lado, observa el agotamiento del pensamien-
to desarrollista que buscé redefinir los modelos neoclasicos.?

En esto convergen las precisiones de Vermeren al aludir a la uto-
pia critica para “pensar contra”, de Douailler y de Kisukidi al referir-
se a la emancipacién del ser eurocentrado, o de William y de Reno al
trazar una semblanza dela descolonizacién de las instituciones colo-
niales que afincan las estructuras del Estado construido en América
Latina y, muy especialmente, en el Caribe antillano. E iria mas lejos
al decir que este “pensar contra” no pierde precision conceptual, sino
que se revigoriza al hacerla parte dela sensibilidad que subyace en la
decolonialidad del pensar de Mignolo y en la critica a la colonialidad
del poder y de la raza que parte de Quijano.

De aqui que Henrique Martins sugiera la deconstruccién de la
democracia imperante por ser esta una creacién de la propaganda
conservadora, oligarquica y del poder del colonialismo eurocéntri-
co e imperialista norteamericano ejercido sobre América Latina y
el Caribe. Como lo encontramos en Abensour y en Ranciére, esto no
presupone abandonarla democracia, pero sireclama la necesidad de
un nuevo entendimiento en las relaciones sociales, un entendimien-
to que es catalogado, segin Henrique Martins, como momento pos-
desarrollista de una democracia que se configura fuera de aquellos
términos que garantizan la soberania de la unidad de la razén euro-
céntrica y que, en cambio, se forja dentro de principios que podrian
asegurar un nuevo tipo de sociedad para todos. Podriamos hablar asi
de emancipar la democracia, decolonizar la democracia o de redefi-
nir la democracia en términos posdesarrollistas.?”

% En otras palabras, Henrique Martins no ve la igualdad y la libertad como concep-
tos contradictorios e inconmensurables, en oposicion a quienes los entienden como
paraddjicos.

27 Asi, el posdesarrollo conduce a un estado en el cual el “desarrollo” se desliga de los
principios del sistema capitalista que le dieron origen (considerando como principios
fundamentales la imagen metafisica de un tiempo lineal histérico, la colonialidad eu-
rocéntrica, el utilitarismo econdmico y, agrego, el individualismo politico que acom-
pana a las categorias anteriores en todo proyecto de construccion de Estado que opere
bajo el aura del sistema capitalista). En otras palabras, el desarrollo se desprende de
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Si Vermeren sugiere un ideal utépico al explicar la necesidad de
pensar contra la democracia, Henrique Martins presupone un por-
venir heterotépico ante la refundacién del desarrollo.?® El vocablo
“heterotopia”, que originalmente encontramos en el filésofo francés
Michel Foucault, ayuda a Henrique Martins a incorporar en su ana-
lisis las propuestas de movimientos sociales diversos, como el movi-
miento Foro Social Mundial de Porto Alegre, de 1981, que se inspira
en la idea de que “otro mundo es posible”; los movimientos indigenas
que enarbolan la idea del “Bien Vivir”; la idea de la convivialidad de
Ivan Illich; 1a idea de bien comun de Francois Houtart; 1a del decre-
cimiento econémico de Serge Latouche; la de la pluriversidad social
y epistémica de Arturo Escobar; la de una ecologia politica de la di-
ferencia de Boaventura de Sousa Santos; la ecologia de Enrique Leff;
o0 la idea antineoliberal del posextractivismo de Eduardo Gudynas.

En sintesis, como parte de una misma sensibilidad heterotépica,
para Vermeren y para Henrique Martins, la decolonialidad, la eman-
cipacion, el antiutilitarismo y la critica ut6pica, asi como las fuentes
de la renovacién posdesarrollista, encuentran sus fuentes en Amé-
rica Latina y el Caribe, sin que se desdeiie por ello el reciente esfuer-
zo autocritico que nace también en corrientes de pensar europeas y
angloamericanas.

Consideraciones finales

Como lo podra apreciar el lector, este libro explora la unidad subya-
cente en tres conceptos indispensables para entender el movimiento
intelectual que define a América Latina y al Caribe en este tiempo:
decolonialidad, emancipacién y utopia. En la unidad sensible de

uno de los principales privilegios del capitalismo: el calculo egoista basado en la con-
dicién de maximizacién del producto y reduccion de costos de produccion.

2 El utilitarismo se basa en la presuncién de que los individuos son egoistas y pueden
anticipar racionalmente el logro de sus objetivos. Esta presuncion hoy en dia extendi-
da se encuentra en la base de la teoria de la eleccién racional (rational choice theory).
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estos conceptos descubrimos la belleza de una utopia mayor: la crea-
cién de un sistema de relaciones sociales mas justo y armoénico que
sea dominado por pulsiones de justicia, libertad e igualdad; de soli-
daridad y cooperacién mutuas.

A través de la triada decolonialidad-descolonialidad, emancipa-
cion y critica utdpica se abre el camino para combatir la hegemonia
epistémica del conocimiento, el universalismo unitarioyla exclusién
social, econémica, politica y cultural. En otros vocablos operativa y
estratégicamente Utiles para impulsar la transformacién social, esa
triada combate toda logica o sentido que conduzca a excluir, borrar
o elidir las formas de expresién de seres humanos por su caracter
étnico-racial, de clase social, situacién econémica o de preferencia
ideologica.

Como afirmaba al inicio de este escrito, no puede hablarse en este
momento de una corriente inica de pensamiento en América Latina
y el Caribe, como tampoco de corrientes dominantes. Pero si segui-
mos el consejo de la historia, no podemos ignorar el riesgo de caer en
la ortodoxia, el peligro de convertir la verdad y el conocimiento en
discurso sin impulso practico, politico, transformador, o el acecho de
la disolucién y la division.

Sin embargo, no nos parece que las ideas expresadas aqui dis-
curran por estos oscuros caminos. Mas bien se observa en el oficio
de la critica, cada vez mas generalizada, el labrar perfeccionador de
formas ideales de justicia, libertad e igualdad. De alli el porvenir de
una sabiduria colectiva que armoniza el desencuentro, reconcilia e
integra.

En fin, los textos que he resumido a través de estas lineas perte-
necen a autores de reconocida evolucion intelectual, de pensamien-
to propio y bien intencionado. Todos han dedicado su vida al oficio
de corregir entuertos de una historia impuesta o contada por otros,
a combatir injusticias; a detractar utopias engafosas. Por esto, las
premisas que extraigo de los textos aqui citados miran el contexto
mucho mas amplio de sus obras. Sin embargo, debo reconocer que la
influencia de estas premisas y el esfuerzo con el que ellos mismos las

42



Introduccion

continuaran abonando desbordan la labor de cualquier sintesis o re-
sumen, pues toda sintesis o resumen sera siempre solo parte de una
tarea mayor y también en desarrollo. La misma consciencia impone
el deseo de pensar que todo lo aqui esbozado, sin lugar a dudas, con-
tinuara provocando y amonestando el porvenir de los mas jévenes.

Espero que estos escritos, asi como los congresos y encuentros de
debate filoséfico y social que nos han unido, continden inspirando
la creacién de un mundo mejor para todos los seres humanos, sin
excepcion.
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La clausura de las ciencias sociales

Walter Mignolo

El presupuesto sobre el que construyo mi argumento es el siguiente:
las ciencias sociales surgieron hacia finales del siglo XVIII y prin-
cipios del XIX, y al surgir marcaron un aspecto fundamental, en
la reconfiguracion y la historia de la civilizacién occidental, de los
principios y modos de conocer gestionados por la teologia cristiana
desde el Renacimiento. La quiebra de la hegemonia teolégica comen-
z0 y fue decisiva en el siglo XVIII, si bien sus antecedentes pueden
rastrearse en la desobediencia epistémica de Galileo Galilei, quien
constituy6 los fundamentos de lo que seran, al correr de los siglos,
las ciencias fisicas o las ciencias de la naturaleza. Esta quiebra —o
ruptura epistemolégica— no tuvo ninguna importancia en otras civi-
lizaciones mientras no fueron interferidas porla expansién invasiva
de Occidente.

Pero no todo empez6 en el siglo XVIIIL Desde el siglo XVI y hasta
mediados del siglo XVIII, la teologia cristiana enmarcaba todos los
ambitos del saber. De ella se fueron desprendiendo poco a poco los
saberes del orden fisico y cosmolégico —de la filosofia natural a las
ciencias de la naturaleza- y del orden moral y politico —de la filosofia
moral y politica a las ciencias sociales—. El momento de constitucién
de las ciencias sociales en Europa occidental —puesto que todo ocurrié
entre Alemania, Inglaterra y Francia- fue consustancial con el auge
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econdmico generado por la revolucion industrial, el ascenso del Reino
Unido y Francia en la expansién occidental en el planeta y la consoli-
dacién del pensamiento filoséfico en Alemania. Distintas regiones y
civilizaciones del planeta fueron ajustandose en distintos tiempos a
los proyectos econémicos, politico-legales y epistémicos del corazén
de Europa, como sefialé Hegel en la introduccion a sus Lecciones sobre
la filosofia de la ciencia universal (Hegel, 2004). Pero esto fue posible de-
bido a la primera expansién planetaria de Espana y Portugal desde el
siglo XVI hasta mediados del XVIII, aproximadamente.

Una de las ciencias sociales es la ciencia politica. Es de larga data
y basica en la configuracién del pensar y hacer estatal en Occidente.
Derivada de ta politeia —la politica—, término referido a la reflexién
sobre la organizacién de la ciudad —polis—, muté en la historia de Oc-
cidente y cambi6 ciudad por Estado, tanto el Estado monarquico al
que se referia Nicolds Maquiavelo como el Estado burgués que codi-
fico John Locke. La ciencia politica fue creada como una rama de las
ciencias sociales configuradas durante el siglo XIX (Gusdorf, 1971).

La filosofia politica se ocupé fundamentalmente de la historia,
las ciudades, las monarquias y el Estado secular en Europa. La geopo-
litica, término que surge hacia finales del siglo XIX y principios del
XX, fue necesaria al afirmarse la expansién y control de los Estados
occidentales a lo largo y ancho del planeta. La caracteristica de la
geopolitica es que el saber, el conocimiento, esta afincado en Occi-
dente —instituciones, lenguas, actores—y lo que concierne a la geopo-
litica esta situado en el resto del planeta. La geopolitica surgio, sin
emplear este nombre, en la escuela de Salamanca, fundamentalmen-
te con los argumentos de Francisco de Vitoria en Relectio de Indis.

Fue necesario en su momento, a mediados del siglo XVI, cons-
truir argumentos morales cristianos para justificar y legitimar la
posesion y desposesion de territorios en las Indias Occidentales o
Nuevo Mundo, que era el nombre usado por la corona de Espafia.
Si bien el derecho internacional, que aqui surge, es una extension
de Aristoteles, es al mismo tiempo un desvio de la linea temporal y
epistémica que unia a Grecia con la Europa cristiana del siglo XVI: es
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el desvio del Atlantico, fundamental para la germinacién del pensar
decolonial, como veremos enseguida.

Igual ocurri6 con la geoeconomia, término derivado de geopoliti-
ca. El saber econémico canonizado esta afincado en Occidente, y lo
que se estudia esta localizado tanto en Occidente —paises desarrolla-
dos e industrializados— como en el resto del planeta —paises subde-
sarrollados, economias emergentes—. Pero, claro esta, mientras que
estos términos son recientes —tanto geoeconomia como desarrollo y
economias emergentes—, los fendmenos y relaciones de poder —epis-
témico, politico, econémico y cultural- son procesos que se originan
en el siglo XVI. Por primera vez, en dicho siglo, un contingente de
seres humanos —cuya autodefinicién como tales sera fundamental
para jerarquizar a seres menos humanos— conoce la configuracién
continental y ocednica del planeta, que comienza a interconectarse
y explicarse en la esfera cultural, geografica, politica, econémica y
cognoscitiva —epistémica-. Todas estas esferas son esferas de cono-
cimiento. Es decir, cada esfera conlleva un nombre, practicas corres-
pondientes y articulaciones discursivas epistémicas.

Volvamos al concepto de geoeconomia. Lo introdujo Edward
Luttwak al concluir la guerra fria. Si bien esta materia fue un capitulo
especial de la geoeconomia desde el siglo XVI, la necesidad del concep-
to se debib a que, concluido el periodo soviético, comenzaba una etapa
histérica en la que la disputa entre capitalismo y comunismo cedia paso
al capitalismo sin disputa. Una economia global donde los Estados sub-
desarrollados dejaron paso a las economias emergentes. Al introducir
el concepto, Luttwak lo hizo con una metafora certera: “gramatica del
comercio y légica de la guerra”, y vaticind, al término de la guerra fria,
que las guerras ya no serian militares, sino econdmicas y financieras
(Luttwak, 1990). En realidad, la geoeconomia asi definida no es nueva,
sino el capitulo actual que comenzé a escribirse al final de la guerra fria
y cuyos fundamentos se encuentran en los albores y mediados del siglo
XVI, en el proceso de fundarse el patrén —o matriz— colonial de poder.

En aquel siglo —el XVI-, la gramatica del comercio iba acompa-
nada por la guerra militar. Con distintos avatares y trayectorias,
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ambos, comercio y guerra militar, continuaron hasta la Segunda
Guerra Mundial. A la guerra fria se la denominé asi justamente por
ser una guerra geopolitica y no militar entre los dos Estados imperia-
les —uno capitalista y otro comunista— que se disputaban el control
del planeta. Hoy puedo decir que lo que estaba en disputa era el con-
trol del patrén colonial de poder en el interior mismo de la civiliza-
cién occidental: capitalismo liberal y Estado comunista fueron dos
erupciones del siglo XIX al romperse la hegemonia del cristianismo
en sus dos alas, la catélica y la protestante.

Al concluir la guerra geopolitica —guerra fria— con amenazas de
guerra nuclear, era de prever que el capitulo siguiente no seria la paz
sino otro tipo de guerra. ¢ Por qué? Porque la economia de acumulacién,
explotacién y despojo —capitalismo después de Max Weber y Lenin—
necesita los beneficios, tanto econémicos y financieros como politicos,
dela guerra. Por eso, en realidad, las guerras actuales desde la invasion
de Irak y todo el aparato retdrico presidencial y mas mediatico des-
plegado en su entorno y desde entonces fueron y son geopoliticos: las
sanciones actuales de Estados Unidos a Rusia, China e Iran son econé-
micas y financieras, pero necesitan de una retérica geopolitica que las
justifique. La retdrica ya no es capitalismo frente a comunismo, sino
democracia y libertad frente al despotismo y a la opresion. La geopoli-
tica hoy ya no es retérica liberal frente a retérica comunista, sino una
nueva retérica en torno a la imagen del terrorismo y de los Estados que
estan apoyando, segln la retérica neoliberal o nacional ~America First-,
al terrorismo. La retdrica acusatoria por parte de los medios masivos
de comunicacién del Atlantico Norte omite el adverbio “también”. No
obstante, el control del saber y de los medios de comunicacién permite
que en la esfera pablica los acusados sean condenados por los mismos
crimenes que comete quien acusa (De la Cruz, s.f).!

1 Cf. SorJuana Inés de la Cruz lo habia experimentado en su ambito conventual. Esla
misma logica: “Hombres necios que acuséis a la mujer / sin saber que sois la ocasién
de lo mismo que juzgais”.
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Si bien es cierto que Iran apoya a grupos clasificados como terro-
ristas, “también” es cierto que Estados Unidos —y ya desde la presiden-
cia de Barak Obama- apoya a otros grupos terroristas. En este caso,
la guerra por el control politico del Medio Oriente y de sus recursos
econémicos es una guerra mediatica y, por lo tanto, geopolitica.

El argumento que estoy construyendo no se funda ni en las cien-
cias sociales ni en las humanidades, sino en el pensamiento decolo-
nial y en la analitica del patrén colonial de poder. Veamos.

II

Las disciplinas de las ciencias sociales y las humanidades —aunque
también las de las ciencias naturales— son todas ellas consecuencia
y resultado de la formacién y transformacién del patrén —o ma-
triz— colonial de poder. Si bien las ciencias sociales emergieron en
el siglo XIX, no surgieron de la nada, sino de la transformacién de
formas disciplinarias precedentes. A grandes rasgos, las ciencias
sociales y las humanidades surgieron, por un lado, enfrentadas a
las disciplinas teol6gicas y humanisticas reconfiguradas durante el
Renacimiento europeo, y, por otro lado, instauraron el conocimiento
secular frente a la teologia y sus ramificaciones. De tal modo que la
teologia hoy, y por esa razén, tiene que enfrentarse con las ciencias
sociales seculares (Milbank, 2009).

Por otra parte, y en la historia paralela que emerge con la prime-
ra expansion imperial/colonial, tenemos que “colonialidad” y “colo-
nialidad del poder” son conceptos introducidos por Anibal Quijano
para dar cuenta de aspectos, dimensiones, procesos y diferencias de
poder que las ciencias sociales tuvieron, y atn tienen, dificultad para
pensar. La dificultad proviene del simple hecho de que ellas forman
parte del patrén colonial de poder, son disciplinas fundamentales en
la colonialidad del saber (Lander, Walsh et al., 2000). En consecuen-
cia, comienzo por adelantar algunos detalles del patréon o matriz co-
lonial de poder en el marco de las ciencias sociales y la comprension
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e interpretacion del orden mundial que de ellos se derivan (Mignolo,
1992). Si bien Quijano es socidlogo por entrenamiento académico, su
obra intelectual no es tanto —o no solo— académica, sino fundamen-
talmente decolonial.

Notemos también, en razén de la geopolitica del saber, que “colo-
nialidad” es un concepto que surgié en el tercer mundo al finalizar
la guerra fria. Por lo tanto, “geopolitica del saber” es también un con-
cepto de decolonialidad derivado de “colonialidad”. Quijano “sinti6”
lanecesidad del concepto en el momento en quela ficcién que dividié
el planeta en primer, segundo y tercer mundo perdia vigencia, pero
no las memorias y emociones que marcaron a las personas tanto del
segundo como del tercer mundo. Es decir, ciudadanos y ciudadanas
de segunda y tercera clase en el orden mundial. De modo que si “co-
lonialidad” es un concepto decolonial, lo es por la doble relacién que
lo sostiene: por un lado, el pensar decolonial se afinca en el concepto
de “colonialidad” —colonialidad del poder, patrén colonial de poder—
y, por otro, “colonialidad” solo existe en esta formulacién en tanto
concepto decolonial creado en el tercer mundo. Asi como el concepto
de “inconsciente” pierde consistencia fuera de los marcos del psicoa-
nalisis que lo constituyd, la “colonialidad” pierde consistencia fuera
de los marcos de la decolonialidad que la creé.

La decolonialidad —pensar y hacer decolonial- introdujo una op-
cion entre las opciones disponibles en el momento de su aparicion.
Las opciones disponibles eran disciplinarias: religiosas e ideolégicas
-liberalismo, marxismo, conservadurismo-. Desde el primer mo-
mento de la expansién imperial/colonial de Espafia y Portugal y la
circunnavegacion del planeta, la teoria politica —de Platén y Aristote-
les a Maquiavelo- tuvo una doble funcion. Esa trayectoria marcaba,
por unlado, el comienzo de la fundacién de Europa, hasta el momen-
to mas conocida por el territorio de la cristiandad occidental, y, por
otro, marcaba la proyeccién de Aristételes y Maquiavelo a las colo-
nias por parte de los conquistadores y colonizadores. Las primeras
naciones y las personas esclavizadas de Africa poco tenian que ver
con estos pensadores y con la Biblia. Y, por cierto, no habia ninguna
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razén por la cual tuvieran que ver con ellos, lo cual no estaba mal,
asi debia ser. Pero estaba mal para conquistadores y colonizadores
desde entonces hasta hoy. Es asi que la geopolitica se funda con la
instalacién de la teoria politica de Grecia a Florencia y del derecho
internacional (Schmitt, 2006).

La geopolitica esquematiza y legaliza el mapa de acuerdo a los in-
tereses de Europa. Es lo que Schmitt reconoce como un pensar y un
hacer eurocentrados. El derecho internacional no es otra cosa que la
legalizacién de los intereses y haceres de los Estados europeos impe-
riales en el resto del mundo. Estados Unidos contintia hoy ese legado.

No obstante, durante el siglo XVI las manifestaciones de descon-
tento de los pueblos originarios no se hicieron esperar. Asi como
Aristételes y Maquiavelo reflexionaron en torno a las praxis de su
vivir —con varios siglos de distancia, uno en Atenas y otro en Floren-
cia—y respondieron a las demandas de sus entornos y en esos entor-
nos, igual lo hizo Guaman Poma de Ayala al componer su tratado
de ética y politica decolonial. Pero, a diferencia de Aristoteles y Ma-
quiavelo, el tratado ético-politico decolonial solo comenz6 a circular
entre los especialistas de historia colonial de América del Sur en la
primera mitad del siglo XX, y alcanz6 mayor difusién en la segunda
mitad del mismo siglo (Ossio, 2008; Adorno y Murra, 1982).

No obstante, el tratado nos dice mucho mas de lo que pueden ver
las normas disciplinarias y los valores nacionalistas. Directa o indi-
rectamente, el legado y el tratado de Guaman Poma de Ayala lo en-
contramos hoy en el resurgimiento de las organizaciones, escritos y
escuelas de ensefianza superior -como Amawtay Wasi en Ecuador-
(Sarango, 2013).2 Y, sobre todo, en el legado que nos dejé Rodolfo
Kusch de su visionaria lectura de Guaman Poma en uno de sus libros
tempranos, América profunda, de 1961, que continué en el ambito de

2 Cf. El pensar y hacer decolonial reemergieron en la creacién de Amawtay Wasi,
en Quito, en un largo y complicado proceso. Después de ser aprobada, el Gobierno
de Rafael Correa la clausuré por no cumplir con los requisitos académicos estatales.
Pues ese era el punto de Amawtay Wasi y de la opcién decolonial. En este momento
hay perspectivas de que el nuevo Gobierno permita su continuidad.

55



Walter Mignolo

Ameérica -nunca Kusch emple6é América Latina o Latinoamérica en
el sentido filoséfico en el que indagaba—. Agreguemos a la genealogia
de la decolonialidad —pensar y hacer decoloniales— que la creacion
zapatista de “Los caracoles: Juntas de Buen Gobierno” nos recuerda
el “buen gobierno” de Guaman Poma y mantiene vivos estos legados
frente a la tradicién continua del pensamiento politico moderno y
posmoderno tanto liberal como neoliberal, tanto marxista como
neomarxista.

No sé, dudo que Guaman Poma haya leido El Principe, aunque los
argumentos son paralelos e invertidos. Maquiavelo es defensor de
las elites “elegidas”, mientras que Guaman lo es de las elites regio-
nales —no del incanato- en el Perd colonial. Maquiavelo defendié los
intereses de la aristocracia florentina; Guaman Poma los de su ayllu.
Asi, mientras Maquiavelo ocupa su sitial en el templo del pensa-
miento politico moderno de Occidente, Guaman Poma desaparecié
por mucho tiempo y en este momento tiene el reconocimiento tanto
de la academia como de pensadores y organizaciones indigenas que
encuentran en su obra los gérmenes de un largo proceso decolonial
(Adorno, 1989). Fuere como fuere, al titular su tratado Nueva cronica
y buen gobierno, indica que entendia las relaciones entre la historia y
la politica en el marco de las ideas dominantes del Renacimiento eu-
ropeo. Asumiendo su estatuto social de noble, introduce en su relato
una conversacién con Felipe III en la que le explica los puntos fun-
damentales del tratado que esta escribiendo. Esta escena nos hace
pensar que pudiera haber leido a Don Quijote de la Mancha, publi-
cado en 1606. Nueva cronica y buen gobierno fue concluida y enviada
hacia 1616.

Introduzco estas dos referencias inciertas, Maquiavelo y Cervan-
tes, porque los vocablos del titulo elegido por Guaman Poma no nos
remiten a la cultura andina y quechua ni en lo que corresponde a la
“historia” ni al “buen gobierno”. Obviamente, el tratado estaba diri-
gido a los castellanos, al rey especificamente, y no a las gentes de su
etnia, con lo cual no quiero decir que en los Andes no hubiera memo-
ria y conocimiento de su propio pasado. Digo que los modos y formas
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de preservar el pasado y asumirlo en el presente previo a la invasién
hispanica no correspondian a lo que los castellanos denominaban
y hacian con el concepto de “historia”. Ni tenian que corresponder:
“historia” y “gobierno” no son vocablos universales, sino regionales,
y se enmarcan en la historia cultural y de las lenguas de Occidente.
Tampoco tenia por qué corresponder la organizaciéon del incanato
con la organizacion castellana del virreinato.

El tratado de Guaman Poma ejerce una doble critica, tanto de los
castellanos como de los incas. Sin embargo, castellanos e incas no
son criticados al mismo nivel. Guaman Poma afirma su fe cristiana y
al hacerlo puede criticar la conducta anticristiana de los castellanos.
Propone asi una reorganizacién politica del Tawantinsuyu, que en
su propuesta suplanta el virreinato instalado por los castellanos, al
mismo tiempo que reorganiza la estructura de gobierno del antiguo
Tawantinsuyu. Tiene que acomodar en la estructura de gobierno a
los castellanos, los musulmanes y los africanos, ademas de a los an-
dinos. Por otra parte, en el centro del Tawantinsuyu ya no habra un
inca, sino que en su lugar estara el rey de Espafia, en su momento
Felipe IT1.3

El decir de Maquiavelo fue en su lugar. El de los castellanos y cris-
tianos en Tawantinsuyu -y en Andhuac y, desde entonces, en Asia
y Africa- fueron decires fuera de lugar: decires imperiales en las
colonias y decires imperiales sobre las colonias en los Estados im-
periales. Pero también el decir de Guaman Poma y el de los pueblos
originarios desde entonces devinieron en decires fuera de lugar por-
que perdieron el lugar que tenian en su territorio, pero no perdieron
su fuerza, ya que, desde entonces, fueron y siguen siendo decires en
la frontera: la frontera entre las praxis de vida que preservaron y las
praxis de vida de diferente poder con que comenzaron a coexistir
desde entonces (Mignolo, 1995). Asi se ha construido el suelo de la
decolonialidad, al margen de las ciencias sociales y las humanidades
que constituyen decires moderno-coloniales en las excolonias y en

3 Cf. Guaman (referencia al volumen 3, que habla con el rey).
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sus lugares de gestacion —Reino Unido, Francia y Alemania— (Bour-
dieu, 1992).4

La politica decolonial surgi6 por necesidad en la frontera que se
habita desde entonces. Como consecuencia, las disciplinas —ciencias
sociales y humanidades— son reubicadas en virtud de la emergen-
cia del habitar las fronteras creadas por la diferencia colonial. Las
fronteras no son ontoldgicas, son legales y filoséficas, y estan marca-
das por el diferencial de poder instituido por quienes —actores e ins-
tituciones— trazan las fronteras —geopoliticas, raciales, epistémicas,
nacionales, estéticas, religiosas, entre otras— y por la emergencia del
pensar y hacer ético-politico que las denuncia. En este doble movi-
miento surgen las clausuras de las ciencias sociales implicadas en la
creacioén y preservacién de diferencias coloniales.

“Clausura” no quiere decir aqui que oficialmente se eliminen de un
plumazo las ciencias sociales y las humanidades, se cierren de inme-
diato todos los departamentos de ciencias sociales y ya no se formen
futuros doctorandos. “Clausura” quiere decir que la opcion decolonial,
que en este caso se manifiesta en la obra de Guaman Poma -y Otto-
bah Cugoano, del que trataremos en las paginas siguientes—, introdu-
ce principios, conceptos y argumentos ajenos a los presupuestos, a las
experiencias histéricas y a las necesidades que instalaron las ciencias
sociales en el proceso de consolidacion de la civilizacion occidental.
Adoptadas en las colonias, las ciencias sociales devienen fuera de lugar;
pierden el suelo donde se gestaron y las praxis del vivir de sus gestores
y promotores. La opcién decolonial se constituye en el presente a partir
no de las fuentes griegas y latinas que sostienen las ciencias sociales y
las humanidades, sino de las fuentes que manan de las memorias y las
praxis de vida locales —en el caso de Guaman Poma, los pueblos origi-
narios—, interrumpidas tanto por la teologia cristiana como por la filo-
sofia y las ciencias —sociales y naturales— (Mignolo, 2014).>

4 Cf. Para entender esta afirmacion baste leer la seccién III de este texto.
5 Cf. Este argumento se desarroll6 en este articulo con la intencién de subrayar as-
pectos semejantes de las ciencias sociales en el sur de Asia.
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Estas trayectorias son planetarias y diversas, pero todas ellas fue-
ron interrumpidas por la interferencia expansiva de Occidente. Hoy
estan en pleno surgimiento. Lo que surge es la opcién decolonial y el
pensamiento fronterizo que gravita en las memorias largas no occi-
dentales. En el continente asiatico, los legados del pensar y hacer en
la historia del pueblo chino fueron interrumpidos desde la guerra
del Opio. Hoy, la energia del pensamiento de la civilizacién china re-
surge v, al resurgir como pensamiento fronterizo, nos propone ma-
neras de analizar y comprender procesos tales como la iniciativa del
cinturén y la ruta de la seda. Las explicaciones de este fenémeno que
encontramos en las ciencias sociales se quedan a mitad de camino
porque desconocen —es decir, no conocen y no quieren reconocer—
las categorias del pensar y las energias del emocionar que habitan
en la poblacién china y en sus pensadores e intelectuales (Pelmin,
2018).6

III

Veamos un segundo escenario en el cual se gesta lo que hoy ofrece la
opcion decolonial y las fuentes que la alimentan.

Adam Smith, escocés, principalmente en su monumental obra de
1776 La riqueza de las naciones —que deberia haber sido titulada “La
riqueza delos Estados”—, reconocia en su argumento que no todos los
escoceses ni los britanicos disfrutaban del mismo modo la riqueza.
Llevado por la buena fe que la emergente doctrina liberal habia he-
redado dela moral cristiana, puso el énfasis en los aspectos positivos

¢ Cf. El argumento parte de Confucio, no de Adam Smith. Sin embargo, no es un ar-
gumento decolonial sino desoccidentalizante: no cuestiona el desarrollo, sino que lo
vuelca hacia un “desarrollo inclusivo”, o sea, el argumento “win-win” de Xi Jinping. Se
dira que esta es pura retorica. Si lo es, también lo es la del desarrollo salvaje y del de-
sarrollo sostenible en la retérica de Occidente, los cuales son comunes en las ciencias
sociales. El préximo paso, que no es objetivo de este argumento, sera el de analizar las
practicas de desarrollo de las corporaciones occidentales —incluidas las de Canada y
Australia- y las corporaciones chinas.
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delamoral y criticé las conductas amorales de sus congéneres en po-
litica y economia. Su argumento se construy6 tanto sobre la “mano
invisible” en el mercado que asegura el progreso de las naciones —de-
beria haber dicho Estados— como sobre la supuesta conducta moral
de dirigentes que ya habia teorizado en su obra anterior: The Theory
of Moral Sentiments, de 1759. La mano invisible estaria regulada, para
Smith, porla buena conducta de inversores y dirigentes politicos ape-
gados a buenos habitos conceptualizados por el liberalismo. Smith
confiaba en la moral y en que el bien comtn tendria prioridad sobre
los intereses personales.

Smith no fue un economista, aunque ha quedado en la historia
como el fundador de la economia politica en Occidente. Fue profesor
de filosofia moral, al igual que su gran maestro Francis Hutcheson
y su amigo David Hume, que conocié mas tarde. Hume no fue eco-
nomista tampoco, sino un filésofo preocupado por la “naturaleza
humana” y por la filosofia de las religiones. Ambas preocupaciones
tenian prioridad en la época y la economia quedaba supeditada a
la moral. Por eso Smith se ocup6 de la economia en sus reflexiones
sobre la naturaleza humana y la moral, es decir, su trabajo es fun-
damental para una teoria ética. La riqueza de las naciones no es un
tratado que festeja el crecimiento y la riqueza, sino que reflexiona en
torno a la naturaleza humana a partir de la economia en la creencia
de que el crecimiento econémico es necesario para la convivencia y
el bienestar.

El asunto no es trivial, si bien hoy es ya un lugar comun. La re-
flexién que conjuga ética y economia no se encuentra ni en la antigua
Grecia, de donde surge el regionalismo europeo y su autodescripcion
de civilizacién occidental, ni tampoco en la antigua Roma, ni mucho
menos en los siglos XVIy XVIII se dan en Europa reflexiones morales
que se afinquen en la economia. Smith, en cambio, experimenta un
momento algido en Europa, que ve crecer sus arcas con las riquezas
del Nuevo Mundo y con las compafiias ya instaladas: la Dutch East
Indies Company y la British East Indies Company, ambas fundadas a
principios del siglo XVII. Todo ello habia contribuido al crecimiento
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de lo que era una incipiente burguesia, que se fue acentuando con
el correr del siglo XVII. Seria dificil entender las preocupaciones y
reflexiones de Smith sin tener en cuenta la Revolucién Gloriosa a fi-
nales del siglo XVII y la obra de John Locke, que surgié y dio sentido
a la naciente burguesia britanica.

¢Por qué estoy contando esta historia? Porque en 1786 —algunos
dicen 1787-, diez afios después de ser publicada La riqueza de las na-
cionesy 27 anos después de publicado el libro Teoria de los sentimientos
morales, Quobna Ottobah Cugoano publicé en Londres su por mucho
tiempo olvidado y desconocido Thoughts and Sentiments on the Evil
and Wicked Traffic of the Slavery and Commerce of the Human Species.
Asi como Guaman Poma proponia un modelo de buen gobierno —co-
nociera o no a Maquiavelo, que le antecede, y seguramente no a Jean
Bodin [1530-1596]- (Bodin, s. f.), Ottobah Cugoano propone un con-
tundente argumento en defensa de la soberania de las personas y
condena el racismo que sostuvo la esclavizacién de seres humanos
de Africa.

A diferencia de Guaman Poma, que experiment6 su territoria-
lidad invadida y desarmada, Ottobah Cugoano, nacido en 1757, fue
capturado a los 13 anos, esclavizado en el Caribe, llevado a Londres
por su amo —Alexander Campbell- y liberado hacia 1577. Esto le per-
miti6 participar en las organizaciones de exesclavizados y por enton-
ces ya libertos en Londres y, por cierto, estar al tanto de los debates
y los escritos que en ese momento se escribian en torno a la “natura-
leza humana” que preocupaba a muchos, entre otros a David Hume,
amigo de Adam Smith. En ese ambiente, Ottobah Cugoano escribié
Thoughts and Sentiments. Leido y discutido en su época y olvidado
luego, resurgid en las Gltimas décadas del siglo XX debido al cre-
ciente interés, y necesidad, de académicos y académicas afrodescen-
dientes de Estados Unidos por los “relatos de esclavizados” —slave’s
narratives—. La obra de Ottobah Cugoano, sin embargo, se distingue
de la mayoria de los relatos de su tiempo. Antonhy Bogues, politélogo
jamaiquino, destaco la originalidad de Cugoano (Bogues, 2003).
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Para Bogues, el relato de Ottobah Cugoano conlleva un tratado
ético-politico —y yo diria decolonial- impensable e inalcanzable en
la mente y en la pluma de los mas abiertos y progresistas intelectua-
les britanicos y europeos —de Hume y Smith, de Montesquieu y Rou-
sseau—. Impensable por el simple hecho de que nadie que escribiera
en Europa —principalmente en el Reino Unido constituido como tal
en 1603- tenia en su haber la experiencia, la memoria y las huellas
de la captura y del transporte por la “travesia del Atlantico” -Middle
Passage-.

La originalidad de Ottobah Cugoano se destaca por la “novedad”
conrespecto alas publicaciones y los debates en Londres en la segun-
da mitad del siglo XVIII. David Hume, escocés como Smith, publi-
c6 en 1748 su clasico An Enquiry Concerning Human Understanding,
ampliamente leido y discutido desde entonces. Hume distingue dos
tipos de filosofia: natural y moral. En esta segunda estan las bases de
lo que seran las ciencias sociales y humanas, por un lado, y las cien-
cias naturales, por el otro, dos siglos después. Cuando Adam Smith
publicé A Theory of Moral Sentiments en 1759, las ideas expuestas por
Hume son evidentes, como lo son un poco mas tarde con la publica-
cién de The Wealth of Nations en 1776. De amplia circulacién y debate
en la época eran también las ideas expuestas por Thomas Paine, na-
cido en Inglaterra. Tuvo un papel muy importante en la revolucién
de independencia y en la formacién de los Estados Unidos de Amé-
rica del Norte. Su folleto Common Sense, publicado anénimamente,
contribuy6 a encender los 4nimos revolucionarios e independentis-
tas y a promover la idea de “libertad” (Paine, 1776).” El concepto de
“libertad” era un arma de doble filo: 1a libertad de los descendientes
del Reino Unido en el Nuevo Mundo no implicaba, directamente, la
libertad de los esclavizados africanos en el mismo Nuevo Mundo.

7 Cf. Paine argumenta a favor de un Estado constitucional que confronte la monar-
quia britanica e, indirectamente, al Parlamento de las trece colonias gestionado por
la monarquia britanica.
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Ottobah Cugoano asilo entendi6 y su tratado politico decolonial
aboga, no por la libertad, sino por la soberania, que entiende no en
relacién con el Estado, sino en la relacién entre seres humanos: nin-
gin ser humano tiene derecho, argumenta Cugoano, a capturar, mal-
tratar, explotar, comprar ni vender a otro ser humano.® No fue por
azar que titul6 su relato/argumento con las palabras “pensamientos
y sentimientos sobre lo diabélico de la esclavitud”. Sabia el peso dela
palabra “sentimiento” en la filosofia moral de su tiempo. No sorpren-
de que, al igual que el tratado de Guaman Poma no fue considerado
en los debates sobre el mismo tema entre los letrados hispanicos del
siglo XVI y XVII, el texto de Cugoano no fuera considerado ni dis-
cutido entre los intelectuales britanicos del siglo XVIII. Immanuel
Kant, que tanto admiraba a Hume, repetira una observacion de este,
que dudaba de que el mas inteligente de los africanos empatara con
el menos inteligente de los britanicos.

La diferencia colonial fue invisible también para Adam Smith.
El dedicé varias paginas al colonialismo, pero nunca entendié la co-
lonialidad ni la diferencia colonial. No estaba tampoco ni en su ho-
rizonte —;cémo podia verla si él habitaba los saberes que crearon y
mantenian la diferencia colonial?- ni, por lo tanto, en sus intereses.
Era consciente del colonialismo, pero no de la colonialidad. En su
teoria de los sentimientos morales, anclados en su experiencia es-
cocesa y en la de sus congéneres, escoceses e ingleses -y también de
la Europa continental, la cual experiment6 en sus viajes y residen-
cia—, solo sentia y comprendia la mitad de la historia. Ottobah Cu-
goano la completé y la supero, puesto que pudo entender, habitando
la diferencia colonial y la colonialidad, sus propios sentimientos y
la ceguera de los sentimientos que habitaban los cuerpos tanto de
esclavizadores como de intelectuales blancos, aun cuando eran cri-
ticos de la esclavitud. Cugoano sinti6 y entendi6 lo que Adam Smith
no podia ni sentir ni entender. La critica de la esclavitud en los escri-
tos de intelectuales britanicos y continentales no ponia en cuestién

¢ Cf. Bogues, op. cit.
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el concepto de “humanidad” ni las jerarquias entre seres humanos
que daban por sentado. Sin embargo, los escritos de Adam Smith son
constitutivos tanto para el liberalismo como para las teorias econé-
micas del laissez faire y, por lo tanto, de disciplinas congruentes como
las ciencias politicas, la sociologia y la economia. Ottobah Cugoano,
en cambio, es “una fuente” para las ciencias sociales. En este punto se
pone en evidencia la clausura de las ciencias sociales y las aperturas
que nos brinda hoy la opcién -y el pensar y hacer— decolonial.

IV

Guaman Poma escribié su tratado ético-politico decolonial en el vi-
rreinato del Per(, rodeado de peninsulares invasores y de libros que
llegaban de la peninsula —entre ellos los del dominico Bartolomé de
las Casas y el jesuita José de Acosta—y que interferian con las memo-
rias orales y los relatos orales manejando kipus, las dos fuentes de
los haceres y del pensamiento andino, que el mismo Guaman Poma
menciona como las fuentes de su crénica y su modelo de buen gobier-
no. Por su parte, Ottobah Cugoano, en Londres, estaba rodeado de
esclavos, ahora libertos, y del intenso debate intelectual britanico, en
la segunda mitad del siglo XVIII, en torno a la moral, la politica y la
legislacion, es decir, los principios y estructuras de gobierno.
Ottobah Cugoano, al igual que Guaman Poma, apel6 a la teologia
cristiana para poner de relieve la doble moral —double standard— ma-
nifiesta tanto en la opcién que ofrecia el cristianismo como en la que
planteaba la filosofia moral secular en auge en Francia y en Escocia e
Inglaterra. Esto es, ambos sintieron —poniendo énfasis en la filosofia
moral y los sentimientos que tanto preocupaban a teélogos y pensa-
dores seculares— la distancia de la retérica de salvaciéon -renacentis-
ta e iluminista-y de buena conducta que ocultaba la colonialidad de
la opresion y de la delincuencia legalizada. Guaman Poma no tenia
la opcién secular que tuvo Cugoano. De modo que queda pendiente
la pregunta de la opcién cristiana que emple6 Ottobah Cugoano en
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su argumento. Fuera como fuere, importa subrayar en mi argumen-
to que ambos, Guaman Poma y Ottobah Cugoano, ponen en eviden-
cia la diferencia colonial que ninguno de los letrados e intelectuales
europeos progresistas podian ver porque no la sentian. Al poner en
evidencia la diferencia colonial, ponen en evidencia la colonialidad
del poder y, al mismo tiempo, inauguran la opcién decolonial que
coexiste con las ciencias sociales, ocupando ya un lugar que estas no
pueden ocupar sin dejar de ser lo que son. Podran las ciencias socia-
les ocuparse de los “contenidos” del colonialismo, pero ya no podran
ocuparse de introducir términos, principios y preguntas relevantes
para la opcién decolonial. Si asilo hicieran, como ya dije, dejarian de
ser ciencias sociales para ser pensamiento decolonial indisciplinado.
Mi argumento aqui apunta en esa direccién: la desobediencia y la
liberacién epistémico-decolonial.

Por esa razoén, para intelectuales progresistas —ej., liberales— en el
Reino Unido y Francia, la esclavitud era condenable, lo cual no im-
plicaba que las personas de Africa y provenientes de Africa no fue-
ran menos seres humanos. Para Ottobah Cugoano lo condenable era
tanto la esclavitud como la trata de esclavos —sin importar su prove-
niencia-y, mas aun, el racismo que convertia a los seres humanos en
mercancias. Para Guaman Poma, en cambio, el mero comienzo del
comercio de esclavos africanos no era tan claro. Ademas, esa no era
su experiencia directa. Sin embargo, toda su crénica y buen gobierno
estan montados sobre la doble moral del cristianismo y la brutali-
dad de los conquistadores y, muchas veces también, de los misione-
ros castellanos. Las diferencias entre ambos, al mismo tiempo que
la complementariedad de sus propuestas —surgidas de sus criticos
argumentos de politica decolonial-, son estas:

1. Guaman Poma derivé de su “nueva crénica” los principios
organizativos para un “buen gobierno”. El buen gobierno
consistia en una reorganizacion del Tawantinsuyu que res-
pondiera a las condiciones politicas y morales derivadas del
asentamiento del virreinato castellano sobre las ruinas de la
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administracién inca.’ Pero no solo inca, puesto que el Tawan-
tinsuyu no fue inventado por los incas, sino adaptado y actua-
lizado por ellos. El Tawantinsuyu es el “espiritu de las leyes”
—para decirlo con la metafora que Montesquieu usé para cap-
tar el espiritu politico y moral de un pueblo y de su tradicién-
o del nomos de un pueblo —para decirlo en la interpretacion de
Carl Schmitt-.

2. Ottobah Cugoano derivé su propuesta de forma diferente,
pero complementaria ala de Guaman Poma —sin tener ningtin
contacto, por cierto—. Lo “social” no era un vocablo comin, o
quizas era todavia inexistente, en las reflexiones sobre la poli-
tica,la moral y las leyes. Las Giltimas correspondian al Estadoy
a las formas de gobierno. La primera y la segunda a la nacién,
al pueblo y a lo que —por falta de lo social- Baruch Spinoza
-Benito Espinoza— nombraba “la multitud”. Guaman Poma
proponia una reorganizacion del Estado —aparato formal para
la gobernabilidad-, que no era ni monarquico —como lo era el
virreinato hispanico— ni podia ya ser el Tawantinsuyu como
habia sido hasta entonces, puesto que, en los Andes, ademas
de los pueblos originarios y los castellanos, habia poblacion
africana y musulmana tanto de Africa como de Europa. Otto-
bah Cugoano proponia un concepto no-estatal de soberania:
ningin ser humano, sostiene, tiene el derecho de capturar, es-
clavizar y vender a otro ser humano. Esta concepcién de la li-
bertad ligada a la soberania politica y moral estaba ausente en
todos los tratadistas y filésofos del Reino Unido y de Francia.
También Jean-Jacques Rousseau habia condenado la esclavi-
tud en términos semejantes (Rousseau, 1762).

Su critica a la civilizacién y a Gran Bretafia presupone este argu-
mento. También Smith criticaba la inmoralidad de sus congéneres.
Pero no es lo mismo. Smith no tenia privilegio sobre su critica por ser

° El autor presenta su crénica a Felipe III, edicién de la Royal Library of Copenhagen.
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escocés. Ni tampoco su critica conlleva los “sentimientos” que habi-
tan los argumentos de Ottobah Cugoano. Un botén de muestra para
entender el diferencial enunciativo de un escocés critico de la inmo-
ralidad y el de un exesclavo africano en Londres es el siguiente texto:

But again let me observe that whatever civilization the inhabitants
of Great Britain may enjoy among themselves, they have seldom
maintained their own innocence in that great duty as a Christian
nation towards others; and I may say, with respect to their African
neighbours, or to any other wheresoever they may go by the way of
commerce, they have not regarded them at all. And when they saw
others robbing the Africans, and carrying them into captivity and
slavery, they have neither helped them, nor opposed their oppres-
sors in the least. But instead thereof they have joined in combination
against them with the rest of other profligate nations and people,
to buy, enslave and make merchandize of them, because they found
them helpless and fit to suit their own purpose, and are become the
head carriers on of that iniquitous traffic (Cugoano, 1999, p. 88).1°

La diferencia colonial a la que me referi mas arriba no es una dife-
rencia ontolégica. Esto es, las personas de Africa, las primeras na-
ciones del Nuevo Mundo y los judios y musulmanes expulsados de
la peninsula ibérica no son seres humanos inferiores. ¢Inferiores a
qué y a quiénes? A quien tiene el poder de hacer creer que son infe-
riores a las personas que ejecutan el hacer creer, a las personas e ins-
tituciones que inventaron la clasificacién y proyectaron una imagen

10 “Pero, de nuevo, permitanme observar que sea cual sea la civilizacién que los habi-
tantes de Gran Bretafia puedan disfrutar entre si, rara vez han mantenido su propia
inocencia en ese gran deber como nacién cristiana hacia los demas; y puedo decir,
con respecto a sus vecinos africanos, o a cualquier otro al que puedan ir por el cami-
no del comercio, que no los han considerado en absoluto. Y cuando vieron a otros
robando a los africanos y llevandolos al cautiverio y a la esclavitud, no los ayudaron
ni se opusieron a sus opresores en lo mas minimo. Pero, en su lugar, se han unido en
combinacién contra ellos con el resto de las otras naciones y pueblos derrochadores,
para comprar, esclavizar y hacer mercancias de ellos, porque los encontraron inde-
fensos y aptos para satisfacer su propio propdsito, y se convirtieron en los principales
conductores de ese trafico inicuo”.
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del concepto de “humano” de acuerdo a su propia imagen y conve-
niencia. Las clasificaciones no son “representaciones” de lo que hay,
sino que proyectan sobre lo que hay la imagen de quien observa, de
quien tiene la posibilidad y controla el conocimiento que impone la
clasificacién. La diferencia colonial es inventada para descalificar
la diferencia que, a menudo, se disfraza de “diferencia cultural”. La
diferencia cultural no lleva implicito el diferencial de poder que si
conlleva la diferencia colonial. La opcién decolonial se funda en la
diferencia colonial; las ciencias sociales, en cambio, se fundaron en
la territorialidad que necesité crear la diferencia colonial para ase-
gurarse como civilizacién cristiana y occidental.

Paralela y coexistente con la opcién que ofrecen las ciencias so-
ciales, se levanta y crece la opcién decolonial de la cual Guaman
Poma y Ottobah Cugoano son dos pilares. Asumirse en ellos, en vez
de asumirse en el canon de la filosofia social, natural y de las cien-
cias sociales y naturales —sin negar este canon, puesto que sostiene
las ciencias naturales y sociales, la filosofia y, en fin, todo el saber
y normas del saber institucionalizado en y por la civilizacién occi-
dental-, no es tarea facil. Es necesario, como lo sefialara Quijano,
dar dos pasos: desprendernos —to delink— y embarcarnos en re-
constituciones epistémicas y aestésicas —el sentir y el emocionar-.
Para esto Ultimo es necesario decolonizar la estética para liberar la
aestesis capturada y encerrada en la esfera artistica. “Pensamien-
to y sentimientos” nos ensefia Ottobah Cugoano; “nueva crénica y
buen gobierno” aprendemos de Guaman Poma de Ayala. De alli a
las “Juntas Zapatistas de buen gobierno” hay quinientos afios y un
paso ético-epistémico-politico. Y de ambos a la “teoria social” que
postula y propaga el feminismo comunitario andino hay un pasoy
una revuelta: el pensamiento y la teoria social escapan de las ma-
nos masculinas -blancas, indigenas o africanas, para limitarnos a
las Américas— para ser apropiados, por el feminismo y sus rami-
ficaciones, dentro del pensamiento y la teoria social decolonial y
depatriarcal —como formula el feminismo comunitario— (Paredes,
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2008a)." Todo ello no implica una correlacion estricta entre géne-
ro/sexualidad, etnicidad/racismo y ciencias sociales. Ello implica
que la filosofia moral, el pensamiento y las teorias sociales y las
ciencias sociales fueron inventados, regulados y basados sobre
las experiencias de hombres cristianos y seculares, blancos, hete-
rosexuales y europeos. Sin duda, las ciencias sociales no prohiben
integrarse a ellas a quien no llene estos requisitos. Lo que esti en
juego es otra cosa: es el pensar y hacer decolonial y depatriarcal
que surge de las energias, los sentimientos y el pensamiento de
quienes piensan/pensamos, pero no nos sujetamos a regulaciones
disciplinarias. Ahi, de nuevo, la clausura de las ciencias sociales y
las aperturas de la opcién decolonial/depatriarcal.

La propuesta de Quijano es una teoria social cuyo eje de reflexién
e investigacion no es “la sociedad”, sino el patrén colonial de poder.
Julieta Paredes, por su parte, propone una teoria social cuyo eje no
es “la sociedad”, sino el patriarcado. Pero no como una cuestion de
género, sino del “espiritu” de los principios y estructuras de domi-
nacién. Ambas teorias sociales germinan y responden a diferentes
necesidades. No pueden reducirsela una a la otra ni tampoco se trata
de “relativismo cultural”. Ambas teorias sociales develan distintos
aspectos de las estructuras de dominacién tal como son sentidas y
vividas por quienes las formulan. No se trata de relativismo cultu-
ral, sino de pluriversalidad, puesto que son dos de las varias teorias
sociales que se enfrentan con los principios, instituciones, actores y
creencias que operan sobre la base de la universalidad.

4 Cf. En la presentacion del libro se afirmé: “Enfatizan que el feminismo comunitario
da cuenta del sistema de opresiones, el patriarcado, por ejemplo, que articula a todas
las opresiones al racismo, al capitalismo y al género; a su vez, entiende que no se
puede acabar con el capitalismo sin acabar con la explotacién que viven las mujeres
en una maternidad en soledad, si no se discute el trabajo en pago del cuidado en casa,
entre otras cosas”. Plantean una teoria social (como la de Rousseau, por ejemplo), pero
desde el feminismo comunitario.
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A"

Pues bien, estamos ahora en condiciones de volver sobre el titulo:
“la clausura de las ciencias sociales y las aperturas de la opcién de-
colonial”. El asunto no es nuevo. En verdad estuvo planteado en el
articulo seminal de Anibal Quijano —sociélogo de formacién disci-
plinaria- (Quijano, 1992). En ese articulo, Quijano propuso tres mo-
vimientos simultaneos: el analisis de la fundacion histérica y de las
transformaciones hasta hoy de la colonialidad del poder, expresion
abreviada de patrén colonial de poder. El patrén colonial de poder
es, para decirlo pedagbgicamente, como el inconsciente en el psicoa-
nalisis: una compleja estructura y flujo de energia que no se ve, pero
que “trabaja” en los organismos vivientes que en el vocabulario de
la civilizacién occidental se generalizan con el sustantivo “humano”
o “seres humanos”. El feminismo comunitario amplia en dos senti-
dos la propuesta de Quijano: pone énfasis en el patriarcado, pero no
lo limita al género, sino que lo destaca como el sostén de la matriz
colonial de poder. Y, segundo, pone en primer plano la praxis del vi-
vir de mujeres indigenas no-heterosexuales y su fuerte capacidad de
teorizar en el vivir y vivir en el teorizar. Las aperturas de la opcién
decolonial/depatriarcal son varias y variadas, y surgen de las expe-
riencias que la retérica civilizatoria de la modernidad y las ciencias
sociales han ignorado no como tema de “estudio”, sino como lugarde
enunciacién que construye los temas de estudio.

Las ciencias sociales -y en términos mas generales, las ciencias
humanas- ocupan un sector en la configuracién, regulacién y nor-
matividad del saber enla civilizacién occidental. Con ello quiero sub-
rayar que las ciencias sociales fueron construidas por, y son parte
de, la civilizacién occidental y no de ninguna otra civilizacién, de las
varias, en el planeta. Y, por cierto, los agentes e instituciones de la
civilizacién occidental tienen el derecho de haberlas inventado, pero
no tienen el derecho de asumirlas en su universalidad. De igual ma-
nera, los actores subalternos en las excolonias que las asumen en su
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universalidad participan de las mismas limitaciones que sus creado-
res. No estoy ni celebrando ni criticando lo que ha sucedido y sucede,
estoy simplemente sefialando que las ciencias sociales desde la Ilus-
tracion y las humanidades desde el Renacimiento surgieron en un
momento particular en la historia de Occidente y no en la historia de
China, de Persia, de Africa o del Caribe. Todas estas regiones “recibie-
ron” las ciencias sociales y humanidades en el paquete de expansién
occidental.

Las ciencias sociales surgieron en la confluencia de dos caminos
abiertos en el siglo XVIII en el proceso de secularizacién del conoci-
miento, enmarcado hasta ese momento por la teologia cristiana —tan-
to catélica como protestante-. La idea de “sociedad” y “social” no era
un concepto comin en las reflexiones en torno a la organizacién de in-
dividuos y de instituciones. El legado del concepto de civitas—de donde
se deriva “ciudadania” y “civilizacién”- anclaba, en el siglo XVIII, las
reflexiones sobre la politica y la moral -y sobre todo la moral-. La mo-
ral y la politica exploraban los aspectos de las conductas, de las perso-
nas, mientras que la ley se ocupaba de cuestiones relacionadas con el
Estado. Todo ello estaba enmarcado en el concepto de civilizacién, que
la regién de Occidente usaba para nombrar sus propias creencias. El
progreso de la mision civilizadora era conducido por el Reino Unido
y por Francia, y fue en estos paises donde la filosofia moral y social
floreci6, y donde los conceptos de sociedad, de teoria social y luego de
ciencias sociales florecian con la filosofia de “la razén pura” y la “feno-
menologia” en Alemania.

Para Adam Smith, “la riqueza de las naciones” era una cuestién
de moral mas que de economia o, mejor aiin, la economia debia estar
supeditada a la moral. De ahi que con anterioridad publicara una
teoria de los sentimientos, como sefialé mas arriba. Para el barén de
Montesquieu, en Francia, el espiritu de las leyes era una reflexién
en torno a la organizacién del Estado. El vocablo “social” lo introdu-
jo Jean-Jacques Rousseau en su célebre Du contrat social de 1762. En
el vocabulario de Rousseau, “social” subsume lo que con anteriori-
dad eran las esferas de la moral y la politica en la conducta de las
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personas. A partir de Rousseau, la nocion de “teoria social” remite a
toda investigacion en la que la esfera de las personas que conforman
la nacién en la formacién del Estado secular burgués subsume todo
lo concerniente a lo social -la sociedad civil- y el Estado -las institu-
ciones de gobierno-. Para Ottobah Cugoano, estas no eran cuestio-
nes prioritarias. Tampoco los problemas de Las Casas y Sepulveda
eran cuestiones que preocupaban a Guaman Poma, excepto cuando
interferian con su praxis del vivir -y las de su pueblo-.

Paralelamente a la filosofia moral en la que se enmarcaba toda
reflexién en torno a la conducta de las personas, la filosofia natural
enmarcaba toda reflexioén en torno al cosmos, el planeta y los seres
vivientes. Asi como la filosofia moral fue transformandose en cien-
cias sociales, la filosofia natural se transformé en ciencia de la na-
turaleza. El concepto moderno —secular- de ciencia desplazé, en su
credibilidad, a la teologia. A partir de la Ilustracion, y hasta nuestros
dias, la palabra “ciencia” ocupa un lugar privilegiado en la esfera del
conocimiento y, por lo tanto, devino un modelo “deseado” para toda
empresa de conocimiento y confiabilidad de lo conocido.

El ciclo de regulacién del conocimiento y comprensién secular de
lo social —sociedad civil y Estado- se encuentra hoy en su momento
de clausura. Lo cual no quiere decir que las ciencias sociales cierren
sus puertas de la noche a la mafiana, por lo cual se suspenderian to-
daslas actividades de investigacion bajo tales normas e instituciones
y se clausurarian también las becas y los programas de formacién de
futuros cientificos sociales. No, no estoy diciendo esto. Las ciencias
sociales continuaran, por cierto. Por clausura de las ciencias sociales
me refiero a la instancia de apertura del pensamiento decolonial in-
dependiente e indisciplinado en relacién con las normas, institucio-
nes y principios de las ciencias sociales.

El pensar y el sentir decolonial es indisciplinado y su genealogia
no se afinca en la genealogia del pensar y sentir que ha creado la idea
de civilizacién occidental y las normas de las disciplinas cognitivas
—puesto que hay otros tipos de disciplinas—, sino que se afinca en el
pensar y hacer que surgieron y fueron motivados por la expansiéon
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de Occidente y la descualificacién de formas no occidentales de co-
nocer. De manera que, si bien el pensar decolonial como concepto
es reciente, su ejercicio surge en el momento en que surge la colo-
nialidad y comienza a gestarse el patrén colonial de poder. Guaman
Poma de Ayala y Ottobah Cugoano son, para el pensar decolonial,
lo que Platén y Aristoteles son tanto para las teorias y las ciencias
sociales en Occidente como para su adaptacién en regiones no occi-
dentales colonizadas por el saber occidental.

La opcién decolonial como opcién plena y llena, y no como “al-
ternativa” a las opciones de las ciencias sociales, es opcién por dos
razones: una es que las personas formadas en lenguas, pensamien-
tos y saberes no occidentales pueden dejar sus tradiciones de lado
y someterse —de buena voluntad- a los saberes y reglas del conocer
de las instituciones y lenguas imperiales occidentales. Esta es la op-
cion de integracion a las ciencias sociales —u otras esferas moderno/
occidentales— en paises no pertenecientes al Atlantico Norte —-Reino
Unido, Francia, Alemania y Estados Unidos—, y cuya recompensa es
el reconocimiento. Por otro lado, las personas invadidas por los prin-
cipios, normas y resultados del saber en Occidente pueden optar por
resistir y, mas aun, re-existir tanto en sus propias lenguas y saberes
como en el esfuerzo por insertarse en las tranquilas aguas del saber
occidental y de las experiencias —sentires, emociones— enmarcadas
en este saber, en la frontera entre lo que eran antes de la invasién y lo
que son a partir del momento en que los saberes y lenguas occidenta-
les intervinieron e interfirieron en sus universos. Este es el momento
en el que surge la opcién decolonial: ya no se puede volver al pasado,
pero tampoco se quiere el sometimiento a praxis de vida que no son
las suyas/nuestras. El habitar la frontera y asumir la opcién deco-
lonial, la praxis del vivir, se traduce en pensamiento ético-politico
fronterizo. Esto nos han legado Guaman Poma y Ottobah Cugoano,
y este es el legado que mi argumento intenta continuar. No los es-
toy “estudiando”, estoy pensando a través de su legado de la misma
manera que otras opciones llevan a pensar y a vivir en el legado de
Aristoteles, Maquiavelo o Adam Smith. Cuando el pensar fronterizo
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desnuda y enfrenta a la colonialidad del saber, entonces pensamien-
to fronterizo y pensamiento decolonial se conjugan en una opcién
analitica y politica que se desprende de las ciencias sociales y de las
humanidades.

Ahora bien, como queda en evidencia tanto en Guaman Poma
como en Ottobah Cugoano, el pensar —hacer, analizar, sentir, emo-
cionar- decolonial entrafia necesariamente el pensar fronterizo —o
epistemologia y hermenéutica fronteriza—. Aunque no todo pensar
fronterizo queda enmarcado en el pensar decolonial. Al escribir aqui
“epistemologia” y “hermenéutica”, estoy yo mismo actualizando en
mi decir el pensamiento fronterizo por la simple razén de que estoy
usando vocablos enraizados en la filosofia occidental -no en la fi-
losofia china o aymara, por ejemplo-, pero desnaturalizindolos: es
decir, los estoy sacando de su lugar para situarlos en un lugar al que
no pertenecen, pero que han contribuido a crear. De nuevo, Guaman
Poma y Ottobah Cugoano lo tuvieron que hacer: es decir, pensar a
partir de su sentir y de su emocionar, de las huellas en sus cuerpos
de sus lenguas, memorias, formas de vida, emociones, sentires, de los
cuales fue arrancado el uno —Ottobah Cugoano-y fue desarticulado
el otro—Guaman Poma-.

La clausura de las ciencias sociales queda marcada en el momen-
to en que surgen pensamientos, analisis y propuestas que emergen
de necesidades y sentires ajenos a las necesidades y sentires de
donde surgieron las ciencias sociales. Las ciencias sociales pueden
“estudiar casos” y situaciones que pueblan los argumentos de Gua-
man Poma y de Ottobah. Lo que no podran nunca hacer es “pensar”
a partir de las experiencias de Guaman Poma y Ottobah Cugoano -y
podriamos continuar con Mahatma Gandhi, Frantz Fanon y el zapa-
tismo-. Las experiencias y sentires y necesidades de Adam Smith, el
barén de Montesquieu, Jean-Jacques Rousseau, Karl Marx no son las
mismas y no pueden extenderse ni extrapolarse. Ni los unos pueden
ponerse en los zapatos de los otros, ni los otros en los zapatos de los
unos. Se abre asi el pensar decolonial y fronterizo que marca la clau-
sura—los limites— de las ciencias sociales (Smith, 1999; Casimir, 2018).
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La criollizacion, la americanidad
y el Caribe en un complejo mundo abierto

Michaeline Crichlow y Patricia Northover

Traduccién: Carolina Armenteros

Este ensayo se alimenta del reciente texto que escribi con Pat
Northover, La globalizacion y la imaginacion poscriolla: apuntes sobre
el escape de la plantacién (Crichlow y Northover, 2009), el cual inter-
viene en las discusiones sobre las practicas socioculturales caribe-
nas recogidas bajo el titulo de “criollizacién”. Queremos hacer una
serie de preguntas sobre la manera en que los discursos sobre la
naturaleza de las formaciones culturales del “Nuevo Mundo” se di-
rigen normalmente a, o intentan analizar, el dominio espacial para
localizary delimitar las practicas de criollizacién. Siguiendo a Henri
Lefebvre, aqui el espacio es leido, de modo mas general, como el es-
pacio social, y no es reducible a la geografia, aunque los contornos
de la geografia —por ejemplo, la topologia, la posicionalidad y los pa-
rametros de poblaciéon- son criticos para comprender la producciéon
de los espacios sociales. Comenzaremos nuestro ensayo ocupan-
donos del muy productivo articulo de Anibal Quijano e Immanuel
Wallerstein titulado La americanidad como concepto, o las Américas en
el sistema del mundo moderno. Después proseguiremos con el princi-
pal grupo de preocupaciones que deseamos compartir aqui acerca de
los limites de las maneras existentes de pensar sobre la naturaleza
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de las culturas emergentes en los espacios del Nuevo Mundo, e indi-
caremos por qué creemos que el enfoque adoptado en nuestro texto
presenta un marco analitico poderoso para deshacer los “nudos gor-
dianos” y comprender los pliegues tragicos de la construccion de los
espacios nuevomundistas.

¢El escape ala modernidad?

En la perspectiva de Anibal Quijano e Immanuel Wallerstein, la
resistencia de las Ameéricas a las tendencias de la globalizacién del
capital y del sistema interestatal no esta necesariamente enmarca-
da en la reserva sociocultural de una historicidad tradicional bien
arraigada, sino en el “escape a la modernidad”. Esta es una perspec-
tiva importante; sin embargo, este “escape” parece ser interpretado,
de manera demasiado limitada, como una necesidad histérica pura-
mente pragmatica, en vez de ser asumido como una historicidad mas
centrada en la creatividad. Que esta lectura es limitada es evidente
dada su visién de que el “escape a la modernidad” sucedi6 principal-
mente porque las Américas no eran como las zonas periféricas de
Europa, donde “la fuerza de las comunidades agricolas existentes, y
de sus noblezas indigenas, era considerable”, permitiéndoles enmar-
car o estructurar su resistencia cultural en términos de una cierta
historicidad (Quijano y Wallerstein, 1992).

Para Quijano y Wallerstein, y para muchos otros tedricos de las
historias del Nuevo Mundo, por tanto, la destruccién extensa de las
poblaciones indigenas de las Américas y, segiin esta lectura, la borra-
dura de sus historicidades fabulosas y vividas obligaron al recurso
masivo a una modernidad -higienizada y europea-. Todos los suje-
tos de las Américas fueron, por tanto, “forzados” a escapar del sis-
tema existente de produccién ideolégica, cultural y econémica que
organizaba racialmente las poblaciones y prometia un progreso ci-
vilizacional licito. Esto, por supuesto, permiti6 el ejercicio de varias
desigualdades sociales y politicas al mismo tiempo que las nuevas
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comunidades imaginadas estaban siendo “constituidas” para el es-
pacio de la democracia liberal y la igualdad (Quijano y Wallerstein,
1992).! Seglin este argumento, mas tarde, durante el periodo de la
posguerra, cuando los Estados Unidos asumieron el mando de un
poder global hegeménico, sus fundamentos ideoldgicos, culturales
y politicos se convirtieron en parte integral de la economia moderna
mundial. A pesar de los avances en la produccién material, los prin-
cipios dela “colonialidad del poder” siguieron predominando en este
orden social reorganizado. De hecho, segiin Quijano y Wallerstein,
parecia como si “la americanidad fuera la ereccion de una superpo-
sicién ideolégica gigantesca sobre el mundo moderno. Establecié
una serie de instituciones y visiones del mundo que sostuvieron el
sistema e inventé todo esto en el crisol americano” (Quijano y Wa-
llerstein, 1992, p. 552)

Mientras que el andlisis anterior conlleva una cierta borradura de
los grados de libertad o de diferencia que estan en juego en la “carto-
grafia del presente” hegemonico, subraya, sin embargo, el papel que
jugaron los Estados Unidos al invertir en una nueva dinamica de po-
der en la regi6n, y de esta manera apunta a los cambiantes procesos
modernos de espacio y tiempo. En otras palabras, introduce algo que
ni Sidney Mintz ni Richard Price ni muchos otros caribefiistas consi-
deran crucial para la narrativa de la criollizacién, es decir, su tempo-
ralidad dindmica y su historicidad fundamentalmente politica. Sin
embargo, iremos mas alli para argumentar que no es una historia
singular de poder hegemoénico la que esta siendo escrita aqui, sino
una que abarca temporalidades multiples y modalidades enredadas
de poder y producciones culturales que reflejan lo que Michel-Rolph
Trouillot refirié como “procesos de creacioén selectiva y lucha cultu-
ral” en su descripcion del “milagro de la criollizacién”. Creemos que
estos milagros de la criollizacién han sido y estan siendo hechos méas

! Consideren que la parte estadounidense de las Américas “fue el primer Estado del
sistema moderno en representar la segregacion formal, al igual que el primer pais en
aparcar a los americanos nativos en reservas”.
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alla de la hegemonia de las plantaciones, incluso si el criollo mitico
y las cuerdas umbilicales del viejo mundo han sido enterrados alli.

Las interpretaciones de los procesos de criollizacién que ofrece-
mos aqui, ciertamente, limitarian el sentido en que uno puede pro-
poner un “fuera” —absoluto- a aquellos implicados en esta incipiente
modernidad después de ser atrapados en el vortice violento de su
formacién. Sin embargo, aunque las historias fueron quebrantadas,
al igual que los anteriores habitats, en la formacién de las Améri-
cas, esto indujo a métodos culturalmente innovadores para hilvanar
tiempos, espacios y cuerpos en las articulaciones complejas de “den-
tros” modernos y otros lados imaginados, lo que ha marcado o le-
vantado el plano de espacios —sociales—y los “tiempos de enredo” de
Mbembe. En otras palabras, para extender la intuiciéon de Bell Hooks
en su texto Anhelo: raza, género y politica cultural (Hooks, 1999), uno
podria interpretar la criollizacién como un proceso de lucha cultural
realizado como una practica estética y un proceso politico de “de-
senfrenada fabricacion de edredén” para recuperar el sentido de
uno mismo, del lugar de uno y de la estructura de la comunidad hu-
mana (Hooks, 1999). De esta manera, la criollizacién como proceso
profundamente politico impulsa los espacios diversos y frecuente-
mente promiscuos, al igual que las practicas socioculturales que es-
taban siendo producidas por procesos de desarraigo y regreso a casa
en el contexto del espacio moderno. Estas practicas introdujeron po-
sibilidades de contestacién -sin importar cuan parcialmente fueran
ejercidas— con el objetivo de enfrentar el futuro de estos espacios y
lugares atlanticos.

Dada, pues, la naturaleza parcial y fragmentaria del engendra-
miento del Nuevo Mundo, estos espacios tienen recursos para pro-
yectar los imaginarios poscriollos, es decir, “deseos agitados de hacer
novedad”y “esperanzas parallegar a otro futuro no presente, y lograr
un espacio y lugar diferente” (Crichlow y Northover, 2009,. p. 17).
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Revisitar la cuestion de la criollizacion:
escapar a antiguos binarios y trazados de mapas

Como ha sido subrayado maravillosamente por Kathleen Balutansky
y Marie-Agnes Sourieau en la introduccién a su texto publicado en
1998, La criollizacion cariberia, los ricos y contendientes discursos
sobre el Caribe, en su mayoria, han tendido a tratar la criollizacién
como un grupo de experiencias y practicas emergentes que fueron
fundamentales para la creacion de nuevas relaciones, lenguas, iden-
tidades socioculturales y “visiones de liberacién, redencién y trans-
cendencia” (Balutansky y Sourieau, 1998, p. 3). En relacién con estos
discursos, el argumento de nuestro libro depende de un proyecto
disenado para redirigir los términos de los debates sobre la criolliza-
cién hacia maneras que hablen de los viajes para la remodelacién del
ser, de los tiempos y de los lugares en el entrelazamiento de procesos
globales y locales.

En particular, queremos extender la nocién de la criollizacién
fuera de su escenario excepcional para explorar sus circuitos en los
mares densos de las historias del mundo presente. Nuestra meta no
es desechar la idea del enraizamiento rizomico en el Caribe, sino mas
bien tratar la construccién de esos fundamentos de manera relacio-
nal, es decir, como articulaciones de espacios y personas, cuyos luga-
res de enunciacién y practicas socioculturales han sido localizados
en un marco global de enredo —para decirlo asi, el poder moderno
y sus sujetos— como autonomias contestables y al mismo tiempo in-
separables. Esta reposicién de los discursos de criollizacién abre la
posibilidad de explorar el Caribe de un modo no comprometido por
lo que Irit Rogoff llama “tres modelos verdaderamente pesados: las
imposiciones de la geografia, la situacién geografica; el Estado-na-
cion y la identidad local; y los legados del colonialismo que estable-
cieron una oposicion binaria entre los poderes coloniales” (Rogoff,
2003, p. 102).
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Podriamos quizas también afnadir a esta lista una cierta preocu-
pacion por la lingiiistica criolla como un nodo definidor casi exclu-
sivo para hacer apropiadamente los espacios criollos. Por ejemplo,
aunque Mintz reconoce la criollizacién como un proceso emergen-
te que anuncia una temporalidad productiva de espacios y tiempos
modernos o, como sencillamente dice, “la criollizacién modernizd
al pueblo caribefio” (Mintz, 2010, p. 204), parece querer aferrarse
a criterios reductivos para comprender los nodos de esta compleja
criollizaciéon de cambio y transformacién cultural. Asi pues, aunque
siempre citan la formacién de nuevas culturas e instituciones en las
afro-Américas, Mintz, al igual que Price, se adhieren con perseveran-
cia a unalimitacién estructural del espacio-tiempo de tal proceso. De
hecho, en su trabajo mas reciente, Ancient Colonies, Mintz reitera la
importancia de estimar un proceso de criollizacién al referirse a la
formacion de las lenguas criollas (Mintz, 2010). Estas lenguas crio-
llas pueden encontrarse en las colonias mas antiguas de Jamaica y
Haiti, al igual que en Antillas Menores como Martinica, Santa Lucia,
Dominica y Guadalupe. De hecho, ese giro lingiiistico es tan crucial
que permite la autentificacion experta de los procesos de criolliza-
cién y es el motivo por el que Mintz, al referirse al Caribe hispano,
duda de que los procesos de criollizacién de hecho ocurrieran alli ya
que, a su modo de ver, ninguna lengua criolla se desarrollé ahi. Nilos
puertorriqueiios ni los dominicanos jamas desarrollaron un espafiol
criollo. Esto recompone binarios de relaciones de identidad que pue-
den ser estratégicos, por supuesto, como en el movimiento cultural
créolité que surgi6é en Martinica, pero en su texto Mintz parece eludir
llanamente la complejidad del uso del lenguaje y no toma en cuenta
como incluso las lenguas coloniales representan un contexto para
las luchas sobre el significado en el Caribe hispano o en otros sitios.
Ciertamente, la contestacion de la colonialidad del poder en la re-
gioén, como es recogida por el uso retérico de las lenguas coloniales
en la poesia de Césaire, o a partir de registros de oralidad, sefiala la
dificultad insoluble de localizar una cultura Gnica u homogénea en
la lengua, como han enfatizado autores posestructuralistas como
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Gayatri Spivak y Homi Bhabha. Esta extrafia distincién o, mejor di-
cho, esta métrica hibrida de criollizacion se asemeja, pues, a lo que
Sylvia Wynter llama, en un contexto diferente, “confundir el mapa
con el territorio” (Wynter, 2006).

De este modo, en lugar de reconfigurar debates agotados sobre
la identidad “criolla” propiamente dicha, construcciones que estan
inevitablemente enredadas en esencialismos y que ocultan una pers-
pectiva sobre la “cultura” como posesién y producto final, nuestro
enfoque consiste en explorar la identidad como algo profundamente
incoherente, al igual que criticamente pragmatico, a base de locali-
zar las experiencias caribefias como un lugar enredado y un portal.
Ver la “criollizacion” de esta manera requiere una visién de estas ex-
periencias desgarradas como “estados liminares” y una “entrada al
limbo”, como Wilson Harris sugiere, es decir, como una criollizacién
agobiada por las posibilidades que los umbrales espaciales ofrecen
para experimentar la transformacién liminal (Harris, 1995). Es, de
hecho, a través de este “ritual de cruce” violento que aquellos cuyas
vidas han estado en juego en el presente tratan de rehacer las incohe-
rencias de las cosmologias de la presencia a través de una forja mas
o menos abierta de los procesos del Nuevo Mundo, los cuales depen-
den de una politica de espacio y lugar y, en efecto, de una poétique de
la relation o “poética de la relacién” (Glissant, 1997).

¢Puede, entonces, la idea de culturas criollas y procesos de crio-
llizacién seguir estando vigente incluso cuando no hay plantaciones
del tipo que fue central para el nacimiento de la economia mundial
del Atlantico, de sus sistemas diferenciales de produccién econémi-
cay cultural? En una palabra, si, ya que nuestro argumento para de-
finir la criollizacién como un proceso liminar se centra en trazar las
rupturas y contornos de los espacios sociales modernos, de las matri-
ces culturales y las racionalidades politicas que surgieron en la vio-
lencia del expansionismo imperial europeo. ;Pero vamos a cometer
el mismo error que los teéricos del Nuevo Mundo, quienes en las eras
de las posplantaciones recurren a conceptualizar las corporaciones
multinacionales como nuevos tipos de plantaciones, oscureciendo
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de esta manera la novedad en la economia de las cambiantes rela-
ciones sociales y de las direcciones cambiantes de subjetividades?
(Girvan, 1975). Una estrategia intelectual de este tipo es cuestionable,
pero su interés obstinado en los espacios de poder que constrifien
e inhiben a los pueblos diversos —pero especialmente a los cuerpos
abyectos ‘tipicamente afrocriollos’ atrapados en el crisol de espacios
del Nuevo Mundo- merece seria consideracién. Sin embargo, uno
también debe pensar en los espacios econémicos dindmicos a través
de vidas/culturas que son vividas, asi como en las tecnologias de la
globalizacién y las culturas criollas que contintian evolucionando,
aunque arraigadas y enrutadas a través de las estructuras y las cons-
tricciones de la plantacién -y el Atlantico negro—- en un proceso en
devenir (Hall, 1990). Incluso cuando uno narra las historias de horror
de los haitianos, particularmente de los trabajadores de cafa en la
Republica Dominicana, ¢puede uno decir que funcionan dentro de
complejos reconstituidos de plantacién transatlanticos, sabiendo
que aquellas primeras plantaciones tenian una conexién transna-
cional y mercantil que esta ausente hoy en dia?, ;sabiendo que los re-
gimenes de aztcar del pasado ya no existen? De igual manera, sestan
los haitianos en la Repiiblica Dominicana experimentando el mismo
tipo de régimen politico de esclavitud que sus antepasados?

No. Universalizar las instituciones politicas o econémicas de una
condicién global anterior —una que ataba al ciudadano y al lugar a lo
global de manera mas vigorosa y dominante- es rehusarse a exami-
nar la dindmica histérica de la situacionalidad, las racionalidades y
realidades de la forma de Estado dominicano, y negar la manera en
que el presente esta también implicado en innovar sobre elementos
basados en gran medida en el pasado (Pons, 1986).2 Es una falta de
reconocimiento estatica de las particularidades de la imaginacién
racial en la historia dominicana, las cuales estin compuestas o in-
corporadas a través de sistemas mundiales abiertos, dinamicos y
relacionales. Ciertamente es mejor pensar también en los vinculos

2 Cf. Un punto ignorado por Frank Moya Pons en su reporte comprensivo.
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entre el pasado y el presente como un “tiempo de entrelazamiento”
(Mbembe, 2001). Esta idea, ofrecida por Achille Mbembe en su anali-
sis de las realidades politicas contemporaneas africanas, se refiere a
un tiempo que no es una continuidad cronolégica, sino una “serie de
momentos, practicas y simbolos descosidos que enhebran las rela-
ciones histéricas entre acontecimientos y narrativa” (Trouillot, 1997,
p- 146). Como apuntamos antes, adoptamos este concepto para com-
prender mejor la temporalidad de los nodos del condicionamiento
contemporaneo criollo del Caribe.

La pregunta, por tanto, es la siguiente: ;por qué en estos tiempos
globales persisten las practicas y expresiones criollas particulares?
(Derby, 1994). ¢Sigue siendo ttil imaginar que la criollizacién es una
cosa centrada en la plantacién o caribefia? En un contexto de pos-
plantacién, ¢qué les sucede a los procesos de criollizacién? ;Cuan
criollos son los caribefios rurales para quienes la misica country y
occidental se ha convertido en la materia prima de su localismo?
¢Como podriamos conceptualizar esta absorcién de formas “exter-
nas” que expresan deseos y necesidades locales? ;:Céomo se puede
comprender el poder dentro de este contexto? ;:No ha de continuar
este resurgir de la criollizacion bajo circunstancias diferentes?

Hacia una redefinicion productiva de los estudios
de criollizacion

Al ocuparse de este tipo de preguntas, nuestro trabajo privilegia-
ria una vision mas compleja de la criollizacién. Abogamos por una
perspectiva que abarque un espacio global mas amplio para com-
prender la conciencia caribena criolla mas alla del Atlantico negro
y que al mismo tiempo sea, sin embargo, consciente de los limites

3> El concepto de la autenticidad, aunque discutido en un contexto diferente de los
sentidos del propuesto parque tematico de Disney sobre la esclavitud, es prominente
en este contexto.
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de espacio-tiempo y del habitus a las cadenas de las “libertades” mo-
dernas. Repensar la criollizacién significa que incluso cuando pensa-
mos en el lugar como una ubicacién distinta, también tenemos que
pensar criticamente en la manera en que ha llegado a ser enredado
en diferentes relaciones que pueden emanar de otros lugares. En
otras palabras, en este caso, el repensar las practicas caribeiias so-
cioculturales contribuye no solo a comprender la regién como una
ubicacién particular, sino que la particularidad de esta nos permite
localizar sus dimensiones globales. En virtud de esta relacionalidad,
proponemos la productividad del concepto de criollizacién para
comprender los procesos de nuestro ser-en-el-mundo criollo de ma-
nera relacional, y de esta manera mas alla de las Américas y, por alti-
mo, del Atlantico. También sugerimos que la visién que proponemos
de la criollizacién como una relacionalidad peculiar en un proceso
liminal produce una manera para que los estudiosos puedan repen-
sar el lugar mas alla de los lugares fisicos y a su vez problematiza el
hacer-lugar. La nocién de lugar aqui se nutre del concepto heidegge-
riano de lugar como la capacidad de estar presente.

La criollizacién como proceso de una proyeccién histérica par-
ticular de poder-cultura en el Caribe y en las Américas en general,
en el contexto de la esclavitud y de la servidumbre atlanticas, le da
al Caribe dentro de las Américas su caracter histérico-cultural espe-
cial y Gnico. Como ha sido observado por varios estudiosos, el Caribe
fue central para forjar la economia atlantica moderna a través de su
papel como productor de azlcar con esclavos africanos que estaban
acostumbrados a reemplazar a las poblaciones indigenas, cuyo ni-
mero iba desapareciendo astronémicamente a causa de los desastres
gemelos de la violencia racial y las enfermedades europeas. A los
africanos desplazados se les unieron mas tarde los sirvientes hin-
dues y otros migrantes portugueses, chinos, javaneses, judios y ara-
bes del Oriente Medio, y si, como Charles Wagley, incluimos a Brasil,
particularmente su seccién noreste, también japoneses. Todos ellos
sirvieron de una manera o de otra ala industria esclavista del azticar
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en la “América de las plantaciones” (Wagley, 1988).# Cualquier avance
en el estudio de la criollizacién requerird, por tanto, una investiga-
cion de los contextos histéricos, espaciales y etnograficos que anclan
estos procesos de “lucha cultural selectiva de creacién” y una investi-
gacion de las interdependencias complejas que los forman.

Nuestro argumento, por tanto, descansa sobre la idea de que uno
necesita complicar los procesos involucrados en la formacién de la
regién caribefla dentro de la economia atlantica a través de andlisis
que enfaticen los espacios relacionales de las relaciones estratégicas
de poder que estan enclavadas en el hacer de los lugares, tal como
Dale Tomich subrayé (Tomich, 2004, p. 102). Ya que aquello por lo
que Tomich aboga en Gltimo lugar es por un método basado en la “his-
toria espacial” que interrogue cémo lugares como el Caribe estaban
siendo constituidos complejamente y ciertamente formaban parte
del proceso de la constitucion mutua y las historias enredadas. Estas
realizaciones historicas complejas, por tanto, involucran el prestar
mucha atencién a las multiples corrientes de influencias espaciales
que han nutrido inquietantemente las “memorias vivientes” de los
pueblos caribeiios (Gilroy, 1993, p. 198) y sus imaginaciones poscrio-
llas a medida que negociaban y luchaban por los espacios del poder
moderno, asi como las configuraciones y calibraciones de sus “gra-
dos de libertades” (Scott, 2005, p. 6) y lugar(es) en el tiempo.®

4 El concepto de la América de las plantaciones fue acuiiado por Wagley (1988). Segtin
Wagley, “esta esfera cultural se extiende espacialmente desde mas o menos la mitad
de la costa de Brasil hasta Las Guayanas, a lo largo de la costa caribeiia, por todo
el Caribe y hasta los Estados Unidos (el sur)”. En el esquema de Wagley, el resto del
Nuevo Mundo comprende otras dos esferas culturales: Euro-América e Indo-América:
“reflejando el caracter de las razas dominantes”. El concepto es también fundamental
en Beckford (1972, p. 18).

5 Nos referimos aqui a la idea de la libertad de Rebecca Scott, que enfoca las maneras
en que la libertad fue construida dentro de las restricciones presentes enfrentadas
por los pueblos de color de Luisiana y Cuba. Al apropiarse de esta frase utilizada por
los fisicos, Scott la utiliza metaféricamente. En sus palabras, la frase “ayuda a comu-
nicarla manera en que dos sistemas generalmente similares pueden evolucionar con
el tiempo hasta convertirse en estados finales dramaticamente diferentes [...]. Incluso
si las condiciones iniciales son comparables, y aunque los procesos de cambio en si
puedan ser vistos como gobernados por la causalidad contra un fondo similar, la
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Tales corrientes multiples de procesos de adaptacién creativa y
lucha cultural estan atrapadas, pero van mas alla de las rutas dias-
poricas fijas que encuentran en el Atlantico negro o en algunas iden-
tidades étnicas similarmente derivadas. Y dependen, de modo mas
general, de contextos historicos, espaciales y etnograficos particula-
res, y de sus dotaciones de necesidades y contingencias, recursos y
restricciones, coyunturas y disyunciones, que forman y permiten di-
ferentes modalidades transaccionales de “sujeto-siendo-en-el-mundo”
en diferente/s lugar/es y momento/s en el tiempo. Estos énfasis en
los enredos de y en la multiplicidad de los procesos histéricos emer-
gentes que los discursos de la criollizacién han tratado de interpre-
tar y desenmaranar nos han llevado a abogar, como Tomich, por un
método analitico que “presente un enfoque unificado, multidimen-
sional y relacional” (Tomich, 2004, p. 102) en la historia espacial de
la criollizacién.

En resumen, pues, la naturaleza de los procesos modernos de
criollizacion y la politica del hacer lugar(es) seran expresiones de po-
liticas de “creacion selectiva y lucha cultural” histéricamente con-
tingentes, estratégicas, complicadamente enredadas y situadas para
definir o expresar lugar(es) y, de manera relacional, la presencia, asi
como para producir espacios y sus pliegues en el presente e, igual-
mente, para engendrar novedad —es decir, espacios poscriollos— en
el mundo.

evolucion a través del tiempo posee ciertos grados genuinos de libertad”. Esto puede
constatarse en Scott (2008, p. 6).
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Césaire, Fanon, Glissant: origenes
de la descolonizacion en el Caribe

Jean-Claude William

Traduccién: Delia Blanco

En primer lugar, quiero agradecer al Instituto Global de Altos
Estudios en Ciencias Sociales por haberme invitado a este impor-
tante coloquio. Mis agradecimientos son también para Funglode
y, en particular, para la profesora Delia Blanco, embajadora de la
Francofonia y por la Integracién Regional del Caribe, conocedora de
la obra de los escritores antillanos francéfonos, especialmente la de
Aimé Césaire. Por igual, le doy mi mas sincero agradecimiento por
haber aceptado la delicada tarea de traducir estas palabras del dia
de hoy.

La iniciativa del Instituto Global de Altos Estudios en Ciencias So-
ciales debe ser bienvenida porque ofrece la ocasién oportuna de par-
ticipar en una reflexion de alto nivel sobre el futuro de las ciencias
sociales en el Caribe.

El tema que se me propuso y que acepté tratar, “Aimé Césaire,
Frantz Fanon, Edouard Glissant: origenes de la descolonizacién en el
Caribe”, presenta un interés real, pero es necesario precisar el enfo-
que que propongo. En este sentido, considero ttil hacer un comenta-
rio preliminar que podria parecer formal, pero que no lo es.
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Si no ha habido influencia ideolégica directa por parte de tres
pensadores antillanos, podemos sostener que existe una influencia
que podriamos calificar como “politica” de parte de Toussaint Lou-
verture y de la Revolucién haitiana, asi como también de Simén Boli-
vary de la Revolucién bolivariana.

Ninguno de estos tres idedlogos francéfonos, Césaire, Fanon y
Glissant, pudo influenciar directamente la descolonizacién en el Ca-
ribe comprendida al estilo clasico. El logro de la soberania formal
de la mayoria de los paises caribefios es anterior o inmediatamente
contemporaneo con relacién a la difusién de sus primeros escritos.
Una minoria de ciudadanos caribefios que viven en el extranjero ha
podido tener en esta época conocimiento de sus trabajos. Frantz Fa-
non es el Ginico que, por su notoriedad naciente a principios de los
afios 60, habria podido ser leido por los intelectuales caribefos que
vivian en Europa o en Estados Unidos. En este caso, la cronologia es
segundaria. Sino han contado en el proceso de descolonizacién, han
podido alimentar la reflexién sobre el contenido y proponer pistas
en cuanto a las consecuencias que deberia engendrar.

Aportada esta precision, conviene preguntarse sobre los dos con-
ceptos claves que aparecen en el titulo del tema. ;Qué se interpreta
por “Caribe”, por lo menos en el marco de esta exposicién? ;:Qué es la
“descolonizacién” segin nosotros?

ijEl Caribe! ;Cual Caribe?

Recalquemos como preambulo que las definiciones son construccio-
nes historicas, por consiguiente, artificiales y evolutivas. Podemos,
sin embargo, mencionar tres de estas.

En una concepcién que descansa esencialmente sobre el criterio
geografico, el Caribe apunta al arco antillano. Se trata de un archi-
piélago de islas comprendido desde Granada, al sur, hasta Anguila
y Saint-Thomas, al norte. Lo llamamos, segn las lenguas, el Caribe,
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Indias Occidentales, Cuenca del Caribe. Esta definicién nos parece
muy simplista.

Podemos darle una definicion geopolitica, socioeconomica-etnocul-
tural. El Caribe cubriria, pues, un espacio que iria desde Trinidad, al
sur, hasta Cuba y Jamaica, al norte. Seria necesario anadir las zonas
costeras de Colombia y Venezuela, al igual que la de las Guayanas.
Esta definicion es probablemente la mas operativa.

No obstante, generalmente se prefiere darle un enfoque que po-
driamos calificar como “institucional”, el cual es mucho méas amplio.
Comprende Estados y paises miembros de pleno derecho o en cali-
dad de socios de la Asociacion de Estados del Caribe (AEC).

Presenta el inconveniente de anteponer la dimensién geopoliti-
ca y, de este modo, apartar a un segundo plano los particularismos
culturales, reforzando con ello la imagen del patchwork asociada a
nuestra area cultural asi concebida.

Reagrupa Estados y paises tan diferentes como Barbados o Méxi-
co. Por eso, hay que admitir que responde a la urgente necesidad, en
un tiempo globalizado, de presentar un conjunto que permita limi-
tar en cierta medida las ambiciones de un mastodonte como Estados
Unidos, del cual no se esta seguro de que haya renunciado definitiva-
mente a la doctrina Monroe, elaborada en 1823.

Sea cual sea la definicién aceptada, la mas corta o la mas larga,
el Caribe es un mosaico regional en el cual se disputa la unidad y la
diversidad.

La unidad encuentra su fuente, evidentemente, en la historia.
Citemos, sin querer ser exhaustivos, la economia de plantacién vy,
acompanandola, el mestizaje biolégico con componentes variables
seglin los paises, el sincretismo religioso, la oralidad, una diaspora a
menudo importante, la amenaza de riesgos naturales mayores.

La diversidad es econémica y geografica y concierne tanto a los
estatutos como a las lenguas.

Creo que, en realidad, hay que volver a pensar el Caribe para, so-
brepasando las dificultades nacidas de la historia y debidas, entre
otras, a la diversidad de las politicas coloniales, dar vida al Caribe del
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pueblo. La evocacion de la doctrina Monroe, que, recordémoslo, pre-
sentaba en principio a América Latina, en sentido amplio, como el
“patio trasero” de los Estados Unidos, es un aspecto relevante para
abordarla cuestion de la realidad de la descolonizacion.

jLa descolonizacion! ;Cual descolonizacion?

Desde el punto de vista juridico, la descolonizacion se traduce como
el acceso a la independencia de un territorio hasta ese momento co-
lonizado. Desde entonces, podriamos distinguir tres tipos de desco-
lonizacién en el Caribe.

La descolonizacion por secesion

Es el caso mas general. Estamos en presencia de un desmembra-
miento del Estado colonial. Los territorios colonizados acceden a la
soberania recurriendo a una fase de autonomia o haciéndose direc-
tamente independientes.

La descolonizacioén por integracion

Algunos hablan de “descolonizacién heterodoxa”. Es una situacién
rara que, en el Caribe, solamente concierne a Guadalupe, Guyana
y Martinica. Se explica por la politica de asimilacién seguida por
Francia en sus territorios, la que se distingue notablemente del self-
government preconizado por los ingleses. Este acercamiento es dis-
cutido por los nacionalistas de esos paises, que consideran que la in-
tegracion a la metrépoli es un sefiuelo y que sus territorios siguen,
en realidad, colonizados. Proponemos otro enfoque basado en la ges-
tién, el de Aimé Césaire: este consiste en sostener la departamentali-
zacion, después la descentralizacion y, luego, el establecimiento de
una comunidad sui géneris, que depende del “rodeo”, para retomar
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la férmula de Edouard Glissant. El contexto prohibia el paso inme-
diato a la independencia, ante lo cual Aimé Césaire rara vez protesto.
Hablaba con mas facilidad de la “emancipacién”. El objetivo es cla-
ro, pero solo puede lograrse de manera progresiva. La departamen-
talizacién constituiria la primera etapa del “largo camino” hacia la
emancipacion. En su teatro, cuya vocacién pedagogica es evidente,
Aimé Césaire pidi6 que se le dijera a Cristophe: “Un paso, otro paso,
otro paso masy tomar por ganado cada paso” (Césaire, 1976, p. 139).

La descolonizacion por asociacion: el caso de Puerto Rico

Para completar, hay que afiadir que todavia existen en nuestra area
cultural algunas colonias relevantes de Estados Unidos.

La incertidumbre sobre la naturaleza de la descolonizacién se ex-
plica por la constatacién de que la independencia no significa nada,
en lo real, en cuanto a la emancipacién de los pueblos respecto a la
antigua potencia colonial o respecto al pais que ejerce una tutela to-
tal sobre un pais juridicamente soberano. Hasta hace poco, la mayo-
ria de los paises, particularmente en América Latina, tenian lideres
nacidos de la minoria blanca, econémicamente dominante y fuerte-
mente dependiente de los Estados Unidos.

Queremos decir que la descolonizacién no puede reducirse a la
existencia de una bandera, de un himno nacional o incluso a la pre-
sencia de embajadas en los paises extranjeros. Estos atributos exte-
riores de la soberania no implican una descolonizacién, y es asi como
lo entienden Aimé Césaire y Frantz Fanon, especialmente. Para ellos,
la descolonizacién se traduce en una conmocién total del orden colo-
nial. Es bajo esta perspectiva que quiero tratar el tema. Teniendo en
cuenta que esta erradicacion total debe resultar en un nuevo huma-
nismo y debe llevar a preguntarse sobre la nocion de pueblo.
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La condena radical del colonialismo

El propoésito es recordar las principales quejas articuladas contra
el colonialismo. La radicalidad es mas fuerte con Frantz Fanon que
con Aimé Césaire. La violencia es mas moderada en la expresion de
Césaire, pero es igualmente fuerte. Leamos:

Una civilizacién que se dé a conocer incapaz de resolver los proble-
mas que suscita su funcionamiento es una civilizaciéon decadente.
Una civilizacién que elije cerrar los ojos ante sus problemas, los mas
cruciales, es una civilizacién afectada. Una civilizacién que se vale
de astucia con sus principios es una civilizacién moribunda (Césaire,
1955, p. 7).

Ante la objeciéon eventual, bajo la forma de circunstancia atenuante,
que consideraria que la colonizacién ha permitido el contacto entre
las civilizaciones, Césaire es claro: “Mi respuesta es No. Yo digo que,
de la colonizacion a la civilizacién, la distancia es infinita” (Césaire,
1955, p. 10).

Hay que recordar que un espiritu tan ilustrado como el de Jaures
alaba los méritos de la colonizacién francesa, portadora, segiin él, de
una mision civilizadora:

Cuando tomamos posesién de un pais, tenemos que llevar con no-
sotros la gloria de Francia y estar seguros de que daremos buena
acogida, porque es tan pura como grande, penetrada de justicia y de
bondad. Podemos decir a estos pueblos sin enganarlos... que alli don-
de Francia est4 establecida la amamos, que alli donde hizo solo pasar
lo sentimos; que en todas partes donde resplandece su luz, ella es be-
neficiosa; que alli donde ella no brilla mas, ha dejado atras un largo
y grato crespusculo donde las miradas y los corazones siguen atados
(Girardet, 1972, p. 108).

La honestidad manda precisar que Jaures condena “La accién de la
fuerza, el empleo de armas, la conquista militar con sus excesos, sus
aflicciones y sus dramas” (Girardet, 1972, p. 109).
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El argumento evidentemente no convence a Aimé Césaire. En una
intervencién en el Primer Congreso Internacional de Escritores y Ar-
tistas Negros, advierte contra una quimera: “la de la elaboracion de
una civilizacién nueva, una civilizacién que debera tanto a Europa
como a la civilizacién indigena” (Césaire, 1955, p. 200).

Continuando su pensamiento, explica por qué esta seductora teo-
ria es erronea: “esta se apoya en la ilusién de que la colonizacién es
un contacto de la civilizacién como cualquier otro y que todos los
préstamos se valen” (Césaire, 1955, p. 200).

Tanto Aimé Césaire como Frantz Fanon rechazan todo compro-
miso de las civilizaciones. En este punto, el autor del Discurso sobre
el colonialismo se distingue de su amigo Léopold Sédar Senghor. Este
sostenia, en efecto, que la “civilizacion universal” seria una mezcla
de los llamados valores occidentales y los valores negros.

Frantz Fanon va mas lejos que Aimé Césaire en cuanto a la de-
nuncia del colonialismo. Hace hincapié en la violencia de la domina-
cién colonial. Esta puede cesar, para él, solo por la violencia contra el
colono. Para apoyar su demostracién, convoca a Césaire citando un
largo extracto de Et les chiens se taisaient. Lo anuncia asi: “La poesia de
Césaire toma en la perspectiva precisa de la violencia un significado
profético”. Y desarrolla:

[La descolonizacién] introduce en el ser un ritmo propio, aportado
por los nuevos hombres, un nuevo lenguaje, una nueva humanidad.
La descolonizacion es verdaderamente una creacién de hombres
nuevos. Pero esta creacién no obtiene su legitimidad de ningin po-
der sobrenatural; la “cosa” colonizada se hace un hombre en el mis-
mo proceso por el cual se libera (Fanon, 1968, p. 6).

Es muy explicito en cuanto a la naturaleza del proceso:

La aparicién del colono ha significado sincréticamente la muerte
de la sociedad autéctona, letargo cultural, petrificacion de los indi-
viduos. Para el colonizado, la vida no puede surgir del cadaver en
descomposicion del colono (Fanon, 1968, p. 51).
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La frase es terrible. Se trata, desde luego, de una metafora particular-
mente significativa. Frantz Fanon quiere decir que la colonizacién
es un fenémeno global de destrucciéon del dominado y que, por con-
siguiente, la descolonizacién no puede limitarse a colocar un nuevo
orden juridico, econémico y cultural. Esta es la razén por la cual el
colonizador, figura principal de la colonizacién, debe desaparecer
definitivamente con su arsenal juridico y econémico y con los valo-
res y la superioridad que intenta imponer. Debemos asegurarnos de
que no habra sobresaltos.

Es bajo este enfoque que podemos, seglin pienso, considerarla in-
fluencia de dos autores antillanos sobre la descolonizacion en el Ca-
ribe. Se trata, de hecho, de un cuestionamiento radical de la manera
en que se ha hecho. Al oirlos, 1a descolonizacién queda por hacerse.

De acuerdo con este andlisis, ambos se pronuncian por un nuevo
humanismo. Quieren, como el Che Guevara, ver emerger un “hom-
bre nuevo”.

El punto de vista que nos brinda la reflexién de Glissant es intere-
sante en cuanto a la cuestion del pueblo.

Edouard Glissant y la complejidad de la cultura

El autor de Discursos antillanos considera que es mas pertinente ha-
blar de “complejidad cultural” que de “diversidad cultural”. Estima,
en particular, que el cuestionamiento del pueblo y de sus basamen-
tos no esta resuelto de manera satisfactoria. El hace la constatacién:
“Nacidos del acto colonial, esos pueblos, por mucho tiempo, solo han
podido oponerle —particularmente en las Antillas Menores— bruscas
rupturas de su incesante rebelion, y no la inagotable emboscada que
las naciones africanas, por ejemplo, elevaron en contra”.

El autor de Traité du Tout-Monde, Poétique de la relation y de Une
nouvelle région du monde, entre otros, afirma en cierta manera, ha-
ciéndose eco de Césaire y Fanon, que solo la diferencia es universal.
Glissant, a quien sea que reconozca los méritos de la negritud, le
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reprocha el haber querido afirmar la existencia de un pueblo identi-
tario que se levanta desde lo atavico y no desde lo compuesto.

El criterio para distinguir entre los pueblos atavicos y los pueblos
compuestos —aunque lo justo es hablar de culturas atdvicas y de cultu-
ras compuestas— valora, respectivamente, sus génesis. El atavismo re-
envia a los antepasados, a lo hereditario. Las sociedades compuestas
tienen un origen que no se remonta a un tiempo mitico, pero si a un
cruce o a una inversioén de la historia. Son el producto de invasiones,
colonizaciones, inmigraciones y mestizajes: “La génesis de nuestras
sociedades y nuestras culturas criollas no es un primer paraiso, es el
vientre del barco negrero” (Glissant, 2006, p. 184).

De manera, tal vez, mas explicita, Edouard Glissant quiere resal-
tar que en los paises y, en particular, en las sociedades criollas de
Ameérica el avance se logra por etapas:

La mayoria de la poblacién lleg6 desnuda, es decir, luego de haber
sido despojada de los artefactos de su cultura original, sus lenguas,
dioses, sus objetos usuales, sus costumbres [...] Tuvieron que recom-
poner todo a partir de lo que quedé6 de sus viejas culturas atavicas |...]
Y concederla, a través de la criollizacidn, a los de los datos culturales
intervenidos en este Aambito compuesto (Glissant, 2006, p. 188).

Este rapido analisis del pensamiento de tres autores martinique-
ses se inscribe, al menos eso espero, en la problematica de nues-
tra sesion: “La descolonizacion en el Caribe, sus perspectivas y sus
utopias”. Hice la parte bella, la referida a la utopia, recordando que
Césaire creia en una “utopia fundadora”.

103



Jean-

104

Claude William

Bibliografia

Césaire, Aimé. (1955). Discours sur le colonialisme. Paris: Présence
Africaine.

Césaire, Aimé. (1956). Ier Congres international des écrivains et
artistes noirs. Présence Africaine, (8, 9,10), p. 200.

Césaire, Aimé. (1976). La tragédie du roi Christophe. En J. P. Césaire
(Ed.).

(Euvres completes. Vol. 2. Fort-de-France, Martinique: Désor-
meaux, p. 139.

Fanon, Frantz. (1968). Les damnés de la terre. Paris: Francois
Maspero.

Girardet, Raoul. (1972). L’idée coloniale en France de 1871 a 1962. Pa-
ris: La Table Ronde.

Glissant, Edouard. (2006). Une nouvelle région du monde. Esthétique
I Paris: Gallimard.



Emancipacion






La légica extralineal de la emancipacién

Stéphane Douailler

Traduccién: Anabel Agiiera

La vida de los otros

El momento actual del pensamiento social acoge un desplazamien-
to tedrico conocido por todos. Una manera simple de aludir a él es
registrar el descrédito que acusa y que solo puede tachar de incon-
sistencia cientifica y de poco seria cualquier manifestacién de pre-
tension etnocéntrica. Las logicas del pensamiento social, como las
del pensamiento filoséfico, se han convertido en légicas estrictamen-
te incompatibles con cualquier afirmacién que considere superior
a una forma de vida, sea la que sea, sobre otras formas de vida. La
imposibilidad de conferir el menor sentido ontolégico a una pre-
tension de superioridad emitida por una forma de vida en relaciéon
con otras, ya sea el hecho de un pueblo sobre otros pueblos, de una
cultura sobre otras culturas o de una manera de hacerse sujeto por
encima de otros modos de subjetivizacion, actiia en el universo de
los saberes con una eficacia bastante parecida a la de los principios
de no-contradiccién, de exclusion del tercero o de razén —que en el
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pasado habian sostenido todo el edificio de la racionalidad cientifica
y filoséfica—, y configura para las ciencias sociales, asi como para las
artes, la literatura y la filosofia, un paisaje de pensamiento comple-
tamente distinto.

En este contexto, las ciencias sociales parecen ser movilizadas hoy
por un impulso de gran amplitud por el que las formas de vida se ha-
rian visibles seglin su diversidad extrema. Separandose de una tradi-
cién académica de estrechas representaciones de lo social, se tornan
hacia todas las culturas, subculturas y contraculturas explorables
seglin los canones relativistas de los cultural studies, los cuales otor-
gan a cada forma de vida un derecho a la visibilidad. Erigen, asi, una
escena del saber que se pretende acogedora de todos los excluidos e
invisibles con respecto a los etnoantropocentrismos anteriores. Pero
esta hospitalidad culta se revela también bastante duplice. En una
entrevista reciente con Julia Christ y Bertrand Ogilvie (Ogilvie, 2017),
Jacques Ranciére inscribe ese apetito infinito del mundo académico
por la vida de los otros en el marco del robo ilimitado que el mundo
burgués hace de la vida, hurtando y apropiandose de las maneras de
hacer, de vestirse, de comer, de distraerse propias de los pobres: “ese
movimiento a partir del mundo anglosajén, que desde hace treinta
o cuarenta afos ha adoptado la apariencia de una especie de gran
conquista igualitaria, forma parte [sugiere él] del canibalismo de la
cultura dominante”. También recuerda, méas tarde, la funcién mayo-
ritariamente ejercida en ese sentido porlas ciencias sociales, que tra-
tan de invertir los procesos de emancipacién mediante la imposicién
de unas rejillas de saber que terminan por absorberlos en la rutina
de las ciencias sociales y de la reforma gubernamental. La maquina
del Estado espera que las ciencias le den los servicios y las practicas
de absorcion canibal de las vidas de los otros, las cuales se desarro-
llan en ellas y no dejan de formar parte, desde ese punto de vista, de
la economia biopolitica de los poderes contemporaneos, descrita por
Michel Foucault como un simple sustituto de las antiguas dramatur-
gias y representaciones.
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Los viajes delarazon

Para construirse una larga historia donde se hace brillar particular-
mente el momento griego, la filosofia decide, por su parte, situar el
etnocentrismo fuera de su discurso, a costa de una especie de para-
doja histérica. Ya que, frecuentemente, no ha sido tanto hipostasian-
do los aspectos aleatorios de superioridad, sino presuponiendo la
presencia en todos de una misma razén y dandole a esta Gltima una
extension universal, que la filosofia habria aprendido a dar justicia
y verdad —asi lo cree ella— de la diversidad de manifestacion de las
formas de vida, de las cuales ya habria tomado la medida desde hace
mucho tiempo.

La exclusion y la invisibilidad, a través de las cuales la forma de
la vida natural reconoce las diferencias presentadas por los otros,
no valdrian para la razén, que es la forma de vida despertada a si
misma. La pregunta, desde ese punto de vista, no estaria ligada a la
visibilidad de los otros y a sus diferencias ampliamente conocidas y
siempre susceptibles de ser presupuestas, sino al modo de aprehen-
sién sensible o cognitiva de esa visibilidad que, en la vida universal-
mente despertada de la razén, habria iniciado siempre la suspension
del etnocentrismo. Nombrando una meta, en vez de un punto de par-
tida desde una forma de vida particular, la universalidad de la razén
se concebiria como ese objetivo que es perseguido, a través de sus
diferencias, por las formas de vida mas variables.

Reflexionando sobre la historia europea de la razén e integrando
la preocupacién expresada por E. Husserl en La crisis de la humani-
dad europea y la filosofia y, después, en La crisis de las ciencias europeas
y la fenomenologia transcendental (Husserl, 1935),' de mantener intac-
ta una historicidad universalizante del proyecto racional, . Patocka
podia, de esta manera, invitar a “cada civilizacién a tratar de cumplir

U Cf. La crisis de la humanidad europea y la filosofia y La crisis de las ciencias europeas
y la fenomenologia transcendental, de las cuales la primera y la segunda parte fueron
publicadas en 1936 en la revista Philosophia de Belgrado.
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su mision universal de ser la organizacion general de la humanidad
histéricamente despertada” (Patocka, 1990).2 Ya que este despertar se
lleva a cabo en una objetividad multiple, la razén se dejaria observar
y recapitular por aquel que pudiera seguirla en sus desplazamien-
tos y circulacién. Salvo que esta separacién de las localizaciones y
los enraizamientos del etnocentrismo se demuestra a su vez diplice,
porque los viajes de la razén no dan lugar a una razén plural. Es mas
bien lo contrario. Cuanto mas viajay circula la razén en una objetivi-
dad diversa, mas aprende a reconocerse en estos viajes.

Para seguir a Patocka, este retorno a si de la razén Ginica se efec-
tuaria entonces segiin dos formas principales. Maravillandose, por
un lado, de los procesos metédicos y técnicos, separandose y desin-
teresandose progresivamente de las significaciones propias de los
mundos sociales, se identificaria con una instrumentalidad abstrac-
ta que ambicionaria traer a la vida respuestas centradas en funcio-
nes objetivas e impersonales. Convenciéndose entonces, por otro
lado, de su capacidad de llegar al final del conjunto de problemas de
la vida a través de una organizacion racional, se propondria someter
a su accion a todas las preguntas existenciales e instalar un absoluto
de la razén en el seno de la cotidianidad (Patocka, 1990, pp. 109-111).

Sin embargo, esos dos modos operatorios de la razén universal
—el uno, mutilado, abstracto, instrumental y separado del sentido
concreto de las existencias vivas; el otro, mutilante, conquistador e
imponiendo sin reserva el absoluto de su sentido a la alteridad his-
torica de las formas de lo vivo- no corresponden solamente a las
formas adoptadas y aplicadas en virtud de la vida histérica de los
pueblos, al proyecto de hacer universales el espiritu cientifico, la di-
vision globalizada del trabajo y la transferencia de los procedimien-
tos racionales en las relaciones interhumanas. También describen
las caras que han adoptado, al extenderse por el mundo gracias al co-
lonialismo, los vectores inéditos de etnocentrismo que se despliegan

2 Cf. “La sobrecivilizacién y su conflicto interno”, ensayo manuscrito de la primera
mitad de los arios 1950, traducido al francés en Liberté et sacrifice: écrits politiques (1990).
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en él. Una manera de denominar este etnocentrismo es hablar de la
“insolencia de la Razdén”. La expresion, tomada de Chételet, es uti-
lizada por Deleuze en el homenaje que se le rindi, a su muerte, en
una conferencia intitulada Pericles y Verdi (Deleuze, 1988). G. Deleuze
escribe: “Cuando colocamos una razén tnica, universal en derecho,
caemos en lo que Chatelet llama la “insolencia” —que es— una especie
de mala educacién metafisica” (Deleuze, 1988, p. 17).

En vez de instalar el pluralismo de la razén, esta instituye un dua-
lismo en el cual ella se da un doble estatuto: por un lado, el de existir
en una “necesidad utépica” de la humanidad, como la que hace forjar
una ciudad ideal -Platén— o un Estado universal de derecho -Hegel-, y
el de mantenerse, por otra parte, al lado de toda la violencia y de todo
lo no-humano del mundo, como si fuera un modo de existencia co-
rrompido y fundamentalmente alienado de ella misma (Deleuze, 1988,
p. 18). La disposicién de este dualismo introduce en la historia de los
pueblos lo que Deleuze llama un “movimiento forzado”, el cual viene
siempre desde arriba, toma por meta una transcendencia, anticipa su
trayectoria en el seno de una abstracciéon geométrica y lleva al univer-
so a un desastre mortalmente reiniciado (Deleuze, 1988, pp. 22-23).

El pluralismo de la razon

La separacién del pensamiento con respecto a sus etnocentrismos
pormedio de un pluralismo de la razén se efectiia, para Deleuze, pen-
sando no ya en la Razén y su “movimiento forzado”, sino en los “pro-
cesos de racionalizacion”. Los movimientos impulsados por estos
ultimos consisten, escribe, en instaurar en el seno de las multiplici-
dades materiales algin tipo de “relacién humana”. Cualquier accién
que pueda darle a una materia una forma, haciendo de ella un sopor-
te para las relaciones humanas, es un proceso de racionalizacion, el
cual actualiza gracias a ello un poder que, estrictamente hablando,
conviene presuponer en cada uno de estos procesos (Deleuze, 1988,
p-9). Es el conjunto diverso de los procesos de racionalizacién el que

111



Stéphane Douailler

constituye la historia de los pueblos. Cada uno de ellos, segtin la des-
cripcién rigurosa que la filosofia deleuziana trata de hacer, y de la
cual este texto se hace eco, nace sobre un “suelo de demolicién” que
resulta menos del acto voluntario de un sujeto que del hecho de ad-
mitir y soportar la incomodidad fundamental de vivir en medio de
golpes destructores que la humanidad intercambia y se inflige, y de
hacer de esta aceptacion el resorte de una disolucién y de una libera-
cién molecular de elementos capaces de constituir, por composicién,
multiples singularidades. Los procesos de racionalizacién —si no
ellos mismos, al menos sus posibilidades, sus desviaciones, sus suer-
tes, sus invenciones y sus puntos muertos— nacen con la emergencia
de estas singularidades. Despliegan los movimientos, las decisiones,
las acciones de cercania propias de las configuraciones y redes de las
que estan hechos, y es sobre estas bases que instauran —en el seno
de cualquier materia sensible o intelectual en la que actGan y pro-
ducen formas- relaciones humanas. Refiriéndose a la pluralidad de
los procesos de racionalizacién, mas que a una unidad de la razén, la
emancipacion de los sujetos o de los colectivos se libera de todo es-
quema esencial o superior para preferir procesos heterogéneos que,
si creemos a Deleuze, hacen de la instauracién general y multiple de
las relaciones humanas una cuestion a la vez material y politica.

Instauracion material de las relaciones humanas

La divisién de la idea de emancipacion, segiin uno la impute a una
realizacion historica de la razén o la refiera a una pluralidad en mo-
vimiento de procesos de racionalizacion, se prolonga en una divisién
de las politicas de instauracion de las relaciones humanas de las que
esa idea es la promesa. Las politicas de realizacién histérica de la
razon se dejan describir, en su conjunto, como una apuesta por la
transferencia que haria pensar el espiritu de los métodos y procedi-
mientos elaborados en los dominios cientificos y técnicos dentro de
las relaciones interhumanas, como también el espiritu de las formas
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y rendimientos modernos de la organizacion juridica y econémica
del trabajo social.

Con una mirada totalmente diferente, Deleuze intenta pensar la
politica, que él entiende asociada, por su parte, alos movimientos im-
pulsados en los procesos de racionalizacion. Retomando en Pericles y
Verdi “el acto o el proceso propiamente griego de la politica” (Deleuze,
1988, p. 16), y a partir de los célebres trabajos de Louis Gernet (Gernet,
1968) o de Jean-Pierre Vernant (Vernant, 1962 y 1965), Deleuze inten-
ta, por un lado, arrebatar el nacimiento histérico de la razén griega
a los relatos del “miserable milagro” (Deleuze, 1988, p. 16) y, por otro,
haciéndose eco delas Gltimas investigaciones de Michel Foucault, re-
cuperar una sucesion de signos que dan testimonio, frente a la idea
de un “acto fundador”, de la accién continua de aquellos procesos
cuyos acontecimientos pueden ser descritos como emanados de una
continuidad histérica “rota”: 1as relaciones humanas producidas por
centralidades transportables, vecindarios calculados, relaciones re-
versibles. Asi, pues, solo desprendiéndonos al mismo tiempo de esa
continuidad histérica de la razén y de las continuidades o secuen-
cias que le sirven de garantia —en la medida en que le acompaiian
como los garantes del sujeto psicolégico, del saber cientifico, de la
condicién metafisica, de la vida contra sus enfermedades—, es decir,
solo aprendiendo a ver lo que hace de todas ellas continuidades “ro-
tas”, llamadas a ceder y cediendo por todas partes bajo la accién de
los procesos de racionalizacién, podemos, segiin Deleuze, ver y pen-
sar las politicas en lugar de sus esquemas continuistas: las politicas
del yo, las politicas de la materia, las politicas del ser, las politicas de
la vida (Deleuze, 1988, pp. 9-10).

Por supuesto, aqui podemos percibir una resignificacion de la
palabra “politica”, pero es, desde luego, una resignificacién que ha
estado en el centro de las preocupaciones de muchos autores y tra-
bajos desde hace varias décadas y que ha vuelto a poner el acento, al
mismo tiempo que pronunciaba elucidaciones novedosas, sobre la
cuestion de la emancipacion. En efecto, concebir la politica como la
“instauracién de relaciones humanas en una materia cualquiera, en
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un conjunto cualquiera, en una multiplicidad cualquiera” (Deleuze,
1988, pp. 9-10) no es sino pensar, desde un punto de vista, aquello que
Ranciére, por ejemplo, escoge descifrar cuando contempla los con-
flictos en los que los mundos comunes se ven envueltos con respecto
alas modalidades de lo visible, de lo decible y de lo pensable.

Caminos de la emancipacion

En la misma medida en que la politica no se comprende a partir del
dualismo que la razén, entendida desde el punto de vista de la con-
tinuidad histérica, quiere instaurar entre el discurso y la violencia
(Deleuze, 1988, pp. 17-18), no se deja tampoco reconducir hacia el dua-
lismo de los vencedores y de los vencidos o hacia el de lo visible e
invisible. La verdad de estos dualismos es que ambos expresan un
enfrentamiento real entre la igualdad y la desigualdad.

Pero las politicas de la emancipacién ponen en juego este enfren-
tamiento a través de una doble accién sobre lo comun. Estas politi-
cas consisten, por un lado, en imponer un mundo comin a uno o
varios de los grupos que se niegan a admitir los lazos de parentaje
y de vecindad de ese mundo comun, y, por otro lado, en operar una
separacion en el seno de un grupo de origen o de destino para reivin-
dicar el mundo comin que a la vez rompe y excede el grupo y nos
libera de él. De esta manera, por ejemplo, algunos de los pequefios
grupos de obreros parisinos de mediados del siglo XIX, cuyas vidas
emancipadas J. Ranciére estudié atentamente (Ranciére, 1981 y 1985)
adoptaron como “politica” el hacerse poetas, es decir, el expresar, el
hacer oir y el cuidar sus sufrimientos proletarios con las palabras,
el lenguaje y el mundo, un mundo que era, por otra parte, el de un
universo de héroes romanticos que estaba supuestamente en el lado
opuesto de su condicidn; es decir, decidieron crear e inventar, por
su propio acto, un mundo comin entre el infierno del trabajo asa-
lariado y los gozos estéticos de una humanidad construida de otra
manera. Con ello, en fin, estos obreros quisieron que este lenguaje
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poético fuera reconocido como uno de los lenguajes del taller, frente
a aquellos que solo ven en este lenguaje el tono violento de las jerar-
quias subalternas y la fraternidad de la borrachera.

Una politica de emancipacion de este tipo no se deja comprender
desde el esquema continuista de la realizacion de la razén en la his-
toria. Nos obliga, de hecho, a examinar los procesos que, como los
de racionalizacién evocados por Deleuze en Pericles y Verdi, requie-
ren que prestemos nuestra atencién a las maneras en que tienden a
romper los mundos instaurados, a desviar sus cursos ordinarios, a
romper sus ritmos, a desplazar sus fronteras.

El habitante de las fronteras

La marcha histdrica continua haciala razén es un camino por el cual
nadie camina. Ni siquiera en la imaginacién o en el suefio, ya que,
en realidad, se trata de un no-lugar. En la imaginacién o en el sueno,
al contrario, no solamente el caminante atraviesa varios territorios
muy diferentes, sino que lo hace también al mismo tiempo. Camina
permanentemente, de esta manera, al borde de fronteras y penetra
en esas zonas que tienen —como Foucault escribia acerca de las “he-
terotopias”~ “el poder de yuxtaponer en un solo lugar real muchos
espacios, muchas ubicaciones que son en si mismas incompatibles”
(Foucault, 1984 y 1994, pp. 758-759). Moviéndose en el seno de un teji-
do material y heterogéneo de palabras, sensaciones, afectos, recuer-
dos, el caminante se dirige asi hacia algo que le espera y que le envia
signos singulares, fugitivos, efimeros.

Cuando estall6 en Francia la revolucién de julio de 1830, recuerda
W. Benjamin en un pasaje célebre y abundantemente comentado, “la
noche del primer dia de combate se vio, en muchos lugares de Paris,
en el mismo momento y sin concertacion, a gente pegandole tiros
a los relojes” (Benjamin, 1940, p. 440). Solo este extrano caminante
de los procesos de racionalizacién y su historiador materialista pue-
den reconocer en ese hecho una imagen que, al condenar a todos los
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relojes a ser fusilados (Didi-Huberman, 2016, p. 406), revela el deseo
de emancipacion en espera de formulacién y de accién politica, el
cual no deja de habitar las fallas de nuestras vidas oprimidas y ho-
mogeneizadas. Querer fusilar todos los relojes es querer hacerlo que
Deleuze llama la “demolicién” activa de nuestras vidas (Deleuze, op.
cit., pp. 13-15), que es plenamente necesaria, aunque se mantenga cer-
ca de las capturas peligrosas que someten lo inhumano, lo cual es
igualmente parte de la vida, y cuya necesidad se deduce del peligro
mas grave que corre la vida y que es el de “hacerse el instrumento
de la clase dominante en cada época hay que tratar de arrebatar de
nuevo la tradicién al conformismo que esta a punto de subyugarla”
(Benjamin, 1940, p. 431).

La idea de una razén que se realizaria a si misma al atravesar la
historia por su propio movimiento y segiin sus propios pasos es ese
mismo peligro, ain mas cuando se trata precisamente de la idea de
una razén que no “demuele” nada, que instala una coincidencia de
espejo entre los procesos materiales mismos y su propia marcha, que
se somete a ella y pone toda vida ante lo inhumano. Si la emancipa-
cién abre el camino a algo real, tanto para aquellos que se emanci-
pan como para las descripciones y andlisis de los saberes sociales y
transdisciplinarios que organizan sus relatos, lo hace no a través de
un espejo en el cual los procesos materiales reflejarian una marcha
de la razén, sino dentro de vidas que estan en si mismas ya material-
mente agenciadas. También se efectda con la materia de las vidas
demolidas, al mismo tiempo que con la invencién de vias que hacen
salir de esa demolicién. Ella sigue los hilos con los que se tejen las
vidas demolidas, roza sus brechas, se desplaza en sus espacialidades
y temporalidades desgarradas, recorre las fronteras que retrasan los
mundos, recoge y prolonga las relaciones humanas que se recompo-
nen en ellos.

En lo que respecta a la instituciéon de tales relaciones, nada se
efectiia fuera de lo que tiene lugar y pasa, y es por esto que Deleu-
ze prefiere aqui, en vez de transferirla al elemento de la conciencia,
configurarla directamente como un acto musical. La especificidad
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del acto musical es “revelar la materialidad de los movimientos que
ordinariamente se atribuyen al alma, al mismo tiempo que mostrar
como una instauracion de relaciones humanas en una materia —aqui
sonora- produce directamente los afectos que se explican ordinaria-
mente por la psicologia” (Deleuze, 1988, p. 25). El esquema musical
tiene la capacidad de recibir, bajo la exigencia de su puesta en obra
y comprension rigurosas, los movimientos politicos de la emancipa-
cion, y, aparte del homenaje que Deleuze podia rendir en Pericles y
Verdi ala pasion de Chatelet por el arte lirico, encontramos esta capa-
cidad también en otros autores, por ejemplo, en un libro reciente en
que la filosofia de Cornel West, pensador rebelde del mundo nortea-
mericano, es presentada por Lamine Sagna (Sagna, 2016), autor se-
negalés. Es en los blues y sus variantes —el rap, el hip hop— que Cornel
West recupera la conversion en la que la queja de la vida demolida se
transforma en fuerza y valor a través los procesos de racionalizacion.

El dolor social, que espera ain esa pelicula que los Estados Uni-
dos de América no han rodado lo suficiente —esa del “sheriff que saca
su pistola para darles tiros a siluetas negras’—, emerge de las vidas
maltratadas como una manifestacién bailante de moléculas sono-
ras que configuran y aumentan la potencia de un canto que englo-
ba por cercania ecos directamente venidos de origenes ancestrales
y filiaciones, de fraternidades y sororidades, de gritos compartidos
y de solidaridades, y que, al hacer escuchar, de un eco al otro, la in-
sistencia de una relacién humana, se prolonga hasta reinventar para
el pueblo negro la integralidad de una profecia emancipatoria don-
de puede descifrar otra biografia. Instituir otro modo de visibilidad,
otro modo discursivo, otra manera de pensar es asociar elementos
materiales que se pueden ver, decir, pensar y sentir dentro de rela-
ciones de traducibilidad entre ellos, porque traducir es también tra-
zar en una materia cualquiera el acercamiento de estos elementos. Y
es asi, pues, en estos procesos especificos y diversos de traducciones
e intertraducciones, que deben comprenderse entre si, en sus logicas
extralineales, las emancipaciones.
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La negritud y las politicas de lo universal

Nadia Yala Kisukidi

Son siete mil negros nuevos, siete mil soldados,
siete mil paisanos humildes y orgullosos
que llevan las riquezas de mi raza sobre

sus espaldas musicales.

Léopold Sédar Senghor,
“Que me acompaiien Koras y Balafong”

Tomar como objeto la “negritud”, en la situacién de enunciacién ins-
titucional que es la mia, en Francia, es frecuentemente una trampa.
Nos podemos encontrar confrontados por una forma de lasitud un
tanto amarga, cuyas razones son a veces comprensibles: la constan-
cia de un retorno a los autores de la negritud, en una universidad
donde los Black Studies y las humanidades africanas/africana estan
poco o nada institucionalizados, se ve rodeada de desconfianza. La
negritud es convocada como si fuera casi una especie de encanta-
miento; ella esta bajo la sospecha de ofrecer el rostro de una “negru-
ra” respetable que no ofende los c6digos, los 1éxicos, la gramatica de
una institucién a la que le cuesta abrirse a otras palabras, a otras vo-
ces igual de profundas, igual de poderosas.
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Sibien esta tendencia debe matizarse, nos permite, no obstante,
circunscribir el propésito de esta comunicacion. Volver a la negritud
no consistira, aqui, en poner de nuevo en juego el imperativo de la
necesaria superacion de la negritud o el de reactualizar las posicio-
nes que esta defiende.

Lo que me interesa es, mas bien, abordar la negritud a través
de lo que el escritor Patrick Chamoiseau ha llamado su dimension
“operacional”:

Lo que es negro es dejado, voluntariamente, a las puertas de las con-
memoraciones humanisticas. Todo eso crea en la conciencia huma-
na una sombra cuyas fronteras maéviles quisieran saltar. Es por eso
que la Negritud es, desde ese punto de vista, todavia operacional [...]
(Chamoiseau, 1997, p. 82).

Si la negritud aparece efectivamente operacional, es para deshacer,
desmontar, lo que podremos llamar “las politicas de lo universal”. E1
concepto de universal se pluraliza en esa confrontacion que lo pone
frente al significante “negro”.

Lo que hay que mostrar entonces es como la negritud es el lugar
de esa confrontacién. O bien cémo se ha reinventado una tradicién
heterodoxa y diaspdrica del universalismo a partir de la posicién del
sujeto negro, africano. La operatividad de la negritud descansa sobre
una practica critica de desmontaje que es también una creacion. Y
ella osa, quizas, lo que permanece para nosotros increible: afirmar
que los imaginarios utépicos de la sociedad posracial no implican ni
la obliteracién nila borradura del significante “negro”.
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Origen: los imaginarios politicos de la comunidad!

“[Nosotros] considerabamos que cuando se es negro, esto supone de-
beres particulares. Por consiguiente, este ideal revolucionario habia
que enraizarlo en la negritud” (Césaire, 2001, p. 96). La primera en-
trega de El estudiante negro, creado por Césaire y en el cual partici-
pan Paulette Nardal, Léopold Sédar Senghor, Léon-Gontran Damas,
Gilbert Gratiant, entre otros, aparece en 1935. Surgi6 la palabra “ne-
gritud”. Alrededor de ella se afirman y se construyen sororidades y
fraternidades angl6fonas, francéfonas, “panafricanas”. “Africa” apa-
rece aqui comprendida primeramente en su conexién con un signifi-
cante “racial”, el de la “negrura”.

La negritud se estructura primero alrededor de la conciencia ra-
cial; rigurosamente, el “panafricanismo” que sostiene su discurso y
sus imaginarios es primero un “pan-negrismo”. Este pan-negrismo,
que se actualiza en la negritud, es, para retomarlos analisis de Amzat
Boukari-Yabara, la afirmacién de una “solidaridad racial” estructu-
rada alrededor de la “revalorizacién cultural de Africa” y de la “raza
negra” (Boukari-Yabara, 2014, p. 10). La negritud no se presenta, en
principio, como un “proyecto politico y geografico” que apunte a “li-
berar toda Africa del yugo colonial”, proyecto estructurante de los
panafricanismos después de la Segunda Guerra Mundial (Bouka-
ri-Yabara, 2014, p. 10).

Silanegritud conoce muchas traducciones -teoldgicas (Kinkupu,
Bissainthe y Hegba, 2006),% por ejemplo-, es, ante todo, una literatu-
ra, a veces una filosofia. Ya sea subjetiva —una “de las formas histéri-
cas de la condicién que se le hizo al hombre” (Césaire, 2011, p. 81)-, u
objetiva —distincion de la personalidad y de la cultura negro-africa-
na-, su poder politico reside en que da cuerpo a una voz colectiva que

! El primer momento de este articulo, Origen: los imaginarios politicos de la comuni-
dad, retoma ciertos analisis desarrollados en un articulo precedente que escribiy que
se titula “Négritude et philosophie”, en Rue Descartes, 2014.

% Cf. En este punto, nos referiremos a una obra colectiva importante: Des prétres noirs
s'interrogent (1956).
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se opone a un conjunto de practicas y de discursos que proliferan so-
bre la diferencia colonial. La diferencia colonial designa aqui, en una
perspectiva decolonial, “el conjunto de criterios de diferenciacién
que consolidan una “jerarquia” en la cual el hombre europeo ha sido
puesto en la cima de los habitantes de los territorios “descubiertos”,
categorizados como inferiores” (Bermudez, 2015, p. 167).

Desde esta perspectiva, Aimé Césaire, retomando los analisis de
Deleuze/Guattari sobre Kafka, define la negritud como una literatu-
ra menor en su Discurso en Ginebra, antes de la representacion de la
“cantata” del retorno al pais natal en junio de 1978 (Césaire, 1993).
Para Deleuze y Guattari, la concepcion de la “literatura menor” se
construye alrededor de tres caracteres precisos. Esta supone un cier-
to “uso de la lengua™ “Una literatura menor no es la de una lengua
menor, sino mas bien la de una minoria hecha en una lengua mayor”
(Deleuze y Guattari, 1975, p. 29). El francés que utilizan los autores
de la negritud es un francés “desterritorializado”, actualizado en un
contexto que no es el del relato nacional o el de las mitologias del
Imperio francés. Por otro lado, posee una dimensién politica: las poé-
ticas de la negritud estan saturadas de politica. Son tomadas en una
red de inteligibilidad econémica, social, material, simbdlica, atrave-
sada por las experiencias de la lucha y de la crueldad. En este marco,
la literatura esta “encargada de jugar el papel de una enunciacién
colectiva”: (Deleuze y Guattari, 1975, p. 32) no se trata ni de imitar a
los grandes maestros ni de hacer escuela, sino de autoconstituir un
pueblo a partir del cuerpo del lenguaje.

La negritud “desmonta las narraciones dominantes, las del co-
merciante, las del misionero, las del Imperio, que han inventado el
Negro-Mercancia, bien mueble, convertible en moneda, masa hecha
de musculos, de resistencia y de fuerza de trabajo” (Kisukidi 2014,
pp. 1-10).

En la negritud, el lenguaje poético configura solidaridades sofia-
das, ligadas a un color, a una geografia de exilio y de circulaciones:
Africay sus didsporas-mundos.
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En el corazén de la lengua francesa, las literaturas de la negri-
tud van asi a desplegar imaginarios politicos y simbélicos de la
comunidad. Y es contra ciertas politicas de lo universal que van a
constituirse.

El desmontaje de las “politicas de lo universal”

Si nos concentramos en las voces de Senghor y de Césaire, nos da-
mos cuenta de que divergen sobre un cierto nimero de puntos. Sin
embargo, estas posturas son plenamente cercanas en su manera de
aprehender la cuestion de lo universal y de proceder a una cierta cri-
tica del universalismo. El “universalismo” al que se apunta es preci-
samente el que afirma “la existencia de aspectos irreductibles de la
vida y de la experiencia humana mas alla de los efectos producidos
por los condicionamientos locales y culturales” (Ashcroft, Griffiths y
Tiffin, 2007, p. 216). Sostiene, por consiguiente, una cierta teoria de
los valores.?

La carta de renuncia de Aimé Césaire al Partido Comunista Fran-
cés, dirigida a Maurice Thorez en 1956, ofrece una expresion de esta
critica del universalismo a partir de la posicién del sujeto “negro”
(Césaire, 2000, p. 141).4

3 Eldiscurso del universalismo es tomado desde multiples articulaciones discursivas:
antropoldgica (afirmacién de la unidad de la humanidad maés alla de las diferencias
culturales), axioldgica (existen valores universales), moral (el universalismo es la base
de toda exigencia moral considerada como legitima), juridico-politica (el universalis-
mo sostiene la defensa del derecho de injerencia, de los derechos del hombre y de la
democracia) y religiosa (el régimen de verdad de la palabra revelada vale para todo
hombre en todo tiempo y en todo lugar).

4 “Yo prevengo una objecién ¢Provincialismo? Nada de eso. Yo no me entierro en un
particularismo estrecho. Pero no quiero tampoco perderme en un universalismo des-
carnado. Hay dos maneras de perderse: por segregaciéon cimentada en lo particular
o por dilucién en lo “universal”. Mi concepcién de lo universal es la de un universal
enriquecido de todo lo particular, rico de todos los particulares, profundizacién y co-
existencia de todos los particulares”.

123



Nadia Yala Kisukidi

Sobre el plan conceptual y 16gico, no se trata para Césaire de opo-
ner inmediatamente lo universal —en el sentido de lo que vale para
toda una clase de objetos, sin excepcion- a lo particular —en el senti-
do delo que vale para una sola y inica clase de objetos—. Se trata, mas
bien, de oponer dos comprensiones éticas y politicas de lo universal.

Hay dos universales sobre el plano politico. Por un lado, un “uni-
versal que esta por encima” -Merleau-Ponty-, que se presenta “sin
lugar y sin rostro” (Grosfoguel, 2000, p. 123), pero que sostiene, de
hecho, las 16gicas conquistadoras de un centro —de un polo- sobre lo
que considera como sus periferias. Existe, por otro lado, un univer-
sal “lateral”. Esta expresion, igualmente de Maurice Merleau-Ponty
(Merleau-Ponty, 2010), ha sido retomada e interpretada por los fil6-
sofos Jean-Godefroy Bidima (Bidima, 2011, pp. 771-772) y Souleymane
Bachir Diagne (Diagne, 2013). Este universal lateral no esti adosado a
un modelo; esta siempre en exceso sobre si mismo, como “significan-
te abierto” -Laclau- en constante construccién.

Esta concepcién del universal, movilizada por Césaire en la carta
de 1956, es desarrollada de manera idéntica en los textos tedricos y
poéticos de Senghor antes de la independencia de Senegal y su acce-
so a la presidencia.

Y mejor incluso: la “negritud”, en el pensamiento de Senghor, se
convierte en el nombre de una nueva version, heterodoxa, diasporica,
de lo universal (Sédar Senghor, 1964, pp. 296-297).° La apuesta teori-
ca que reconduce esta reescritura: creer que un enunciado no puede
pretender una universalidad real a menos que esté producido desde
el lugar del rechazo.

La negritud, para Senghor y Césaire, es la escritura de una nue-
va version del universalismo. Se trata, de ahora en adelante, de

5 “Cada continente, cada raza, cada pueblo posee todos los rasgos del Hombre. Hasta
este siglo XX, solo ha cultivado alguno de ellos, burlandose de los otros y presentando
asi un rostro mutilado del Hombre: una civilizacién. Se trata, en el siglo XX, de hacer-
nos un don reciproco para edificarla Gnica civilizacién que es humana: la Civilizacién
de lo Universal”.
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construir lo universal a partir de un locus enunciationis: el de la condi-
cién negra —Césaire- o el del ser negro-africano —Senghor-.

La civilizacién de lo universal, la edificacién de la polis universal,
en la negritud, es un complejo onirico desarrollado por la escritura
literaria: se nutre del excedente utépico del ideal fraternal del pensa-
miento cosmopolita moderno, al mismo tiempo que lo recrea despla-
zandolo a partir de los imaginarios y las practicas de liberacion de
los pueblos antiguamente colonizados.

Este complejo onirico no esta de ninguna manera despolitizado:

- La civilizacién de lo universal se afirma desde un punto de
vista claramente reivindicado: la posicién subjetiva del sujeto
negro.

- Esta posicion subjetiva no anticipa de ninguna manera la
construccién ideolégica del sujeto victimista que se despliega
en los planteamientos de lo universal fundamentalmente des-
politizados, que son los de los derechos del hombre, por ejem-
plo, hoy en dia.

Si retomamos los analisis de ZiZek (2010, pp. 88-89)¢ sobre este punto
preciso, fuera del contexto que nos interesa directamente aqui, los
sujetos victimistas aparecen como sujetos “desprovistos y sufrien-
tes”, comprometidos en la locura de los enfrentamientos que los
exceden —étnicos, clasistas, sexistas—, a los cuales solo una fuerza
exterior benévola puede poner fin. El sujeto victimista es un sujeto
fundamentalmente “despolitizado”.

Ahora bien, la posicién subjetiva que se afirma en la negritud re-
conoce al sujeto negro —o negro-africano- como un sujeto politico
—que decide su destino-.

Sin embargo, ¢no estamos enfrentados a una paradoja? ;Cémo
puede la escritura de la negritud constituirse como una literatura

¢ Los términos entre comillas son de Zizek.
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menor, de emancipacién, cuando ella misma convoca el sujeto ne-
gro, esa invencién de la modernidad europea?

Laverdadera emancipacion, ¢no consistiria mas bien en liberarse
del binario racial blanco/negro que lleva consigo todas las brutalida-
des de la colonialidad del poder?

Contra las politicas de la borradura

La negritud no tiene nada de una ideologia victimista: es la literatura
de aquellos que replican en su nombre, afirmando y construyendo
otra versiéon del mundo. Tal es el sentido del ideal cosmopolita que la
atraviesa. En esta versién del mundo, el sentido de la polis universal
se reconstruye, se reescribe, se reinventa:

— No ha habido autofundacién de Europa por ella misma.

- Elmundo europeo se ha beneficiado de los aportes de los mun-
dos negros y de otros pueblos.

— Y silos mundos negros han podido contribuir, es que poseen
una verdadera consistencia ontolégica y cultural, la que preci-
samente les ha sido negada por la experiencia de la trata, de la
colonizacion y de las neocolonizaciones contemporaneas.

A este respecto, hay que comprender la dimensién esencial de la
negritud: la reescritura heterodoxa de lo universal que opera mo-
viliza el término “negro” sin caer prisionera, por ello, de las “cons-
trucciones simbodlicas de la colonialidad del poder” (Mignolo, 2001,
pp. 56-71).

Una de las problematicas de la poética de la negritud es, para em-
pezar, la de construir una contraestética. Se trata de proponer un en-
foque descolonizado de la sensibilidad, donde lo que siempre ha sido
despreciado, interrumpido a gritos, se convierta en el lugar posible
de una experiencia de la reconfiguracion del mundo mas alla de la
diferencia colonial.
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Pero mas todavia, esta poética de la decolonialidad procede a un
desmontaje conceptual: este desmontaje descansa no sobre la cate-
goria decolonial del abandono —en el sentido de Mignolo—, sino sobre
la categoria filoséfica de la recuperacion —en el sentido de Bougala-.

¢Bajo qué condicién retomar conceptos que, a pesar de sus enrai-
zamientos eurocéntricos y modernos, contintian teniendo un sig-
nificado para las subjetividades que no han tenido la iniciativa de
crearlos?

Tal es la cuestién que sostiene la recuperacion heterodoxa y dias-
porica del universalismo, pero también del significante “negro” pro-
puesto por la negritud.

Su objeto es derrocar una cierta comprension dialéctica de la
emancipacién y, particularmente, la que Jean-Paul Sartre ha cons-
truido en Orfeo negro. En esta obra, Jean-Paul Sartre define la dia-
léctica del antirracismo especificando el lugar que ocupa en él, no
estratégicamente, sino necesariamente, la negritud: “la negritud
aparece como el tiempo débil de una progresion dialéctica” (Sartre,
2007). La negritud aparece como un racismo “anti-racista” —-Sartre-,
que es llamado a no ser mas que una etapa, antes de la construccién
de la polis posracial universal.

Ahora bien, los escritores de la negritud no conciben la afirma-
cién del sujeto negro como el segundo momento de una dialéctica
de la sociedad sin raza, que es llamado a ser superado. Toman como
punto de partida la negatividad: ponen entre paréntesis el primer
término de la dialéctica sartriana -la afirmacién de la supremacia
blanca- y piensan a partir de lo negativo, de lo rechazado.

Es desde la posicién del negro, del humano rechazado, que se afir-
ma, a partir de ahora, el ser. Desde la posicion negra se desarrolla la

7 Cf. “En realidad, la negritud aparece como el momento bajo de una progresion
dialéctica: la afirmacion teérica y practica de la supremacia del blanco es la tesis; la
posicion de la Negritud como valor antitético es el momento de la negatividad. Pero
ese momento negativo no es suficiente por si mismo y los negros que lo usan lo saben
muy bien; ellos saben que él apunta a la preparacion de la sintesis o realizacién del
humano en una sociedad sin razas. Asi, la Negritud solo es para destruirse, ella es
pasaje y no resultado, medio y no finalidad altima”.
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necesidad de descolonizar los imaginarios de la blancura. Los escri-
tores de la negritud operan, de hecho, un desmonte de la dialéctica
propuesta por Sartre. Por consiguiente, se comprendera que:
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El proyecto de la negritud no defiende “politicas de identidad”:
no se trata de encerrarse en, o de fetichizar, una esencia negra,
lote de fantasia y de reinvenciones.

La negritud no es victimista. Opera la conversiéon milagrosa
del no-ser en ser.

No es una fetichizacién de la epidermis que nutra una concep-
cion separada, racializada, de la comunidad politica, tomada
de la colonialidad del poder.

No se agota en la reactividad como simple giro del estigma:
ofrece una cierta comprensiéon de las temporalidades de la
lucha.

El proyecto de negritud es producir un universalismo critico
cuya actualizaciéon efectiva se produce en el lenguaje poético.
No se trata de repetir un universal que, paradéjicamente, se
enuncia “a partir de una localizacién particular en la relaciéon
de poder” —Grosfoguel-, como el universalismo eurocéntrico
de la modernidad.

El universal que ella sigue convocando, aunque permanezca
atado a los imaginarios modernos de la emancipacién, no
apunta a repetir o recuperar el proyecto de la Ilustracién -Ha-
bermas—, sino méas bien a trazar una via para terminar la co-
lonizacién -Dussel-. Y esa via descansa sobre la movilizacién
repetida, continua, del significante negro.

La negritud, en sus resortes, exhibe una locura asesina: la ma-
nera en que una modalidad del ser ha sido constituida, bajo el
color negro, como nada.
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El proyecto politico y poético de la negritud consiste en pensar a par-
tir de esa locura, no para repetirla, desenterrarla de manera patolé-
gica, sino porque la necesidad de reescribir lo universal, o bien de
reinventar los imaginarios comunes de la emancipacion, se arraiga
en una experiencia original de la crueldad: la designacién abusiva
del negro. El insulto.

La proyeccién utépica de una polis universal, la cual atraviesa la
poética dela negritud, se enraiza en una memoria de la crueldad, que
es también una memoria de las luchas, siendo la palabra “negro” el
significante que transporta consigo esta memoria.

Reescribir lo universal a partir de la posicién subjetiva del “ne-
gro” descansa sobre un imperativo politico preciso: toda proyeccion
utopica de liberacién debe hacer memoria de las luchas y de la cruel-
dad sino quiere ser profundamente abstracta.

En una Gltima entrevista realizada a Francoise Verges, Césaire
afirmaba: “Negro soy, negro me quedaré” (Césaire, 2005). Esta afir-
macién no es la prisiéon de lo particular. No es una fetichizacién de la
raza y de las retéricas delirantes de la modernidad. No expresa dolor
ni una complacencia infinita en cuanto al estatus de victima. Propo-
ne una reconfiguracioén concreta de la utopia: no hay una proyeccién
utopica concreta, sobre el plano politico, sin memoria de la crueldad,
sin memoria de las luchas. Ser negro es ser para siempre negro: es
hacer memoria, no patolégicamente —no se trata de desenterrar el
dolor—, sino pragmaticamente: hay que tomar la medida de la comu-
nidad politica que queremos construir aqui y ahora y de aquello que
sirve de fondo a nuestro deseo.

Esta memoria hay que estipularla en un sentido bergsoniano: la
memoria registra el pasado y lo reproduce en el presente (Bergson,
1997, p. 86). Ninglin cuerpo se inscribe en el presente y se proyecta en
el futuro sin memoria.

Los imaginarios utdpicos de las sociedades sin razas, ciegas al co-
lor —color-blind—, descansan sobre la eliminacion de la memoria; son
fundamentalmente abstractos, construidos para subjetividades sin
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conciencia, sin pasado, sin historia. La eliminacién de la memoria
tiene un efecto inmediato: transformar las derrotas en ontologia.

Ahora bien, al afirmar un imaginario politico a partir de la po-
sicion del sujeto negro, la negritud significa simplemente que no se
puede construir una utopia politica concreta repitiendo un gesto
—colonial- de eliminacién.

En la palabra “negritud”, la repeticién del significante “negro”
dice una memoria, el rechazo a la eliminacién, y también la melan-
colia que se construye sobre la falta, la privacién. La memoria de
las luchas y de la crueldad, que es fundamentalmente compartible,
sostiene toda accién, inscribiéndose en una perspectiva minoritaria.
Esta memoria, aunque pesa, no impide. Es la clave necesaria de un
imaginario politico creador que recuerda que todo hecho de domina-
cién es un gesto de invisibilizacién, de eliminacién. Una politica que
rechaza la repeticién de mecanismos de dominacién hace memo-
ria, memoria viva. Para decirlo como N. Vieillescazes, esta memoria
“[salva] los delgados triunfos que nosotros o los nuestros, lejanos o
proximos, vivos o muertos, hemos podido obtener”: se inserta en las
condiciones de una confianza en la lucha, en el presente.

El imaginario de la polis universal que conciben los pensadores
de la negritud es el imaginario de una sociedad sin raza, como cons-
truccién social, pero que no se construye sin una memoria de laraza.
Esta memoria no ata patolégicamente el sujeto al dolor, sino que
ofrece las perspectivas reales de un futuro que solo la historia de las
luchas constantes contra la crueldad puede abrir.
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Filosofia de la historia de las Antillas
francofonas

Edelyn Dorismond

Traduccion: Anabel Agiiera

Las experiencias histéricas y antropolégicas de las Antillas pueden
ser entendidas desde distintos puntos de vista. Podemos presentar
una vision aislada de las Antillas en su dindmica propia y mostrar en
lo que se han convertido desde su emancipacion de la tutela de sus
metrépolis. Estas son sociedades multiculturales que experimentan
el poder colonial, el cual silencia las narraciones! e ignora las iden-
tidades. Son producto de la modernidad en la medida en que tienen
la virtud de producir exterioridades y formas de servidumbre como
condicién de modernizacién o de civilizacién. Son sociedades que
caen en las garras de la dominacién colonial, la cual se convierte en
elemento estructurante de su dindmica interna. Estas experiencias
pueden darlugar a otra mirada.

En lugar de observar en lo que se han convertido las Antillas a
partir de la colonizacién o de la esclavitud, entendiéndolas como
figuras fundamentales de la modernidad, podemos considerarlas
como un aspecto de la modernidad que atin no ha sido explorado. Si

1 Nota sobre la traduccién: En este contexto hemos preferido traducir “récit” por “na-
rracién”, en lugar de “relato”.
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las comprendemos asi, la historia de la modernidad y de su filosofia
no sera solamente la historia de la constitucién de una consciencia
juridica y cientifica, de la dominacién de la naturaleza y de la apa-
ricién de un orden de libertad politica, filoséfica y juridica, sino un
punto de vista global sobre la modernidad que permite articular dos
aspectos antagonicos de la misma: libertad y servidumbre, coloniza-
cién y autodeterminacion de los pueblos, ciudadania y esclavitud,
mundo y desierto, para citar a Hannah Arendt. Esta lectura coheren-
te dela modernidad nos habria conducido a una vision mas amplia y
habria aportado una importante correccion a la filosofia de la histo-
ria, la cual no podra ser comprendida como el despliegue de la liber-
tad, sino como el trabajo paradéjico de lalibertad que se hurta? enlos
actos de sumision, de colonizacién.

La historia de las Antillas nos permite poner de relieve una con-
tradiccion intrinseca ala modernidad, porque en realidad esta histo-
ria es la cara disimulada de la modernidad. Nuestro planteamiento
presenta una articulacién de estas dos lecturas de las Antillas, inten-
tando tomar en cuenta sus dindmicas histéricas y antropolégicas
internas, mostrando al mismo tiempo que piden una relectura de la
modernidad en su visién de la historia, de la libertad y de la emanci-
pacion. Sin embargo, este primer momento no debe hacernos perder
de vista la idea seglin la cual las sociedades antillanas producen res-
puestas antropolégicas, filoséficas y politicas para esta modernidad,
respuestas que han de ser explicitadas para liberar la filosofia del
imaginario de su lugar de inscripcién y hacerla pasar por la expe-
riencia que ha sido siempre suya: la reflexividad critica.

Las respuestas antropolégicas han sido ya esbozadas por los
trabajos de antropélogos y etndlogos de las sociedades criollas,
mostrando las nuevas formas de creacidon que operan en estas socie-
dades. Toda una poética de la relaciéon ha sido explicitada, toda una
estética de esta relacién ha sido actualizada subrayando la impor-
tancia del imaginario para la creacién de mundos como formas de

2 Nota sobre la traduccién: Literalmente “se tacha”, del francés “raturer”.
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resistencia a la mundializacién y como modo de gestion original del
contacto entre las culturas y los pueblos del mundo. El imaginario
antillano se convierte entonces en un modo de resistencia frente a la
maquina mundializante de la mundializacién.

También se han puesto de relieve las dindmicas politicas y socia-
les de estas sociedades que se convierten, por composicién histérica,
en sociedades sin origen Gnico y que han dado nacimiento a dife-
rentes formas de narraciéon que dan testimonio de las visiones del
mundo de cada grupo. Estas narraciones productoras de identidad y
de afectividad se convierten en maneras de configurar o reconfigu-
rar el espacio social a partir de sus vivencias, de sus sufrimientos y de
sus esperanzas. Lo que, a fin de cuentas, conduce a una visién diver-
sal? a una diversidad sin fundacién Gnica. Esta diversidad no carece
de consecuencias politicas. El orden de gestién de la cosa comin o
publica, recibiendo su sentido a partir del orden de la narracién de
esta cosa comin, se vuelve problematico. ;Qué es lo comn en las
sociedades criollas? En efecto, el problema que se plantea aqui es el
de la comunidad, es el problema de la legitimidad politica que debe
instituir ese comiin planteado en esos términos. Y nos encontramos
atrapados en un bucle: lo comin se afana por existir en los limites
de la dificil constitucién de una narraciéon compartida o comin que
deberia legitimar un poder coman.

No obstante, nosotros no abordaremos este problema, el cual re-
envia a una reconceptualizacién de un conjunto de conceptos funda-
mentales de la tradicién de la filosofia politica moderna: el contrato,
la soberania, lo comiin, la nacién, la fundacién politica. Nosotros va-
mos a interesarnos en otro aspecto de la cuestion filoséfica, que es el
de la filosofia de la historia, dado que esta ocupa un lugar de primer
rango en las formas de organizacién social, politica, en los modos de
relacién que los pueblos mantienen entre siy en el uso que hacen de
sus conocimientos y técnicas.

3 Nota sobre la traduccién: “Diverselle” en el original y no “diverse” (“diverso”). Se trata
de un neologismo; traducimos, pues, “diversal”.
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Nos ocuparemos, en esta comunicacion, de la filosofia de la histo-
ria pensada a partir de las Antillas. Nuestro Gnico interés consiste en
pensar una filosofia de la historia que no dé rienda suelta al finalis-
mo previsible de la filosofia de la historia occidental, que ponga fue-
ra de juego la escatologia en provecho de una relacién con la historia
como lugar de lamentacion, como necesidad de un verdadero dialo-
go o confesion. Asi, la filosofia de la historia desde las Antillas se aleja
del proyecto de cartografiar el mundo segin una geografia filos6fica
que reanuda el nivel de consciencia de sien el espiritu para exigir del
mundo una mirada de humildad y de culpabilidad.

La historia de las Antillas francofonas

Dos grandes experiencias marcan la historia de las Antillas france-
sas: la experiencia de la esclavitud, cuyo sentido fundamental es la
toma de posesion del cuerpo del otro, el esclavo; y la de la memoria
sufriente, la cual ha emergido de la experiencia esclavista.

La esclavitud es un dispositivo que le quita al esclavo su cuerpo,
el cual se convierte en la propiedad del amo. En este sentido, él es
fuente de un sufrimiento fundamental. El esclavo, en esta condicién
de existencia, experimenta constantemente la adversidad ante su ser
capaz, el cual es confiscado para la posesion y el disfrute del amo. Se
convierte en el teatro de un drama que Frantz Fanon y Albert Mem-
mi han descrito respectivamente en Piel negra, mdscaras blancas y
Retrato del colonizado, los cuales muestran la doble consciencia que
trabaja en el dominado y el circulo de dominacion que se instituye
en el imaginario del dominado. Hemos retomado en otro lugar este
marco general movilizando la teoria del reconocimiento y de la rei-
ficacion de Axel Honneth para mostrar la estructura del drama que
vive el esclavo. En efecto, en situacién de dominacién, hay que tomar
en cuenta el discurso y las estructuras materiales de dominacioén que
dan sentido y coherencia a dicha estructura al procurarle una ma-
terializacién en el cuerpo del dominado o del esclavo. La cuestiéon
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importante en este contexto nos autoriza a preguntar: ;Qué puede
hacer alguien que sufre una dominacién tal?

Reconocemos, con James Scott, que los dominados hacen uso de
un conjunto de estrategias que se revelan como artes de resisten-
cia, como modos de resistir rodeando, derivando o neutralizando
las fuerzas de la dominacion. Pero esta idea de la microrresistencia
no toma en cuenta la incorporacion de practicas de dominacién en
el arte de la resistencia. En realidad, la dominacién es ante todo su
propia legitimacion. Lo que la caracteriza es menos la fuerza de re-
presion que la justificacién que la vuelve pertinente y que busca vol-
verla aceptable. Ella se establece sobre un orden de legitimacién que
presenta un sistema meliorativo que identifica lo que es bueno, justo,
bello y verdadero, y desde el cual se define lo que es falso, feo, injusto,
etcétera.

En el caso de las sociedades esclavistas antillanas, este orden de
legitimacién ha tomado sentido en un reparto previo de las aguas.
Para empezar, estas son el producto de un trabajo, primero, de exte-
riorizacién por el cual la Europa cristiana y blanca inventa exteriori-
dades para desplegar sus violencias; gracias a las mismas los Estados
europeos se rifaran la explotacién de los pueblos no cristianos. Des-
de entonces Europa, encargada de salvar ala humanidad de la barba-
rie por medio de la colonizacion y la esclavitud, se erige en arquetipo
de lo humano. El orden de legitimacién se convierte en civilizacién,
cristiandad y progreso. El esclavo, tomado en este orden del discurso
colonial esclavista, busca jugar a ser el colono, intenta parecerse a él
a pesar de su rechazo. En efecto, en el espacio reducido de las habita-
ciones o las plantaciones, la promiscuidad ha hecho que el amo y el
esclavo hayan conjugado en el malentendido* experiencias que han
dado lugar a lo que ahora tenemos en las sociedades antillanas. Pero
estas experiencias, al no tener la pureza antropoldgica europea,
han sido rechazadas como el no-ser; el esclavo deviene consciencia

4 Nota sobre la traduccién: “mésentente” en el original. La “mésentente” es un con-
cepto mayor en la obra de E. Glissant.
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infeliz. El es, pero es un casi nada en el dispositivo colonial. La escla-
vitud es el dispositivo por el cual experimentamos constantemente
la dificultad del surgimiento de un si mismo reconocido por la ins-
tancia legitimadora.

La segunda experiencia importante por la que pasa el esclavo
tiene que ver con el esfuerzo de existir seglin un si mismo valoriza-
do. Toda su obra de creacién colectiva o individual lleva la huella de
ese deseo de ser reconocido. Esto da lugar a dos consecuencias que
son, al mismo tiempo, modos de ser ambivalentes. La primera con-
secuencia concierne al rechazo completo de los valores del otro, lo
cual no se puede hacer de manera suficientemente pertinente, dado
que el espacio social se define en funcién del orden de legitimacion al
que hemos hecho referencia. Su rechazo, que no puede ser integral,
fuerza al dominado a negarse a si mismo cada vez que recurre a los
valores sociales en vigor. La segunda consecuencia es la del rechazo
de sipara acoger los valores dominantes. Aqui, también, la identidad
no puede constituirse sin herida, sin tensién y, a veces, sin desgarro.
En estas dos consecuencias a las que hemos hecho referencia, lo que
esta verdaderamente en juego es la cuestién del tiempo y de la afec-
tividad, o por lo menos, del sentido intimo, que debe ser considerado
como el ndcleo antropolégico por el que el hombre llega al mundo y
a si mismo. Ese sentido intimo, herido por toda clase de maltratos, se
pierde en la retérica de la queja, del lamento o en las practicas donde
la violencia es via de escape o de visibilidad. En todos esos casos que
representan formas de negacién de una identidad sufriente no se ob-
tiene el resultado deseado porque la solicitacién que exige el dolor
afectivo resiste frente a las reacciones de la violencia.

A fin de cuentas, las sociedades antillanas viven un drama con-
sustancial a su constitucion. Estdn encerradas en una memoria su-
friente que no consigue aliviar los dolores en los que sigue viviendo
la experiencia de la esclavitud. En este punto debemos comprender
el estilo de historia que se construye en esas sociedades y la filoso-
fia que es posible hacer a partir de ellas: una historia que no da a
luz todavia la verdadera consciencia de ella misma porque se deja

140



Filosofia de la historia de las Antillas francéfonas

arrastrar por la necesidad de acusacién, de interpelacién o de reco-
nocimiento. Volvamos primero sobre un aspecto atn no elucidado
de esta historia, la materia misma de esta historia, la composicion
antropoldgica de esas sociedades hechas del encuentro entre una
pluralidad de horizontes culturales diferentes.

Sociedades diversales y conflictividad memorial

Las sociedades criollas son sociedades diversales, es decir, son socie-
dades marcadas por la diversidad de sus componentes antropologi-
cos. Su diferencia con respecto a las sociedades multiculturales se
funda en la ausencia de un origen Ginico. Estan compuestas de micro-
narraciones, o sea de origenes diversos y de identidades plurales sin
un origen Unico fundamental. Este origen, ausente en las sociedades
antillanas, es diseminado por las micronarraciones, que apuntan to-
das a origenes diversos, divergentes y heterogéneos.

En las Antillas, las sociedades estan compuestas de varias memo-
rias transportadas por los distintos grupos étnicos o sociohistéricos.
Dos grandes memorias atraviesan estas sociedades. Marie José Joli-
vet (Jolivet, 1983, pp. 287-303) habla de “schoelcherismo” y de “cima-
rronismo” para traducir esas memorias en conflicto y promiscuidad.
El schoelcherismo nos conecta a la memoria de los colonos, los cua-
les presentan la colonizacién como una forma de civilizacién o de
salvacién de los esclavos; mientras que el cimarronismo moviliza
la memoria de los cimarrones como forma de resistencia de los es-
clavos contra el sistema esclavista de explotacion. Este dualismo se
encuentra también en los modos de configuracion social; insemina
la antropologia, la etnologia y la sociologia antillana. Todas las so-
ciedades estan compuestas de dos grupos o de dos discursos, uno de
origen blanco europeo y el otro de origen africano. De esta manera,
las sociedades se encuentran generalmente desgarradas entre la me-
moria blanca, caracterizada por la puesta en relieve de los valores eu-
ropeos, y la memoria negra, constituida de reminiscencias africanas.
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Estas memorias en conflicto han dado nacimiento a la negritud,
que ha sido criticada como una rehabilitacién de la raza negra en
favor de una nueva comprension de las sociedades como sociedades
criollas, sociedades atravesadas por multiples lineas de fuerza que se
ponen en relacién dando nacimiento a dindmicas nuevas, sin nece-
sidad de una inscripcién antropolégica predefinida. Esta nueva con-
ceptualizacion, que recibe en las Antillas francéfonas la designacién
de criollizacién, abre una via para el desarrollo de nuevas compren-
siones antropolégicas.

La criollizacién nos permite constatar que no hay dos memo-
rias obrando en las sociedades antillanas. Encontramos en ellas
una diversidad de memorias que se construyen sobre la marcha, se-
gun los contextos y los grupos en relacién, de manera armoniosa o
conflictiva.

Con ella notamos que se debe tomar en cuenta una nueva dinami-
ca. Esta dinamica hecha de conflictos, de negociaciones, muestra que
varias realidades socioantropoldgicas componen las experiencias
antillanas.

Podemos detectar primero la existencia de memorias sufrientes,
es decir, de memorias que tienen poca influencia en el espacio pu-
blico de visibilidad. Estas memorias sufrientes generan identidades
devastadas, y la frustracion y la célera se convierten en sus nombres.
Politicamente, conducen a formas de instrumentalizacién de cues-
tiones sociales e histéricas que toman la forma de bienes simbélicos
o convertibles en bienes sociales o econémicos, y que las movilizacio-
nes esporadicas empujan hacia la violencia extrema.

Estas identidades sufrientes reducen los intercambios entre los
grupos que se definen por oposicién a la posicién de los otros, que
son vistos como aquellos que obstaculizan el reconocimiento de si.
Nos encontramos, pues, frente a sociedades atomizadas por este re-
pliegue sobre si mismas, lo que les da rapidamente la apariencia de
sociedades dislocadas, sosyete kraze.’

> Nota de traduccién: significa “sociedad loca” en criollo haitiano.
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Ademas del uso politico que se hace normalmente de las identi-
dades culturales, la politica en general esta sobreempleada en ellas.
Todo toma el aspecto de la politica y obstruye su modo de gestién. En
realidad, este sobreempleo de la politica es la consecuencia de una
politizacién de las memorias que confunde memoria individual y
memoria colectiva y que exige que demos el mismo tratamiento a
todas las memorias en circulaciéon.

Hay que reconocer que esta contaminacién politica de los espa-
cios sociales y culturales o, inversamente, esta contaminacion de la
politica por parte de los modos de manifestaciéon de las memorias ha
encontré un contexto muy favorable en la Declaracién de los Dere-
chos del Hombre y del Ciudadano.

Sociolégicamente, nos encontramos frente a una sociedad que
carga con una dindmica original donde la cohesién social se negocia
al precio de su puesta en peligro. La cohesion social no ha sido conse-
guida. Pareciera que la conflictividad y el malentendido se hubieran
convertido en sus categorias de comprension.

Politicamente, estas sociedades nos invitan a tomar en cuenta
esas nuevas realidades, que llaman a una renovacién de la sociolo-
gia, que tendra que estudiar las nuevas formas de relaciones sociales,
asi como sus légicas internas, la psicologia social de la relacién que
estas sociedades guardan consigo mismas y la psicologia que extrae
con, por ejemplo, un conjunto de nuevas categorias: depresion criolla,
la ausencia del padre, entre otras. La antropologia misma deberia po-
ner en marcha las nuevas practicas de las Antillas para comprender
los cruces inevitables de las légicas de grupos.

Asfi, pues, las sociedades antillanas exigen una renovacion episte-
mologica de las ciencias humanas y sociales. En ese sentido, la histo-
ria se convierte en la ciencia paradigmatica, la que nos guia en este
trabajo de reflexion.
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Una filosofia de la historia con doble alcance

a) para una narracién polifénica —filosofia de la historia episte-
mologia de la historia-.

b) una filosofia dela historia haciéndose, finalidad abierta: entre
intencién y término.

Para comprender mejor el sentido de la filosofia de la historia, hay
que retomar los sentidos de la historia. Retendremos dos de ellos. La
historia se entendera, primero, como la narracién de las practicas
humanas. Y, después, como la ciencia que reconstituye las narracio-
nes segin la exigencia epistemoldgica de la objetividad cientifica.
Entenderemos la filosofia de la historia como una epistemologia,
como una reflexion de la filosofia sobre la historia de la ciencia.

Para una narracion polifonica
—filosofia de la historia = epistemologia de la historia—

La filosofia de la historia, pensada desde las sociedades antillanas,
exige la manera de hacer la historia en el contexto de la diversalidad.
Esta cuestion toma sentido en la medida en que el desmenuzamiento
delas narraciones y el dificil surgimiento de una narracién piblicay
comin reenvia a la pregunta sobre el modo en que se narra la histo-
ria de los grupos o minorias. ;Qué punto de vista podemos priorizar
sin hacer estallar las reivindicaciones? ¢;La historia no esta ya deter-
minada por su inscripcion en un lugar que es solamente el lugar del
grupo de algunos? :Cudl es el sentido de la objetividad histérica en
tal caso? Hasta aqui, la historia ha sido la historia nacional, la his-
toria tomada a partir de un foco que transciende las narraciones de
los grupos minoritarios que ocupan, por momentos, los margenes de
una textualizacién marcada por el discurso de aquellos que detentan
los mecanismos de explotacién econémica. Hoy en dia, esta forma de

144



Filosofia de la historia de las Antillas francéfonas

narracion es puesta en tela de juicio por el surgimiento o la irrupcién
de grupos clasificados en los margenes. ;Como escribir la historia
nacional sin ocultar los componentes minoritarios? Es evidente que
esta cuestion epistemolégica conduce a un asunto de politica muy
importante y que concierne a las cuestiones del reconocimiento y de
la justicia sobre el fondo del principio de igualdad.

Una filosofia de la historia haciéndose, finalidad abierta:
entre metay término

Dado el contexto histérico marcado por los encuentros entre ho-
rizontes culturales y antropoldgicos diversos que han conducido
a narraciones diversas, o sea, a modos diferentes y divergentes de
construcciones histéricas, debemos comprender la historia como
una historia abierta e inacabada. Abrir esta perspectiva desde el pun-
to de vista de la filosofia nos lleva a pensar el fin de la historia no
en el sentido de su acabamiento, sino en el sentido de su intencién.
Intenciéon que subraya el avance interminable, siempre en el hori-
zonte, del sentido de la historia, mientras que el acabamiento parece
indicar un final sin salida.

Asi como los encuentros conducen a relaciones imprevisibles, ge-
neran una historia que tiene un sentido que es imposible de encerrar
en las visiones Gltimas del mundo. En fin, llegamos a la conclusién
de que la finalidad sin fin, la finalidad abierta, es una modalidad del
fracaso del fin de la historia como término. Teleologia y escatologia
constituyen las dos caras dela experiencia del sentido, dela finalidad
en la historia. A partir del momento en que el fin es desconocido, tal
y como muestran los encuentros definitivos, que se vuelven aconte-
cimiento, la historia no puede ser, en efecto, la intencién de ninguna
accién intencional, sino solamente la espera que confia en su llegada
(Bégout, 2011, p. 201). Ella se convierte en promesa de sentido que de
ninguna manera puede darse o aparecer en carne y hueso; se da por
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esbozos, pues se le retira un sentido que no puede nunca presentarse
enteramente.

Esta indeterminacién del sentido puede tener una virtud ética.
Puede prohibirla arrogancia de las concepciones pedantes que, para
satisfacerse ellas mismas, rigen los pueblos y las culturas en nombre
de una certitud aparente porque, en realidad, la certitud de la razén
no es sino una ilusién transcendental. Esta tiene, no obstante, el mé-
rito de confortar la razén, que se ve aliviada de haber encontrado
una realidad pura y dura que no sera erosionada por el tiempo, que
no sera afectado por la finitud, ante la existencia de 6rdenes que no
son de tipo jerarquico, sino que se acercan sin dominar, estan en con-
flicto sin provocar la desaparicién de otros drdenes de existencia en
el proyecto de unificacién unilateral.

El encuentro entre experiencias, vivencias y visiones del mundo
o de la historia sitGia a las sociedades antillanas en el primer plano
de un trabajo de construccién, que es al mismo tiempo un trabajo
de elucidacién de una regién que quiere comprender el sentido de
lo que le ha pasado y confrontar esta comprension con la visién ca-
pitalista del mundo. Las Antillas dejan de ser simples espectadoras
de una historia hecha desde Europa para pasar a reconfigurar las
categorias mostrando la insuficiencia de la postura filosofica occi-
dental. Entonces, no solo hacen posible una historia mas completa
del capitalismo, del Occidente, sino que exigen a la filosofia que se
descentre de su comodidad occidental o centrista para pensarse den-
tro de las cuestiones fastas o nefastas de sus conceptualizaciones.
En conclusién, la escritura de la filosofia en general y de la filosofia
de la historia en particular exige una nueva retérica caracterizada
por la necesidad de crear un espacio de performance de todas las na-
rraciones, de todas las memorias, de todos los sufrimientos, estando
atentos a los probables conflictos a los que daran lugar las puestas
en relacidén de estas memorias, de estos sufrimientos. Nos hemos ale-
jado mucho de la pretensién tradicional de un duefio de la verdad,
cristiano, blanco, que dibuja el orden de verdad del mundo.
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Traducir a Raphaél Confiant
o la ilusiéon de recrear la “excentricidade”
de la palabra

Varenka Bello

Introduccion

En esta ponencia me propongo presentar a grandes rasgos la impor-
tancia de traducir a los autores de la creolidad,! asi como explicar
brevemente algunas de las dificultades que presenta la traduccién al
espaiiol de la novela Le meurtre du Samedi-Gloria (1997), de Raphaél
Confiant, debido a su singularidad lingiiistica y a la posicién que asu-
me el autor frente a la lengua francesa, en la cual se crea una voz en
adecuacion con su identidad créole. En efecto, Raphaél Confiant es
uno de los autores de la creolidad y su obra se realiza en un contexto
poscolonial en el que se impulsa la construccién de una literatura
pluricéntrica a través de la revalorizacion del sincretismo créole.

1 La Créolité (creolidad o criollismo) es un movimiento literario impulsado por los
escritores Raphaél Confiant, Patrick Chamoiseau y Jean Bernabé con la finalidad de
expresar la singularidad de la identidad criolla. Es posterior a la negritud desarro-
llada por Aimé Césaire. Se inspira en la nocién de antillanidad de Edouard Glissant.
La creolidad concibe a los martiniqueses como el resultado de un caldo de cultivo
cultural de todos los pueblos llegados a las Antillas: franceses, africanos y, mas recien-
temente, asiaticos, entre otros.
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El autor, el movimiento y la traduccion

cQuién es Raphaél Confiant?

Raphaél Confiant es un escritor martiniqués. Es autor del primer
diccionario de traduccion del créole? martiniqués al francés y de
otros dos diccionarios, uno de neologismos y otro de adivinanzas
y acertijos en los diversos créoles. Ha escrito poesia, cuento, ensayo
y novela. Tiene mas de cincuenta obras de narrativa tanto en créole
como en francés. Ha obtenido diversos reconocimientos literarios.
Escribid, junto con Patrick Chamoiseau y Jean Bernabé, el Elogio de la
creolidad. Actualmente es profesor de la Universidad de las Antillasy
Guyana, asi como decano de su Facultad de Letras y Humanidades.
También ha traducido literatura caribena del inglés al francés.

¢Por qué traducir la obra de Confiant?

De manera general, se traduce poco al espaniol la literatura francé-
fona;* y, en particular, la literatura de escritores martiniqueses que
llega a manos de lectores hispanos es muy reducida. Claro ejemplo
de ello es el propio Elogio de la creolidad, editado en francés en 1989y
traducido al espanol hace apenas cinco anos (Bernabé, Chamoiseau

2 Los créoles (en francés), o lenguas criollas, son idiomas que nacen de un esfuerzo por
comunicarse cuando los miembros de una comunidad no comparten el mismo idio-
ma. Cada hablante usa elementos de su idioma mezclados con el idioma dominante, y
asi, poco a poco, se va formando un idioma mixto con elementos de todos los idiomas
hablados en la comunidad. El créole martiniqués tiene una base léxica del francés y su
sintaxis es el resultado de la mezcla estructural de varios idiomas africanos. Utilizaré
la palabra francesa créole para distinguir el criollo con base 1éxica francesa de las
demas lenguas criollas.

3 Tradujo, del inglés jamaiquino, Skylarking (1993), de Evan Jones (Aventures sur la
planéte Knos, 1998) y A Thief in the Village, and Other Stories of Jamaica (1987), de James
Berry (Un voleur dans le village, 1993). Cotradujo, del inglés santalucense, Voices from a
Drum (1996) de Earl G. Long (Les voix du tambour).

4 La literatura franc6fona engloba, por lo general, los textos de escritores de habla
francesa oriundos de regiones fuera de los limites de la Francia continental, aunque
existe mucha ambigiiedad respecto a la denominacién.
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y Confiant, 2011). Lo mismo sucede con la obra personal de los au-
tores de la creolidad. En lo que concierne a la obra de Jean Bernabé,
nada ha sido traducido al espafiol. De la extensa produccién literaria
de Patrick Chamoiseau, solo ha sido traducida su obra ganadora del
Premio Goncourt, Texaco (Chamoiseau, 1994). En lo que toca al traba-
jo de Raphaél Confiant, solamente su libro ganador del Premio Casa
de las Américas —Cuba-, Ravines du devant-jour (1993), ha sido tra-
ducido al espafiol, idioma en que lleva el titulo de Barrancos del alba
(Confiant, 1993). El lingiiista cubano Max Figueroa fue el traductor.

La poca difusién que tienen en el mundo hispano los autores
francéfonos crea la sensacion difusa e ilusoria de que solo existe la
produccion literaria escrita en francés “hexagonal”® La fuerza cen-
tralizadora que ejerce Francia, y sobre todo la region capitalina fran-
cesa, que tiende a restar valor a las pequenas diferencias que puede
tener el idioma regionalmente y en otros paises, contribuye a crear
la imagen falsa de una perfecta homogeneidad en la lengua, en la
geografia y en la produccion literaria en francés.

Por lo general, en los paises hispanohablantes, o al menos en
aquellos alejados del Caribe, cuando se habla de una obra escrita en
francés parece inverosimil pensar que provenga del Caribe, de Gua-
dalupe, de Martinica o incluso de Haiti. Por ello me parece importan-
te que los paises hispanohablantes integren dentro de su imaginario
francoparlante a estas culturas, que podamos acercarnos y ser trans-
portados a nuevos modos de expresiéon que dan cuenta de una histo-
ria de encuentros y desencuentros que tuvieron como resultado la
diversidad del continente americano. Y este contacto puede lograrse
a través de la produccion literaria francéfona. De ahi la importancia
de la traduccion: traducir es dar cuenta de otras culturas, y en este
caso dar cuenta de la variedad de culturas de habla francesa. Trans-
portar las voces de la creolidad abre nuestra concepcién a “otras”
culturas francoparlantes que coexisten con la cultura francesa me-
tropolitana. Aproximarnos es darnos cuenta de las innumerables

> Asiselellama a Francia continental, haciendo alusion a la forma de su perimetro.
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similitudes que compartimos no solo geograficamente, sino también
histérica y culturalmente para comprender hasta qué punto el fran-
cés es también un idioma de América Latina.

Le meurtre du Samedi-Gloria: presentacion

A partir del asesinato de Romule Beausoleil, Confiant nos introduce
en el dia a dia de un barrio de chabolas en la Martinica de los afnos
60. Le meurtre de Samedi-Gloria es una novela policiaca con muchisi-
mo humor que abunda en personajes de las diversas culturas que se
fusionan en Martinica. Aqui vemos la presencia de diversas etnias
con sus diversas tradiciones, creencias y rituales que se fusionan en
una cultura increiblemente sincrética. Observamos de cerca las du-
ras condiciones de vida y la marginalidad del barrio, la importancia
que tiene para la comunidad que haya un defensor que mantenga la
paz en el interior de cada barrio de chabolas y que ponga en alto su
honor frente a los demas barrios por medio de la lucha de damier.®
Percibimos la desigualdad entre grupos sociales y la carencia de jus-
ticia para los desfavorecidos. Observamos la rudeza del trabajo en
los cafiaverales, la memoria de la esclavitud y, al mismo tiempo, un
goce de la vida que se refleja en los bailes, en las casas expendedoras
de ron.

Ellenguaje de muchos personajes tiene un marcado caracter oral
y esta muy alejado del francés metropolitano actual. Esto se debe,
en parte, a que Confiant pas6 de la escritura romanesca en créole’ al
francés. Para llevar a cabo este salto lingiiistico, Confiant carga en su
equipaje las estructuras del créole que pretende insuflarle al francés,
al mismo tiempo que afina la mirada para subrayar cualquier parti-
cularidad léxica de Martinica. De este modo, crea imagenes insélitas,

¢ El danmyé o ladja es un arte marcial con danza y musica de percusién similar a la
capoeira brasilena, al sové vayan, al maloyé y al bénodin de la isla de Guadalupe.
7 El caracter oral del créole se debe a que hasta hace poco su forma escrita no existia.
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marcadas con la impronta del créole, transcribiendo estructuras y
transportando conceptos y representaciones que le son propias. No
obstante, podemos también encontrar en su novela palabras de un
francés muy clasico e incluso arcaico. Asi, Confiant fractura el esque-
ma tradicional de la lengua francesa para creolizarla, y, en su intento
de expresar esta identidad, rescata arcaismos, crea neologismos y
hace uso de un vocabulario heredado de los dialectos provinciales
metropolitanos. Asimismo, integra onomatopeyas, interjecciones y
juegos de palabras créoles.

Dificultades y recursos de traduccion

Ademas, Raphaél Confiant es traductor y tiene una posicién muy
clara con respecto a lo que considera una traduccién respetuosa de
la cultura del otro. Confiant llama “canibalizante” a aquella traduc-
cién que “digiere al otro y borra toda su presencia”? es decir, la que
absorbe toda particularidad y transforma al otro en si mismo. En
ese sentido, Confiant coincide con el francés y teérico de la traduc-
cién Antoine Berman, para quien debemos acoger al extranjero en
la traduccién como tal, aceptarlo con su cultura y sus diferencias.
En suma, tanto el traductor como el lector deben salir de su zona
de comodidad y abrirse a la otredad, dejando a un lado todo juicio
etnocéntrico para no desear ajustar al otro dentro de los parametros
de la cultura propia.

No hay que olvidar que un traductor es un mediador cultural que
hasta la fecha sigue teniendo muy poca visibilidad, pero que en su
tarea requiere una gran responsabilidad puesto que vincula dos cul-
turas. Es por esto que la lectura del traductor representa el primer
filtro de la obra, el segundo sera la propia traduccién. ;Coémo leer a
Confiant? ¢:Cémo presentarlo? Se requiere cierto conocimiento de
la sociedad: la historia, la tradicién, el folklore, las costumbres, los

8 Cf. Confiant (2010).
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valores. La traduccion literaria de este tipo de obras requiere una
investigacion previa que las exigencias editoriales de tiempos y pre-
supuestos complican extraordinariamente. Pues no basta “dominar”
el idioma de origen y el idioma de destino, se requiere la adecuada
comprension del contexto histérico y politico de la obra, asi como la
intenci6n del autor.

cSobre qué base traducir? ;Qué referentes hay en comiin entre ambas
culturas y ambos idiomas?

Puesto que el desarrollo de la lengua francesa y la espafiola es muy
diverso, y dado el contexto poscolonial de la obra, me parece que hay
que comenzar tomando en consideracion el referente histérico que
tienen en comUn Martinica e Hispanoameérica, que es el haber sufri-
do la dominacién colonial. Tanto Espafia como Francia colonizaron
territorios en América continental y en ultramar, en el Caribe. Asi
que ambos idiomas tienen actualmente un referente europeo, y en
ambos territorios europeos se siguen hablando el espafiol y el francés
de una forma méas o menos caracteristica que se distingue facilmen-
te de otras geografias de la lengua.® Me parece que hay que alejarse
de la variedad “centralizadora” de la lengua, es decir, no utilizar en
la traduccién un léxico demasiado caracteristico de Espafia y rehuir
el castellano para acercarse mas a un léxico caribeno. Obviamente,
también habria que descartar la utilizacién de un léxico demasiado
caracteristico de paises y regiones alejados del Caribe.

Los territorios del Caribe!® comparten rasgos comunes que pue-
den ser de utilidad a la hora de utilizar expresiones que hagan re-
ferencia a este espacio y a sus caracteristicas geograficas; pero
también, cuando se trata de rasgos histérico-culturales, existe

% La situacion es un poco méas compleja en lo que toca al espanol, pues el hablar an-
daluz tiene muchas similitudes con el hablar canario y caribefio. Por otra parte, las
Antillas francesas forman parte del territorio francés (departamentos de Ultramar).
10 Hablo de territorios porque la situacion geografica y politica de cada una de las
islas del Caribe es muy diversa.
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mucho vocabulario ligado al hecho histérico de la deportacién de po-
blaciones provenientes de Africa en situacién de esclavitud y mucho
vocabulario relativo al cultivo de la cana de aztcar y a la ruda expe-
riencia de la zafra. Por el contrario, existe una diferencia importan-
tisima: en las islas del Caribe hispano no existe un criollo com@n con
base léxica espaiiola.t

Conclusion y propuesta:
crear una variedad ficticia de lalengua

En conclusion, el espaiiol que debe usarse en la traduccién debe ten-
der al espafiol caribefio. Sin embargo, si el 1éxico debe evocar un ima-
ginario caribefio, seria un error intentar que los personajes hablen
un espanol, por ejemplo, cubano, puesto que la novela no se desarro-
lla en Cuba, como tampoco se desarrolla en la Reptiblica Dominicana
ni en Colombia. Me parece que seria trasponer una visién no solo
equivoca y enganosa, sino también etnocéntrica.

Siguiendo a Antoine Berman y al propio Raphaél Confiant, el
modo de traduccién adecuado para este texto es aquel que conserva
la diferencia de su escritura sin intentar censurarla o diluirla eufe-
mizando expresiones o formas, sino, al contrario, intentando que el
lector perciba cierta distancia lingiiistica que le permita asombrar-
se del mismo modo que se asombra el lector francés metropolitano
frente a la novela original. Es por ello que hay que alejarse del centro
lingiiistico y acercarse al imaginario del Caribe hispano, dada su cer-
cania con el Caribe franc6fono. Para esto habra que crear, de cierto
modo, y a través de un lenguaje ambiguo de inspiracién caribeiia, un
pais que no existe.

4 Aunque aln existen diversas lenguas criollas con muy pocos hablantes, la ma-
yoria tiene una base léxica hispano-lusitana. En una parte de la regién atlantica de
Colombia se habla el criollo palenquero, que tiene mayormente base 1éxica hispana y
en menor medida lusitana.
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Antes de finalizar presentaré algunos puntos precisos de mi pro-
puesta de traduccién para la obra de Raphaél Confiant, propuesta
que respeta la especificidad de la obra y que permite que aparezca en
la traduccién lo asombroso del texto original.

Léxico:

— Utilizar ocasionalmente un léxico caribefio geograficamente
impreciso, es decir, tomar algunas palabras o expresiones cu-
banas, dominicanas y colombianas para proyectar implicita-
mente hacia el Caribe sin aludir a ningtn territorio nacional.

- Evitarlas palabras y expresiones demasiado identificadas con
Espafia u otros paises latinoamericanos —argot-.

— Preferir 1a utilizacién de los diminutivos terminados en -ico,
-ica, mas usados en el espaiiol caribeno, a aquellos terminados
en -ito, -ita e -illo, -illa.

Transcripciones fonéticas:

“@_»”

— Noindicarla elisién de la “s” porque esto refiere a un acentoy
aspecto cultural propio de la fonética del espafiol.

“_

- Indicar solo cuando el autor lo indique la lenicién de la “r”,
que es caracteristica tanto de la fonética martiniquesa como
de la de algunas regiones del Caribe. Todo esto de modo que a
un lector de cualquier lugarlo refiera al Caribe, sin que sea un
espacio nacional definido.

Creacion lingiiistica:

— Traducir los neologismos y las onomatopeyas creando neolo-
gismos y nuevas onomatopeyas cuando sea posible.
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Expresiones créoles y del francés antillano:

- Traducir los arcaismos por arcaismos cuando se encuentre un
equivalente.

— Traducir literalmente las expresiones créoles siempre que sea
posible.

De todo esto se desprende la gran dificultad de traducir una obra
como la del autor que nos ocupa, ya que él busca expresar la hibrida-
cion o el mestizaje a través de un uso de la lengua que se aleja del for-
mato central europeo. El lenguaje de Confiant es excéntrico desde un
punto de vista geopolitico, pero también desde la perspectiva de lo
“inesperado” e incluso paradéjico de la voz de la creolidad. Traducir
la obra de los autores de la creolidad nos ayudara a construir una
cultura multifocal formada por diversos polos “excéntricos”, abrien-
do asila posibilidad de ver méas alla esa produccion “central” hacia la
cual estan dirigidos la mayoria de los proyectores.
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El cuerpo en la complejidad del Caribe
y de América

Delia Blanco

Las artes visuales y plasticas del Caribe han marcado significados,
lenguajes, c6digos y signos variables en torno a la lectura del y de los
cuerpos. El cuerpo sujeto, centro del mensaje-imagen, se impuso en
la pintura clasica traida desde Europa en los siglos XVI, XVII y XVIII
como representacion del actor colonial, transbordador de los valores
visuales y religiosos del colonizador sobre el colonizado.

El amo, el mensajero de la corona, el militar, el clero sefialan, en-
tre pelucas empolvadas, medias de seda, jackets y chalecos, lazos y
encajes, polvos de arroz y labios de carmin, la idea de llegar al Caribe
y a América con el uniforme y las armas de las cortes de Espana, de
Francia, de Londres, de las coronas danesa y sueca, asi como de las
tierras de Holanda.

En todos los museos de historia, en los grabados, en las estampas,
el cuerpo se impone como cuerpo de poder y cuerpo de conquista.
Estamos frente a un inventario de imagenes que pone en evidencia
el transporte del modelo occidental al Nuevo Mundo, con un cuer-
po que en ningdn momento entiende el espacio y lugar donde se en-
cuentra, un cuerpo vestido para protegerse del frio de Castilla, de la
Isla de Francia y de los pasillos sefioriales de las cortes. Son cuerpos
que llegan armados con los escudos de sus coronas. El encuentro con
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las poblaciones autdctonas realza la relacion vestimenta-desnudez
desde las primeras interacciones con las poblaciones amerindias,
que se desenvuelven y viven en una relaciéon anatéomica y epidér-
mica con los elementos naturales —sol, agua, viento, tierra—, en un
cuerpo que comparte la convivencia con la naturaleza y el cosmos en
una comunion directa con el sol y la luna, con la luz y la noche, con
el fuegoy el aire. Si bien hablamos del “encuentro de los mundos”, no
podemos soslayar el encuentro de los cuerpos. Cuerpo vestido, cuer-
po escondido, cuerpo tapado, frente a un cuerpo abierto, un cuerpo
desnudo, cuerpo comulgado con un entorno existencial.

Desde una perspectiva antropolégica, el encuentro corporal es
portador de maltiples lecturas. Una de ellas es la diferencia entre el
cuerpo occidental judeocristiano, con todos sus significados morales
y sociales, apartado de la creacién, y un cuerpo integrante del con-
junto de la armonia y del equilibrio de la creacion terrestre y hacien-
do cuerpo con ella. El primero se anuncia como cuerpo separado de
ella por el referente a la socializacién y a la distanciacion de lo huma-
no del conjunto de los elementos terrenales.

La referencia cuerpo vestido en oposicién a cuerpo desnudo lleva
una lectura metafisica de pertenencia o no al conjunto de la creacién
y marca una identidad de compenetracion espiritual y simbélica con
el mundo animal, vegetal y mineral que podemos canalizar como
cuerpo-ritual y cuerpo-espiritu, y que podemos distinguir del cuer-
po-vestido, cuerpo funcional, cuerpo institucional, cuerpo-poder.

Cuando Agostino Brunias representa al jefe de los caribes negros
de Saint Vincent, la desnudez se evidencia desde la perspectiva occi-
dental de la estética del bon sauvage, cuyas mujeres se muestran con
un exotismo encubridor de la anatomia sexual, como si estuviéra-
mos en el mismo paraiso de Adan y Eva, con cuerpos en situacién de
una desnudez compuesta por la moral judeocristiana, que le ocul-
ta el sexo al cuerpo. Las esposas del cacique cargan riquezas silves-
tres. Solo una de ellas carga al hijo en brazos, envuelto en su pecho
con un pafio. La coleccién Chatoyer, the chief of the Black Charaibes in
Saint Vincent, de 1770-1780, revela la pose del cacique, la posicion del
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cuerpo masculino frente al cuerpo femenino que carga con la mater-
nidad y la sobrevivencia. Las cinco mujeres expresan, en su diversi-
dad de posturas, la ofrenda y la entrega frente al cacique en posicién
de amo y dueno, mensaje que, en la cadena de valores sociales, expre-
sa violencia de género.

La representacion del cuerpo va evolucionando con la historia, y
amedida que nos alejamos de la vision de paraiso terrestre, el cuerpo
se viste del entorno socioeconémico en las obras de Victor Patricio
de Landaluce, en las que podemos ver la circulacién social y el dis-
fraz en el Dia de la Epifania en La Habana, cuando se mezclan todos
los cuerpos posibles en una misma sociedad. Los negros esclavos se
visten de amos y de generales en un mismo desfile sincrético entre
ritmos de tambores y saltos de macacos y brujos africanos. Aqui nos
estan anunciando en una comparsa toda la perspectiva de una socie-
dad disfrazada.

Toda la sociedad, en el sentido carnavalesco y poético, funciona
en un solo cuerpo-caribefio, porque todos los cuerpos hacen cuerpo
en la comparsa para que se abracen las damas con sus doncellas, los
africanos con los indios, los negros con los blancos y lo profano con
lo religioso.

En este Dia de la Epifania, con la profanacion de los cuerpos nace
el simbolo del cuerpo caribe, cuerpo de todos los cuerpos, en un sin-
cretismo de gestos, musica y movimientos que va a nutrir las varia-
ciones del apoderamiento corporal en las artes contemporaneas del
Caribe.

El cuerpo en celebracién y ritualidad se manifiesta en las obras
performances del cubano Manuel Mendive; sus bailarines y percusio-
nistas escenifican el lazo matriarcal con Africa rompiendo la esca-
la obligada por Europa: es un Africa presente traida de Ouidah. Del
mismo impulso, la reconocida artista cubana Zaida del Rio reivin-
dica su cuerpo, arte y sujeto en sus bailes y en su funcién del cuer-
po espiritual surgido del Caribe para celebrar a Yemaya, la diosa del
mar. En ese instante de nacimiento maritimo, acompanados por los
ritmos de los tambores bat4, la artista expone, en las rocas de la playa
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del Morro de La Habana, un cuerpo-divinidad deportado de Africa
por mar, liberado del barco negrero: el cuerpo de la mujer negra, que
se expone frente a los vientos y a las olas. En esa performance, Zaida
del Rio celebra la africanidad de la otra orilla, el Africa del Caribe, el
Africa de América, incorporado a la africania mistica del cuerpo-ini-
ciacién y celebracion. Es entre la ritualidad de los primeros maestros
del vudd, en este caso de Haiti, que el cuerpo se hace espiritu y me-
tamorfosis. Existen obras impresionantes, como la Reina Erzulie, de
Robert Saint-Brice, en la que el cuerpo es capa y figura del espiritu,
asi como también las obras de Prospére Pierre Louis, en las que las
figuras humanas evolucionan en un estiramiento de miembros que
parecen ser cordones umbilicales vinculados con el Gran Maestro,
espiritu mayor de todas las metaforas. Estamos lejos de toda repre-
sentacion y figuracién de la exactitud morfoldgica y anatémica occi-
dental. En el Caribe y América desembarca el espiritu.

Asiocurre con el cuerpo-espiritu que se manifiesta en toda la obra
de la artista cubana Ana Mendieta, como tensién hacia lo sacrificial.
Estamos frente al re-encuentro del espiritu con todos los elementos
naturales. La figura del cuerpo la buscé Ana Mendieta en las cuevas
tainas y arahuacas de la isla de Cuba, pero también la eternizé como
esculturas rupestres, rindiendo homenaje ancestral a la divinidad
del viento.

Su obra corporal y sus bajos relieves incorporados en las paredes
reivindican la compenetracion literal en la que concurren las porosi-
dades y relieves de las piedras. Ninguna artista del Caribe ha podido
identificarse tanto con la naturaleza como Ana Mendieta, hacién-
dose parte de ella, anatémica en ella, con sus silhouettes, serie de los
anos setenta, cuando hacia performances rituales utilizando su cuer-
po como una ofrenda, en unién con el universo. Las esculturas rupes-
tres de Mendieta estan en las cuevas de Jaruco, cerca de La Habana,
con sus formas que aluden a la matriz hembra, como un bautizo del
reencuentro con su origen materno en Cuba.

La entrada del cuerpo en la roca, con alusiones a la vagina, dentro
delapiedra, convirtiendo asila anatomia de la mujer en un referente
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de fusion vegetal y mineral, es prueba del cuerpo artistico que tras-
ciende con el paisaje. El cuerpo artistico nace de una comunién con
los elementos existenciales, entrega del cuerpo al espiritu.

Asi nace el cuerpo-rito, cuerpo-simbolo, cuerpo-ofrenda, obra de
Ana Mendieta, como elevacién y reencuentro con la civilizacién per-
dida. Con la madre desgarrada, con la tierra abandonada...

En propuestas mas recientes, el cuerpo-escultura toma una di-
mension totémica en la obra de Louis Laouchez, de Martinica. Este
artista, residente por varias décadas en Costa de Marfil, estd marca-
do por dos tendencias: una se identifica con figuras humanas apenas
dibujadas, con trazos fuertes de color que aluden a la pintura naive o
primitiva, esculturas monumentales y totémicas en maderas precio-
sas cuyos troncos simbolizan el cuerpo del significado visual. Estas
piezas de Laouchez evocan el bosque ancestral africano y se caracte-
rizan como altares del reencuentro con los antepasados: el cuerpo es
arbol de vida.

También, la referencia totémica, en la obra del dominicano Rad-
hamés Mejia, se hizo manifiesta con el proyecto de cuerpos pintados
que present6 en Chile, en una performance con bailarines y bailari-
nas desnudas que se iban haciendo obra animada al evolucionar la
musica y el gesto del artista sobre su piel, como un ritual en posesion
del trance y de la iniciacién de las sociedades aborigenes maories,
oceanicas y africanas. El cuerpo pintado, en su funcién antropolé-
gica, evidencia la piel humana como el soporte mensajero de los es-
piritus, pero también de las divinidades en los momentos tribales de
iniciacion ala viday llamado ala muerte por conflictos entre grupos.
En el caso de este artista, la pintura sigue la linea anatémica para
sacar de cada relieve corporal una fusion de imagenes que nacen de
su ejecucién espontanea. El ombligo magico se convierte en pozo
de gestacion, parto y vida; los senos, en faros del camino o en naci-
miento de un pene; las nalgas y espaldas siguen con la perversién
de la imagen, la transformacién de la anatomia, cuerpo de violon-
celo y guitarra, vision abierta por Man Ray, que aqui se convierte en
una llanura de Nazca. Cuerpos celebrados en geografias eréticas, en
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visiones alucinadas por luces ardientes del desierto, y celebraciones
animistas donde hombre y mujer se fusionan como en un solo ser,
con la dualidad del sexo, hombre-mujer, solo seres. Seres de vida y
muerte, de celebracion y ofrenda porque, en estas performances sin-
créticas, lo profano participa en lo sacro, lo divino y la luz conviven
con los misterios y las sombras, y los seres de vida animal o humana
laten con un mismo corazén. Definitivamente, los artistas contem-
poraneos del Caribe le devuelven al cuerpo toda la dimensién borra-
da por siglos de adoctrinamientos judeocristianos que, en nombre
del dogma, anularon la dimensién de todos los lenguajes vitales del
cuerpo y del espiritu.

Cuando los cuerpos pintados de Mejia llaman a una fusién de las
formas anatémicas con el juego de la imagen a través del trazo, es
cuando la luna se estremece en cadera, nalga o pezén, en un concier-
to de visiones posibles y abiertas, y se camufla en todo un proceso
de transformacion ceremonial y metamorfosis, que también encon-
tramos en la gran diversidad de lenguajes de la poesia simboélica del
Caribe, destacando muy particularmente en los versos del poeta do-
minicano Manuel Rueda (1998, p. 30):

Anaisa Ezili

tu cuerpo de lagarto

que repta sobre mis escarpaduras.

Te mueves ondulas sacrificas

tropel de yeguas jovenes y cabritos ansiosos
serpientes enroscadas en la circunferencia
del jadeo.

Para muchos artistas, el cuerpo humano y el cuerpo animal son un
solo cuerpo, una comunién bautizada desde Africa que se libera en
el Caribe, reencontrando el espiritu y los misterios al cruzar el mar,
los océanos.

En una factura expresionista y simbdlica, el artista dominicano
Elvis Avilés nutre la estética de la metamorfosis con sus personajes
chupacabras y bacas, que comparten los cuerpos y se definen en dos
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cabezas, con figura de caballo, macho cabrio, puerco, yegua, perro 'y
aves indefinidas. La ritualidad de Avilés en su creacién siempre se
viste en una escenificacién que conduce su lenguaje visual a un rit-
mo de gaga, pues el cuerpo esta rodeado por lineas que marcan el es-
pacio delas divisiones de los indios, pero también las cintas del brujo
y del Petr6 que en el rara de Haiti anima la comparsa.

En el caso del artista dominicano José Castillo, residente en Pa-
ris, al igual que en el de Radhamés Mejia, la expresion del cuerpo se
enciende en posturas mas animistas, pues el gesto es siempre el del
guerrero, y los craneos, mas que rostros, se definen por un guifio a
las aves salvajes, con un referente constante a la mano poderosay al
ojo tnico del ciclope o doble, pero siempre permanente.

En nuestro acercamiento, mantenemos el referente cesariano,
cuya obra poética comprende la obra visual del maestro cubano Wil-
fredo Lam. Estamos, con estos dos maestros, frente a una estética y
una poética que sirven tanto con la palabra como con la linea y el
trazo a la elevacién del cuerpo y del espiritu caribeno, trascendidos
a todas las fusiones animistas traidas de las jeferias de Dahomey y
Guinea, con todas las perspectivas de renacer en el Caribe. Leamos de
nuevo al intelectual dominicano Manuel Rueda (1998, p. 79):

Nacimos...

La Nada estaba alli

en aquel boquerén de madreselvas

de orquideas que jaspearon al aliento.

Oye el alerta del pajaro verdiazul

que se columpia y nos delata.

Perras famélicas

crecimos en bosques rayados de luna
atravesando el ojo de los huracanes.
Inocentes

mas los deseos crecieron en nosotras.

La estética de las metamorfosis de los cuerpos, en la pintura, la escul-
tura y la poesia, es un hijo legitimo de Makandal.
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Sigamos con Rueda (1998, p. 91):

Yo Makandal

animal-hombre

tendido en carne y en rugido

en cauce liquido y en veta sulfurosa
suave gorjeo en frondas de cambronales
y campeches

piel tendida y zurcida

a paso de bestia y caminante.

La fusion, como estética zoomérfica, tan presente en la obra de este
poeta dominicano contemporineo, tuvo también una gran tras-
cendencia en la obra visual del artista de Haiti residente en Miami
Eduoard Duval-Carrié. Los personajes del panteén vaudou que en-
contramos en su obra pictérica, asi como en sus instalaciones, lucen
trajes de la monarquia y de la nobleza colonial. Siempre hemos pen-
sado que esta tras-vestimenta tiene diferentes niveles: puede ser una
evocacion de la soberania y de la aristocracia de los reyes y reinas del
pantedn vaudou, pero también una sefial visual de todo el mimetis-
mo y transferencia de las jerarquias y del poder que asumieron los
nuevos dirigentes de la primera repiblica negra del Nuevo Mundo.
Todos los personajes de Duval-Carrié permanecen tras-vestidos, en
una factura kitsch al borde de la satira y del preciosismo occidental.

Sin embargo, en los afios setenta-noventa, el artista cubano Jesis
de Armas mantuvo el cuerpo de sus personajes voladores y migran-
tes en una desnudez total, libres de todo artefacto y fetichismo. Su
trabajo trascendi6 en la generacion siguiente y, en el caso del cubano
José Bedia, el cuerpo vuelve a ser espiritu, liberado de toda represen-
tacién funcional.

La complejidad cuerpo-espiritu transmite una elevacion critica al
cuerpo funcional impuesto desde la trata negrera y el sistema colo-
nial. Los artistas contemporaneos del Caribe hacen posible el gran
reencuentro con la fusién de los cuerpos en un solo lenguaje visual,
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celebrado en el trazo y en el volumen, tanto en la pintura como en las
instalaciones y las performances.

La creacion contemporanea en el conjunto del Caribe es un mani-
fiesto de liberacion del cuerpo atado, revestido y travestido durante
la colonizacién y los procesos de descolonizacién. Fue la forma de
marcar una independencia creativa con el modelo occidental. Es re-
habilitar la imagen, el cuerpo y el pensamiento con una ética y una
estética propias y definidas en toda la complejidad de los referentes
contribuyentes al gran concierto barroco del Caribe que encontra-
mos en Alejo Carpentier y en ese tratado del Todo-Mundo que here-
damos de Edouard Glissant.
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El mapa del mundo y el atatd de la utopia

Patrice Vermeren

Traduccién: Tuillang Yuing y Elena Donato

¢Han leido a Miguel Abensour? En la filosofia politica critico-utépica
de Miguel Abensour, los conceptos van siempre a pares: “utopia y de-
mocracia”, “democracia salvaje y principio de anarquia”, “la conver-

”

si6én utdpica: la utopia y el despertar”, “utopia: futuro y/o alteridad”,
“los pasajes Blanqui entre melancolia y revolucién”, “filosofia politica
y socialismo”. Pero el uso de la conjuncién y no indica nila ambigiie-
dad ni la opacidad filosé6fica de lo politico, como en Merleau-Ponty
—Humanismo y terror—, ni su transparencia, como en Kojéve —-Tirania
y sabiduria—. Se trataria mas bien de la expresién del enigma de lo
politico, entre dominacién y emancipacién. Otra singularidad seria
la adjuncién sistematica, a estas categorias de la tradicién politica,
de un adjetivo calificativo paraddjico que sefialaria la intempestivi-
dad: en Abensour la utopia es persistente; el heroismo, revolucionario;
la emancipacion, auto-emancipacion; la democracia, salvaje o insur-
gente; y la filosofia politica, utdpica o utépico-critica. Ser intempesti-
vo, después de Nietzsche y Francoise Proust, puede querer decir dos
cosas: pensar y actuar, no contra, sino a la inversa del propio tiempo,
afrontar el propio tiempo a contrapelo, por su revés; cuando la mi-
rada, el pensamiento, la accién se dirigen hacia el presente con la
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finalidad de asirlo, no son sus contemporaneos. Es lo que signa la
inactualidad del presente (Proust, 1995; Riba, 2002, pp. 215-224). Es
lo que Walter Benjamin traduciria, segin Francoise Proust, como el
“porvenir considerado”, ala vez, como aquello alo que el pasado con-
voca y aquello que convoca al pasado, y ante lo cual lo “intempestivo
considerado” no es una tarea ni una obligacién, sino una propiedad
del tiempo presente. La cuestion se vuelve entonces la de los efectos
que lo intempestivo produce y la de los inéditos poderes de resisten-
cia que puede liberar. Horacio Gonzalez habla del proceso de libera-
cién de los textos desplegado por Miguel Abensour al leer a Leroux
o a Tomas Moro, a quienes ya no se lee; a Marx, Saint Just o Strauss,
a quienes ya no habria que leer; a Clastres, Lévinas, Lefort, relegados
al estatuto de pensadores de segundo orden (Gonzalez, 2006, p. 29).
¢Cudl es el estatuto filos6fico de esta empresa critico-salvadora de
revelacion de las potencialidades emancipadoras de los textos, que
exige leer un escrito contra si mismo y da forma al tipo de lector
emancipado?

La ambigiiedad de la palabra “utopia” fue planteada por Tomas
Moro al forjar ese neologismo en 1516: la utopia es, o bien el eu-topos,
el lugar del bienestar perfecto, o bien el ou-topos, el lugar que no exis-
te en ninguna parte, o bien ambos a la vez (Baczko, 1984, p. 84). Inme-
diatamente, la palabra designa todo texto que toma por modelo al
del autor del “verdadero libro de oro” y también comienza a calificar
todo proyecto de legislacién ideal, como la Repiblica de Platén —Dic-
cionario de Trévoux, 1771 utopia se escribe entonces sin mayuscula
y puede emplearse en plural. Desde entonces, y por largo tiempo, el
adjetivo “utopista” proviene de la boca del otro para descalificar al
sonador, creador de quimeras que no mira de frente la cartografia
de lo real del mundo y se refugia en un imaginario presentado como
realizacién imposible. Gueudeville, el traductor de Tomas Moro al
francés, escribe en su prefacio a Utopia: “Lo real no se utopizara ja-
mas”. Bronislaw Baczko también cita a Louis-Sébastien Mercier, au-
tor de Afio dos mil cuatrocientos cuarenta:
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Ficcionalizar un plan de gobierno en una isla lejana y en un pueblo
imaginario, para el desarrollo de diversas ideas politicas, es lo que
han hecho diversos autores que han escrito, en términos ficcionales,
a favor de la ciencia que abraza la economia general y la felicidad de
los pueblos (Louis-Sébastien Mercier, 1987).!

El Diccionario de la lengua francesa de Littré (segunda edicion, 1873-
74) propone estas dos definiciones del vocablo “utopia:” 1) pais ima-
ginario donde todo esta regulado por lo mejor, descrito en un libro
de Tomas Moro que lleva ese titulo. Cada soflador imagina su Utopia
—con mayudscula-. Y 2) en sentido figurado, plan de gobierno imagi-
nario, donde todo esta perfectamente ordenado para la felicidad de
cada uno, y que, en la practica, produce con frecuencia resultados
contrarios a aquello que se esperaba —con mintscula-. Crearse una
utopia. Vanas utopias. Proyecto imaginario. Que el resultado del plan
del gobierno imaginario pueda ir contra las esperanzas de felicidad
de aquel o de aquellos que lo han concebido y perseguir el riesgo del
peligro social es 1o que bien quisieran demostrar todos aquellos que,
en el siglo XIX, se oponen a los utopistas socialistas 0 humanitarios
-Saint-Simon y los sansimonianos Bazard y Enfantin, Charles
Fourier y Victor Considerant, Robert Owen, Etienne Cabet, Pierre
Leroux—. Tal y como Louis Reybaud, autor de una serie de articulos
célebres en la Revue des Deux Mondes titulados “Los reformadores
contemporaneos y los socialistas modernos” (Louis Reybaud, 1842),
“Jéréme Paturot en bisqueda de una posicién social” (Louis Reybaud,
1843y 1870) y “Jérdme Paturot en busca de la mejor de las reptblicas”
(Louis Reybaud, 1848), que escribe —en el prefacio a la segunda edi-
cién del primer articulo citado-lo siguiente:

Lo que engana sobre todo a los innovadores y los mantiene en una
ilusion funesta es su punto de partida. Con aspiraciones matemati-
cas, quieren alcanzar lo absoluto: imaginan para el hombre una fe-
licidad absoluta, una moral absoluta. Ahora bien, el absoluto escapa

1 Cf. Traducido al castellano por Joaquina Rodriguez Plaza.
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a nuestra naturaleza contingente y limitada, el absoluto es el secre-
to de los dioses. Un hombre absolutamente virtuoso, absolutamen-
te feliz, ya no seria un hombre [...] Persigamos lo mejor [...] sea. Pero
busquémoslo en la esfera de lo posible y sin sofiar en los destinos
humanos una solucién de continuidad, una metamorfosis siibita, un
cambio a la vista.

A ese realismo de lo posible, puede oponerse la célebre formula de
Alphonse de Lamartine, que presupone que la utopia podria tener
un rol de prevision histérica: si “las utopias no son a menudo mas
que verdades prematuras”, ¢no corren el riesgo de abdicar de su pre-
tension de transformar radicalmente lo real? Que la utopia pueda
prefigurar la ciencia también es uno de los temas privilegiados por
Marx y Engels:

El socialismo cientifico se ha elevado sobre los hombros de Saint-Si-
mon, de Fourier y de Owen, tres hombres que, pese a toda la fanta-
sia del utopismo de su doctrina, se cuentan entre los mas grandes
espiritus de todos los tiempos y han anticipado genialmente innu-
merables ideas cuya exactitud demostraremos hoy cientificamente
(Engels, 1962).

Que por su irrealismo la utopia esté consagrada a la impotencia -lo
que se revelaria singularmente con el fracaso de la revolucion de
1848- o que triunfe por incorporacion en la historia como momento
precientifico, correspondiente a un estado precoz del proceso revo-
lucionario, consistiria en volver a proclamar el fin de las utopias en
nombre del realismo, del liberalismo y del triunfo del capitalismo
generalizado o de la cientificidad del marxismo y de la revolucién
comunista anunciada (Abensour, 1973, p. 31). Es, sin duda, contra
el presente, un siglo mas tarde, de esa doble herencia del mapa del
mundo y del atatd de la utopia que nace el proyecto filoséfico de
Miguel Abensour concerniente a un nuevo espiritu utépico dirigido
contra dos escollos:
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1. El escollo de la degeneracion tiranica de la utopia totalitaria,
en el que esta realiza la unidad integradora y totalizante del
todos Uno, que convierte en su contrario a la utopia emancipa-
dora del todos unos.

2. Y el escollo de la degeneracién autarquica de la utopia de los
sabios, donde una pequeiia élite se encierra sobre si misma
para construir solo para ella, aqui y ahora, la libertad —que los
utopistas revolucionarios contindan reivindicando para el gé-
nero humano-, que asi ha pasado del todos unos al todo Uno.

Si se quiere situar la coyuntura en la que Miguel Abensour reacti-
va, a finales de los afios sesenta, la cuestion de la utopia, en primer
lugar debe evocarse toda la literatura oficial y oficiosa del Partido
Comunista Francés, que comprende como una perogrullada el juicio
de Engels sobre su caracter precientifico y antirrevolucionario.

A modo de prueba, elijo al azar la acusacién a George Sand reali-
zada por Jean Larnac en 1947:

Arribada a la accién en nombre de la utopia, después del fracaso (de
1848), George Sand se refugia en la utopia, una utopia cada vez mas
vaga, desprovista de toda verdad social, de la cual no quedaba més
que la piedad suprema cara a Hugo y a Tolstéi, que obliga a asumir
automaticamente el partido del mas débil, sin considerar la justicia,
y que desde luego implica, en quien a ello se libra, la pertenencia a la
clase aristocratica, la creencia en la superioridad del patricio por so-
bre el plebeyo, la negativa a creer en la posibilidad de una inversién
de las clases o en su supresion [...]. Cuando un “comunista” no tiene
en la boca mas que las palabras de San Juan: “Hermanos, amense los
unos a los otros”, es un comunista extenuado, un comunista que ya
no espera nada mas que el cielo (Larnac, 1947, p. 231).

Después de Maximilien Rubel, Abensour ataca la mania de las rup-
turas del dogmatismo estalinista: ruptura entre Marx y sus prede-
cesores, entre Marx y los fil6sofos, entre Marx y los utopistas, entre
el joven Marx hegeliano y el Marx vuelto marxista que inventa el
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materialismo histérico y establece los fundamentos del materialis-
mo dialéctico. Pero es sobre todo el corte epistemoldgico ciencia/uto-
pia, retomado por el althusserismo, el blanco de Miguel Abensour.
Distinguir a Marx de los marxistas, tal es para él 1a virtud del trabajo
de Maximilien Rubel? para devolver a la utopia toda la extensién que
ocupaba en Marx (Abensour y Janover, 2008, p. 37). La tesis doctoral
de Miguel Abensour se cierra con la siguiente demostracion:

La teoria de Marx no es el lugar donde la energia utépica viene a
extinguirse para dar lugar a la ciencia, sino donde se opera un
trans-crecimiento —crecimiento superado- de la utopia socialista-co-
munista o comunista critica. Marx no es el sepulturero de la utopia,
ha retomado y llevado su energia a un nivel mas alto, proyectandola
en el movimiento real del comunismo, principio energético del futuro
proximo (Abensour, 1973b, p. 20).

A partir de entonces, Abensour retomara varias veces esa hipotesis
para volver a trabajar sobre ella y singularmente veinte afos des-
pués, en 1993, momento privilegiado del “realismo”, del retorno del
derecho y del Estado de derecho. La reformulara entonces bajo la for-
ma de una cuestién intempestiva que exige la presencia de Marx en
tanto pensador vivo y la permanencia de la utopia (Abensour, 1993,
p. 28). La critica marxiana de la utopia procede de dos momentos:
la pregunta por el sentido de esa critica y la pregunta por las rela-
ciones del comunismo critico con la utopia. La oposicion socialismo
cientifico / socialismo ut6pico adquiere el estatuto de una instancia
de censura que tiene por objetivo la invalidacién de todo perjui-
cio al dogma de la separacién entre estos dos aspectos referidos a
lo utépico y a lo cientifico, y requiere una relectura del Manifiesto

2 Maximilien Rubel (1905-1996) consagré su vida al estudio de Marx y publicé sus
Obras en la coleccién La Pléiade. El postula: “Marx no es el fundador de una ciencia
econdémica constituida, sino el autor de una critica que vuelve nula la economia poli-
tica”. Segin Abensour, Rubel reemplaza a un Marx monolitico, “padre del movimien-
to obrero”, por un Marx viviente, abierto, inconcluso, fiel a su inspiracion critica, opo-
niéndose a Louis Althusser, para quien “El capital es la obra por la cual Marx debe ser
juzgado”.
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comunista y Del socialismo utdpico al socialismo cientifico que restituya
estos dos textos canénicos al conjunto de los textos marxianos rela-
tivos a la utopia y que invalide la oposicién utopia/ciencia, no por
no-marxista, sino por positivista —fruto de una controversia entre
Augusto Comte y los sansimonianos—. Asi, es en nombre de su falta
de radicalidad —como revolucién parcial y sumision a lo real-, y no
por su exceso y su irrealismo, que Marx critica las utopias. Su critica
no podria ser unificada, y el comunismo critico debe ser juzgado en
funcién de la pluralidad del espacio utépico, que comprende al socia-
lismo utépico, al neoutopismo y al nuevo espiritu utépico.

Contra la utopia eterna —que esta en el fundamento del odio a la
utopia atestiguado desde los afios 1840 y hasta los “nuevos filésofos”,
que asimilan, en 1980, utopia, revolucién y gulag—, la pluralidad de
la tradicién utépica viene a garantizar la persistencia de la utopia y la
visibilidad de su relacién con la emancipacién. Segin Abensour, se
distinguira (Abensour, 1974, pp. 55-81):

1. elsocialismo utdpico, sea este “la aurora del socialismo” segin
Leroux, o “desde muchos puntos de vista revolucionario” se-
glin Marx y Engels, cuyos representantes mas autorizados son
Saint-Simon, Fourier y Owen y que preconiza la asociacion
contra toda forma de dominacion;

2. el neoutopismo, resultado de una conciliacién entre el socia-
lismo utépico y las ideas dominantes, o entre el movimiento
comunista y las ideas de la clase dominante, cuyo objetivo es
suprimir la separacién que supone la utopia -Marx y Engels
lo toman como blanco bajo la triple forma de los fourieristas
de la “Democracia pacifica”, del socialismo verdadero y de las
soluciones de la “cuestién social’—;

3. elnuevo espiritu utépico, posterior a 1848, ya sea de desarrollo
auténomo -Déjacque, Coeurderoy- o critico ~-William Morris,
Ernst Bloch, Walter Benjamin-. La hipétesis del nuevo espiritu
utopico permite revitalizar la utopia hasta hoy en un espacio
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plural de confrontacién que invalida a la vez el discurso neo-
liberal y el discurso marxista sobre la utopia por cuanto son
discursos globalizantes, asi como interroga el movimiento pa-
radéjico por el que la emancipacién moderna se transforma
en su contrario bajo la experiencia de la repeticién, para pre-
servar asila utopia dela regresion que la amenaza cual espada
de Damocles.

El tema conservador de la utopia eterna postularia que, bajo la for-
ma de un texto siempre idéntico, el discurso de la utopia siempre
aparece, desde Platon hasta los filosofos de Mayo del 68, para legi-
timar una sociedad cerrada, autoritaria y estatica, negadora de toda
temporalidad y de la pluralidad y singularidad de los individuos. El
de la persistencia de la utopia, al contrario, connota la idea de una
blisqueda asintética, voluntarista y siempre renovada para termi-
nar con la dominacion, la servidumbre voluntaria y la explotacion.
Miguel Abensour ve su actualidad en la reelaboracién incesante del
concepto de utopia, el nuevo espiritu utépico en su relacién con la
dialéctica de la emancipacion y las relaciones entre la utopia y la
democracia (Abensour, 2010 y 2006). Podria entonces, junto a Ernst
Bloch, verse en el incumplimiento del Ser, en su distancia con res-
pecto a la esencia, el secreto de la persistencia de la utopia, desde el
momento en que la intencién utépica estaria completamente en la
distancia que la separa de su realizacidn, arriesgdndose al cumpli-
miento del Ser que tendria como efecto el fin de la utopia:

Solo si un Ser semejante a la utopia se apoderara del contenido que
activa el hic et nunc, el sentimiento fundamental de la situacién de
esta agitacion pulsional -la esperanza— seria también y al mismo
tiempo absorbido por la realidad lograda (Bloch, 1976, p. 228).

Un modo distinto al de la ontologia, para dar cuenta de la persisten-
cia dela utopia, seria el de Emmanuel Levinas, del lado de la relacién
con el otro y en la irreductibilidad del encuentro, donde la utopia se-
ria el surgimiento de lo humano bajo una forma distinta a la del ser,
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descubrimiento de un no-lugar que duplicaria todo lugar: “Al uto-
pismo como reproche, este libro escapa recordando que lo que tuvo
humanamente lugar no ha podido jamas permanecer encerrado en
su lugar” (Emmanuel Lévinas, 1976, p. 63).2 Y sila relacion con el otro
no es ontologia, sino utopia mas alla de la utopia, el hombre seria
entonces un animal utépico. Abensour llega incluso a dudar de que
la posicién ética de Levinas y la posicion ontolégica de Bloch puedan
realmente presentarse como una alternativa.

Como a todo gran fil6sofo, puede leerse a Miguel Abensour to-
mando como punto de partida una intuicién primera que no habria
hecho mas que conceptualizar y desarrollar, sin olvidar su negativa
a producir un sistema filoséfico. Podemos también interrogar la for-
ma con la cual dirige su atencién a la coyuntura, y segin la cual des-
plaza su cuestionamiento y sus referencias filoséficas en la fidelidad
a la relectura de los textos anteriormente estudiados y en el recurso
a aquellos que —re—descubre en el presente. Es evidente que los afios
sesenta privilegian la referencia a Marx, puesto que en ese momento
el blanco a deconstruir es el par establecido socialismo utépico / so-
cialismo cientifico. La utopia no es el primer bosquejo de la ciencia,
sino ademas su migracion hacia la historicidad o la previsiéon que no
es su verdad advenida. La utopia tiene méas bien esta funcién de vi-
gilancia incansable para conjurar toda coincidencia del ideal y de lo
real. Algunos afios mas tarde, la tenacidad del odio a la utopia se ma-
nifiesta en la voluntad de sus sepultureros de asociarla al leninismo,
al estalinismo, incluso al fascismo y al nazismo, como prefiguracién
de un totalitarismo al cual no habria dejado de ser asociada: como
si el concepto de totalitarismo fuese tan simple de pensar como su
concepto de utopia. Abensour demuestra que el totalitarismo es un
fenémeno complejo y nuevo, inasimilable e irreductible a la tirania,
al despotismo, al Estado absoluto, a la dictadura y al Estado autorita-
rio, cuyo concepto recubre:

3 Citado por Abensour, M., op. cit., p. 179. Cf. también Abensour, M., (2008)
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1. Una hipertrofia del Estado que tiende a asimilarse con la so-
ciedad civil y a producir un universo social casi homogéneo.

2. Un partido Gnico como vector de esa unificacion de la socie-
dad civil y el Estado.

3. Una separacion tal del Estado y de la sociedad civil que el po-
der se concentra en la persona del gran hermano.

4. La afirmacién del pueblo-Uno, de una sociedad reconciliada,
de la cual el conflicto —es decir, la condicién de la politica de-
mocratica— es excluido.

A esto hay que afadir que, aun si el mito de la sociedad reconcilia-
da y del buen gobierno transportado por la tradicién utépica puede
ser interrogado en su relacién con la genealogia del totalitarismo,
la tradicién utépica es demasiado compleja y, sobre todo, plural
(Abensour, 2011, p. 72).

Habria que escrutar con atencién la escansion, hecha por Miguel
Abensour, de cada momento de la inactualidad de esta utopia per-
sistente. El Gltimo —pero se sabe que habra otros— consagra el uso
del concepto de conversion utdpica, término a entender por fuera de
toda connotacién religiosa, pues permite iluminar “el movimiento
—el desplazamiento-por el cual el hombre o el colectivo se desvia del
orden existente para dirigirse hacia un mundo nuevo”, de una topia
a una utopia, segin Gustav Landauer citado por Abensour, “el desa-
pego respecto del orden seguido inmediatamente por la investidu-
ra de una nueva forma de lazo entre los hombres, de lazo humano”
(Abensour, 2011, p. 11). Abensour intenta pensar el como de esa con-
version a través de dos paradigmas, el de la epojé fenomenoldgica —que
provoca el despertar de la subjetividad, su desarraigo del sueiio dog-
matico del orden establecido y la aparicién de lo humano utépico-y
el de la imagen dialéctica —que proyecta al sofiador fuera del suerio,
hacia el despertar, el centinela del suefio cuya funcién es construir
técnicamente la constelacion del despertar— (Benjamin, 2000; Aben-
sour, 2011, p. 33) tomada de Walter Benjamin. Dos paradigmas que,
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aun si emanan de fuentes diferentes, de la politica por un lado y de
la ética por el otro, remiten a una postura filoséfica que liga indiso-
ciablemente utopia y filosofia. Miguel Abensour regresé sobre esta
postura en una entrevista con Daniel Cohen-Levinas, al elaborar esta
definicién: “La utopia es esa disposicion que, gracias a un ejercicio de
la imaginacién, no teme, en una sociedad dada, trascender sus limi-
tes e inventar algo que es diferente” (Abensour, 2013). La conversién
es pasaje de un estado a otro, de un lugar a otro o, mas bien, a un
no-lugar. El mapa del mundo nos asigna un lugar dado y un tiempo
determinado como naturales, que parecerian imponérsenos como
una evidencia, un orden establecido que condenaria la subjetividad
a la pasividad, a la servidumbre y a la resignacién, y que conduciria
la eterna utopia, como un destino al cual no podria escapar, al atatd
de la historia. Abensour insiste en ello: el efecto de la conversion
utopica no seria el desplazamiento de un lugar a otro, un reemplazo
que sustituiria un espacio antiguo por un espacio nuevo, una trans-
ferencia de lugar que opera en el tiempo, sino, en la suspension de
un espacio y de un tiempo determinados, el movimiento de desviar-
se de una topia hacia la utopia, lugar de ninguna parte y tiempo de
ningun tiempo, experimentacién de un nuevo ser —conjunto— en el
mundo, exploracién de la posibilidad de relaciones humanas que ja-
mas existieron: “La conversién utépica es, pues, la salida de un suefio
dogmatico y, al mismo tiempo, el aprendizaje del conocimiento del
despertar o del despertarse”.

Contra la utopia eterna, la utopia persistente Quedaria por
mostrarse como de esta posicién se deduce una concepcién de la
democracia como insurgente, pues, aun si pertenecen a légicas he-
terogéneas —unitaria la utopia, conflictiva la democracia- y si cada
una esta expuesta a dos formas de degeneracién posible —tiranica
por transformacién del todos unos en todos Uno, o autarquica por
transformacioén de todos unos en todos solos, en cuanto concierne a la
utopia; transformacién de la conflictividad politica en guerra civil,
o de la accién politica en pura discursividad, en cuanto concierne
a la democracia-, conviene democratizar la utopia y utopianizar la
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democracia. La democracia no es un simple Estado de derecho, un
régimen politico entre otros, sino una institucién politica conflictiva
de lo social y una modalidad de la accién politica que se reinventa
sin cesar para luchar contra toda l6gica de dominacién, totalizacion,
mediacién o integracién propia del Estado y para preservar el po-
der de accién del pueblo (Abensour, Nancy y Ranciére, 2009, p. 11).
Esta concepcidn de la politica y de la democracia radical, salvaje o
insurgente, que se propone preservar la distancia respecto de sus
formas degeneradas, va ala par con la reivindicacién de una filosofia
politica critica o critico-ut6pica contra la restauracion académica o
reaccionaria de la filosofia politica y al punto nodal de la critica de la
dominaciény del pensamiento de la emancipacién (Abensour, 2007).

No es indiferente confrontar esta posicion con la adoptada por
Jacques Ranciére. En cuanto concierne a la utopia, Ranciére propuso
este andlisis de la novela de Balzac EI cura de pueblo (Ranciére, 2001,
pp. 43-57): la utopia no es una negacién simple, sino una doble nega-
cion. No es solamente el no-lugar de un lugar, sino el no-lugar de un
no-lugar. De igual forma:

1. Ellugar seria la disposicién “normal” de los lugares y las fun-
ciones, de las maneras de hacer y hablar en armonia con la
manera de ocupar su lugar y de ejercer su funcién en el es-
pacio comin: todo enunciado emitido por un cuerpo tiene un
destino preciso —tal cuerpo otro- y una funcién precisa —tal
acto a realizar—. A la gestion de ese lugar, Ranciére asigna el
nombre de policia, el orden de la dominacién, el reparto de lo
sensible que designa a aquellos que obedecen y aquellos que
mandan, a aquellos que estan consagrados al trabajo intelec-
tual y aquellos que tienen derecho al pensamiento.

2. La democracia interviene para perturbar esa distribucién or-
denada de los lugares en cuanto no es un régimen de gobierno
o un estado de lo social, sino un lugar sin lugar donde surge el
sujeto politico que reivindica ser contado en igualdad entre
las partes de la comunidad: “hay politica porque hay una parte
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de los sin-parte, una cuenta como total de la gente insignifi-
cante que viene a superponerse a la cuenta real de las partes
de la sociedad o al desmembramiento de sus funciones”.

3. Ese no-lugar vacio de la democracia, suspendido en una con-
fusion de la escritura susceptible de ser tomada por cualquie-
ra para hacer cualquier cosa, es sustituido por el no-lugar del
no-lugar que es la utopia —aquella propuesta por la comuni-
dad sansimoniana o por el pueblo de la novela de Balzac—, una
escritura otra en las cosas, que colma el vacio y propone un
orden donde los cuerpos estén en su verdadero lugar en la co-
munidad nueva: la utopia instaura un no-lugar que es la nega-
cién del no-lugar democratico. Lo que asiresume Ranciere: el
utopista no es aquel que propone rehuir la realidad, sino aquel
que reclama que se termine con las palabras, las quimeras, las
ideologias de los utopistas para consagrarse a las cosas reales.

Ranciére habla, asi, de la utopia del siglo XIX como de la idea o es-
peranza de una palabra que se habria vuelto carne viva de la comu-
nidad, suefio de una palabra que se encarnaria en un territorio, en
una comunidad. Explica, por otra parte, que siempre desconfi6 del
discurso que constituye la utopia como suplemento del alma. Ahora
bien, no es porque haya que salir de los limites declarados como
campo de lo posible, del orden declarado “natural” por aquello que
denomina “policia”, que habria que apelar a los utopistas, quienes
postulan con frecuencia que no hay necesidad de conflictos politicos.
Pero, al mismo tiempo, los utopistas producen la distancia, y si los
proletarios los invocan para confortar sus suefios de perturbacién
del campo de los posibles, no lo hacen para entrar en las formas de
organizacién que los utopistas les proponen (Ranciére, 2009, p. 116).
Sostiene, ademas, que no es la utopia la que pone en marchala acciéon
democratica, sino la accion utépica la que crea su horizonte utépico.
La capacidad de las luchas del presente y la accién colectiva son las
que inventan el porvenir —im—posible. En fin, en cuanto respecta a la
filosofia politica como divisién natural de la filosofia que acompafia
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a la politica en su reflexién, aun cuando esta fuera critica, Ranciére
plantea que, puesto que no hay fundamento propio de la politica, la
filosofia politica no existe. La politica no existe mas que por la prue-
ba delaigualdad de cualquiera con cualquiera en la interrupcién del
orden del reparto de lo sensible dado por natural entre dominantesy
dominados (Vermeren, 2008, p. 176). Si Miguel Abensour reconoce a
Ranciére porluchar, como él mismo, contra una filosofia politica que
definiria o fundaria una politica de los filsofos, también encuentra
en él los elementos constitutivos de una filosofia politica critica, por
cuanto sita la politica en la interrupcion de la dominacién y, por
lo tanto, separada de ella, el coman de la comunidad politica esta
condicionado por la division, y hay una especificidad irreductible de
la politica. ¢No habria entonces que reconocer en el desacuerdo una
pieza esencial de una filosofia politica critica? (Abensour, 2009, p.
43). ¢Leer a Ranciére contra Ranciére? ;Ranciére haria una filosofia
utdpico-critica sin saberlo, como el senor Jourdain de Moliére hacia
prosa sin saberlo?

Leer a Abensour es leer a Abensour leyendo o releyendo otros
textos. Textos seleccionados cuya selecciéon queda, a la vez, abierta a
nuevos anadidos y cerrada en el sentido en que, una vez elegido, cada
texto es objeto de una relectura persistente en cuanto respecta a su
inactualidad. Es evidente que hay un corpus de las lecturas de Aben-
sour, que lleg6 a publicar en su coleccién Critica de la Politica, de la
editorial Payot, para tenerlos a su disposicion, los libros que falta-
ban en la biblioteca por no estar traducidos al francés, como aquellos
de la Escuela de Frankfurt o como aquellos que redescubrié y que
estaban olvidados, o aquellos cuya existencia descubrié como ma-
nuscritos inéditos, o aun aquellos cuya escritura suscitd, para mejor
revisitarlos. Es lo que Horacio Gonzalez ha denominado un proceso
de liberacion de los textos: “Los textos de Abensour se escriben para
salvar otros textos aparentemente insignificantes o anémalos”, es-
cribe a propésito de aquellos que Abensour consagré a la Critica de
la filosofia del derecho de Hegel, de Marx, y a la obra de Saint-Just, de
Blanqui y de Pierre Leroux. Y afiade otro caso de esta figura, el de
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textos como el escrito que Abensour consagra al ensayo de Lévinas
sobre la filosofia del hitlerismo, en el que se propone revelar el proce-
dimiento retérico de Lévinas para dar cuenta del error de Heidegger
a partir de Heidegger mismo. “Para Abensour, los textos son pruebas
“en acto” de un sentimiento utépico. Si hay utopia, es porque hay una
lectura de los textos que apela a sus lineas de fuga, a sus nudos inde-
finidamente irresueltos” (Gonzalez, 2006, p. 31). Lo que bien percibe
Horacio Gonzalez es que el objetivo de Abensour es menos la pro-
puesta de una teoria de la utopia que la provocacién en el lector de
sentimientos que revelan pensamientos que son el fruto de actos de
la imaginacién utépica, asi como de sentimientos que van a inducir
al lector, de hecho, a retomar su lectura, a liberarlos textos de si mis-
mos, a rescatarlos, a veces, de si mismos. Leer a Abensour, al retomar
el estudio de textos olvidados, o al encontrar el hilo conceptual per-
dido de otros textos, seria aceptar entrar en la piel de ese personaje
utopico que es el lector de excepcién. Y es esto lo que también cons-
tituye la dificultad de escribir o hablar sobre la obra de Abensour, a
riesgo de quebrar el impulso emancipador que es el efecto de textos
filosoficos escritos para no cercar el horizonte del debate, para evitar
el impasse de la solucién definitiva dada. Mas bien pensar con Miguel
Abensour, como lo escribiera uno de quienes se aventuraron a ello,
para mejor “alimentar una inquietud susceptible de conducir al lec-
tor a pensar por si mismo” (Cervera-Marzal, 2013, p. 13). Pensar por si
mismo seria también permanecer lo mas cerca posible de la literali-
dad de las lecturas de Abensour, ya que en una misma frase dice con
frecuencia al menos dos cosas a la vez, desplazando, por ejemplo, el
enigma de lo politico a la paradoja de la utopia.
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La refundacion del estado de ultramar:
traducciones institucionales y politicas

Fred Reno

Los debates sobre la refundacién del Estado muestran una gradacién
en las interrogantes que surgen sobre el mismo. Esta gradacién va
desde la constatacion de su falta de adaptacion a los desafios con-
temporaneos relativos al fracaso del Estado-nacion, figura dominan-
te enla que se inscribe.

El Estado-naci6én, como modelo tradicional de organizacién po-
litica en Occidente, tiene poca resistencia a las presiones supra e in-
franacionales que enfrenta actualmente. El multiculturalismo y la
reivindicacién de derechos colectivos son algunos de sus principales
desafios. El Estado plurinacional es una de las respuestas a las de-
mandas de las sociedades multiétnicas, como se observa en diversos
paises de América. Algunos han adoptado constituciones que forma-
lizan la cuestion de los derechos colectivos de las minorias culturales
y dan sentido a la refundacion del Estado. Estos cambios se inicia-
ron en América del Norte con el reconocimiento de los derechos de
los primeros pueblos en Canada, continuaron en América Central y
tienden a generalizarse (Sousa, 2010).

En realidad, no es una cuestion de simples reformas constitucio-
nales. Sila refundacién se traduce en medidas legales, se trata sobre
todo de un fenémeno eminentemente politico de redistribucion del
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poder. Por tanto, es conveniente entender la refundacién como una
respuesta politica a una demanda social que puede adoptar diversas
formas. Las reivindicaciones territoriales o ecologistas y las movili-
zaciones indigenas o en apoyo de los derechos humanos expresan
principalmente una demanda social. Esto se refleja con mayor fre-
cuencia en cambios constitucionales y en reformas administrativas.

Si la demanda que genera la refundacién varia de un contexto
a otro, la respuesta también puede variar. Esta es la idea que quie-
ro desarrollar en lo que respecta al Estado francés. Los conceptos de
“nacién multiétnica” o “Estado plurinacional” que avanzan en Amé-
rica Latina o Africa son inconcebibles, por ahora, en el denominado
“modelo francés” (Rosanvallon, 2004).

A pesar de los cambios significativos del sistema politico en los
afios 80 y de las sucesivas revisiones de la Constitucién en Fran-
cia, los politicos y la burocracia tienen reflejos centralizadores que
muestran una cierta resistencia al cambio. A menudo, tendemos
erréneamente a creer que estos reflejos inicamente tienen lugar en
las esferas politicas y administrativas. La centralizacién combatida
en las capas altas, impugnada en la base, ha dado forma ala sociedad
francesa y ha sido durante siglos el modo principal de regulacion so-
cial. Como un componente esencial de la cultura politica francesa, la
centralizacion, paraddjicamente, ha sido reactivada en determina-
das circunstancias por los actores sociales que todavia la ven como
un medio para optimizar sus recursos. La movilizacion social, muy
mediatizada, que azoté Guadalupe y Martinica en 2009 es, en este
sentido, muy instructiva.

En sus formas y especialmente en su significado, la refundacién
esta estrechamente vinculada a la cultura politica de los paises que
la llevan a cabo. Es decir, refleja las representaciones dominantes,
histéricamente construidas y renovadas, de los actores sociales so-
bre las instituciones y el poder.

Si la nacién francesa es multicultural, el Estado no es plurina-
cional. En Francia, la reconstruccién del Estado responde no tanto
a una demanda social, sino a la voluntad de las élites politicas de
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racionalizar la administracién y de reforzar la eficacia de su inter-
vencion social. Desde este punto de vista, el examen de su funcio-
namiento en ultramar es interesante. De hecho, revela un Estado
pluriterritorial en una repiblica indivisible -I- y una sociedad mul-
ticultural en un Estado unitario -II-.

Un Estado pluriterritorial en una republica indivisible

El territorio nacional francés se divide entre un centro hexagonal
situado en Europa y una serie de unidades periféricas dispersas por
el mundo. De hecho, el Estado francés es pluriterritorial. Esta “plu-
riterritorialidad” esta encubierta por una construccién nacional
imaginaria que reduce las diferencias. En Francia la refundacion se
traduce en politicas institucionales diferenciadas. El Estado plurina-
cional es inconcebible en el “modelo francés”.

“El territorio es asi el elemento central que determina un espacio
cerrado al que se puede denominar la sociedad o incluso la nacién.
Este espacio forma una burbuja” (Didier Bigo, 2011).

Politicas institucionales diferenciadas

Este enfoque no resiste a las realidades geograficas e histéricas. Lo
que ahora se llama confeti son los restos de un imperio de mas de 10
millones de km2. Repartidos en varios continentes y separados por
el mar y el océano, su dispersion garantiza a Francia una de las ma-
yores y mas exclusivas zonas econémicas —casi 11 millones de km2-.
Al mismo tiempo, Francia refuerza la representaciéon de un territorio
plural. Sila nacién ha sido construida, también lo ha sido su territo-
rio. En realidad, la nacién francesa es transterritorial. Mas que una
simple realidad fisica, esta fragmentacion afecta a la gestion estatal
en su totalidad. Por ejemplo, en las cuentas nacionales, hasta 1980,
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los intercambios entre el centro y las periferias se consideraban co-
mercio exterior, lo que confirma la idea de una autonomia relativa
de las entidades afectadas.

En un texto provocativo, el jurista Thierry Michalon se pregunta-
ba si Francia no era una federacién que se ignoraba (Michalon, 1982).
Sin llegar a validar esta afirmacién, se considera que el territorio
francés, apoyo fisico del Estado, se caracteriza por la discontinuidad.
El desglose territorial viene acompafado de politicas institucionales
descentralizadas y de una autonomia mas o menos pronunciada en
funcién del contexto. La idea de “estatuto a la carta” refleja la hetero-
geneidad de situaciones y la gran diversidad de los territorios.

Desde 1995, el territorio econdémico de Francia cuenta con 96 de-
partamentos de la zona “hexagonal”, a los que hay que afiadir cinco
comunidades que se rigen por el principio de identidad legislativa.
En otras palabras, las leyes aprobadas por el Parlamento francés y
los reglamentos adoptados por el Gobierno se aplican automatica-
mente en Guadalupe, Martinica, Guayana, Reunién -y Mayotte des-
de 2011-. En este conjunto territorial es en el que se ponen en marcha
las politicas de la Unién Europea. Hay que afiadir San Martin, anti-
guo municipio de Guadalupe que en 2007 se convirtié en una “comu-
nidad de ultramar” y que finalmente adquirié el estatus de region
ultraperiférica de la Unién Europea. Esta definicién del territorio
francés es la que corresponde a los limites oficiales de Francia en la
Unién Europea.

Hay otro territorio que también incluye Nueva Caledonia, la Poli-
nesia Francesa, Wallis y Futuna, Tierras Australes y Antarticas Fran-
cesas, las Islas Dispersas del Océano Indico, San Pedro y Miquelén
y San Bartolomé, antigua comunidad de Guadalupe que también se
ha convertido en una nueva collectivité de la Repablica Francesa. El
territorio comunitario de Francia no corresponde, por tanto, a su es-
pacio nacional.

Este segundo conjunto, no europeo, difiere del primero en el prin-
cipio de la especialidad legislativa que rige la relacién de estas colec-
tividades con el Estado. En estos territorios Gnicamente se aplican
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las leyes y reglamentos que indican de forma expresa que tienen que
aplicarse en los mismos.

La diferenciacién basada en los principios de identidad y de es-
pecialidad legislativa no es nueva. Ya figuraba en los primeros bo-
rradores de la Constitucién de la Quinta Reptblica. La novedad es
el alcance de su aplicacion. Ahora la diferenciacion atafie también a
los territorios unidos porla unidad legislativa, que pueden elegir una
organizacién administrativa original.

Por tanto, la diferenciacién comienza con esta facultad de ser di-
ferente tanto de los territorios metropolitanos como de otros territo-
rios de ultramar. La identidad legislativa tiene ahora en cuenta, mas
que nunca, la identidad territorial debido a que “los departamentos
de ultramar y territorios o comunidades —a menudo separados por
miles de kilémetros dificiles de cruzary cuyos habitantes en general
no se conocen entre si- son, tanto por la geografia como por la histo-
ria, fundamentalmente diversos” (Giraud, 2005, pp. 89-100).

La “revolucion de la descentralizacién”, que comenz6 oficialmen-
te en los afios 80, fue seguida de una enmienda constitucional en
2003. Este cambio aument6 la oferta institucional para los territo-
rios de ultramar. Sin embargo, como recuerda uno de los editores de
los nuevos estatutos aplicados a estas areas, la forma del Estado no
ha cambiado.

La organizacion de la reptblica es descentralizada, ya que el articulo
1dela Constitucion asilo establece, desde la ley constitucional del 28
de marzo de 2003. Sin embargo, la forma del Estado se mantuvo uni-
taria, y la repablica no ha dejado de ser indivisible (Diémert, 2005,
pp. 101-112).

El analisis de los estatutos de los territorios americanos de Francia,
por breve que sea, lleva a relativizar o aclarar la idea de reconstruc-
ci6n del Estado.
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El Estado plurinacional imposible

La diferenciacion legal, por lo general, responde a una demanda so-
cial 0 a una oferta del Gobierno. Esta doble fuente de diferencias con-
trola el establecimiento de la agenda de las politicas institucionales
estatales aplicadas a los territorios de ultramar.

Respetando el principio de unidad del pueblo, no refleja, sin em-
bargo, las diferencias culturales que generalmente fundamentan
la distincién de los pueblos.! A diferencia de otros paises europeos,
como Espana, que reconoce a sus pueblos y al pueblo espafiol en su
conjunto, en Francia hay un solo pueblo. Este estd compuesto por to-
dos los ciudadanos franceses sin distincién de origen, raza o religion:
“El Consejo Constitucional ha tenido la oportunidad de reafirmarlo a
proposito del concepto de pueblo de Cércega”.?

El articulo 3 de la Constitucién francesa establece que la sobera-
nia nacional reside en el pueblo. Si la soberania es indivisible, el pue-
blo que ostenta la soberania no puede estar dividido. Este concepto
se basa en el principio de universalidad de la ciudadania.

A diferencia de otras perspectivas que permiten crear diferencias
y hacer frente a un Estado plurinacional, en Francia el pueblo no se
percibe en estas dimensiones sociolégicas. La Gltima version de la
Constitucién hace referencia de forma explicita a las “poblaciones de
ultramar” dentro del pueblo francés.? En ultramar, y particularmen-
te en Ameérica, la enmienda constitucional del 28 de marzo de 2003
establece un “estatuto a la carta” en beneficio de los departamen-
tos-regiones. Esta idea ya habia sido expuesta por Jacques Chirac en
un discurso sobre la descentralizacién. “Los estatutos uniformes han

1 Cf. Discurso de Evo Morales, presidente del Estado Plurinacional de Bolivia: “Con
la aprobacién y la promulgacién, se refunda Bolivia, un Estado plurinacional. Somos
tan diversos, fisondmica, geografica y culturalmente; todos tenemos los mismos dere-
chos y los mismos deberes, esa es la gran diferencia”.

2 Décision n° 91-290 DC du 9 mai 1991, Statut de la Corse.

> Constituciéon del 4 de octubre de 1958 (articulo 72-3, parrafo 1): “Reconoce la
Republica dentro de los franceses, las poblaciones de ultramar en un ideal comtn de
libertad, igualdad y fraternidad”.
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vivido y [...] cada comunidad en el ultramar debe a partir de ahora, si
asi lo desea, evolucionar hacia un Estado diferenciado, una especie
de estatutos a la medida” (Le Monde, 2000, p. 7).

La nueva oferta institucional consistiria en “dos facetas” (Blériot,
2005, p. 58). Por un lado, un cambio institucional, y, por otro lado,
un fortalecimiento de la autonomia normativa en beneficio de estas
comunidades.

Martinica, Guadalupe, la Guayana Francesa y la Reunién tienen aho-
ra la capacidad de beneficiarse de un estatuto “a la carta”, tanto en lo
que respecta a su organizacién administrativa, es decir, a su derecho
organico, como a la aplicacién del derecho en su territorio, es decir,
el derecho sustantivo (Blériot, 2005, p. 57).

Limitada a consideraciones juridico-legales, 1a reforma oscurece ofi-
cialmente los rasgos culturales en los que se basan por lo general las
reivindicaciones estatutarias.

Una sociedad multicultural dirigida por un Estado unitario

El debate sobre la reforma del Estado tiene sentido si se analiza con
relacion a la cultura politica del pais y a la sociedad cuyas deman-
das informan y condicionan el proceso de reconstruccién. Desde
este punto de vista, las experiencias latinoamericanas son un buen
ejemplo.

En la Francia pluriterritorial, la reforma tiene en cuenta las iden-
tidades locales, sin el reconocimiento oficial de los derechos colecti-
vos a cada entidad. Sin llegar a una reconstruccioén comparable a la
que ha tenido lugar en América Latina, en ultramar toma la forma de
lo que llamamos un “descentramiento”.
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La reconstruccion ante el desafio de las identidades
territoriales

Si el Estado francés no es plurinacional, la sociedad francesa si es
multicultural. Este multiculturalismo es uno de los fundamentos
del cambio institucional, lo que a veces lleva a pensar que existe un
discurso oficial desfasado. De hecho, la mayor parte de las reivindi-
caciones de cambio de estatus en estas areas depende de una identi-
dad que desafia en ocasiones las representaciones tradicionales del
Estado francés. La departamentalizacion de las colonias no condujo
a la asimilacién cultural. Se trataba, sobre todo, de un proceso politi-
co de igualdad social (Césaire, 1946).% Las decepciones en su puesta en
marcha han reavivado las reivindicaciones de las politicas de recu-
peracion y diferenciacién en nombre de las especificidades locales.
Como ha dicho Michel Giraud:

Queriendo adquirir la ciudadania francesa, el pueblo de las “viejas”
colonias no queria, en su gran mayoria, mezclarse en la “identidad
cultural francesa”, sino trabajar por la eliminacién de la injusticia
colonial proporcionando los medios para obtener beneficios, en con-
diciones de igualdad con el resto de franceses, de los derechos que la
ciudadania se supone que debe garantizar (Giraud, 2005, pp. 99-100).

Sin admitirlo, la mayor parte de las reformas politicas y administra-
tivas responden a la voluntad de reconocer las especificidades.

La identidad es a menudo el motor de las movilizaciones y de las
reivindicaciones dirigidas a que se tenga en cuenta la especificidad.
El caso de Nueva Caledonia es, desde este punto de vista, emblemati-
co. Aunque la historia y la realidad politica de este territorio son muy
diferentes delas colectividades “departamentales”, también refleja el
requerimiento de la identidad en la reforma de las instituciones. Di-
versas disposiciones del Acuerdo de Numea dan testimonio de ello:

4 Cf. Discurso a la Asamblea Nacional del 12 de marzo.
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La organizacion politica y social de Nueva Caledonia deberia tener
en cuenta la identidad canaca [...] el modo de reconocimiento de las
autoridades tradicionales se precisara para garantizar su legitimidad
[..] Las caracteristicas identitarias del pais, el nombre, la bandera, el
himno, el lema o el disefio de los billetes deberan buscarse juntos
para expresar la identidad canaca y el futuro compartido por todos.?

A pesar de que tiene un estatus especial y Ginico en el sistema poli-
tico-administrativo francés, Nueva Caledonia no es una excepcion.
Otras jurisdicciones tienen un uso politico de la identidad que lleva a
la transformacién de las instituciones.

Los casos de San Martin y San Bartolomé son, en este sentido,
muy instructivos. En ambos territorios, las élites han logrado desa-
rrollar un discurso constitutivo de una identidad que genera poli-
ticas institucionales diferenciadas. Aprovechando la revisién de la
Constitucién de 2003, los antiguos municipios de Guadalupe se han
convertido en unas de las comunidades de ultramar con mayor auto-
nomia politica, incluso mas que el antiguo territorio.

San Bartolomé basa su discurso identitario principalmente en la
memoria colectiva.® San Martin lo hace refiriéndose a su cultura bri-
tanicay a su proximidad con la parte holandesa de la isla, Sint Maar-
ten. El pasado sueco de San Bartolomé justificaria, por ejemplo, el
mantenimiento de normas fiscales favorables. La cultura inglesa de
los ciudadanos de San Martin explicaria la reivindicacién de hacer
de este idioma la lengua oficial del territorio. También justificaria la
puesta en marcha de politicas de educacién particulares (Reno, 2011).

&Y qué decir de la multicultural Guayana, de las reivindicaciones
de las kali'nas, de los bushinengués, de los hmongs y su voluntad de
hacer coincidir el espacio étnico con el espacio municipal?

5 Cf. Accord de Nouméa 5 mai 1998, JORF n° 121 du 27 mai 1998.

¢ Bruno Magras, Com St-Barth janvier-février mars 2013 n° 10: “la base de nuestra
lucha politica y, por consiguiente, nuestros cambios estatutarios, basada en el respeto
a los derechos histéricos del pueblo, especialmente en lo que respecta al impuesto y
las costumbres heredadas de Suecia [...]".
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Hoy esta colectividad francesa de América del Sur es probable-
mente la que permite aproximarse a la reconstruccion a la “france-
sa” de aquello que tiene lugar en el entorno americano. A diferencia
de otros territorios americanos de Francia, la Guayana alberga y pro-
tege a los pueblos indigenas (Tiouka, 2012).

La tension entre esta realidad objetiva y la concepcién universa-
lista francesa de la ciudadania se percibe en la siguiente declaracién
de un portavoz de la comunidad nativa americana:

A los ojos de la Administracion, de la escuela y de la justicia, los na-
tivos americanos no son indios o ciudadanos aborigenes, sino fran-
ceses, del Surinam, de Brasil o incluso apatridas si no han elegido
ninguna de estas nacionalidades o si no se las han impuesto. Por lo
tanto, en las condiciones actuales, para existir a los ojos del Estado
y defender los derechos de los autéctonos de la Guayana Francesa,
deben dejar a un lado su propia identidad; de lo contrario, se con-
sideran “extranjeros” en un territorio que es todavia el suyo, desde
hace mas de seis mil afios, mucho antes de que llegaron los primeros
europeos (Tiouka, 2002, pp. 241-262).

En Guayana, de forma paralela al sistema oficial, se aplica un siste-
ma juridico hibrido. Puede ocurrir en ocasiones que el derecho no
se aplique porque se percibe como un derecho ajeno a los territorios
afectados. De hecho, en esta zona singular, hay:

Diversos sistemas juridicos complementarios o competitivos [..]
Los seis grupos étnicos amerindios, asi como las poblaciones de ne-
gros-marrones [..] viven utilizando los recursos de los sistemas de
normas, principalmente tradicionales, diferentes al sistema que
se aplica en el resto de Guayana. Pero el mismo Estado adapta su

7 Cf. “De acuerdo a las diferentes definiciones existentes en los documentos inter-
nacionales, siete pueblos amerindios de Guayana cumplen con la definicién de los
pueblos indigenas: Kali'na, Wayanas, Apalai, Teko, Wayampi, Lokono, Pahikweneh
[...]. Cada uno de los pueblos amerindios de Guayana se define como un grupo distinto
de otras comunidades y otros grupos amerindios”.
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comportamiento, por lo general en silencio, afirma un magistrado
(Peyrat, 1999, pp. 16-17).

Afiade, ademas, que el impuesto no se aplica entre los indios ame-
ricanos. El aspecto mas inesperado de esta excepcién de Guayana
es la creacién de “municipios étnicos” en la parte del territorio de la
republica universalista francesa. El ejemplo de la ciudad de Awala
Yalimapo sirve para demostrar la presentacion oficial que se ha
hecho.

Hoy, en Awala-Yalimapo, la cultura ha dado un nuevo rostro y esta
emergiendo como una fuerza impulsora para el reconocimiento de
la ciudad y la comunidad. Nuestra ambicién es hacer de Awala-Yali-
mapo un territorio de excelencia cultural en Guayana, en particular
a través del Centro de Arte y Cultura Kalina y de actividades fuer-
tes de mejora. Para afrontar este reto, se ha puesto en marcha des-
de hace unos afios una Comisién Mixta del Territorio, para crear un
cuadro de trabajo con los Yopoto -los lideres tradicionales— con el
fin de establecer una relacién de confianza y una nueva forma de
gobierno en Awala-Yalimapo [..] Este nuevo espacio de escucha para
el intercambio y el didlogo constituye hoy un lugar privilegiado del
ejercicio de la ciudadania y un espacio de debate necesario para la
toma de decisiones eficaz.

El ejemplo de Guayana no se puede generalizar porque la Guayana
es menos créole que multiétnica. Este modelo refleja la forma mas
lograda de lo que se califica “descentracion”.

¢La “descentracion” o la refundacion a la “francesa”?

Por analogia con la obra de Jean Piaget, la nocién de “descentracién”
aplicada al sistema politico-administrativo permite describir la nue-
va dindmica que se establece entre la administracién del Estado, los
politicos y las empresas locales. Tomado del mundo de la educacion
y de la psicologia, el término se refiere a los mecanismos por los que

201



Fred Reno

“un sujeto individual o colectivo escapa a la subjetividad distorsiona-
dora, porque es egocéntrica o sociocéntrica, para lograr diversas for-
mas de objetividad en relacién con el mundo o el exterior” (Braibant,
2002).8

La descentracion es una forma de gobierno que resulta de la in-
clusién de la cultura politica francesa centralista y la creciente de-
manda de reconocimiento territorial de las identidades. Integrando
las especificidades, asociando los representantes del Estado desde
las colectividades descentralizadas, la descentralizacién es un pro-
ceso de composicion y de reparticion de poder en la periferia que va
mas alla de la mera representacion politica.

El resultado como “Estado local”, después de los acontecimientos
de 2009, seria el siguiente: el concepto fue propuesto por las autori-
dades del Estado para responder a las grandes movilizaciones socia-
les que paralizaron Guadalupe y Martinica en 2009 por 44 dias. En la
formulacién de sus fundadores, no fue solo la devolucién o descen-
tralizacién del poder politico. En un discurso sobre la crisis social, el
expresidente de las Indias Occidentales mencioné la necesidad de
que el Estado tenga en cuenta la diversidad local.

Basicamente, lo que estaba en el corazén del movimiento social de
2009, que era un deseo de una mayor igualdad de oportunidades y de
una inversién estatal mas profunda en la bisqueda de la igualdad [...]
Mas igualdad de oportunidades. Este es un Estado local que se parece
mas a la diversidad de la tierra de que él es responsable. Tenemos que
enfrentar los hechos: la situacién no ha mejorado, se ha deteriorado,
y cualquiera que haya asistido a una reunién en la prefectura de ul-
tramar se ve golpeado por la realidad que le espera mirar. Para ser
honesto, no estamos muy lejos de la caricatura.’

En esta reconstruccién, el Estado conserva un papel importan-
te. Lejos de ser rechazado, se le pregunté por todos, incluyendo los
manifestantes. Porque es el actor principal en la regulacién social.

8 Cf. http://www.fondationjeanpiaget.ch/fjp/site/presentation.
9 Cf. Conseil interministériel (2009).
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Durante esta crisis, se desarrollé una relacién ambivalente con el
Estado. Se basaba en la idea de que la institucién es la Ginica que tie-
ne los recursos simbolicos y materiales para satisfacer las demandas
locales. El discurso del jefe de Estado durante los Etats généraux que
siguieron a la crisis tiende a confirmar esta hipotesis:

Durante nuestro trabajo, nos pedira responsabilidades mas locales
y, al mismo tiempo, usted nos ha preguntado sobre el papel del Es-
tado [...] Y soy muy consciente de que necesitamos un Estado local
mas sensible, mas eficaz en su accion al servicio de los territorios de
ultramar.

Una consecuencia importante de las apelaciones de identidad sobre
la configuraciéon de la politica fue la externalizacién de las compe-
tencias internas de las autoridades locales en sus relaciones con los
Estados vecinos del Caribe.

La “caribenidad” fue vista en los niveles mas altos del Estado
como una delas dimensiones dela identidad de las colectividades. La
adhesién de Guadalupe, Martinica y la Guayana Francesa a las diver-
sas organizaciones regionales es la traduccion de esta percepcion.

En Ultima instancia, la reconstruccién del Estado demuestra su
permanencia o su fortalecimiento en tiempos de incertidumbre y de
desregulacién.

Lo que llamamos la descentracién es sobre todo una metafora
para la rehabilitacién del Estado en un momento en que la globali-
zacioén se anuncia como una amenaza contra su existencia. ¢No es,
también, otra forma de renovar la dependencia politica?

1o Cf. Discours lors des Etats-Généraux Guadeloupe 26 juin 2009.
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El posdesarrollo y la refundacion
de las utopias sociales

Paulo Henrique Martins

Introduccion

La relacion entre posdesarrollo y refundacién de utopias sociales
que planteamos aqui se basa en dos tesis. Una, que las categorias teé-
ricas del desarrollo estan perdiendo efectividad explicativa y norma-
tiva en la medida en que el deterioro de los indicadores sociolégicos
—exclusién, violencia, droga, devastacion ambiental, disminucién
de la solidaridad civica y comunitaria entre otros— se agudiza, no
siendo este deterioro compensado por el avance de la produccion
material de riquezas que, ademas, continta siendo progresivamente
apropiada por una minoria. La otra tesis, que esta articulada con la
anterior, es que se observa el agotamiento de los recursos naturales
necesarios para mantener ritmos crecientes de progreso econémico.
La desaparicién de las reservas de agua dulce y de las florestas im-
pacta directamente sobre la grande y la pequena propiedad agricola
y sobre la reproduccién de la cadena de sobrevivencia humana. A
este agotamiento fisico que denuncia el mito de la abundancia de las
riquezas naturales -y que estimulé la depredacién de la naturaleza
social, cultural y ambiental por las politicas de colonialidad—, debe-
mos anadir los efectos perversos de la concentraciéon de ganancias a
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través del capitalismo financiero que amplia su territorio de accién
por el control creciente de tierras y recursos productivos que ahora
son dirigidos a la especulacién.

Nuestra propuesta aqui es reflexionar sobre estos temas buscan-
do ejemplificar siempre, dado que el caso de América Latina y el Ca-
ribe es Gnico para pensar los modelos de desarrollo del capitalismo
bajo condiciones histdricas poscoloniales particulares y en paralelo
a la aparicién de un movimiento intelectual critico importante que
cuestiona los fundamentos del eurocentrismo desde diversas pers-
pectivas. El caso latinoamericano y caribefio es Ginico, pues los cam-
bios de la colonialidad bajo las diversas estrategias del imperialismo
han conocido reacciones anticoloniales importantes. En particular,
es necesario subrayar, dentro del marco de esta reflexion, el hecho de
que el desplazamiento del imperialismo europeo por el imperialismo
norteamericano en los afnos 40 tuvo impactos paradéjicos entre la
intelectualidad poscolonial latinoamericana.

Asi, el surgimiento del Estado desarrollista no debe ser considera-
do como resultado directo y funcional de los cambios de la economia
internacional, sino como resultado de los esfuerzos de los intelectua-
les de la regién implicados en los temas de nacionalidad y seguridad
territorial dirigidos a inventar soluciones institucionales propias
para enfrentar el deterioro del comercio internacional entre paises
ricos y pobres. El avance en el interior de la Comisién Econémica
para América Latina y Caribe (CEPAL) de las tesis del estructuralismo
reformista de Raul Prebish, Celso Furtado y otros, y que contrade-
cian las teorias de la modernizacién divulgadas en las universidades
norteamericanas de la época, debe ser entendido como expresiéon de
esta reaccion anticolonial que es heredera de un importante debate
sobre cultura, raza y poder planteado en la region desde inicios del
siglo XX.

Pensar las condiciones practicas de la implantacién de modelos
de desarrollo, en general, y del modelo de desarrollo en América Lati-
na, que pasa por el nacionaldesarrollismo, es luego interesante para
demostrar las tensiones complejas que definen la colonialidad y la
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anticolonialidad. Reconocer e identificar los problemas conceptua-
les del desarrollo implica aceptar los limites tedricos y disciplinarios
de las ciencias sociales para explicar los cambios histéricos en el si-
glo XX. El debate ayuda igualmente a reconocer los limites practicos
del pensamiento académico para impulsar las practicas tedricas de
los movimientos sociales y culturales democraticos. El avance del
debate implica aceptar los limites ontolégicos y epistemolégicos de
sistemas de acciéon fundados en creencias que se muestran equivoca-
das, como la creencia en la hegemonia de la economia de mercado,
la creencia en la primacia del tiempo lineal y progresivo, la creencia
en la existencia de recursos ambientales inagotables, la creencia en
la civilizacién humana construida desde la separaciéon entre hombre
y naturaleza.

El avance del trabajo deconstruccionista es dificil como ejerci-
cio critico, pues el contexto de crisis no libera necesariamente una
nueva praxis de caracter democratico y solidario, como suponia el
pensamiento revolucionario romantico y anarquista. De hecho, no
es necesariamente la democracia lo que emerge en la crisis, sino, casi
siempre, el conformismo que se expande por el miedo y la precarie-
dad. En ese sentido, si la democracia exige la igualdad como punto
de partida para estimular el poder del didlogo, como sugiere Jacques
Ranciére (Ranciere, 2014), el conformismo se basa en la desigualdad
y la violencia de la dominacién para reproducir sistemas de poder
oligarquicos y fascistas. Esto no significa que debemos abandonar la
utopia democratica en la discusién del desarrollo y del posdesarro-
llo, sino entender que las posibilidades de la experiencia democra-
tica necesitan apoyarse en una critica que deconstruya la retérica
democratica de la propaganda para justificar la organizacion de sis-
temas de poder centralizados, oligdrquicos y conservadores.
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El desarrollo y el posdesarrollo: avance de la critica teérica

En principio, como sefialan con propiedad las colegas Ivonne Farah
y Fernanda Wanderley, del posgrado en Ciencias del Desarrollo de la
Universidad Mayor de San Andrés de La Paz, Bolivia, el concepto de
desarrollo se sigue utilizando sin sustituto equivalente, pues ayuda
a pensar “el cambio histérico y los procesos de transformacion pro-
ducidos por el movimiento de las estructuras sociales impulsado por
las fuerzas de diversa indole emergentes de relaciones sociales con-
tradictorias econémicas, politicas y culturales” (Farah y Wanderley,
2011, p. 9). Seguramente, no hay cémo separar la idea de desarrollo
de la idea de capitalismo, dado que no se puede imaginar el capita-
lismo sin el desarrollo de las fuerzas econémicas mercantiles y de
un aparato regulador como el Estado. Esta estrecha asociacién entre
el capitalismo y la expectativa de un cambio incesante y evolutivo
de las fuerzas econémicas de mercado que organizan libremente —o
liberalmente- la vida social no es aleatoria, y se legitima en algunas
categorias conceptuales. Una de esas categorias es la filosofia utili-
tarista inglesa sistematizada por autores como Adam Smith, Jeremy
Bentham y John Stuart Mill, la cual limita las motivaciones humanas
a calculos egoistas de ganancias y pérdidas. En el plano propiamen-
te filoséfico, ganancias y pérdidas pueden verse en términos de pla-
cer y sufrimiento; en el plano mercantil, como ganancias y pérdidas
de bienes materiales y de consumo; y en el plano de la vida comn,
como ganancias y pérdidas de bienes necesarios para la sobreviven-
cia (Caillé, 1989).

Sin embargo, nos gustaria anadir que el reconocimiento del in-
terés del desarrollo como matriz tedrica necesaria para el entendi-
miento de la realidad latinoamericana y caribefia no debe servir de
obstaculo para el avance de la critica al dogma del desarrollo. Hay
varios puntos para el avance de la critica. Hay que desnaturalizar la
modernizacién capitalista como hecho natural de todas las socie-
dades humanas. Esto es un entendimiento de la economia liberal
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clasica que hoy en dia es deconstruida gracias a la posibilidad de ob-
servar la complejidad de los sistemas simbdlicos y emocionales con-
temporaneos. Para los economistas liberales, la lucha por el control
de los bienes productivos es el problema primero de la humanidad,
en virtud de la escasez, la “raridad” de los bienes materiales natura-
les, y las ilimitadas necesidades de los seres humanos. Sin embar-
go, esta afirmacion es contestable y autores contemporaneos como
A. Caillé sugieren que la hip6tesis liberal de la necesidad infinita de
consumo de bienes raros es una ficcion y que el humano es, sobre
todo, un ser de deseo (Caillé, 2014).! Es por su impulso a desear que él
reconoce y es reconocido en su grupo y en la vida social.

A nosotros nos parece también relevante posicionarse contra la
naturalizacién del capitalismo para revelar su historicismo y des-
plazar criticamente sus fundamentos ontolégicos y tedricos. Con-
sideramos que la deconstruccién de esta naturalidad ficticia exige
repensar en profundidad el concepto de desarrollo para liberar otra
comprension sobre los procesos diversos de cambio social. Y pensar
otros entendimientos exige repensar las utopias, inventar heteroto-
pias (Foucault, 2010)? mas complejas y necesarias para reorientar los
procesos de organizacién de la vida social y de las instituciones en
el sistema mundo. Las heterotopias descoloniales deben considerar
la perspectiva del pluralismo y de la diversidad cultural, de la sensi-
bilidad ecolégica, de la organizacién de un sistema de derecho méas
inclusivo y equitativo y del compromiso ético con un entendimiento

1 Cf. Dice : “Toutes ces doctrines reposent sur I'idée que le probléme premier de I'hu-
manité est la rareté matérielle. Donc sur l'idée qu'en derniére instance les étres hu-
mains sont des étres de besoin. Mais les étres humains sont aussi ou d’abord des étres
de désir, de désir de reconnaissance, ce qui est d’ailleurs bien plus difficile a gérer que
les probléemes économiques! Si on pose que le probléme fondamental est la rareté
matérielle, la seule solution est 'accroissement continu de la production, et donc du
PIB, le produit intérieur brut”.

2 Cf. Se refiere al término “heterotopia” para sefialar contraespacios, espacios ab-
solutamente diferentes, lugares fuera de los lugares o utopias localizadas en otras
dimensiones.
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mas amplio de lo humano que incluya a la naturaleza como elemen-
to esencial en la definicién de lo ecohumano.

La idea de posdesarrollo emerge automaticamente de esta critica
deconstruccionista del capitalismo, que lo denuncia no como nece-
sidad natural, sino como constructo histérico y cultural especifico
(Polanyi, 1991). Emerge de la bisqueda de superacion de la metafora
del funcionalismo organico que ve la imagen del capitalismo como
una fatalidad, estimulando, en consecuencia, el conformismo indivi-
dualista y desestimulando la participacién solidaria en la organiza-
cién de la vida comun. Las reacciones que sugieren la emergencia de
un sentimiento posdesarrollista aparecen con prioridad en América
Latina y deben ser entendidas como un nuevo marco interpretativo
producido por los intelectuales de la region para explicar los cam-
bios recientes de las sociedades regionales al considerar los nuevos
rumbos del imperialismo y el agotamiento de los modelos tradicio-
nales de desarrollo, ya sea en su version nacional-desarrollista, con
fuerte poder central, o ya sea en su versiéon neodesarrollista, con cla-
ra presencia del mercado internacionalizado.

La heterotopia del posdesarrollo manifiesta la fuerza de senti-
mientos colectivos anticoloniales y las reacciones practicas de movi-
mientos sociales y culturales contra la recolonialidad de la vida por
la ideologia del consumo. Tal vez, la metafora mas emblematica crea-
da para definir el sentimiento posdesarrollista sea la de “otro mun-
do es posible”, que se divulgdé ampliamente desde la realizacion del
Forum Social Mundial en Porto Alegre en 1981. Otra metafora impor-
tante es la del “Bien Vivir”, que se inspira en el modo en que las tradi-
ciones indigenas andinas representan la articulacién entre Hombre
y Naturaleza. Sin embargo, hay otras metaforas anteriores impor-
tantes, como la de la convivencialidad, divulgada por Ivan Illich, filo-
sofo austriaco que vivié en México en los afios sesenta. Illich critica
la hybris del capitalismo, la desmesura del sistema capitalista con-
tra la naturaleza (Illich, 1973); su obra es importante referencia para
el manifiesto convivialista firmado recientemente por mas de 60
intelectuales representativos de diferentes paises (Manifiesto de la
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convivialidad, 2013). Debemos también recordar la metafora del bien
comun humano que propone Frangois Houtart (Manifiesto de la con-
vivialidad, 2013), legitimado en la idea andina del “Bien Vivir”, asi
como la idea del decrecimiento sugerida por el antiutilitarista Serge
Latouche (Manifiesto de la convivialidad, 2013). No podemos olvidar,
igualmente, que las luchas por la democracia participativa, la econo-
mia solidaria o la salud integral apuntan en la direccién de un ima-
ginario del posdesarrollo, pues es dificil imaginar estas perspectivas
desde la tradicién desarrollista, antidemocratica y oligarquica que
domina el mundo hoy en dia.

Mi tesis de doctorado presentada hace mas de veinte afios se ti-
tula Profecia economica y el mito del desarrollo en América Latina: el
caso de Brasil. En esta tesis, inspirado por la critica antiutilitarista,
busco analizar el rol de los intelectuales en la organizacion de las
estrategias de modernizaciéon nacional y del Estado-desarrollista, y
concluyo argumentando el agotamiento de esta estrategia. La contri-
bucién de este trabajo conduce a desplazar el entendimiento positi-
vo y evolucionista de la idea de desarrollo para demostrar, apoyado
en las criticas antiutilitaristas, su naturaleza ideolégica producida
como artefacto cultural e intelectual (Henrique Martins, 1992). En
esta misma década, Arturo Escobar, inspirado en Michel Foucault,
avanza en la critica cultural y simbdlica del desarrollo abordando
elementos importantes sobre su deterioro.

Para Arturo Escobar, el posdesarrollo necesita cuestionar seria-
mente los modelos dualistas que separan naturaleza y cultura, indi-
viduo y comunidad, para promover un cambio de imaginarios y el
surgimiento de cosmovisiones relacionales “en [las] que todo existe
en relacion, incluyendo humanos y no-humanos” (Escobar, 2010,
p- 27). El autor avanza entonces la idea de una ecologia politica de la
diferencia que ayude a repensar la realidad mas alla de las teorias de
la modernidad (Escobar, 2010, p. 105). Boaventura de Sousa Santos,
igualmente, critica la razén indolente de la modernidad que devalda
la experiencia y propone una transiciéon paradigmatica para un nue-
vo paradigma, una nueva epistemologia del sur que valore el sentido
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comun (Santos, 2000) y que promueva una nueva cultura politica
poscolonial y poscapitalista (Santos, 2008). Eduardo Gudynas, pen-
sando directamente el caso latinoamericano, sugiere un programa
de transicién para un estilo de desarrollo posextractivista (Gudynas,
2011, p. 395) que sea alternativa real al capitalismo neoliberal y a sus
fundamentos culturales.

La construccién conceptual del posdesarrollo se hace desde las
reflexiones académicas e, igualmente, a través de las practicas de los
movimientos sociales. Para Gustavo Esteva y Madhu Suri Prakash,
el posdesarrollo se expande desde el avance de la descolonizacién
epistémica legitimada por las reacciones contra la violencia colonial
ejercida contra los pueblos originarios (Esteva y Prakash, 1998). Es-
tas y otras criticas tedricas avanzan en conexién con cambios prac-
ticos en los movimientos sociales, destacandose entre estos Gltimos
los movimientos indigenas en América del Sur, América Central y
América del Norte. Ellos proponen un entendimiento cognitivo mas
amplio que subalterne las miradas fragmentadas de la vida a un en-
tendimiento simbdlico integrado de la naturaleza en general y de la
vida humana en particular. Al final, las criticas tedricas y practicas
buscan considerar otra filosofia de vida que subordine los criterios
econémicos a criterios ecolégicos, morales y de justicia méas amplios
(Escobar, 2010, p. 25).

El posdesarrollo se distancia de los programas del neodesarrollo
implantados porlos Gobiernos progresistas en América Latina en los
ultimos afios y que no han logrado una reconversion significativa de
los modelos de sociedad fundados en la reproduccién dependiente
del capitalismo mundial. Al contrario, lo que se observa es que en la
region muchos de los Gobiernos llamados de izquierda contribuye-
ron en la Ultima década a fortalecer modelos de acumulacién fun-
dados en el aumento de las exportaciones mineras y de productos
agricolas, es decir, en la promocién de modelos extractivistas que
contintan anclados en las ideas tradicionales del desarrollo como
progreso (Gudynas, 2011, p. 379). Esta pérdida de referencia sobre el
significado que adquieren las ideologias de izquierda y de derecha
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en las grandes decisiones politicas es una justificacién mas para el
avance de la critica descolonial en la deconstruccién de las cate-
gorias conceptuales del desarrollo y para promover las utopias del
posdesarrollo.

En este texto, buscando explorar las reflexiones sobre los limites
del desarrollo y sobre las perspectivas de liberacion de los imagina-
rios del posdesarrollo comprometidos con las luchas democraticas y
participativas, vamos a avanzar en dos direcciones.

En primer lugar, queremos recordar que el trabajo de decons-
truccién del paradigma hegemonico del desarrollo es una tarea com-
partida igualmente por la critica anticapitalista que tiene lugar en
Europa y por la critica anticolonial fuera de Europa. En esta direc-
cién, no hay cémo desconocer los avances paralelos de la filosofia y
de las ciencias sociales en Europa, sobre todo en Francia, y que son
bien representadas por las criticas de Edgar Morin al pensamiento
dela simplificaciéon que fundamenta la racionalidad dualista moder-
na. Para él, es urgente la emergencia de un pensamiento complejo so-
bre la realidad (Morin, 1990) que libere otro conocimiento cientifico
interdisciplinario y abierto al entendimiento sistémico y no-meca-
nico de la vida humana. Creemos, pues, que esta perspectiva orien-
tada a valorar los avances relevantes que son producidos en el Norte
global y en el Sur global es importante para entender, por un lado,
los giros epistémicos y epistemolégicos, y, por otro lado, la relacién
entre decolonialidad teérica y el avance de los movimientos sociales
y culturales en todos los paises del centro y de las sociedades posco-
loniales. ;:Cémo no reconocer, por ejemplo, el rol de Marcuse para las
practicas antisistémicas de los jovenes activistas de los movimientos
de mayo del 68?

En segundo lugar, intentamos demostrar que, aunque la criti-
ca a la filosofia del progreso nacié hace mas de cincuenta afios en
Europa, sobre todo en el interior de la filosofia alemana y francesa,
constatamos que este avance en las ideas no tuvo un impacto radical
para cuestionar los usos practicos del paradigma del desarrollo en el
mundo de la vida. En esta direccién, vamos a tratar de profundizar
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el entendimiento de algunos cambios epistémicos fundamentales
que contribuyen a la ruptura del pensamiento inico neoliberal hege-
monico en la actualidad y que liberan las perspectivas de un mundo
posdesarrollista, en particular en América Latina. Para nosotros, los
avances de la critica descolonial dentro del Norte global reflejan de
algin modo los avances de la critica descolonial desde el Sur global.
El hecho de que Marcel Mauss tomara de las culturas no europeas
el ejemplo del don para hacer la critica al utilitarismo occidental es
prueba de este didlogo historico entre campos de saberes que es aho-
ra objeto de la critica descolonial en su frontera intercultural.

Estado actual de la critica tedrica al desarrollo

La naturalizacién del capitalismo se hizo igualmente por un giro
epistémico importante articulado con la idea de tiempo usada para
regular la vida cotidiana y que se presenta como tiempo lineal y pro-
gresivo, algo que L. Tapia define porla metafora de la flecha del tiem-
po (Tapia, 2012, p. 21). El uso de este tiempo lineal fue importante para
excluir de la consciencia humana otras formas del tiempo, como el
tiempo ciclico y el tiempo ritualistico, que necesariamente invitan
a articular la representacion de la vida con la experiencia concreta
del vivir. La desnaturalizacion del capitalismo y del desarrollo pasa
luego necesariamente por el rescate de tiempos que valoran los ori-
genes, las tradiciones y la vida comunitaria, el cuerpo, las emociones
y la consciencia sobre la efimeridad de la vida. Vamos a volver sobre
este asunto en lo adelante, pues él es importante para la deconstruc-
cién del modelo dominante de cambio social y para la liberacion de
la heterotopia del posdesarrollo.

Para el avance de la critica deconstruccionista del desarrollo,
con vistas a la liberacién de nuevas utopias, tenemos que preguntar
primeramente silas tres categorias ontolégicas fundadoras del desa-
rrollo —utilitarismo, tiempo lineal y colonialidad eurocéntrica— con-
tintian validando de modo irrestricto la expansién del capitalismo
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en este inicio del siglo XXI. Como hemos sugerido en el inicio de
nuestra reflexion —a través del recuerdo de la importancia de meta-
foras como la del “Bien vivir”, la convivialidad y, sobre todo, la del
posdesarrollo-, todo indica que estamos viviendo el agotamiento
cultural, moral y ecolégico del capitalismo, al menos en su actual
version eurocéntrica. Sin embargo, creemos que la profundizacién
de la critica tedrica del desarrollo y del analisis de su agotamiento
necesita particularizar el entendimiento de los avances de la criti-
ca intelectual para exponer las particularidades histéricas y cultu-
rales de este momento. Aqui, América Latina y el Caribe aparecen,
como lo sefialan varios autores —Dussel, Mignolo, Quijano, Lander,
Grosfoguel, entre otros—, como un caso particularmente interesan-
te de reflexion para entender los cambios del paradigma capitalista
hegeménico.

En esta perspectiva, nuestra discusién sobre la emergencia del
paradigma del posdesarrollo, en sustitucién del modelo moderno y
colonial de desarrollo —o del neodesarrollo—, necesita, desde ya, foca-
lizar de manera mas precisa las representaciones que el desarrollo
capitalista tomé desde la Segunda Guerra Mundial, con el desplaza-
miento de la dominacién imperialista mercantilista de Inglaterra
por los Estados Unidos. Tal desplazamiento generdé cambios impor-
tantes en la divisién internacional de las fuerzas capitalistas, que
pasaran a interesarse mas directamente en la modernizacién econé-
mica y burocratica de las excolonias con vistas a dinamizar el merca-
do interno y la légica de consumo, como aclara Rail Prebisch en su
texto clasico que funda la CEPAL (Prebish, 1948). Desde este momen-
to, la idea de desarrollo en Latinoamérica se abrié necesariamente
a la articulacién de lo econémico con lo politico, en particular para
el reconocimiento del rol de un poder estatal centralizado capaz de
organizar la modernizacién econémica, la fuerza de trabajo y el mer-
cado de consumo, como aclararon los cepalistas. La articulacién de
lo econémico y de lo politico por la reforma del Estado y por la orga-
nizacién del poder central es la base del nacional-desarrollismo, y tal
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articulacién compleja tuvo éxito parcial en los procesos de moderni-
zacion conservadora entre los afios 50 y 80.

La critica intelectual del desarrollo en América Latina

El caso de América Latina es emblematico para entender los cambios
del imperialismo desde los afios 50 y su impacto en las sociedades
poscoloniales de la regién. Por un lado, testimoniamos el avance de
las teorias del desarrollo en las ciencias sociales latinoamericanas,
lo que es confirmado por la sistematizacién de la economia del de-
sarrollo, que tuvo un impacto importante sobre las demas ciencias
sociales, en particular, la sociologia y la geografia desde los afios 50.

La articulacion de lo econémico con lo politico en las tesis cepali-
nas tuvo efectos ambivalentes. Por un lado, estimulé el surgimiento
de nuevas criticas sociales, como las teorias de la dependencia o teo-
rias de la liberacién. Por otro lado, el planeamiento centralizado por
parte del Estado ayudé a organizar politicas poscoloniales apropia-
das para disciplinar a las poblaciones pobres y organizar el merca-
do de trabajo, para promover la ideologia de la solidaridad nacional
populista y para construir la idea de ciudadania nacional de consu-
midores. Sin embargo, como aclara Partha Chatterjee refiriéndose al
caso de la India, si la organizacién de la nacién debe ser entendida
dentro del proyecto de organizacién de Europa, ella contribuye segu-
ramente a abrir espacios a los “subalternos” para redefinir la gober-
nabilidad (Chatterjee, 2008).

Sin embargo, el agotamiento de este modelo de desarrollo esta-
tista desde la década de los 80 invita nuevamente a repensar el tema
del desarrollo bajo condiciones histéricas particulares, sobre todo
en Ameérica Latina y el Caribe. Pues, aqui, la nueva ola imperialis-
ta revelada por la ideologia neoliberal desde el final del siglo XX
ha contribuido a desorganizar ampliamente la base social y cultu-
ral. En esta direccién es importante volver al entendimiento de los
trabajos de deconstruccién de la ideologia eurocéntrica dentro del
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campo intelectual europeo, pues no hay cémo profundizar la critica
al desarrollo sin entender los limites de la ontologia de expansion
del occidentalismo. La experiencia de la CEPAL nos muestra que la
interpretacién de los asuntos econémicos en virtud de la politica es
importante, pero tal cambio no asegura necesariamente los retos
buscados por el pensamiento descolonial.

El modelo nacional-desarrollista no fue un obstaculo a la reor-
ganizacién del imperialismo bajo las estrategias expansionistas de
los Estados Unidos. Al contrario, el apoyo a la industrializacién y
a la formacion del mercado interno en las excolonias fue decisivo
para la actualizacién del imperialismo europeo, que avanzé desde
una posicién mas mercantilista y militarista a otra mas implicada
con la diversificacion de la sociedad de consumo y de una cultura de
consumo. La ideologia utilitarista que se basa en la idea de que todo
hombre es egoista y calcula racionalmente sus metas individuales
fue importante para la recolonialidad de las practicas en el interior
de estos procesos de modernizacién econémica e institucional. Esta
ideologia ayudé a ampliar la ideologia de consumo entre las clases
medias y, recientemente, estd contribuyendo a deshacer los vincu-
los de solidaridades comunitarias y nacionalistas entre las clases
populares.’

La tarea de deconstruccion del desarrollo en América Latina es
compleja, pues no basta con cuestionar los discursos que valoran el
desarrollo como base central de las politicas de modernizacion na-
cional. Hay instituciones y estructuras de dominacién oligarquicas
que fueron organizadas a través de la centralidad del poder politico
y de la formacién de un poder central modernizador importante y
que necesitan ser repensadas. El modelo nacional-desarrollista, a pe-
sar de su atractivo nacionalista, contribuyé a fortalecer la presencia

3 En esta direccion, es importante recordar que la Revolucién boliviana (1952) no fue
un hecho aleatorio, sino, al contrario, una reaccién expresiva de fuerzas sociales y
étnicas oprimidas histéricamente por la colonialidad que respondieron al esfuerzo
del poder oligarquico local de modernizar el sistema de dominacién desde los nuevos
discursos de dominacién impuestos por el imperialismo.
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no solo de las grandes corporaciones econémicas, sino también de
las oligarquias tradicionales y de importantes corporaciones buro-
craticas dentro del sistema estatal en varios paises. O sea, el esfuer-
zo de conciliar la modernizacién de las oligarquias agrarias con
los procesos de internacionalizacién econémica impulsados por la
presencia de corporaciones econémicas y financieras en los paises
periféricos ayudé a la constitucion de un sistema de poder complejo
organizado por diferentes vias nacionales. Y la critica a estos mode-
los de modernizacién conservadora bien anclados en las sociedades
latinoamericanas necesita una actualizacion desde el esfuerzo de de-
construccién de la colonialidad.

En esta direccion, consideramos que la critica descolonial en
América Latina debe volverse a un nuevo didlogo con la critica ted-
rica en el Norte global, que, nos parece, ha avanzado mucho en el
esfuerzo de descolonizar el eurocentrismo desde dentro. El didlogo
cientifico que sugerimos aqui entre el Sur global y el Norte global
no se plantea sobre la légica de la colonialidad que elegia el euro-
centrismo como doctrina universal, sino desde un didlogo simétrico
involucrando experiencias y saberes diversos. Sin embargo, para que
este didlogo pueda avanzar a una revision mas amplia de los fun-
damentos de la colonialidad, de 1a modernidad y de los modelos de
desarrollo, es necesaria una revision critica sobre las diversas inter-
pretaciones tedricas y conceptuales que se hacen simultdneamente
desde los dos lados. En este sentido, hemos de recordar los avances
de la critica descolonial en el Norte global.

El pensamiento descolonizador desde el Norte global
y el Sur global

En resumen, podriamos decir que hay tareas relevantes para el en-
tendimiento del avance de la deconstrucciéon conceptual de la matriz
colonial del desarrollo y que pasan por el entendimiento de las revi-
siones del eurocentrismo. Es necesario entender que hay esfuerzos
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deconstruccionistas de la colonialidad que se hacen no solo desde
el Sur global, sino también desde el Norte global, o sea, desde el vie-
jo campo de la Ilustracién, contribuyendo a la deconstruccién del
eurocentrismo como ideologia universal (Wallerstein, 2007). Es im-
portante subrayar entonces que la autocritica iluminista en Europa
encarna el debate intelectual de escuelas académicas diversas, so-
bre todo dentro de los tres grandes imperios -Francia, Inglaterra y
Alemania— que desempefiaron un papel central en la construccién
del eurocentrismo.

Para este avance, es importante aclarar que la revisién actual del
eurocentrismo esta sobre todo centrada en tres puntos: la idea uti-
litarista inglesa de que todo ser humano es esencialmente egoista,
la idea etnocéntrica francesa de que el racionalismo instrumental
es universal y la idea etnocéntrica alemana de que el sujeto histé-
rico es sobre todo aleman desde las herencias de la filosofia griega,
el derecho romano y el universalismo cristiano. Hay otros campos
cientificos importantes en Europa. Sin embargo, estos tres campos
son fundamentales, pues ellos contribuiran decisivamente para la
construccién del imaginario del imperialismo occidental.

Asi, la critica al eurocentrismo desde fuera, desde el Sur global,
debe considerar igualmente la critica al eurocentrismo desde den-
tro, desde el interior del Norte global. Es importante subrayar los
esfuerzos de deconstruccién del Iluminismo desde la propia critica
posiluminista europea, que estd articulada directamente a varios
movimientos sociales importantes como los movimientos de muje-
res, de inmigrantes, de orientaciones sexuales variadas, entre otros,
y que se manifestaron con fuerza desde los afios 60 del siglo XX. Ta-
les movilizaciones tedricas y practicas en el interior de los grandes
imperios europeos, sobre todo en Francia, Inglaterra y Alemania,
contribuiran a la deconstruccién de las politicas de colonialidad des-
de dentro.

Hay puntos importantes que nos ayudan a aclarar la critica a la
colonialidad interna europea. Los conflictos militares importantes,
como la Segunda Guerra Mundial, han demostrado que ciencia y

221



Paulo Henrique Martins

ética no caminaban necesariamente juntas y que la ciencia puede
estar al servicio de los intereses politicos menos nobles, como fue la
persecucion a los judios en aquel momento. Hemos de considerar, en
este punto, que gran parte de los pensadores de la Escuela de Frank-
furt eran judios. Luego, el pesimismo critico de los pensadores ale-
manes, con el declive de 1a razén instrumental eurocéntrica, resulta
de una discusién filoséfica sobre razén y ética, pero igualmente de
una evidencia historica: el hecho de que la racionalidad cientifica y
tecnolégica moderna quedo al servicio de la exclusion étnica.

Por su lado, la filosofia francesa contemporanea ha buscado ac-
tualizar su entendimiento de la realidad de la posguerra desde dos
lecturas epistemolégicas. Por un lado, la reaccién ante el positivis-
mo, que abrié un entendimiento lingiiistico y cultural que pasa pri-
meramente por el estructuralismo y, después, por su contestacion.
Y, por el otro, la revisiéon necesaria de las tesis del universalismo
eurocéntrico llevd a muchos autores a rediscutir los fundamentos
epistemol6gicos modernos, como lo observamos en Michel Serres,
Cornelius Castoriadis, Edgar Morin, Gilles Deleuze, Michel Foucault,
entre otros, tendencia que contribuyé a una rearticulaciéon necesaria
entre filosofia y ciencias sociales.

Una parte importante de la revisién critica en Francia se volvié
contra la filosofia utilitarista inglesa y contra la reduccién del ser
humano a un ente calculador y egoista. Les parece a los antiutilita-
ristas franceses, reforzando el antiutilitarismo de Emile Durkheim y
Marcel Mauss, que el utilitarismo, en general, es problematico para
el rescate de la tradicién humanista y revolucionaria que trat6 de
articular la idea de progreso, incluso econémico, con las ideas de li-
bertad y fraternidad.

Lareaccion francesa al eurocentrismo utilitarista anglosajon ayu-
da a comprender que el eurocentrismo no es una doctrina homogé-
neay que su critica manifiesta el declive de los saberes imperiales en
la contemporaneidad. Por supuesto, las reacciones dentro del campo
del Norte global contintian revelando las contradicciones del euro-
centrismo, el cual se resiste a liberarse de la idea del universalismo
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racional, y este es, igualmente, el limite de la mirada antiutilitaris-
ta francesa. Este hecho es bien ejemplificado por las dificultades del
avance de los poscolonial studies y de los subaltern studies en Francia
aun hoy en dia, pues tales teorias cuestionan directamente la ideolo-
gia del universalismo.

El desafio sociologico: 1a deconstruccion del utilitarismo

La relacién entre discontinuidad de tiempo y creatividad llevé a la
filosofia europea a avanzar por otro sendero: la critica a la ilusién
utilitarista, que propone la jerarquia del conocimiento y de la vida
fundada en la primacia de lo econémico; al modelo ideolégico domi-
nante, que centra la organizacién del mundo en la prioridad dada al
elemento econémico, al cual se subordinan todas las demas dimen-
siones de la vida, como las politicas, culturales, religiosas. Pero esta
determinacion econémica es objeto de una revision importante que
debe ser considerada por los descolonialistas. La reaccién a los fun-
damentos filoséficos del utilitarismo inglés se inici6 seguramente en
Francia y tiene a Marcel Mauss y a su ensayo El don, de 1924, como
referente (Mauss, 1999). La idea del don —de donar, recibiry retribuir—
como sistema primario en la organizacién de la vida en todas las
sociedades fue usada por Mauss para el avance de la critica al occi-
dentalismo utilitarista y ha sido referencia central para la reaccién
antiutilitarista que se despliega a partir de los afios 80 sobre todo en
Francia. La actualizacién de la tesis de Mauss pasa principalmente
por el uso de la idea del don no solo entre grupos morales, sino, igual-
mente, entre los individuos de las sociedades contemporaneas.
Laola antiutilitarista en Francia desde los anos 80 influyé directa-
mente en la sociologia y en las revisiones de autores como Bourdieu,
Touraine, Ricoeur y otros. Esta debe ser entendida, como aclaramos
antes, como una de las reacciones posiluministas que nacen en la
posguerra y desde los desplazamientos del imperialismo y de las re-
presentaciones que los occidentalistas hacen del mundo. Hay que
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recordar, igualmente, que la reaccién francesa esta articulada con
los limites practicos de esta potencia imperialista en la organizacién
de su ideologia universalista. E1 MAUSS (Movimiento Antiutilitaris-
ta en las Ciencias Sociales), fundado en Francia en 1981 y que edita
la Revue du Mauss (Caillé, 1989), es el ejemplo mas claro de las luchas
dentro del campo cientifico iluminista. Sus limites en la ampliacion
de la critica intelectual revelan los limites de la ciencia para regular
la reproduccion del sistema de poder y del sistema politico nacional
e internacional.

No hay aqui cémo no reconocer el acercamiento de la filosofia
utilitarista a la ontologia del tiempo lineal y progresivo que define
una matriz de control de la vida social. Pues aqui el calculo racional
de ganancias y pérdidas es desplazado de una provincia de pensa-
miento mundana a otra escatolégica, que sugiere renunciar a la vida
ahora para obtener ventajas desmesuradas de placeres en el tiempo
futuro. En su version mas reciente y cinica, que abandona la hipé-
tesis escatoldgica, la filosofia utilitarista propone simplemente el
abandono de la esperanza en el futuro para vivir intensamente los
placeres del consumo en la vida presente. Aqui el capitalismo conti-
nia como fatalidad y el tiempo lineal se comprime por la intensifica-
cion del uso presente de los bienes acumulados.

Desde estas dos categorias fundadoras, utilitarismo y evolucién
lineal de la humanidad, reconocemos, por ejemplo, la falacia del
paso del subdesarrollo al posdesarrollo, de colonialidad a poscolo-
nialidad, de las sociedades no eurocéntricas a una sociedad euro-
céntrica universal; entonces, se ubica en los origenes del racismo el
proyecto de emblanquecimiento étnico, cultural y religioso de las
sociedades no europeas para fortalecer el mito de la superioridad de
los machos blancos.

El entendimiento de esta articulacién entre la matriz filoséfica
utilitarista y la ontologia del tiempo lineal, escatoldgico y evolutivo,
de base cristiana, que funda el paradigma moderno del desarrollo,
ayuda a entender la presencia de una tercera categoria explicativa
de la ascension del sistema capitalista, la de la colonialidad, que es
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objeto en el presente momento histérico de notables criticas de au-
tores no eurocéntricos. Tales criticas buscan desenmascarar el euro-
centrismo como razén privilegiada en la organizacién del mundo y
proponen la diversidad de actores, lugares y provincias culturales y
ecolodgicas en la produccién de la vida social.

Asi, es posible observar el avance de la critica a los fundamentos
del eurocentrismo desde la propia Europa y, en particular, desde las
tradiciones racionalistas de Alemania y Francia. Sin embargo, tal re-
vision critica de la filosofia y de las ciencias sociales no basta para
deconstruir el mal banalizado que reproducen los ide6logos del mer-
cado e, igualmente, los grupos corporativistas anclados en los siste-
mas estatales. La distancia entre la critica cientifica, sobre todo la
critica social, y el pensamiento practico que orienta a los Gobiernos,
a los politicos y a la opinién publica de consumidores es muchas ve-
ces muy larga e incluso abismal. ;Qué ocurre entonces? ;:Co6mo avan-
zar con la deconstruccién de las barreras que separan las utopias
democraticas de las utopias totalitarias, fascistas y antidemocrati-
cas, que separan el pensamiento critico del pensamiento practico?

Los limites del deconstruccionismo desde el Norte global

Observamos que las revisiones de los dogmas de la Ilustraciéon y de la
razon técnica libertadora dentro del pensamiento europeo se acele-
raron a partir de los afios 50 y 60, asi como se avanzd en reflexiones
mas amplias respecto a la relacién organica entre ciencia, ética 'y po-
der. Sin embargo, como lo demuestran los rumbos del imperialismo
en la segunda parte del siglo XX, la critica tedrica europea contra
la dominacién del utilitarismo mercantil y practico y a favor de las
luchas democraticas no bast6 para bloquear el avance de la doctri-
na neoliberal, que se reproduce desde sistemas de baja reflexividad,
pero de gran capacidad de seducciéon y efecto practico.

A nosotros nos parece que hay hechos histéricos y teéricos impor-
tantes que debemos considerar para el avance de nuestra reflexion.
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Uno es que la critica deconstruccionista del eurocentrismo no pue-
de basarse solo sobre el mundo de las ideas y limitarse a las esferas
universitarias y académicas. ;Cémo hacer que la critica teérica se
convierta en una practica solidaria implicada con la participacién
democratica? O sea, hemos de hacer la critica al conocimiento tra-
tando de entender los senderos necesarios para la deconstrucciéon de
las ideologias de poder que impiden que el conocimiento reflexivo,
abierto y plural se amplie en y desde el mundo de la vida.

Esto implica, igualmente, la deconstruccién de los fundamentos
filoséficos y morales del capitalismo y de la colonialidad. Y, en esta
direccién, hay igualmente dos puntos importantes que considerar:
uno, la necesidad de un pensamiento dialégico e intercultural que
involucre a varios centros de produccion del conocimiento en el cen-
tro del sistema capitalista y en sus margenes; y, en segundo lugar,
la liberacién de una praxis teérica que involucre al pensamiento
académico y al pensamiento practico y pedagégico de la calle, de los
movimientos sociales. Pues la critica no puede solo limitarse a los
circulos académicos, sino que debe sensibilizar pedagbgicamente,
como proponian Paulo Freire y Fals Borda, a los movimientos socia-
les y culturales para tener impacto en la vida politica mas amplia.
Limitada al debate académico, la critica queda impotente. Sin em-
bargo, la academia no puede esperar pasivamente que la sociedad
organizada busque teorias para orientar la praxis. Asi, es responsa-
bilidad del pensamiento intelectual critico avanzar con la discusiéon
interna del campo académico, pero también permanecer atento a las
posibilidades de ampliarla discusién para la sociedad organizada.

De modo practico, debemos considerar que la tarea deconstruc-
cionista del eurocentrismo con vistas a liberar un pensamiento am-
plio sobre la vida y sobre el desarrollo que dialogue desde diferentes
centros de produccion del conocimiento y que cuestione la ideologia
eurocéntrica necesita realizar un giro epistémico importante que
implica el reconocimiento por parte de los intelectuales europeos
de que el avance de una critica global del occidentalismo y de los
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modelos de desarrollo pasan necesariamente por el avance del dia-
logo con las nuevas teorias sistematizadas por la critica descolonial.

La critica descolonial y la deconstruccion
del mito del desarrollo

Los giros epistémicos ayudan a romper la separacién entre el pen-
samiento de liberacién y la practica social que muchas veces se
reproduce automaticamente desde dispositivos de control social ma-
nipulados. Tales consideraciones son importantes para reflexionar
sobre el tema del desarrollo y la posibilidad de ruptura con las viejas
utopias, asi como para fundar heterotopias creativas y liberadoras
que incluimos en la agenda del posdesarrollo.

Aqui recordamos el valor de la idea de heterotopia de que nos
habla Michel Foucault o la de utopia de que nos habla Immanuel
Wallerstein (Wallerstein, 2003). Uno y otro apuntan a un nuevo pa-
radigma humano que entiende la relevancia de la novedad y de la
transicién hacia otros modos mas complejos de organizacion de la
vida. El giro epistémico representado por la deconstruccién de un
“pensamiento utilitarista de superficie” se apoya en la interpretacién
de un mundo donde las instituciones son fundadas histéricamente,
sobre todo la economia de mercado, para valorarla creacion ex nihilo
del mundo que se funda en el imaginario abierto del sujeto huma-
no: a la ciencia, al arte, a la justicia, al amor. Este cambio de senti-
dos promueve la liberacién del pensamiento critico, antiutilitarista
y anticolonial con respecto a la ortodoxia cientifica cartesiana que
fragmenta el saber de la vida, incluso la vida humana, en areas disci-
plinarias y compartidas, como la economia, la sociologia, la antropo-
logia, 1a historia, entre otras disciplinas.

En esta direccién, las perspectivas heterotdpicas sugeridas por
la ecologia de saberes que nos recuerda De Sousa Santos (De Sousa
Santos, 1998), o las perspectivas de un nuevo paradigma del bien co-
mun humano sugerido por Houtard, o de un decrecimiento sugerido
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por Latouche, o de un nuevo convivialismo sugerido por los antiu-
tilitaristas europeos, o simplemente del “Bien vivir’ promovido por
los movimientos indigenas de América del Sur, avanzan en la misma
direccién de un conocimiento integral que involucra al ser humano
y la naturaleza, el pensamiento y la practica social y politica. Cree-
mos que tal entendimiento heterotépico es fundamental para la de-
construccién de las matrices simplificadas del desarrollo y fundadas
sobre las categorias utilitaristas, cartesianas y positivistas que expli-
camos antes.

La superacion del esquema cartesiano de saberes divididos y la
apertura a otra epistemologia cientifica mas amplia tiene impactos
sobre las percepciones de las nociones de conflictos y alianzas y de
pasado y de futuro, las cuales deben ser la base de las experiencias
del posdesarrollo. En este sentido, nos parece muy interesante la re-
flexion de Edgar Morin sobre el método en el pensamiento complejo.
Explica él que la produccién de la cultura en su sentido amplio y no
compartido debe ser observada no solo desde puntos de vista cultu-
rales e histéricos, sino igualmente desde los fisiol6gicos y psicologi-
cos. El conocimiento cientifico, aclara Morin, “se organiza en funcién
de paradigmas que seleccionan, jerarquizan, rechazan las ideas e in-
formaciones, asi como se organiza en funcion de las significaciones
imaginarias y de las proyecciones mitolégicas” (Morin, 1992, p. 21).
El cambio del sujeto humano obedece a impulsos conformistas de
normalizacién, por un lado, y a impulsos de cambios generados por
el clima cultural, por otro lado. El conformismo cognitivo que justifi-
ca los viejos dogmas cientificos y practicos no es solo conformismo,
sino un proceso de normalizaciéon o de un imprinting cultural que
marca a los humanos con el sello de la cultura desde la familia, la
escuela, la profesion u otras esferas educativas (Morin, 1992, p. 25).
Por otro lado, esta el didlogo cultural marcado por la pluralidad y la
diversidad, lo que genera dudas que a su vez generan rupturas, libe-
raciones, autonomia. Hay desvios de los patrones de accién y ruptu-
ras del imprinting que pueden ser profundas, por lo que se progresa
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hacia una contestacion radical que derroca las verdades establecidas
y genera un nuevo orden cultural (Morin, 1992, p. 33).

A nosotros nos parece, sobre todo analizando el caso de los mo-
delos de desarrollo en América Latina, que avanzamos progresiva-
mente en direccién de esta ruptura de los patrones de conocimiento
que son impuestos por las agudas desregulaciones de los sistemas
econémicos, sociales y ecolégicos para liberar otros entendimientos
y practicas. El entendimiento sobre estos cambios epistémicos con
inauguracién de nuevas ontologias es fundamental para entender la
tesis del cambio de paradigma del desarrollo al del posdesarrollo en
este momento. La idea del desarrollo est4 en el centro de la discusion
sobre capitalismo y colonialidad y ella revela las contradicciones
histéricas de la ontologia del tiempo lineal y del crecimiento econé-
mico. La emergencia del desarrollismo en América Latina explica la
adaptacion de un modelo tedrico eurocéntrico y la presencia del Es-
tado en la organizacion del mercado para asegurar la colonialidad.
En términos tedricos, esto dio lugar al nacimiento del debate teérico
del estructuralismo cepalino, que es el resultado necesario del modo
en que la teoria tuvo que adaptarse a realidades culturales distintas
como las que imperan en la regién.

El caso latinoamericano demuestra que la bisqueda de la cons-
truccién de nuevos conocimientos y acciones de desarrollo mas
apropiados a la realidad de la regién, y a la tensién entre economia,
politica y cultura, demanda necesariamente la deconstruccion de los
modelos conceptuales, epistémicos y epistemoldgicos importados
para adaptarlos a realidades diferentes. Y tal tensién entre modelo
tedrico y practica cultural es decisiva para dar paso a la poscoloniali-
dad critica que se inaugura con la CEPAL y que cuestiona la hegemo-
nia del mercado, desde el descolonialismo que generaliza la critica a
este, para cuestionar el crecimiento econémico y la division del tra-
bajo capitalista a nivel global y promover las bases del posdesarrollo
como experiencia colectiva y abierta a la pluralidad de tiempos de
vivir, de reproducir y de liberar.
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América Latina independiente

Una vision critica poscolonial de la relacion politica
y econ6émica con China

Eder Lira de Souza Ledo

Traducciéon: Renata Carneiro de Holanda

Introduccion

El articulo forma parte de algunas interrogantes planteadas a lo lar-
go de las investigaciones del proyecto “Alternativas tedricas al desa-
rrollo en la América Latina en la perspectiva relacional sobre el tema
centro y periferia, dependencia y autonomia”. Uno de los intereses
del estudio es comprender el modelo de desarrollo econémico actual
basado en medidas del crecimiento, tales como el producto interno
bruto (PIB) y la balanza comercial (BC).

Los paises de América Latina fueron condicionados desde la déca-
da de 1950 por orientaciones politicas de planificacién econémica di-
rigidas a resultados especificos. Las principales influencias iniciales
las encontramos en la Comisién Econémica para América Latina y el
Caribe (CEPAL). Esa institucién es un marco de referencia para los es-
tudios acerca de las teorias de la dependencia y la teoria del deterio-
ro de los términos de intercambio, las cuales expresan las relaciones
desiguales y de dominacion entre los paises periféricos y centrales.
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Sin embargo, parece que estas teorias estaban restringidas a los
momentos mas altos de esta discusion, entre 1950 y 1970, y el motivo
para que este debate perdiera fuerza pudo haber llevado también a
disminuir la influencia que pudo tener durante las décadas subsi-
guientes (Wallerstein, 1997-1998). Aunque parece como si el debate
académico se hubiera agotado o no tuviera mucha importancia,
la critica sociolégica esta utilizando otros enfoques tedricos, tales
como el antiutilitarismo y el poscolonialismo, para obtener una vi-
si6én amplia del sistema-mundo en el cual nos encontramos.

El debate acerca de la relacion de dependencia econémica y las
politicas de crecimiento nacional ha llamado mucho la atencién
en la actualidad debido principalmente a la cada vez mas estrecha
relacién “comercial” que algunos paises tienen con China, especial-
mente en América Latina, con exportacién de alimentos y materias
primas extractivas y la importacion de productos manufacturados.
Porlo tanto, vamos a empezar este estudio proporcionando informa-
cién referente a esta relacion, en virtud de los flujos comerciales de
los paises periféricos de Ameérica Latina con China. Entonces, para
ilustrar y profundizar en ese debate, vamos a tener como objeto de
analisis a Brasil, ya que este es el principal socio comercial de China.
Y asi, entender como su relacion econémica con China puede influir
en las estrategias de crecimiento econémico. Es importante reflexio-
nar sobre la dependencia comercial entre Brasil y China para saber
cémo afecta su “compromiso” con la planificacién del crecimiento
econémico.

La eleccién de China como tema de esta discusion es debido al
rapido crecimiento de sus relaciones comerciales bilaterales con
paises latinoamericanos desde el afio 2000, lo que ha consolidado al
pais asiatico como el principal destino de las exportaciones brasile-
fias, ademas de ser también el principal abastecedor.

Para ayudar en la construccién de un camino metodolégico y tra-
tar de responder a algunas de estas preguntas, este trabajo se basé en
otros de investigadores clasicos como Anibal Quijano, Celso Furtado,
Immanuel Wallerstein y en otros estudios de la CEPAL. Sin embargo,
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para demostrar la necesidad del estudio y presentar fuentes que
muestran la tendencia de la dependencia comercial de Brasil con re-
lacién a China, fueron utilizados datos obtenidos del Departamento
de Comercio Exterior del Ministerio de Desarrollo, Industria y Co-
mercio Exterior (SECEX/MDIC).

La primera seccion presenta brevemente los conceptos de creci-
miento y desarrollo econémico. La siguiente aborda los aspectos de
la teoria dela dependencia y de la teoria del deterioro de los términos
del intercambio. La tercera muestra la importancia de la relacién co-
mercial con China y como se refleja en la dindmica econémica de
Brasil. Finalmente, los resultados apuntan a algunas reflexiones y
notas importantes de este texto.

Breve analisis de la dicotomia entre “crecimiento”
y “desarrollo” economico

El término “crecimiento econémico”, a primera vista, ha sido con-
fundido con el de “desarrollo”, pues aquel se refiere, segiin Ferreira
(Ferreira, 2004, p. 221), a un “gran esfuerzo de acumulacién de capi-
tal y a la absorcion inadecuada de las masas activas de crecimiento
de la poblacién activa que anualmente se incorporan a la fuerza de
trabajo”. Esta es la via utilitarista: el capitalismo es el sistema de ma-
sa-mundo que ignora los efectos negativos/daininos para la sociedad
y el medio ambiente, ya que no cumple con las necesidades colecti-
vas, pero si con el beneficio —acumulacién— de una mercancia ficti-
cia —dinero/capital- disfrazada por los deseos individuales (Polanyi,
2000).

El concepto de desarrollo va mas alla de este punto de vista eco-
némico —pero es precedido por este—, pues expresa transformaciones
mas profundas que transcienden los cambios inicamente coyuntu-
rales o los anuncios estadisticos emitidos por los Gobiernos a fin de
demostrar y hacer valer algin cambio socioeconémico que ayude a
justificar alguna politica publica. El desarrollo econémico se puede
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definir como la mejora significativa de varios indicadores —social,
ambiental, educativo, sanitario, econémico, entre otros— para garan-
tizar las condiciones de vida de la poblacién. Por lo tanto, el desarro-
llo no puede ser entendido y aplicado por las partes en funcioén de
cambios aislados en uno u otro de los indicadores: los cambios deben
ser sistémicos (Bresser-Pereira, 2003).

Pero esta constatacion acerca del “desarrollo econdémico” todavia
es incipiente, pues adopta un punto de vista que refuerza el discurso
utilitarista, ya que las acciones politicas para promover el desarrollo,
especialmente en Brasil, priorizan el capital como motor para la ex-
pansién econémica, la que puede desbordar en beneficios constata-
bles a través de los indicadores mencionados anteriormente.

Sin embargo, esto no refleja las peculiaridades y contradiccio-
nes que enfrentan los paises periféricos del sistema capitalista, ya
que estas no son percibidas solo a través de indicadores o categorias
porque estan arraigadas en la historia colonial y poscolonial que da
forma a las estructuras del poder/dominacién, a la formacién de
conocimiento/ cultura/pensamiento y, en general, al Ser/Sociedad
(Quijano, 2002).

Furtado (1974), por ejemplo, refuerza la discusion diciendo que
este desarrollo econémico es un mito, que no se expandira como el
patron de consumo y de produccion de los paises centrales, en virtud
de que los recursos seran insuficientes. El ntcleo de esta discusion
sobre el desarrollo econémico es una tragedia anunciada debido a
que la preocupacion se concentra casi exclusivamente en las estadis-
ticas de los tipos de crecimiento, control de la inflacién, exportacio-
nes, importaciones, inversiones, entre otras variables. Sila escasez es
la principal preocupacion de la economia, lo que deberia ocurrir es
un cambio en el pensamiento politico y social, y no solo una gestiéon
equilibrada de los escasos recursos disponibles.

Si bien el debate sobre el desarrollo y el crecimiento se vuelve di-
cotémico, el mercado, ya sea este mundial, nacional, regional o local,
todavia se mantiene fuertemente influenciado por el sistema capi-
talista, basado en la acumulacién y en la reproduccién del interés
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monetario, en la acumulacion de riquezas —lucro- por medio de la
concentracién de factores de produccién, y que tiene todas sus rela-
ciones sociales reguladas por el sistema de precios, influyendo esto
incluso en categorias y aspectos de la vida humana y social como el
trabajo, e incluyendo la confianza, componente ligado a la oferta de
crédito en el mercado (Polanyi, 2000). Estas relaciones de mercado
llegaron al punto de superar las relaciones sociales y relacionaron
inextricablemente entre si los aspectos econémicos, lo que hizo que
los conceptos de crecimiento y desarrollo econémico llegaran a con-
fundirse, casi como si fueran sinénimos.

El uso politico del término “crecimiento”, en lugar de “desarro-
llo”, se ha convertido en algo mas plausible y viable para la compren-
sién del Ambito de la economia, teniendo en cuenta que el primero
esta relacionado con la medida de valor o cantidad, y el segundo, con
la mejoria cualitativa de las condiciones socioeconémicas.

Otro punto de vista de este debate, incluso teniendo en cuenta
que el crecimiento y el desarrollo son asumidos como sinénimos,
es estudiado por Jones (2000) respecto al modelo de Sollow. Segin
este modelo, el progreso tecnolégico y el capital humano son facto-
res intrinsecos para el crecimiento econémico. Teniendo en cuenta
estos dos componentes, Jones (2000, p. 81) considera que “las mejoras
tecnoldgicas y el propio proceso de crecimiento son vistos como un
resultado end6geno de la economia”.

Una conclusién importante es el hecho de que estos paises desa-
rrollados —centrales- invierten mas en el progreso tecnolégico y el
capital humano, es decir, gastan mas en educacién, en el desarrollo
de las habilidades de cualificacién de los trabajadores y en las nue-
vas tecnologias concomitantes. Los paises en desarrollo, en cambio,
carecen de capital y mejor nivel de cualificacién; sin embargo, de
acuerdo con Jones (2000), la productividad con que se emplean los
insumos disponibles es baja.

Un pais crecerd si hay un compromiso de las instituciones que
rigen la politica econémica para asignar una mayor proporcion de
los recursos para la formacién y produccién cientifica. Jones (2000)
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explica que se necesita una infraestructura fortalecida y capital so-
cial para que no haya desviaciones y mala direccién en la aplicacién
de estas inversiones, pues impera la necesidad de que esto se refleje
en la mejora de los indices de desarrollo humano y de crecimiento
econémico. Del mismo modo, una de las proposiciones basicas del
estructuralismo de la CEPAL, desarrollado en el calor del debate so-
bre el desarrollo en América Latina, sostiene (Colistete, 2001, p. 23):

La tasa de incorporaciéon de progreso técnico y el aumento de la
productividad seria significativamente mayor en las economias in-
dustriales —centro- que en las economias especializadas en los pro-
ductos primarios, lo que llevaria en si a una diferenciacion.!

Los estructuralistas se dieron cuenta de que el ritmo de crecimiento
de los paises periféricos, principalmente los latinoamericanos, era
inferior al de los de la economia industrial, como si hubiera habido
una mayor inversién en tecnologia y capital humano. Sin embargo,
la base de estas economias en la primera mitad del siglo XX fue la
agroexportacion intensiva, trabajo de mano de obra y capital escaso,
porque hubo un deterioro de los términos de cambio internacional,
lo que provoco en estas economias un crecimiento desigual en la
sociedad, teniendo como consecuencia la reduccién de los precios
(Souza, 2008).

Wallerstein (1997, 1998) sostiene que el hecho de que América
Latina y los demaés paises en desarrollo no se desarrollen al mismo
ritmo que los paises centrales no tiene que ver con la realizacién de
algunas politicas ineficientes —algunas de las cuales pueden inclu-
so provocar resultados efectivos—, sino que esta relacionado con la
realidad de que dichos paises no pueden desarrollarse de forma au-
ténoma: el desarrollo depende de un escenario sistémico-mundo, es

! Texto original: “O ritmo de incorporacdo do progresso técnico e de aumento da
produtividade seria significativamente maior nas economias industriais (centro) do
que nas economias especializadas em produtos em primarios, o que levaria porsisé a
uma diferenciagio”.
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decir, de como se comporta la economia mundial; por lo tanto, esta
sujeto a la “naturaleza polarizada” del capitalismo.

La discusién sobre el “desarrollo” en América Latina toca otras
cuestiones, como la identidad, las relaciones sociales, la etnia, la de-
mocracia, el territorio, la modernizacién y la posmodernidad (Qui-
jano, 2000). Aparte de esa relaciéon de dependencia, abarca aspectos
histéricos de la colonizacién, a pesar de que se percibe como un pro-
ceso descolonial. Por lo tanto, se discute el tema en las cuestiones
relacionadas con el subdesarrollo, que parece servir mejor a las di-
versas realidades de estos territorios, particularmente en Brasil.

A su vez, el concepto de subdesarrollo se clasifica inicialmente
como un término politico usado para describir los paises donde las
tasas de crecimiento econdémico son mas bajas que el crecimiento de
la poblacién. Esta categoria fue muy discutida por los economistas
cepalinos, que elaboraron instrumentos de analisis y de politica para
los Gobiernos latinoamericanos en cuanto a su capacidad de alcan-
zar niveles 6ptimos de desarrollo —¢;o de crecimiento?-. Cuando se
alcanza este nivel, los Gobiernos pueden recaudar més y, finalmente,
tratar de revertir —jdividir el pastel'- potenciales efectos negativos de
los programas y beneficios sociales que se centran en la mejora del
bienestar social.

Para el economista Celso Furtado, el subdesarrollo no se estable-
ce necesariamente por el retraso en la aplicacién de politicas de de-
sarrollo, pero si por las consecuencias del proceso de expansionismo
del sistema capitalista-imperialista (Garcia y Goldbaum, 2003; Fur-
tado, 1986, p. 1974). Las causas del subdesarrollo en América Latina
tienen, para él, dos factores (Furtado, 1986; Roberts, 2006):

a) Histoérico: Desarrollo muy lento de la industrializacién y pre-
dominio del modelo agroexportador, debido al dominio colo-
nial por el poder y el conocimiento, ya que incluso después
de la ruptura politica de los paises periféricos se mantuvo el
mismo modelo de produccién y consumo econémico basado
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en una premisa de la teoria ricardiana de la obtencién de ven-
tajas comparativas.

b) Politico: La influencia y los intereses de los paises centrales y
de las clases terratenientes llevé a la transicion del coloniza-
do al “independiente” solo politicamente. En la actualidad los
patrones del poder oligarquico se encuentran moldeados en
el interior de la sociedad periférica, asi como en los aspectos
econémicos, politicos, culturales e incluso morales.

Estos factores implican procesos ciclicos de mala formacién econé-
mica de los paises latinoamericanos. Celso Furtado explica que este
era un “retraso” que se repitié como herencia de la colonizacién, lo
que permiti6 el establecimiento de estructuras arcaicas de poder y
acumulacién. En este contexto, Bielschowsky (2000, p. 43) sefiala que
“el subdesarrollo es un proceso que se muestra con estructuras per-
petuables a pesar del crecimiento econémico”.

La experiencia brasilefia, asi como de otras naciones, nos permite
observar que el crecimiento no ha podido ser cambiado por el de-
sarrollo, pues los frutos de esa expansion no se dieron siempre en
beneficio de la economia en su conjuntoy para toda la poblacién. Por
lo tanto, se puede ver que el crecimiento econémico esta ligado a los
factores de produccién y de ingresos, ya que el desarrollo promueve
la mejora de la calidad y de las condiciones de vida de las personas,
asi como la ampliacién de sus niveles de desarrollo humano y de
bienestar (Thomas, 2002).

Discusion sobre la dependencia y el deterioro
delos términos de intercambio

El interés por el tema del desarrollo en los paises latinoamericanos
no parte de la clase burguesa, sino de la forma de dependencia social
y econdmica. Las crisis econémicas internacionales son sistémicas
y los paises en desarrollo tienen sus economias sacudidas ante la
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necesidad de salvaguardar sus intereses de los especuladores y los
intervencionistas estadounidenses y europeos (Stavenhagen, 1997).
La globalizacién entré por la fuerza de los mercados nacionales de
estos paises, pero esta maniobra no parece ser nueva o innovadora,
ya que desde el siglo XVI América Latina “integra” el mercado mun-
dial, pero siempre en la légica de la ventaja comparativa, que lleva
mayores ventajas para los antiguos colonizadores, en virtud de que
sus actividades productivas especializadas son mas competitivas y
rentables.

El poder de la influencia del sistema capitalista se ejerce a nivel
mundial y, desde el inicio de la colonizacién, no solo en América,
sino también en Africa, Asia y Oceania. Sin embargo, el poder del
capitalismo no existe ni existié6 en ningin momento en la historia
de una manera homogénea. El principio del capitalismo contintia de
esta manera siendo el mismo: “acumulacién de bienes por medio
dela explotaciéon”. El capitalismo es la parte y el todo dela historia de
las desigualdades y heterogeneidades en la transformacién del es-
pacio social.

América Latina es un continente joven si lo pensamos a partir de
la historia de la civilizacién occidental; pero este joven de poco méas
de 500 afios parece renacer en los conflictos que se iniciaron desde
la dominacién y la explotacién por parte de los colonizadores euro-
peos hastala actual relacién de dependencia econémica de los paises
desarrollados en el proceso de poscolonialidad, incluso después del
siglo de revoluciones y movimientos que dieron la independencia a
varios de los paises latinoamericanos actuales (Stavenhagen, 1997).

La construccién de la historia —el espacio—, de su constitucién po-
litica y de la formacion social y econémica de los rasgos identitarios
y particulares del territorio latinoamericano presenta, en diferentes
tiempos, lugares y pueblos, el desarrollo de una historia univoca de
América Latina, la cual es diversa en la transformacién de su espacio
(Quijano, 2000, p. 2002).

El modelo econémico de produccién y exportacién primaria —ha-
cia afuera, impuesto por la teoria de las ventajas comparativas de
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costos para los paises periféricos— estancé el progreso y la innova-
cién tecnolégica productiva hasta la década de 1930, cuando, debido
a los efectos devastadores del obstaculo impuesto al flujo del comer-
cio exterior? via la gran depresion econémica mundial, precedida
por la crisis de 1929, comenz6 espontaneamente un nuevo modelo
urbano-industrial ~hacia adentro- e impulsé la diversificacion de la
produccién nacional y la basqueda de la sustitucién de importacio-
nes de bienes industriales.

Estos cambios se reflejaron en la coexistencia de estructuras dis-
tintas y diacrénicas en el mismo periodo, pues no estuvieron acom-
pafiados poruna mejora enlas condiciones de vida dela poblacién en
general. Es asi que observamos que la implementacién de una base
industrial de sustitucién de los bienes importados en dichos paises,
que al mismo tiempo experimentaron fuertes desequilibrios econé-
micos y desigualdades sociales, contribuy6 a fundar una estructura
patriarcal, la cual consiste en el establecimiento de monopolios y de
destacables procesos de acumulaciéon de capitales.

Después de la Segunda Guerra Mundial, fueron creadas insti-
tuciones internacionales como el Fondo Monetario Internacional
—FMI- y el Banco Mundial -BIRF-, cuyo propésito era permitir la
reconstruccion y el desarrollo de los paises destruidos en la guerra.
América Latina no fue contemplada inicialmente, pues era vista
como una economia primaria exportadora, con un desarrollo téc-
nico lento y no habia sido “afectada” directamente por el conflicto
armado.

Estas cuestiones histéricas y conceptuales influyeron en la ela-
boracién de los trabajos de Ratl Prebisch, Celso Furtado y otros au-
tores latinoamericanos en la década de 1950, y llegaron a ser la base
del analisis del pensamiento cepalino. Tomando como referencia la
presencia de estas instituciones antes mencionadas, los paises peri-
féricos fueron motivados a reclamar apoyo, mirando que habia dife-
rentes problemas estructurales en los paises centrales, que no eran

2 Nota sobre la traduccion: texto original: “estrangulamento externo”.
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en si problemas de desempleo, sino del subdesarrollo. Al tener estas
caracteristicas, se hizo necesario crear un instrumento analitico
que permitiese comprender el estado de la economia latinoameri-
cana (Souza, 2008), porque no habia disposicién solamente para la
teoria ricardiana de las ventajas comparativas y los modelos ma-
croecon6émicos keynesianos como herramientas analiticas para los
economistas de este periodo (Souza, 2008). El método estructuralista
comenz6 a partir de la observacion de los agentes sociales y econé-
micos, la direccién y la actuacién de las instituciones, lo que explica
Bielschowsky:

La perspectiva estructuralista se instalé en el centro del analisis
como resultado directo del objeto de la reflexién que se proponia la
institucion. Se estaba examinando la manera en que ocurria la tran-
sicién hacia adentro en los paises latinoamericanos, la transicién
que estaba destinada a [impulsar] una estructura econémica e ins-
titucional subdesarrollada, heredada del periodo exportador (Biels-
chowsky, 2000, p. 20). 3

Muchos investigadores involucrados en este debate publicaron sus
reflexiones y resultados de las investigaciones influidas por la teoria
estructuralista. Pero habia una necesidad de combinar la formacién
de personas en este tipo de investigaciones con la sistematizacién de
estos fenémenos y la planificacion de politicas y acciones dirigidas a
encontrar soluciones a las crisis que de forma ciclica se presentaban.

Los estructuralistas no creyeron que el capitalismo seguiria el
curso de la autodestruccion, sino que lo que se necesitaba era la in-
tervencion de un Gobierno activo para aliviar algunos de los proble-
mas de este tipo de economia. Para ellos, el punto de partida fueron

> Texto original: “A perspectiva estruturalista instalou-se no centro das analises
como consequéncia direta do objeto de reflexdo a que a instituicio se propunha.
Tratava-se de examinar o modo préprio como se dava a transicdo hacia adentro nos
paises latino-americanos, transigdo que entendia-se repousar sobre a condi¢io de que
0 processo se movia sobre uma estrutura econdmica e institucional subdesenvolvida,
herdada do periodo exportador”.
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los conceptos orientados al crecimiento “hacia dentro” y “hacia fue-
ra”y el paradigma “centro-periferia” (Garcia y Goldbaum, 2003).

La estructura productiva de la periferia es heterogénea, es de-
cir, los sectores caracterizados por métodos de produccién “hacia
atras” y por la baja productividad coexisten con los sectores que uti-
lizan tecnologias modernas y tienen altos niveles de productividad.
En esta dualidad, la economia de los paises periféricos es definida
como especializada. Las exportaciones se componen de unos pocos
productos primarios, por haber poca diversificacién, debido a que la
base de produccién en algunos paises incluia productos de alto relie-
ve econémico del cual dependia la economia en mayor medida que
con relaciéon a otros productos.

Yaenlospaises centrales—o desarrollados—, la produccion es esen-
cialmente homogénea, en el sentido de que las técnicas modernas de
produccion se utilizan en todos los sectores de la economia, lo cual
también implica difusion tecnolégica mas equitativa, en contraposi-
cién a lo que ocurre en los paises periféricos, donde la distribucién
tecnolégica suele ser marcadamente desigual. Ademas, la economia
de los paises industrializados, avanzados, se ve diversificada en la
medida en que la produccién cubre una amplia gama de bienes de
capital, bienes intermedios y de consumo (Garcia y Goldbaum, 2003).

La teoria ricardiana de las ventajas comparativas en el comercio
explica que, silos paises se centran en la especializaciéon de los bienes
y tienen bajos costos de oportunidad, habra diferencias de ganancias
en estos intercambios. Sin embargo, como hemos visto anteriormen-
te, este modelo no “funcionaba” en los paises periféricos. Ademas de
las caracteristicas histdricas y estructurales de estos paises, Rail Pre-
bisch argumenta que la periferia crecié mas rapido que el centro y
que las disparidades a partir de las elasticidades expresadas por el
ingreso de las importaciones entre los dos polos acentuarian déficits
comerciales recurrentes en la periferia —argumento dindmico-. Otro
punto de analisis prebischeriano argumenta que la periferia necesi-
taba de proteccién —barreras— debido a los bajos niveles de producti-
vidad industrial en todo el centro —argumento estatico-.
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El deterioro de los términos de intercambio puede dar como re-
sultado un crecimiento empobrecedor cuya consecuencia es la re-
duccién de los precios de los productos primarios exportados y el
aumento de los sueldos, lo que aumenta las importaciones (Souza,
2008).

Pensar en Ameérica Latina es reflexionar sobre su historia, pero
al mismo tiempo en su deconstruccién: preguntar sobre un territo-
rio diverso, la precariedad, la pobreza, la exclusion, los conflictos so-
ciales, la desterritorializacion, la diferenciacion, la desigualdad y la
desconexién. Esta deconstruccién permite crear nuevas identidades
y formas de reorganizacion civil y del Estado, dentro de un escenario
de posdesarrollo (Quijano, 2000).

Relacion comercial y dependiente de China:
el caso del Brasil

Realizada la base teérica e histérica en la construccion de la depen-
dencia de los paises periféricos de América Latina ante los paises
centrales, que aqui podemos interpretar a partir del caso del Brasil
respecto de los Estados Unidos y los paises de Europa continental,
llegamos al centro de este debate. ;C6mo Ameérica Latina, que his-
téricamente fue construida sobre una relacién comercial-politi-
co-intelectual, ha cambiado una parte significativa de este eje de
dependencia que ahora establece con China? Aqui las estadisticas del
comercio internacional muestran como esta relaciéon ha evoluciona-
do hasta ahora y como ha afectado sus estrategias de crecimiento
econémico.

De los 19 paises de América Latina, Brasil, en 2013, representd
aproximadamente el 27.5% de lo importado por China. Siguen Méxi-
co con un 22.2%, Chile con 10% y Panama con 8.4%. Esto representa
un 68.1% o 88,900 millones de dolares. En las exportaciones, Brasil
representa alrededor del 43%, seguido de Chile (16.4%), Venezuela
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(10.4%) y México (6.7%). En total, aproximadamente el 78% o 98,300
millones de délares (CEPAL, 2013).

Brasil aparece como el principal socio del mercado chino. La posi-
cién que otorgan estas cifras estratégicas le da oportunidades y ven-
tajas, ya que estas muestran un nivel superior al de los demas paises,
y permite una mayor capacidad de negociaciéon, presentando a Chi-
na como otro mercado alternativo, aparte de Europa y los Estados
Unidos, que ya se ofrecian a América Latina. Pero ¢hasta qué punto
esta primera posicion de Brasil en los flujos de comercio con China
es favorable? Para entender mejor esto, pasamos brevemente a revi-
sar algunas cifras del comercio sinobrasilefio.

Larelacién comercial hastala década de 1980 pasé por momentos
de inercia y estancamiento. Sin embargo, a principios de la década
de 1990 las relaciones comerciales florecieron, consolidandose a lo
largo de este periodo. No obstante, fue a partir de la década de 2000
que los intercambios y transacciones generaron lazos mas fuertes
y cada vez mas crecientes, permitiendo que la China de hoy se con-
vierta en el principal socio comercial de Brasil en exportaciones e
importaciones.

China, una vez que fue definida como economia periférica, sor-
prendentemente se convirtié en uno de los mayores mercados de
consumo y produccioén, que intercambia con casi todos los princi-
pales mercados nacionales y los bloques econémicos. En 2011, tenia
una cuota del 9.5% de las importaciones mundiales y era el segundo
mayor importador. Los diez principales importadores en conjunto
representan el 52.5% de la demanda mundial. Si tenemos en cuenta
los paises europeos mejor situados entre los 30 principales impor-
tadores mundiales, esta parte del continente europeo representa el
29.9%. Los Estados Unidos demandan cerca del 12.3%. Pero Brasil
esta en el lugar 21, con un 1.3% (OMC, 2011).

El proveedor internacional de Brasil en 2012 fue Asia (30.9%),
pero China representa la mitad de ese porcentaje. Europa es el segun-
do mayor proveedor, con el 21.4%; América Latina y el Caribe repre-
sentan entonces el 17.3%, con el Mercosur sirviendo casi la mitad; y,
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finalmente, estan los Estados Unidos, con un 14.6% (SECEX, MDIC,
2012). Observando este breve escenario internacional, China es uno
de los mercados mas prometedores, incluso porque en 2006 repre-
sentd el 6.4% de las importaciones (OMC, 2006). Aparte de esto, Chi-
na es el mayor proveedor brasileiio.

En cuanto a los mayores exportadores, China esta emergiendo
como el principal, con un 10.4% en 2011; le siguen los Estados Unidos
y Alemania con un 8.1% cada uno. Brasil esta en el lugar 22, con un
1.4%. Los primeros diez lugares cubren el 49.5% de las exportaciones
mundiales (WTO, 2011). Los principales destinos de las exportaciones
brasilefias en 2012 fueron: China con el 17%, Estados Unidos con el
11.1%, Argentina con el 7.4%, Paises Bajos con el 6.2%, Japon con el
3.3% y Alemania con el 3%. Juntos representan el 48%; por lo tanto,
China representa casi un tercio de los seis mejores destinos o casi un
séptimo de las exportaciones brasilefias.

En principio, este escenario parece favorable para Brasil, prime-
ro, porque expresa el primer superavit en la balanza comercial si-
nobrasilefia y, segundo, porque le ha permitido consolidar un tercer
gran mercado que funciona a la par con el de los Estados Unidos y el
de Europa. Pero esta relacién comercial implica mas que nimeros y
beneficios, pues significa que las exportaciones se concentran y que
los principales productos de China tienen como su principal destino
el marco de la economia mundial.

Los principales productos brasilefios exportados al mundo son:
minerales (13.7%), petrdleo y combustibles (12.8%), el complejo de la
soja (10.8%), material de transporte (10.1%), productos de metal (6.4%),
productos quimicos (6.3%), carne (6.3%), azicar y etanol (6.2%), ma-
quinas y equipos (4.4%) materiales de celulosa y papel (2.7%). Estos
diez productos representan el 79.7% del total de las exportaciones
brasilenas y equivalen a mas de 193,000 millones de délares.

Los principales productos comprados por China son: minera-
les de hierro (33.84%), soja (28.82%), petréleo (11.73%) y otros tipos
de productos basados en aztcar de caiia (2.58%). Solo estos cuatro
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productos concentraron el 76.97% o, aproximadamente, 31,700 mi-
llones de délares de intercambio sinobrasilero en 2012 (SECEX,
MDIC, 2012).

A partir de estas cifras se puede ver que China tiene una posicién
estratégica y consolidada en el mercado mundial, y que Brasil tiene
a este pais como su principal socio hoy, tanto para las importaciones
como para las exportaciones. Por lo tanto, Brasil es parte del creci-
miento econémico relacionado con las incertidumbres del mercado
mundial, ya que forma parte de un sistema mundial integrado.

Pero debemos tener en cuenta que Brasil tiene un gran mercado
interno que ha experimentado en la Gltima década, hasta mediados
de 2011, un aumento significativo en el patrén internacional de cre-
cimiento: aumento del empleo, aumento del nimero de empresas,
transferencias indirectas, disponibilidad de crédito para el consumo
y la produccién. Todo esto redundé en consumidores con capacidad
de compra y con mayores niveles de confianza en el mercado. Con-
juntamente, esto repercuti6 en la estabilidad de la moneda y de la
inversion extranjera en este pais. Sin embargo, el periodo de la “es-
tabilidad de la moneda” y la confianza dan paso a la incertidumbre
en el futuro que ya ha llegado, debido a que la economia brasilefia
depende en gran medida del desempefio externo, especialmente de
sus principales socios, que son parte de un sistema-mundo que expe-
rimenta una intensa desindustrializacién, es decir, una disminucién
en la participacién de la industria en el PIB.

Las consecuencias reales y cada vez mas claras en los tltimos
afios se ven en el aumento del endeudamiento de las familias brasile-
fias, que alcanzd el 43% en 2012, mas del doble del observado en 2005
(BCB-Depec, 2012). También hay signos de aumento de la inflacién
y un débil desempeiio del PIB, que crecié un 2.7% en 2011 y solo un
0.9% en 2012.

Si la légica prevaleciente de anélisis se apoya en los indicadores
y valores cuantitativos tales como el PIB y otros, Brasil parece estar
condenado a seguir siendo dependiente. Y seguir fortaleciendo la
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relacién con China parece un camino insostenible. El flujo de comer-
cio sinobrasileno, parafraseando a Celso Furtado, es un mito.

Para entender un poco mas hondamente esta realidad, hay que
considerar que, en el periodo 2007-2012, Brasil aumenté en un 284%
las exportaciones hacia China —es decir de 10,700 a 41,200 millo-
nes de ddlares—. Las importaciones crecieron en un 171% (de 12,600
a 34,200 millones de délares). La participacion de China en el total
de las exportaciones brasilefias aumenté de 6.69 a 17% en el mismo
periodo, acercandose a mas de una sexta parte de las exportaciones
totales. Mientras que la participacion de las importaciones pasé de
10.46% a 15.3%. Cabe recordar que este crecimiento se ha ampliado
en este momento de crisis econémica y de desindustrializacién en
el mundo, incluyendo China y Brasil. Aunque Brasil exporta mas de
lo que importa en el marco de la relacién comercial con China, este
aspecto positivo de la balanza comercial bilateral muestra que se ha
expandido rapidamente a través del flujo del comercio mundial, y
aunque tenga diversificadas las exportaciones, incluyendo produc-
tos manufacturados, los productos que mas contribuyen a esto son
soja, mineral de hierro, acero y aceite de soja.

En las tablas 1y 2 es posible apreciar la tendencia expansiva de
la relacién comercial con China. La tabla 1 muestra el nimero
deempresasporrangodeexportaciones.Seobservaqueelnimerode
empresas que exportan mas de 50 millones por afio experiment6
un crecimiento de 8 a 100 en una década; y en el rango de entre
10 y 50 millones de délares, este nimero también fue sustantiva-
mente elevado, registrando 27 en 2001 y mas de 300 en 2012. Las
empresas mas pequenas también han alcanzado su cuota en este
mercado, pues se han aprovechado de la diversificacién de la agen-
da y la ampliacién de oportunidades; sin embargo, se sabe que las
grandes empresas concentran la mayor parte del volumen de las
exportaciones, sobre todo porque los principales productos son ca-
racteristicos de este tipo de empresas.

Entre los principales exportadores a China, tenemos: VALE S. A,
Petrobras, Cargill Agricola, Nacional de Minerales, Louis Dreyfus
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Commodities, CHS Agronegocios, Alimentos BUNGE, Compafiia
Brasil de Metalurgia y Mineria, Suzano Papel e Celulose, ADM Brasil,
entre otras.

Tabla 1 - Niimero de empresas que exportan productos chinos, por rango
de volumen de exportacion (en millones de US$)

Rango de exportaciones Nimero de empresas
(en millones de US$)

2001 2007 2012
Mas de 50 8 29 100
Entre10y 50 27 113 301
Entre1y10 136 386 620
Hasta1 833 1631 1749
Total 1004 2159 2770

Fuente: SECEX/MDIC, 2012.

En la tabla 2, la importacién de productos chinos crecié por encima
de los 50 millones, y en 2012 esa cifra llegé a 100. Algunas de las em-
presas mas conocidas fueron: Samsung, Nokia, Dell, Sony, Motorola,

Positivo, Electrolux, LG, Semp Toshiba, Phillips Philco, Multilaser,
Huwaei, Hewlett-Packard, Panasonic, C y A, Wal-Mart, Mattel, Itau-
tec, Renner, Black and Decker, ThyssenKrupp, Riachuelo, Carrefour,
Embratel, Intelbras, por solo citar algunas de las mas relevantes.

Sorprendente fue el nimero de empresas con ingresos de hasta 1
millén en importaciones, que pasaron de 4,184 a 21,947. Esto demues-
tra la participacion fuerte y generalizada de los productos chinos en
el mercado brasilefio.
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Tabla 2 - Niimero de empresas que importan productos de China, por
rango de exportaciones (en millones de US$)

Rango de exportaciones Nimero de empresas
(en millones de US$)

2001 2007 2012
Mas de 50 - 39 91
Entre10y 50 14 167 454
Entre1y10 240 1250 2962
Hasta1 4184 10869 21947
Total 4438 12325 25454

Fuente: SECEX/MDIC, 2012.

El intercambio sinobrasilero parece mostrar una tendencia que par-
te dela tasa de crecimiento de Brasil, que esta sujeta al desempeno de
la economia china. Aunque ha habido una diversificacién de las ex-
portaciones en los Gltimos afios, el conjunto principal de productos
conjuga los bienes del complejo de soja —salvado, aceite y granos-,
minerales metalicos —acero, hierro, entre otros rubros- y el petré-
leo. Este breve panorama nos permite cuestionar la necesidad real
de mantener un modelo que se centra en la produccion-exportacion.

Conclusion

Ciertamente, la primera conclusién u orientacién consiste en la ne-
cesidad de diversificar las exportaciones con China y de disminuir
el flujo comercial con dicho pais apuntando a otros Estados, tal vez
emergentes, con el fin de evitar las influencias negativas provenien-
tes delas crisis econdémicas mundiales, en virtud de la intensificacién
de la relacién comercial con China, y en virtud de la fuerte relacién
que esta tiene con los paises de Europa y de Estados Unidos.

Brasil y América Latina parecen condenados a una herencia colo-
nial que marca su cultura, historia, economia, entre otras categorias
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y relaciones. La descolonialidad no borra la memoria colonial de la
imposicién y la subordinacion. Este proceso es un reflejo de la per-
vivencia de esta herencia del pasado, que debe llevar a reconstruir
nuevas practicas y formas de relaciones que permitan rehabilitar el
pensamiento politico de estos paises.

¢Pero por qué el desarrollo econémico de Brasil quiere continuar
siguiendo los modelos politicos y econdémicos de los principales mer-
cados mundiales? ¢Es necesario ampliar la frontera agricola para
cultivar mas soja, a expensas de una economia mas plural? Desarro-
llar nuevas politicas publicas dirigidas a la agricultura familiar de
base ecolégica seria un contrapunto trascedente ante el predominio
del utilitarismo en la politica brasilefa; sin embargo, la cantidad de
recursos en manos del terratenientes agroindustriales adin es sus-
tantivamente superior.

La relacién econémica con China muestra que cada vez mas Bra-
sil mantiene la concentracién de pocos productos exportables —espe-
cialmente, las materias primas y los recursos minerales— en algunos
mercados, lo que explica su sumision ante los dictados de las incerti-
dumbres del mercado mundial, ya que son muy pocos paises los que
concentran las principales industrias y empresas de produccién y
los mercados de consumo masivo. En este sentido, se debe recordar
que dos de los principales socios comerciales de Brasil, Estados Uni-
dos y Alemania, también tienen fuertes lazos comerciales con China.
Es por ello que el actual modelo de desarrollo econémico es mas que
un mito, es una falacia, porque disfraza las contradicciones del sis-
tema capitalista con indicadores estadisticos que parecen positivos,
como las tasas de crecimiento, cuyas cifras no siempre se correspon-
den con cambios positivos en lo que atafie al desarrollo econémico, o
bien con cambios en la manera de subvertir el grado de independen-
cia econémica.

La investigacién que sustenta este articulo va en la direccion de
ampliar el alcance del analisis en el marco de un proyecto mas am-
plio titulado “Alternativas tedricas al desarrollismo en América Lati-
na en la perspectiva relacional de la dadiva: el nicleo, la periferia, la
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dependencia y la autonomia”, el cual esté orientado a identificar los
principales tipos de colonialismo y de descolonialidades del conoci-
miento, del poder y del ser.
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Perspectivas posgeograficas
de la participacian ciudadana
y democratica a partir de Sudamérica

Un estudio sobre articulaciones transnacionales
de inmigrantes latinoamericanos

Marecos de Aratijo Silva

Punto de partida epistemolégico:
un cosmopolitismo metodologico suramericano!

La ampliacién de la nocién de politica mas alla de sus esferas tra-
dicionales —gubernamentales, partidarias y sindicales— y también
la articulacién y estructuracion de nuevos espacios de movilizaciéon
por diversos grupos sociales en Suramérica son cuestiones empiricas
relevantes que invitan a reflexionar sobre cémo el heterogéneo fené-
meno de la descolonialidad y del cosmopolitismo estan presentes en

! Basado en investigaciones etnograficas, este texto analiza perspectivas posgeo-
graficas de la participacion ciudadana y democratica que son desarrolladas a partir
de Sudameérica, especificamente de tres paises latinoamericanos (Brasil, Ecuador y
Colombia), y que involucran a localidades de Europa meridional. Los datos presenta-
dos indican que las articulaciones transnacionales de inmigrantes latinoamericanos
constituyen procesos que amplian la nocién de politica y estructuran nuevos espa-
cios de movilizacién social al percibir a Sudamérica mas alla de sus fronteras terri-
toriales y mas cerca de la aplicacién de acciones efectivas de politicas cosmopolitas y
transgeograficas.
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América Latina. Basado en investigaciones etnograficas que contem-
plan cuestiones como “cosmopolitismo metodolégico” y perspecti-
vas posgeograficas de la participacién ciudadana y democratica, este
texto analiza algunas estrategias de inmigrantes latinoamericanos
—ecuatorianos, colombianos y bolivianos— que viven fuera de
América Latina, especificamente en Catalufia, pero que participan
activamente en sus localidades de origen a través de acciones como
inversiones econémicas mutuas, redes de cooperacién en areas
como salud y la pluralizacién de las directrices tradicionales de los
intercambios sociales y de la esfera politica.

Estoy de acuerdo con autores como Ulrich Beck o Sergio Cos-
ta (Costa, 2006; Beck, 2012) cuando defienden que el nacionalismo
metodoldgico no es la perspectiva mas pertinente hoy en dia, pues
considera que las unidades de investigacién estan cerradas en cada
sociedad nacional. Pero, en contraposicion con esta insistencia del
nacionalismo metodoldgico en las fronteras nacionales y para com-
prender las diferencias como alternativas excluyentes —un “o lo uno
0 lo otro”-, el cosmopolitismo metodolégico trata de deshacer esta
diferencia, ya que parte del hecho de que la propia vida es una parte
integrante de una crisis global, de un heterogéneo fenémeno global.
Es decir, no hay un limite claro que separe, de modo que no cabe ha-
blar de un “o lo uno o lo otro”, sino mas bien de diversas formas de
tanto lo uno como lo otro.

Asi, un importante reto epistemolégico que se impone es descri-
bir lo que tenemos justo delante de los ojos, un fenémeno del que
no podemos alejarnos y que al mismo tiempo no podemos observar
en su totalidad, pues su naturaleza es global. Esta dificultad pare-
ce ponerse de manifiesto en relacién con el concepto de frontera:
¢cudl es el concepto correspondiente cuando se abandona el nacio-
nalismo metodolégico?, ;podemos seguir hablando de algin tipo de
fronteras?

Los datos recogidos evidencian cémo las articulaciones transna-
cionales de estas personas —construidas desde perspectivas sobre
ciudadania y democracia que no restringen sus acciones a légicas
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Unicamente nacionales y que inciden sobre cuestiones agrarias, so-
cioculturales, ambientales, juridicas y econémicas— cuestionan los
conocimientos hegemonicos, los imperativos y las practicas socioe-
condémicas conservadoras que dan sustentabilidad a las matrices co-
loniales de poder y los universales eurocéntricos.

Tales articulaciones y movilizaciones politicas transnacionales
remiten a procesos de lucha contra los patrones hegemoénicos, co-
loniales y conservadores relacionados con el territorio, la salud, la
educacién formal, la seguridad urbana y el bienestar social que atn
ejercen influencias negativas en la vida de los latinoamericanos, tan-
to enlavida de aquellos que se quedan en América Latina como en la
de los que emigraron hacia otros paises, pero que contintian sufrien-
do prejuicios por ser inmigrantes. Por eso, algunas de estas perso-
nas luchan para expandir sus experiencias migratorias y crear redes
de cooperacién en el sentido de promover reflexiones en sus tierras
de origen sobre el problema de no incluir en las politicas sociales la
cuestion de la imprescindible relativizacién de las normas vigentes
sobre ciudadania, democracia y derechos humanos.

La Cataluiia ecuatorianay el Ecuador catalan

A partir de un estudio sobre las redes transnacionales articuladas
por inmigrantes ecuatorianos que viven en Espaiia (Setién et al,
2011), por ejemplo, se defiende que acaecié una diversificacién en la
composicion de las redes de apoyo de estas personas y que se promo-
vi6 una consecuente heterogeneidad y dispersion espacial de estas
redes, a tal punto que es posible hablar de movilizaciones y actua-
ciones politicas transnacionalizadas. Para tales autores, las redes
transnacionales de los ecuatorianos en Espana eran inicialmente
solo familiares, pero fueron adquiriendo fuertes componentes politi-
cos, componentes estos por los que dichos inmigrantes ecuatorianos
procuran intervenir en las politicas pablicas de las ciudades espa-
fiolas donde residen y también en las politicas de sus ciudades de
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origen en Ecuador, asi como crear nuevos y auténomos espacios de
articulacién y movilizaciéon social en estas diferentes localidades a
través de mecanismos como redes de cooperacion, creaciéon de nue-
vos y auténomos espacios de representacioén politica —algunos de es-
tos a través de las redes sociales de internet-, proyectos de inversiéon
mutua en educacion, comunicacién y sanidad, asi como también el
establecimiento de organizaciones no gubernamentales actuantes
en Cataluiia y Ecuador.

He podido percibir, a través de mis investigaciones en Ecuador y
en Europa meridional, que estos tipos de fenémenos apuntados por
Setién y los otros autores antes referidos que han desarrollado estu-
dios sobre inmigrantes latinoamericanos —peruanos, ecuatorianos,
bolivianos, colombianos y brasilefios— estan difundiéndose en diver-
sas metropolis de estos paises. Aunque sea significativo el nimero
de inmigrantes que vuelven a sus paises latinoamericanos de origen
0 que emigran a otros paises europeos “huyendo” de la crisis en Es-
paiia, la presencia de estos inmigrantes en las regiones metropolita-
nas de Barcelona continiia siendo bastante representativa. Un buen
ejemplo de eso es el caso de Ecuador: por un lado, la Secretaria Na-
cional del Migrante del Gobierno ecuatoriano ya habla de proyectos
de “politicas publicas transnacionales” en ciudades como Guayaquil
y Quito debido a los intensos flujos e inversiones de sus emigrantes,
particularmente de aquellos que viven en Espafia, pais donde los
ecuatorianos constituyen la mas numerosa colectividad inmigrante.

Por otro lado, en ciudades catalanas como Santa Coloma —region
metropolitana de Barcelona—, el Gobierno local viene apuntando, en
las estructuraciones recientes de sus proyectos de intervencién so-
cial, 1a consideracién de “4reas ecuatorianas” en el territorio de esta
ciudad. Es decir, las articulaciones transnacionales de esta colectivi-
dad de inmigrantes —que se asemeja a las colectividades peruanas,
bolivianas, colombianas y brasilefias— que, de esta manera, interco-
nectan el Ecuador y Espafia permiten reflexiones sobre la “América
Latina fuera de América Latina” o, mejor dicho, sobre la presencia de
América Latina mas alla de sus fronteras geograficas. Eso porque, a
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partir de la percepcion de estas nuevas tramas sociales, es posible re-
flexionar, bajo nuevas perspectivas ligadas a nociones clasicas como
“centro” y “periferia”, teniendo como protagonistas individuos que
integran el heterogéneo segmento de inmigrantes latinoamericanos
que vive en Barcelona —colectividades que tienen la caracteristica de
presentar un mayor nimero de mujeres y transexuales femeninas
que de hombres o transexuales masculinos— (Silva, 2013); esta es una
caracteristica presente no solamente en la capital catalana, sino en
los paises de la Europa meridional en lo que se refiere a la migracién
brasilefia.

Una cuestién relevante, segin las opiniones de 24 entrevis-
tados(as) para este estudio —inmigrantes ecuatorianos(as), pe-
ruanos(as), brasilefios(as), colombianos(as) y bolivianos(as) que
conocimos en Barcelona, que han participado en articulaciones
transnacionales y que analizaron con nosotros el tema de la auto-
nomia politica —entre otras cuestiones—, es que, en principio, sus ar-
ticulaciones perseguian incidir solamente sobre sus familias —que
poseen miembros dispersos entre sus respectivos paises de origen y
el sur de Europa- (Silva, 2013). Asi, basandonos en la convivencia de
inmigrantes ecuatorianos(as) y bolivianos(as) que viven en Catalu-
fa y con parte de sus familias en Ecuador y Bolivia, por ejemplo, es
posible decir que, con el pasar del tiempo, ellos han percibido el po-
tencial politico de estas articulaciones y estrategias de sobrevivencia
originalmente “familiares” —en los sentidos tradicionales del térmi-
no-y, con esto, experimentaron procesos de resignificacién, dialogo
y pluralizacion.

En este sentido, la discusidén actual sobre la nocién de “familia”
permite nuevas y pertinentes concatenaciones cuando los actores
sociales envueltos son familias inmigrantes cuyos miembros viven
en Estados nacionales diferentes y en continentes diferentes, parti-
cularmente en paises como Espaifia, que “comparten” sus respecti-
vas responsabilidades en los procesos de degradacién del sistema de
bienestar social con una entidad gubernativa supranacional como es
la Unién Europea (UE). Es decir, se trata de un contexto sociopolitico
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que podemos caracterizar de posnacional, que incluye subsidios y
que, de acuerdo con la propuesta de Henrique Martins (2012) atesti-
gua el hecho de que las familias-redes pueden ser articuladas como
dispositivos de descolonialidad desde que se reconozca el caracter
polisémico y los aspectos dindmicos y procesuales de la categoria
“familia” en la contemporaneidad, hecho que implica que las nocio-
nes tradicionales y conservadoras de familia nuclear sean sustitui-
das por una percepcién de familia como institucién social relevante
para la organizacién de acciones piblicas y para la propia idea de
democratizacién. De este modo, esta percepcién fomenta compren-
siones mas profundas sobre las redes de sociabilidades primarias y
las tramas de normalizacién del orden social en la vida cotidiana. No
por casualidad la lucha contra la heteronormatividad, la defensa de
cuestiones como el matrimonio igualitario y la adopcién de nifos
por parejas homosexuales estan tan presentes en las articulaciones
transnacionales de parte de los inmigrantes investigados, ya que
ellas apuntan directamente a la cuestion de las interfaces entre el
proceso de dinamizacién de los modelos familiares, de la sexualidad
y de los mecanismos de control y proteccion social.

En los casos de grupos de inmigrantes lesbianas, gais, bisexuales
y transexuales (LGBT) que he conocido y que viven entre Cataluia y
paises latinoamericanos como Brasil, Bolivia, Colombia, Ecuador y
Pert, es importante considerar la interseccionalidad de los prejui-
cios —personas que sufren prejuicios por ser mayores, LGBT, pobres,
inmigrantes, no blancas y seropositivas—, las jerarquias y discrimi-
naciones en el interior de este diversificado grupo -los casos de fo-
bia en el interior del colectivo LGBT que nos fueron relatados y que
afectan de manera particular a los mayores LGBT, por ejemplo, las
llamadas plumofobia, pasivofobia, lesbofobia y transfobia—, asi como la
transnacionalidad, o mejor dicho, los fenémenos que podemos lla-
mar “miserabilidades transnacionales”, redes intercontinentales de
desigualdades y de globalizacién de las marginalidades. Esta Gltima
situaciéon se produce cuando personas que ya eran pobres o misera-
bles en sus localidades de origen latinoamericanas y que emigraron
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continuaron viviendo en dificiles condiciones en sus lugares de des-
tino, situacién ala que algunos(as) interlocutores(as)? llamaron “vivir
delante del abismo”. Un abismo metaférico, pero estructurado desde
la escasez de recursos materiales y de mecanismos de proteccion so-
cial, lo que les obliga a crear estrategias propias de sobrevivencia.

Nuestras investigaciones etnograficas en ciudades europeas
como Lisboa, Roma y Barcelona y en ciudades latinoamericanas
como Buenos Aires, Guayaquil y Lima, asi como nuestros didlogos
con colegas investigadores sociales de Latinoamérica, nos permiten
hablar sobre la visualizacion de “guetos sexuales” que estan en las
areas urbanas mas marginalizadas o, parafraseando a Karl Marx y
Friedrich Engels (Marx y Engels, 2007), que hablaron del lumpem-
proletariado, de grupos de “LGBTproletariado” en estas citadas ciu-
dades. En Roma, por ejemplo, si por un lado la colectividad LGBT
que vive en las areas mas nobles y elitizadas de la ciudad reivindica
cuestiones como el derecho al matrimonio y a la adopcién de nifos
—entre otras cuestiones—, en las dreas mas pobres de los municipios
que circundan la capital italiana, las pautas politicas de los grupos
LGBT se basan, mayoritariamente, en cuestiones mas “pragmaticas”
como la defensa de pisos populares comunitarios, el derecho a reci-
bir “alquileres sociales” y a participar en “oficinas de alimentos” —que
los distribuyen gratuitamente-, o a realizar cursos preparatorios que
les permitan inserciones laborales. Estas demandas diferenciadas
hacen que existan no solamente dos colectividades LGBT en la regiéon
metropolitana de Roma, sino que sus demandas sociales y politicas
sean diferentes hasta el punto de que no se reconozcan mutuamen-
te. Con eso, una parte significativa de los(as) integrantes de los gru-
pos LGBT “elitizados” frecuentemente acusa a los(as) “otros(as)” —los
LGBT “mas que pobres”- de constituirse en i rifiuti -la basura— de la
sociedad.

<

2 Llamamos aqui “interlocutores” a aquellas personas que fueron entrevistadas o que
han participado de las interlocuciones usadas para el desarrollo de este estudio.
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Segin Ramoén Grosfoguel, Nelson Maldonado-Torres y José David
Saldivar (Grosfoguel, Maldonado-Torres y Saldivar, 2006), la genéri-
ca nocién de “latinos” o “latinoamericanos” engloba grupos sociales
que son multiétnicos —afrolatinos, indolatinos y eurolatinos—, multi-
rreligiosos —judios, catélicos, protestantes, musulmanes y practican-
tes de religiones de matrices amerindias y africanas—y que presentan
una variedad de estatus juridico —inmigrantes legales e indocumen-
tados, ciudadanos naturalizados y descendientes—. Aunque ellos ha-
blan a partir de la presencia latina en los Estados Unidos, se puede
considerar que sus argumentos pueden ser extendidos a territorios
que también presentan procesos de “latinizacién”, como los paises
del sur de Europa -Italia y Espafia—. Estos tres autores acreditan que
tales procesos y sus respectivos conflictos sociales y politicos evi-
dencian cémo las élites socioeconémicas y las esferas politicas tra-
dicionales —partidarias, sindicales y gubernamentales— actuaron y
contintian actuando en el sentido de “frenar”, o al menos disminuir,
los impactos de las transformaciones en términos de autonomia po-
litica y participacion social solidaria y transformadora que las ar-
ticulaciones transnacionales de estas heterogéneas poblaciones de
inmigrantes promueven o tienen la capacidad de promover. Las re-
des sociales de internet estan repletas de activismo digital (Bennett,
2003; Dourish y Bell, 2011; Miller y Sinanan, 2014; Miller et al., 2016)
—también llamado por algunos interlocutores “comunicacién de re-
sistencia”—, fendmeno que promueve “empoderamientos” y ayuda en
las “luchas contra los silenciamientos”. Los lives —transmisiones en
directo-, las producciones audiovisuales auténomas que pueden ser
compartidas por internet sin intermediacion de los medios de comu-
nicacion de masas, las digitalizaciones y difusién de conocimientos
“no académicos” y no hegemoénicos, asi como también las platafor-
mas digitales de compilacién y propagacion de narrativas, historias
orales y otros elementos materiales e inmateriales de las culturas
marginalizadas, todo eso constituye un conjunto amplio de posibi-
lidades comunicacionales y, consecuentemente, politicas que estan
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siendo difundidas a través de las redes sociales de internet y de las
aplicaciones de mensajeria instantanea de los teléfonos inteligentes.

En el caso de los inmigrantes latinoamericanos que viven en Ca-
talufia, son muchas las acciones, como las invitaciones a moviliza-
ciones sociales y politicas que transcienden fronteras geograficas
nacionales y que persiguen interferir en diversas cuestiones socia-
les y politicas, como, por ejemplo, la concentracioén en apoyo al paro
nacional agrario en Colombia, realizada llamando a colombianos
que viven fuera de Colombia y dirigida a movilizar al campesina-
do colombiano, al igual que las diversas luchas de los desplazados
—personas que huyeron de sus territorios tradicionales debido a los
conflictos con las Fuerzas Armadas Revolucionarias de Colombia,
(FARC).

En ese sentido, para comprender mejor el caso de estas moviliza-
ciones, podemos recoger también el caso de la empresa estadouni-
dense Chevron, una compaiiia petrolera ubicada en Houston -Texas,
Estados Unidos-y que es la segunda petrolera mas rentable de esta
nacién con $US189,500 millones de ingresos en 2005. Chevron esta
activa en mas de 180 paises alrededor del mundo. Texaco —hoy parte
de Chevron— empez6 a explorar los campos de petréleo en el oriente
de Ecuador —alrededor de la ciudad de Lago Agrio— a partir de 1964.
Entre 1972 y 1992 la empresa extrajo 1,500 millones de barriles de
petréleo de Ecuador; durante el proceso vertié intencionadamente
19,000 millones de galones de residuos en la region y derramé 17
millones de galones de petréleo. Algunas organizaciones ecologistas
han caracterizado la situacién como el peor desastre petrolero del
mundo. La compaiiia esti acusada de no limpiar suficientemente la
region a su salida en 1992 y de ignorar sus responsabilidades con las
comunidades afectadas por sus actividades.

La participacién de inmigrantes latinoamericanos que viven fue-
rade América Latina en los procesos de lucha contrala Chevron es un
ejemplo de como, en los escenarios actuales, es posible llevar a cabo
acciones conjuntas y efectivas que permitan alterar la geopolitica de
las sensibilidades y de los conocimientos (Mignolo, 2007), difundiendo
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acciones y practicas colectivas transnacionales que enarbolen el
precepto de valorar mas la nocién de riqueza no como acumulacién
material, sino como realizacion personal y emprendimientos colec-
tivos (Engelman, 2009). Obviamente, son iniciativas que cuestionan
los estados de permanencia de la colonialidad del ser, del saber y del
poder en América Latina (Quijano, 2000), comprendiéndola no como
un area geografica dicotémica o compartimentada, sino dinamica,
interconectada y, en términos epistémicos, procesual.

Articulaciones transgeograficas y el caso de la Chevron

Después de diez anos de proceso legal, las cortes estadounidenses de-
cidieron que la empresa debia someterse a las cortes ecuatorianasy,
a partir de 2003, este proceso ha seguido en Lago Agrio. Los deman-
dantes representan a cinco nacionalidades indigenas, ochenta co-
munidades y mas de 30,000 personas, quienes quieren que Chevron
repare las zonas afectadas, lo que costara 6,000 millones de délares
estadounidenses. La Chevron sostiene que ya ha limpiado la zona su-
ficientemente, pero tuve la posibilidad de visitar las areas ecuatoria-
nas afectadas —algunas en la llamada Amazonia ecuatoriana- y he
podido constatar que la afirmacién de esta empresa es errénea. Este
caso demuestra bien como el modelo “neodesarrollista” promueve
practicas neocoloniales en América Latina.?

Es importante tener en cuenta que los temas mencionados exis-
ten en un contexto que exacerba sus efectos. Por ejemplo, la geogra-
fia y la pobreza de la region contribuyen a los problemas de salud
creados por la contaminacién. Aqui vemos la relacién entre el dere-
cho al desarrollo —ya que, al inicio, muchos ecuatorianos apoyaban
la actuacién de esta empresa petrolera estadounidense pensando
que eso seria bueno para su desarrollo econémico- y otros derechos

3 Cf. Central de Trabajadores de la Argentina Auténoma y Centro de Informacion de
la Repuiblica de Ecuador (s.f).
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humanos, asi como el derecho a tener acceso a informaciones que
permitan visualizar otros patrones de desarrollo, como, por ejemplo,
aquellos que no asocian este término a la acumulacién material in-
dividual, sino al bienestar social colectivo. También vemos la impor-
tancia de poner en practica una politica sobre las responsabilidades
de las empresas que operan en los paises latinoamericanos.

Conclusiones

Los datos presentados evidencian la emergencia de un repensar la
nocién de familia que envuelve a inmigrantes latinoamericanos
como un posible dispositivo que puede ser accionado y movilizado
socialmente en las luchas por la descolonialidad. Un punto impor-
tante es que la crisis econémica —simbdlicamente iniciada en sep-
tiembre de 2008 con la quiebra del banco estadounidense Lehman
Brothers— ha potenciado los conflictos que ya tenian las familias
inmigrantes, acentuando su caracter de desestructuracién o disper-
sién en varios paises. Para diversos(as) interlocutores/as que mora-
ban en paises de Europa meridional —-los mas afectados por la crisis,
como Portugal, Italia y Espafia—, después de la profundizacién de la
crisis personas como ellos(as) tuvieron que “huir” a Europa septen-
trional y a sus paises de origen, provocando, segn ellos(as), procesos
de “remigracion”. Estos procesos hicieron que sus respectivas fami-
lias, que ya estaban “dispersas” entre Europa meridional y América
Latina, sufriesen con los nuevos procesos migratorios de algunos
de sus miembros, de modo que se tornaron atn mas “dispersas”
nifios con genitores, tios(as), primos(as) y abuelos(as) en diferentes
paises, parientes de los segundos y terceros relacionamientos con-
yugales-afectivos de sus madres y padres. Estas problematicas que
envuelven la pluriparentalidad exigen nuevas negociaciones identi-
tarias y articulaciones sociopoliticas y econémicas en contextos de
discontinuidad espacial y geografica.
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Este articulo ha investigado perspectivas posgeograficas de la
participacién ciudadana y democratica a partir de reflexiones sobre
articulaciones transnacionales de inmigrantes latinoamericanos.
Nos parece mas adecuado hablar de perspectivas transgeograficas,
es decir, que no desprecian la importancia de lo local, pero que estan
basadas en miradas no provincianas y fundamentalmente dialdgi-
cas. Por supuesto, tales perspectivas transgeograficas alertan sobre
la importancia de no disociar los fenémenos mas amplios de poder
de los conflictos locales ni despreciar las actuales acciones colectivas
de resistencia y contestacioén que traspasan las fronteras geograficas
de América Latina. Esas percepciones son imprescindibles para ana-
lizar las realidades geopoliticas contemporaneas, pues posibilitan la
visualizacién de que en el “Norte” hay “sures” y de que en el “Sur” hay
“nortes” (Preciado, 2008). Los datos etnograficos, bibliograficos y do-
cumentales que he recabado mediante esta investigacion, realizada
en Surameérica y en Europa meridional, indican que la desocciden-
talizaciéon y la descolonialidad son procesos simultaneos y actuales
que iran potenciandose en los préoximos afios y también que sus ac-
ciones iran evidenciando el surgimiento de los ideales de la pluridi-
versidad; quiza sea esta la premisa de convergencia de los horizontes
utopicos posibles y logrables para la humanidad.

Los casos aqui analizados, a saber, el de la lucha por la justicia
en el caso de Chevron, el de la solidaridad en relacién con las luchas
campesinas colombianas y con el genocidio que el trafico de armas
y el narcotrafico promueven en México —donde, desde 2001 hasta
2014, 90,246 personas sufrieron homicidios dolosos cometidos con
armas de fuego-* el caso de las acciones colectivas frente a la depre-
dacién de la naturaleza y los brutales procesos de extraccién y pro-
cesamiento de minerales, el caso que envuelve a los desplazados en
Colombia, el de los usufructos y titularidad de tierras en paises como
Paraguay, Venezuela y Brasil y el de otras articulaciones sociales
en las cuales participan inmigrantes de América Latina, fomentan

¢ Cf. Desarmaméxico.org.
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nuevas miradas sobre las nociones de desarrollo, dependencia, auto-
nomia, derechos colectivos y proteccién del bienestar social.

Es decir, sabemos que el hecho de que una sociedad quiera de-
sarrollarse no es algo eminentemente negativo; el problema esta en
la concepcién de desarrollo a partir de la cual se lograran los objeti-
vos estratégicos de una nacién. No por casualidad, después de esta
tragica experiencia con la Chevron, parte de los movimientos so-
ciales ecuatorianos defienden nuevas concepciones de desarrollo,
como, por ejemplo, aquellas basadas en ideas expuestas por tedri-
cos como Amartya Sen y su “desarrollo como libertad” (Sen, 2000) o
como Ivonne Farah y Luciano Vasapollo y sus ideales de “vivir bien”
y “Buen vivir” (Farah y Vasapollo, 2011), o por movimientos como el
katarista indianista, que se ha desarrollado en Bolivia y después pasa
a una parte de Perti en apoyo de la identidad aymara.

En otras palabras, tales procesos incluyen reflexividades criticas
sobre las coyunturas sociohistoricas, las resignificaciones del impe-
rialismo, las redefiniciones de las dependencias, las expropiaciones
sociales y epistemolégicas, asi como también sobre los inminentes e
imprescindibles procesos de cambios sociales y paradigmaticos que
se presentan delante de nuestros ojos. Procesos que apuntan a nue-
vas posibilidades no solamente de “interpretar lo social”, sino tam-
bién de actuar sobre lo social a partir de didlogos simétricos con las
poblaciones que apunten hacia la igualdad, la justicia social y hacia
nuevos modelos democraticos; modelos que no continden percibien-
do los derechos humanos como una dimensién restringida a la esfe-
ra del individuo.
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Nocion de sujeto en Enrique Dussel

Alternativa tedrica para el reconocimiento
de las victimas del conflicto interno colombiano

Luz Maria Lozano Sudrez

Introduccion

Todas las partes del conflicto colombiano -Gobierno, guerrillas, opo-
siciéon- han tomado la palabra “victima” para hacerla suya. Incluso
parece que hubiese una disolucién entre victimas y victimarios por-
que hay casos en que las victimas devienen victimarios. Es por eso,
entonces, que es apremiante un andlisis sobre la nocién de victima
desde el Ambito filoséfico. De esta manera podria determinarse quié-
nes son las victimas del conflicto interno en Colombia.

Los acercamientos a la tematica hasta el momento vienen desde
el marco juridico, psicolégico y religioso. El filésofo colombiano Ser-
gio de Zubiria y el Colectivo Walter Benjamin dicen:

La construccién de la nocién de “victima” es fundamental en el mo-
mento de esclarecer la historia de Colombia, pues son ellas las que
han sido sefialadas por reclamar justicia y han sufrido asesinatos,
persecuciones, amenazas, desplazamientos, desapariciones y viola-
ciones a los derechos humanos (Zubiria, 2014).
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La idea de una conceptualizacion de la victima es una cuestion clave
en Colombia porque en numerosos casos no sabemos quiénes son
las victimas ni como reconocerlas. Pareciera que las victimas apare-
cen o desaparecen dependiendo de las politicas de turno. Las catego-
rias sobre victimizaciéon estan expuestas no solo al ambito juridico,
también a la opinién piblica, a los medios de comunicacién y a los
debates politicos electorales. Asi, a las victimas se las trata desde la
tirania de intereses particulares y desde alli se decide sobre su re-
conocimiento. Son incluso el botin del que hay que apropiarse para
conseguir recursos econémicos.

¢Coémo determinar la comunidad de victimas o las victimas indi-
viduales? Los trabajos de Enrique Dussel son una posibilidad para
hacerlo. Aunque en Colombia hay una ley de las victimas, este marco
juridico no es suficiente para comprender qué es una victima. Esta
ley busca establecer un conjunto de medidas juridico-administrati-
vas, econdmicas y sociales e individuales y colectivas, y se ha hecho
para el beneficio de las victimas de violaciones del conflicto armado
en el marco de una justicia transicional. Es por eso que la ley se fun-
damenta en los derechos a la verdad, a la justicia y a la reparacién, y
ofrece garantias de no repeticion, con el fin de que el estatus de victi-
ma sea reconocido y la victima pueda tener una vida digna.

La definicion de victima, en la ley de justicia y paz, esta consagra-
daen el articulo 5 de la Ley 975 de 2005:

Para los efectos de la presente ley, se entiende por victima la persona
que individual o colectivamente haya sufrido danos directos, tales
como lesiones transitorias o permanentes que ocasionen algin tipo
de discapacidad fisica, psiquica y sensorial —visual o auditiva-, sufri-
miento emocional, pérdida financiera o menoscabo de sus derechos
fundamentales. Los dafios deberan ser consecuencia de acciones que
hayan transgredido la legislacién penal, realizadas por grupos arma-
dos organizados al margen de la ley (Ley 975, 2005, articulo 5, p. 2).

Segin el Colectivo Walter Benjamin, arriba citado, se debe transitar
porunanocion critica de victima que esté alejada de la sacrificialidad
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y delajurisprudencia, incluso tomando distancia delos derechos hu-
manos, para abrirnos a los protagonistas de la historia: las victimas.
La apuesta de Dussel va en esta via porque es una propuesta que par-
te de laidea de dominacién. Es por ello que se cobija bajo las ideas de
filosofias antihegemonicas, y asi la columna vertebral de su trabajo
sera la relacion dominado-victima. Dussel toma los planteamientos
de Marx y de la teoria critica, los de Horkheimer, Adorno, Marcuse y
Benjamin, porque considera que estos filésofos eligen pensar desde
una ética critica que devela el sistema que causa la victimizacion y
seran por eso antecedente directo de la filosofia de liberacion. Para
Dussel, “desde las victimas se abre un campo de exterioridad que si-
tha a la totalidad del mundo como no-verdad” (Dussel, 1998, p. 326).
Para Dussel, estos filésofos judios se articularon a un sujeto social -la
victima- y pudieron descubrir el sistema de dominacién. Esta fue la
posibilidad de una teoria acerca de las condiciones de hacer critica
social. Asimismo, sera el camino para estructurar la praxis de la libe-
racién que estara enmarcada en una filosofia de la historia.

Una teoria que es critica se articula a las victimas —es toda la cues-
tion de la teoria y la praxis—, ya que el pensamiento critico sabe de
la imposibilidad del Saber Absoluto —el pensar que abarca toda la
realidad- y de la Organizaciéon Absoluta —el Estado o la Técnica que
domina todo lo real- o del Mercado Absoluto, y esto porque dicha
identidad es negada por una experiencia sui géneris (Dussel, 1998,
p- 335).

Dussel entiende la negatividad de la victima como dominacion,
como exclusién, como no inclusién. La apuesta de Dussel es la de
que las victimas pueden descubrir su situaciéon de negatividad. Su
pregunta sera: “:Cuales son las condiciones de posibilidad de descu-
brir, analizar y estructurar como proyecto factible esos “verdaderos”
intereses que son la participacion discursiva, de intersubjetividad
que crea validez de las mismas victimas?” (Dussel, 1998, p. 332). Por lo
tanto, acercarnos a la concepcioén del sujeto en Dussel para pensar la
victimizacién en Colombia seria emprender un buen camino.
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La victima: columna vertebral de la ética de 1a liberacion

Enrique Dussel asume la perspectiva de la victima, pero, hijo de la
teologia de la liberacién, este pensador latinoamericano centra su
filosofia en la critica a la opresion y a la exclusion; por lo tanto, su
pensamiento tiene un alto contenido religioso. Es sumamente dificil
aproximarse a un discurso sobre las victimas que no haya estado li-
gado al sacrificio, al sufrimiento y a la compasién que lleva consigo
la religion, en este caso el cristianismo. La palabra “victima” etimo-
légicamente viene de victima: viviente sacrificado a un Dios (Fassin
y Rechtman, 2012).

La teologia de la liberacion busca responder a la novedad semantica
y epistémica de la idea de victima, ante las novedosas formas de vic-
timizacién en la actualidad. Los planteamientos de Ellacuria sobre
las victimas se identifican con la idea de un pueblo histéricamente
crucificado (Arias, 2012, p. 10).

Como el punto de partida de la filosofia de Enrique Dussel es la vic-
tima, y aunque su planteamiento subsume el tema religioso, él re-
salta la idea de un sujeto consciente desde la filosofia que debe ser
construido para develar la victimizacién. Segin Dussel, es necesario
llegar a un tipo de subjetividad que pueda relacionarse con la victi-
ma. En este sentido, la ética y la politica de la liberacién suponen una
visién de la victima como autoconsciente de su victimizacién, lo que
permite la comprension de sus derechos. Una victima sin conscien-
cia de su victimizacion fracasaria en la consecucién de los derechos
que le corresponden. El proceso, entonces, es ético y luego politico.
Dussel, siguiendo a Emmanuel Levinas, considera la ética como filo-
sofia primera. Desde este punto de vista, faltaria una aproximacién
ética a esta cuestion en el caso colombiano. Este debate ha quedado
de lado. Entonces seria un error abordar la cuestién de las victimas
desde el dominio juridico dejando de lado la comunidad de las vic-
timas. Segin Dussel, esto daria como consecuencia una teorizaciéon

278



Nocion de sujeto en Enrique Dussel

juridica de la victima sin tener en cuenta la praxis, es decir, sin la
ética critica.

Dussel tiene la intenciéon de construir una ética que va mas alla de
la modernidad, ubicandose en la transmodernidad; para el fil6sofo
latinoamericano esto significa la posicién del pensamiento critico
desde América Latina como exterioridad. La ética de la liberacion se
sittia dentro de un marco epistemoldgico y ontolégico que permite
la construccién de una ética critica. Esta seria la tradicién filos6fi-
ca que piensa la vida como invisibilidad en la periferia. Para Dussel,
“la metafisica del sujeto se concret6 histéricamente, desde el siglo
XVI, como dialéctica del dominador-dominado” (Dussel, 1972, p. 169).
El proyecto sera entonces la superacion de la modernidad como su-
peracién histérica, en un movimiento de liberacién. Santiago Cas-
tro-Gémez nos dice que, antes de Lyotard y Derrida, Vattimo y Dussel
hicieron la critica del sujeto ilustrado moderno europeo, senalando
la relacién intrinseca entre el sujeto ilustrado y el poder colonial, es
decir, la relacion entre el “yo pienso” y el “yo conquisto”, ya que para
Dussel estas dos afirmaciones serian la misma cosa.

Para Dussel, la modernidad ha sido un proyecto de dominacién
inimaginable y la opcién de América Latina es hacer la critica de la
razén eurocéntrica a través de la critica que puedan hacer los pue-
blos latinoamericanos. La critica serd el camino para destruir el suje-
to moderno. Entones la ética de la liberacion es posible solamente a
partir de la critica de la subjetividad moderna.

El propésito de Dussel es una ética ontoldgica que pueda tener
validez universal. La ética, para el filésofo latinoamericano, es una
parte de la ontologia, ya que seria capaz de pensar el hombre a partir
del ser. Como consecuencia, Dussel nos muestra la debilidad de una
ética construida sobre la metafisica de la subjetividad. Dussel cons-
truye una ética ontolégica, una ética perennis (Dussel, 1972, p. 155).
Seglin Santiago Castro-Gémez, la finalidad de Dussel es la de acce-
der al mundo prefiloséfico de América Latina. ;Qué significa esto de
hontanar originario?

279



Luz Maria Lozano Suarez

Laidea de una ética preontoldgica es una idea tomada de Levinas,
quien explica que, antes de hablar de un yo, deberiamos compren-
der cémo el yo se forma. Butler hace notar que Levinas ubica esta
formacion “en dehors de I'esscence”, es decir, desde lo preontolégico
(Butler, 2007, p. 88). El Otro es considerado por Dussel como hon-
tanar originario y por ello puede lanzar la interpelacion al sistema
que causa la victimizacién. Asi, la ética de la liberacién tiene como
ideal un sujeto que esté ligado a la victima y sujetos que respondan
a la interpelacion de la victima. Esta seria la manera de obtener la
verdadera justicia.

Para situarla problematica es necesario precisar los tres momen-
tos o niveles de la ética de la liberacion y, luego, nos detendremos a
observar lo que significa el sujeto-victima para Dussel como posible
critica a la razén constitutiva del proceso del posconflicto colombia-
no. Los tres momentos se pueden explicar asi:

- El momento ético-material que busca afirmar la materialidad
del sujeto ético. Segin Dussel, es el ejercicio de la razén practi-
co-material y ético-originaria.

— Elnivel moral formal, identificado por Dussel como aquel que
busca que la intersubjetividad de las victimas y que sus enun-
ciados tomen la forma de validez universal.

— El 4ltimo momento sera el ético-procedimental, que se refe-
rira a la eficacia de la accidén de las victimas por medio de la
razon estratégica.

Estos tres momentos tienen en comun la idea de universalidad dada
por la ética perennis o preontoldgica. Para hacer posible una ética de
la liberacién, es necesario afirmar la universalidad material para
situarnos en la corporalidad de cada sujeto; después sera posible la
consciencia ética que dara paso ala interpelacién, lo que permitira la
creacién de normas universales para valorar la vida de cada persona
de la comunidad de victimas.
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Principio de validez: 1a corporalidad de los sujetos
y ética perennis

Para Dussel, el principio de validez universal parte de la corporali-
dad de los sujetos. Una critica a la ética concebida a partir del suje-
to transcendental lo llevara al caracter material, es decir, a la vida
concreta de cada individuo. Asi, el principio material universal de la
ética, pensado a partir de la corporalidad, tiene un contenido cultu-
ral. De la siguiente manera se podra explicar el criterio material de
la vida:

El que act(ia éticamente debe —como obligacién- producir, reprodu-
cir y desarrollar autorresponsablemente la vida, inevitablemente
desde una vida buena cultural e histérica —su modo de concebir la
felicidad, con cierta referencia a los valores y a una manera funda-
mental de comprender el ser como debe-ser, por ello con pretension
de rectitud también-, que se comparte pulsional y solidariamente te-
niendo como referencia ultima a toda la humanidad, es decir, es un
enunciado normativo con pretension de verdad practica y, ademas,
con pretensién de universalidad (Dussel, 1998, p. 140).

Cuando Dussel fundamenta la concepcién del sujeto desde la corpo-
ralidad, él se sitia dentro de la tradicion filoséfica critica. Bernard
Sichere (1990) expresa que el comin denominador de esta tradicion
es un sujeto que se produce como singularidad a partir de las fuer-
zas culturales y segtn las leyes de la cultura. La apuesta de Dussel
sera abordar el sujeto desde su corporalidad: “Si fuéramos almas, no
habria pensamiento critico, ni injusticias, ni victimas” (Dussel, 1998,
p- 339). Dussel se sita en la tradicion critica de Platén a Hegel, en la
que se ha concebido al logos como dominacién. Dussel dice superar
la metafisica moderna que ha sido construida de Descartes a Husserl:

Un pensador europeo escribe Le discours de la méthode, es decir, el
manifiesto reducido a ser un sujeto que piensa. La metafisica del
sujeto, que interpreta la sustancialidad tradicional como subjetivi-
dad, ird poco a poco reduciendo la apertura de su trascendencia en
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el mundo -este mismo reducido, poco a poco, de objeto o idea en un
mero valor—: voluntad de poder que aniquila, estima y crea valores
(Dussel, 1997, p. 78).

Podriamos tomar al sujeto cartesiano criticado por Dussel como un
sujeto alejado de la praxis, a partir del cual seria muy dificil concebir
una ética desde la vida corporal. El sujeto de la ética de la liberacién
es un sujeto ético; somos sujetos en la medida en que estamos rela-
cionados con la ética ontolégica o ética perennis del proyecto de en-
granaje de la ética de la liberacién. El interés, en Gltima instancia, es
la corporalidad de las victimas.

[..] 0ltima etapa de la Modernidad: pretendida superacién del sujeto
cartesiano desde un individuo contemplativo-estético, despolitizado
y con una alergia particular anti-ética —en el sentido lévinasiano-,
que suefia todavia con la utopia moderna de la afirmacién emanci-
pada del individuo, la “salida” ~Ausgang- de la Ilustracién segin la
definicion kantiana (Dussel, 1999, p. 16).

Seglin Dussel, la subjetividad es comprendida en un primer momen-
to como material. La subjetividad est4 situada en todo momento en
la corporalidad humana:

Cuando Descartes definié el “Yo pienso” —sujeto tedrico autocons-
ciente- como el fundamento y esencia de la subjetividad, la de un
alma a la que le es indiferente tener un cuerpo, produjo una falacia
reductiva de las mayores consecuencias. Abrir la subjetividad mas
alla del sujeto, e implantada desde la corporalidad, fue el objeto de
toda la filosofia francesa del siglo XX (Dussel, 1999, p. 5).

Lavida humana es concebida desde un cuerpo viviente e irreparable,
y la vida es concebida, por lo tanto, para Dussel, como criterio de ver-
dad y de validez universal. Como consecuencia, se tratara entonces
de un sujeto sociohistérico. Dussel se llama a si mismo posmoderno
al negar al sujeto moderno. El afirma que para Descartes el sujeto, el
cogito, es un alma desencarnada (Dussel, 1998, p. 515). Segin Dussel,
lalégica de la vida no prevalece en la posicion del sujeto moderno de
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Descartes a Husserl. Esta filosofia ha concebido al sujeto a partir del
“si mismo” en el que el “yo soy” es absolutamente auténomo. Esta es
una consciencia de si que subordina el inconsciente. “La autocons-
ciencia es el reflejarse del yo sobre si mismo” (Dussel, 1998, p. 4). El
paradigma de la consciencia es asi autofundamentado. Como conse-
cuencia de esto, la consciencia se refleja a si misma y deja de lado la
referencia de la vida corporal. Una subjetividad implantada desde la
corporalidad seria:

Todo acto cognitivo —ego cogito—, todo lugar del enunciado, todo sis-
tema, el mundo de todo Dasein, toda intersubjetividad consensual
discursiva, todo pre, sub o inconsciente, toda subjetividad anterior al
mundo presupone ya a-priori un sujeto humano concreto vivo como
Gltimo criterio de subjetividad (Dussel, 1998, p. 521).

Dussel concibe la vida de cada individuo como un ser viviente que es
parte de un cuerpo social e histérico, pero al mismo tiempo seria un
sujeto consciente que podra hacer critica al sistema que causa la vic-
timizacioén, ya sea por opresion o por exclusién (Dussel, 1998, p. 524).
El sujeto de la ética de la liberacién debe dar cuenta de las formas de
victimizacidn, y estas son presentadas como exterioridad delante de
la totalidad. Esta concepcién es retomada de Levinas.

Lo que encontramos interesante de la filosofia de Dussel es pensar
el nivel material de la ética delaliberacion con relacion ala vida con-
creta de cada individuo ético dentro de una comunidad. Esta es una
oportunidad de concebir un sujeto performativo critico del sujeto
cartesiano. Como consecuencia, “se debe pasar del sujeto vivo concre-
to—ultima instancia— a todas las subjetividades funcionales posibles,
tantas como diversos sistemas el sujeto pueda intervenir” (Dussel,
1998, p. 515). La idea del sujeto performativo es la idea de sujetos que
son constituidos por las normas de la cultura. Judith Butler nos da un
significado de acto performativo que nos ayudaria a comprender el
sujeto performativo de Judith Butler: “Encontrar el mecanismo me-
diante el cual el sexo se convierte en género supone precisar no solo
el caracter construido del género, su calidad innatural e innecesaria,
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sino la universalidad cultural de la opresién en términos no biol6gi-
cos” (Butler, 2006, p. 106). Observemos el sujeto performativo en el
caso de Rigoberta Mench: “a) Una mujer dominada, b) pobre como
clase campesina, c) maya como etnia conquistada desde hace 500
afios, d) de raza morena, e) de una Guatemala periférica y explotada
por el capitalismo latinoamericano” (Dussel, 1998, p. 416).

Objetivo de la ética de la liberacion:
un sujeto con consciencia critica

Con el fin de analizar la idea de un sujeto performado por la cultura,
esbozamos los siete niveles en los que se constituye un sujeto segiin
Dussel: corporalidad, subjetividad, sujeto, consciencia, autocons-
ciencia, consciencia moral y consciencia critica.

Cada uno de esos niveles es constituido por la intersubjetividad
dentro de una relacién lingiiistica y cultural. El nivel séptimo, la
toma de consciencia, no hara referencia al sujeto absolutamente
auténomo de la consciencia moderna en la que reposa, y la inter-
subjetividad es la espina dorsal del proceso. Segin Dussel, la corpo-
ralidad de cada ser humano es considerada como un momento de
la comunidad humana. La comunidad humana constituye una refe-
rencia necesaria. Esto es lo que le permite considerar que el sujeto es
performativo. La corporalidad nace en el seno de la especie humana,
en un pueblo, una familia, lo que implica una intersubjetividad. “La
persona es un concepto relacional: solo se es persona desde el otro”
(Dussel, 1998, p. 520).

Para Dussel, la subjetividad de cada actor es constituida en el
seno de una comunidad a través de cada factor educativo que es de-
positado en el inconsciente. En esta parte Dussel se sirve del “super
yo” freudiano. Para él, Freud, con un concepto méas amplio de la sub-
jetividad en el campo de las pulsiones, nos permite redefinir el sujeto
de manera mas compleja que la tradicién moderna de la conciencia
(Dussel, 1998, p. 521). Aqui podemos ver la influencia de Freud y de
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Jung porque, como Dussel indica en Politica de la liberacion, las insti-
tuciones operan en el inconsciente por debajo y desde antes (Dussel,
2009, p. 188).

Dussel estaria de acuerdo con la posicion de Jung segtn la cual
existe un inconsciente colectivo —los mitos de un pueblo que tejen
las historias de todas las personas-. Este inconsciente colectivo
esta situado antes de las historias de cada sujeto. Las instituciones
sociohistoéricas constituyen la subjetividad de cada miembro de la
comunidad. Las instituciones preceden la subjetividad en el marco
de la intersubjetividad. Dussel nos dice que la subjetividad comu-
nitaria humana construye la subjetividad a través de un proceso
educativo memorativo, y asi cada individuo es expresion de valores
intersubjetivos.

Todo ponerse como sujeto esta determinado por los sistemas den-
tro de los cuales, actualmente, se pone como “sujeto de...”: de cono-
cimiento en una institucién educativa, de pulsion en la relacién de
amistad, de politica en una institucién de organizacién del poder.
“Ser-sujeto” es ser momento de algiin sistema —aunque sea virtual,
ilusorio o figurado- (Dussel, 1999, p. 5).

Para Dussel, esta subjetividad puede ser presentada de manera no
simétrica y de manera simétrica —de la familia a las instituciones—.
El sujeto es actor de diferentes modos intersubjetivos, actor de una
familia, de un grupo politico, econémico o educativo, o de otra in-
dole. Es decir, el sujeto es un actor que juega un rol particular. Esta
subjetividad que es concebida de manera intersubjetiva nos muestra
que cada individuo esta inmerso en la historia que lo constituye. El
comparte un sistema lingiiistico, cultura, tradiciones, valores e insti-
tuciones. Para Dussel, el hombre no ha estado nunca en un estado de
naturaleza, al ser humano le antecede una historia y nunca ha sido
individuo, es siempre comunidad.

Esto le permite a Dussel proponer la nocién de un sujeto que ten-
ga la responsabilidad de reflexién no solo sobre él mismo, sino al
mismo tiempo sobre su comunidad. La manera de llegar a ese nivel
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es la cuestion mas importante para Dussel: la conceptualizacion de
un sujeto que pueda llegar al nivel de consciencia critica. El sujeto
debe tener consciencia de que pertenece a una comunidad de victi-
mas para luego cambiarla realidad de su comunidad y concebir una
vida digna para los participantes de su comunidad: “Para devenir
sujeto es necesario efectuar una critica auto-consciente del sistema
que causa la victimizacién” (Dussel, 1998, p. 527). La consciencia criti-
ca o consciencia moral es la posibilidad de tener una sociedad justa.

Para Dussel, la consciencia critica esta en las estructuras conme-
morativas del ethos primitivo, como sefialamos al principio de este
articulo. Los actos presentados seran confrontados a partir de la je-
rarquia cultural de valores ontogenéticos, filogenéticos e intersubje-
tivos. Dicho de otra manera, la consciencia critica esta codificada por
la sociedad y puede ser introducida solamente a partir de la educa-
ciéon (Dussel, 1999).

La relacién de la victima que opera como una subjetividad cons-
ciente aparece en el sistema como el Otro, como la vida negada. El
Otro es la victima provocada porla accion del sistema. Segin Dussel,
el sujeto es finalmente la victima, la comunidad de victimas y todos
los que puedan estar articulados alrededor de las victimas. Entonces,
para devenir sujeto, hay que efectuar una critica al sistema que cau-
sa la victimizacion.

La autoconsciencia critica, en el sentido ético —a la manera de Hor-
kheimer-, es todavia algo mas complejo, porque supone la cons-
ciencia ética que se pone como espectador —tribunal- ante el sujeto,
situdndolo en su contexto socio-histérico y preguntandose por su
responsabilidad en la produccién, reproduccién y desarrollo de la
vida humana en comunidad (Dussel, 1999, p. 4).

Las victimas son aquellas cuyas vidas estan en peligro. La preocupa-
cion a la que se dirige la propuesta de Enrique Dussel esta vinculada
a las victimas, a la invisibilidad de las victimas, a las que les dara la
categoria de “sujeto” en la praxis de la liberacion.
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Cada sujeto ético de la vida cotidiana, cada individuo concreto en su
modo de actuar, es ya un sujeto posible de la praxis de la liberacién,
en cuanto victima o solidario con la victima, fundamente normas,
realice acciones, organice instituciones o transforme sistemas de
eticidad... sin embargo, lo propio de esta ética o su referente privile-
giado es la victima o comunidad de victimas, que opera como el/los
sujetos en Ultima instancia (Dussel, 1998, p. 513).

Este Gltimo nivel de la subjetividad, el desarrollo de la consciencia
critica, que puede ser llamado nivel ético, “es la relacién dada por
el medio lingiiistico entre organismos en comunidad que han al-
canzado, por la consciencia reflexiva, expreso reconocimiento de la
autonomia y libertad ante el Otro —experimentado como otro sujeto
transistematico-, como otro sujeto ético” (Dussel, 1998, p. 104).

Reconocimiento de las victimas

Hemos visto como Dussel muestra que hay diferentes referentes
sociohistoricos que definen la vida de los sujetos. Judith Butler, a
propésito de este tema, nos dice que hay también vidas que son reco-
nocidas como vidas y pueden ser tratadas como vidas vulnerables y
que hay otras que simplemente son segadas. Butler resalta: “Si cier-
tas vidas no se califican como vidas o, desde el principio, no son con-
cebibles como vidas dentro de ciertos marcos epistemolégicos, tales
vidas nunca se consideraran vividas ni perdidas en el sentido pleno
de ambas palabras” (Butler, 2010, p. 13).

Desde la perspectiva de Judith Butler hay entonces vidas negadas
o desechadas. La tarea de Dussel sera dar reconocimientos a vidas
ignoradas que él llama victimas. La justicia consistiria en que la vida
negada se presente como Unica. Dussel explica que, si el ser es la pre-
sencia de eso que es visto, su consecuencia es la violencia porque
el Otro estaria enmarcado dentro de la totalidad. El Yo, en lugar de
eso, deberia guardar respeto y cumplir la justicia que es interpelada
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a partir del cara a cara. La exterioridad de la victima como Otro es
exterioridad que exige justicia. Para Dussel, en el sistema hegeliano,
por ejemplo, todo es ya concebido y es necesario esperar su advenir.
La novedad del Otro, como otro levinasiano, hace interrupcién a la
totalidad (Dussel, 1991, p. 165).

La superacién real de toda esta tradicion, mas alla de Marcel y Buber,
ha sido la filosofia de Lévinas, todavia europea y excesivamente equi-
voca. Nuestra superacion consistird en repensar el discurso desde
América Latina y desde la analogia (Dussel, 1991, p. 185)

El reconocimiento esta ligado a la exterioridad como interpelacién.
“Te interpelo por el acto de justicia que debiste —te mandé, te pedi,
te exigi- cumplir conmigo” (Dussel y Appel, 2004, p. 147). El acto de
interpelacion es concebido como un acto de palabra que exige el
reconocimiento.

Dussel toma particularmente el caso de Rigoberta Mencha por-
que este seria un ejemplo de un sujeto que alcanza el nivel de auto-
consciencia critica del sistema que provoca la victimizacién. En la
obra Me llamo Rigoberta Menchil y asi me nacio la conciencia, escrita
por Elizabeth Burgos, Dussel puede observar como Rigoberta Men-
cht toma conciencia de su victimizacién. Esta mujer es mostrada
como un sujeto natural, necesitado, que interpela al sistema. Rigo-
berta Menchd toma conciencia de su ser: mujer, indigena, pobre,
guatemalteca. A través de esta conciencia critica, ella es capaz de lu-
char para reclamar sus derechos y los de su pueblo —comunidad de
victimas-. “El nuevo punto de partida se origina desde la experiencia
ética de la “exposicién” en el cara-a-cara: “Me llamo Rigoberta Men-
cht” o el “Heme aqui” —abriendo la camisa y descubriendo el pecho
ante el pelotén de fusilamiento) de Levinas” (Dussel, 1998, p. 417).

Dussel nos muestra que la interpelacion es el acto originario por
el cual alguien hace irrupciéon en una comunidad real de comunica-
cién y pide, exige, desde su derecho transcendental, ser persona y
ser parte de tal comunidad, a la cual, ademas, pretende transformar
por medio de una praxis de liberacién que haga posible una sociedad
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justa. En el caso de Rigoberta Mench, el acto de palabra aparece des-
de la mujer dominada (Dussel y Appel, 2004, p. 146).

El lenguaje, la palabra, el discurso surge del Otro, desde su ex-
terioridad jamas englobada en una totalidad que yo pueda poseer,
y expresa —saca afuera desde un adentro que es exterior al mundo
mio- desde més alla de su rostro su propio ser. Pero ese ser no es ya
“lo visto”, ahora es “lo oido”. Oigo lo que me dice el que es exterior
a mi mundo e irrumpe en dicho mundo exigiendo justicia (Dussel,
1991, p. 164).

Alan Arias Marin, analizando el proyecto de Dussel, hace ver que
la lucha por el reconocimiento del territorio de la victima “en nega-
tivo” es el origen de nuevos derechos en el nuevo cuerpo del dere-
cho (Arias, 2012, p. 25). Didier Fassin lo explica asi: “Esos que nuestra
sociedad designa como victimas nos hablan de justicia mas que de
compasion, llamando al derecho mas que a la compasién” (Fassin y
Rechtman, 2007, p. 3).!

Las victimas en la historia

No dejamos de lado que esta irrupcién de la victima nos sitda en la
nocién de historia porque, segiin Dussel, la nocién de historia que
ha sido establecida se ha hecho desde la idea de progreso; si se toma
esta concepcion de la historia, no se puede dar reconocimiento a las
victimas. Dussel se apoya, entonces, en la concepciéon de historia de
Walter Benjamin:

La idea del progreso del género humano en la historia es inseparable
de la idea de su avance recorriendo un tiempo homogéneo y vacio.
La critica a la idea de este avance debe constituir el fundamento de la
critica a la idea del progreso en si (Echeverria, 2008).

! Dicen: “Ceux que notre société désigne comme victimes nous parlent donc de justi-
ce plut6t que de souffrance, en appellent au droit plutét qu’a la compassion” (traduc-
cién de la autora).
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Cuando se trata de dar reconocimiento a las victimas, notamos que
la mayoria de las politicas establecidas son politicas enmarcadas en
la idea de progreso. Desde esta perspectiva las victimas continuarian
siendo ignoradas.

De la situacién histérica dependera que la liberacién sea una
reforma del sistema o se torne en revolucién. Por lo tanto, la ética
de la liberacion corrige e integra los propdsitos legitimos de una re-
volucién moral sin una teoria de la historia determinista o utépica
(Shelkshorn, 2004, p. 15). La analéctica histérica se fundamenta en el
Otro como exterioridad y es siempre incondicionada, debe ser anali-
zada desde el camino que abri6 Levinas. El método analéctico del que
nos habla Dussel es aquel que como punto de partida tiene al Otro
como libre y se revela como otro. Para Dussel, el método dialéctico es
la expansién dominadora de la totalidad, movimiento contrario a la
analéctica.

Segin Dussel, las victimas seran las encargadas de realizar la
critica a la historia a partir de su exterioridad y permiten la discon-
tinuidad de la historia. Este tema en Dussel esta ligado al tema de
la redencién, siguiendo igualmente a Walter Benjamin. Redimir es
pagar el precio para que el esclavo deje de ser esclavo. Dussel sigue
el mismo camino de redencién como acontecimiento de la historia.

La redencién es la via que toman Benjamin y Vattimo para mos-
trar que la historia no es estatica y que existe la posibilidad de la re-
dencién como configuraciéon de la salvacién. En ambos pensadores
hay una concepcién moral de la historia porque esta manera de ins-
tauracion de un final feliz para la victima estara enmarcada en el
campo sagrado. Enla idea de la felicidad, por decirlo de otra manera,
resuena inalienable la de redencién (Echeverria, 2008).

En su concepcién de la historia, Dussel pasa del proyecto levina-
siano al proyecto benjaminiano. Cuando Benjamin tiene la idea de
interpretarla historia a partir dela redencion, lo que trata de decires
que la historia se comprende en el momento donde el tiempo conti-
nuo se rompe. Este es un tiempo en el cual alguien se enfrenta al po-
dery toma un riesgo, es decir, la revolucion o el cambio de la historia.
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Aqui encontramos el acto de palabra como la interpelacion de la que
hablamos precedentemente. Las victimas son el criterio de interpre-
tacion de la historia que ha sido olvidada. ;Cémo hacer justicia con
las victimas del pasado?

El pensamiento critico de Benjamin parte de este supuesto —el siste-
ma vigente—, para negarlo desde la victima, lo que le permitira pasar
a una reinterpretacion total de la historia [..] Ese sujeto que lucha
lo hace por la desgracia en el sentido del sufrimiento, ese dolor le
es producido al serle arrebatada su vida como botin por parte de los
vencedores (Dussel, 1998, p. 334).

La salida es la reconstruccién de los vencidos haciendo irrupcion en
la historia. La victima con consciencia critica produce una ruptura
en el tiempo continuo. Dussel lo explica de la siguiente manera:

El hombre es fundamentalmente histérico. No es que el hombre es
histérico porque esté en la historia. El hombre es histérico porque la
historicidad no es sino un modo de vivir la temporalidad inherente
a la esencia del hombre. Hay una interpretacion vulgar de la histo-
ria. En la historicidad inauténtica —o vulgar— permanece oculta la
prolongacién original del destino personal [...] Expectante de la in-
mediata novedad, ha olvidado ya en el acto lo viejo... perdido en la
presentacion del hoy, comprende el pasado solo desde el presente.
La temporalidad de la historia auténtica, por el contrario, es... una
des-presentizacién del hoy y una des-habituacién de los usos publi-
cos e impersonales (Dussel, 1972, p. 7).

Las grandes etapas de los vencidos desaparecen de la historia. Se tra-
tara de recuperar la ruina a través de la comprension de la historia.
Para Dussel, el hombre es libre no cuando puede elegir entre varias
posibilidades ni cuando tiene muchas posibilidades; el hombre es
libre cuando tiene una profunda y esclarecida comprensién de su
propio ser como proyecto histérico concreto (Dussel, 1987, p. 79). Sin
embargo, debemos tener presente que la libertad no dejara de lado
una nocién de justicia.
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Manuel Reyes Mate nos dice en su libro La piedra desechada que
las victimas de la historia no exigen consenso, sino justicia, y hacien-
do alusion a la razén anamnésica, explica que en la mayoria de los
casos el hombre no es ni igual ni libre, y si él quiere ser un sujeto
moral, debe hacer suyos los problemas de la libertad de aquellos que
no tienen libertad (Reyes Mate, 2013). Para Dussel, este seria el sujeto
autoconsciente de la victimizacién que se preocupa de su dignidad y
de la dignidad de su comunidad.

Lo que es interesante en la obra de Dussel es observar como las
victimas pueden pasar desde la indigencia y la desnudez a la con-
ciencia critica. Este seria un intento de pasar desde el tema de la
mera compasion enmarcada desde el ambito religioso al tema de la
justicia. Cuando Dussel habla del tema de la justicia, en 1a obra Politi-
ca de la liberacion: Arquitecténica, propone la construccién de normas
que protejan la vida de las victimas desde el punto de vista de la ra-
zOn estratégica. Este es el Gltimo nivel de su propuesta de liberacién.
Sin embargo, hay que resaltar que Dussel cae en el juego metafisico
que habia criticado de la modernidad y finaliza por ubicar a las vic-
timas en un lugar de sujeto absoluto. Segiin Santiago Castro-Gémez
(Castro-Gomez, 2011), 1a filosofia de Dussel no se encuentra finalmen-
te por fuera del pensamiento europeo, sino que Dussel utiliza un dis-
curso que tiene las mismas reglas del discurso epistémico moderno.
De esta manera, parte de una critica de la subjetividad moderna,
pero construye otra subjetividad trascendental en la ética de la libe-
racién vy, asi, parece negar otros tipos de subjetividad que no tienen
relacion directa con la victima. Para Santiago Castro-Gémez, Dussel
hace dos reducciones: no reconoce el desarrollo de racionalidades
alternativas a la racionalidad colonial e instrumental y transforma
los pobres en un sujeto transcendental a partir del cual la humani-
dad podria obtener la liberacién (Castro-Gémez, 2011, p. 38). El sujeto
transcendental es la victima.

El sujeto transcendental para Dussel, en el sentido de Castro-Goé-
mez, serd la victima. En el cristianismo la victima es el pobre que
es salvado y que adquiere un lugar privilegiado. El reino de Dios
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pertenece a los pobres. Para Dussel, esos pobres tienen la categoria
de victimas en la periferia con relacién a la razén eurocéntrica. Po-
demos pensar que Dussel tiene la pretensién de decir que el mundo
esta al revés y que el mundo deberia cambiar el estado de cosas. Aho-
ra los excluidos y los oprimidos deberian tener el poder. Si pensamos
en Walter Benjamin, este seria el estado de excepcion. ;Qué es un es-
tado de excepcidén para los que viven o han vivido en esta interrup-
cién? Para los explotados, todo eso que es normal es un estado de
excepcion; para ellos el mundo esta al revés (Echeverria, 2010, p. 45).

Santiago Castro-Gomez advierte que Dussel muestra el poder de
una manera maniquea porque para Dussel el poder es bueno o malo.
En la critica que hace a Dussel, Santiago Castro-Gémez dice que él
no corta la cabeza al rey, sino que la cambia de lugar: “Es la lucha por
la liberacién de la periferia, por la instauracién de un nuevo orden
mundial en donde ya no reine el ethos del dominador sino la solida-
ridad, el amor y la relacion cara-a-cara” (Castro-Gémez, 2011, p. 7).
Ahora, esos que van a dominar serian los vencidos o victimas de la
historia. Esto es considerar el poder de forma negativa (Castro-Go-
mez, 2011, p. 39).

La posicién de Dussel es situarse en el lugar de la victima para
poder detectar la patologia del sistema. Dussel hace una alusién a
Hermann Cohen y dice que el método consiste en saber el lugar de
los pobres y a partir de alli hacer un diagnéstico de la patologia del
Estado (Cohen, 1919).

Conclusiones

Siguiendo a Dussel, deberiamos entonces concebir un concepto
de victima en Colombia fuera de la razén moderna. ¢Significaria
esto que estaria por fuera de los derechos humanos y de la idea de
dignidad expuesta en la teoria politica moderna? Diferentes orga-
nizaciones se movilizan en pro de las victimas. El escudo de estas
organizaciones es el de los derechos humanos. La dignidad humana
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es el blanco al que apunta la reparacion. En los afios 2000 la ley de
justicia y paz divide a los defensores de los derechos del hombre y de
la paz. Todos estaran apoyando una causa: las victimas del conflicto.

¢Seria imposible que el sistema politico y juridico vigente en Co-
lombia pueda determinar por si mismo quién es una victima? La vic-
tima debe interpelar al sistema que ha negado su vida. Solo a partir
de la victima con consciencia critica es posible crear una politica
eficaz: “Los nuevos sujetos sociales surgen a través de la conciencia
de “nuevos derechos”, en nombre de los cuales -y a los ojos de las vic-
timas concientizadas-los derechos vigentes se tornan dominadores,
ilegitimos” (Dussel, 1998, p. 333). Las victimas en Colombia deberian
entonces ser siempre criticas de los derechos vigentes y buscar la
creacion de derechos impensados hasta el momento.

Siendo las victimas la exterioridad, nunca habra un sistema que
no cause victimas. La filosofia de Dussel, por lo tanto, siempre sera
vigente. No se podrian prever los excluidos futuros posibles —-ya in-
coados en relaciones presentes de dominacién invisible, no-inten-
cionales—. Es decir, no podriamos tener conciencia actual de todos
los Otros excluidos en el futuro, ya que sufren por anticipado los
acuerdos a los que se lleguen. El lema de la filosofia de la liberacién
es: “{Haz participar en la discusion al afectado-excluido, ala victima!”
(Dussel, 1998, p. 415). En casos como el de Colombia, para poder llegar
a construir el acuerdo de paz, ¢se tuvo en cuenta el re-conocimiento
de la victima como victima? Se ha creado una ley de victimas, pero
esta ley se configura de tal manera que la victima forma parte del
sistema. Hay que tener cuidado cuando la victima ya ha sido catego-
rizada como victima porque parece que ya no seria excluida, no es el
exterior, el Otro.

El progreso es considerado como sinénimo de desarrollo y los Es-
tados estan preocupados por politicas de desarrollo econémico don-
de el progreso pueda ser medido después del reconocimiento de las
victimas. Un ejemplo de ello es lo que reza en el nuevo Acuerdo Final
para la Terminacion del Conflicto y la Construccion de una Paz Esta-
ble y Duradera de 2016:
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Colombia ha suscrito tratados y declaraciones internacionales que
consagran la igualdad, la no discriminacion de las personas y la to-
lerancia como conductas universales, no solo como principios, sino
como valores que se deben aplicar y defender como condicién para
el logro de la paz y el progreso econémico y social de todos los pue-
blos, y poniendo de presente que la tolerancia consiste en “la armo-
nia en la diferencia”.

El progreso econdémico estaria por encima del reconocimiento de las
victimas. Este reconocimiento se vuelve un instrumento, un medio
para lograr el progreso. No seria asi un fin en si. La solucién para
Dussel sera la de considerar la historia desde un método analéctico,
ese seria el proceso real de la historia.

Desde esta perspectiva no se atenderia a la interpelacién de las
victimas. Por ejemplo, en el caso colombiano, donde se ha construido
una politica alrededor de las victimas y una justicia transicional que
busca restituirles sus derechos, la idea de progreso haria que esa in-
terpelacion no tenga sentido. Me refiero a esto porque la idea es que
se supere la victimizacién para contribuir al progreso del pais. Es de-
cir, que las victimas puedan ser incluidas dentro del mismo sistema
que caus6 la victimizacién.

Siguiendo a Dussel en cuanto a la nocién de victima, podemos
decir que existen ciudadanos que son victimas que son excluidas del
sistema politico y del sistema juridico. Es decir, existen unos ciuda-
danos y colectivos con consciencia de ser sujetos de nuevos derechos.
Judith Butler propone que la cuestién central sera el que la victima
tenga ciudadania; esto no significa “meterse en las reglas del juego”
de los recientemente llegados o de los nuevos iguales, sino que ser
ciudadano es tener derecho a disputar en términos de reconocimien-
toy no simplemente devenir ciudadano. Es decir, existe un momento
de transicién desde la victimizacién a la ciudadania en el cual la po-
blacién entera debe ser articulada al problema de las victimas. Pero
¢quién designa quiénes son las victimas? ¢La poblacién estaria en-
cargada de hacerlo? Quizas no las mismas victimas con conciencia
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critica, como propone Dussel. La cuestion fundamental de Judith
Butler en Marcos de guerra, vidas lloradas es: ;cudl es la manera de
disponerla vida politica para el reconocimiento y la representacion?
Ella piensa que no podremos entrever una respuesta si no considera-
mos una ontologia del sujeto cuyo reconocimiento y representacion
sean puestos en entredicho.

Para Judith Butler no podemos responder a una cuestién norma-
tiva que se refiera al reconocimiento de los sujetos si antes no hay
comprension del poder diferencial existente que distingue entre los
sujetos elegidos para ser reconocidos y los sujetos que no lo seran. Lo
que quiere decir que siempre hay que tomar los acuerdos realizados
en

Colombia de manera sospechosa. Segtn lo tratado en este articu-
lo, la justicia y la politica dejaran de lado el reconocimiento de algu-
nos sujetos victimizados.
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El amo y el esclavo hegelianos en el Caribe

Fernando L. Ferran

La dialéctica del amo y el esclavo
Dialéctica

En la filosofia de Hegel, la Idea es real y lo real es ideal (Hegel, 1821).!
La Idea —igual al Concepto, la Verdad, lo Absoluto-, en su continuo
paso delo uno alo otro y de lo otro a lo uno, se expone en un sistema
en el que Gnicamente “el todo es la verdad”? Esa integracion se logra
porla condicién dialéctica de todo lo que es.

La l6gica dialéctica, en su esfuerzo por rebasar la aristotélica, es
la que concibe la contrariedad inherente al origen de cualquier ser,
cosa, objeto, sujeto, movimiento, proceso, idea, verdad, afirmacion.
Esa logica implica concebir que algo no es una cosa o la otra cosa,
sino la conjuncién de ambas. A no es Gnicamente +A o -A, sino +A
“y” -A. Ahora bien, esa conjuncién conserva a lo uno y a lo otro, pero
Unicamente los preserva en tanto que negados, suprimidos, en y por

el todo que resulta y que ellos no son al final.

1 Cf. “Was verniinftig ist, das ist wirklich, und was wirklich ist, das ist vrniinftig” (1830).
(Hegel, 1821).
2 “Das Wabhre is das ganze” (“lo verdadero es el todo”).
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Una aproximacion para comprender ese resultado la aportala re-
lacién del todo y las partes en matematicas. Por ejemplo, el nimero
10 necesita del 1, del 2 y de los otros nameros que lo anteceden hasta
llegar a él. Solo que ese diez es algo mas que la mera yuxtaposicion
de los niimeros individuales que lo integran y abren paso. E1 10 es la
unidad final. Gracias a esta se incluyen el 1, el 2 y asi sucesivamente
hasta el 9 en lo que esas cifras por si solas o todas juntas no son -la
unidad del diez—.

Puesto aparte el ejemplo, la clave de aquella conjuncién final
—“y”- que resulta de negar a +A y también a -A, para suprimir la con-
trariedad inherente a la disyuntiva, reside en concebir el método dia-
léctico en funcién de la “superacion” -"aufhebung”-. “Aufhebung”, de
dificil traduccién al castellano, significa al mismo tiempo -y no de
manera sucesiva y tampoco yuxtapuesta— estas acciones: conservar
+negar + superar.

Conservar a+A —en su condicién de negado por -A-

Negar a-A -en tanto que es negacion de +A-
Superar  en A, a “-A”, que es negacidn, y a lo negado, “+A”, como
negado.

Siempre segiin Hegel, lo que llega a ser al final de ese movimiento
dialéctico estaba en este desde el inicio. Si A puede aparecery conce-
birse al final, es porque “se” concibe a si mismo, o bien se le concibe
desde un principio en ambos extremos —en +A y en -A- como lo que
él no es y, por tanto, se supera superandolos en y para si mismo. Al
igual que en el 10 del ejemplo, al término del movimiento A resulta
ser mas que sus extremos porque concibe que él no es ninguno de
estos y, por tanto, los supera en su todo.

Detener la febril concepcién de la Idea 16gica en tanto que Espiri-
tu Absoluto resulta, en términos hegelianos, algo tan absurdo como
ir al cine y parar las sucesivas fotos de una cinta cinematografica
para conocer toda la trama en una sola foto. Desde la 6ptica hege-
liana, la verdad es el todo y solo la filosofia, arropada por su propio
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sistema, la encarna de manera que sea al final, jamas al principio
o en el intermedio, que se descubra la Verdad —"Das Wahre ist am
Ende’- (Hegel, 1807, p. 22).2

Precediendo esas aclaraciones indispensables a propoésito de la
légica dialéctica, me adentro en el contenido de una de las obras mas
publicitadas de Hegel, la Fenomenologia del espiritu, de 1807, para dis-
cernir qué significa el discutido pasaje del amo y del esclavo.

Las figuras dialécticas del amo y del esclavo4

La conciencia de cada uno de nosotros hace las veces de amo y de
esclavo. Ella sola se desdobla. Su proceso de formacion la hace pasar,
dialécticamente, de amo —+A- a esclavo — -A- hasta superarlos en una
conciencia de si libre del amo y del esclavo —-A-. ¢(Cémo? Por medio
del deseo. Todo ser humano desea. Y lo que mas desea, segin Hegel,
es ser reconocido por otro. Eso es solamente posible por medio de la
lucha a muerte.

El amo resulta ser amo porque en medio de la lucha a muerte el
otro tiene miedo a perder la vida y acepta entonces la esclavitud.
Pero pronto surge un problema. El amo no se reconoce a si mismo en
el otro, que es un esclavo -y no un amo-, y por eso queda inconforme.

El otro —el esclavo—, sin embargo, comienza a trabajar servilmen-
te. Y elabora todo un sistema cultural, de manera que la misma con-
ciencia que se siente ama y luego esclava descubre su propia verdad
como un yo culto —"Bildung”-. Dicho lo mismo, en otros términos, la
verdad final del momento dialéctico de la conciencia escindida en
amo y esclavo es el sujeto culto. En efecto, el sujeto culto —A- es mas

3 “El resultado es lo mismo que el comienzo simplemente porque el comienzo es fin;
0, en otras palabras, lo real es lo mismo que su concepto simplemente porque lo inme-
diato, en cuanto fin, lleva en si el si mismo o la realidad pura”.

4 Debo advertir que esta seccion es solamente un resumen didactico y depende de
un andlisis exegético mas pormenorizado que aparece publicado en Ferran (2017,
pp. 8-14). Sépase, por demas, que las figuras del amo y del esclavo reaparecen en di-
versas obras de Hegel, siempre en un momento subjetivo del Espiritu. Cf. Hegel (1830,
pp. 430-437), (2000, tesis 57), (1955, IV pp. 885) y (1955, IL, pp. 91ss).
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que el amo —+A- negado por el esclavo y que el esclavo — -A- que solo
sabe negar al amo.

La relacién de las figuras del amo y el esclavo tiene en el trabajo
servil su dltima palabra. Por medio del trabajo -y no de aquella flui-
dez absoluta que resulta dela angustia a la muerte como amo absolu-
to— surge al fin todo un mundo independiente tanto del amo, que ya
sabe que no es tal, como del esclavo, que tampoco lo es.

Por efecto del trabajo, la naturaleza transformada aparece aho-
ra como cultura y los objetos que la integran permanecen —“Blei-
ben”- ante la conciencia laboriosa que en y desde ellos se intuye a si
misma. La absoluta negatividad del amo absoluto todo lo disolvia y
licuaba. Pero ahora, por el contrario, el trabajo restituye consistencia
independiente a los objetos que transforma y, por ende, al si mismo
de la conciencia laboriosa.

Eso es facilmente comprensible puesto que en la concepcién he-
geliana el trabajo es “apetencia reprimida, desaparicién contenida o
trabajo constructivo” (Hegel, 1807, p. 149).> Al trabajar, el siervo esta
negandose —apetencia reprimida-y afirmandose -formandose- fue-
ra de si. Como argumenta Hegel con cierto aire socratico, aunque el
miedo al amo es el inicio de la sabiduria, solamente a través del tra-
bajo la conciencia libre se descubre a si misma.

[..] Ante el que trabaja, el objeto tiene independencia. Este término
medio negativo o la accién formativa es, al mismo tiempo, la singu-
laridad o el puro ser para si de la conciencia, que ahora se manifiesta
en el trabajo fuera de si y pasa al elemento de la permanencia; la
conciencia que trabaja llega, pues, de este modo a la intuicién del ser
independiente como su si mismo (Hegel, 1807, p. 10).6

Lo reitero, la dialéctica del amo y el siervo termina en la educacion,
en la formacién en medio de un sistema cultural. En este solo se

> “Die Arbeit hingengen ist gehemmente Begierte, aufgehaltenes Verschwinden, oder
bildet”.

6 “[..] das arbeitende Bewusstsein kommt also hiedurch zur Anschauung des selbstindin-
gen Seins als seiner selbst”.
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supera la autoconsciencia trabajadora, pero no por el reconocimien-
to que recibe de parte de otra conciencia, como pudiera esperarse en
funcién del ya mencionado deseo de ser reconocido, sino por el que
se otorga a si misma al reflexionarse en un mundo cultural poblado
de objetos que ha elaborado y en los que finaliza al reconocerse.

Antes de continuar, conviene hacer una aclaracién y evitar dis-
torsiones. Es inconsecuente proponer que la solucién a la que llega la
exposicion hegeliana consiste en reinvertir roles y repetir de manera
circular e infecunda la experiencia de la conciencia en el terreno de
los eventos historicos:

El sefior ha dominado al siervo y a la vida, pero ha perdido el domi-
nio sobre si y sobre su mundo. Para todo necesita servidores y nada
es sin ellos. El amo es el esclavo del esclavo, mientras este se ha con-
vertido en el amo del amo (Ribera, 1988, p. 50).”

Para Hegel, es inconcebible tal circularidad légica y tampoco hist6-
rica. Hablar del esclavo del esclavo y del amo del amo no es mas que
preservar y perpetuar figuras superadas como las del amo y del es-
clavo. La dialéctica hegeliana implica precisamente eso, negar ambas
figuras y no reproducirlas en medio de una embrutecedora espiral
de estériles luchas entre falsos vencedores y verdaderos sometidos
que se eternizan ajenos a la muerte, al trabajo, a la educacién y a la
formacién cultural.

La autoconciencia, que de dependiente pasa a ser independiente,
llega a ser autoconsciente de su libertad en tanto que trabajadora y
educada.

Sin la disciplina del servicio y la obediencia, la angustia se man-
tiene en lo formal y no se propaga a la realidad consciente del ser.

7 La afirmacion citada no es una concepcién inusual ni exclusiva del autor citado.
Ver, por ejemplo, la siguiente exposicién de José Pablo Feinmann en: https://www.
youtube.com/watch?v=R197Rr2zppE&app=desktop
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Formada sin la angustia, la conciencia permanece interior y muda,
siendo solamente vana, sin sentido (Hegel, 1807, pp. 149-150).8

Ahora bien, no obstante su trabajo y su formacién, el antiguo esclavo
todavia no vive ni es reconocido como lo que él sabe que es, a saber,
un hombre libre. Unicamente él sabe de su libertad y por eso tiene
que emprender una nueva travesia y llegar a explicitar en su pensa-
miento lo que él ya sabe de si mismo.

Contrapunteo “historico”

El pensamiento de Hegel, a propésito de las figuras del amo y del
esclavo en la Fenomenologia del espiritu y de estas a través de todo
su sistema (Hegel, 1807), se expone siempre al margen de la histo-
ria. Ambas figuras corresponden a uno de los momentos subjetivos
de la conciencia que se reflexiona en si misma, especificamente, en
cuanto carente de realidad efectiva fuera de su propia subjetividad.
Esa realidad obviamente existe, pero por ahora el interés didactico
de Hegel con esas figuras es centrarse solamente en la formacién del
sujetoy no en su mundo y verdad altima.

La mejor evidencia de que se trata de una reflexiéon que por el
momento prescinde de todo contenido histérico reside en que no se
registra un solo capitulo en la historia universal, incluso al dia de
hoy, en el que esclavos, luego de haber perdido su condicién natural
de hombres libres al palidecer ante la muerte, obtengan su libertad
de las manos de amos y gobernantes no por medio de un renovado
combate, sino de su trabajo y formacién cultural.?

& “Ohne das Bilden bleibt die Furcht innerlich und stumm, und das Bewusstsein wird nicht
fiir es selbst. Formiert das Bewusstsein ohne die erste absolute Furcht, so ist es nur ein eitler
eigner Sinn”.

° Ni siquiera lo acontecido en la colonia francesa de Haiti es la excepcién a lo afir-
mado. La Revolucion haitiana atestigua el combate a muerte, pero son los amos y no
los esclavos los que pierden la batalla; y, ademas, los antiguos esclavos no aparecen
obteniendo su libertad por medio de su trabajo y formacién cultural. El orden de los
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Pero no por ello procede perder de vista el trasfondo histérico de
todo pensamiento, incluido el de Hegel. Dicho trasfondo se encuen-
tra plagado de regimenes sociales en los que el sistema productivo
y de explotacién se basa y depende de las relaciones tenidas entre
amos y sus esclavos, en todos los continentes y en un gran nime-
ro de periodos de la historia. Con esa perspectiva en mente, puede
afirmarse que existe cierto reflejo entre las figuras de la conciencia
y los acontecimientos de la historia mundial. Reflejo, no sombras ni
fantasmas o titeres de patio, porque el sujeto humano ante todo es y
se reconoce en su libertad y pensamiento.

Amos y esclavos en la historia a la luz del pensamiento
filoséfico occidental

Sin la intencién de ser exhaustivo, recuérdese de manera sucinta
que el pensamiento filoséfico europeo aborda la esclavitud a la luz
del Antiguo Testamento: el pueblo judio sometido en Egipto se libera
gracias a la intervencion de Yahvé y el derrame de la sangre de los hi-
jos primogénitos.'° Ese pasaje biblico terminé influyendo en el mun-
do occidental incluso mas que el método socratico preocupado por
la formacién moral del que gobierna y del que es gobernado (Platén,
1961, pp. 110-111). Result6 la exaltacion y alabanza por la intervencién
divina, muy por encima del quehacer de los esclavos liberados.

Fue Thomas Hobbes quien abord6 el tema de la esclavitud en tér-
minos modernos y puso a un lado tanto la intervencién divina ve-
terotestamentaria como aquella formacién moral a la que en parte
termina regresando Hegel.

No fue sino hasta la obra cumbre de Hobbes, Leviathan (1651),
que la esclavitud pasé a ser percibida como una consecuencia de

factores, trabajo servil luego combate, en vez de lo que expone el pensamiento hege-
liano —combate a muerte, luego trabajo y formacién cultural-, si altera el resultado
objetivo, tal y como se evidencia en ese y otros eventos histéricos.

10 Exodo 11: 1-6, 10.
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la guerra de todos contra todos en el estado de naturaleza (Hobbes,
2010)." Suprimir ese estado natural en el que el hombre es el lobo
del hombre implica someterse al poder estatal pura y simplemente,
en un régimen social en el que al vencido se le impone a la fuerza la
posicién de esclavo.

Esa explicacion, e incluso justificacion de la esclavitud, no fue se-
guida por todos los pensadores de la época. Por ejemplo, John Locke
calificaba la esclavitud como estado humano vil e indigno (Locke,
1960, p. 141). A pesar de tantos calificativos, el problema de fondo en-
tre quienes se oponian y quienes defendian la esclavitud aiin no sale
a flote porque quienes se oponian abogaban al mismo tiempo por la
proteccion de la propiedad privada.

En efecto, dado que los esclavos eran objetos privados de libertad,
podian ser poseidos como cualquier otra cosa. Y por eso, de hecho
y de derecho, ni una sola de las apologias a favor de la “libertad” en
Inglaterra, en Estados Unidos, en Francia o en alguna otra nacion fa-
vorecia a quienes eran propiedad material privada de dicha libertad.
Advierte atinadamente Buck-Morss: “Aun cuando los reclamos teori-
cos de libertad se transformaron en accién revolucionaria sobre la
escena politica, la economia esclavista de las colonias que funciona-
ba entre bastidores permaneci6 en la oscuridad” (Buck-Morss, 2005,
p. 11).

La declaracién de libertad enarbolada por la Revolucién de 1776
en los Estados Unidos de América y luego durante la Revolucion
francesa, en 1789, o incluso antes, en discursos parlamentarios en
una u otra capital europea, no cuestioné ni puso en peligro la exis-
tencia de esclavos y de plantaciones agricolas esclavistas. Asilo con-
signan los anales de la historia universal y, en particular, la mano de
obra africana esclavizada en América.

Mientras en Europa se idealizaba a los pueblos indigenas de las
colonias por medio del mito del buen salvaje —los “indios” del “Nuevo

4 Cf. Para un sugestivo analisis de esa imposicion en el ambito latinoamericano, cf.
Paz (1979, p. 241ss. y p. 361ss.).
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Mundo”-, los esclavos negros africanos y sus descendientes no eran
objeto de preocupacién alguna por las condiciones de vida y de tra-
bajo que soportaban (Buck-Morss, 2005, p. 25).

Montesquieu, por ejemplo, condena filos6ficamente la institu-
cién al mismo tiempo que justifica la esclavitud de los “negros” so-
bre una base pragmatica, climatica y racista (Montesquieu, 1990,
p. 204). Y Jean Jacques Rousseau, también en Francia, excluye de su
argumentacion en contra del régimen esclavista a los millones de
esclavos que subsistian en cuanto propiedad en manos de europeos
(Rousseau, 1988, p. 40). Como otros en su época, condena la esclavi-
tud en abstracto: “El derecho a la esclavitud es nulo, no sélo por ile-
gitimo, sino por absurdo y porque realmente no significa nada. Las
palabras esclavo y derecho [derecho, es decir, ley] son contradicto-
rias y se excluyen mutuamente” (Rousseau, 1988, p. 55). Sin embargo,
ignora en los hechos la crueldad intrinseca al régimen esclavista im-
puesto en las colonias. Tal y como advierte Sala-Molins,

Rousseau se refirio a los seres humanos de todo el mundo, pero omi-
tié a los africanos; hablé de pueblos de Groenlandia trasladados a
Dinamarca que murieron de tristeza, aunque no de la tristeza de
los africanos llevados a las Indias que derivé en suicidios, motines y
fugas. Declard la igualdad de todos los hombres y consider6 la pro-
piedad privada como el origen de la desigualdad, pero nunca se le
ocurrié atar cabos y cuestionar los beneficios econémicos que la es-
clavitud le aportaba a Francia como un problema central al argu-
mento por la igualdad y la propiedad (Buck-Morss, 2005, pp. 27-28).

Aporte de la Revolucion haitiana

Los esclavos negros en América no fueron percibidos ni tratados
como sujetos con iguales derechos a los de cualquier europeo blanco.

Es en ese contexto que, a partir de 1791, uno de los principales
aportes de la revolucién de esclavos en la colonia francesa de Hai-
ti al mundo, y al pensamiento de la época y al posterior, fue que la
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libertad la lograron los esclavos luchando por ella. Les cost6 sangre;
no la recibieron como un regalo divino y tampoco de parte de alguna
metrépolis en el reino de este mundo.

Aunque fuera el Gnico resultado 16gico posible del ideal de liber-
tad universal, la abolicién de la esclavitud no se produjo a través de
las ideas revolucionarias o incluso de las acciones revolucionarias
de Francia, sino a través de los esclavos mismos. La colonia de Santo
Domingo fue el epicentro de esta lucha (Buck-Morss, 2005, p. 34).

Fueron los esclavos los que lograron la abolicién de la esclavitud,
pero peleando por ella (James, 2003, pp. 17 y 334).? Dentro del con-
texto de radicalizacién de la Revolucién francesa, el levantamiento
en Haiti del esclavo Boukman y las consecuentes gestas de Toussaint
Louverture y de Jean-Jacques Dessalines cambiaron la percepcién
europea de los alzamientos de esclavos. Ya no se trataba de una re-
vuelta mas en una larga sucesion de rebeliones de esclavos, sino de
una extensién de dicha revolucién. Con razén Buck-Morss argumen-
ta de manera convincente que Hegel, asiduo lector matutino de la
prensa de la época, aun cuando no menciona en la Fenomenologia
los acontecimientos histéricos que ocurrian en Hait, si tenia conoci-
miento de los mismos (Buck-Morss, 2005, p. 54ss).”

Con base en ese conocimiento, puede argumentarse que el apor-
te de la Revolucion haitiana al pensamiento de Hegel fue decisivo, y
por eso estas coincidencias y divergencias entre ese pensamiento y
aquella revolucién:

a. Enprimerlugar, en ambos casos-Haiti, Hegel-1a independen-
cia se logra por la gesta bélica de los esclavos, de abajo hacia

2 Este autor subraya acertadamente la capacidad de organizacién y el valor en el
campo de batalla de los esclavos en la colonia francesa de Haiti.

B “:De donde surgi6 la idea de Hegel de la relacién entre sefiorio y servidumbre? [...].
O bien Hegel fue el fildsofo de la libertad mas ciego de toda la Europa del Iluminismo,
superando a Locke y a Rousseau en su capacidad para ocultar la realidad que trans-
curria ante sus ojos (la pagina impresa ante sus ojos sobre la mesa de desayuno); o
bien Hegel sabia —sabia que existian esclavos reales rebelandose exitosamente contra
amos reales— y elabord deliberadamente su dialéctica del amo y el esclavo dentro de
este contexto contemporaneo”. Evidentemente, tiene sobrada razén. Hegel lo sabia.
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arriba, y no es fruto de la bondad ni de la conmiseracién ni
tampoco del interés de algin Leviathan que trate de imponer
orden al estado natural del homo homini lupus. Aunque por ru-
tas diferentes, la lucha a muerte es esencial: en la concepcién
hegeliana, porque conduce a la esclavitud y de ahi al trabajo
libertador de la conciencia servil; y en Haiti, para dejar atras el
régimen esclavista y lograr la independencia, tanto la de cada
esclavo como la nacional (James, 2003).14

b. En segundo lugar, los acontecimientos historicos en Haiti de-
bieron reafirmar en Hegel su propésito de exponer su dialécti-
ca del amo y del esclavo en términos subjetivos, sin reproducir
ni depender del curso objetivo de los acontecimientos histori-
cos que bien conocia por revoluciones como la francesa y la
haitiana. No solo dado que para él 1o primero es la lucha y lue-
go el trabajo, al contrario de lo que acontece en Haiti, sino por-
que romper las cadenas de esclavo no es razdn suficiente para
que un sujeto aun circunscrito a su individualidad madure y
se integre como ciudadano en el mundo ético —“Sittlichkeit’-
(Hegel, 1830, tesis 487)* que lo aguarda como el mar al agua de
los rios.

Este segundo punto es determinante. Si fuera posible transportar,
transponer, las figuras del amo y del esclavo al terreno de la historia,
Marx y Engels, entre muchos otros, hubieran podido tener alguna
razén cuando interpretaron ambas figuras como un espejo —especu-
lativo— de la lucha de clases en la historia universal (Marx y Engels,

4 Cf.En su obra clasica, Los jacobinos negros, James muestra fuera de dudas que fueron
los esclavos en la colonia francesa de Haiti los Ginicos responsables de su propia liber-
tad y que esta no se obtuvo como consecuencia de la magnanimidad francesa, inglesa,
espaifiola o de alguna otra potencia colonial de la época.

5 Hegel concibe de manera sistematica cémo, mas alla del Espiritu subjetivo en el
que centra la atencion este articulo, la verdad y la libertad del Espiritu se despliega de
manera objetiva en la familia, en la sociedad burguesa y en el Estado de derecho con
el que termina la historia universal antes de pasar al Espiritu absoluto.
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2000, p. 25).1 Y mas aun, les sobraria razén al criticar a Hegel por no
haber dado el paso a favor de una practica revolucionaria y libertaria.
A pesar de lo sugestivo de ese paso, Hegel no lo dio. Y no lo dio,
pues a todas luces descubri6 en la autoconciencia independiente un
paso previo y aiin mas fundamental que la simple irrupcién irreflexi-
va del sujeto en el quehacer revolucionario de los que fue contem-
poraneo. Ese descubrimiento, tomado de la tradicién europea, pero
que quizas pudo intuir a diario por las noticias que leia acerca del
desenlace de los eventos revolucionarios en Haiti, fue este:

En el pensamiento yo soy libre porque no soy en otro, sino que per-
manezco sencillamente en mi mismo, y el objeto que es para mi la
esencia es, en unidad indivisa, mi ser para mi; y mi movimiento en
conceptos es un movimiento en mi mismo (Hegel, 1807, p. 152).

Aun en plena formacién cultural, el pensamiento -y no su entorno
objetivo- es el que le garantiza su libertad al yo individual. Es en el
pensamiento que se reflexiona como libre y pensante, ademas de
laborioso. En medio de esa especie de solipsismo propio de la con-
ciencia en formacién, esta, independientemente de su libertad y pen-
samiento, es incapaz de trasponerse e intercambiar en la objetividad
propia del mundo real.

Un buen ejemplo y aval de ese descubrimiento hegeliano yace en-
cubierto en el Caribe, desde que alli surgi6 el primer Estado politico
independiente en el hemisferio americano que garantizé “la libertad
civil de todos sus habitantes” (Blackburn, 1988, p. 260), pues por pri-
mera y Unica vez en la historia humana los esclavos se liberaron a si
mismos de la esclavitud y actuaron con conciencia racial y al mismo
tiempo se independizaron como nacion.

16 “La historia de toda sociedad hasta nuestros dias no ha sido sino la historia de las
luchas de clases”.
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Lareflexion hegeliana en y desde el Caribe insular?

Ya se dijo que lo aleccionador de la conclusion a la que llega Hegel
es que el siervo accede al trabajo y, por este, a la libertad y al
pensamiento.

Por supuesto, Hegel reflexioné a propésito de la esclavitud moder-
na y nunca negb que la conciencia de la propia libertad exige que se
llegue a ser libre no solo en pensamientos, sino con actos concretos
en el ambito real de un Estado de derecho e histérico.'® Sin embargo,
para él no hay salto dialéctico que economice la fase de maduracién
del sujeto humano en si mismo antes de que pueda irrumpir como
actor singular en la historia universal. Es por eso que la dialéctica
del amo y el esclavo conduce a la gestacién de ese yo singular que
en cuanto tal antecede a los eventos histéricos que se avecinan a su
conciencia y que le sirven de contexto.

El espiritu, ciertamente, no permanece nunca quieto, sino que se
halla siempre en movimiento incesantemente progresivo. Pero,
asi como en el nifio, tras un largo periodo de silenciosa nutriciéon,
el primer aliento rompe bruscamente la gradualidad del proceso

17 El propésito de esta reflexién es discernir el proceso de maduracién de la concien-
cia subjetiva desde una perspectiva regional particular. En ese tenor, este contrapun-
teo con el pensamiento hegeliano pudiera ser complementario al de los gedgrafos
criticos que buscan pensar el espacio sociocultural del mundo contemporaneo inte-
rrelacionando el tiempo y el espacio a través de practicas y eventos histéricos para asi
descolonizarlos (cf. Wallerstein, 1997, pp. 1-15); pero es un esfuerzo solamente comple-
mentario, pues mi interés aqui no se limita a dicha descolonizacién, sino que se trata
de discernir la matriz cultural que condiciona y moldea a cada sujeto a partir de una
experiencia humana que es universal (la intuicién de la muerte y del trabajo). Esa
experiencia no es exclusiva de quienes fueron sojuzgados a raiz de la colonizacién
europea de América. De igual manera, esta exposicién pudiera complementar el dis-
cernimiento que diversos autores realizan a prop6sito de la peculiar identidad caribe-
fia, transida de diversidad, desde un prisma metahistérico. (Benitez 1986, pp. 115-130;
Cortés, 1998, pp. 107-118). Al igual que en el caso anterior, aqui se trata solamente de un
esfuerzo complementario ya que el énfasis lo pongo mas bien en una identidad subje-
tiva en la que cada yo singular, cargado de sus experiencias personales, se encuentra
en constante proceso de maduracién como sujeto y no ya como objeto de su propia
expresion poética.

18 Hasta ahi lo verdadero de la posicién de autores como Hyppolite (1974, p. 41).
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puramente acumulativo en un salto cualitativo, y el nifio nace, asi
también el espiritu que se forma va madurando lenta y silenciosa-
mente hacia la nueva figura, va desprendiéndose de una particula
tras otra de la estructura de su mundo anterior y los estremecimien-
tos de este mundo se anuncian solamente por medio de sintomas ais-
lados; la frivolidad y el tedio que se apoderan de lo existente y el vago
presentimiento de lo desconocido son los signos premonitorios de
que algo otro se avecina (Hegel, 1807, p. 15).

He ahi el trasfondo de la reflexién hegeliana. La conciencia trabaja-
dora todavia no puede hacer su entrada en el mundo objetivo, por
mas que el bullicio revolucionario de este se atropelle ante ella. El
yo individual inmaduro tan solo consigue experimentar su propia
superacion en tres nuevas figuras del pensamiento subjetivo: estoica,
escéptica e infeliz. Esas tres figuras —tomadas por Hegel del contexto
histérico y cultural de Europa— pueden ser reconocidas en ese mare
nostrum americano en el que aquellos esclavos reales de los que Hegel
leia en la prensa cotidiana se liberaban a si mismos estando atun fue-
ra de la historia (Hegel, 1919, pp. 189-210 y Kriiger, 1994, pp. 7-10).2°

1 Lo que se avecinaba en 1807 era, en Europa, la monarquia constitucional y, en el
futuro, la América que enfrentara las dos Américas, la norteamericana y la surameri-
cana. Cf. Hegel (1919, pp. 209 y 919-920).

2 “Fyera de la historia”, pues para Hegel en esta hay que habérselas con lo que ha sido
y con lo que es, pero no con lo que sera. El porvenir, por ser parte del futuro que no
es, es materia de profecias. A lo mas, y siempre segiin Hegel, lo que acontece en el
hemisferio americano no es mas que el eco y el reflejo del Viejo Mundo. Ahora bien, si
Hegel viviera hoy, ¢seguiria sosteniendo que los paises americanos son ain el futuro
en cuanto réplicas o copias de lo acontecido en la vieja historia europea? Considero
que no. Para él, para que la organizacién politica de un territorio adquiera las con-
diciones de existencia de un verdadero Estado politico, es preciso que deje de estar
sujeta a una emigracion constante y que la clase campesina tenga que concentrarse
en ciudades e industrias urbanas. En funcion de esos parametros, las dos Américas y
su mar Caribe ya son parte de la historia.
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Haiti y la conciencia infeliz

A propésito de la Revolucién haitiana, estd fuera de dudas que la
libertad de los esclavos se obtuvo en un combate a muerte con los
sefores y ejércitos franceses y también ingleses y espafioles; no obs-
tante, lo que no se pondera suficientemente es que el régimen escla-
vista fue tan brutal que el acceso a la independencia nacional no se
sustent6 en la formacion de los antiguos esclavos por medio de su
trabajo ni superd la esclavitud y sus vestigios en un Estado moderno
de derecho. Por tanto, la formacién de cada uno transcurrié en lo
sucesivo en un contexto que no favoreci6 el desarrollo de su libertad
y pensamiento subjetivo.

Las divisiones intestinas y las contradicciones incluso raciales
—negro-mulato- y sociales —élite-pueblo- que surgieron a raiz de di-
cha revolucién parecen dar razén a Hegel y retrotraer la experiencia
personal al momento de disolucién final de la dialéctica del amo y
del siervo, cuando este, laborando e independizado, se descubre li-
bre solamente en su indeterminacién y pensamiento. En cualquier
hipétesis, en ese contexto borrascoso, aquella revolucién no aval6 un
orden social moderno sustentado en y justificado por una ciudada-
nia debidamente preparada para asumir su responsabilidad y em-
prender su quehacer publico en un Estado de derecho (James, 2003,
p.343).2

De hecho, cada cual, siendo individuo y estando imbuido por el
propésito de preservar y de hacer prevalecer su propio parecer y li-
bertad, en esa misma medida esta abocado fenomenolégicamente a
una improductiva inamovilidad personal, a no aportar al dinamis-
mo de toda una nacién y, por ende, a enfrascarse en lo que pudo ser

2 Cf. “Haiti sufrié espantosamente a causa del aislamiento posterior. Los blancos
fueron expulsados de Haiti durante generaciones y el desventurado pais, arruinado
econdémicamente, con su poblacién carente de cultura social, vio como sus inevitables
dificultades se veian duplicadas por esta masacre -la de los colonos blancos—. Que la
nueva nacion sobreviviese ya es de por si mérito mas que suficiente, pues si los haitia-
nos pensaban que habian acabado con el imperialismo se equivocaban”.
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calificado como “un interminable didlogo de sordos” (Casimir, 2009,
pDp. 245-247).2

En ese contexto, no extrana que “el Estado tiene por funcién
en Haiti convertir a los haitianos en trabajadores coloniales —co-
loniaux-" (Casimir, 2009 pp. 136-139 y 246) y que sus clases mas li-
berales y modernizantes puedan contar ya con doscientos afios de
fracaso.

Es como si cada sujeto consciente de si mismo se dijera: “yo soy
libre, pero solo lo soy en mi pensamiento, y por ello continto insa-
tisfecho. Puedo pensar que me realizo y desarrollo, y con eso me du-
plico. Escindo el mundo, lo rompo en dos, cielo y tierra, goce eterno
y dolor mundano, dominio sobre todas las cosas y sometimiento a
todas ellas, al tiempo que me pienso libre y desposeido de todo, sin
cambiar la realidad y sin permitir que esta cambie y que deje de ser
esa misma carga que continuamente me impongo y se me impone
porque todo resulta ser, siempre, mas de lo mismo”.

2 “Si, pour dissimuler les processus de domination et d exploitation ou pour affirmer et
reconnaitre leur caractére nécessaire, 1’on adopte la vision moderne de 1"humanité com-
me la seule valable, 1"on concevra cette société naissant comme formée d ‘une élite et d ‘une
masse de gens. [...] L opposition et les gouvernements au pouvoir, la main dans la main,
s'inventent une liberté générale compatible avec la modernité, mais incapable de libérer
leur pensé d ‘une captivité chaque jour plus nuancée et plus sophistiquée”. El insigne pen-
sador haitiano, sin embargo, termina subrayando la responsabilidad que recae en la
modernidad y en la comunidad internacional por lo que acontece en Hait, sin intuir
ni escudrifar la realidad de la poblacion haitiana en funcién de esa conciencia infeliz:
“La modernité peut se vanter de beaucoup de traits qui font oublier les quelques méfaits de la
ratialisation des relations de travail. Elle peut aussi se vanter d ‘une panoplie de ressources
qui n’auront aucune peine d inventorier ses exploits. Mais la nation haitienne nait au cours
du processus de fabrication des travailleurs coloniaux, en refusant 1 avenir que lui offrait ce
réle. A aucun autre tire, le cercle des nations modernes ne pensé lij intégrer” (p. 246). Pero
no por ello la figura subjetiva hegeliana carece de relevancia. De acuerdo a Casimir,
la clase media y sus élites descubriran algin dia, tarde o temprano, que el padre de la
patria, Jean-Jacques Dessalines, sintiendo préxima su muerte, advirtié a sus seguido-
res, como en la fabula de La Fontaine, que no vendieran la herencia que le dejaron sus
padres porque “un trésor est caché dedans” (“un tesoro esta escondido en su interior”).
Dicho valor no es algo que yace oculto en las entrafias de la tierra, como el oro, sino
en la conciencia libre de sus émulos y, como tal, atn estaba por ser descubierto y ex-
plicitado, léase bien, por ser objetivamente institucionalizado.
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La conciencia desventurada que a partir del presente puede in-
tuirse como hechura y soporte psicolégico de lo que acontece obje-
tivamente a nivel pablico en Haiti desde finales del siglo XVIII se
aproxima en demasia a la inconformidad de una figura subjetiva que
segin Hegel inicamente es contradictoria e improductiva en tanto
que “conciencia desdichada o infeliz” (Hegel, 1807, p. 58ss).” En esta,

La duplicacién que antes aparecia repartida entre dos singulares, el
sefior y el siervo, se resume ahora en uno solo; se hace de este modo
presente la duplicacién de la autoconciencia en si misma, que es
esencial en el concepto del espiritu, pero ain no su unidad, y la con-
ciencia infeliz es la conciencia de si como de la esencia duplicada y
solamente contradictoria (Hegel, 1807, p. 158).

He ahi el término final al que llega la conciencia independiente una
vez se descubre como libre y pensante.

Obvio, esa verdad que supera las figuras del amo y del esclavo
hegelianos no es propia exclusivamente de la conciencia haitiana y
tampoco de historia nacional alguna, sea esta la de Haiti o la de cual-
quier otra nacién. Se trata mas bien, en los limites del pensamiento
hegeliano, de una experiencia coman por la que atraviesa todo yo
individual en su advenimiento personal a su madurez e independen-
cia subjetiva.

Ahora bien, lo que si resulta significativo aqui es que la concien-
cia desdichada o infeliz ilustra de forma mas intuitiva y certera que
cualquier otra expresion subjetiva la experiencia haitiana, es decir,
la de los miembros del pueblo de Haiti a través de los afios poste-
riores a su liberaciéon revolucionaria. En ese sentido, advertimos

% “Das Ungliickliche Bewutssein”. No desconozco que suele afirmarse que esa concien-
cia desventurada corresponde al pueblo judio durante las postrimerias del Imperio
romano y sobre todo durante la Edad Media cristiana (Lopez, 1977, pp. 73-83). Sin em-
bargo, no concibo que esa correspondencia descalifique la aproximacioén propuesta
fuera del contexto europeo entre la conciencia infeliz y la experiencia haitiana de
los antiguos esclavos africanos, pues por medio del sincretismo cristiano y animista
que expone la liturgia del vudi haitiano se escinde la conciencia (religiosa) en la justa
medida en que sabe que en si misma no es ni una nila otra.
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previamente que dicha conciencia es al mismo tiempo soporte y
hechura de una realidad social y politica que, si bien desborda y
encuadra a cada sujeto individual, no deja de brindarle a su vez un
contexto objetivo para que se forme y, por ende, transcurra en él su
formacién y maduracion.?

Como se vera enseguida, reflexionar acerca de otros procesos de
independencia nacional en el Caribe conduce a igual valorizacién de
las figuras de la conciencia que Hegel descifré en contextos histori-
cos de -la vieja— Europa. Y eso asi ya que, si “el biho de Minerva alza
su vuelo solo al caer del crepiisculo” (Hegel, 1807, p. 15), hoy pueden
ser objeto de reflexién esas figuras en medio de otros acontecimien-
tos que transcurrieron a partir de los siglos XIX y XX.

Repiiblica Dominicana y la conciencia escéptica

Para reflexionar acerca de la evolucién de la conciencia subjetiva,
una vez resuelta la experiencia del conflicto amo-esclavo en el pensa-
miento no ya solo europeo, sino también caribefio, conviene advertir
su manifestacion en la parte oriental de la isla Hispaniola a partir de
la independencia dominicana. Esta consta de dos momentos estela-
res. El primero contra Haiti, en 1844, y el segundo contra la corona
espanola, entre 1861y 1864, cuando logra reafirmarse por medio de la
guerra restauradora.

A primera vista, ese proceso objetivo expondria la doble negacién
que encauza a cada conciencia dominicana en medio de la lucha por
medio de la cual la poblacién se autolibera, primero de Haiti y lue-
go de Espania. Pero antes de seguir con esa argumentacion, conviene
afiadir una precisiéon: no hay esclavos en ninguno de esos momentos

2 Y, por eso mismo, la reflexién que iniciamos aqui con la experiencia haitiana y que
seguiremos con otras en el Caribe insular no significa, en términos teéricos, que la
conciencia individual puede ser transpuesta y vaciarse en la historia, o que esta rea-
parezca y se agote en cada yo individual. La historia no se explica en términos subjeti-
vos y la subjetividad de cada conciencia no constituye la inica clave de interpretacion
de la organizacion e institucionalizacién de alguna nacién cualquiera.
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en el territorio occidental de la isla, pues los antiguos esclavos haitia-
nos ya libres concedieron igual condicién a sus semejantes durante
su periodo de 22 afios de dominacion en la antigua colonia espanola
de Santo Domingo.

Por tanto, al margen ya del combate de los esclavos, como fuera
el caso en Haiti, lo significativo ahora parece esconderse en otro fe-
némeno, a saber: los mismos representantes de las gestas indepen-
dentistas dominicanas se dividieron entre si e intercambiaron sus
respectivas posiciones y pareceres. Unos a favor de la independencia
y de la guerra restauradora y, contrariamente, alguno de esos mis-
mos y otros en contra de la independencia. La piedra de la discordia:
sila recién adquirida libertad y la nueva Reptblica podian subsistir
sin la proteccién de otra nacién (Lugo, 1976, p. 64ss).”> Temerosos y
recelando los propésitos de Haiti, sellega incluso al extremo de pere-
grinar por la capital estadounidense y por las principales de Europa
en procura de un protectorado para la recién independizada Rept-
blica y, mas radical aun, a admitir su anexién a la antigua metrépolis
espafiola —-Pedro Santana, entre otros-—.

Esa contrariedad ha llevado al notable cuestionamiento acerca
de la idoneidad de aquel mismo pueblo que luché contra la anexién
a Espana y a expresarse, en consecuencia, en términos ideolégicos
delo que se ha dado en tildar como el “gran pesimismo dominicano”.?¢

% Que la Republica no podia subsistir sin la ayuda de otra nacién, a decir de Américo
Lugo, “no era creencia individual de Santana ni de Baez, ni de Jiménez, ni de Cabral;
era creencia general del pueblo dominicano. La creencia contraria era precisamente
la individual, la de una escasa minoria”. £l va mas alla y sentencia en su tesis doctoral:
“De laleccidn atenta de la historia se deduce que el pueblo dominicano no constituye
una nacién” porque ese pueblo “no tiene conciencia de la comunidad que constitu-
ye, porque su actividad politica no se ha generalizado bastante”. Por ello, “el Estado
Dominicano no naci6 viable. Muri6 asfixiado en la cuna. Proscriptos salieron los pa-
dres de la patria, condenados por el crimen de haberla creado” (1916, p. 30 y pp. 32-34).
Esa misma duda se sigue repitiendo en pleno siglo XX. A modo de ejemplo, cuando
se enfrenta y termina heroicamente con la vida de un tirano, en 1961, y pocos afios
mas tarde, en 1965, se combate al pueblo insurrecto que encarna y reclama su propia
constitucionalidad.

% Nombre dado a una serie editorial de la Universidad Catélica Madre y Maestra a
mediados de los afnos 1960.
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Y esto asi a pesar de diversos acontecimientos heroicos protagoniza-
dos, en plenos siglos XIX y XX, por esa cuestionada poblacién y por
representantes de ella.?’

Esas contraposiciones y contradicciones histéricas —un dia libre
y otro dependiente, un dia heroico y otro poltrones—, al igual que esa
continua duda y, sobre todo, bsqueda (Dore, 2013)* de si mismo, es
lo que en el peregrinaje fenomenolégico de la conciencia recuerda
y asemeja al “escepticismo” (Hegel, 1807, p. 154). A decir de Hegel, la
conciencia escéptica se experimenta como una conciencia intrinse-
camente contradictoria.

El escepticismo corresponde a la realizacion de la conciencia, como
la tendencia negativa ante el ser otro, es decir, a la apetencia y al
trabajo. [...] Esta conciencia es, por tanto, ese desatino inconsciente
que consiste en pasar a cada paso de un extremo a otro, del extremo
de la autoconciencia igual a si misma al de la conciencia fortuita,

2 Contrapuesto a la gesta restauradora, de raigambre popular y encarnada en el cam-
pesinado tabacalero que tan bien comprendié Pedro E Bond, el pensamiento social
dominicano posterior, influido por el darwinismo social y el biologicismo de Spencer,
define al pueblo dominicano sobre la base de un hibrido que, por sus costumbres y
creencias, patrones de comportamiento e incluso aporte racial negro, poco tiene que
ver con la identidad nacional dominicana. Ese discurso encontré en la creacion litera-
ria, histérica y cientifica de autores de la talla de José Ramoén Lopez, Manuel de Jests
Galvan, Francisco E. Moscoso Puello, Américo Lugo, Joaquin Balaguer, Manuel Arturo
Peria Batlle, entre otros, un vehiculo de difusién que halla en la historia dominicana:
-1.0- un mecanismo de diferenciacién del dominicano frente al haitiano y a lo hai-
tiano; y también, en el seno de la composicion social dominicana, —2.0- una creciente
desigualdad de los dominicanos entre si. En tal contexto, dicho pensamiento llega a
saberlo que el dominicano no es -haitiano, espafol, inglés, francés, estadounidense-,
pero desconoce e ignora lo que él es. De ahi las infatigables dudas de una conciencia
escéptica que termina negandose culturalmente a si misma en medio de la mas aguda
y creciente diferenciacién y desigualdad de la poblacién dominicana en el presente.
2 A proposito de esa busqueda, advierte Carlos Dore Cabral que hay que «volver a
explorar los intersticios de la construccion identitaria (sic) poniéndole atenciéon a ese
otro interior que desde hace mucho tiempo llegb para formar parte de uno de noso-
tros». Después de todo, como argumenta el mismo Dore Cabral, «el dominicano es
tan diverso que puede ser catdlico en el mismo momento que se bafa en las aguas de
Liborio... No sélo habla un espaiiol distinto en giros y sonoridades que lo distingue
del de la antigua colonia, sino que esta tendiendo a ser poliglota a partir de las nuevas
realidades en un nuevo mundo» (2013). Cf. Sang (2013, p. 43).
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confusa y engendradora de confusion; y viceversa. Ella misma no lo-
gra aglutinar estos dos pensamientos de ella misma; de una parte,
reconoce su libertad como elevacién por encima de toda la confusion
y el caracter contingente del ser alli y, de otra parte, confiesa ser, a su
vez, un retorno a lo no esencial y a un dar vueltas en torno a ello. [...]
En el escepticismo, esta libertad se realiza, destruye el otro lado del
determinado ser alli, pero mas bien se duplica y es ahora algo doble
(Hegel, 1807, p. 155, 158).

Ese continuo desdoblamiento y contraposicién de una conciencia
contradictoria, reflexionada esta vez no en los libros filoséficos del
pensamiento occidental clésico, sino en el contexto dominicano,
emerge después de que la autoconciencia es independiente y se ma-
nifiesta cuantas veces se afirma y, al mismo tiempo, se cuestiona a si
misma en forma zigzagueante, sin dejar de negar valores y normas a
los que se somete o afirmar reparos morales que rechaza.

En cualquier hipétesis, de ser fidedigna esa interpretacion de la
experiencia autoconsciente dominicana interpretada a la luz de la
Fenomenologia, an queda por descubrir lo que Hegel tampoco pudo
presenciar en ese gran laboratorio sociocultural que es el Caribe,
pues también aconteci6 con posterioridad a sus afios de vida. Me re-
fiero al sentido de las independencias e historias transcurridas en las
otras islas caribenas en los siglos XX y XXI. En ellas se encuentra en
su estado virtual lo que qued6 evidenciado a propésito de la concien-
cia subjetiva primero en Haiti y luego en la Repiblica Dominicana a
partir de finales del siglo XVIIL

Cuba y la conciencia estoica

La independencia cubana no es fruto, como en Haiti —-1804-, de la
lucha de esclavos contra sus amos. Tampoco surge de dos procesos
de independencia, como en la Repiblica Dominicana —1844, 1864-,
luego de que antiguos esclavos otorgaran en la colonia espafiola
la libertad y que la conciencia de todos se escindiera por efecto de
las dudas surgidas sobre su capacidad de preservar la autonomia

319



Fernando I. Ferran

patria. En Cuba, todos esos fendmenos se encuentran en una etapa
embrionaria.

Los amos criollos —personificados en Carlos Manuel de Céspedes—
concedieron voluntariamente la libertad a sus esclavos para, juntos,
combatir a la metrépolis espafiola a partir de 1868. Luego de tres gue-
rras sucesivas, y no sin contar para ello con el verbo y la muerte del
apostol José Marti, se logra, en 1902, una independencia condiciona-
da por la imposicién imperial de la Enmienda Platt estadounidense.

Desde aquel entonces, y al menos hasta el dia de hoy, la poblacién
se mantiene en un solo vaivén pendular entre la independencia —po-
litica y cultural- y la dependencia —comercial, financiera y también
cultural- de la isla ante el “imperialismo” y el “capitalismo estadou-
nidense”. Se opone al yugo exterior —de Espafia y luego de Estados
Unidos— del que no quiere seguir siendo dependiente, valiéndose de
otras vinculaciones no menos desiguales —con la Unién Soviética y
posteriormente con la Reptblica Bolivariana de Venezuela y China—,
pero sin por ello poder abandonar, al final de su Gltimo periodo, for-
mas tradicionales de produccién de su era republicana, como fueron
y son el turismo, la agricultura —apenas azucarera- y la necesaria
dependencia de la inversién extranjera —estadounidense-.

Esa continuidad histérica de lo mismo eslo que permite pensar en
Cuba en términos del “estoicismo” (Hegel, 1807, pp. 152-154). Como pri-
mer momento de la libertad de la autoconciencia independiente en
la Fenomenologia, ese pensamiento es inmediatamente posterior a la
fase de formacién cultural de la autoconciencia independiente, pero
anterior al escepticismo y a la desdicha de la misma conciencia.?

» Obsérvese que no existe contradiccién alguna por haber visto esas conciencias en
un orden inverso al de sus manifestaciones contextuales en el Caribe. La conciencia
infeliz fue reflexionada en la etapa histdrica de Haiti (1804), pues ha tenido mas tiem-
po para manifestar la Gltima verdad de la conciencia pensante. Y asi, sucesivamente,
los movimientos libertarios dominicanos (1844, 1861-1864) aparecen como segundos
en el tiempo y en el desenvolvimiento 16gico de la misma conciencia; hasta llegar a
la independencia cubana de 1902 y a las otras de ese mismo siglo y del siglo XXI, las
altimas acontecidas en esa historia, pues son las que cuentan con menos tiempo para
haberse desembarazado de su verdadera identidad.
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Es como si la figura de la conciencia estoica se dijera: “yo desen-
mascaro la falsa libertad del sefior mientras descubro y manifiesto
mi propia libertad interior. Soy libre. He descubierto en mi mismo
la universalidad, la libertad del pensamiento..., aunque esta no deje
de ser una libertad abstracta e indeterminada que, por ende, no arro-
ja'y tampoco trae consigo transformaciones de la vida y su realidad
externa”.

Esa nueva semblanza es perceptible en medio de la realidad y tra-
jin republicano cubano por su similitud con una de las experiencias
de la conciencia subjetiva que Hegel discierne a seguidas de las fi-
guras del amo y del esclavo. Una vez superada la lucha a muerte y
reconocido el valor del trabajo que dota de disciplina y formacién
cultural al antiguo esclavo, surge en este un estado de abstraccién
que alcanza en el estoicismo su maximo paroxismo y expresion:

Esta conciencia —estoica- es [..] negativa ante la relacién entre se-
fiorio y servidumbre; su accién no es, en el sefiorio, tener su verdad
en el siervo ni como siervo tener la suya en la voluntad del sefior y
en el servicio a este, sino que su accién consiste en ser libre tanto
sobre el trono como bajo las cadenas, en toda dependencia de su ser
alli singular, en conservar la carencia de vida que constantemente se
retrotrae a la esencialidad simple del pensamiento retirindose del
movimiento del ser alli, tanto del obrar como del padecer. La obstina-
cidn es la libertad que se aferra a lo singular y se mantiene dentro de
la servidumbre; el estoicismo, en cambio, la libertad que, escapando
siempre inmediatamente a ella, se retrotrae a la pura universalidad
del pensamiento; como forma universal del espiritu del mundo, el
estoicismo solo podia surgir en una época de temor y servidumbre
universales, pero también de cultura universal, en que la formacién
se habia elevado hasta el plano del pensamiento (Hegel, 1807, p. 153).

Sostengo esta vez que la experiencia subjetiva cubana se aproxima
a esa figura hegeliana de la conciencia estoica,*® pues su realidad

3 Lo considero asi tanto en este caso como en los de las conciencias escéptica e in-
feliz, ya que aparecen como diferentes manifestaciones subjetivas que surgen con
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ideologica se expone y termina donde empezd, a saber: reconocién-
dose independiente y sin alterar ni suprimir en ningin escenario
geografico el curso final del imperialismo estadounidense con el que
se enfrentd y sigue pensando que se ha enfrentado en primera y alti-
ma instancia en el Caribe, en Africa y en América Latina.

En cualquier hipétesis, la conciencia estoica es “independiente”.
Al autoconcebirse como conciencia pensante, se repliega sobre si
misma en tanto que libertad abstracta, “die abstrakte Freiheit” (Hegel,
1807, p. 154), que no es mas que la negacién imperfecta del ser otroy
no hace otra cosa que replegarse sobre si misma.

Llegados al reconocimiento de esa figura de la conciencia ilus-
trada tras la independencia de Cuba, queda por determinarse si esa
misma conciencia estoica también aparece en el origen de la matriz
cultural del resto de naciones-Estado en el mundo insular del Caribe.

A ese propdsito, si el estoicismo corresponde al concepto de la
conciencia independiente que se revela contra la relacién entre el
sefiorio y la servidumbre (Hegel, 1807, p. 155),* las antiguas colonias
inglesas y francesas del Caribe que obtuvieron su independencia a
lo largo del siglo recién pasado y las holandesas que la obtuvieron
en 2010 -todas sin luchas a muerte en guerras de independencia,
aunque si tras frecuentes y valerosas rebeliones— permanecen en-
simismadas en estrictos patrones formales de comportamiento, en
funcién de los cuales son y se consideran segundas de nadie, iguales
a todos.

De manera que, reafirmando lo dicho, dado que la libertad estoi-
ca es abstracta en su propia universalidad, como expone la Fenome-
nologia, no hay razoén suficiente para poner en duda el reflejo de esa
figura reflexiva en cada yo individual descifrado mientras madura,
no solo en Europa, sino también en las restantes islas del mar Caribe.

posterioridad a la experiencia fenomenoldgica de la esclavitud, al margen de que esa
experiencia se tenga en el Caribe del que Hegel debi6 leer en la prensa o en cualquier
otra regién del mundo.

3t “Es erhellt, dass, wie der Stoizismus dem Begriffe des Selbstindigen Bewusstseins, das als
Verhiltnis der Herrschaft und Knechstschaft erschien, entspricht [...]”
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Conclusion

La dialéctica del amo y del esclavo, publicada por Hegel en 1807 en
la Fenomenologia del espiritu, expone un polémico pasaje del pensa-
miento occidental en una obra cuyo autor definié como “verdadera
ciencia de la experiencia de la conciencia” (Hegel, 1807, p. 26ss).

Tal y como sucede con una radiografia, pero leida a trasluz de la
légica hegeliana, la verdad del deseo de la conciencia en busca de su
reconocimiento da paso a lo siguiente: a saber, la conciencia libre y
trabajadora —A- supera la falsa independencia del amo —+A- inactivo
que ella no es y la aparente dependencia del esclavo —-A- no libre que
ella tampoco es, en un proceso de formacién cultural en el que por
su trabajo se supera y descubre como libertad y pensamiento de si
misma.

Esa superacion constituye una experiencia intrinseca e inaliena-
ble a cada ser humano por el hecho de serlo. Transcurre en su propia
subjetividad y no en alguna estructura paradigmatica, conceptual o
metafisica. No es la experiencia de un yo universal —indeterminado-y
tampoco es algo particular que ocurre aqui o alla, en una época his-
térica o en la otra. Cada yo autoconsciente en él mismo, tras diluirse
por haber sentido su muerte y permanecer por medio del trabajo,
pasa a ser una conciencia singular, libre y pensante. Como tal, llega
a ser infeliz luego de haber pasado en ella misma por sus momentos
precedentes, a saber, el estoicismo y el escepticismo.

Hegel reflexiona sobre la lucha a muerte —a no confundir con una
experiencia genérica que todo ser humano tiene de la muerte en los
otros, sin por ello resentir la suya propia— en cuanto momento de
gestaciéon embrionaria de un yo o espiritu ain subjetivo que busca
su independencia en si mismo (Hegel, 1807, p. 15).3? Esa reflexién
precede, condiciona y se antepone a la actividad de cada quien en el

32 Recuérdese que, para Hegel, arriesgar la vida en la lucha a muerte no es una con-
dicién suficiente de éxito para madurar como sujeto y llegar a ser objetivamente ciu-
dadano de un Estado de derecho. La valentia es solamente eso, valentia, retrato de
heroicidad o de arrojo subjetivo, pero no rectitud ni aptitud ciudadana.

323



Fernando I. Ferran

ambito de la familia, de la sociedad y del Estado politico, lo que Hegel
denomina el Espiritu objetivo.®

Pero precisamente, por ese mismo contrapunteo entre subjetivo y
objetivo, nada impide discernir la verdad inherente a la l6gica del
reconocimiento en ese mismo contexto caribefio en el que Hegel
pudo conocer esclavos liberandose de amos. Y fue eso precisamen-
te lo que pasé a exponer hurgando en las experiencias histéricas de
Haiti, Repiblica Dominicana, Cuba y el resto de las islas caribefias
independientes, antes de reconocer alli figuras fenomenolégicas se-
mejantes a las que Hegel distingui6 en su época en Europa.

De ahi esta conclusién: la subjetividad de cada persona se forma
y madura, de un lado como hechura, pero del otro lado de manera
independiente y paralela, como soporte psicolégico de lo que real-
mente acontece en el mundo objetivo.

Tal afirmacién reconoce que la subjetividad no se reduce a la ob-
jetividad ni viceversa, pues la relacién que Hegel concibe entre las
sucesivas figuras de la conciencia en formacién y sus respectivos
contextos contrapuestos en el mundo objetivo solo llegan a interac-
tuar entre si en el momento final en que lo subjetivo y lo objetivo son
superados en su propia Idea absoluta.

Llegados a ese punto, sin embargo, resulta imprescindible hacer
un alto final y plantear la disyuntiva filos6fica fundamental que sur-
ge de ahi. Parafraseando al Hamlet de Shakespeare, pero con los ojos
puestos en la filosofia hegeliana:

—“To be...”- Si lo que Hegel concibe en su sistema es verdadero, hay
que entronizar la metafisica y retomar el verbo ser de manera que
ocupen la posicion que la 16gica hegeliana les otorga. A partir de ese
momento el sujeto consciente abandona su indefinicion e indeter-
minacién entre el cielo y la tierra, el bien y el mal, la naturaleza y la

3 (Hegel, 1955, pp. 158-181, 182-256, 257-360; 1821, tesis 158-181, 182-256, 257-360) para la
eticidad de la familia, de la sociedad burguesa y del Estado de derecho.
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tecnologia, lo sublime y lo ridiculo, el pasado y el futuro, pues deja
de estar entre los hombres y tarde o temprano deviene un ente mas
suprimido por el Concepto que inexorablemente lo supera;

-“... or not to be”- Si cada situacién historica es Ginica y su contexto
es uno del hecho indeleble y universal de ser libres (Paz, 1979, p. 52),
cada hombre y mujer define el movimiento de su conciencia y de su
actuar, de manera que la conclusién que resulta es incuestionable:
no somos esclavos de la légica. El pensamiento y la autoconsciencia
ocupan una posicion estelar y son determinantes cuantas veces se
manifiestan de forma singular como actos sublimes de una Historia
de Libertades, tanto en la vieja Europa, como en el Nuevo Mundo, el
Caribe incluido, y en el resto de la geografia universal.

Ante esa disyuntiva concluyo: cada sujeto es libre y la historia no
estd escrita y no lo estd ni puede estarlo porque no es sierva de l6gica
alguna.

En cuanto dejemos de actuar y de concebirnos como esclavos
de la logica —sea esta, en su origen, aristotélica, hegeliana o la de
cualquier teoria cientifica, politica, econémica, tecnoldgica, poética
u otra—>* con el advenimiento a la autoconciencia por medio de la
absoluta fluidificacion de toda relacién entre amos y esclavos, cada
sujeto humano libre de si adviene momentaneamente por el trabajo
al pensamiento y a la sucesion de las conciencias estoica, escéptica
e infeliz.

Son esas tres conciencias o yo singulares ya independientes y
conscientes de si sobre los que acabo de reflexionar con base en las

3 Ver, por ejemplo, la percepcion certera de Antonio Benitez Rojo al discernirla diver-
sidad cultural en el Caribe y constatar o denunciar que algo extra es lo que determina
y da sentido a lo alli expuesto: “Siempre se sospecha que cualquier signo que uno elija
no le pertenece en verdad, sino que se inscribe y cobra sentido cabal en algin lengua-
je ajeno, en algiin cddigo ordenador de all4, llamese este historia, novela, antropolo-
gla, psicoanalisis, marxismo, teoria literaria o bien, simplemente, posmodernidad”
(Benitez, 1986, p. 130).

325



Fernando I. Ferran

mismas formaciones culturales de las que ellas son, no expresion,
ejemplo o reflejo, sino su Gnico principio y fundamento.

Cierto, y lo reitero una tltima vez, no ignoro que para Hegel aque-
llas tres figuras del pensamiento no son objeto de contrapunteo en la
realidad histérica, solo en la conciencia individual; tampoco desco-
nozco que hoy dia muchos pensadores las disuelven en la voragine
de un estructurado acontecer institucional e histérico, o en abstrac-
tos andlisis poéticos y lingiiisticos. No obstante, a mi entender, son
los sujetos autoconscientes quienes estan en la base de aquella histo-
ria y de esas manifestaciones culturales. Es de cada yo singular que
se derivan a la postre acontecimientos temporales, instituciones so-
ciales, eventos histéricos y el sistema cultural que cada uno y todos
ellos generan, soportan y trasforman.

Por todo lo cual, asi como la calidad de cualquier sistema educati-
vo no es ni puede ser mas que la de sus maestros y profesores, o bien,
al igual que la preeminencia de cualquier civilizacién bien encua-
drada pero que no puede eliminar y tampoco prescindir de la valia
de sus integrantes, debe concluirse que no tienen valor ni sentido
imposiciones autoritarias o meramente conceptuales, identidades
unificadas o diluidas y tampoco pobres instituciones si estan despo-
seidas de la libertad laboriosa de cada sujeto singular.

Haber concebido ese valor de la conciencia es, a mi entender, un mé-
rito indiscutible de Hegel. En su sistema filos6fico no confunde la
subjetividad del yo singular con la objetividad del mundo ni reduce
la una a la otra. Como ya lo he repetido, ni la conciencia individual
puede ser transpuesta y terminar siendo la verdad de la historia, ni
esta reaparece reproducida tal cual en cada yo singular.

Pero concedo a Hegel solo y exclusivamente ese mérito. Tanto él
como pensadores posteriores de diversas escuelas e ideologias ter-
minan sacrificando al sujeto singular en la pura negatividad de sus
respectivas concepciones. No es por casualidad que, herederos de la
modernidad y de la postmodernidad, somos hoy testigos de cémo,
por defender y enarbolar una idea, se condena a poblaciones enteras
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al hambre y a la opresion y al medio ambiente a su progresiva de-
gradacién; y también a la inversa, que los individuos, para mitigar
o salir de la pobreza y del hambre, renuncian como seres libres a ser
morales y a pensar, a tomar decisiones éticas y criticas y a actuar, en
consonancia, en contra de aquella idea.

De nada vale la universal experiencia originaria de cada yo singu-
lar en cualquier espacio y tiempo, cuantas veces adviene a si mismo
a partir de su intuicién de la muerte y de su formacién cultural, si al
final de su vida se descubre como mero pe6n de una u otra concep-
cion, antes de que el reconocimiento de ese concepto y de él mismo
como su exponente sean abandonados al inexorable paso del tiem-
po, y con este, de la historia.

Por ello concluyo asi desde un Caribe insular que ha dejado de
ser la pasada “frontera imperial” (Bosch, 1979) y el inconcebible “futu-
ro” hegeliano. Como contemporanea y coetanea de toda la geografia
americana (Carpentier, 1967, p. 6), pienso que atun esta labrando su
propio porvenir a partir de sujetos reales de carne y hueso responsa-
bles moralmente, en primera y altima instancia, de cada acto de su
propia e inalienable libertad. Asi, son y seguiran siendo capaces de
superar cualquier condicionamiento y concepcién que quiera llevar-
los a menos y negarles su responsabilidad y libertad de accién.

% “A cada paso hallaba lo real maravilloso. Pero pensaba, ademas, que esa presencia
y vigencia de lo real maravilloso no era privilegio Gnico de Haiti, sino patrimonio de
la América entera, donde todavia no se ha terminado de establecer, por ejemplo, un
recuento de cosmogonias. Lo real maravilloso se encuentra a cada paso en las vidas
de hombres que inscribieron fechas en la historia del Continente y dejaron apellidos
aun llevados”. Ver, también, Benitez con su idea de las Antillas como “puente de islas”
(p.116) que de manera asimétrica conecta la geografia americana.
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Pedro José Ortega

El horizonte critico de este libro abre paso a una serie de publicacio-
nes que nos proponemos realizar sobre América Latina y el Caribe
relativas a temas recurrentes de las ciencias sociales y de la filosofia,
el Estado y la ciudadania, el estado de situacién de las politicas pabli-
cas, de la democracia y el sistema capitalista.

La iniciativa surgié hace una década, en 2010, cuando el Institu-
to Global de Altos Estudios en Ciencias Sociales (IGlobal) daba sus
primeros pasos. Por aquel tiempo, los coeditores de esta obra traba-
jamos en la creacién de un Comité Cientifico definido por algunas
lineas de investigaciéon y de publicaciones: subjetividad y vida coti-
diana, transformaciones sociales y utopias, y l6gicas, epistemologias
y saberes emergentes.

La institucién nacia al mismo tiempo que la necesidad de rescatar
las ciencias sociales, cuya presencia mermaba en las universidades
de la Reptiblica Dominicana, especialmente la historia, la antropolo-
gia y la sociologia.

Ante esta situacion, la necesidad de ampliar el marco del debate
local era mas que evidente, asi como la de buscar el apoyo de institu-
ciones académicas de extensa tradicion y arraigo en la produccion
y difusién del conocimiento en América Latina y el Caribe. La so-
ciedad dominicana necesitaba crear un espacio permanente de dis-
cusion, distinto al que proponia el auspicio estatal, exclusivamente
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destinado a poner a las ciencias sociales al servicio de las politicas
publicas.

Asi surgio la idea del Congreso Transdisciplinar del Caribe, desti-
nado a analizar la relacion entre ciencias y humanidades, asi como
entre ciencias y saberes emergentes. Se buscaba crear un espacio di-
rigido a establecer un vinculo mas estrecho y horizontal entre estas
instancias para reflexionar sobre los problemas tradicionales desde
una perspectiva diferente y para ponderar nuevos problemas libres
de ser imputados como propiedad de una ciencia en particular.

Toda aventura tiene sus riesgos, asi como los tiene la tentativa
de sustraerse del comodo orden establecido por el canon de reglas y
principios prefijados por “la ciencia”. En este sentido, el didlogo inter
y transdisciplinar implica siempre desafios, pues presupone la des-
construccién epistémica de lo que tradicionalmente fue reconocido
como “ciencia” y, con esto, la busqueda de nuevas formas de saber,
nuevos estatutos para la critica, nuevas premisas desde las cuales se
subvierten posiciones hegemoénicas cuyo poder muchas veces es su-
ficiente para hacer valer lo falso como verdadero y lo propio como
universal.

Tomando estas premisas como punto de partida, se realizé el
primer congreso en 2012 para hacer un balance sobre el “estado de
las ciencias sociales en la Reptblica Dominicana, en América Latina
y el Caribe”, con el apoyo de cinco instituciones académicas y de la
sociedad civil organizada, con cerca de 400 participantes, que abar-
c6 una conferencia magistral, siete paneles de debate con mas de 30
expositores nacionales e internacionales y actividades artisticas. En
2014 efectuamos el segundo, destinado a analizar el futuro de las
ciencias sociales, con el apoyo de 12 instituciones académicas y de la
sociedad civil organizada, con 900 participantes, tres conferencias
magistrales, 19 paneles de debate con mas de 70 expositores nacio-
nales e internacionales y la entrega de un reconocimiento al doctor
Carlos Dore por sus aportes a las ciencias sociales y al doctor Pedro
Luis Sotolongo por sus aportes como precursor de las ciencias de
la complejidad en la Repiblica Dominicana. Para 2016 la actividad
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académica crecia sustantivamente en busca de explorarlos “desafios
del pensamiento social y politico en América Latina y el Caribe”, aho-
ra con el apoyo de 16 instituciones académicas y de la sociedad civil
organizada, con mas de 1200 participantes, tres conferencias magis-
trales, 27 paneles de debate con mas de 80 expositores nacionales e
internacionales y la entrega de un reconocimiento al doctor Enerio
Rodriguez, ademas de la puesta en circulacién de un libro con sus en-
sayos reunidos. Ya en 2018 podria decirse que este congreso era uno
de los mas grandes en nimero de participantes y extensiéon con rela-
cién a los demas congresos y actividades del mismo tipo celebrados
en la Repiblica Dominicana, incluido el congreso organizado anual-
mente por el Ministerio de Educacién Superior, Ciencia y Tecnologia
(MESCyT). Para ese tiempo el congreso se propuso poner de relieve la
“metodologia de la investigacion cientifica, epistemologia y saberes
emergentes en Ameérica Latina y el Caribe”. Cont6 con el apoyo de
26 instituciones académicas coauspiciadoras, se inscribieron cerca
de 1800 participantes, se realizaron tres conferencias magistrales,
50 paneles de debate con mas de 130 expositores nacionales e inter-
nacionales, actividades artisticas y se entregd un reconocimiento al
escritor Marcio Veloz Maggiolo por sus aportes en diversos campos
del conocimiento.

Estas actividades han permitido conectar el debate local con el
pensamiento decolonial y emancipatorio que recorre hoy América
Latina, con el antiutilitarismo y los estudios poscoloniales, con la
sociologia del don, del cuerpo y las emociones, con los saberes an-
cestrales del buen vivir y el vivir bien, con perspectivas como la de
las epistemologias del sur, el pensamiento y la ciencia de la compleji-
dad, el ambientalismo holistico, asi como con metodologias de anali-
sis inter y transdisciplinares.

Asimismo, ha permitido entrar en contacto con instituciones
como la Asociaciéon Latinoamericana de Sociologia (ALAS), con el
Consejo Latinoamericano de Ciencias Sociales (CLACSO), con la
Asociacién de Estudios del Caribe (Caribbean Studies Association),
entre otras entidades de alcance internacional que han ayudado a
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proyectar las motivaciones e instancias que dieron origen a la serie
de publicaciones que se inician con este texto que el lector tiene en
SUS mManos.

Esperamos que el legado del Congreso Transdisciplinar del Cari-
be, realizado ya en cuatro ocasiones consecutivas desde 2012 hasta
2018, continde fortaleciendo el didlogo entre profesores, investiga-
dores, estudiantes y entre personas interesadas de diversos lugares
del mundo en profundizar en las ideas de lo que ya se llama con soli-
dez pensamiento latinoamericano.

Solo resta decir que el verdadero punto de continuacién de este
trabajo opera a partir de nuestra propia consciencia, construyen-
do el acto decolonial con la creacién de nuevas ideas y teorias, pero
sobre todo con el ejemplo; emancipando las relaciones humanas de
toda forma de poder de dominacién, edificando la utopia posible del
imperio de la cooperacién y la solidaridad.
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DECOLONIALIDAD, EMANCIPACION Y UTOPIAS
EN AMERICA LATINA Y EL CARIBE

Este libro es una antologia que reune textos de diferentes autores

que estan unidos por un oficio critico que intenta modificar el sistema
econdmico, politico y social de una época que multiplica las formas

de desigualdad, de exclusion y de injusticia. Los diferentes trabajos
ponen de manifiesto el interés transformador del pensamiento social
latinoamericano, mostrando tres pilares fundamentales: desmontar

el andamiaje eurocéntrico de las ciencias sociales, redefinir lo universal
y dotarlo de un sentido inclusivo y replantear la utopia como un puente
posible entre el presente y el futuro.
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