Democracia integral y libertad justa *

Walquiria D. Ledo Rego™

“Justiciay libertad, las Ultimas diosas sobrevivientes”
Carducci

I ntroduccion

lectual en torno de la posibilidad de combinar estado de derecho demo-

cratico con justicia distributiva. La conquista de la democracia politica
como forma de gobierno, garante de las mas ampliaslibertades individuales y co-
lectivas, era percibida, en las diferentes tradiciones de izquierda, como un orde-
namiento insuficiente para promover la mayor igualdad posible entre los miem-
bros de una comunidad politica. La democracia, entonces, necesitaba ser recali-
ficada y redefinida. Son muchos los factores historicos y politicos que explican
la emergencia de esta coyuntura tedrica, generadora de teorias de la politicay de
la democracia marcadamente normativas. El campo de batalla de las ideas politi -
cas habia sido fortalecido a partir de las grandes luchas sociales por la igualdad
politicay econdmica llevadas a cabo por e movimiento socialista desde € final
del siglo XIX. Larevolucion rusa de 1917 reforzard enormemente las aspiracio-
nes por aquellos objetivos, destacandose en el plano del proyecto politico, larea-
lizacién de una sociedad libre e igualitaria.

I 0s afios treinta y cuarenta conocieron un intenso debate politico e inte-

*Titulo original en portugués: Democracia integral eiusta liberdade.
“ Profesora del Departamento de Sociologia (DS) — Instituto de Filosofiay Ciencias Humanas de la
Universidad de Campinas (UNICAMP).
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El léxico politico venia ganando paulatinamente resignificaciones radicales,
un g emplo de esto puede ser encontrado, alin mucho mas tarde —en los afios cua
renta, en plena Segunda Guerra Mundial— en los términos del discurso oficial del
gobierno britanico, a través de las palabras de Sir William H. Beveridge (1879-
1963). En su famoso informe sobre el seguro socia y los servicios afines, presen-
tado a Parlamento Britanico en noviembre de 1942, se proclamaen € item 461
del capitulo La abolicién de la miseria como objetivo practicable después de la
guerra que: “Liberar a hombre de la miseria es algo que no puede imponérsele,
ni ser ofrecido ala democracia, sino que debe ser conquistado por ella’.

En este sentido puede decirse que en € periodo de entreguerras la palabra de-
mocracia recuperara su sentido settecentesco, 0 sea, de alguna manera se retoma
ba su dimensién igualitarista.

Todo esto colocaba problemas dificiles al corpus tedrico y doctrinario del li-
beralismo. Friedrich Hayek, economista austriaco, pero un conspicuo liberal
manchesteriano, considera que las demandas por igualdad social, cada vez mayo-
res en € periodo referido, revelan la magnitud que habia alcanzado la crisis del
liberalismo.

“El reino de lalibertad implantado en Inglaterra parecia destinado a difun-
dirse por todo €l orbe. Alrededor de 1870, € dmbito de estas ideas, proba
blemente, habia alcanzado su mayor expansion hacia €l este. Empero, de
alli en adelante, comenzd su retirada'y un conjunto de ideas diferentes, que
Nno eran nuevas sino antiguas, comenzo a avanzar desde €l este. Inglaterra
perdi6 su liderazgo en la esfera politicay socia y se convirtié en unaim-
portadora de ideas. Durante |os sesenta afios siguientes, Alemania se tornd
en centro de irradiacion de |as ideas destinadas a gobernar e mundo, € es
tey el oeste, en e siglo XX.

Fuese Hegel o Marx, List o Schmoller, Sombart o Mannheim, fuese el so-
cialismo en su formamés radical 0 un mero ‘organizacionismo'(...) € he-
cho es que en todas partes | as ideas alemanas eran prontamente importadas
y las instituciones alemanas imitadas’ (Hayek, 1946: 45).

Lo que de hecho cuenta en estas consideraciones de Hayek es la percepcion
clara, que expresa amargamente en sus propias palabras: “La mirada del pueblo
se fij6 en nuevas exigencias (...) [notandose asi] una diferencia fundamental en-
tre lavigja actitud libera (...) y la presente manera de encarar 10s problemas so-
ciaes’ (Hayek, 1946: 46).

Por consiguiente, Hayek prevé la bancarrota del Estado de Derecho en la
exacta medida en que se promuevan “(...) unaigualdad material o substantiva de
personas diferentes’, y o mismo sucedera con “cualquier politica que se orienta-
se por unideal sustantivo dejusticiadistributiva’ ya que asi se promueve “lades
truccion del imperio delaley” (Hayek, 1946: 124).
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De esta forma, y paraddjicamente, Hayek nota que, de una u otra forma, los
valores liberales se fundirdn con principios socidistas, aunque, obviamente, él
desee exactamente lo contrario. La gramética de lalibertad ha sido transformada.
Nadie puede proponer unapolitica de la libertad, sin tener en cuenta quelos ojos
del pueblo estan fijos en nuevas exigencias y que éstas se dirigen ala promocion
delas libertades igualitaristas.

Estas consideraciones y rememoraciones nos sugieren remitirnos a la adver-
tencia de Quentim Skinner, segun la cual toda época posee su propio vocabulario
normativo, completando, de esta manera, una especie de semantica politico-his-
torica que proveera alos actores politicos del lenguaje'y con é parte de lalegiti-
midad para su involucramiento en los diferentes proyectos politicos (Skinner,
1993: 7-13).

El liberalismo socialista de Guido Calogero

Calogero (1900-1985) nacido en la ciudad de Roma, profesor de filosofia en
laUniversidad de Pisa (Scuola Normale Superiore) fue uno de los inventores, en
e fina de la década del treinta, de una de las fundaciones normativas del perio-
do en su pais. Los puntos principales de este proyecto seran ilustrados con pince-
ladas répidas. Lajusticia distributiva tematizada aqui tiene algunas de sus raices
incrustadas en €l interior de una especifica tradicién liberal —el croceanismo, en
referenciaalaobratedrica de Benedetto Croce. Laformacion de esta corriente se
explica también por la particularidad de la coyuntura histérica en que vivieron
aquellos que fueron sus principales formuladores e intérpretes: la emergencia de
los regimenes totalitarios entre los afios veinte y treinta en Europa. De esta ma-
nera, debe comprendérselo como un proyecto que se forma en la dramética en-
crucijada de dos grandes tradiciones de pensamiento: €l liberalismo y € sociais
mo. En €l caso italiano, los liberales socialistas se desarrollaron en un momento
marcado por la supresion de los partidos socialistay comunista realizada por €
fascismo. De estaforma, latexturasocia y politica de aquell os afios estaba dota
da de un tipo especia de impasse. Ambas tradiciones estaban bajo e fuego cru-
zado delacritica. El liberalismo italiano del periodo giolitiano fue acusado de ha-
ber engendrado €l fascismo, con su inmensa corrupcion de las instituciones poli-
ticas y parlamentarias. A su vez, €l socialismo aparecia despedazado por varias
escisionesy, principalmente en los afios treintay ya en la version soviética, man-
chado de sangre y sufrimiento y por 1o tanto no cumpliendo sus promesas de li-
bertad y de democracia. Como ciertavez dijo T. W. Adorno sobre aguellos afios:
“el espiritu del mundo no andaba acompafiado del espiritu mismo”.

Pese a ello, aquellos heréticos liberales italianos intentaban, aunque a escon-
didasy a su manera, apropiarse del “espiritu”. Para esto Calogero elaboro en di-
Versos escritos un eshozo de lo que hoy podriamos [lamar teoriadelajusticiajun-
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to con una teoria normativa de la democracia, en la cual €l valor supremo es la
justicia social.

Aquello que denomind “férmula esencia” puede ser sintetizada en sus pro-
pias palabras: “La verdadera democracia, la democraciaintegral no es, entonces,
ni solamente una democracia liberal, ni una democracia socialista; es, ante todo,
una democracia liberal socialista’ (Calogero, 1968[a]: 45).

Sera en € interior de esta compleja configuracion que se examinarén las re-
flexiones de Calogero sobre lanocion de justicia

En una conferencia pronunciada el 11 de abril de 1941 en la Universidad de
Roma, junto a Instituto de Estudios Filosdficos, el autor analizo la cuestion del
idealismo italiano - éase, €l liberalismo croceano— simpatizando tanto con €l con-
cepto de justicia cuanto con €l de libertad. De un modo general, la justicia era
pensada como una categoria juridicay empirica, 0 sea, menor. El discurso cro-
ceano a este respecto estalleno de férmulas paradojales. El divorcio entre los dos
principios de justiciay libertad era reconocido como inevitable, lainsistencia en
su compatibilizacién traia consigo una especie de tentativa de resurreccion de las
antiguas mitologias, casi aproximandose a espiritu del poeta Carducci, que can-
taba: “justiciay libertad, las Ultimas diosas sobrevivientes’.

La cuestion resaltada por Calogero reside en el hecho de que larealizacion de
lajusticia distributiva supone la libertad como presupuesto necesario. Cuando se
funda un ordenamiento institucional basado en el principio de la libertad como
presupuesto, € mismo acaba por imponer también un caracter de omnipresencia
necesaria a valor de lalibertad.

De hecho, la concepcidn de libertad como pura expansién de la voluntad de
cada uno no trae aparejada ninguna identidad con la justicia, que no significa la
simple vivencia de la propia libertad, sino el reconocimiento de la libertad del
otro. O sea, lalimitacion de la libertad como modo de creacion de esferas de li-
bertad para los demas. El problema que deriva de esta evaluacion remite a la
cuestion de la alteridad, esto es, del reconocimiento de la otra persona como por-
tadora de derechos de libertad. Precisamente en esto se funda el ideal de lajusti-
cia, e cual motiva alaluchaalajusticia misma.

Desde el punto de vista de los individuos, larealizacion de lajusticia supone
necesariamente una accion orientada hacia la trascendencia del “individualismo
posesivo”, 0 sea, solamente seraposible salir del inmediatismo egoistaindividual
actuando de una forma dtruista. Esto significa sentir como interés particular el
interés de los demés miembros de la comunidad. Lalibertad, entonces, gana otro
contenido, trétase de libertad moral. La moralidad esta definida en el interesarse
por cosas relacionadas con los otros. En este punto se hace patente un fuerte lla
mado a la responsabilidad moral y civil del individuo, temas que son caros a la
tradicion croceana del liberalismo ético.
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Por esto, laimplementacion de la justicia se torna inmediatamente una condi-
cion irrenunciable de libertad civica, plasmando entonces, en un sentido més ple-
no, la experiencia de lalibertad como experiencia moral.

Guido Calogero abona a este esgquema propositivo el problema de la voluntad
moral, como unaforma de accion orientada, antes que nada, por sentimientos mo-
rales en relacion con la esfera plblica, relegando a un segundo plano cualquier
céculo individual de motivos utilitaristas. El autor cree, todavia, que esta actitud
solamente sera posible en el interior de un proceso pedagdgico que €elija como
elemento central de la formacion de los ciudadanos lo que él denomina “educa
cion paralamoralidad” (Cf. € capitulo 1 de Calogero, 1939).

Lamoralidad debe transformarse, al mismo tiempo, en “imperativo categori-
co” y en autonomia absoluta, en opcidn superior de convivenciacivil, puesto que
significa tener como perenne referencia el bien del otro. Es en €l interior de este
cuadro que puede emerger una moralidad que se traduzca concretamente en “es-
piritu dejusticia’. Entretanto, no se pierde de vista que el contenido verdadero de
éste es el espiritu de igualdad, €l cua se encarna efectivamente en impulsos a-
truistas, realizables a través ddl distribucionismo mdltiple y de la reparticién pa
ritética que fueron siempre intrinsecos a concepto de justicia (Calogero, s/d: 14).

De ese modo, laigualdad aqui prescrita es nada mas que laigualdad de con-
diciones en la posesion de los bienes del mundo. La férmula calogeriana puede
ser sintetizada en los siguientes términos: “ Quiero que Tisio no tenga del mundo
menos que Cayo: esta es la experienciaradical delajusticia’ (Calogero, §d: 15).

El autor subraya el hecho de que en la radicalidad de sus proposiciones mo-
rales no esta previsto ningun cancelamiento de la diferenciaindividual, de lava-
riedad situacional de las personas. Por |o tanto no setratade “(...) unanivelacion
mecanica de funciones, de capacidades y de actitudes’ (Calogero, §/d: 15).

El sentido mas profundo de la propuestaiguadlitarista estd en lo que Calogero llama
equilibrio de las posesiones del mundo, disfrutado por todos |os miembros de una comu-
nidad politica. Serdapartir de estaredlizacion que podra hacerse efectivo otro equilibrio,
e delalibertad. No obgtante, unavez que estas concepciones dejudticiay deigualdad s2
convierten en laverdadera sustanciade lajustaigualdad y laigual justicia, se congtitu-
yen en lasupremaexperiencialibertaria, que no es otracosasno lajudta libertad.

Civilizacién eigualdad

Guido Calogero acentta el hecho de que laigualdad de los hombres no esta
inscripta en su naturaleza. L os ordenamientos sociales pueden 0 no ser més o me-
nos igualitarios. Esa posibilidad deriva Unicay exclusivamente de una especifica
formade voalicion, lavoluntad moral que depende del sentido de deber civico pa-
racon €l préjimo y que se encuentra presente en una determinada cultura politica.
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Por estos motivos, afirmael autor: “(...) laigualdad de los hombres no estéd en
su naturaleza, sino que es un deber nuestro” (Calogero, /d: 17).

Esen este sentido que el autor definelanaturaleza del proceso civilizador, que
también gana una dimension moral y ética. Asi, civilizacion significa una deter-
minada intervencion de los hombres en Ia historia rumbo a la neutralizacion de
las desigualdades sociales. En otros términos, civilizar es equivaente ala accion
de hombres civiles orientada racionalmente parala promocion de laigualdad. En
este punto, el autor sefiala el hecho que la*“(...) igualdad es un ideal volitivo que,
con todo, no se constituye en una homogeneizacién, una uniformizacion de las
personalidades y de las capacidades’ (Calogero, /d: 17).

En la concepcion calogeriana, €l desarrollo delacivilizacion, en €l sentido ya
referido, no excluye la acentuacién de las desigual dades en la posesion de bienes
especificamente econdmicos. Cuando esto se verificase, “(...) tanto mas la con-
ciencia de los hombres civiles (los cuales no son, naturalmente, todos los hom-
bres) juzgarainsoportable no intervenir afin de reducir la nueva desigualdad pro-
ducida’ (Calogero, §/d: 17).

De este modo, lacivilizacion y la historia de la humanidad propiamente dicha
no constituyen procesos espontaneos ni arbitrarios. Por el contrario, ambas supo-
nen una fuerte y decisivaintervencion de la voluntad, la cual tiene como uno de
sus més importantes contenidos a sentido del deber civico. Por esto, ella (lavo-
luntad) se consustancia esencialmente como voluntad moral. De esta forma, la
historia puede tornarse legible, prosaica, y su sentido ser descifrado por la apre-
hension de la accion humana como lucha permanente por lalibertad.

Lavidamoral no se encarna apenas como un hecho de lamoralidad internali-
zada, 0 sea, como un evento privado; por sobre todo, €lla se refiere aun hecho pi-
blico. Por esto, es posible recuperar una verdad fundamental, de acuerdo con la cua
lajusticia convive con lalibertad. Los términos de este rescate se dirigen hacia una
profunda redefinicion del concepto de libertad. En las palabras de Calogero:

“Es preciso rechazar laidea de acuerdo con lacual laaspiracion dejusticia,
en tanto que tendencia a una justa distribucién de los bienes del mundo, ten-
driaun valor intrinseco menor comparada con la aspiracién de libertad, que
serefiere alos tradicional es derechos de autonomia. La primera permane-
ceriaenféticamente en el @ambito de la economia, y solamente la segunda se
elevariaalaesferadelaeticidad (eticita)” (Calogero, s/d: 18-19).

Laigualdad aqui procurada no esta referida apenas a un hecho econémico, si-
no que exige igualdad de condiciones en relacién con los otros bienes, como la
“(...) igualdad para disponer del derecho de expresidn, del derecho a votar. Esto
es, una libertad” (Calogero, ¢/d: 18-19). Entre tanto, “(...) Si alguien quiere ante-
poner lalibertad de expandirse sin ninguna consideracion por lalibertad del otro,
esta reivindicando un privilegio y no lalibertad” (Calogero, §/d: 18-19).
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O sea, en Calogero existe una claraintencion politicay tedrica de librarse del
tormentoso dilema no solo tocquevilliano sino de todalatradicion liberal clésica,
inclusive latradicién croceana: la precedencia de lalibertad sobre laigualdad. En
Croce la ambigliedad es tortuosa, puesto que, como se afirmd anteriormente, su
liberalismo funda una de las encrucijadas de esta tradicién en lamedidaen que la
apelacién ético-normativa se realiza de una manera muy potente. Su liberalismo,
pautado enféticamente en valores morales, encarna mucho més una especie de
idea reguladora con vistas alalucha por lalibertad humana que un cuerpo teori-
co legitimador y rigidamente alineado con cierto orden econdmico, histéricamen-
te dado. Posee, por esto, pretensiones de consagrarse en valores perennes e irre-
nunciables que, con todo, son orientadores de lavidamora de todos |os hombres
en cualquier sociedad histérica.

Ordenamiento juridicoy justicia distributiva

El principio de lajusticia distributiva es que debe informar y dar contenido al
ordenamiento juridico. EI mismo encuentra su dinamismo en la capacidad de las
normas fundadas en |a justicia econémica de generar otras normas que reproduz-
can siempre exigencias de justicia cada vez mas elevadas. En este sentido, €l sis-
tema normativo reflgjay proyecta franjas de libertad y de justicia cada vez mas
amplias. La libertad politica, juntamente con la educacién para la autonomia,
configuran condiciones fundamentales para la fundacién de un sistema juridico
gue consagre la justa libertad. Todavia, la principal fuente de un buen ordena-
miento reside en la naturaleza de larelacion entre moralidad civicay actividad le-
gidativa. Esa condicién depende de la cualidad de la convivencia politica entre
los ciudadanos, debiéndose organizar en padrones civicos muy altos, de modo
que la persuasion como regla constituya laforma privilegiada del convencimien-
to de las personas. Siendo asi: “(...) los mejores estados son aguellos en los cua
les el sentido y laregla de la convivencia politica estén profundamente enraiza-
dos en las convicciones de los ciudadanos, de maneratal de tornar cada vez més
dispensables los érganos e instituciones, 1os actos y garantias asegurados por la
fuerza’ (Calogero, g/d: 22).

Se perciben sefiales del positivismo juridico de tipo kelseniano, puesto que €l
presupuesto del sistema supone una especie de piramide normativaen lacual la
grundnorm vincularia a todas las otras normas derivadas de ella. En otras palabras,
en Guido Calogero, lajusticia distributiva, siempre acomparfiada por los derechos
liberales de libertad, debe tornarse el elemento vinculante de todo €l sistema nor-
mativo. En su esguema prescriptivo, existe lareferencia ala normamadre funda-
daen principios de justicia distributivay generadora permanente de nuevas nor-
mas volcadas ala produccion y a asegurar cada vez més justicia social y libertad.
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Entretanto, se debe notar que el autor esta siempre atento ala necesidad de re-
saltar ladimension pedagdgica de laley. “Las normas de coercidn juridica deben,
sobre todo, estar orientadas a la educacién de los hombres, por un lado, para que se
tornen cada vez menos necesitados de ellas, y, por € otro, para que sean capaces de
crear normas mejores, teniendo en vistasiempre e mismo fin” (Calogero, s/d: 22).

En este sentido, Calogero cree que € fin supremo de la lucha de los hombres
esta en la fundacion de un orden socia y de un orden juridico en el cual lajusti-
cia debe servir alalibertad en un proceso de enriquecimiento reciproco. De esa
manera, el sistemajuridico de una sociedad no sefosiliza, puesto que esta perma
nentemente vivificado por la voluntad civil de los ciudadanos, que sera siempre
impelidaaredizar lajustalibertad. Asi, la plasticidad del Derecho se traduce en
laautocreatividad de las normas, desde siempre comprometidas basicamente con
ladistribucion de lariqueza econdmicay aineadas con las reglas de la conviven-
ciapolitica. Entonces:

“(...) las normas juridicas participan tanto mas de aquel supremo valor
cuanto més se revelan aptas para acometer talestareas. Y cuando aparecen
talladas paratal fin, éstas se configuran como las sagradas mesas de los le-
gisladores originarios, como las congtituciones y los estatutos, como |os
contratos sociales y las cartas de libertad, y los hombres las observan y las
veneran como el Socrates del Critdn, y temen que cualquier lesion a ellas
signifique laruina delacivilizacién” (Caogero, g/d: 24).

Para Guido Calogero, es importante que sea debidamente subrayado el hecho
de establecerse el papel que lafraternidad, como uno de los valores supremos del
iluminismo, ocupa en su esguema normativo de distribucion delajusticia. Lafra-
ternidad no se refiere a la proximidad espacial del otro, a “su realidad natural”
—esto, per se, configuraria una especie de racismo moral— sino alalibre volun-
tad ética de aguellos que reconocen a otro como participe de la comunidad hu-
mana. Y siendo asi, lafraternidad “(...) no es sino un simbolo positivo de aquella
relacién humanaque seinstauraen lajusticia, enlaigualdad y enlalibertad” (Ca
logero, g/d: 24).

En suma, se debe resaltar con énfasis que los criterios de justicia calogeria-
nos, en lo que se refiere tanto a los fines como a las expectativas, se mueven en
un universo fuertemente moral y ético. Por sobre todo, Calogero, uno de los prin-
cipales sistematizadores tedricos del liberalsocialismo italiano, le confirié una
fundacién ética en el curso de la cual, evidentemente, comparecen varios puntos
probleméticos que no cabe discutir aqui. Sin duda, se trata de una fundacion nor-
mativa, instauradora de una utopia distributivista. Como tal, su paradigmade jus-
ticiasocia probablemente podrainscribirse en lasformas, enlos canonesy en las
exigencias de las teorias normativas de |a ciudadania democrética y republicana.
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Lateoria democratica de Calogero: la democracia integral

La democracia presupone un ordenamiento juridico y politico, garante de las
libertades paliticas, cuya finalidad méxima esta en fundar y promover lajusticia
social, porque laigualdad de oportunidades (life chances), laigualdad de puntos
de partida, configuran presupuestos incondicionales, condicionessine qua non de
lalibertad politica. Persiste alo largo de varios textos una reiteracion de la exi-
gencia de proveer contenido concreto a las mencionadas libertades. Hay bastan-
te preocupacion en no repetir laretérica delo que él llamabalibertades vacias. O
Sea, en sus propios términos:

“(...) es necesario tener siempre presente que, mas alla de la seguridad de
no ser impedido del gercicio de la propialibertad politica por la autoridad,
debe existir también la seguridad de poder gercitar estamismalibertad sin
gue a ella se oponga la esclavitud econémica o lamiseria. Es necesario dar
a cada uno derechos iguales de intervencion en la determinacion del desti-
no comiin, como también iguales posibilidades para realizar esta interven-
cion. Esto significa, entonces, ocuparse no solo de lalibertad politica, sino
también de laigualdad social” (Calogero, 1968[b]: 41).

En varios puntos de la obra de Calogero se encuentra la afirmacion enfética de
gue laigualdad social es condicion de lalibertad politica, asi como lainsistente
advertencia de que la democracia politica no debe ser considerada instrumental -
mente, apenas como un medio de alcanzar laigualdad social, como en la antigua
querella con cierto tipo de debate comunista. En un texto de 1944, resaltalaindis-
pensabilidad de la democracia politica para cualquiera que sea el ordenamiento
econémico. Alos que la desdefian como formaviva de la convivenciacivil parala
realizacion de laigualdad, la cuestion siempre se consustancia en € problema ac-
tualisimo del garantismo supuesto por el Estado Democrético de Derecho. En
otras palabras, la cuestion puede ser sintetizada de la siguiente forma: como garan-
tizar quelajusticiasocia se estarealizando s no se ingtitucionalizan controles de-
mocréticos por parte de la sociedad, de los organismos de poder, cualquiera que
éste seay en nombre de quien quiero que sea. Esos controles se imponen aun por
lasimple razén de que se tornaimposible asegurar que las decisiones y preferen-
cias de los dirigentes se encaminen verdaderamente en la direccion de impedir la
formacion de privilegios politicos, econdmicos, sociales, etc. Por lo tanto, laga
rantia de las mas amplias libertades de opinion y expresién constituye el modo
més seguro de permitir que todos los participantes de una determinada comunidad
politica puedan disponer justamente del progreso material acanzado.

Por todas estas razones, la concepcion de democracia en Calogero se reviste
de una fuerte connotacion normativa, puesto que exige la combinacion concomi-
tante de aspectos esenciales del liberalismo politico y lajusticiadistributiva, con-
cluyendo asi la insolubilidad de la democracia politica como método de eleccién
delos dirigentes y como garantismo juridico de las libertades irrenunciables con
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quistadas por lacivilizacion moderna, con los también innegociables derechos de
todos los hombres a participar igualitariamente de la posesion de los bienes del
mundo. En este sentido gana fuerza, en la obra de Calogero, la formulacion de
una exigente teoria de la ciudadania democrética, en lamedida en que su concep-
cién de democracia integral supone lo que denomina una unidad sustancial en-
trelibertad eigualdad, o inclusive, la convergencia de la democraciapoliticay la
democracia social, donde:

“(...) libertad politica e igualdad socia son, a mismo tiempo, fin y medio,
en tanto que todo progreso de una favorece al progreso de laotra (...) son
las dos caras de una misma moneda, puesto que no puede haber una sola
faz y no puede haber mas de dos fases’ (Calogero, 1968[b]: 44).

Con estaférmula, Calogero estaba una vez mas realizando la tentativa de uni-
ficar socialismo con democracia, puesto que su objetivo fundamenta era fundar
lo que hoy viene siendo discutido como democracia radical, devolviendo a de-
batey a proyecto democrético la dimension republicana de la democracia, siem-
pre que ésta, de hecho, se realizase como un ordenamiento fundado en las liber-
tades liberales, con un hondo respecto por lares publica y en lajusticiasocialis-
ta. A los socidistas les advertia que “(...) no podrian realizar sus ideales sino en
una atmésfera de libertad y garantias politicas de libertad, y (...) alos liberales”
gue “si quisiesen ser verdaderamente liberales, deberian caminar siempre més
bien el terreno del socialismo” (Calogero, 1968[b]: 45).

Esta‘ complementariedad de opuestos puntos de vista es la que confeririael ge-
nuino contenido alaverdaderademocracia: “(...) lademocraciaintegral no es, en-
tonces, ni solamente unademocracia liberal, ni solamente una democracia socialis-
ta, sino unademoacracia liberal socialista” (Calogero, 1968[b]: 41, énfasis nuestro).

Esimportante sefidlar siempre que las cuestiones de lalibertad y de lajusticia
en Calogero se mueven en €l terreno de la éticay de lamoral. Se comprende bien
gue lajusticia es lamisma cosa que la moralidad, que a su vez esla capacidad de
colocar delante de uno mismo un otro yo, con iguales derechos e idénticas posi-
bilidades de ser (Sasso, s/d: 30-31). La democracia se reviste de una fuerte di-
mensidn normativay moral, en el sentido de que es en € interior de su dinamica
libertaria que puede y debe realizarse la justa libertad, que no es otra cosa que la
concretizacion de ‘una experienciaradical de lajusticia’

Derechos sociales y la transformacion de la democracia liberal

Esimperativo sefidar que, en general, los liberales socialistas reconocian que
laexigenciadejusticiasocial que se consustanciara como contenido de un nuevo
derecho humano, los derechos sociales, hizo su aparicion enfatica en este siglo
después de la Primera Guerra Mundial. Piero Calamandrei (1946: 19-20), un li-
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beral socialistay uno de los grandes juristas italianos de este siglo, en un articu-
lo publicado en 1946 en la revista liberalsocialismo dirigida por Guido Caloge-
rot, analizaba €l hecho de que después de la Primera Guerra Mundia y de la ex-
periencia de la Republica de Weimar, cuya constitucion del 11 de agosto de 1919
normaba como deber del Estado laintervencion en (y la organizacion de) lavida
econdémica de acuerdo con ciertos principios de justicia social, se verificd una
progresiva tendencia de los pueblos a colocar la cuestién social en términos cons-
titucionales y como condicién de la democracia politica. Este ‘espiritu del tiem-
po’asumi6 su radicalidad en la revolucion rusa de 1917, que segin Calamandrel
actualizard de hecho las exigencias puestas por Robespierre el 21 de abril de
1793, todavia en el proyecto de la declaracién de los derechos que se presentard
parala sociedad de los jacobinos. En € articulo 14 de la declaracion estaba pres-
crito que “(...) la sociedad es obligada a proveer la subsistencia de todos sus
miembros, sea buscandol es trabajo, sea asegurando medios de vidaa aquéllos que
no estuviesen en condiciones de trabgjar” (Calamandrei, 1946: 19).

Todas |as constituciones democréticas, surgidas en el periodo de entreguerras,
con més o menos radicalidad, introdujeron la ‘ cuestion social’, prescribiendo co-
mo funcién del estado asegurar y proteger los derechos sociales. Calamandrei
sostiene que la constitucionalizacion de esos derechos produjo una verdadera re-
volucién en el derecho. En sus propias palabras:

“En €l siglo XX, € sentido socia del derecho no es més una doctrina, no
es mas una escuela juridica, es la vida misma. Asi, se hace imposible dis-
tinguir entre individuo politico e individuo social. Asistimos ala transfor-
macion no solamente de lateoriadel estado, sino también alade ladoctri-
na de los derechos individuales. El estado no puede limitarse méas a reco-
nocer laindependenciajuridicadel individuo, debe crear también un mini-
mo de condiciones necesarias para asegurar su independencia socid (...)"
(Calamandrei, 1946: 20).

Estas consideraciones apuntan a un cambio fundamental en el liberalismo co-
mo formulacién discursiva. De ahora en adelante, €l presupuesto de la democra-
cia politica serd € individuo social como titular de derechos sociales. La limita-
cién del derecho de propiedad, que la emergencia de la persona social implica,
amenazara uno de los pilares basicos del liberalismo y, con esto, constituira un
golpe mortal alallamadalibertad negativa. Todo lo anterior demostro, a finy al
cabo, que ninguna férmula histérica se congelaen €l tiempo. Se hizo patente que
el desarrollo del movimiento obrero y de las luchas sociales catalizadas por el
movimiento socialistay sus partidos politicos obligaron al liberalismo a redefinir
sus nociones de libertad y derecho.

Calogero reconocio, en mas de una oportunidad, que los tiempos habian im-
puesto exigencias de moralidad alos hombresy que presuponian la superacion de
todo y cualquier ‘ ésprit primaire’, dogmatico e intolerante: “lareligion delajus-
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ticiay lareligion de lalibertad se sustituira por la nicareligion de lajusta liber -
tad: frente a las insuficiencias unilaterales del liberalismo y del socialismo, pro-
ponemos la coherente plenitud del liberalsocialismo” (Calogero, 1968[c]: 102,
énfasis nuestro).

En esta formulacion se percibe claramente laintuicion fecunday proféticade
Gobetti (el joven liberal colaborador en € periddico comunista L’ Ordine Nuovo
y amigo persona de Antonio Gramsci) cuando, en las paginas de su Rivoluzione
Liberale (1921), advirti6 que el liberalismo como cuerpo tedrico, de no sanar sus
insuficiencias, estaria amenazando con no cumplir sus funciones libertarias y ci-
vilizadoras. Para Gobetti, |a superacion de estas limitaciones implicabatraer “los
doloresy las luchas de los trabajadores’ a liberalismo haciéndol os constitutivos
de sus propias luchas y proyectos civilizadores, y por lo tanto caminar junto con
el socialismo, pues, a su vez este Ultimo, sin las libertades liberales, se transfor-
maria en despotismo.

De este modo, y en una clara alusion a Gobetti, Calogero se refiere alarevo-
lucién liberal y ala revolucién social, colocando como contenido de la primera
la emergencia de una fuerte ‘ conciencia moral’ para tornar posible la vigencia de
las leyes consensuales. Asi, €l autor reitera varias veces, siempre en un sentido
normativo, que el ordenamiento juridico y la constitucionalidad democratica pue-
den desempefiar funciones de creadores de una nueva civilta, desde que ambos
sean generados en €l vientre de la justicia econémica distributiva.

En realidad, se puede afirmar que la justicia econémica propuesta por €l libe-
ralsocialismo italiano se asemeja a aguella que tomd cuerpo en los programas de
reformas que hoy son calificados como tipicos de las experiencias socialdemo-
cratas que tuvieron lugar en laposguerra, através de las politicas keynesianas. En
tanto, lo que debe ser resaltado es el hecho de que el movimiento (liberalsociais
ta) practicamente no discute sobre economia, pues todas sus formulaciones se ha
cen sobre un vacio econémico. Dejando de lado esta laguna (tal vez explicable
por la enorme confusién que habia entre marxismo y economicismo, confusion
en la que no estaban solos, pues ésta era la tonalidad dominante de la tercerain-
ternacional), los aspectos salientes de esta cuestion en la Italia de aquellos afios
fueron apuntados por un economista, Giacomo Becattini, durante un balance so-
bre el legado del liberalsocialismo, realizado en los afios cincuenta en la ciudad
de Florencia

Esta ciudad siempre estuvo ligada alos movimientos progresistas en Italia, y
en lo que serefiere a debate que ahora nos ocupa fue sede, desde | os afios veinte
y através de sus circulos de lectura, de toda una discusién con respecto ala posi-
bilidad de unir socialismo con democracia. Ademas, recuérdese que Carlo Rosse-
li se formd politica e intelectualmente en los ambientes intel ectual es florentinos.
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Becattini descifra, en parte, € enigma de la ausencia de debates especificos so-
bre la cuestion econémicaalo largo de latrayectorialiberal socialista, recordando
el hecho de que latradicion econdmica predominante en Italia era, de hecho, lade
la economia neoclasica. Son ilustrativas las palabras de Becattini al respecto:

“Sobre la cultura econdmica, digamos que se podriadistinguir cuatro posicio-
nes, sobre las cuales haré referencia de un modo telegréfico. El pensamiento
académico tenia apenas un color: con agunas excepciones, |os profesores de
economia ensefiaban la vertiente neoclésica. Quienes no profesaban esta doc-
trina pertenecian ala categoria de aquellos que no conocian ladiscipling, sin
embargo la corporacion los toleraba probono paxis, apenas parano provocar
muchos disturbios. Los marxistas, por jemplo, estaban entre estos (Ios que no
conocian ladisciplinay) eran considerados personas inteligentes que [sin em-
bargo] no entendian la‘ economiacientifica . Entonces, lateorianeoclésica, se
tornd sentido comun, dominando lainterpretacion de los hechos cotidianos en
todos los niveles, desde las monografias cientificas hasta los articulos de los
periddicos, (...) Infelizmente, eraun tiempo en e cual faltaban los principaes
textosde Marx (...) [y la] vulgata soviética era de un esquematismo monstruo-
30 (...) [un tiempo en que] los keynesianos eran pocosy jovenes (...), [y] dees
te modo, €l grueso de la corporacién de los economistas aislabay combatiaa
estos pocos ‘aventureros . Asi, lateoria keynesiana fue précticamente esterili-
zada(...). Naturdmente, habia un itdliano, Sraffa, que, en Cambridge, trabgjaba
paracriticar desde laraiz a esta hegemonianeoclésica, pero los resultados de sus
esfuerzos estaban todavia distantes. Los primeros resultados comenzaron allegar
s0lo en los afios cincuenta, cuando, através de las ediciones de las obras de Ri-
cardo, Sraffacomenzo ahacer circular un discurso econdémico distinto. ¢Cémo
ubicamos a movimiento liberalsocialista en este panorama de la cultura econé-
mica? Debe notarse que habia muy pocos economistas profesionales. He selec-
cionado, entre escritos polvorientos, un pufiado de libros de aquel tiempo. El pri-
mero es La Critica de la economia y € marxismo de Guido Calogero. Son sus
clases en la Pisa de los afios cuarenta, que fueron publicadas en Florencia por la
Nuevaltdiaen 1944. Todaviame emocionatener € libro en las manos, porque
nos hace revivir un periodo pleno de fascinacion. Veo jovenes egresados univer-
starios queignoran aMarx acausade los veinte afios de fascismo, precipitando-
se sobre este librito para saber qué cosa permaneciavivay qué cosa habiamuer-
to en un pensamiento oficid mente exorcizado. Setratade un libro todavia cultu-
ramente vivo, pero que denuncia un notable aidamiento culturd. Esun hébil de-
sarrallointerno delacriticainiciada por Croce; un desarrollo que dice sustancia-
mente que en Marx encontramos aguel laverdadera filosofia que hace necesario
dirigirse alaeconomia pura, aunque € argumento carezca de una buena cons-
truccion historico-sociol dgica. Esto noslo dice d fildsofo Guido Calogero, tal
vez sin darse cuenta de que estareforzando una condena que procedia de otros
espectrosideoldgicos’ (Becattini, 1986: 108-109).
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Las consideraciones de Becattini testimonian la presencia de un problema
consgtitutivo del liberal socialismo, pero extensivo alas corrientes progresistas ita
lianas en general. En este pais se organiz6 uno de los movimientos de izquierda
maés importantes del mundo, que sin embargo carecia de un profundo debate en
economia politica. Puede decirse o mismo del marxismo italiano. Sin desfigurar
los hechos y a pesar de su riqueza, importanciay originalidad, se verificalamis-
ma laguna al comparar la tradicion italiana con otras tradiciones nacionales del
marxismo, como la austriaca, la alemana, la polaca, e incluso la francesa, para
mencionar sdlo algunos gjemplos. Tal vez pueda atribuirse esta relativa pocaim-
portancia del debate econémico a la inmensa influencia del croceanismo en la
formacion de las élites intelectuales italianas, donde la dimension privilegiada
siempre fue la de las cuestiones morales y éticas. Més arriba nos hemos referido
al hecho de que d liberalismo croceano ha desempefiado en Italiael papel de ‘ho-
mogeneizador de conciencias'y también el de un fuerte movilizador moral de las
mismas. Esto puede explicar en parte el énfasis politicista e institucional, presen-
teincluso en el marxismo italiano. Evidentemente hubo otras influencias intel ec-
tuales, pero en € siglo veinte & croceanismo marco decisivamente la culturaita-
liana en todo su espectro politico e intelectual. Esta claro que estas consideracio-
nes merecen investigaciones especificas, pero lo que debe ser resaltado es la po-
sible conexién entre el politicismo institucionalistay el croceanismo.

De este modo, se hace patente en las citadas palabras de Becattini €l recono-
cimiento de que la ausencia de reflexion teodrica desde €l punto de vista econdémi-
co habia conducido al liberal socialismo —por més esfuerzo reflexivo que Calo-
gero haya hecho para conferir contenido a las libertadesy derechos vacios pre-
sentes en un liberalismo de corte més abstracto— a permanecer un tanto enmude-
cido en relacion alafundamental cuestion sobre la naturaleza de las ‘ dos liberta
des, lapositivay la negativa. Todavia hoy uno de los puntos claves que divide y
definelaamplitud de unateoria democrética esta situado fundamentalmente en el
lugar que ocupa en su construccion lalibertad positiva. El ordenamiento juridico
como fuente de libertad, formulacién cara a Calogero, permanece en la nebul osa,
por més que hable de éste como garante de la libertad sustancial. Una cierta os-
curidad preside esta propuesta en la medida que no se sabe ni dénde ni cémo ten-
dralugar este nuevo orden, o sea, cuales seran las instituciones centrales que pro-
moveran lafundacién de una nueva comunidad politica. La cuestién puede ser re-
sumida de la siguiente manera: tal vez no se le pueda pedir a los propositos nor-
mativos de una teoria garantias mas precisas de gjecucion. El caracter deontol 6-
gico de estas formulaciones les confiere, naturalmente, el destino de agente mo-
vilizador de la voluntad de lucha de los hombres para al canzar los objetivos pro-
puestos en sus prescripciones.

En € plano politico de las decisiones sobre € destino publico, concreto, la
cuestion planteada se refiere a la calidad de la participacion de los ciudadanos,
tornandose problemético cualquier silencio sobre lalibertad positivay €l clésico
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problema de laintensidad de su implicacion con lavigjay fundamental cuestion
detodala politicay detoda lalibertad: € bien coman.

En lamedida en que los actores de la construccion de la democracia integral
no son claramente nombrados, tal vez se pueda pensar como sujetos fundaciona-
les de lanuevacivilizacion “alos hombres civiles racionalmente orientados’ [que,
por naturaleza, advierte Calogero] “no son todos los hombres’ (Calogero, §/d: 14).

Esta formula guarda semejanza con la nocion manheimiana de ‘intelligentzia
desinteresada’, o incluso con la de la élite paretiana redefinida en términos ético-
normativos. En suma, comparece aqui, una vez mas, la perspectiva analitica 'y
prescriptiva de las ‘minorias organizadas' como protagonistas de las grandes
transformaciones. El €elitismo, en cualquiera de sus versiones, se difundié enor-
memente en agquellos afios. Con todo, €l problema persiste: la ausencia de nitidez
en la cuestion de los actores politicos en € esguema calogeriano en particular, y
liberalsocialista en general, implica una dificultad en la percepcion con respecto
a dénde se localizaré la arena constitutiva de |os sujetos fundadores de la nueva
democracia que deberd ser regida por un conjunto de procedimientos legales y
controles institucionales, esencialmente volcados a la promocién de la igualdad
socia y econdmicay laautonomiaindividual, y, por ello, propuesta como ‘ demo-
craciaintegral’.

El problema que puede plantearse, haciendo asi posible el establecimiento de
una conexién de sentido, tal vez resida en el hecho de que a no discutir la natu-
raleza de la dimensi6n econdmica de la desigualdad social, se hace posible no de-
signar actores socialesy, asi, dejar de lado €l andlisis sistémico de un determina-
do orden econdmico. Si esto tuviese algun fundamento, lafuerza motriz del argu-
mento calogeriano se revela en € hecho de que la generacién de desigual dades
obedece mucho mas aimperativos situados en €l plano moral que adeterminacio-
nes derivadas de | as necesi dades inmanentes de determinado sistemasocial y eco-
némico. En este sentido, €l poder de disposicion de las cosas del mundo realiza-
do por los hombres en una determinada circunstancia histérica, contara siempre
con lamagnitud del elemento volitivo disponible en ellos. En estaposicion, lapo -
|litica se hace esencialmente moral, por no decir que se confunde con ella misma.
De esto resulta la absol utizacion de la moralidad como contenido de la libertad,
configurando como libertad moral ala posibilidad de eleccion de vivir unavida
comun pautada por la promocion de la igualdad social como condicion de lali-
bertad politica. Por consiguiente, la integridad de la democracia supone la reali-
zacion impostergable de una utopia distributivista. En este sentido, puede decir-
se que en la formulacion calogeriana una teoria de la justicia se confunde con la
teoria de la democracia misma.
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Nota

1 Hubo cuatro nimeros de la revista Liberal socialismo; sin embargo, conse-
gui encontrar dos giemplares en la Biblioteca de la Universidad de Pisa, jun-
to al Archivo delaResistencia
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