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Presentacion

Fortunato Mallimaci

Las reflexiones de este libro son el fruto de largos afios de investigacion y
de un trabajo colectivo a nivel nacional. En 2005 colegas de las universidades
nacionales de Buenos Aires, de Cuyo, de Rosario, de Santiago del Estero
y del Programa Sociedad, Cultura y Religion del CEIL-CONICET decidimos
comenzar una aventura académica de construir juntos y desde diversos
espacios demograficos del pais una investigacion sobre las creencias reli-
giosas en la Argentina.

Muchos de nosotros habiamos investigado y publicado sobre casos con-
cretos y realidades locales y avanzado en comprensiones histéricas y socio-
logicas de la presencia sociorreligiosa en tematicas y épocas particulares.
En esos trabajos primaban —aunque no exclusivamente— las instituciones,
los movimientos y los grupos llamados “religiosos” en sus vinculos con el
Estado, el gobierno, la sociedad politica y aspectos de la sociedad civil.
Los dirigentes, los notables y los militantes son necesarios para cualquier
sociologia histérica, pero no pueden ser los tnicos referentes a la hora de
analizar y comprender la dindmica social.

Cada uno en su region habia realizado con pocos recursos econémicos pero
con un fuerte compromiso con la imaginacién sociolégica diversos trabajos:
monografias, trayectorias histéricas, estudios de casos, mapeos locales y
numerosos trabajos cualitativos para comprender la situacién actual de las
creencias religiosas. Percibiamos la toma de distancia institucional y el creer
a su manera en el catolicismo, el crecimiento de “la disidencia” evangélica,
los numerosos dioses a los cuales se rezaba y agradecia, los variados grupos
y movimientos religiosos que aparecian en el espacio publico mostrando
una notable diversidad, el amplio repertorio catélico en el mundo politico
y devociones méds presentes en unas regiones que en otras, pero teniamos
dificultades para dimensionar la magnitud de esos fenémenos.

Habia (hay) también estudios que se centran en las instituciones religio-
sas y en los movimientos generados desde alli, en sus discursos y dogmas,
en las distancias de tal o cual norma, en lo publicado en los diarios y revis-
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tas, en la mayor o menor penetracion en el Estado o la sociedad politica y
la civil. Los “especialistas” son (eran) el eje de los analisis y tendian casi a
ignorar a los creyentes, sus trayectorias, sus inserciones, sus imaginarios
y practicas. Paulatinamente fuimos avanzando y comprendiendo la impor-
tancia del estudio académico de la vida de los creyentes.

Nos faltaba un estudio académico que se hiciera desde las personas, sus
creencias, sus vidas, sus subjetividades y sus habitus articulados al resto
de la estructura social y no sélo en un lugar especifico sino a nivel nacional.
Ese estudio debia dar la palabra a las personas en sus casas, mostrar como
el espacio publico nos hablaba también de las creencias de esas personas y
crear conocimientos confiables y de calidad a partir de sus propias reflexio-
nes, racionalidades, representaciones e imaginarios.

En 2008 se publicaron los primeros resultados que tuvieron alto impacto
cientifico y mediatico nacional e internacional al mostrar las profundas
recomposiciones en las creencias que se estaban dando en los habitantes
de la Argentina. Alli mostramos que en el pais habitan y viven multiples
dioses provenientes de culturas varias, entre las que se destaca el cris-
tianismo “realmente existente”; que las adscripciones religiosas se estan
recomponiendo —como otras identidades sociales— donde siguen vigentes
los catolicismos para tres cuartas partes de la poblacion y se destaca para
el resto un pujante movimiento evangélico y una cantidad importante de
indiferentes a las religiones; que las regiones de nuestro pais son producto-
ras de creencias diversas que se mezclan sin problemas con cristianismos,
judaismos e islamismos varios, dando vitalidad a numerosas combinaciones
que hacen felices a las personas y perturban el suefno a los que se creen
“duenos” de verdades y ortodoxias; que asi como los jovenes toman mayor
distancia de las instituciones asi también lo hacen de normas y prescrip-
ciones; y sobre todo analizamos que la gran mayoria de los habitantes de
nuestro pais buscan vivir sus creencias a su manera, quieren y exigen elegir
sus pertenencias y —si bien bautizan a sus hijos— quieren que ellos elijan sus
propias religiosidades.

Eso si, asi como afirmamos la disminucion de la adscripcion al catolicismo
y la distancia que separa a esos creyentes de las normas y las instituciones,
somos cautos sobre si el cuentapropismo religioso, el creer a su manera y
alejados de las autoridades productoras de esos bienes de salvacion y libera-
cién nacieron hoy, hace treinta, cincuenta o mas de cien anos. Sospechamos
ampliamente que el creer sin pertenecer es constitutivo de la modernidad
religiosa en nuestro pais desde su independencia en el siglo XIX y no s6lo un
fenémeno de la actual modernidad liquida, y que esa situacion impulsé a las
instituciones catdlicas a un acercamiento y una seduccién por y para que el
Estado impusiera un “coercitivo orden cristiano” y asi compensar desde
el poder aquello que no puede ser obtenido desde el consenso. La institucion
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catolica es un actor legitimo como sujeto politico apartidario por encima y
por fuera del resto de los partidos y el Estado. Por eso tan importante sera
distinguir el proceso histérico, cultural y simbélico de recomposicién de
las creencias religiosas en las personas —secularizacion— de los umbrales
concretos en el proceso histoérico, legal y politico del vinculo (entre separa-
cién y unién) entre Estado, sociedad politica, poder econémico y sociedad
religiosa —laicidad-. El Estado argentino no es confesional ni hay religién
oficial ni financia a los sacerdotes catélicos —si a las jerarquias catélicas—,
aunque esto no impide que en momentos histéricos —dictatoriales y demo-
craticos— se autorrepresente como la mano extendida —que castiga, premia y
busca apoyos— de algtun dios inflexible e integralista que “ficha” a los “otros
cultos”, sospecha de “las otras creencias ”, asesina y hace desaparecer en
su nombre y privilegia s6lo a “uno”, “el auténtico”, en los oficiales tedeums.
Con la democratizacion, algo esta cambiando y por eso, una vez mas, hace
falta seguir investigando.

Luego de seis afios de reuniones, encuentros, compartir reflexiones y crear
nuevos conceptos y categorias sobre una tematica muy hablada pero poco
investigada, podemos decir que hemos ampliado nuestros horizontes.!

Es decir, mostramos un campo religioso activo, con limites variables
segin cada contexto nacional y momento histérico, con competencias y
luchas multiples y con una densidad histérica que lo relaciona (y se relacio-
noé) con otros campos como el educativo, el de la salud, el politico, el social,
el mediatico y, por supuesto, el estatal, que aparecian muy poco en las
investigaciones. Lo religioso, a lo sumo, era simplemente un apéndice que
se mencionaba cuando habia un conflicto institucional entre especialistas
religiosos y especialistas estatales.

La cultura judeo-cristiana ampliamente extendida en la Argentina no
es s6lo institucion, dogmas, especialistas, movimientos, obras y templos.
También se expande a otros campos y esferas. La produccion antiliberal del
catolicismo integral en la Argentina ha permitido nacionalismos, militaris-
mos, derechismos, antiyankismos e izquierdismos varios. No podemos dejar
de mencionar que esa referencia —secularizada— es también constitutiva de
la cultura de los principales partidos politicos de nuestro pais. La politica
es una continuacion, a su manera, de simbolos, consignas, fiestas, feriados,
representaciones, conceptos y clasificaciones provenientes de esa cultura.
La subsidiariedad entre lo estatal y el mundo religioso en amplios espacios
sociales es una legitimidad continua y mutua de larga data en la cual el

1. No podemos dejar de recordar al colega, amigo y animador de varios de estos trabajos que
fue Jorge A. Soneira. Su muerte repentina en 2010 ha dejado un lugar dificil de llenar. Sigue
junto a todos nosotros.
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crecimiento permanente de la educacion privada (en especial catdlica) es
un ejemplo de la magnitud, pero no el tnico. Los creyentes provenientes de
esa cultura que llegan al mundo de lo politico, lo mediatico y lo social son
una de las principales canteras de formacion de esa militancia.

El espacio estatal tiene una carga iconografica catélica que muestra el
poder social y simbdlico logrado por esa institucién durante la larga mili-
tarizacion del pais y gracias a la identificacion entre identidad nacional e
identidad catélica. Ademas, a no olvidar, la legitimacion cristiana ha acom-
pafiado continuamente a la construccion e invencién de la nacién desde sus
origenes y tanto en periodos democraticos como en dictaduras. Hoy —luego
del periodo democratico mas amplio de la historia de nuestra republica—
comienza a ser cuestionada. La pregunta es si es para ser reemplazada por
un Estado laico o para que se amplien a otros cultos. He alli un debate no
resuelto que aparece muy claro en este libro. El espacio publico posee tam-
bién una fuerte presencia cristiana mezcla tanto del accionar de creyentes
y cuentapropistas como de instituciones donde el discernir las légicas de
unos y otros no es tarea facil para la investigacién académica. No “todo” lo
que es autonomo es popular, ni “todo” lo popular es auténomo, ni “todo”
lo institucional es contrario a lo popular. Mas atin, no se comprende la di-
namica marginal, barrial y popular en nuestro pais sin un pormenorizado
estudio de la presencia institucional catélica y evangélica. Una historia y una
sociologia de lo politico o social o cultural de lo religioso necesitan también
una historia de lo religioso en lo politico, lo social y lo cultural.?

El caracter colectivo de la investigacién que ha dado origen a este libro
no debe hacer perder de vista que las elaboraciones aqui presentadas fueron
escritas individualmente o por algunos miembros del equipo, algo que el
lector observara en el indice. En cuanto a los datos cuantitativos, a no ser
que se indique otra fuente, pertenecen a la encuesta “Religion y estructura
social en la Argentina”, que fue la base de nuestra investigacion.

Los grandes imperios y los grupos de poder mundiales y nacionales a
nivel mediatico, econémico o religioso tienen los capitales necesarios para
producir clasificaciones y memorias largas. Una investigacion de este tipo
buscar poner limites a esas pretensiones mostrando las riquezas de las

2. Estamos muy agradecidos por los aportes de la Agencia Nacional de Promocién Cientifica
y Tecnoldgica, de nuestras universidades nacionales y del CEIL-CONICET, que han permitido
ampliar nuestros equipos de investigacion con subsidios, becas y crear dreas, centros e institutos
que buscan comprender los hechos y las representaciones sociales y simbélicos de nuestro pais
a partir de ampliar la mirada sobre los hechos religiosos en sus multiples acepciones. Sin ese
amplio y generoso apoyo financiero y de infraestructura, una investigacién de esta magnitud
y calidad hubiera sido imposible. También deseamos expresar nuestro agradecimiento a la
Secretaria de Culto de la Nacién en la persona del doctor Guillermo Oliveri.
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particularidades producidas en un contexto local y nacional. Esas particu-
laridades no son desviaciones ni anomalias sino otras maneras de expresar,
vivir, sonar y materializar las creencias.

Por eso hemos intentado cualificar y cuantificar, vincular estructuras
sociales y personas, mapear y escuchar personas, historiar y sociologizar
para evitar que los que tienen poder nos sigan diciendo “siempre fue asi”,
“nunca esto sucedi6”, “es la primera vez que esto ocurre”, “aqui eso no pasa”,
“eso no es verdadera religion”, y frases y relatos que buscan inmovilizar,
esencializar y evitar la sospecha y la mirada critica de aquel que domina,
nominando.

Estamos tan acostumbrados a memorias que legitiman poderes y dicta-
duras que hemos olvidado otras memorias religiosas que guardan, producen
y reproducen voces muchas veces silenciadas, invisibilizadas, ignoradas,
asfixiadas, negadas y despreciadas. Memorias que pueden ser opiantes y/o
gritos de las personas oprimidas.

En esta investigacion y en este libro esas multiples voces y memorias
intentan legitimamente estar presentes. Es nuestro grano de arena para
ampliar derechos y fortalecer una democracia que haga suya esa diversidad
de los invisibilizados. No son s6lo numeros y cifras sino personas, grupos
y familias que piden y exigen ser reconocidos como sujetos que viven, su-
fren, aman y son felices entre multiples dioses y diosas. A ellos y ellas va
dedicado este libro.






Introduccion

Fortunato Mallimaci

La investigacion que fue la base de este libro se realizé en el marco del
proyecto “Religion y estructura social en Argentina” (PICT 2006 20666),
financiado por la Agencia Nacional de Promocién Cientifica y Tecnolégica.
Como trasfondo tiene la concepcion de la necesidad de triangular y combi-
nar metodologias cuali y cuantitativas para ampliar la perspectiva de los
actores. Analisis con encuestas representativas, mapeos, graficos, fotografias
y marcas de elementos religiosos de distintas regiones y en las ciudades
donde estan los equipos de investigacion y cientos de entrevistas e historias
en profundidad a creyentes fueron las tres entradas que hemos utilizado
en este trabajo a fin de garantizar la confiabilidad y calidad de este proceso
de investigacion colectivo. Aqui presentamos los resultados de la encuesta
“Religion y estructura social en la Argentina”, mapeos y marcas.

También fue y es importante el analisis de las interpretaciones que los
investigadores realizamos de nuestras creencias, de las creencias de los in-
vestigados y sobre los procesos sociales de los cuales formamos parte. Los
hechos sociales son significativos tanto para los que los producen como para
los que los investigan. La relacién no debe ser entonces de sujeto a objeto
sino de sujeto a sujeto, dado que nos ocupamos de un mundo de la vida
preinterpretado. Las personas han sido consideradas como sujetos con una
identidad que los hace a todos iguales en derechos y diferentes en y por el
contexto espacial, temporal, politico y religioso donde actiian y suefian. No
asumimos que se deben ver las formas de conocer o religarse distintas de
las legitimas como desviaciones sino como otras formas de racionalidad, a
partir del sujeto conocido como un actor activo en la construcciéon comun
del saber.

Las personas con las cuales nos relacionamos son activas, complejas,
aman, odian, sienten, producen diversos capitales y viven con sus memorias,
proyectos y expectativas que el investigador no puede desconocer. Catego-
rias, conceptos, clasificaciones, vinculos, relaciones y representaciones de
los investigadores deben ser tenidas en cuenta en cualquier investigacion y,

[15]
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mucho mas, trabajadas en profundidad cuando esa tarea cientifica se hace
entre casi cincuenta investigadores de todo el pais y donde hay varios cémo,
para qué y para quiénes. Lleva tiempo y paciencia teérica y metodolégica,
pero es condicion imprescindible para formarnos y formar cientificos que
crean y creen grupos consolidados y no sélo individualidades destacadas.
Como parte de esa necesidad, realizamos varias reuniones de los grupos de
trabajo y parte de este libro fue presentado (y discutido) ante numerosos
foros, congresos nacionales e internacionales y numeroso y activo publico
entre 2009 y 2010 en Buenos Aires, Rosario, Santiago y Mendoza.

De este modo, y coherente con la forma de trabajo desarrollado, nada
mejor que sean los mismos responsables de los distintos nodos quienes
presenten las regiones.

REGION NOROESTE (NOA)
Ana Teresa Martinez

Esta conformada por las provincias de Jujuy, Salta, Tucuman, Cata-
marca, La Rioja, Santiago del Estero. El NOA constituye el rincon del pais
histéricamente articulado a las sociedades andinas de Bolivia y Pera. Du-
rante el periodo colonial temprano fue la zona mas rica y poblada del actual
territorio argentino, con una economia productora de animales de carga,
tejidos y alimentos para la entonces populosa ciudad de Potosi. A partir de
fines del siglo XVIII, la creacion del virreinato del Rio de la Plata con capital
en Buenos Aires, el cambio de frente en la organizacion del territorio (que
pasé6 a volcarse al Atlantico) y la apertura del comercio con Inglaterra y
Francia inicié un proceso, acentuado desde la independencia, que la fue
convirtiendo en una zona marginal, con economias regionales cuyos rendi-
mientos a inicios del siglo XX ya no podian compararse a los de la pampa
humeda. La inmigracién europea mayormente italiana y espanola de esa
etapa de formidable crecimiento del pais también se instalé en el NOA en
una proporcion significativamente menor que en la zona central. Esta es
asi la region de la Argentina donde se hace histéricamente mas visible la
herencia hispano-barroca y catélica, asi como el mestizaje con las sociedades
indigenas y con poblaciones de origen africano traidas durante la colonia.
Esta herencia supone una rica trama de simbologias de origenes diferentes
y de herencias culturales no occidentales caracterizando la sintesis con la
modernidad y la globalizacién capitalista arribadas a la region. El cato-
licismo se hibrida asi con préacticas, tradiciones y experiencias religiosas
prehispanicas y afro, que pueden leerse en la variedad de su religiosidad
popular, en las caracteristicas que adoptan los ritos, las creencias y en la
capacidad desarrollada de negociar simbologias y practicas de origen diverso,
sin necesidad de cambiar de identidad nominal. No se trata, sin embargo,
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de una zona homogénea, y Santiago del Estero tiene en ella una posicion
particular. Geograficamente ubicada en el limite sudeste del NOA, con el
paisaje y el clima de la llanura arida y semiarida del Chaco, tenia los dos
tercios de su territorio cubiertos hasta inicios del siglo XX por tupidos bosques
de maderas duras. Esta riqueza fue depredada para construir vias férreas
y cubrir mas tarde las necesidades de lena y carbén durante la crisis de la
Segunda Guerra Mundial. Las consecuencias de esta deforestacion en un
ecosistema particularmente fragil resultaron devastadoras. El fracaso de
los diversos proyectos agroindustriales y el atraso relativo de la provincia
generaron entre 1947 y 1960 un verdadero éxodo de poblacién, que acentué
su condicion de lugar de paso, de ancho limite “vacio” entre las zonas mas
ricas del NOA y las centrales del sur. La ciudad de Santiago del Estero, que
fue en el siglo XVII la cabecera de la conquista espanola en el territorio, fue
perdiendo paulatinamente sus prerrogativas y su importancia (entre otras,
la sede episcopal, que recién recobraria en 1907), hasta ser en el siglo XXI1
una pequena capital de provincia, tal como la describimos en el capitulo
correspondiente. Su importancia para la comprension de la historia y la
cultura en Argentina, sin embargo, no se reduce a su rol en el siglo XVII,
sino que se vincula a la riqueza de tradiciones culturales y religiosas que
se cruzan en este lugar de paso y migraciones de ida y retorno, asi como a
la particularidad de una identidad construida a partir de su condicién de
margen empobrecido por los procesos modernizadores. En esa construccion,
los discursos hispanistas que ponen el acento en su condicién de “madre de
ciudades” son inseparablemente discursos sobre su catolicismo, que expresa,
sin embargo, una sintesis donde “lo indio” y “lo negro” quedan solapados pero
no menos presentes. En el contexto de estructural dependencia econémica
y politica de la provincia, religion, discursos identitarios y politica se han
entremezclado y contindan haciéndolo hasta el presente.

REGION NORESTE (NEA)
Verénica Giménez Béliveau

Esta compuesta por las provincias de Misiones, Corrientes, Entre Rios,
Chaco y Formosa. El NEA representa el extremo noreste del pais, y limita con
Brasil, Paraguay y Uruguay. Zona fértil, atravesada por rios y las ultimas
estribaciones de las selvas del Mato Grosso, fue habitada por numerosas
etnias (guaranies, tobas, wichis, abipones, matacos, timbues, entre otras)
antes de la llegada de los espanoles. Estas poblaciones fueron objeto de
evangelizaciéon de misiones cristianas de distintas iglesias, desde los je-
suitas y franciscanos en los siglos XVII y XVIII, hasta bautistas, Hermanos
Libres y varias iglesias pentecostales durante los siglos XIX y XX. La region
se puebla de migrantes de origen europeo lentamente, desde el siglo XIX, a
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partir de frentes pioneros que avanzaron hacia el norte desde el Rio de la
Plata. Este proceso de colonizacién dio como resultado una amplia variedad
de cristianismos que se instalaron en la region, constituyendo al NEA en una
de las regiones mas plurales de la Argentina, considerando la presencia de
los grupos religiosos.

Actualmente las ciudades méas pobladas son Resistencia, Corrientes,
Posadas, Parana y Formosa. En la region vive el 12,24% de la poblacion
del pais (4.908.828 habitantes). Se conjugan aqui uno de los mas altos por-
centajes de poblacion rural del pais, con tasas de crecimiento urbano mas
acelerado. E1 NEA es una de las regiones mas pobres del pais: las provincias
de Chaco y Formosa muestran los niveles de necesidades basicas insatis-
fechas mas altos del pais.

REGION CENTRO
Lucia Salinas

La region Centro esta formada por las provincias de La Pampa, Cérdoba
y Santa Fe, asi como por el interior de la provincia de Buenos Aires. En total
viven en esta region casi ocho millones de habitantes, lo que representa una
concentracién de alrededor del 20% de la actual poblacién argentina. En
esta region se encuentran dos de los conglomerados urbanos mas grandes
del pais que, luego de Buenos Aires, ocupan el segundo y tercer lugar res-
pectivamente, la ciudad de Cérdoba con 1.330.023 habitantes y Rosario, en
la provincia de Santa Fe, con 1.198.528 habitantes, segtun el Censo Nacional
de Poblacién, Hogares y Viviendas 2010.

La poblacién originaria estaba compuesta por grupos mocovies, tobas,
charrias y comechingones, entre otros. Los procesos de evangelizacion de-
rivados de la conquista espanola se materializaron a través de las misiones
que se instalan en la region, como la franciscana y la jesuita. A partir de
1880 la inmigracién europea cobra cada vez mayor importancia, espanoles
e italianos, mayoritariamente, se asientan en areas urbanas y en colonias
rurales. En provincias como Santa Fe el primer censo provincial marca una
presencia de extranjeros que llega a constituir un 52% para el caso de las
colonias agricolas y un 39% para las areas urbanas de Rosario-Santa Fe.
En mucha menor proporcién, otros grupos migratorios, como alemanes,
sirio-libaneses, judios, etc., constituyeron colonias en la actual regién centro
y se asentaron en dreas urbanas, construyendo sus iglesias y lugares de
culto en el contexto de una poblacién mayoritariamente catélica. En locali-
dades del interior de las provincias de la regién algunos de estos espacios
de asentamiento de inmigrantes asumieron las caracteristicas de enclaves
étnico-culturales y constituyen hasta hoy testimonios de la identidad reli-
giosa de grupos de inmigrantes. Podemos citar los casos de Moisés Ville, en
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la provincia de Santa Fe, primera colonia judia en la Argentina, fundada
en 1889 por judios europeos del este y rusos, que cuenta actualmente con
una poblacién de 2.600 habitantes y mantiene hasta hoy sinagogas, museos
e instituciones derivadas del asociacionismo religioso judio. Otro caso es
el de 1a Aldea Protestante, en la provincia de Entre Rios, fundada en 1878
por alemanes del Volga de tradicion luterana, donde actualmente residen
novecientas personas, casi todas descendientes de las familias inmigrantes.
En estalocalidad la iglesia de los colonos pasé hacia 1900 a formar parte del
Sinodo Evangélico Aleman del Rio de la Plata (IERP), y existen actualmente
la Iglesia Evangélica del Rio de la Plata y la Iglesia Evangélica Congrega-
cional. Otro caso similar es el de la Villa Libertador San Martin, también
en Entre Rios, conocida como “colina de la esperanza” y fundada en 1899
por pioneros adventistas, religion que profesan la mayoria de sus actuales
5.200 habitantes. La villa alberga hoy distintas instituciones vinculadas a
esareligion, como la Universidad Adventista del Plata, el Sanatorio Adven-
tista, un colegio, iglesias y centros religiosos de esa denominacion.

En sintesis, desde el punto de vista cultural 1a region Centro es un espacio
complejo de fusién y diferenciacion entre identidades variadas, resultado
de la dinamica de los procesos migratorios internacionales, de migraciones
internas, de las transformaciones contemporaneas y de las relaciones entre
los espacios urbanos y las localidades interiores. El estudio de la diversidad
religiosa, de la preponderancia de ciertas creencias y practicas por sobre
otras, y del valor atribuido a ciertas instituciones religiosas debe ser en-
tendido en el marco de esta complejidad.

REGION METROPOLITANA DE BUENOS AIRES
Juan Cruz Esquivel

Heterogénea y compleja es la regiéon Metropolitana de Buenos Aires,
conformada por la ciudad de Buenos Aires (CABA) y los veinticuatro muni-
cipios que integran el conurbano bonaerense. Un tercio de los habitantes
de la Argentina se congregan en este territorio, que presenta diferenciales
accesos a los bienes y servicios.

Los primeros trazos de urbanizacion se remontan a los tiempos de la
fundacién de Buenos Aires, en el siglo XVI. Su fisonomia adquirié ribetes
diversos, a la luz de los procesos migratorios. La llegada de contingentes
inmigratorios de Europa —principalmente de Espana e Italia— a fines del
siglo XIX marcé profundamente el derrotero cultural e identitario de la re-
gion. Desde su arquitectura, la conformacién de sus barrios, la distribucion
espacial y la organizacion de los iconos religiosos, hasta la propia estructura-
cion de la sociedad, sus habitos, creencias y practicas cotidianas no pueden
analizarse sin desconocer la imbricacion con la cultura europea.
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A mediados del siglo XX, habida cuenta del proceso de industrializacion
del pais, el AMBA tuvo nuevos afluentes migratorios, esta vez desde el inte-
rior del pais. La pluralidad en las expresiones culturales y religiosas es fruto
de esa diversidad de itinerarios y trayectorias de la poblacién. El conurbano
bonaerense encuentra su momento de expansion en aquellos afios, si bien
su crecimiento poblacional se ha mostrado constante. Las sucesivas crisis
econémicas del dltimo cuarto del siglo XX acercaron al area més prospera del
pais a familias e individuos de paises vecinos en busca de nuevos horizontes
y mejores expectativas de vida.

A partir de este deslizamiento en la ocupacion territorial, el conurbano
bonaerense es clasificado en “cordones”. El primero, integrado por los mu-
nicipios que circundan a la CABA, presenta datos econémicos, educativos,
laborales y sanitarios relativamente similares a la Capital Federal. Amedida
que nos trasladamos al segundo y al tercer cordén, observamos un deterioro
en las condiciones socioeconémicas de su poblacion.

Conflictiva y desigual, con marcados contrastes habitacionales y de
acceso a la educacion, la salud y los medios de transporte, Buenos Aires y
sus alrededores congregan miltiples culturas, cosmopolitas y nativas, que
enriquecen la convivencia y abren surcos para la reflexion sociolégica.

REGION CuYO
Azucena Reyes

La region de Cuyo actualmente se encuentra compuesta por las pro-
vincias de Mendoza, San Luis y San Juan. La capital de la regién ha sido
histéricamente Mendoza. Tomaremos como referencia esta provincia para
presentar las caracteristicas fisicas, histéricas y religiosas de la zona. Con
una poblacién estimada en 1,7 millones de personas, una superficie de
150.000 km? y un nivel pluvial de 200 mm anuales, Mendoza sélo cuenta
con un 3% del territorio irrigado producto de los sistemas de riego y de una
politica administrativa sobre el agua. La actividad econémica local se basa
particularmente en la produccién vitivinicola, frutihorticola y petrolera.

La poblacién mendocina manifiesta un comportamiento hibrido frente al
fenémeno religioso que se explica por un desarrollo histérico que la posiciona
en un lugar intermedio entre las grandes ciudades que combinan lo moderno
y lo tradicional, y las pequeiias, entre lo conservador y lo progresista.

La elite mendocina del siglo XIX y XX estaba conformada principalmen-
te por un grupo de medianos productores vitivinicolas que concentraban
el escaso territorio apto para cultivo y a su vez manejaban otro recurso
fundamental, el agua, lo que les permitia hacer aptos para la produccion
algunos territorios en detrimento de otros.

Esta elite llevé a cabo un proceso de desarrollo econémico-industrial que
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permitié que la provincia experimentara un importante crecimiento. No
obstante, el desarrollo no fue acompanado de una distribucién de la riqueza,
por lo que permitié a las familias tradicionales conservar su posicién social
y econémica. La elite se mantenia en el poder gracias a los lazos familiares
que alternaban a distintos miembros de las familias tradicionales en los
cargos publicos, manteniendo una estrecha interrelacién con la Iglesia
Catolica, que brindaba legitimidad a ambas partes.

Uno de los grandes logros de esta oligarquia burguesa conservadora fue
forjar la identidad de la provincia, conformando una alianza con la Iglesia
Catolica basada en principios morales y lazos familiares, imponiendo sus
practicas vinculadas a las “buenas costumbres”.

A partir de la primera ola migratoria europea de 1890 la industria vitivi-
nicola experiment6 un proceso de crecimiento. Los inmigrantes articularon
sus proyectos politicos en diferentes partidos, entre ellos el radicalismo, el
cual se convirti6é en un nuevo actor politico a partir de su llegada al poder en
1918. El poder simbdlico siguié siendo acaparado por la elite tradicional, pero
cuestionado por distintos movimientos sociales, politicos y culturales.

En la segunda mitad del siglo XX, en el plano religioso se destacé la pre-
sencia del Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo, donde resalté
la figura del grupo de “los 27”, un conjunto de jévenes sacerdotes catélicos
mendocinos que, inspirados en el Concilio Vaticano II, militaron activamente
en busca de construir una Iglesia més abierta y liberadora y que llegaron a
traspasar las fronteras eclesidsticas para generar un cambio en la sociedad
en su conjunto. Este movimiento fue combatido por los sectores mas con-
servadores dentro y fuera de la region y por aquellos gobiernos que veian
esta posicion como una fuerza subversiva que resultaba una amenaza para
la seguridad nacional.

Este cuadro histérico de Cuyo sirve de base para la interpretacion de
las creencias, actitudes y practicas religiosas expresadas por la poblacion
de la region.

REGION SUR
Lucia Salinas

Esta compuesta por las provincias de Neuquén, Rio Negro, Chubut, Santa
Cruz y Tierra del Fuego. Es la regiéon mas vasta y menos poblada del pais,
y también la de poblamiento mas reciente. Segun los datos del altimo censo
nacional (INDEC, 2010), 1a poblacién de las provincias que componen la region
se distribuye de la siguiente manera: Tierra del Fuego 126.190, Santa Cruz
272.524, Chubut 606.668, Rio Negro 633.374, Neuquén 550.344.

Antes de la llegada de los conquistadores europeos, la regiéon Sur, o
Patagonia, estaba habitada por pueblos originarios que vivian de la caza,
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la recoleccién y la pesca: mapuches, tehuelches, pehuenches, selk'nam,
yamanas. Desde la llegada de los hombres blancos al sur de América, los
pobladores originarios fueron objeto de intentos de conversién por parte de
misioneros catélicos y protestantes.

Desde mediados del siglo X1X la regiéon comienza a ser poblada por colonias
de migrantes: galeses en Chubut, y luego italianos y espanoles. Hacia fines
del siglo XIX, se afirma el orden estatal en la region. La necesidad de expan-
si6n de la frontera agropecuaria y del control de un territorio extenso en el
cual las disputas por la posesion y los limites se multiplicaban generaron
las sucesivas campanas al desierto, el desplazamiento y el exterminio de las
poblaciones indigenas, y la colonizacién de los territorios. En el versante
cordillerano y en la costa se fundan ciudades, de las cuales Neuquén, Co-
modoro Rivadavia y San Carlos de Bariloche son las mas pobladas.

La Patagonia ha sido caracterizada a lo largo de su historia a través de
distintos imaginarios sociales: pensada como el desierto cargado de mal-
diciones (hasta 1870), en el cual sus ex6ticos habitantes se establecen en
una no menos exoética geografia y botanica; luego como tierra de pioneros
a partir de la expulsion de los pobladores originarios, articulando las ideas
de progreso y poblamiento “blanco” (hasta 1910); y durante el siglo XX como
reservorio de energia y recursos y como espacio geopolitico clave para la
seguridad nacional (Bohaslavsky, 2009).

Los datos de las creencias religiosas: antecedentes en la
Argentina y comparacion con otros paises de América Latina

Desde el punto de vista del conocimiento disponible en las ciencias socia-
les, nos enfrentamos a profundos baches en lo atinente a la determinacion
de la morfologia, la dindamica y la singularidad del fenémeno religioso. Sélo
existen escasos estudios, elaborados de manera dispersa, y con serias ca-
rencias de informacién empirica. Por motivos que escapan a este analisis,
recordemos que en la Argentina, a diferencia de la mayoria de los paises
de América Latina, los censos nacionales no preguntan sobre la religion de
los habitantes. En el siglo XX sélo el Censo Nacional de 1947 y el de 1960
preguntaron sobre la religion de los que vivian en nuestro pais. A partir de
esa fecha no se lo volvié a hacer, dificultando asi un mapeo pormenorizado
que nos ayudaria a la investigacién y comprensién.?

1. En 2010 solicitamos como grupo del CEIL-CONICET por nota al INDEC y a los responsables del
Censo la inclusién de una pregunta sobre la identidad religiosa pero no fue tenida en cuenta.
Se perdi6 una gran oportunidad de conocer maés a la sociedad argentina.
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Grafico 1
Adscripcion religiosa, 1947 y 1960 (en porcentajes)
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Fuente: INDEC, Censo Nacional 1947 y Censo Nacional 1960.

Los censos de 1947 y de 1960 nos muestran una sociedad en la que el
catolicismo es la religion mayoritaria y funciona como monopélica en la
produccién de bienes de salvaciéon y en el vinculo con el Estado: hasta 1960
los catdlicos superan el 90% de la poblacion. De 1947 a 1960 el porcentaje de
catoélicos disminuye ligeramente (de 93,6% a 90,05%), las demads creencias
se mantienen y menos de un 2% de la poblacién se manifiesta sin religién.
Un poco mas del 3% no fue clasificada al considerarse desconocida su re-
ligi6n.

Los datos que hemos obtenido en la Argentina resultan mas interesantes
aun si los comparamos con las cifras de otros paises de América Latina.
La riqueza de los estudios comparativos ha sido destacada a menudo en
las ciencias sociales: consideramos que mirar los datos de las pertenencias
religiosas y creencias en otros paises de América nos permitird compren-
der no sélo los procesos de cambio en el campo religioso sino también las
diferentes texturas nacionales y regionales. Veremos aqui algunos datos
de México, Brasil, Chile y Uruguay, y aunque debemos considerar que los
datos de México, Brasil y Chile provienen de los censos nacionales, y el de
Uruguay de la Encuesta Nacional de Hogares Ampliada, podemos esta-
blecer comparaciones preliminares que seran perfeccionadas cuando en
la Argentina contemos con las herramientas estadisticas adecuadas. En
principio, podemos constatar ciertas tendencias similares a las de los paises
vecinos del Mercosur: la paulatina disminucion de fieles del catolicismo y
el crecimiento de los indiferentes religiosos y los evangélicos es uno de los
datos a destacar.
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En Brasil el porcentaje de catélicos es del 73,8%, mientras que los
evangélicos son el 15,6%, confirmando que es uno de los paises de América
Latina con mayor porcentaje (y cantidad) de evangélicos entre su poblacion.
Los “sin religion” llegan al 7,4%. Como sostienen César Romero Jacob et
al. (2003):

Aunque Brasil sea considerado el mayor pais catélico del mundo,
los resultados de los tltimos censos demograficos realizados por el
Instituto Brasilefio de Geografia y Estadistica (IBGE) muestran una
declinacion progresiva de los porcentajes de catdlicos en la poblacién
total, y se destaca el crecimiento de los evangélicos y de las personas
que se declaran sin religion.

En un articulo sobre la situacion de las pertenencias y las creencias
religiosas en Chile, Ricardo Salas (2007) afirmaba el creciente proceso de
pluralizacion de ese pais. “Si bien la Iglesia Catélica continta siendo la
religion mayoritaria, existe un aumento sostenido de los evangélicos y de
otras religiones”. Salas destaca la pluralidad en el interior del catolicismo,
la transformacion de la institucién eclesial y el decrecimiento notorio de
los movimientos catélicos de fuerte compromiso social. Con respecto a los
evangélicos, senala dos caracteristicas que marcan su accién en el campo
religioso: por un lado, su territorializacion, ya que tienden “a hacer del ba-
rrio su mundo significativo”, y por el otro, su relacién con la politica, ya que
“tienden a ser mas indiferentes frente a la democracia que los catdélicos”.

Uruguay, tal vez el pais de América Latina mas atravesado por los pro-
cesos laicizadores, muestra las cifras de indiferencia religiosa mas altas
en la region. Los creyentes sin confesién son en ese pais 23,2%, y los ateos
y agnosticos llegan al 17,2%. El porcentaje de catdlicos entre la poblacion
uruguaya es el mas bajo en el Cono Sur (47,1%). Néstor da Costa (2003: 14)
sostiene que “se percibe el crecimiento de una religiosidad difusa o implici-
ta, con cierto grado de indiferencia, que no significa no creencia. También
se aprecian grupos de personas para quienes la busqueda de una relacién
institucional en la que vivir sus creencias es minima o inexistente. Nos re-
ferimos a los catdlicos y cristianos sin Iglesia”. Esta tendencia también se
repite en otros paises de América Latina, las metropolis son menos catdlicas
y demuestran mayores tasas de indiferencia religiosa.

En cuanto a estudios de otras regiones de América Latina, el Atlas de
la diversidad religiosa en México es una extraordinaria obra que combina
censos y multiples trabajos etnograficos Utilizando datos del Instituto
Nacional de Geografia, Estadisticas e Informatica (INEGI) para el analisis
longitudinal de la adscripcion religiosa, las autoras elaboran un instrumento
indispensable para conocer el complejo mundo de las identidades religiosas
del México actual. Las cifras de los “territorios de la diversidad religiosa
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hoy” en México presentan un 88,9% de catdélicos, poco mas de 5,1% de evan-
gélicos, un 2,5% de “biblicos no evangélicos” y un 3,6% sin religion. Como
las autoras afirman, “el campo religioso mexicano es un campo donde el
catolicismo sigue siendo una fuerza mayoritaria, pero donde las disidencias
se componen de una diversidad de minorias religiosas, internamente muy
dispares, donde encontramos religiones fuertemente consolidadas a la vez
que una pulverizacion de ofertas religiosas. Ademas, las minorias religiosas
funcionan en una dinamica sectaria, basada en rupturas y fundaciones,
alianzas y divisiones que las convierten en un objeto dificil de aprehender”
(De la Torre y Gutiérrez Zuniga, 2007: 33). Y aunque en México el porcentaje
de catélicos en la poblacion general supera en casi diez puntos porcentuales
al resto de los paises, las tendencias a la pluralizacion y al crecimiento de
la indiferencia religiosa comienzan a ser constatables.

Recién en 2001 contamos nuevamente con datos confiables (aunque no

Grafico 2
Adscripcion religiosa en México, Chile, Brasil y Uruguay
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Fuente: datos sobre México tomados de Renée de la Torre y Cristina Gutiérrez Zafiga (2007) y Cristina Gutié-
rrez Zahiga, Renée de la Torre y Cintia Castro (2011); datos de Brasil, de César Romero Jacob (2003); datos
de Chile, de Censo Chile (2012); de Uruguay, Encuesta Nacional de Hogares Ampliada (2006). Agradecemos
a Maria Eva Hadida la realizacion de los gréaficos por pais.
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censales) sobre la adscripcion religiosa de los argentinos, producidos por
nuestro grupo de investigacion de la Universidad de Buenos Aires en la
ciudad de Quilmes.?

Estructura social, creencias e identidades religiosas: la
perspectiva de las personas

La reconfiguracion de la estructura social, econémica, religiosa y cultural
en la Argentina a partir de la dltima dictadura civico-militar-religiosa y sus
crimenes de lesa humanidad ha dejado un panorama que presenta serios
desafios a los especialistas en ciencias sociales. Pertenencias y articula-
ciones sociales diversas, desafiliaciones multiples, identidades hibridas y
mixtas, memorias de victimas del terrorismo de Estado, nuevos regimenes
sociales de acumulacién e imaginarios sociales, etc., aparecen como una
trama compleja que es necesario abordar intentando comprender desde lo
histérico —no nacen y se desarrollan de un repollo—, desde espacios sociales
variados y evitando todo tipo de explicacién monocausal.

En este libro nos interesara comprender como esos cambios afectaron y
modificaron las creencias —en especial las que cada persona considera como
religiosas— y, al mismo tiempo, como esas creencias modifican, aceleran o
dificultan cambios y practicas sociales en identidades, pertenencias, me-
morias, imaginarios y utopias. La perspectiva estara puesta centralmente
en las personas para desde alli comprender sus multiples racionalidades en
los como, cuando, dénde, cuanto y con quiénes esas practicas y creencias se
van transformando.

Debemos evitar la “fatiga intelectual” de hablar de religiones en abstracto
o de suponer que religion es o significa tal cual cosa “sagrada”, “siempre y
en todo lugar”. En este libro las personas se manifiestan catdlicas, evan-
gélicas, cristianas, judias, islamicas, agnésticas, ateas y/o indiferentes, y
como tales seran analizadas.

Partimos de un supuesto teérico y metodolégico central que es el de evitar
todo esencialismo y determinismo en el anélisis de los mundos de la vida. De
ahi la importancia central de una mirada histérica y comparativa de largo
plazo que evite anacronismos y sentidos comunes dominantes, tanto los de
las instituciones legitimadas en hablar de “religion” como los de aquellos

2. Nos referimos al trabajo pionero en estudios académicos cuantitativos sobre el fenémeno
sociorreligioso realizado en el marco de un proyecto especial UBACYT y publicado en 2001 por
la Universidad Nacional de Quilmes, Creencias y religiones en el Gran Buenos Aires. El caso
de Quilmes, llevado a cabo Juan Cruz Esquivel, Fabian Garcia, Maria Eva Hadida y Victor
Houdin.



Introduccion 27

que suponen a priori lo emancipador o inquisidor o conservador o alienante
del hecho religioso. No hablaremos de “falsos” o “verdaderos” catélicos o
judios o evangélicos o ateos (como si hubiera una norma o regla o doctrina
o dogma “tinico” e “inamovible” desde la eternidad hasta la fecha) sino cémo
cada uno de ellos vive, suena, trabaja, estudia, siente y se relaciona con los
demas desde sus pertenencias e identidades. Mas que los “malditos” pares
binarios —que tarde o temprano, lejos o cerca, nos llevan a cielo e infierno,
buenos y malos, culpables e inocentes—, preferimos analizar continuos,
triadas, multiplicidades de tipos ideales que eviten el facil etiquetamiento
y las rayas divisorias en mapas inexistentes.

En este marco, consideramos que las creencias se ven fuertemente
influenciadas por las recomposiciones de la estructura social. Pero ello no
supone una determinacién unilateral dado que, reciprocamente, los cambios
en la composicion de tales creencias impactan sensiblemente en la estruc-
turacion de los grupos sociales. Los estudios sociohistéricos del sociélogo
aleman Max Weber (1984, 1992, 1998), realizados hace aproximadamente
cien anos, pusieron de manifiesto las relaciones complejas y dinamicas entre
religion y sociedad, entre la ética protestante y el espiritu del capitalismo,
entre la ética catdlica y la aversion manifiesta al mercader asi como la capa-
cidad de diversas éticas religiosas en la elaboracion, la transformacién y la
reconfiguracion de otras éticas y sagrados en el campo politico, econémico,
artistico, sexual, etc., y viceversa.

Frente a una lectura determinista que pronosticaba el fin de las in-
fluencias de la religion sobre los fenémenos sociales, econémicos, politicos
y culturales en la modernidad capitalista, hoy se abren una serie de nuevos
interrogantes sobre cuales son los principios estructurantes del lazo social.
Por eso es tan importante diferenciar procesos culturales y simbélicos de
secularizacién de procesos legales y politicos de laicidad. En esta linea, la
secularizacion no es considerada el fin de las creencias religiosas sino su con-
tinua recomposicion; la modernidad no suplanta lo religioso sino que crea sus
propios tipos de modernidades religiosas. La laicidad es el proceso histérico
de los tipos de separacion, diferenciacion y vinculacion entre el Estado, la
sociedad politica y el campo religioso, proceso que es distinto segin los tipos
de Estado (dictatorial, democratico, autoritario) y segtin sea mayoritaria la
sociedad catélica, protestante, ortodoxa o islamica. Como venimos afirmando
desde hace décadas, las multiples modernidades capitalistas no son lineales
ni evolutivas sino indeterminadas, pueden tomar multiples direcciones y
nada ni nadie puede predecir sus resultados. La Argentina, por ejemplo,
paso6 de una laicidad hegemonizada por el liberalismo conservador entre
1880 y 1930 a otra de fuertes contenidos catoélicos y nacionalistas entre 1930
y 1983. ;Una progresista, otra reaccionaria in totum, o mezcladas ambas?
Salir de lo normativo y prescriptivo para analizar situaciones concretas es
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un desafio que los estudios cientificos no pueden dejar de lado (Mallimaci
y Esquivel, 2011).

Uno, entre otros muchos, de estos principios estructurantes del lazo social
es el religioso. Pensar la existencia de un campo religioso (Bourdieu, 1971)
en el que interactian el creyente religioso y el cuerpo sacerdotal detentador
del capital religioso no significa concebir este espacio de manera estatica
y con relaciones absolutas de dominaciéon y posesion de los capitales. El
concepto “campo religioso” supone tensiones, luchas y conflictos tanto en
el interior del campo como hacia otros campos —el politico, el econémico, el
simbélico y el social—, con los cuales establece lazos de acuerdo y conflicto que
ninguna investigacion puede ignorar. En América Latina y en la Argentina,
las categorias catédlicas de comprender la politica, el Estado, la autoridad,
la subsidiariedad, la justicia social, el espacio publico, entre otras, se han
reproducido —a su manera— en el ambito de lo politico partidario creando
espacios de negociaciones, vinculos, encuentros, relaciones y simbolos que
son al mismo tiempo campos, esferas, espacios, que unen (y no separan
tajantemente) lo politico, lo social y lo religioso. ;Cémo debe el investigador
categorizar esos vinculos?

En consonancia con esta visiéon dinamica de lo religioso, algunos autores
han planteado relaciones multiples entre las instituciones y los fieles, los
creyentes y las memorias, asi como entre estos tltimos y los bienes ofrecidos
en el mercado religioso (Hervieu-Léger, 2008). Nuestras investigaciones en
historias de vida nos muestran que las personas construyen sus propios
itinerarios religiosos apropiandose de creencias de diversas procedencias.
Asi debemos hablar, por ejemplo, de catolicismos, evangelismos, judaismos,
es decir, reconocer la diversidad dentro de cada uno de esos campos.

Cuando hablamos de un proceso de individuacién queremos significar que
aumenta el nimero de personas que cada vez mas deben decidir y elegir por
si mismas las opciones y las relaciones sociales que hacen a sus proyectos
y trayectorias de vida. Se elige el tipo de familia, se elige la cantidad de
hijos, se elige el tipo de sexualidad y se elige el tipo de creencias. Hay una
creciente valoracién social de la autonomia individual que va acompanada
de una pérdida de credibilidad en la autoridad de las instituciones histéri-
cas que dieron sentido de largo plazo a nuestras vidas hasta hace décadas.
Este proceso fue acompariado por la creciente y continua complejizacion de
los mundos de la vida donde —a no olvidar, pues son el aire, el contexto, las
estructuras y los imaginarios donde se nutre esa individuacion— los regi-
menes sociales dominantes pertenecen al mundo capitalista.

Entonces en nuestra sociedad capitalista, fragmentada, mediatica y de
riesgo, los diversos capitales —econdmicos, sociales, culturales, religiosos,
educativos, laborales, habitacionales, etc.— que nutren la individuacion estan
desigualmente distribuidos segin clases y grupos sociales. La pobreza, la
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marginalidad, la angustia y la vulnerabilidad producen una individuacién
de insatisfaccion, donde uno queda a merced de sus propias fuerzas y con
escasos o nulos capitales, mientras que aquellos que poseen suficientes
capitales viven una individualizaciéon de la abundancia. Los fines y los
sentidos de las creencias religiosas no seran iguales en unos y en otros. De
ahi la importancia del Estado y la sociedad politica y civil para implemen-
tar politicas universales de inclusion social, y asi lograr una justa y digna
distribucion de esas riquezas que haga feliz a la mayoria de la poblacion
quebrando y regulando la 16gica de mercado que concentra y maximiza sus
lucros y ganancias.

Los tipos de identidades de clase, religiosas, de género o politicas o es-
tatales dnicas que a mediados del siglo XX permitian a los grupos sociales
definir el contenido central de su proyecto de vida se han transformado en
identidades individuales cada vez mas mixtas, hibridas y plurales, donde
decidir “por su propia cuenta” o “a su manera” pasa a ser un elemento clave
para la comprension de esos procesos.

Como veremos en el libro, y esto es un importante hallazgo de nuestra
investigacion, la actual modernidad religiosa capitalista combina al mismo
tiempo procesos de individuacion, de comunitarismos y de conversiones con
un fuerte distanciamiento institucional y un importante nicleo de indife-
rentes en sectores populares y diferencias notables por regiones. El proceso
de individuacién supone varios modos de relacién entre el individuo y las
esferas de lo sagrado. Por un lado, se advierte la elaboracion de bricolages
sociorreligiosos en el interior de un mercado de bienes simbdélicos de sal-
vacion susceptible de ser regulado por los individuos, quienes tomando del
mismo aquello que en determinado momento necesitan, logran construir
y reconstruir sus propios sistemas de creencias por dentro y fuera de las
regulaciones institucionales.

Por otro lado, se debe tener en cuenta que este proceso no significa
necesariamente el abandono de una bisqueda de marcos de pertenencia
(grupos, pares, comunidades) en movimientos de afirmacion identitaria y
de fuerte interaccion personal. En paises de expandida cultura cristiana
—en la Argentina llega casi al 90% de su poblacién— se extienden diversos
y masivos comunitarismos racionales y emocionales donde se destaca el
movimiento pentecostal y el carismatico.

Aparecen en nuestra investigaciéon multiples formas del creer: indiferen-
tes, ndmadas, por su propia cuenta, peregrinos, es decir como constructores
de trayectorias que suponen el transito por diversos espacios e imaginarios
dadores de sentido, sin permanecer anclados definitivamente y para toda
la vida en ninguno de ellos. Se cree sin pertenecer y se pertenece sin creer
institucionalmente.

El esfuerzo de partir en la investigacion de la “persona creyente” quiebra,
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rompe y descalifica a afirmaciones de sentido comin de ambitos académi-
cos. La identidad religiosa y la subjetividad producida es una construccion
permanente de sujetos activos, creativos y negociando con varios dioses,
y sagrados al mismo tiempo, y no una identidad formateada de una vez y
para siempre en el interior de las instituciones e impuesta supuestamente
“desde arriba” a individuos pasivos e inertes.

Las politicas de “achicar y disminuir el Estado” han significado la pri-
vatizacion de espacios educativos y sociales para dejarlos en manos mayo-
ritariamente de grupos privados entre los que se destacan los religiosos y
organizaciones no gubernamentales de sesgo confesional.

Esa crisis se articula con los cambios que se han producido en las dltimas
décadas dentro de la produccion de sentido en nuestra sociedad. La crisis de
las identidades colectivas en el campo de las creencias en la Argentina se
ha manifestado a través del pasaje del monopolio detentado por la Iglesia
Catolica a una mayor pluralidad religiosa. En las tultimas tres décadas se
ha producido una serie de cambios en el mapa sociorreligioso, caracteriza-
dos por la disminucion del costo de la “disidencia” respecto de la religion
hegemonica fruto del debilitamiento de la Iglesia Catdlica como legitima-
dora cultural y religiosa con pretensién monopélica y la bisqueda de otros
espacios de sociabilidad cristiana que respondieran a nuevas sensibilidades.
A la ruptura de la hegemonia catélica se suma el desarrollo de un activo
mercado religioso-espiritual donde prima el actor individual, la ampliaciéon
del aparato educativo y la difusién masiva de la divulgacion cientifica a otros
sectores sociales postergados, con la consecuente pérdida de claridad de los
contornos del campo religioso y del cientifico, y finalmente, una sensacion de
crisis y angustia generalizada que vuelve plausibles lecturas apocalipticas y
mesidnicas —de largo espesor historico en la larga tradicion judeocristiana—
de los hechos y las representaciones en el mundo de la vida.

Metodologia utilizada
Juan Cruz Esquivel y Gabriela Irrazdbal

El estudio sobre las creencias y actitudes religiosas abarcé a la poblacion
de 18 afios 0 mas, residente en la Argentina. Debido a que el fenémeno reli-
gioso presenta postales diversas en las distintas regiones del pais e incluso
segun el tamano de las ciudades, interesé relevar sus particularidades en
el AMBA (CABA y veinticuatro partidos que conforman el Gran Buenos Aires,
GBA), la Patagonia o Sur (Rio Negro, Neuquén, Chubut, Santa Cruz y Tierra
del Fuego), Cuyo (Mendoza, San Juan y San Luis), el Noreste (Misiones, Co-
rrientes, Entre Rios, Chaco y Formosa), el Noroeste (Salta, Jujuy, Tucuman,
Santiago del Estero, Catamarca y La Rioja) y la regién pampeana o Centro
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(Coérdoba, Santa Fe, La Pampa e interior de la provincia de Buenos Aires).
Asimismo, la investigacién contemplé6 a las grandes metroépolis, de mas de
quinientos mil habitantes, ciudades intermedias y localidades pequenas,
de menos de treinta mil residentes.

A los fines de responder a los requisitos de representatividad, se selec-
cionaron 2.403 casos mediante una muestra polietapica probabilistica supe-
rior. La primera etapa, que consider6 a las localidades o aglomerados como
unidades primarias de muestreo, combiné un muestreo por estratificacién
(atendiendo la region y el tamario de las localidades) y por conglomerados,
mediante azar sistematico con probabilidades proporcionales al tamano.

En una segunda etapa, para la demarcacion de las unidades de muestreo
(areas y subareas dentro de las localidades seleccionadas), se realizé una
muestra por azar sistematico con probabilidades proporcionales al tamano.
Dependiendo de las caracteristicas y magnitud de las localidades se inclu-
yeron, en la mayoria de ellas, estratificaciones previas que consideraron la
distribucion espacial y diversos indicadores sociodemograficos.

Una vez definidas las areas en que se aplicaria el cuestionario, se pro-
cedi6 a realizar el relevamiento y la seleccion sistematica de las viviendas
particulares (tercera etapa), dependiendo la fraccion de seleccion de la
magnitud del area escogida.

Para la seleccion de las unidades dltimas de muestreo (cuarta etapa) se
recurri6 a cuotas de sexo y edad ajustadas a parametros poblacionales.

La rigurosidad en cada uno de los procesos muestrales relatados ha
garantizado la representatividad de los casos seleccionados y, por tanto,
avala la generalizacion de los datos recolectados. El margen de error es del
+ 2% y el nivel de confiabilidad del 95%.

El cuestionario disefiado fue estructurado en tres grandes dimensiones:
1) creencias e identidades religiosas; 2) practicas religiosas, y 3) actitudes
religiosas y opiniones ciudadanas.

La magnitud de los casos encuestados y la cobertura geografica de la
investigacion habilitan un analisis del total pais, aunque también por region,
por tamario de ciudad, por sexo, por edad y por estrato social. Este volumen
analitico nos permite adentrarnos en la especificidad del fenémeno religioso,
comprender sus diferentes formatos y establecer comparaciones entre los
distintos segmentos sociales.

Creencias, practicas y actitudes religiosas

Fortunato Mallimaci, Verénica Giménez Béliveau
y Juan Cruz Esquivel

Este apartado esta consagrado a analizar las creencias, las pertenencias,
las practicas y las actitudes religiosas de los habitantes de la Argentina, en la
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primera década del siglo XXI. ;En qué creemos? ;Cémo nos definimos desde
el punto de vista de las pertenencias religiosas? ;De qué maneras rendimos
culto al dios, los dioses y las entidades en las que creemos? ;Qué relaciones
establecemos con las autoridades de los cultos? ;Cémo influyen nuestras
practicas y pertenencias religiosas en nuestras opiniones sobre educacion y
salud publicas? Estos interrogantes guiaron nuestra investigacion, de la que
trataremos de exponer aqui los resultados generales para el total pais.

1. ;Cémo se definen los habitantes de la Argentina desde el punto de vista
de las pertenencias religiosas?

Una de las grandes preguntas que guiaron nuestra investigacion es co-
nocer como se definen los habitantes de 1a Argentina desde el punto de vista
de la adscripcion religiosa. ¢ Se habia modificado el porcentaje de aquellos
que, en 1960, afirmaban ser catélicos? ;Habia crecido el espacio social de
otros cultos religiosos?

Los argentinos siguen siendo, en su mayoria, catélicos, aunque el espacio
de otras confesiones se ha ampliado y diversificado. El 76,5% de los habi-
tantes se declaran catélicos, el 9% evangélicos, y el 11,3% son indiferentes
(es decir, ateos, agnésticos y creyentes sin religion). El resto se divide en-
tre testigos de Jehova (1,2%), mormones (0,9%) y otras religiones (1,2%),
entre las que podemos mencionar la judia, la musulmana, la umbanda o
africanista, la budista, la espiritista.

Los datos muestran la creciente diversidad del campo religioso, que se
desarrolla lentamente en un marco general de permanencia de una cultura
catolica de largo espesor histoérico y social. La adscripcién a uno u otro culto
no es, sin embargo, homogénea. Podemos destacar variaciones segtn el lugar
de residencia, el tamarfio de ciudad, el nivel educativo, la edad.

La region geografica es una de las variables que mas influye en la ads-
cripcion de los creyentes a una u otra religion: las confesiones religiosas
aumentan en ciertas regiones y disminuyen en otras, combinandose de
maneras diferentes. La region mas catélica del pais es el Noroeste (NOA),
donde el 91,7% de sus habitantes se declaran catdlicos, seguida por el No-
reste (NEA), con un 84,8% de catoélicos, y por Cuyo, con el 82.6% de catélicos.
La region Centro es la que presenta guarismos mas cercanos al total pais
(79,2%, siendo 76,5% el total pais), mientras que la region Metropolitana
(la Capital y el GBA, 69,1%) y la Sur (Patagonia, 61,5%) son los espacios
geograficos que presentan menores porcentajes de catélicos.

Las regiones mas marcadas por la presencia de indiferentes (ateos, ag-
nosticos y sin religion) son la CABA y el GBA, donde éstos llegan a un 18%,
seguido por la Patagonia (11,7%). En un polo opuesto, el NOA es la region
que cuenta con menos indiferentes (1,8%), seguida por el NEA (3,2%), y
Cuyo (5,3%).
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Grafico 3
Pertenencia religiosa de los habitantes de la Argentina
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La region con mayor presencia porcentual de evangélicos es la Patagonia,

donde poco mas de dos de cada diez habitantes se declaran evangélicos. Es
también la region con mayor presencia de testigos de Jehova y mormones
(suman 3,7%). Los evangélicos suman alrededor del 10% en el NEA (10,8%)
y Cuyo (10%). El NOA es la regiéon con menor porcentaje comparativo de
evangélicos (3,7), mientras que en el AMBA y en el Centro los porcentajes

se acercan al total pais.

Cuadro 1
Adscripcion religiosa por region geografica
(en porcentajes)

AMBA  Centro Sur NEA NOA Cuyo Total
Catolica 69,1 79,2 61,5 84,8 91,7 82,6 76,5
Indiferentes 18,0 9,4 1,7 3,2 1,8 53 11,3
Evangélicos 9,1 8,3 21,6 10,8 3,7 10,0 9,0
Testigos / mormones 1,4 2,7 3,7 0,9 2,1 1,8 2,1
Otras religiones 2,4 0,4 1,5 0,3 0,7 0,4 1,2

Base: 2.4083.
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Si tenemos en cuenta el tamarno de las ciudades,® podemos observar
que en las localidades pequerias los catélicos son mas numerosos (86,8%),
mientras que su incidencia desciende en las grandes metroépolis (71,6%).
La curva inversa siguen los indiferentes, que son mds numerosos en las
grandes metrépolis (15%), alcanzan el 10,7% de la poblacion en las ciuda-
des intermedias y su numero desciende al 4,9% en las ciudades pequenas.
En cuanto a los evangélicos, hay una mayor proporciéon en las grandes
metrépolis y en ciudades intermedias (10,3% en cada caso), mientras que
su numero desciende en las ciudades pequenas (5,6%).

Si consideramos el nivel educativo de la poblacién residente en la Argen-
tina, notamos que enfocando los niveles més bajos, es decir aquellos que no
han terminado la primaria o que tienen la primaria completa, el porcentaje
de catolicos se mantiene muy cercano al porcentaje nacional (75,8% para
sin estudios / primaria incompleta y 74,6% para primaria completa). Es
interesante destacar que en los dos niveles mas bajos de esta escala, con-
trariando la postura de sentido comtn que indica que quienes detentan un
menor nivel de instruccion serian mas creyentes, no decrece el porcentaje
de indiferentes religiosos (11,2% para sin estudios / primaria incompleta y
10,2% para primaria completa).

Los porcentajes mas altos de catélicos se encuentran entre aquellos que
han cursado y concluido una formacién terciaria (82,9%), mientras que los
guarismos mas altos para los indiferentes religiosos estan entre quienes
han terminado estudios universitarios (17,4%). Los evangélicos son mas
numerosos entre las categorias educativas mas bajas (10,4% para sin estu-

Cuadro 2
Adscripcion religiosa segun tamano de ciudad
(en porcentajes)

Grandes Ciudades Ciudades Total
metropolis  intermedias pequenas

Catolicos 71,6 74,9 86,8 76,5
Indiferentes 15,0 10,7 4.9 11,3
Evangélicos 10,3 10,3 5,6 9,0
Testigos / mormones 1,2 3,1 2,7 2,1
Otras religiones 1,9 1,0 0,1 1,2

3. Alos fines de esta investigacion, consideramos ciudades pequerias aquellas que tienen menos
de 30.000 habitantes, medianas las que tienen entre 30.000 y 500.000, y metrépolis aquellas
que tienen més de 500.000.
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dios/ primaria incompleta y 11,8% para primaria completa), y su porcentaje
disminuye a medida que ascendemos en la escala educativa.

Si tenemos en cuenta el sexo, notamos que entre las mujeres podemos
encontrar porcentajes mas altos de catélicos (81,3% contra 71,1% de los
varones). En cambio, los varones son mas numerosos entre los evangélicos
(11,1% contra 7,2% de mujeres) y entre los indiferentes religiosos (15,1%
contra 7,9% de mujeres).

Si nos proponemos analizar la pertenencia religiosa de los habitantes
de la Argentina teniendo en cuenta la edad, veremos que entre los adultos
mayores (65 afios y mas) la proporcion de catélicos es la mas alta (85,3%
contra el 76,5% del total), mientras que entre los jévenes es la mas baja
(71,8%); en las edades medias (de 30 a 44 anos y de 45 a 64 anos) el porcen-
taje de catolicos se acerca al total general. Asi como entre los catélicos la
curva de adhesion al culto es ascendente en la medida en que aumenta la
edad, entre los indiferentes sigue la direccion contraria. Entre los jévenes
(18 a 29 afios) encontramos los porcentajes mas altos de indiferentes (17,2%,

Cuadro 3
Adscripcion religiosa seguin nivel educativo
(en porcentajes)

Sin estudios Primario  Secundario  Terciario Universitario Total

y primaria

incompleta
Catélica 75,8 74,6 78,6 82,9 78,1 76,5
Indiferentes 11,2 10,2 11,9 11,7 17,4 11,3
Evangélica 10,4 11,8 6,2 2,5 1,8 9,0
Testigos de
Jehova /
Mormones 2,5 2,4 1,7 1,2 0,2 2,1
Otras - 1,1 1,6 1,7 2,4 1,2

Cuadro 4
Adscripcion religiosa segun edad
(en porcentajes)

18-29 afnos 30-44 afios  45-64 afos 65 anos y mas Total
Catolica 71,8 77,4 75,8 85,3 76,5
Indiferentes 17,2 10,4 8,0 71 11,3
Evangélica 7,6 9,2 12,6 5,0 9,0
Testigos de
Jehova /
Mormones 2,3 2,0 2,8 0,3 2,1
Otras 1,0 1,0 0,9 2,3 1,2
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contra el 11,3% general), guarismo que desciende segiin aumenta la edad.
La mayor proporcion de evangélicos esta entre las personas de mediana
edad (9,2% entre los de 30 a 44 afios y 12,6% entre los de 45 a 64 anos) y
desciende en los extremos de la piramide etaria: entre los jovenes (7,6%)
y entre los adultos mayores (5%) el porcentaje de evangélicos baja.
¢Cuales son los motivos por los cuales las personas adhieren a su religion
actual? Los principales sin duda estan ligados a la transmision familiar
durante la infancia. El 58,9% de los habitantes declara que pertenece a su
actual religion “porque me la transmitieron cuando era chico”. En segundo
lugar, con el 36,5%, aparecen aquellos que contestan que pertenecen a su
religion “por conviccion personal”. En esta misma linea, aunque afirmando
laidentidad con menos fuerza, el 16,2% considera que adscribe a su religion
“porque comparto algunas ideasy valores de la religion”. Kl 11,4% admite es-
tar ligado a su culto por razones afectivas “porque me siento contenido/a”.

Los motivos de adhesién que remiten al imperativo estrictamente re-
ligioso suman el 24,9% de la poblacion: el 15,6% cree que pertenece a su
actual religion “porque hay que vivir segun la voluntad de dios”, y el 9,3%,
“porque es la inica religion verdadera”.

Ha cambiado de religion durante su vida el 10,4% de los habitantes.
Considerando que el 76,5% de la poblacién es catélica, es légico que la ma-
yoria de quienes han declarado cambiar de religién provenga del catolicismo
(62,5%). Los motivos del cambio de religion son variados, y presentan una
dispersién significativa, siendo la opciéon mas frecuentemente mentada la
“crisis espiritual” (39,3%).

2. ;En qué creen los habitantes de la Argentina?

Podriamos afirmar, sin temor a equivocarnos, que la sociedad argentina
es muy creyente. Nueve de cada diez habitantes declaran creer en Dios
(91,1%). A Dios se recurre principalmente “en momentos de sufrimiento”
(45%), o cuando se necesita una ayuda (14,3%). “En momentos de felici-
dad” acude a Dios el 10,2% de los habitantes, mientras que “al reflexionar
sobre el sentido de la vida” piensa en Dios el 12,8% de la poblacién. “En
todo momento” declara pensar en Dios el 6,5% de la poblacion, el 4,1% dice
acudir a Dios cuando ayuda al prdjimo, y el 3,3% piensa en Dios en dias de
festividad. Sélo el 1% de quienes declararon creer en Dios afirma no acudir
a él nunca.

Ademas de creer en Dios, los habitantes de la Argentina creen en un
amplio abanico de figuras y entidades. El culto mas difundido en la Ar-
gentina es sin duda el de Jesucristo, nueve de cada diez personas creen
mucho o algo en Cristo, igualando a la creencia en Dios. Con un porcentaje
de creencias apenas menor, el Espiritu Santo congrega al 84,8% de las
personas. En la figura de la Virgen Maria creen el 80,1% de los habitantes,
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Grafico 4
Ranking de creencias
(en porcentajes)
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cifra que supera al porcentaje de catélicos, mientras que apenas por debajo
aparecen los santos (76,2%) y los dngeles (78,2%). Estas creencias siguen
un patrén relativamente similar de distribucién en el espacio: en el NEA,
NOA y Cuyo cree en Jesucristo, el Espiritu Santo, la Virgen Maria, los san-
tos y los dngeles un porcentaje mayor de personas que en Capital, GBAy en
el Sur. Otra creencia ampliamente difundida en todo el pais es la fe en la
Energia: afirma creer en ella el 64,5% de los argentinos, lo que nos habla
de una difusién amplia de creencias new age que se superponen y articulan
con un profundo sustrato de creencias de origen catdélico.

Pero hay otras creencias cuya distribucién geografica es diferente. Se
cree en el Gauchito Gil en el NEA (57,5%) mas que en las otras regiones (el
total pais es de 30%). En el NOA las personas afirman creer mucho y algo en
la Pachamama (43,4%) y en el Almamula (21,6%) en un porcentaje mucho
mayor que en el resto del pais (20,1% y 7,3% respectivamente). En Cuyo
la creencia en la Difunta Correa es mas alta (58%) que en el resto del pais
(32,8%). Esto nos hablaria de una mayor profundidad y fuerza de las creen-
cias en la regién de la que son originarias, a partir de la cual se difunden
en el resto del territorio argentino con una mayor lentitud, llevadas por
migrantes y viajeros, y expandiéndose por las rutas y los caminos.

3. ;Cémo se relacionan los habitantes de la Argentina con aquello en que
creen? ;Qué tipo de prdcticas religiosas tienen?

Las maneras de relacionarse de los habitantes con sus creencias estan
marcadas por tendencias a la autonomia. De hecho, el 61,1% afirma relacio-
narse con Dios por su propia cuenta, sin recurrir a otro tipo de mediaciones.



38 Atlas de las creencias religiosas en la Argentina

Elige relacionarse con la divinidad a través de instituciones eclesiales el
23,1%, mientras que el 4,2% lo hace por medio de grupos o comunidades.
Es significativo que el 11,1% afirma no relacionarse nunca con Dios. Vemos
aqui que quienes no se relacionan nunca y quienes se relacionan con Dios
por su propia cuenta constituyen una amplia mayoria del 72,2% de la po-
blacion, alejandose de la minoria del 27,3% que se contacta con la divinidad
por medio de Iglesias o comunidades religiosas.

Si nos concentramos en las maneras en que los habitantes afirman sus
pertenencias, veremos que un amplio abanico de ritualidades religiosas
son desarrolladas durante la vida. El rito méas extendido, que abarca a la
gran mayoria de la poblacion, es el bautismo. E1 95,3% de las personas esta
bautizada. Esto demuestra que, mas alla de las creencias religiosas, bauti-
zar a los hijos permanece como un rito sociorreligioso de inclusién ante la
comunidad: al altisimo porcentaje de personas bautizadas se puede agregar
la cifra de quienes han bautizado o bautizaran a sus hijos, que se mantiene
alta, en un 87,3%, con una muy leve disminucién respecto del porcentaje
de los bautizados. Celebrar el matrimonio con un rito religioso es la opcion
elegida por la mayoria: el 73,1% de las personas mostraron una inclinacién
a “casarse por la Iglesia o el templo”.

La diversidad de creencias, ritualidades y manifestaciones religiosas
nos lleva a profundizar sobre las practicas religiosas. Histéricamente, a
través de la asistencia al culto, podiamos evaluar el nivel de religiosidad de
una poblacién, grupo o individuo. Habida cuenta de las transformaciones
en las formas de vivenciar lo religioso y de las profundas recomposiciones en
el sistema de creencias y practicas, se torna necesario incorporar otros
elementos para indagar acerca de los vinculos que establece una sociedad
con lo religioso.

Casi la mitad de la poblacion (49,1%) afirma que concurre poco frecuen-
temente a las ceremonias de su culto. Un 23,8% manifiesta una asistencia
muy frecuente, de por lo menos una vez a la semana, mientras que el 26,8%
reconoce su ausencia total de los lugares de culto, lo cual no es necesaria-
mente un signo de menor religiosidad. Como deciamos, se cree y se practica,
pero de otra manera.

Cuadro 5
Frecuencia de asistencia a las ceremonias del culto
(en porcentajes)

Muy frecuente 23,8
Poco frecuente 49,1
Nunca 26,8

NS/NC 0,3
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Cuadro 6
Ranking de practicas religiosas
(en porcentajes)

Rezar en casa 78,3
Leer la Biblia 42,8
Leer libros o folletos religiosos 39,4
Ver programas religiosos 31,0
Concurrir a santuarios 31,0
Confesarse/comulgar 30,0
Participar en el culto a la Virgen o a los santos 29,6
Peregrinar 26,3
Misionar o predicar 9,0
Concurrir a retiros espirituales 7.8

Observemos entonces que se configuran dos grupos minoritarios: quienes
frecuentan con intensidad las ceremonias religiosas y quienes no asisten
nunca al culto de su religién, mientras que casi la mitad de la poblacién
mantiene con sus creencias una relacion tibia, difusa, que implica una
frecuentacion ocasional de los lugares de culto.

Si incorporamos al analisis un abanico de practicas religiosas, adverti-
remos una circulacion y un habito religioso no necesariamente ligado a la
mediacion institucional. El 78,3% reza en su casa; el 42,8% lee la Biblia; el
39,4% lee libros o folletos religiosos; en torno al 30% ve programas religio-
S0s, concurre a santuarios, se confiesa o comulga y manifiesta practicas de
veneracién a la Virgen o a los santos.

Este nivel de practica no guarda relacién con el grado de participacion
en organizaciones religiosas. Observamos que la participacion es escasa en
todos los ambitos de la vida social. El 74,4% de la sociedad admite no par-
ticipar en ningun espacio organizativo. A su vez, el 6,5% afirma tener una
activa colaboracion en grupos religiosos. Vale destacar que este guarismo
desciende ligeramente entre los catélicos (5,7%) y asciende en casi diez
puntos porcentuales entre los evangélicos (15,3%). Esta tendencia se repite
entre quienes sostienen participar en actividades de una iglesia o templo:
en la poblacion general el porcentaje es del 5,8%; entre los catélicos 4,9%,
y entre los evangélicos 15,7%. La feminizacién de la actividad religiosa se
torna evidente si sumamos los porcentajes de participacion en instituciones
y en grupos religiosos: las mujeres participan en un 17%, mientras que los
varones en un 6,9% (el promedio es de 12,3%). Es necesario destacar sin
embargo, y a pesar de las representaciones de los lideres religiosos que
desearian que la participacion en las instituciones fuera mas alta, que los
habitantes participan mas en organizaciones religiosas que en cualquier
otro tipo de organizacion social: sélo el 4,5% de la poblacién participa en
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cooperadoras escolares, el 2,5% en sindicatos, el 2% en organizaciones no
gubernamentales y el 1,9% en partidos politicos.

4. ;Cudles son las opiniones de los habitantes de la Argentina ante cuestiones
de debate publico?

La autonomia o libertad de conciencia es un signo gravitante de nuestros
tiempos, una conclusién que surge de las afirmaciones mayoritariamente
esgrimidas ante un abanico de cuestiones que debate publico.

El 71% de la poblacién considera que los hijos deben o deberan elegir su
propia religiéon/creencia, mientras que el 26% afirma que deben o deberan
tener la misma religién/creencia que sus padres.

Consultados sobre una serie de enunciaciones que remiten a postulados
doctrinarios o a las formas de vinculacion con lo trascendente, se evidencia
tanto una marcada distancia entre las opiniones mayoritarias y las pres-
cripciones normativas fijadas por las instituciones religiosas, como una
modalidad de relacionarse con lo divino que excede los espacios destinados
al culto y prescinde de la mediacion de los especialistas religiosos.

Asi, se planteé la consigna “se puede ser buen religioso sin ir a la igle-
sia o templo”. El 83% se manifest6 muy o algo de acuerdo con la misma y
apenas un 14% transmitié su disconformidad, cifra que en el caso de los
evangélicos alcanza el 57% y 41% respectivamente, lo cual indicaria que
éstos requeririan en mayor medida la presencia institucional como vehiculo
de acercamiento hacia Dios.

En menor escala, los indices de aprobacién ante las siguientes frases
también refuerzan la libertad de conciencia de la poblacién respecto de lo
que las instituciones religiosas pregonan. Un 76,3% esta a favor de que se
permita a los religiosos formar una familia. A su vez, el 60,3% considera
que se deberia permitir el sacerdocio a las mujeres. La adscripcion religiosa,

Grafico 5
Los hijos y sus religiones/creencias
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Grafico 6

“Se puede ser buen religioso sin ir a la iglesia o templo”
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Grafico 7

“A los sacerdotes se les deberia permitir poder formar una familia” y “Se les
deberia permitir el sacerdocio a las mujeres” (en porcentajes)
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el nivel de instruccién y la regién de residencia inciden sobre las respues-
tas, ya que los evangélicos, los de menor instruccién y los habitantes del
NOA y del NEA comparten, pero en menores proporciones, las afirmaciones

mencionadas.
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La sexualidad es otro de los nicleos en que se percibe una defensa por
la privacidad de la decision. Cuando, con quién y como: tres preguntas que
los argentinos reservan al plano intimo de sus conciencias. No obstante,
instituciones como la escuela y el hospital son valoradas en tanto espacios
publicos encargados de informar, educar y proporcionar los métodos anticon-
ceptivos definidos por los ciudadanos. EI 77,0% de los encuestados afirma que
las relaciones sexuales antes del matrimonio son una experiencia positiva.
De todas maneras, el discurso religioso es una variable que interviene en
esas evaluaciones. Mientras que entre los evangélicos la cifra de aprobacion
baja al 50,4%, en el caso de los “indiferentes religiosos” el 89,3% expresé su
acuerdo con las relaciones sexuales prematrimoniales.

Asimismo, casi la totalidad (92,4%) es partidaria de que la escuela in-
corpore cursos de educacion sexual para los alumnos. Los porcentajes son
similares respecto de si la escuela deberia informar acerca de los métodos
anticonceptivos: el 93,6% se pronuncié favorablemente. Complementaria-
mente, el 95,8% esta a favor de que hospitales, clinicas y centros de salud
ofrezcan métodos anticonceptivos de manera gratuita.

Grafico 8
Opiniones sobre relaciones sexuales antes del matrimonio, cursos de
educacion sexual, informacion en la escuela de métodos anticonceptivos,
métodos anticonceptivos gratuitos en hospitales (en porcentajes)
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Este conjunto de opiniones, que reflejan un significativo grado de secu-
larizacion societal, no implica una pérdida de las creencias religiosas. Reli-
gion sin Iglesia, creer sin pertenecer, creyentes a su manera, son términos
que nos permiten describir un proceso complejo que combina presencia de
religiosidad, en términos de creencias y practicas, y desapego institucional.
Los siguientes graficos rubrican lo recién afirmado.

Como podra advertirse, la permanencia de una cultura cristiana ex-
tendida, consistente en el elevado porcentaje de la creencia en Jesucristo,
el Espiritu Santo, la Virgen Maria y los santos, no supone la aceptacion
de la injerencia de los especialistas religiosos en la regulacion de asuntos
relacionados con la vida privada. Es aqui donde se cristaliza la autonomia

Grafico 9
Opinion valida sobre anticoncepcién y natalidad
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Grafico 10
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de conciencia y entran a tallar actores de otros campos —léase cientifico—,
cuyas prédicas parecen tener mayor receptividad. Asi, la legitimaciéon dada
en la esfera religiosa no se proyecta hacia otras areas de la vida social. Ape-
nas el 7% de la sociedad argentina considera que el Estado debe atender
principalmente la opinién de los obispos y pastores a la hora de definir las
politicas publicas en materia de anticoncepcién y natalidad.

Casi la totalidad de la poblacion (91,8%) cree que el uso de anticoncep-
tivos no afecta la condicion de buen creyente, lo que evidencia una clara
disonancia con las directivas de las autoridades eclesidsticas.

El aborto es, como pocos, un tema controversial en la sociedad argentina.
Vastos sectores pugnan por defender sus posiciones y lograr que la legis-
lacion se corresponda con tales principios. Si bien se observan opiniones
divididas, el 63,9% expresa estar de acuerdo con el aborto en determinadas
circunstancias (en caso de violacién, de riesgo en la vida de la mujer o de
malformacion del feto). En otras palabras, casi dos de cada tres argentinos
aprueban el marco legal actual, que contempla la interrupcién del emba-
razo en tales ocasiones, e incluyen aquello que no esta contemplado en ese
marco, es decir, los casos de violacion a cualquier mujer.* Luego, el 16,9%
afirma que el aborto debe estar prohibido en todos los casos, en sintonia con
los postulados de las principales instituciones confesionales; mientras que

Grafico 11
Opinion sobre el aborto
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4. El articulo 86 del Cédigo Penal argentino establece que “el aborto practicado por un médico
diplomado con el consentimiento de la mujer encinta no es punible si se ha realizado con el fin
de evitar un peligro para la vida o la salud de la madre [...]; si el embarazo proviene de una
violacién o de un atentado al pudor cometido sobre una mujer idiota o demente”.
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Cuadro 7

Opinion sobre el aborto segun religiéon de pertenencia (en porcentajes)
Opinién sobre Total Catolicos Evangélicos Indiferentes
el aborto religiosos
Permitido siempre 14,1 11,4 6,7 38,0
Permitido en algunas
circunstancias 63.9 68,6 48,1 51,2
Prohibido siempre 16,9 15,0 37,4 7,4
NS/NC 51 5,0 7,8 3,4

el 14,1% sostiene que una mujer debe tener derecho a un aborto siempre
que asi lo desee.

Ahora bien, la religién de pertenencia es un factor gravitante en la opi-
nion frente al aborto. Si en la poblacion general son similares los porcentajes
entre quienes sostienen que debe estar siempre prohibido y los que creen que
debe estar permitido sin maés; en el caso de los evangélicos la distribucién
difiere significativamente. Apenas el 6,7% esta a favor de la despenalizacion
total del aborto, mientras que el 37,4% no acepta ninguna excepcién para
su realizacién. Como contrapartida, en los indiferentes religiosos la situa-
cién se invierte: el 38% promueve el derecho que tiene la mujer sobre su
cuerpo y el 7,4% se opone sin contemplaciones. Los catélicos se aproximan
al posicionamiento promedio de la sociedad en su conjunto.

A esta altura del analisis sobre tematicas controversiales, es pertinen-
te emprender una lectura transversal para dilucidar los rubros que han

Cuadro 8
Niveles de acuerdo (muy y algo de acuerdo) con... (en porcentajes)

Los hospitales, clinicas y centros de salud deberian ofrecer métodos

anticonceptivos de manera gratuita 95,8
Las escuelas deberian informar acerca de todos los métodos anticonceptivos 93,6
La escuela deberia incluir cursos de educacion sexual para los alumnos 92,4
Una persona puede utilizar anticonceptivos y seguir siendo un buen creyente 91,8
Se puede ser buen religioso sin ir a la iglesia o templo 83,1
Las relaciones sexuales antes del matrimonio son una experiencia positiva 77,0
Alos curas se les deberia permitir formar una familia 76,3

Se les deberia permitir el sacerdocio a las mujeres 60,3
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despertado mayores niveles de acuerdo en la sociedad. En un contexto
generalizado de defensa de la autonomia para resolver asuntos de la vida
cotidiana, de promociéon de mayores derechos ciudadanos y de igualacion
de géneros, tres consignas que involucran a instituciones publicas por ex-
celencia reciben los mayores niveles de aprobacion. Nos estamos refiriendo
a la escuela y al hospital como ambitos altamente legitimados para dictar
cursos y brindar informacién sobre educacién sexual y distribuir anticon-
ceptivos gratuitamente. Estos procesos se presentan en concomitancia con
el accionar de las instituciones religiosas, que pugnan por contribuir desde
su normatividad ética a los universos de sentido que se construyen en el
espacio publico y privado.

5. ;Qué vinculos deberian establecerse entre el Estado y las confesiones
religiosas para los habitantes de la Argentina?

En el pais, las diversas confesiones religiosas no tienen igual rango
constitucional. El catolicismo goza de un status diferenciado, en virtud del
articulo 2° de la Carta Magna, que establece que el Estado debe sostener
al culto catoélico apostélico romano.? Asimismo, el Cédigo Civil indica que
la Iglesia Catdlica es una entidad de caracter pablico, mientras que los
demas cultos asumen un caracter privado. A ello debe adicionarse que
las entidades religiosas no catoélicas deben registrarse en la Secretaria de
Culto de la Nacion, a los fines de legalizar sus practicas de culto.

En ese encuadre institucional, interes6 relevar la opinion de la sociedad
argentina sobre algunos elementos que hacen a la relacion Estado-Iglesias,
por ejemplo, el financiamiento estatal a las instituciones confesionales, la
ensefianza religiosa en los colegios publicos, la contribucion del Estado en
el mantenimiento de las escuelas religiosas.

El 60% se ha manifestado en contra de que el Estado financie sélo a la
religion catélica, como ocurre actualmente. De todas maneras, cabe resaltar
que un 34% esta muy o algo de acuerdo con ese aporte publico exclusivo.
Loégicamente, entre los evangélicos y los indiferentes religiosos, los niveles
de rechazo llegan al 90% de la poblacién y los catélicos se presentan como
los mas favorables. Los hombres mas que las mujeres; los jovenes mas
que los adultos; los de mayor educacién formal mas que aquellos que con
menor instruccion; y los habitantes de la Patagonia, Cuyo y Buenos Aires
mas que los del NOA, se oponen a ese tratamiento diferencial hacia la Iglesia
Catoélica.

Ahora bien, planteada la posibilidad de que el Estado financie a todas

5. En el apartado “Secularizacién y laicidad” (capitulo 3) profundizaremos sobre estos tépi-
cos.
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Grafico 12
Opinion sobre el financiamiento del Estado sélo a la religién catodlica
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las religiones, mas de la mitad (el 51%) manifesté su apoyo (muy o algo
de acuerdo), en tanto el 43% expresé su oposicion, lo que indicaria su ad-
hesion al principio de separacion entre el Estado y las Iglesias. Interesa
subrayar que el 72% de los evangélicos apoya la mocién de que el Estado
contribuya econémicamente con los cultos, contra un 29% de los indife-
rentes religiosos.

Si analizamos asociadamente estas cifras con las derivadas del grafico
anterior, es dable percibir un escenario en el que los adherentes a los grupos
evangélicos bregan por la igualdad religiosa, pero no en la direccién hacia
una laicizacion del Estado sino en el sentido de una pluriconfesionalidad.

Discriminando los rubros sobre los cuales el Estado deberia contribuir
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econémicamente, las respuestas han sido variadas. El pago de los salarios
a obispos y/o pastores no es mayoritariamente aceptado. De todos modos,
un 27,2% aprueba ese aporte publico. En cambio, ratifica la colaboracion
con el trabajo social que realizan los cultos (75,2%) y el mantenimiento
de catedrales y templos (563,6%). En definitiva, desagregando la cuestion
del financiamiento, la sociedad argentina se inclina por respaldar el apo-
yo econémico del Estado a las actividades sociales emprendidas por las
instituciones confesionales y a la conservacion de sus inmuebles, en tanto
patrimonio cultural, pero no patrocinan el sostenimiento del culto propia-
mente dicho.

Grafico 14
Grado de aprobacion sobre el financiamiento del Estado
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6. ;Qué relacion deberia establecerse entre el Estado y la educacién reli-
giosa?

A fines de la década 1950 se registraron arduas discusiones sobre la
educacién publica en la Argentina entre segmentos religiosos y grupos que
defendian la tradicién laica. A la distancia, ya en el siglo XXI, los argenti-
nos en su mayoria consideran conveniente la existencia de una materia
general sobre religién en las escuelas publicas. El 54,6% se manifest6 en
ese sentido. E1 26,9% se expres6 en contra de la ensenanza religiosa en los
establecimientos educativos publicos, mientras que el 14,4% se pronunci6
a favor de una instruccién solamente de la religiéon catdlica.
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Grafico 15
Opinion sobre la ensefianza religiosa en las escuelas publicas
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Asimismo, interesé indagar sobre los subsidios estatales a los colegios
religiosos, tradiciéon de larga data en nuestro pais. En lineas generales,
se registra un respaldo al aporte econémico del Estado en el campo de la
educacién religiosa. En ese marco, la mitad de los argentinos privilegia
el envio de recursos a los colegios confesionales en zonas carenciadas. El
31,6% es partidario de un financiamiento a todas las escuelas religiosas,
sin distincién social; en tanto para un 18,8% el Estado no deberia contribuir
con fondos publicos al sostenimiento econémico de los establecimientos
educativos confesionales.

Comparado con el grafico anterior, se observa que es mayor el porcentaje
de los que rechazan la ensefianza religiosa en las escuelas publicas del que
se oponen al financiamiento estatal a los colegios religiosos (26,9% contra
18,8%). Ello nos indica que habria una distincién entre un espacio educa-
tivo publico, desprovisto de ensenanzas religiosas, y el consentimiento a
la ayuda econémica estatal hacia las escuelas confesionales, tal vez como
reconocimiento a la extensa e histérica presencia de la Iglesia Catdlica en
ese terreno.

Como era de esperar, los indiferentes religiosos son los menos proclives
a aceptar ese direccionamiento de los fondos publicos. El 54,4% expres6
que no debiera haber ningtn tipo de financiamiento estatal a las escuelas
confesionales. Como contrapartida, el 43,1% de los evangélicos reivindica
un aporte del Estado para todos los colegios religiosos. E1 NEA y el NOA
también registran guarismos considerables en el mismo sentido (51,3% y
42,1%, respectivamente). Asimismo, se destaca el 44,4% de los patagénicos
que promueve una ayuda econémica generalizada del Estado a la educa-
cién religiosa. La concentracion de evangélicos en esa zona y la visibilidad
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Grafico 16
Opinion sobre subsidios del Estado a las escuelas religiosas
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del trabajo de la comunidad salesiana en ese terreno podrian ser factores
explicativos de ese nivel de opinion.

Por esas razones o por otras que deberan ser abordadas en un estu-
dio de otras caracteristicas, las opiniones referidas al vinculo educacion
publica-religion contrastan con las actitudes esgrimidas en otros planos
(educacion sexual, aborto, uso de anticonceptivos, etc.), lo cual revela una
trama compleja en el proceso de secularizacién de la sociedad argentina.
Es que esa secularizacion, entendida como autonomia de conciencia y de
decision, se amolda en una cultura catolica difusa, pero portadora de una
espesa capilaridad social.

En sintesis, el paisaje religioso en la Argentina ha cambiado desde el
ultimo cuarto del siglo XX. La hegemonia catdlica, que incluia en su seno una
pluralidad de manifestaciones, desde los santos populares y las peregrina-
ciones hasta los grupos emocionales y las devociones institucionalizadas, ha
dejado paso a un campo religioso constelado de grupos diversos, en el cual
se destaca la mayoria catdlica y una notable minoria de evangélicos (9%).
Pero aparece también un grupo numéricamente significativo, los indiferen-
tes religiosos (11,3%) que, sin necesariamente dejar de creer, marcan una
distancia respecto de las instituciones religiosas.

El fenémeno de la increencia es uno de los hilos que se pueden seguir
para intentar comprender las transformaciones del creer en las sociedades
latinoamericanas contemporaneas. En efecto, si al porcentaje de indiferentes
religiosos sumamos aquellos que, aun adscribiendo a una religion, se rela-
cionan con Dios por su propia cuenta, o aquellos que declaran no ir nunca
al templo y a las celebraciones del culto al cual pertenecen, llegamos a la
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evidente conclusion de que profundos procesos de desafiliacion institucional
interpelan a la sociedad argentina.

Si por un lado los habitantes de la Argentina siguen siendo ampliamen-
te creyentes y mayoritariamente catélicos, los datos que presentamos nos
muestran una diversidad dentro del campo de las creencias y una multi-
plicidad de practicas en el interior de las opciones religiosas. Los modos
de creer, multiples y variados, revelan una sociedad que sin dejar de lado
los lazos espirituales se ha visto profundamente transformada por los
procesos de secularizacion. Las instituciones religiosas intentan encauzar
el mundo de las creencias a través de regulaciones establecidas fijadas en
canones y en practicas, que no son consideradas por grandes porciones de
quienes declaran adscribir a los grupos confesionales. Encontramos también
grupos de creyentes (que hemos llamado “nicleo duro”) que, presentes en
todas las confesiones, pliegan sus opiniones a los designios institucionales,
y que llevan a cabo practicas religiosas recurrentes. Este grupo de fieles es
reducido, pero con un fuerte activismo y visibilidad mediatica.

Otros puntos a destacar tienen que ver con la distinta filtracién de
los procesos secularizadores en el territorio. La diversidad que podemos
encontrar en las distintas regiones argentinas tiene que ver con razones
sociolégicas y estructurales, pero sobre todo con profundos procesos histé-
ricos de afirmacion de una cultura asociada al catolicismo que perdura y
que coexiste con formaciones sociales trabajadas por la modernidad y por
la modernidad tardia. Las opiniones relacionadas con el rol de la familia y
de la mujer y con la financiacion estatal a las instituciones religiosas evi-
dencian disparidades territoriales considerables, con regiones mas ligadas a
modos de pensar y de actuar tradicionales y otras cuyos habitantes otorgan
menor importancia a los lazos familiares tradicionales y a las instituciones
religiosas como estructuradoras de la vida social.

La sociedad argentina, como otros estudios en América Latina y en el
mundo demuestran, esta profundamente penetrada por corrientes moderni-
zadoras y globalizadoras, que en un territorio sociocultural con texturas pro-
pias produce configuraciones del creer y practicas religiosas innovadoras.

Creencias y practicas religiosas en las regiones argentinas

REGION NOROESTE (NOA)
Mariana Espinosa, Paula Margaria y José Vezzosi

El NOA es una amplia regién comprendida por las provincias de Jujuy,
Salta, Tucumén, Santiago del Estero y Catamarca. En ella habitan 4.599.948
personas, distribuidas de un modo desigual en el territorio, lo que cons-
tituye aproximadamente el 11,5% de la poblacién total pais (40.091.359
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habitantes).® Histéricamente, los actuales territorios de NOA formaban parte
de la frontera oriental del imperio incaico, desde entonces constituye una
zona de compleja diversidad y dominacién, pasando por tres siglos de colo-
nizacion y conquista y de evangelizacion, caracterizada por un catolicismo
de contrarreforma y barroco.

Constituye una importante regién en la temprana colonia gracias a su
articulacion con el virreinato del Perd, hasta que a fines del siglo XVIII la
creacién del virreinato del Rio de la Plata la convirti6 en una zona marginal.
Entradala mitad del siglo XIX y definidos los limites provinciales, se da inicio
a los primeros cambios modernizadores que habrian de consumarse a fines
de este siglo y principios del XX con la llegada de contingentes migratorios,
la agricultura industrial, el obraje, la zafra y el entramado institucional
del Estado. Asimismo, a principios del siglo XX el catolicismo empieza a
constituirse como un campo religioso propiamente dicho, tendiendo a la
normalizacién y el disciplinamiento de multiples variabilidades en términos
de creencias y practicas.

Segun nuestra encuesta, a diferencia de otras regiones, el NOA presenta
un altisimo porcentaje de personas que confiesan creer en Dios (98,4%) y
ser catolico (91,7%). Un analisis de la diversidad religiosa en términos de
confesiones concluiria que el NOA es catélico y que otras manifestaciones
religiosas (evangélicos, mormones, testigos de Jehova, umbandas) serian
tan aisladas que se reducirian a gestos de disidencia. La nominacién catdlica
casi unanime que la encuesta muestra encuentra sentido en los procesos
histéricos nombrados que devienen en una compleja matriz religiosa. La
confesion catdlica por caracteristicas intrinsecas y en vinculaciéon con su
complejo proceso de implantaciéon y desarrollo en la region, desde el periodo
colonial hasta nuestro tiempo, generé una diversidad de creencias y practicas
que se reflejan ampliamente en la encuesta.

En este capitulo abordamos las creencias, las practicas y los temas de
debate publico de la poblacién del NOA con relacion a la poblacion total pais,
datos que nos reenvian a la intensa e histérica presencia de la Iglesia Catoli-
ca en la region. Por tal motivo, a continuacién desembocamos en la construc-
cion de tres perfiles de catélicos, el catdlico institucional, el de religiosidad
populary el difuso, que nos muestran las orientaciones mas significativas
sobre la diversidad de creencias y practicas dentro del catolicismo. El anali-
sis de la diversidad, en términos de economias religiosas que circulan en el
interior del catolicismo, nos sugiere indagar sociolégicamente en la eficacia
simbdlica que nos devuelve a primera vista un monopolio catélico.

6. Datos obtenidos del Censo Nacional de Poblacién y Vivienda 2010, Instituto Nacional de
Estadisticas y Censos, INDEC, disponibles en www.indec.gov.ar.
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Creencias. E191,7% de la poblacion del NOA se declaré catdlica, con relacion
a un total para el pais del 76,5%. El porcentaje de evangélicos es el méas bajo
de las regiones del pais (3,7%) y los indiferentes representan sélo el 1,8%,
comparado al 11,3% del total pais. En definitiva, estos nimeros nos hablan
a primera vista de un catolicismo mucho mas expandido que en el resto del
pais. Esto se percibe cuando comparamos los datos regionales y nacionales
respecto de creencias, practicas y opiniones de los encuestados.

En un contexto regional de alto porcentaje de creencias, nos adentrare-
mos en su analisis a partir de la agrupacién provisoria de las mismas en
tres subdivisiones. En un primer grupo situamos las creencias directamente
vinculadas con la confesion predominante, en las que encontramos porcen-
tajes superiores a los del total pais (cuadro 9).

Cuadro 9

Creencias
Cree “mucho” en... (en porcentajes)

NOA Total pais

Espiritu Santo 79,8 62,4
Los angeles 67,2 51,9
Los santos 78,4 53,2
La Virgen 87,1 64,0
Jesucristo 92,6 80,6

En el segundo grupo posicionamos las creencias relativas a la religiosi-
dad popular. En este caso los nimeros del NOA se presentan similares al
total pais en las opciones de cree mucho, acentuandose los contrastes en
las opciones cree algo o nada. El nivel de cree nada en el Gauchito Gil es
menor al total pais (53 y 66,5%). Algo similar ocurre con la Difunta Correa
(el 42,5% dijo creer nada frente a un total pais de un 63,6%). Para el caso
del Almamula los nimeros del NOA muestran que el 16,8% dicen creer algo
con relacién al 4,9% del total pais. Por ultimo, casi el 25% de las personas
de la region declararon creer mucho en la Pachamama, superando el 9%
correspondiente al total pais. En estos tltimos dos casos se trata de creencias
de larga raiz indigena e hispanica.

En el caso de las creencias relativas al esoterismo, si bien los niveles
de no creer nada en adivinos-videntes y lectura de manos supera el total
pais, el NOA se comporta de modo concomitante con las demas regiones,
donde los porcentajes disminuyen cuando nos referimos a este conjunto de
creencias.

Practicas. Los andlisis respecto de las practicas religiosas en la region nos
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muestran que no sélo existe una mayor cantidad de personas que se declara-
ron creyentes sino que también es mayor el porcentaje de encuestados que
senalaron llevar a cabo aquellas practicas vinculadas institucionalmente
y culturalmente al catolicismo que en el resto del pais. Dentro del primer
grupo de practicas, el 41,4% de las personas consultadas dijeron asistir
muy frecuentemente a las ceremonias del culto (frente a un 23,8% del total
pais), el 55,5% manifesté haber leido la Biblia durante el ultimo afio (en
contraste con el 42,8% del total pais) y el 58,6% sostuvo haberse confesado
o comulgado en el dltimo afio (el total pais es de 30%).

Por otro lado, en lo que respecta a las practicas culturalmente vinculadas
al catolicismo popular, que podriamos caracterizar como de origen popular
en la region, tenemos las siguientes diferencias con relacion al total pais:

Cuadro 10
Practicas (en porcentajes)
¢ Cuales de las siguientes actividades practicé en el dltimo afio? NOA Total pais
Peregrinacion 55,8 26,3
Concurrir a santuarios 49,8 31,0
Participar en el culto a la virgen o los santos 67,8 29,6

Finalmente, es posible hacer referencia a un tercer y cuarto grupo de
préacticas, las asociadas a otras creencias (consulta a curandero, lectura de
manos, horéscopo) y aquellas vinculadas a la cultura new age (asiste a clases
de yoga, grupos de autoayuda, sesiones de reiki), en las que los datos del
NOA siguen la misma tendencia descendente que en el resto del pais.

Temas en debate. Con relacion a las preguntas que indagan en la opinién
sobre temas que se encuentran en debate en la Argentina, y frente a los
cuales las instituciones religiosas presentan un discurso claro, la poblacion
consultada en el NOA —al igual que el resto de las regiones del pais— muestra
una considerable distancia respecto de ese discurso. No obstante, la region
presenta la particularidad de que esa distancia es menor que en el resto
del pais.

De este modo, cuando se consulta acerca de algunos de los tépicos rela-
cionados al culto, el NOA es la regién en la que mayor cantidad de personas
se manifestaron en desacuerdo con el sacerdocio femenino, la posibilidad
de formar una familia por parte de los curas y con la pertinencia de ser
buen religioso sin concurrir al templo. Sin embargo, como se observa en el
cuadro, las mayorias se mostraron algo o muy de acuerdo con las afirma-
ciones precedentes.
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Cuadro 11
Temas en debate publico (en porcentajes)
¢Con cuales de las siguientes afirmaciones usted esta...?

Muy de Algo de En NS/NC
acuerdo acuerdo desacuerdo
Se puede ser buen Total pais 66,9 16,1 14,3 2,7
religioso sinir a la
iglesia o templo NOA 47,7 26,3 24,6 1,4
Alos curas se les Total pais 58,0 18,3 17,3 6,4
deberia permitir formar
una familia NOA 30,6 29,9 33,0 6,5
Se les deberia Total pais 422 18,1 27,6 12,1
permitir el sacerdocio
a las mujeres NOA 18,8 29,2 43,5 8,5

Cuando se indaga en temas que se vinculan a ciertos modos de vivir
la sexualidad de las personas (relaciones prematrimoniales, uso de anti-
conceptivos, etc.), si bien los datos nos hablan de que en el NOA existe una
diferencia comparativa mayor que en el total pais en los casos de desacuerdo,
siempre estamos hablando de una base muy amplia de los que dijeron estar
de acuerdo. De esta manera, un tercio de los encuestados dijo estar en des-
acuerdo con la afirmacion de que las relaciones sexuales prematrimoniales
son una experiencia positiva (a nivel nacional lo hicieron uno de cada cinco),
dos de cada diez no concuerdan con que las escuelas informen acerca de
todos los métodos anticonceptivos y uno de cada diez con que los centros
de salud ofrezcan método anticonceptivos de manera gratuita, mientras
que para el total pais en ambos casos no llega a una de cada diez personas.
También parece haber consenso en que desde el gobierno se promueva el
uso de preservativos para prevenir el sida ya que, al igual que en el total
pais, mas del 90% dijo estar muy o algo de acuerdo con ello.

Esta menor distancia que presenta la region con relacion al discurso de
la Iglesia queda en evidencia cuando se consulta sobre la opinién valida
a tener en cuenta sobre el uso de anticonceptivos y control de natalidad.
A pesar de que la mayoria de los encuestados considera que se deberian
tener en cuenta los derechos de los individuos (casi el 50%), el NOA es la
region donde la palabra de los especialistas religiosos (obispos y pastores)
tiene mayor peso (18,2%, frente a un total pais del 7%). Consecuentemente
con esto, tres de cada diez personas dice utilizar el método natural de an-
ticoncepcion (a nivel nacional no llegan a dos de cada diez). Con relacion
a la opinion sobre el aborto, el NOA —al igual que el NEA y Cuyo— presenta
niveles altos de opinion negativa, el 26,7% de los encuestados considera



Introduccion 57

que debe estar prohibido en todos los casos (el total pais es del 16,9%) pero
sigue la tendencia nacional respecto de que deberia permitirse en algunos
casos (59,7% frente al 63,9% del total pais).

En lo que se refiere a la opinién sobre la ensenanza de la religién en
las escuelas, la mitad de la poblacién consideré que deberia existir una
materia general sobre religion, dato que no la diferencia del total pais; no
obstante es la region en la que mayor porcentaje de personas respondieron
que deberia ensenarse sélo la religion catélica, un 36% frente a un total pais
del 14,4%, y a la vez es la region en la que menos personas dijeron que no
deberia haber ensefianza religiosa (sé6lo uno de cada diez). Esto se condice
con que soélo el 7% de la poblacion del NOA considera que el Estado no debe
contribuir econémicamente con las escuelas religiosas (en el total pais el
porcentaje es cercano al 20%).

Perfiles de catolicos en el NOA. Mas alla de la aparente homogeneidad
que podria suponer la comparacion con la poblacién total, el NOA presenta
una amplia diversidad de creencias y practicas en el interior del catolicismo.
En este marco, la propuesta es trabajar el esquema catélico del NOA sefia-
lando en esa diversidad tres perfiles, en términos de esquemas religiosos
relacionales, que se ven atravesados por diferentes subjetividades en torno
a la sexualidad, a la Iglesia y el Estado. Lo que los unifica principalmente
es la confesion al catolicismo y lo que los diferencia es el acercamiento y
la distancia con las creencias integradas al pantedn oficial, la capacidad
holista hacia diversas manifestaciones religiosas y la indiferencia en torno
al punto anterior. Construimos asi tres perfiles de catdlicos en el NOA: el
institucional, el de religiosidad popular y el difuso, entendiéndolos funda-
mentalmente como orientaciones que reflejan determinadas correlaciones
encontradas a lo largo de la encuesta.

Esimportante insistir en que se trata de orientaciones y no de “categorias
cerradas”, orientaciones definidas principalmente por las creencias declara-
das y agrupadas de tal modo por la acumulacion de valores en torno a las
categorias estadisticas trabajadas y que adquieren sentido sociolégico en
su mutua comparacion. Por ello, no debe esperarse de estas construcciones
arquetipos puros y homogéneos, pues cada perfil en diferente grado esta
atravesado por valores relativamente orientados a otro perfil y asimismo en
los tres perfiles coexisten articulaciones de categorias y valores que sugieren
a nuestro juicio formaciones de sentido que exceden el campo religioso, al
tiempo que constituyen la experiencia religiosa contemporanea.

1) Catélico institucional. Se trata del 33,3% sobre el total de catélicos en el
NOA, definidos de tal modo por su creencia en Dios, Jests, el Espiritu Santo,
la Virgen y los santos y su no creencia a las manifestaciones populares del
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Cuadro 12
Perfiles de catdlicos en el NOA (en porcentajes)
Catdlico institucional 33,3
Catolico de religiosidad popular 59,5
Catolico difuso 7,2
Total 100

Gauchito Gil, el Almamula, la Pachamama, la Difunta Correa, el Diablo y la
figura del curandero. En cuanto a las practicas, los catdlicos institucionales
engrosan los nameros en aquellas relativas a la religiosidad cristiana, la
asistencia al culto se presenta mas comprometida que en el caso de los otros
perfiles, ya que dice asistir una vez a la semana el 33,3%, una vez por mes el
14,2% y para festividades también el 14,2%. Entre estas practicas, el 67,1%
declar6 leer la Biblia, nimero superior con relacion a los otros perfiles (42
puntos arriba de los difusos y 14 arriba de los de religiosidad popular). Los
porcentajes decaen con relacion a los catélicos de religiosidad popular en
aquellas practicas también aceptadas por la Iglesia, pero de origen popular
en la region, como la peregrinacion (56,3%) y el culto a la Virgen y los santos
(67,1%, 16 puntos debajo de los de religiosidad popular). En lo que respecta
a practicas asociadas a la creencia y la cultura esotérica, la gran mayoria
(78,5%) declar6 no haber consultado nunca un curandero.

En cuanto a opiniones vertidas sobre temas vinculados a la Iglesia Ca-
tolica, los catélicos institucionales no presentan mayores diferencias con los
de religiosidad popular, aunque ambos si con los difusos. El 30,4% declaré
estar muy de acuerdo con que los curas puedan formar una familia, 32% es-
tar algo de acuerdo y el 33,4% en desacuerdo. En cuanto al sacerdocio de
las mujeres, se reducen significativamente los nimeros a favor (18,3%) y
suben los porcentajes en aquellos que estan en desacuerdo (41%).

El 38,1% esta en desacuerdo con que las relaciones sexuales antes del
matrimonio sean una experiencia positiva (7 puntos por encima de los de
religiosidad popular y 32 de los difusos). E1 33% senal6 utilizar el método
anticonceptivo indicado por las autoridades del culto, 14 puntos por encima
de los difusos; sin embargo, entre los institucionales la mayoria (36%) sefialé
otros métodos, como las pastillas y el preservativo. El 36%, 25 puntos mas
que los difusos y 15 mas que los de religiosidad popular, opina que el aborto
deberia estar prohibido en todos los casos.

Con relacion a las opiniones sobre temas vinculados a la laicidad, los
institucionales arrojan resultados que muestran a la vez cierta distancia
y acercamiento al discurso oficial de la Iglesia. A pesar de ser el perfil méas
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cercano al mismo, el 62% y el 29,5% manifestaron estar muy de acuerdo y
algo de acuerdo respectivamente con la inclusién de cursos de educacion
sexual en las escuelas y el 52,8% esta en contra de que el Estado pague el
sueldo a obispos y curas. Al mismo tiempo, el 28,5% y el 36% estan muy de
acuerdo y algo de acuerdo respectivamente con que el Estado financie sélo a
la religion catélica. En cuanto a la opinion sobre la ensefianza de religion en
las escuelas, el 39,4% sefiala que tiene que ensenarse sélo la religion catélica
y el 50% que tiene que haber una materia general sobre religion.

2) Catolico de religiosidad popular. Constituyen el 59,5% entre el total de
catoélicos en el NOA. Se trata de aquellas personas que ademads de creer en
Dios, Jesus, el Espiritu Santo, los santos y la Virgen, aceptan en su panteén
al Gauchito Gil, el Almamula, la Pachamama, la Difunta Correa y algunas
creencias relativas al esoterismo. Es decir, integran las variadas creencias
catdlicas cristianas y de religiosidad popular, manifestaciones populares
no aceptadas en el canon oficial. En cuanto a las practicas relativas a la
religiosidad cristiana catélica, los de religiosidad popular no presentan
mayores diferencias que las senaladas en esta dimension para los institu-
cionales, pero es destacable que en lo que concierne a la asistencia al culto
los porcentajes se engrosan en aquellos que sefialan asistir al culto sé6lo
para ocasiones especiales (29,6%) y una vez al mes (24%). Los porcentajes
suben con relacion a aquellas practicas de mayor raigambre popular, como la
peregrinacion (61,1%), el culto a la Virgen y a los santos (82,26%). Mientras
que, para las practicas asociadas a la cultura esotérica, un buen nimero de
religiosidad popular confesé haber consultado a un curandero (45,16%), 23
puntos por encima de los institucionales.

En temas vinculados a la Iglesia, las opiniones de este grupo si bien
presentan similitudes con los institucionales, se diferencian por un leve
engrosamiento en los porcentajes en desacuerdo con que a las mujeres se
les permita el sacerdocio (48,4%) y en desacuerdo con que a los curas se les
permita formar una familia (37%).

Cuatro de cada diez catélicos de religiosidad popular (41%) utiliza otros
métodos anticonceptivos distintos del natural, como el preservativo y las
pastillas, sin embargo un porcentaje considerable (32%) dice utilizar el
método natural indicado por la Iglesia.

Al igual que en el caso de los institucionales, con relacion a temas vin-
culados a la laicidad, observamos opiniones que se acercan y otras que se
alejan del discurso de las jerarquias elesiasticas. Una gran mayoria acuerda
mucho (50,4%) y algo (37,3%) con la inclusién de cursos sobre sexualidad
en las escuelas y la mitad del grupo desacuerda con que el Estado pague
salarios a los religiosos. Sin embargo, el 27,4% esta muy de acuerdo y el
43,5% algo de acuerdo con que el Estado financie sélo a la religion catélica.
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Por ultimo, el 42,2% opina que debe ensenarse sélo la religion catélica en
las escuelas y 48%, que debe haber una materia general de religion.

3) Catdélico difuso. Se trata de aquellas personas que confesaron niveles bajos
de creencias y practicas religiosas y constituyen el 7,2% entre aquellos que
declararon ser catélicos. Mas precisamente, se trata de aquellos catélicos
que contestaron creer poco y nada en las figuras relacionadas al dogma y
asimismo declararon creer algo y nada en las manifestaciones populares.
En cuanto a la asistencia a ceremonias del culto, el 46,6% confiesa asistir
al culto s6lo para ocasiones especiales y es el dnico grupo que senala ir a
la Iglesia pero no a misa en un 13,3% y no ir nunca al culto en el mismo
porcentaje. El 75% senal6 que en el ultimo afio no leyé la Biblia ni practicé
el culto a la Virgen o los santos y el 81,25% afirmé no haber peregrinado.
Casi la totalidad (93,7%) de este grupo senalé no haber consultado nunca
a un curandero. Los difusos marcan una tajante diferencia en algunas
practicas: casi unanimemente (94%) se senal6 que no se predica ni misiona
y una gran mayoria (69%) sefial6 no confesarse ni comulgar. También se
destacan porque la mayoria estd muy de acuerdo con la posibilidad de que
los curas formen una familia (62,5%, 38 puntos arriba de los de religiosidad
popular y 32 arriba de los institucionales) y que a las mujeres se les permita
el sacerdocio (31,2%, 16 puntos por arriba de los de religiosidad popular y
13 arriba de los institucionales).

El147% de los difusos sefiala estar muy de acuerdo con que las relaciones
antes del matrimonio son una experiencia positiva (24 puntos mas que los
institucionales). La mayoria (69%) utiliza otros métodos anticonceptivos
distintos del indicado por la Iglesia, 33 puntos por arriba de los institucio-
nales. El1 23,5% opina que las mujeres deben tener derecho al aborto (16
puntos mas que los institucionales) y el 65%, que deberia estar permitido
en algunos casos.

La postura de los difusos frente a temas vinculados a la laicidad se
presenta mas homogénea. La gran mayoria (82,3%) considera que se de-
berian incluir cursos de educacion sexual en las escuelas, el 76,4% no esta
de acuerdo con que el Estado pague el sueldo de curas y obispos, el 56,2%
esta en desacuerdo con se financie sélo la religion catélica. Finalmente, en
cuanto a la ensenanza de religion en la escuela, el 66,7% cree que se debe
ensefiar una materia general sobre religion, el 33,4% opina que no tiene
que haber ensefianza religiosa en las escuelas y ningan catélico difuso opté
porque deba ensenarse la religion catélica.

Los tres grupos presentan niveles muy bajos de practicas, como la concu-
rrencia a grupos de autoayuda, sesiones de reiki o psicélogo. Otro elemento
en comun se observa en las practicas sacramentales, los institucionales
y los de religiosidad popular presentan niveles muy altos de practica de
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los sacramentos de casamiento y bautismo de los hijos. Si bien los difusos
exhiben niveles menores con relacion al casamiento, la totalidad de ellos
bautizé o bautizara a sus hijos. En cuanto a la practica de comulgar y
confesarse, no se observan diferencias significativas; puede decirse que la
mayoria de los catélicos declaran llevar a cabo tales practicas. Estas corre-
laciones podemos entenderlas en el marco de varios estudios cualitativos
que dan cuenta de los altos niveles de actividad sacramental en regiones
de historico dominio catélico. Por tltimo, otro elemento destacable es que
la mayoria de los catdlicos de cada perfil opina que el aborto deberia estar
permitido sélo en algunas ocasiones; si a esto le sumamos la base de acuerdo
en favor a la educacion sexual en las escuelas, podemos advertir acerca de
una subjetividad catélica relativamente laicizada. Sin embargo, tanto los
institucionales como los de religiosidad popular se alejan y acercan conti-
nuamente al discurso oficial de la iglesia en torno a otras preguntas que
apuntan a la relacion entre ésta y el Estado.

REGION NORESTE (NEA)
Verénica Giménez Béliveau

E1 NEA, poblado antes de la llegada de los espaiioles por diversas etnias
(guaranies, tobas, wichis, abipones, matacos, timbues, entre otras), fue
considerado durante siglos territorio de frontera, y se fue poblando con
migrantes europeos lentamente, a partir de distintos frentes pioneros que
avanzaron hacia el norte.

Creencias. Si trazdaramos mapas de las creencias en las distintas regiones
del pais, veriamos que el NEA aparece, junto con el NOA, como una de las
regiones con mayor intensidad de creencias religiosas. Para la mayoria de
sus habitantes (el 62,8%), la religion tiene mucha importancia en sus vidas,
mientras que sélo el 6,5% responde que no la tiene. E1 97,5% cree en Dios,
porcentaje que supera la media nacional en 6 puntos porcentuales. Estos
altos niveles de creencia suponen ademas la mayor relacién con la divinidad:
son muy pocos los creyentes que no se relacionan con Dios (2,4%, contra
el 11,1% general). La mayoria de los creyentes se relacionan con Dios por
su propia cuenta (64,8%, en una proporcién levemente mayor que el 61,1%
nacional). Ademas, la relacién con Dios se da a través de la institucién ecle-
sial (30%, por encima del 23,1% nacional). Los grupos o las comunidades,
en cambio, son un medio poco elegido por estos creyentes para canalizar su
relacién con Dios, dado que sélo un 2,5% elige esta opcion.

Los altos niveles de creencia que caracterizan al NEA se reflejan también
en las adhesiones religiosas: los habitantes son catélicos en una proporcién
mas alta que el total pais (84,8% versus 76,5% nacional), y también la
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proporcion de evangélicos aumenta (mientras que el total pais suma 9% de
evangélicos, el NEA cuenta 10,8%, siendo la segunda region del pais des-
pués del Sur con mayor proporcién de evangélicos entre sus habitantes). La
tasa de indiferentes, en cambio, baja del 11,3% nacional al 3,2%: en el NEA
la presencia de lo trascendente se manifiesta en creencias y pertenencias
maultiples y difundidas.

Cuadro 13
Pertenencias religiosas comparadas
NEA/total pais (en porcentajes)

NEA Total pais
Catolicos 84,8 76,5
Evangélicos 10,8 9,0
Indiferentes 3,2 11,3

En efecto, todas las opciones de creencia aumentan en el NEA: se cree
en mayor proporcion en Jesucristo (97,7%, 91,8% en todo el pais), en el
Espiritu Santo (los que creen mucho y algo suman 95,6%, versus un total
nacional de 84,8%), en la Virgen Maria (85,2% versus 80,1% nacional), en
los santos (85,3% contra el 76,2% nacional) y en los angeles (93% versus
78,2% nacional).

La regién presenta, ademas, algunas particularidades. Es la zona del
pais que mas cree en la Energia (84,2%, 20 puntos porcentuales por encima
del total general) y en el Gauchito Gil (57,5% contra un 30% del total pais).
Los porcentajes de creencia en la Energia llegan casi a los altos niveles
de creencia en la Virgen y en los santos. Con respecto al Gauchito Gil, se
verifica aqui un proceso similar al que se puede constatar con la Difunta
Correa en Cuyo y con la Pachamama en el NOA: se trata de entidades con
difusion relativamente menor en todo el pais, y con mucha mayor incidencia
en sus regiones de origen. Sélo la creencia en el Diablo es menor en el NEA
que en el resto del pais: mientras que 47,1% de los habitantes de la Argen-
tina creen en el Diablo, s6lo 34,6% de los habitantes del NEA lo hace. Las
creencias aparecen numerosas en el Noreste, pero de manera mas positiva
que negativa.

Hay otras creencias que también estan difundidas en el NEA, aunque
en menor medida: se cree en curanderos (44,9% contra 38,8% nacional),
en el horéscopo (35,3% contra 28,8% general) y en los astrélogos (26,9%,
casi equivalente al 25,9% nacional). En cambio, la creencia en adivinos
y videntes (22,6%) y en la lectura de manos (14,1%) estan por debajo del
promedio nacional.
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Cuadro 14
Creencias (en porcentajes)
NEA Total pais
Jesucristo 97,7 91,8
Espiritu Santo 95,6 84,8
La Virgen 85,2 80,1
Los angeles 93,0 78,2
La Energia 84,2 64,5
Los santos 85,3 76,2
El Gauchito Gil 57,5 30,0
El Diablo 34,6 471

Practicas. Si enfocamos los ritos que marcan las pertenencias religiosas,
vemos que los porcentajes de bautismos, matrimonios y bautismo de los
hijos son en el NEA casi equivalentes a los del resto del pais, con un leve
incremento. En todo el norte del pais (NEA y NOA) las leves alzas en los
ritos que marcan la pertenencia nos muestran una sociedad que da més
importancia a la permanencia de la propia fe y a la transmision religiosa
que en otras regiones del pais. Asi, si bien los porcentajes de bautismo y
matrimonio aumentan poco mas de un punto porcentual en el NEA respecto
del total general, el de personas cuyos hijos tomaron la comunién es de 91,2%,
6 puntos por encima del total nacional de 85,4%. Y, en efecto, el deseo de
legar la propia religioén a los hijos aumenta en el NEA (32,8% contra el 26%
nacional), y si bien la opcion por que los hijos elijan su propia religion es
mayoritaria (65,3%), es menor que en el total pais (70,8%). Es ademés una
de las regiones en las cuales la vivencia religiosa a lo largo de la vida ha
disminuido menos (9%, contra el 22% de la CABA y el conurbano, por ejemplo),
y en las que los residentes afirman provenir de familias muy religiosas en
altos porcentajes (66,4% frente al 52,8% general). Si ponemos estos datos a
dialogar con los motivos de adhesion que los habitantes declararon, vemos
que entre los motivos de adhesién a la religion actual se acentian en esta
region las razones relacionadas con un “deber ser” impuesto a los creyentes:
mientras que bajan los motivos relacionados con la conviccién personal
(23,9% contra 36,5% en el total pais), aumentan aquellos relacionados con
la imposicion: “porque hay que vivir segtn la voluntad de Dios” sube del
15,6% general al 31,5%, y “porque es la tinica religion verdadera” aumenta
del 9,3% total al 16,7%. La articulacion entre familia, transmisién religiosa
y sociedad muestra diferencias entre las regiones del pais.

Las practicas religiosas presentan algunas particularidades. En princi-
pio, la asistencia al culto estda muy difundida, aunque carece de la intensidad
que tiene en otras regiones del pais. Los habitantes del NEA asisten muy
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frecuentemente a las ceremonias en un 22,3% (apenas por debajo de la media
nacional de 23,8%), pero el 67,6% declararan asistir poco frecuentemente a
las ceremonias, contra el 49,1% del total pais. El porcentaje de la poblacion
que no asiste nunca al culto baja a 9,9% del 26,8% nacional. Es decir, nueve
de cada diez habitantes del NEA estan relacionados efectivamente con su
institucion religiosa, aunque la intensidad con que lo hacen sea variable.
Otro dato interesante nos habla de la difusion extendida de los especialistas
religiosos: el 73,5% de los habitantes del NEA conoce a algtun cura o pastor,
muy por encima del 55,8% nacional. Sin embargo, cuando indagamos sobre
la frecuencia con que los creyentes recurren al lider religioso, nos encontra-
mos que el NEA, junto con la CABA y su periferia, son las dos regiones en las
cuales la opcién “nunca” presenta los valores mas altos (43,1% en el NEA,
45,5% AMBA, el total nacional es 39,4%), seguida por “muy esporadicamente”
(38,5% el total nacional, 41,9% en el NEA). Esto nos habla de un conjunto de
creencias y de grupos religiosos ampliamente difundidos, a cuyos lideres sin
embargo los fieles recurren poco a la hora de guiar las conductas.

Si analizamos las practicas religiosas que los habitantes del NEA concre-
tan, vemos que todos los indicadores aumentan respecto del total pais:

No solamente mas de la mitad de los habitantes del NEA realizan practicas
“de puertas adentro”, como rezar en casa, leer la Biblia, mirar programas
religiosos y leer libros y folletos religiosos, sino que también concurren a
santuarios, peregrinaciones y participan del culto de la Virgen o los santos.
El caracter publico de la practica religiosa es un rasgo distintivo tanto del

Cuadro 15
Practicas religiosas (en porcentajes)
NEA Total pais
Rezar en casa 85,5 78,3
Leer la Biblia 54,0 42,8
Ver programas religiosos 62,4 31,0
Concurrir a santuarios 54,7 31,0
Leer libros o folletos religiosos 52,7 39,4
Asistir a peregrinaciones 47,8 26,3
Participar del culto de la Virgen o de los santos 56,8 29,6
Concurrir a retiros espirituales 13,0 7,8
Misionar o predicar 12,6 9,0
Confesarse y comulgar 39,2 30,0
Visitar al curandero 38,7 31,5
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NEA como del NOA, y nos muestra una sociedad en la que la religion esta
presente no sé6lo en la intimidad de las personas sino también en las calles,
en los barrios, en las instituciones no religiosas, y ocupa el tiempo de los
individuos con un amplio rango de actividades individuales y colectivas.
Ademas, es interesante destacar que muchas de estas practicas, como par-
ticipar del culto de la Virgen y los santos, concurrir a peregrinaciones, rezar
en casa o leer la Biblia utilizan los recursos institucionales sin estar directa
ni necesariamente supervisados por los especialistas religiosos. Se trata de
un cristianismo difundido, amplio, permeable, que supera los limites de las
iglesias y los templos, con poca regulacion institucional, y que se extiende
por calles, espacios y lazos de la sociedad.

Un dato interesante es que el NEA es, de todas las regiones argentinas,
aquella con menores porcentajes de concurrencia al psicélogo: mientras que
en el total pais la poblacion recurre al psicélogo en un 21,7%, y en la CABA
este porcentaje asciende al 30,8%, en el NEA s6lo el 9,8% lo hace.

Temas en debate. En lo que se refiere a la relacién entre religion y vida
privada, los habitantes del NEA presentan algunos rasgos que los distin-
guen de los de otras regiones de la Argentina. Los litoralefios piensan en
su mayoria, como los habitantes del resto del pais, que “se puede ser buen
religioso sin ir a la iglesia o templo” (el 82,7% lo piensa en el NEA, el 83%
en todo el pais) y que “se les deberia permitir el sacerdocio a las mujeres”
(60,3% en el NEA y en el total pais). Dentro de este paralelismo, con todo,
sube el porcentaje de acuerdo total con estas proposiciones, lo que denotaria
una mayor intensidad en la opinién positiva.

Los habitantes del NEA muestran una adhesién mucho menor que los del
resto del pais a la proposicion “a los curas se les deberia permitir formar
una familia” (el 76,3% de los argentinos acuerdan con ella, mientras que
el 56% de los litoralenos lo hacen), consideran en menor medida que las
relaciones sexuales antes del matrimonio son una experiencia positiva (70%
versus 77% en todo el pais), adhieren mas firmemente a la idea de que “la
homosexualidad es una enfermedad” (53,3% contra 47,7% en todo el pais),
y sibien consideran mayoritariamente que “una persona puede utilizar an-
ticonceptivos y seguir siendo un buen creyente”, lo hacen en menor medida
que en el resto del pais (88,1% frente al 91,8% general). Las diferencias
entre los nimeros nos hablarian de una region en la que los valores ligados
a la tradicién y a la permanencia son més tenidos en cuenta, y en la cual
los valores ligados a la autonomia de determinadas decisiones y tendencias
(las relaciones sexuales antes del matrimonio, la homosexualidad) no estan
tan interiorizados como en otras regiones.

Podriamos asociar estas opiniones con los niveles mas altos de practicay
de creencia religiosa que se verifican en el NEA comparados con el resto del
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pais. La sociedad del NEA es mds creyente, mas practicante, sus habitantes
estdn mas en contacto con especialistas religiosos que en otras regiones del
pais; en consecuencia, determinadas opiniones que relacionan sexualidad y
vida cotidiana estarian mas influenciadas por los preceptos religiosos.

La opinion sobre el controvertido tema del aborto se alinea con este es-
tado de las cosas: mientras que el 14,1% de la poblacion total pais considera
que el aborto es un derecho de la mujer, sélo el 6,9% de los habitantes del
NEA lo creen. Siguiendo la misma tendencia, el porcentaje de personas que
considera que el aborto debe estar prohibido siempre sube (24,8%, versus el
16,9% del total pais). La mayoria de los litoralefios (65,8%) considera, con
todo, que el aborto debe estar permitido en ciertas circunstancias.

Cuadro 16
Opiniones sobre temas en debate (en porcentajes)
Muy + algo de acuerdo
NEA Total pais

Se puede ser buen religioso sin ir a la iglesia o templo 82,7 83,0
Alos curas se les deberia permitir formar una familia 56,0 76,3
Se les deberia permitir el sacerdocio a las mujeres 60,3 60,3
Las relaciones sexuales antes del matrimonio son una
experiencia positiva 70,0 77,0
La homosexualidad es una enfermedad 53,3 47,7
Una persona puede utilizar anticonceptivos y seguir
siendo un buen creyente 88,1 91,8

Si analizamos la opinién de los habitantes del NEA sobre cuestiones rela-
tivas a la educacién sexual, vemos que la amplia mayoria tanto de quienes
residen en el NEA como en el pais estdan de acuerdo (muy y algo de acuerdo)
con que la escuela se encargue de la educacién sexual, que informe sobre
todos los métodos anticonceptivos y que los centros de salud los distribu-
yan, y que el gobierno promueva el uso de preservativos como método de
prevencion del sida.

El Estado debe, para los habitantes del NEA, intervenir activamente en
la financiacién de las religiones. Es la region que acuerda mas ampliamente
con la necesidad de financiar a todas las religiones (68,8% contra el 51%
general), mientras que considera que el Estado debe financiar solamente
a la Iglesia Catolica en un 30,5%, levemente por debajo del 34% del total
pais.
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Cuadro 17
Opiniones sobre anticonceptivos y educacién sexual (en porcentajes)
Muy + algo de acuerdo
NEA Total pais
La escuela deberia incluir cursos de educacion sexual
para los alumnos 90,8 92,4
Las escuelas deberian informar acerca de todos los
métodos anticonceptivos 94,5 93,6
Los hospitales, clinicas y centros de salud deberian
ofrecer métodos anticonceptivos 97,7 95,8
El gobierno deberia promover el uso de preservativos
para prevenir el sida 97,8 97,0

Y la financiacién del Estado a las religiones debe ser para todos los as-
pectos de éstas, segin la opinién mayoritaria de los habitantes del NEA: casi
la mitad de los litoralenos (47,3%) consideran que el Estado debe financiar
el salario de obispos, pastores y rabinos, contra el 27,2% general; casi ocho
de cada diez litoralefios consideran que el Estado debe contribuir al man-
tenimiento de templos y catedrales, y el 87,7% piensa que el gobierno debe
colaborar con el trabajo social que realizan las religiones, mientras que el
75,2% de los argentinos lo hace.

En el NEA, el acuerdo mayoritario respecto del financiamiento de los
cultos religiosos, no s6lo en tanto agentes de la asistencia social o para
mantener los edificios del culto sino también en el sostenimiento de los es-
pecialistas religiosos, nos habla de una sociedad en la cual la religion tiene

Cuadro 18
Opinion sobre el financiamiento del Estado a las confesiones religiosas
(en porcentajes)

Muy + algo de acuerdo

NEA Total pais
Que el Estado financie sdlo a la Iglesia Catolica porque
es la religion mayoritaria de la Argentina 30,5 34,0
El Estado debe financiar a todas las confesiones religiosas
porque todas contribuyen al bienestar de la sociedad 68,8 51,0

El Estado no debe financiar a ninguna confesion religiosa
porque deben valerse por si mismas 23,8 417
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Cuadro 19
Destino del financiamiento estatal a las instituciones religiosas
(en porcentajes)

Muy + algo de acuerdo

NEA Total pais
Pagarle el salario a los obispos/pastores/rabinos, etcétera 47,3 27,2
Mantener las catedrales y templos 76,6 53,6
Colaborar con el trabajo social que realizan 87,7 75,2

una difusion en el sentir de las personas y en la proyeccion de éstas en el
espacio publico. Las practicas religiosas son mas masivas, y las institucio-
nes religiosas parecen estar en el NEA mas articuladas con la vida social,
como demuestra el interés de los litoralenos en que el Estado financie a
las religiones. Las demostraciones de religiosidad, multiples y extensas e
intensivas, se articulan con opiniones sobre cuestiones relacionadas con la
religion y la sexualidad mas conservadoras, en linea con las regiones del
NEA y Cuyo, y alejandose del Sur y el AMBA.

REGION CENTRO
Virginia Sabdo y Lucia Salinas

La region Centro cuenta con una poblacién cercana a los ocho millones
de habitantes. Su producto bruto geografico representa aproximadamente
el 17% del producto bruto nacional y en esta regién se localizan las dos
ciudades que en tamano y densidad poblacional le siguen a Buenos Aires,
Cordoba y Rosario. No obstante, se trata de un espacio heterogéneo. En este
apartado veremos que los datos relativos a las creencias en muchos casos
son porcentualmente cercanos al total pais, existiendo también algunas
diferencias que también destacaremos a continuacion.

Creencias. Ante la pregunta por la creencia en Dios, la region se posiciona
en un punto intermedio entre las otras regiones que muestran un mayor y
menor porcentaje en este item, y con una diferencia de un punto respecto al
total pais. De este modo, contamos con un 90,4% de encuestados que afirman
creer en Dios (91,1% en el total pais), un 4,4% que afirma no creer (4,1% en
el total pais) y un 5,2% que duda o cree a veces (4,0% en el total pais).

Lo mismo ocurre con otros tipos de creencias, para las que también
encontramos proporciones muy cercanas al total pais. Sélo para el caso
de la creencia en la Virgen encontramos un leve aumento con respecto al
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Cuadro 20
Creencias comparadas
region centro/total pais (en porcentajes)

Centro Total pais
Jesucristo 93,5 91,8
Espiritu santo 84,3 84,8
La Virgen 84,4 80,1
Los angeles 77,8 78,2
Los santos 78,3 76,2
La Energia 60,1 64,5
El Diablo 46,3 471
El Gauchito Gil 28,7 30,0
La Difunta Correa 32,0 32,8
La Pachamama 16,4 20,1
El Almamula 8,8 7,3

pais, y un descenso regional, también leve, para el caso de la creencia en
la Pachamama.

En cuanto a adhesiones religiosas esta regiéon también se comporta de
modo similar al total pais en tanto el orden de porcentajes de adhesion a
las distintas religiones sigue un mismo patrén:

Cuadro 21
Adscripcion religiosa en la region centro
y total pais (en porcentajes)

Adscripcion religiosa Centro Total pais
Catolica 79,2 76,5
Indiferentes 9,4 11,3
Evangélicos 8,3 9,0
Testigos / mormones 2,7 2,1
Otras religiones 0,4 1,2

Respecto de estos porcentajes podemos notar una relacion similar entre
esta regién y CABA-GBA, dado que en ambos casos el porcentaje de indife-
rentes es superior al de evangélicos, a diferencia de lo que ocurre en el resto
del pais, sin dejar de observar que el volumen de los casos de indiferentes
en Capital Federal y GBA duplican los datos disponibles sobre evangélicos,
mientras en el caso del Centro las dos cifras son mucho més cercanas.

Pese al comportamiento aparentemente similar al de CABA-GBA, en el
Centro se hallaron diferencias estadisticamente significativas. Estas dife-
rencias se reflejan entre los catélicos, y evidencia una mayor proporcion para
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la regién Centro. Para las personas sin religién no se hallaron diferencias
significativas a pesar de las aparentes distancias porcentuales. Tampoco
se evidenciaron diferencias significativas entre los indiferentes y los evan-
gélicos, a pesar de que el volumen de los casos de indiferentes en CABA-GBA
duplica los datos de evangélicos.

En cuanto a la movilidad de las adhesiones religiosas, encontramos un
panorama de estabilidad general en tanto los porcentajes de aquellos que
manifestaron cambiar de religién alguna vez en la vida se acerca al 10%
tanto en el pais como en la regién (en ambos casos un 10,4% de los encues-
tados refirié haber cambiado de religién alguna vez a lo largo de su vida.
El 89,4% del total pais y el 89,2% en el caso regional manifestaron haber
mantenido la misma adhesion religiosa a lo largo de su vida).

Los resultados de la encuesta nos conducen a estimar fuertemente el peso
de la transmision religiosa, dado que entre los motivos que llevaron a los
creyentes a adoptar determinada religion, la opcion que reunié respuestas
en mas de la mitad del total pais fue “porque me la transmitieron de chico”.
En relacion con esta respuesta, la region Centro (64,4%) particularmente es
la que retne la mayor cifra en relacion a las otras regiones, muy cerca de
Cuyo (63,4%), con varios puntos de distancia del resto de las regiones.

Cuadro 22

Motivos de adhesion a la religion (en porcentajes, principales respuestas)

Centro Total pais
Porque me la transmitieron desde que era chico/a 64,4 58,9
Por conviccién personal 40,1 36,5
Porque comparto algunas ideas y valores de la religion 17,7 16,2
Porque hay que vivir segun la voluntad de dios 12,5 15,6
Porque me siento contenido/a 7,5 11,4
Porque es la Unica religion verdadera 7,0 9,3

Cuadro 23
Relacién con Dios (en porcentajes)
Centro Total pais
Por su propia cuenta 68,1 61,1
Institucion eclesial 17,9 23,1
No se relaciona 9,2 1,1
Grupos o comunidades 42 4,2
NS/NC 0,7 0,5
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Las respuestas que implicarian una mayor incidencia de la decision per-
sonal (podria pensarse como una motivacién menos ligada a la tradicién, de
la educacion recibida), “por conviccion personal”, “porque comparto algunas
ideas y valores de la religion” retinen la segunda cantidad de opciones en
todas las regiones y 40,1% en el Centro.

Las estimaciones de una vivencia de lo religioso alejado de las institucio-
nes que organizan a las distintas religiones es reafirmado por los datos de
la encuesta (61,1% del pais dice relacionarse con Dios “por cuenta propia”
y s6lo un 23,1% dice hacerlo a partir de las instituciones eclesiales). Estos
numeros, entonces, avalarian las tesis de aumento de la desintitucionali-
zacion religiosa y aumento de procesos de creatividad individual, tendencia
general acrecentada en la region Centro, donde encontramos los indices de
mayor “cuentapropismo religioso” (el 68,1%) por un lado, y los de menor
relacion con Dios con la institucion religiosa por el otro (17,9%).

Practicas. Para el Centro (con cifras muy parecidas al pais), y siendo con-
secuente con la idea de desintitucionalizacién, la asistencia al culto es para
la mitad de los consultados “poco frecuente”, le sigue quienes contestaron
que “nunca” asisten al culto, y por dltimo quienes dijeron hacerlo “muy
frecuentemente”.

Cuadro 24
Asistencia a las ceremonias del culto
(en porcentajes)

Centro Total pais
Muy frecuente 22,6 23,8
Poco frecuente 50,9 491
Nunca 26,4 26,8
NS/NC 0,1 0,3

En cuanto a cudles y con qué frecuencia se realizaron en el tltimo ano
actividades vinculadas a lo religioso, podemos mencionar que tanto para el
Centro como para el pais (las cifras son muy parecidas, salvo casos parti-
culares que guardan una distancia de cuatro o cinco puntos), siguiendo la
linea de desintitucionalizacion, todas las actividades que pueden realizarse
y administrarse por el propio sujeto son las que decididamente reiinen mas
respuestas. Para la region Centro los porcentajes mas altos son los siguien-
tes: rezar en casa 79%, leer libros o folletos 41,5%, leer la Biblia 45,1%, ver
programas religiosos 32%. Las actividades de tipo mas comunitario retiinen
menos cantidad de practicantes: asistir a peregrinaciones 27,3%, asistir a
retiros espirituales 7,6%, mientras que las actividades de mayor compromiso
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para con la institucion tales como misionar o predicar obtuvieron el 5,9%
de las respuestas en la region.

El alto indice de relacion por cuenta propia con Dios, asi como la baja
frecuencia de asistencia al culto a la que nos referiamos antes, se condice
con la opinién generalizada de que “se puede ser buen religioso sin asistir
a la iglesia o templo”.

En cuanto a algunos aspectos normativos de la Iglesia Catdlica, muchos
de los encuestados de la regiéon manifestaron sus controversias. La idea de
que les sea permitido formar familia a los sacerdotes obtuvo un porcentaje
de 78,4% (57,1% muy de acuerdo, mas 21,3% algo de acuerdo); mientras que
ante la consulta por el parecer sobre el sacerdocio de las mujeres, 26% se
mostraron en contra, y a favor 54% (muy de acuerdo 36,7%, algo de acuerdo
17,3% y no sabe/no contesta un 20%).

Temas en debate. Si bien, como ya manifestamos, esta region se halla
muy cercana a la media nacional en la mayoria de los items, en la consulta
sobre un conjunto de aspectos controversiales vinculados a la religion se
aleja algunos puntos mas de lo habitual de la media nacional. Los aspectos
en los que difiere mds marcadamente son los siguientes:

Cuadro 25
Opiniones en debate (en porcentajes)
“Muy de acuerdo” con las siguientes afirmaciones: Centro Total pais
Se les deberia permitir el sacerdocio a las mujeres 36,7 422
Las relaciones sexuales antes del matrimonio son una
experiencia positiva 471 54,6
La homosexualidad es una enfermedad 28,3 31,8

Los hospitales, clinicas y centros de salud deberian ofrecer
meétodos anticonceptivos de manera gratuita 83,0 86,9

El gobierno deberia promover el uso de preservativos
para prevenir el sida 85,2 88,9

Una persona puede utilizar anticonceptivos y seguir
siendo un buen creyente 78,4 81,2

La escuela, los hospitales y el gobierno son consideradas las instituciones
adecuadas para desplegar funciones informativas en materia de educacién
sexual y como proveedores de métodos anticonceptivos. Sélo el 6,7% se
opuso a la idea del dictado de la materia de educacién sexual en escuelas,
y s6lo el 5,4% se opuso a que alli se informara acerca de los métodos anti-
conceptivos.
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En opinién de los consultados, no habria contradiccion entre las convic-
ciones religiosas y el control de la natalidad. En la region, sélo el 5,2% se
opone a laidea de que una persona puede utilizar preservativos y continuar
siendo un buen creyente.

Un proceso de secularizacion parece evidente a los ojos de los encues-
tados que, consultados por la opinién que deberia seguir el gobierno a la
hora de decidir sobre el uso de anticonceptivos y el control de la natalidad,
priorizaron los planteos médico-cientificos y los derechos de los individuos,
y s6lo un 6,2% pensé como relevante la opinion de los obispos y pastores.
Lo mismo ocurre con el uso de métodos anticonceptivos. Los consultados
consideran que muy poca gente (5,2%) utiliza el método recomendado por
las instituciones religiosas, el natural; el resto utilizaria otros métodos.

REGION METROPOLITANA DE BUENOS AIRES
Juan Cruz Esquivel

Maés de trece millones de habitantes residen en el Area Metropolitana de
Buenos Aires (AMBA), integrada por la CABA y por veinticuatro municipios
que conforman el conurbano bonaerense. Se trata del aglomerado geografico
de mayor concentracion poblacional del pais, el tercero en América Latina
—después de México DF y San Pablo—y el décimo séptimo del mundo.

Si bien su urbanizacién se remonta a la propia fundacién de Buenos
Aires, los procesos de industrializacién de mediados del siglo XX serian
determinantes para su configuraciéon actual. En ese periodo histérico se
registra el mayor crecimiento poblacional de la region, habida cuenta de la
llegada de migrantes de distintas zonas del interior del pais.

La desigualdad social, la segregacion territorial y el diferencial acceso a
bienes y servicios dan cuenta de una metrépoli compleja, con heterogenei-
dades marcadas en su interior.

En este apartado analizaremos las creencias y actitudes religiosas de los
habitantes de esta region, destacando las singularidades que la distinguen
del resto de la Argentina.

Creencias. La identificacion con el catolicismo es mayoritaria, al igual que
en todo el pais. No obstante, el AMBA se presenta como una de las zonas
porcentualmente menos catélica del territorio nacional. Como contrapartida,
los indiferentes religiosos representan casi al 20% de su poblacién, guarismo
que se ubica muy por encima del promedio general. Esta particularidad,
como veremos luego, se halla estrechamente relacionada con el grado de in-
fluencia de los principios religiosos en la vida cotidiana de sus habitantes.

En las ciencias sociales se ha hipotetizado en décadas pasadas acerca de



74 Atlas de las creencias religiosas en la Argentina

Cuadro 26
Adscripcion religiosa comparada
AMBA/total pais (en porcentajes)

AMBA Total pais
Catolicos 69,1 76,5
Indiferentes religiosos 18,0 11,3
Evangélicos 9,1 9,0
Testigos de Jehova / mormones 1,4 2,1
Oftras 2,4 1,2

una correlacién entre los procesos de urbanizacién y de pérdida de religio-
sidad. Sin embargo, los niveles de creencia en Dios en el AMBA, levemente
inferiores a los del total pais, reflejan un perfil de sociedad creyente. Las
formas de vinculacién con la divinidad y la trascendencia replica el exten-
dido proceso de desinstitucionalizacion e individuaciéon. Mayoritariamente
la relacién con Dios es “por su propia cuenta”.

Cuadro 27
Creencia en Dios (en porcentajes)
AMBA Total pais
Sl 87,3 91,1
NO 8,0 4,9
Duda / A veces 4,7 4,0

Con la excepcion de la Energia (el porcentaje de creencia es ligeramente
superior en el AMBA que en el promedio general), en las otras regiones del
pais se cree mds en Jesucristo, el Espiritu Santo, la Virgen, los dngeles y
los santos. De todas formas, las diferencias no son tan notorias como para
contradecir la condicién creyente de los residentes del AMBA.

Algunos ritos de caracter religioso, aunque ya arraigados en las pautas
culturales hegeménicas, conservan una altisima fidelidad en los argenti-
nos. El bautismo es practicado por mas del 90%. Si bien en menor medida,
el casamiento por Iglesia también es efectuado por una gran mayoria. En
estos puntos, no se registran diferencias en el AMBA con respecto a los com-
portamientos de la sociedad argentina en su conjunto.

En cambio, en cuanto al bautismo y/o la comunién de los hijos, se obser-
va una tenue divergencia: los que no han bautizado o no bautizardn a sus
hijos en el AMBA representan el 12%, mientras que a nivel nacional, el 8%.
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Cuadro 28
Creencias (en porcentajes)
AMBA Total pais
Jesucristo 86,7 91,8
Espiritu Santo 78,9 84,8
La Virgen 71,8 80,1
Los angeles 71,4 78,2
Los santos 69,8 76,2
La Energia 65,1 64,5

En sintonia con esta tendencia, la autonomia y la libertad de conciencia se
visualizan como un signo mas claro en el AMBA que en cualquier otra region
del pais. En la regiéon mas densamente poblada del territorio nacional,
el 82% se pronuncié a favor de que los hijos eligieran su propia religion
o creencia; apenas el 18% afirmé que debieran tener la misma religién o
creencia que los padres.

Cuadro 29
Religion de los hijos (en porcentajes)
Religion de los hijos AMBA Total pais
Elegir su propia religion o creencia 82,0 71,0
Tener la misma religion o creencia que los padres 18,0 26,0

Practicas. En el terreno de las practicas religiosas, los valores registrados
en el AMBA son los més bajos de todo el pais, tanto en las de indole insti-
tucional (asistir al culto) como las de caracter individual (rezar en casa).
Empero, no debe pasarse por alto que siete de cada diez habitantes de esta
zona geografica reconocié que reza en su casa.

Cuadro 30
Practicas religiosas (en porcentajes)
AMBA Total pais
Asistencia frecuente al culto 19,3 23,8
Rezo en casa 70,6 78,3
Peregrinacion 13,5 26,3
Lectura de la Biblia 33,1 42,8
Culto a la Virgen/santos 18,3 29,6
Confesarse y comulgar 17,3 30,0




76 Atlas de las creencias religiosas en la Argentina

Temas en debate. Los indices de aprobacién ante las siguientes frases
hablan a las claras de la libertad de conciencia que la poblacién se reserva
para si, con independencia de lo que las instituciones religiosas pregonan. Y
si como mencionabamos al comienzo, el AMBA representa la region con mayor
numero de indiferentes religiosos, también se erige como la zona con ma-
yor distanciamiento en torno a las prescripciones normativas de las entida-
des confesionales. Obsérvese que en todas las afirmaciones propuestas, los
valores son mayores en la CABA y sus alrededores que en el total pais:

Cuadro 31
Opiniones en debate (en porcentajes)

Muy de acuerdo con... AMBA Total pais
Se puede ser buen religioso sin ir a la iglesia/templo 72,5 66,9
Alos curas se les deberia permitir formar una familia 68,5 58,0
Se deberia permitir el sacerdocio a las mujeres 53,8 42,2
Las relaciones sexuales antes del matrimonio son una
experiencia positiva 69,2 54,6
La escuela deberia incluir clases de educacion sexual 85,8 78,8
Los hospitales y centros de salud deberian entregar
anticonceptivos de forma gratuita 93,4 86,9
Una persona puede utilizar anticonceptivos y seguir siendo
buen creyente 90,3 81,2

Ahora bien, es pertinente reafirmar que este conjunto de opiniones, que
refleja un significativo grado de secularizacién societal, no implica una
pérdida de las creencias religiosas. Religion sin Iglesia, creer sin pertene-
cer, creyentes a su manera, son expresiones que nos permiten describir un
proceso complejo que combina presencia de religiosidad, en términos de
creencias y practicas, y desapego institucional.

En cuanto al aborto, vastos sectores pugnan por defender sus posiciones
y lograr que la legislacién se corresponda con tales principios. Si bien se
observan opiniones divididas, mas del 60% expresa estar de acuerdo con el
aborto en determinadas circunstancias (en caso de violacién, de riesgo en
la vida de la mujer o de malformacion del feto). En otras palabras, casi dos
de cada tres argentinos coinciden practicamente con el marco legal actual,
que contempla la interrupcién del embarazo en ocasiones similares.

Hasta aqui, no hay contrastes entre el AMBA y el total pais. Las disonan-
cias se plantean ante las otras dos opciones. En el AMBA, quienes consideran
que el aborto es un derecho de la mujer, en consonancia con los planteos
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de las corrientes feministas, son mas que los que alegan que debe estar
prohibido en todos los casos (19,1% contra 12,9%). En la media nacional,
la situacion se invierte:

Cuadro 32
Opinion sobre el aborto (en porcentajes)

Opinién sobre el aborto AMBA Total pais
Debe estar permitido en algunas circunstancias 63,7 63,9
Es un derecho de la mujer 19,1 141
Debe estar prohibido en todos los casos 12,9 16,9
NS/NC 4,3 5,1

100 100

Por iltimo, interesé relevar la posicién de la ciudadania sobre el finan-
ciamiento estatal a las instituciones confesionales, la ensenianza religiosa en
el sistema educativo publico y la contribucién del Estado al mantenimiento
de las escuelas religiosas, indicadores sustanciales para evaluar los gra-
dos de confesionalidad y de laicidad del Estado.

A excepcion de la colaboracion con el trabajo social de las Iglesias, que es
aprobado por casi tres de cada cuatro habitantes del AMBA, en lineas gene-
rales el sostenimiento estatal a las religiones no es ponderado. E1 61,1% se
manifest6 en contra del financiamiento ptublico a cualquier culto. En todas
las variantes, la representacién de un Estado laico’ tiene mayor arraigo en
el AMBA que en el pais en su conjunto.

En definitiva, la sociedad portefia y del conurbano bonaerense se incli-
na por respaldar el apoyo econémico del Estado a las actividades sociales

Cuadro 33
Financiamiento del Estado a las religiones (en porcentajes)
De acuerdo con... AMBA Total pais
Que el Estado financie so6lo a la Iglesia Catolica 30,4 34,0
Que el Estado financie a todas las confesiones religiosas 45,0 51,0
Que el Estado no financie a las confesiones religiosas 61,1 41,7
Pagar salario a obispos 16,7 27,2
Mantener catedrales y templos 42,5 53,6
Colaborar con el trabajo social de las iglesias 73,6 75,2

7. Véase el apartado “Secularizacion y laicidad” en el capitulo 3 de este volumen.
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emprendidas por las instituciones confesionales y, en menor medida, a la
conservacion de sus inmuebles en tanto patrimonio cultural, pero no patro-
cinan el sostenimiento del culto propiamente dicho.

Asimismo, interesé indagar sobre los subsidios estatales a los colegios
religiosos, tradicion de larga data en el pais. Es dable registrar en el AMBA
un respaldo considerablemente menor al aporte econémico del Estado en
el campo de la educacion religiosa, si lo comparamos con el total pais. No
obstante, la ensenanza de una materia general de religion no es desestima-
da. El 55% evalua positivamente tal propuesta. En cambio, apenas el 9,2%
coincide con la educacion catélica en las escuelas publicas, como ocurre en
algunas provincias actualmente. Finalmente, uno de cada tres residentes
en el AMBA estima conveniente que no se imparta religién en los colegios
publicos.

Cuadro 34
Ensenanza religiosa en escuelas publicas (en porcentajes)
AMBA Total pais
Que se enserie soélo la religion catélica 9,2 14,4
Que se imparta una materia general de religion 55,0 54,6
No tiene que haber ensefianza religiosa 33,5 26,9
Contribucion del Estado a las escuelas religiosas 18,9 31,6

A diferencia de las restantes regiones argentinas, en el AMBA se observa
una continuidad entre las opiniones referidas al vinculo educacién publica-
religién y las actitudes esgrimidas en otros planos (educacion sexual, aborto,
uso de anticonceptivos, etc.). En el interior del pais, la educacion religiosa
asume una valoracion significativa, lo cual estaria revelando una trama
compleja en el proceso de secularizacién, adosada a una cultura catélica
difusa pero portadora de una espesa capilaridad social.

En el AMBA asoman con mayor nitidez los rasgos secularizantes, en tanto
la libertad de conciencia y de decision aparece como patrén organizador
de la vida cotidiana.

REGION CUYO

Carolina Galiotti, Micaela Lisboa, Erica Lis Melonari, Gustavo Ortiz,
Ezequiel Potaschner, Azucena Reyes Sudrez y Lucia Sosa

Esta region se ubica en el centro-oeste del pais y estd compuesta por
las provincias de Mendoza, San Juan y San Luis. Cuenta con mas de tres
millones de habitantes, y concentra la mayor parte de su poblacién en la
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provincia mendocina.® Dentro de la regién, San Juan y Mendoza comparten
entre si rasgos marcadamente comunes debido a la cercania geografica, que
quedan expresados en las formaciones geoldgicas, en el tipo de clima, en la
estructura econémica y la composicion social de clases.

Un aspecto sobresaliente de la region es la actividad econémica que se
encuentra basicamente orientada a la produccién vitivinicola, frutihorticola,
petrolera, minera y a la explotacion turistica. El desarrollo de la region en
esta drea estuvo signado por las olas inmigratorias europeas de fines del siglo
XIX y principios del XX, las cuales dejaron su impronta en la conformaciéon
de una identidad zonal compleja.

En cuanto al fenémeno religioso, se caracteriza por su estilo conservador
atravesado por contradicciones y dualidades. El andlisis de los datos para
esta zona muestran a Cuyo con caracteristicas especificas que la diferencian
de la media nacional, principalmente en aquellos temas referidos a la fami-
lia, la sexualidad y las creencias, ambitos cruzados por logicas simbdlicas
de fuerte arraigo.

Creencias. Su poblacién presenta un alto nivel de creencia en Dios, que
alcanza valores del 97,3%, lo cual supera los valores registrados para el
promedio nacional, que equivale al 91,1%. Junto con el NEA y el NOA, se
constituye en una de las regiones que concentra los mayores porcentajes.

Respecto del modo de relacionarse con Dios, la poblacién cuyana muestra
un comportamiento particular. El porcentaje de los habitantes de la Argen-
tina que se relaciona con Dios por medio de las instituciones se ubica en
un nivel cercano al del total pais, mientras que en otras categorias difiere
de la tendencia nacional: Cuyo es la zona en la que, si bien el porcentaje
en la categoria “se relaciona por su propia cuenta” es alto, resulta inferior
al registrado para el total de las provincias. Por otro lado, es la regién en
la que la categoria “no se relaciona” alcanza mayores niveles. Uno de cada
cuatro habitantes dice no relacionarse de ninguna manera con Dios.

En este sentido cabe destacar que una de la caracteristica ya menciona-
das de la region es el comportamiento dual respecto del fenémeno religioso.
Estamos frente a una poblacién que expresa un gran apego a Dios a través
de los altos porcentajes de creyentes declarados, pero al mismo tiempo
registra un fuerte peso de aquellos que no se relacionan con su Dios por
ningin medio.

En el ranking de las creencias aparece en primer lugar Jesucristo (97,7%),
con un porcentaje similar al que vimos que expresan respecto de la creencia

8. Segun el Censo Nacional de Poblacion, Hogares y Viviendas 2010, Mendoza cuenta con
1.741.610 habitantes, San Luis 431.588 y San Juan 680.427.
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en Dios; le siguen en orden de importancia y con valores también muy altos
el Espiritu Santo (92,8%), los angeles (89,1%) y la Virgen (85,4%). En estos
casos computa porcentajes superiores a los del total nacional, aunque inferio-
res a las zonas del NEA y el NOA. Asimismo, se visibiliza la configuracion de
una identidad religiosa regional marcada por la alta creencia en la Difunta
Correa, una figura local, distancidndola claramente del ranking que a esta
misma creencia se le asigna a nivel nacional, la que resulta significativa-
mente mas baja (58% en Cuyo, frente al 32,8% total pais).

En cuanto a la adscripcion religiosa, la religion catélica es la que mayor
peso adquiere en la regién, con un total de fieles equivalentes al 82,6%,
superando con este valor en seis puntos el promedio nacional. El grupo
evangélico ocupa el segundo lugar, y en tercer lugar se ubican los indife-
rentes. Respecto de estos resultados es importante sefialar que Cuyo se
asemeja en esta distribucién al total pais, a pesar de que el segundo y el
tercer lugar estén invertidos los grupos de preferencia. El crecimiento de
los grupos evangélicos y en especial los pentecostales se hace evidente en
estos espacios, si bien también se destaca que el porcentaje de indiferentes
religiosos es significativamente mas bajo que el registrado a nivel nacional,
quedando en referencia a este comportamiento més cercana a las regiones
mas tradicionales del NOA y NEA.
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Grafico 18
Creencias (en porcentajes sobre el total)
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Practicas. La tradicion catélica estd presente en las practicas religiosas
de la poblacién cuyana. Esto se manifiesta en la importancia adjudicada
a ciertos ritos y costumbres, arraigados en la cultura, con relacién a la
institucion religiosa. Ejemplo de esto es la importancia que atn le otorgan
los encuestados al casamiento por Iglesia a diferencia de lo que ocurre en
el conjunto del pais, tal como lo expresa el cuadro 38.

Grafico 19
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Cuadro 35
¢ Se caso o se casara por iglesia o
templo? (en porcentajes)

Cuyo Total pais
Si 83,0 73,1
No 13,0 23,3
NS/NC 4,0 3,6
Cuadro 36

¢Con qué frecuencia asiste a las ceremonias
de su culto? (en porcentajes)

Cuyo Total pais
Muy frecuente 29,4 23,8
Poco frecuente 49,9 491
Nunca 20,7 26,8
NS/NC - 0,3

En primera instancia, estos datos parecen sugerir que la practica religio-
sa organizada en torno a la institucion continda teniendo una gran adhesion
y correspondencia por parte de los fieles. Sin embargo, otras practicas, como
la concurrencia al culto, la confesién y la comunién,? no cumplen con esa
expectativa. En este ambito las diferencias entre los valores de la regién y
el promedio nacional son un tanto sensibles, pero el escaso nivel de compro-
miso con la practica permite presumir el proceso que venimos observando
de desinstitucionalizacion de la religion.

Esta descripcion de los comportamientos religiosos de la poblacion local
permite pensar que el matrimonio por Iglesia en la region Cuyo esta mas
relacionado a una practica sociocultural que a un rito exclusivamente re-
ligioso. Este rito, a nivel cultural, tiene como fundamento representar un
simbolo de validacién social. En una sociedad con rasgos tradicionalistas,
el casamiento por civil no termina por completar las aspiraciones sociales
requeridas que dan un status y legitimidad simbélica a la pareja.

Temas en debate. Un tema controvertido que diferencia a Cuyo del resto
del pais es la mayor resistencia a la inclusién de tematicas relacionadas
con la sexualidad en los ambitos educativos, lo cual queda expresado en
los siguientes guarismos:

9. La practica de la confesion y la comunién se corresponde en un 30% para el nivel nacional
y un 36,7% para Cuyo.
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Cuadro 37
Las escuelas deberian incluir cursos de educacion sexual para los alumnos
(en porcentajes)

Cuyo Total pais
Muy de acuerdo 65,9 78,8
Algo de acuerdo 23,1 13,6
En desacuerdo 10,3 6,2
NS/NC 0,7 1,4

Cuadro 38
Las escuelas deberian informar acerca de todos los métodos anticonceptivos
(en porcentajes)

Cuyo Total pais
Muy de acuerdo 68,8 81,3
Algo de acuerdo 20,4 12,3
En desacuerdo 10,5 5,8
NS/NC 0,3 0,6

Estas opiniones revelan la existencia de cierto prejuicio respecto de la
sexualidad, que consideramos deriva de una ideologia reaccionaria impreg-
nada de concepciones religiosas que impiden abarcar a la sexualidad como
un ambito mas del desarrollo humano. En estas opiniones esta presente
una representacién de la sexualidad como una tematica no propicia para
ser transmitida a los nifios y adolescentes.

Respecto del uso de anticonceptivos, la tendencia no se aleja demasiado
del comportamiento general que se expresa en el resto del pais, confrontando
los preceptos institucionales religiosos. Cuando se consulta a los encues-
tados si se puede seguir siendo buen creyente aunque se utilicen métodos
anticonceptivos, los resultados son los siguientes:

Cuadro 39
Una persona puede utilizar anticonceptivos y seguir siendo un buen creyente
(en porcentajes)

Cuyo Total pais
Muy de acuerdo 71,3 81,2
Algo de acuerdo 21,2 10,6
En desacuerdo 6,5 53
NS/NC 0,9 2,9
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Sin embargo, ante la pregunta sobre la posibilidad de realizar un abor-
to en ciertas circunstancias, gran parte de los entrevistados expresan su
rechazo a esta alternativa, marcando en este caso una fuerte diferencia
con las respuestas obtenidas para el promedio nacional. Junto a la region
del NOA y el NEA, la region Cuyo se orienta mas que el resto del pais por la
prohibicion de esta opcion.

Cuadro 40
Opinion sobre el aborto (en porcentajes)
Cuyo Total pais
La mujer debe tener derecho al aborto 7,0 14,1
El aborto debe permitirse en algunos casos 58,3 63,9
El aborto debe estar prohibido en todos los casos 32,3 16,9
NS/NC 2,4 51

En cuanto a la ensefianza de la religion en las escuelas publicas, si bien
un porcentaje apenas mayor que la mitad aprueba su incorporacién al &mbito
escolar —esto en concordancia con el resto del pais—, marca una diferencia
llamativa el porcentaje que rechaza abiertamente que se introduzca esta
ensefnanza en las escuelas. Queda registrado un 36,5% en Cuyo frente a
un 26,9% para el total pais. El comportamiento de la poblacién en este
aspecto contrasta con el expresado para con otros temas controversiales
(aborto, casamiento por iglesia), convalidando las tensiones intrinsecas que
caracterizan a la region.

Cuadro 41
¢Cual de las siguientes frases refleja mejor su opinion sobre la ensefianza de
religion en las escuelas publicas? (en porcentajes)

Cuyo Total pais
Tiene que ensefarse solo la religion catélica 53 14,4
Tiene que haber una materia general sobre religion 55,6 54,6
No tiene que haber ensefianza religiosa 36,5 26,9
NS/NC 2,7 4.1

A modo de cierre, podemos resaltar que las caracteristicas del fenémeno
religioso en la regién son complejas y estan atravesadas por fuertes contra-
dicciones. Asistimos a la presencia de practicas claramente conservadoras
con un alto arraigo en la regién, junto a una identidad tradicional con
quiebres, rupturas, oposiciones, que se reflejan principalmente en el plano
de la vida publica versus vida privada. Estas tensiones le imprimen a la
regién el cardcter dual que venimos sefialando.
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REGION SUR
Lucia Salinas

Esta region guarda una dinamica particular que la convierte en un objeto
de atencion especial. Se trata de la regiéon mas extensa y la de menor den-
sidad poblacional del pais, con la excepcion de las provincias de Neuquén y
Tierra del Fuego (en ambos casos tienen una densidad de 5,8 hab/km?2).

Las ciudades mas importantes de la regiéon son Neuquén, Comodoro
Rivadavia (Chubut) y San Carlos de Bariloche (Rio Negro).

La Patagonia ha sido cargada histéricamente con distintas representa-
ciones. Ernesto Bohaslavsky (2009) se refiere a la “Patagonia-maldicién”,
imagen que conjuga exotismo en su geografia y habitantes junto a pretensio-
nes imperiales (entre 1520 y 1870); luego, con el desalojo de las comunidades
indigenas y la afirmacion del orden estatal (hasta 1910) se construye una
idea de la Patagonia-progreso sustentada en la idea de “poblamiento” del
territorio conquistado, y durante el siglo XX 1a idea de la “Patagonia-energia”
que se figura la regiéon como clave en cuestion de recursos, sostenimiento
econémico y seguridad nacional.

En el periodo precolombino y luego combatidos por el Estado nacional, la
region estaba habitada por pueblos originarios. En Tierra del Fuego vivian
comunidades yamanas y onas (o selk’nam), y en el continente pehuenches,
mapuches y tehuelches. Luego de las reducciones producto del segundo de los
periodos mencionados, se organiza el “poblamiento” del territorio. Colonias
galesas'® a la que le siguen italianos y espaioles comienzan a ocupar, hasta
hoy, el territorio sur de nuestro pais, fundamentalmente para el caso de la
primera de estas en la provincia de Chubut.

Creencias. Trabajamos esta region a partir de las creencias y las religiones
de manera comparativa con el total pais, intentando graficar las singulari-
dades que en este sentido la constituyen.

La creencia en Dios, absolutamente mayoritaria en todo el pais (91,1%),
es un piso del que no se derivan necesariamente otras creencias o practicas
vinculadas con esta primera manifestacion. Asi, se puede creer en Dios, pero
no pertenecer a ninguna religion.

En la region Sur, la creencia en Dios cuenta con el 93,9% de los encues-
tados, mientras que los momentos en los que se acude a Dios son para mas
de la mitad de la poblaciéon de esta region los “momentos de sufrimiento”.

10. En 1865, galeses de diferentes denominaciones (congregacionistas, metodistas, bautistas y
miembros de la Iglesia Reformada de Gales) comenzaban la colonizacién de Chubut (Bianchi,
2004).
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Cuadro 42
¢Acude a Dios en...? (en porcentajes)
Sur Total pais
En momentos de sufrimiento 58,7 45,0
Al reflexionar sobre el sentido de la vida 18,5 12,8
En momentos de felicidad 9,5 10,2
Cuando necesito una ayuda especifica 4,8 14,3
Cuando ayudo al projimo 4,0 41
En todo momento / Siempre 2,3 6,5
Durante los dias de festividad religiosa 1,8 3,3
Nunca 0,1 1,0
Para agradecer 0,0 0,5
NS/NC 0,2 2,2

La distribucién de las creencias religiosas en esta region presenta rasgos
particulares con respecto al total pais.

Los evangélicos tienen una importante presencia con respecto a las otras
religiones y con respecto a las otras regiones. Aqui encontramos el mayor
porcentaje de evangélicos del pais y se constituyen en el segundo grupo
mads numeroso, a diferencia del total pais en el que el segundo grupo mas
numeroso corresponde a los indiferentes.

Cuadro 43
Porcentaje de evangélicos por region
AMBA Centro Sur NEA NOA Cuyo Total pais
9,1 8,3 21,6 10,8 3,7 10,0 9,0

Si bien el catolicismo, como en el resto del pais, es mayoritario con respec-
to a las otras adscripciones religiosas, en el Sur encontramos el porcentaje
mas bajo con respecto a las otras regiones:

Cuadro 44
Adscripcion religiosa (en porcentajes)
Religion actual Sur Total pais
Catolica 61,5 76,5
Evangeélicos 21,6 9,0
Indiferentes 1,7 11,3
Testigos/Mormones 3,7 2,1
Otras religiones 1,5 1,2
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Ante la consulta por la creencia en el Espiritu Santo, los angeles, los
santos, la Virgen, Jesucristo, la Energia, el Gauchito Gil, la Difunta Correa,
el Almamula, la Pachamama, el Diablo, debemos destacar los resultados de
dos de éstas, que podemos vincular con la importante presencia de creyentes
evangélicos. Debemos destacar que si bien, como en el resto del pais, hay un
alto porcentaje de creencias, es relevante el alto porcentaje de no creyentes
en los santos y en la Virgen en relacion con el total pais.

Practicas. Las practicas sacramentales en esta region se presentan menos
fuertes con relacion al resto del pais. Pese a que el 94% de los encuestados
surefios esta bautizado, sélo el 45,4% (73,1% pais) se casé o casara por iglesia
o templo, el 74,5% (87,3% pais) manifiesta que bautizé o bautizara a sus
hijos, y 66,4% (85,4% pais) manifiesta que sus hijos tomaron o tomaran la
comunion.

Cuadro 45
Creencias (en porcentajes)

Sur Total
Cree en los santos
Mucho / algo 58,6 76,2
Nada 41,5 23,5
Cree en la Virgen
Mucho / algo 68,6 80,1
Nada 31,2 19,3

Pese a esta debilitada voluntad de transmisién religiosa para con los
hijos con relacion al total pais, reconocen la influencia de los padres en sus
opciones religiosas. En cuanto a los motivos de su adhesion, las respuestas
mas vinculadas a la decisién/intervencién del propio sujeto obtuvieron bajos
porcentajes, mientras que el fundamento debido a la transmisién recibida
desde la infancia obtuvo un poco mas de la mitad de las respuestas (Sur
51,5%, pais 58,9%). Si suponemos que los padres les transmitieron la religién
propia, es légico que para esta region la religién tanto de la madre como del
padre pierda peso en el caso de los catélicos, y lo gane para el caso de los
evangélicos y los indiferentes.

La religion de sus propios hijos debe ser para los surefios la que ellos
mismos decidan (Sur 82,1%, pais 71%) y no necesariamente la misma que
ellos mismos profesan.

Podemos imaginar que en un alto porcentaje los surefios han procurado
encontrar la religién que les resultaba mas apropiada, que han tenido una
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Cuadro 46
Religion de la madre y el padre (en porcentajes)
Religion de la madre Sur Total
Catélica 75,9 87,8
Evangélica 14,3 6,5
Indiferente 4,2 2,0
Otras religiones 2,5 1,6
NS/NC 0,7 0,5
Religion del padre Sur Total
Catolica 74,5 84,1
Evangélica 9,2 5,0
Indiferente 8,5 6,3
Otras religiones 2,9 1,9
NS/NC 2,7 0,9
Testigos/mormones 2,2 1,8

busqueda espiritual intensa, en tanto es muy alto el porcentaje de quienes
manifiestan haber cambiado de religién por lo menos una vez a lo largo de
su vida, 26% (pais 10,4%).

E140,1% de los habitantes de esta regién percibe que su vivencia religiosa
ha aumentado, en tanto sélo el 9,6% que ha disminuido.

Entre los motivos del cambio, méas de la mitad de los habitantes de esta
regién menciona la crisis espiritual (sur 53,4%, pais 39,3%), y muy por de-
bajo otros motivos (situacién de salud 18,2%, situacién de pareja o familiar
11,9%, situacién econémica o laboral 8,4%, valores positivos 4,5%, otros
10,3%, NS/NC 7,2%, adicciones 0,8%).

Tal vez esta “busqueda espiritual” mencionada explique que el Sur sea
la region que mas alto indice de adhesion a otra religién tiene, ademads de la
enunciada por los habitantes en primera instancia: en el Sur alcanza varios
puntos porcentuales por encima del total pais, mientras que el porcentaje
en las demads regiones es considerablemente menor.

Practicas. La asistencia al culto se mantiene en esta regién cercana a la
media del pais y con un porcentaje intermedio con relaciéon con las otras
regiones.

Como en la tendencia del pais en general, las practicas que concreta-
mente se llevan a cabo son las méas vinculadas con el espacio personal, por
fuera del ambito eclesial y de las iglesias: rezar en casa 78,3%, leer la Biblia
46,8%, lectura de libros o folletos religiosos 43,9%, escuchar o ver programas
religiosos en radio o television 36%.

Las actividades religiosas comunitarias pierden participacién en el
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pais en general, y todavia mas en esta region: peregrinaciones 18,4% (pais
26,3%), la asistencia a santuarios tiene la cifra mas baja en el Sur si mira-
mos el interior de cada region, 17,5% (pais 31%), confesarse y comulgar al
igual que CABA-GBA, 17,4% (pais 30%), retiros espirituales 5,4%, misionar o
predicar 5,9%. El culto a la Virgen y a los santos tiene una proporcién baja
(la misma cifra que CABA-GBA) en relacion con el resto del pais, debido a la
gran presencia de evangélicos 18,2% (pais 29,6%).

Temas en debate. Como veremos a continuacién, hay determinadas tema-
ticas que despiertan polémica en nuestra sociedad, tal vez por eso ante la
consulta por alguna de ellas el indice de no sabe/no contesta (NS/NC) resulté
muy alto tanto para el porcentaje general como el de la regién Sur.

El71,4% de los habitantes del Sur entienden con mayor o menor seguri-
dad que a los curas se les deberia permitir formar una familia, pero hay un
margen de 11,7% que se abstiene de responder. La idea de la homosexua-
lidad como una enfermedad fue rechazada por el 48,5% (aun por un escaso
margen, la mayor cifra entre las regiones), y respondieron NS/NC 11,6%. La
abstencion es mayor ante la consulta por la posibilidad del sacerdocio de las
mujeres, 17,8% NS/NC, aunque el desacuerdo con esta idea es el mas bajo
de todos si observamos region por region: Sur 21%. Estan de acuerdo con la
propuesta en mayor o menor grado el 60,9% (muy de acuerdo 45,9%, algo
de acuerdo 15%). De todas las cuestiones controversiales es la prohibicién/
derecho del aborto donde se vieron mas inhibidos de responder: 18% contesto
NS/NC. Las otras preguntas obtuvieron respuestas mas o menos cercanas a
los nimeros nacionales: el 12,2% sostiene que la decision debe pasar por la
mujer, el 57,4% considera que se lo permita en determinadas circunstancias,
y el 12,3% piensa que debe estar prohibido en toda circunstancia.

El 77,6% estuvo de acuerdo con que las relaciones sexuales antes del
matrimonio son una experiencia positiva.

Los habitantes de la region apelan fuertemente a los derechos del in-
dividuo en materia de definiciones sobre anticonceptivos y natalidad (Sur
71,6%, pais 49%) por sobre la opinién de los obispos y los pastores (2,6%)
y los planteos médico-cientificos (22,5%). La autoridad laica en esta ma-
teria se ve expresada en la eleccién minoritaria del “método natural” de
anticoncepcion (12%), mientras que eligen otros métodos el 66,5% (pais
53,4%), distribuidos de la siguiente manera: preservativo 48,5%, pastillas
anticonceptivas 38,2%, DIU 3,1%, inyectable 1,6%, ligadura de trompas
2,1%, vasectomia 1,2%.






1. PERTENENCIAS RELIGIOSAS

Catolicos
Verénica Giménez Béliveau, Gabriela Irrazdabal y Gustavo Ortiz

El catolicismo, que llegé a los territorios de lo que seria la Argentina
en el siglo XVI de la mano de los colonizadores esparioles, ech6 raices en
estas tierras, logré atravesar fronteras étnicas, se mezcld, por la fuerza o
por la razén, con las creencias de los pobladores autéctonos y los esclavos
deportados de Africa.

A principios del siglo XXI constatamos el profundo arraigo y la perma-
nencia del catolicismo: los catélicos representan la confesién mayoritaria en
la Argentina, aun considerando las tendencias a la visibilidad de los cultos
evangélicos y al crecimiento de los indiferentes religiosos. El 76,5% de los
habitantes se declaran catélicos: estan distribuidos en todas las franjas de
edad, en todos los estratos socioeducativos y en todas las regiones.

Desde el punto de vista sociodemografico, observamos que son mas las
mujeres que los varones quienes se declaran catélicos (81,3% de las muje-
res versus 71,1% de los varones). El porcentaje de catélicos aumenta entre
la poblacién de adultos mayores (85,3%) y disminuye entre los jévenes de
18 a 29 anos (71,8%), dibujando una curva que se estabiliza en los rangos
intermedios de edad: entre las personas de 30 a 44 afios y entre las de 45 a
64 arios los porcentajes de catélicos se asemejan al total de la poblacion.

Si enfocamos el nivel socioeducativo, constatamos que entre los niveles
mas bajos el porcentaje de catélicos desciende ligeramente respecto del
total (las personas sin estudios se definen catélicas en un 75,8% y aque-
llas que han completado la primaria o tienen la secundaria incompleta lo
hacen en un 74,6%), mientras que en los niveles mas altos el catolicismo
sube ligeramente (el 78,6% de quienes han completado el secundario, y el
78,1% de quienes terminaron la universidad). Una mencién merece el caso
de quienes han completado una educacién terciaria, ya que constituye el
nivel socioeducativo con porcentajes mas altos de catélicos (82,9%, versus

76,5% general).
[91]
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La distribucién geografica nos muestra que las regiones con mayor
presencia catélica son el NOA, el NEA y Cuyo. En el NOA el 91,7% de los
habitantes se declara catélico, mientras que en el NEA lo hace el 84,8%,
y en Cuyo el 82,6%. La Capital Federal y su conurbano (69,1%) y el Sur
(61,5%) son las regiones con menor porcentaje de catélicos. Considerando
el tamano de la ciudad, vemos que el porcentaje de catélicos aumenta so-
bre el promedio nacional en las ciudades pequenas (86,8%), disminuyendo
ligeramente debajo del promedio nacional en las medianas (74,9%) y en las
grandes metroépolis (71,6%).

Los catdlicos, como el resto de la poblacién, presentan muy elevados
niveles de creencia. De todas las confesiones religiosas, son quienes creen
en Dios en porcentaje mas elevado. Las representaciones sobre Dios y
los momentos en que se acude a él se asemejan entre los catdlicos a los
guarismos de la poblacién general. En cuanto a la relaciéon que establecen
con la divinidad, los catélicos manifiestan una tendencia ligeramente mas
acentuada que la poblacién en general a relacionarse con Dios por su propia
cuenta (64,8% contra 61,1% del total).

Los catdlicos también manifiestan porcentajes de creencia mas altos
en otras figuras divinas: el 91,2% de los catélicos cree mucho y algo en el
Espiritu Santo, mientras que el 84,8% de la poblacién lo hace. En la Virgen
Maria cree el 94,3% de los catélicos versus el 80,1% de la poblacién total.
El1 90% de quienes se reconocen en la fe catélica creen en los santos y el
85,3% en los angeles (76,2% y 78,2%, respectivamente, en la poblacion
general). Hay otras figuras en las que los catélicos creen en un porcentaje
levemente superior al de la poblacién general: la Difunta Correa (39,7% de
los catolicos, 32,8% de la poblacion general), y el Gauchito Gil (35,7% de los
catolicos, 30% de la poblacion general).

Los catolicos se relacionan con su religion a través de practicas y ritua-
lidades, y como colectivo, presentan ciertas particularidades. Los niveles
de practica de los rituales que ritman la vida de las personas son mas
elevados en el catolicismo que entre la poblacion en general. El porcentaje
de catélicos bautizados asciende al 98,6%, ligeramente por encima de la
poblacién total (95,3%). El 79% afirma que se casé o se casara por Iglesia,
contra el 73,1% de la poblacién total, y el 93,9% afirma que bautizé o bau-
tizara a sus hijos, superando apenas el 87,3% de la poblaciéon general que
lo ha hecho o lo haria.

La asistencia al culto, en cambio, muestra cifras variadas. La mayoria
de los catolicos asiste a las ceremonias de su culto poco frecuentemente
(59,6%), superando por diez puntos porcentuales al total de 1a poblacion. E1
21,2% acude el templo muy frecuentemente, apenas por debajo del 23,8%
de la totalidad de los habitantes de Argentina, pero muy por debajo de los
evangélicos, el 60,6% de los cuales afirma concurrir con asiduidad a las
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ceremonias de su culto. El porcentaje de catélicos que afirman no asistir
nunca a las ceremonias religiosas (19,2%) baja respecto de la media total
de la poblacién (26,8%).

Los catdlicos consideran, en porcentajes muy similares a los de la pobla-
cién en general, que el Estado debe intervenir activamente en las politicas
de salud publica relativas a la sexualidad. Asi, mas de nueve de cada diez
catolicos, al igual que el resto de los habitantes de la Argentina, piensan que
las escuelas deberian informar acerca de todos los métodos anticonceptivos,
que los hospitales publicos deberian distribuir métodos anticonceptivos
gratuitamente y que se deberian distribuir preservativos para prevenir
el sida. Al mismo tiempo, los catélicos, como el conjunto de los habitantes
del pais, piensan que se pueden utilizar métodos anticonceptivos y ser un
buen creyente.

Estas cifras nos permiten reflexionar sobre los altos grados de autono-
mia respecto de los postulados institucionales que los catoélicos desarrollan,
sobre todo en ciertos aspectos de la vida de las personas. Un anadlisis de la
opinion sobre el aborto confirma esta perspectiva: es interesante destacar
que el 69,1% de los catoélicos, ligeramente por encima de la poblacién ge-
neral (63,9%), considera que el aborto deberia estar permitido en algunas
circunstancias. Los niveles de acuerdo con que la interrupcién voluntaria
del embarazo es un derecho de la mujer bajan ligeramente entre los ca-
tolicos (12,3% contra 14,1% de la poblacién general) y bajan también los
porcentajes de acuerdo con “el aborto debe estar prohibido siempre” (13,5%
contra 16,9% general).

Los rasgos que describimos caracterizan en general a la poblacion de
los catodlicos que habitan en la Argentina. Nos interesa aqui ir mas alla
de los datos generales y trabajar con la diversidad en el interior del cato-
licismo, estudiando afinidades y diferencias entre conjuntos de personas
que se definen dentro del vasto colectivo del catolicismo. Para ello, hemos
construido perfiles de catélicos, utilizando la técnica del analisis CHAID (Chi
Square Automatic Interaction Detection). La totalidad de casos estudiados
es de 1.834 y pueden establecerse regularidades para 1.605. A partir de esta
técnica se logran establecer seis grupos de creyentes catélicos homogéneos
al interior y heterogéneos entre si. La segmentacion se basa en el resumen
de cinco dimensiones trabajadas en la encuesta. Por un lado, se unen la
“relacion con Dios” que los creyentes catélicos declaran tener —ésta puede
ser por cuenta propia, a través de la institucion eclesial, por grupos o co-
munidades o ninguna— y la “asistencia a las ceremonias del culto” en tres
niveles: el primero, las frecuencias “diarias, semanales y quincenales” a las
que llamamos “muy frecuente”, el segundo en ocasiones especificas o espora-
dicamente, que denominaremos “poco frecuente”, y el tercero “nunca”. Esta
sintesis, mas la elaboracién de una dimensién unificada de valores relativos
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a la opiniones favorables o no al aborto, las relaciones prematrimoniales
y el sacerdocio de las mujeres proponen una diversificaciéon de perfiles de
creyentes, cada uno con sus caracteristicas especificas y distintivas.

Cuadro 1
Perfiles de creyentes catdlicos (en porcentajes)

Valor divisor (relacion con Dios / Tipo % Nombre del grupo
asistencia al culto)

Instituciéon / muy frecuente 1 11,8 Militantes marianos
Institucion / poco frecuente 2 1,7 Institucionales disidentes
Cuenta propia / muy frecuente 3 8,6 Buscadores catolicos
Cuenta propia / poco frecuente 4 40,8 Cuentapropistas integrados
Cuenta propia / nunca 5 15,7 Catolicos distantes

Sin relacion / poco frecuente y sin

relacion / nunca 6 11,3 Desafiliados

Base catolicos analizados segun CHAID: 1.605 casos.

Tipo 1: “militantes marianos” (11,8%). Este grupo se caracteriza por
percibir su relacion con Dios mediada por la instituciéon eclesial y una asis-
tencia al culto muy frecuente. Representan el 11,8% del total de creyentes
catélicos. Su composicion demografica muestra una mayor presencia de
mujeres (14,6% versus 11,8% del total del tipo) que de varones (8,2% versus
11,8% del total del tipo). Con relacién a la edad podemos decir que hay una
distribucién porcentual pareja a partir de los treinta anos, con una menor
incidencia entre la poblacion mas joven. Respecto del nivel educativo, hay
una mayor presencia de este grupo entre los que cuentan con nivel terciario
(20,8%). Las regiones del NOA (31,5%) y Cuyo (18,8%) presentan la mayor
cantidad de “militantes marianos”.

Al momento de responder cudles son los motivos por los cuales adhieren
a su religion, la mayoria de los militantes afirman que es “por conviccién
personal” (58,5%). Luego, en menor medida, mencionan la transmisién
familiar de la religiéon de pertenencia y esto se refleja también en que sos-
tienen que “los hijos deben tener la misma religiéon que los padres” en un
porcentaje considerablemente més alto que el total de los catdlicos (43,2%
versus 28% de todos los catélicos).

Cada tipo de creyente catélico maneja sus creencias con distinto orden
de prioridad. Los “militantes marianos” se caracterizan por los elevados
niveles creencia: creen en primer lugar en la Virgen (100%), luego en Je-
sucristo (99%), contintan los santos (98,8%), el Espiritu Santo (97,1%), los
angeles (96,1%) y el Diablo (60,3%). Son quienes mas perciben y creen en
la presencia del Diablo.
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Respecto de las practicas religiosas, este tipo de catdlico se caracteriza
por consultar al sacerdote con una alta frecuencia. Nueve de cada diez
consulta; la mayoria lo hace por lo menos una vez por semana (29,8%) y
una vez por mes (26,6%). Este grupo de catélicos es el que presenta me-
nores porcentajes de consultas esporadicas (32,9%) e inexistentes (nunca
lo consulta el 10,7%). Entre ellos encontramos la mayor proporcién de
quienes rezan en casa (98,8%). Tienen un alto nivel de confesion y comu-
nién (73,2%) y participan del culto a la Virgen o los santos en un 72,9%.
Muestran importantes porcentajes de lectura de la Biblia (70,2%) y de
libros o folletos religiosos (66,1%). La mayoria peregrina (61,2%) y visita
santuarios (60,6%). También escucha y ve programas religiosos por radio o
television (40%). Si bien todas las practicas religiosas adquieren mayores
niveles porcentuales en este tipo de creyentes que en otros, hay dos en las
cuales casi triplican el valor del resto: la misién y los retiros espirituales.
La participacion en actividades misioneras llega al 23,3% y a los encuentros
espirituales al 17,3%.

Dentro de este grupo es donde se encuentra la mayor cantidad de
personas que estan de acuerdo con los postulados institucionales sobre
aborto, sacerdocio femenino y relaciones prematrimoniales: el 14,6% de los
militantes estan completamente de acuerdo con la postura institucional,
en tanto que sélo el 4,7% del total de catdlicos lo hace. Esto indica que, aun
entre quienes aparecen como los mas activistas, consultan al sacerdote y
asisten casi siempre al culto, en cuestiones relacionadas a la sexualidad se
reservan sus opiniones individuales. Respecto del sacerdocio femenino, los
que estan a favor son casi la misma cantidad que los que estan en contra.
Es el grupo que méas esta en desacuerdo con que los sacerdotes formen
familia (40,3%). Aqui se encuentran quienes mas sostienen que el aborto
debe estar prohibido siempre (27,7%) aunque lo toleran en algunas circuns-
tancias (63,4%) y claramente se manifiestan en contra de la interrupcién
de embarazos como un derecho de la mujer (2%). Aunque en mucho menor
medida que los otros tipos de creyentes catélicos, mas de la mitad cree que
tiene que haber cursos de educacion sexual en los colegios, que se informe
sobre anticonceptivos, que se repartan anticonceptivos de manera gratuita
en los hospitales publicos y que se promueva el uso de preservativos para
prevenir enfermedades de transmision sexual.

Observamos que este tipo de catdlicos es el que prefiere en mayor medida
que el Estado contribuya financieramente con las religiones. Afirman que
estan principalmente de acuerdo con “que el Estado financie sélo la religion
catoélica” (66,1%). Ademas, al comparar con la totalidad de los creyentes ca-
tolicos, los de este tipo son los que mas prefieren que el Estado se haga cargo
del salario de los obispos (49%). Es decir que en comparacion con el total se
destacan en este punto y al interior del grupo tienen opiniones divididas,
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la mitad sostiene que el Estado debe pagar los salarios de los prelados y la
mitad que no. Consideran que el Estado debe aportar econémicamente para
mantener catedrales y templos (76,1%), colaborar con el trabajo social de las
religiones (93,7%) y contribuir con las escuelas religiosas siempre (42,7%).
Con relacion a la educacién publica, consideran que se debe incluir en la
curricula una materia general sobre religion (47,7%), en esto se destacan
del resto de los tipos catélicos. Con relacién a la politica partidaria, la ma-
yoria considera que los sacerdotes no deben presentarse como candidatos
de partidos politicos (67,7%).

De la totalidad de catélicos, este grupo es el que tiene la mayor confianza
en la institucién. Le otorgan a la Iglesia Catélica una calificacién del nivel
de confianza de un 8,1 en promedio, dos puntos por encima de la calificacion
general (6,5). En relacién con la institucion, consideran que la principal
actividad que tiene que realizar la Iglesia Catdlica es “formar a fieles en
cuestiones morales” (38,8%) y las religiones en general, “anunciar a Jesus
y a su evangelio” (44%).

En suma, los “militantes marianos” son el tipo de catélico mas cercano a
los postulados institucionales, con altos niveles de creencias y de practicas,
y con relaciones directas y sostenidas con especialistas religiosos. Asi y
todo, hay determinados espacios de creencias en que se reservan espacios
de autonomia.

Tipo 2: “institucionales disidentes” (11,7%). El tipo de catdlicos “ins-
titucionales disidentes” se caracteriza por tener una relaciéon con Dios
mediada por la institucién eclesial y asistir al culto con escasa frecuencia.
Aqui también priman las mujeres (13,5%) por sobre los varones (9,4%). Se
observa una distribucién pareja en todos los rangos de edad menores a 65
anos. El nivel educativo de este grupo es principalmente el terciario (16,7%),
y la region del pais con mayor incidencia, el NEA (25,1%). El principal mo-
tivo de adhesion a la religion de los catodlicos de este tipo es la transmision
familiar durante la infancia (64,9%) y consideran que los hijos deben elegir
su propia religion o creencia (64,5%).

Si observamos las principales creencias de este conglomerado, vemos que
se ordenan de la siguiente manera: Jesucristo (98,5%), el Espiritu Santo
(93,6%), la Virgen Maria (91,8%), los santos (89,6%), el Gauchito Gil (47%)
y la Difunta Correa (43,5%).

Con relacion a las practicas religiosas, podemos afirmar que seis de cada
diez consultan al sacerdote de manera esporadica. Nunca lo consulta el
30,2%. La practica religiosa mas difundida es la oracién, rezan en sus casas
el 88,2%. Asimismo, participan del culto a la Virgen o a los santos (46,9%),
peregrinan en mayor proporcion que otros tipos de creyentes catédlicos
(49,8%), visitan santuarios (47,5%), leen libros o folletos religiosos (43,1%)
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y la Biblia (42%), se comulgan y confiesan (39,9%) y consumen programas
religiosos en radio o television (28%).

Este tipo de catélico que se relaciona con Dios a través de la institucion,
que asiste al culto y consulta al sacerdote esporadicamente es el que presen-
ta la mayor proporcién de creyentes que opinan de manera contraria a los
postulados de las jerarquias (49,8%). Consideran que debe estar permitido
el sacerdocio femenino (66,8%) y que las relaciones prematrimoniales son
una experiencia positiva tanto para el hombre como para la mujer (84.3%).
Con relacion al aborto, consideran que la interrupcion de embarazos es un
derecho de las mujeres (15,7%), la gran mayoria considera que debe estar
permitido en circunstancias especiales (71,4%) y prohibido en todos los
casos, el 9,3%. Ademas, opinan que se les deberia permitir formar familia
a los sacerdotes (76,3%). Opinan favorablemente respecto de la educacion
sexual en los colegios (90,6%), a que se informe sobre todos los métodos
anticonceptivos en el ambito escolar (94,9%) y a que se repartan anticon-
ceptivos gratuitos en los hospitales publicos (97,5%). Todos creen que el
Estado debe promover el uso de preservativos para evitar la transmision
de enfermedades (99,1%) y ademas que se puede ser un buen creyente y
utilizar anticonceptivos (95,5%).

En lugar de que el Estado financie sé6lo a la religién catélica, opinan a
favor de que financie a todas las confesiones (64,7%). Mas de la mitad no
quiere que el Estado pague el salario de los obispos y pastores, y opina de
manera favorable en este sentido el 44,6%. Se manifiestan a favor de la
contribucion econémica para el mantenimiento de catedrales y templos
(61,6%) y para sostener el trabajo social que realizan las religiones (87,6%).
Respecto de la educacion religiosa en los colegios publicos, mas de la mi-
tad se declara a favor del dictado de una materia general sobre religién
(54,3%). Una proporcién menor sostiene que el Estado debe contribuir con
las escuelas religiosas siempre (35,4%). En relacion con la participacién en
partidos politicos de los lideres religiosos, la mayoria esta de acuerdo con
que se presenten como candidatos (58,4%).

Le otorgan a la institucion catélica una calificacion de 6,9 sobre 10 puntos
en nivel de confianza. Creen que la principal actividad de la Iglesia Catélica
es “defender los derechos humanos (46,4%) y de las religiones en general
“educar a los jovenes” (34,4%).

Este tipo de catdlicos muestran altos niveles de practicas y creencias,
a la vez que manifiestan un nivel considerable de autonomia respecto de
los postulados institucionales. Consideran que la Iglesia deberia abrirse
a ciertos cambios, como acceder a la ordenacion sacerdotal de las mujeres
y permitir a los sacerdotes formar una familia. El catolicismo es su medio y
estan integrados a él, pero exigen de la institucion ciertas transformaciones
en el sentido de la ampliacién de derechos.
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Tipo 3: “buscadores catolicos” (8,6%). Este tipo de creyente catélico se
caracteriza a si mismo como relacionado con Dios por su propia cuenta y
asistiendo al culto de manera muy frecuente. Su nivel de asistencia al culto,
su grado de relacién con los sacerdotes (el 96,5% los consultan) y su practica
de la confesién y comunién (81,7%, el mas alto de todos los catélicos) nos
llevaron a caracterizarlos como “buscadores espirituales”. Son més mujeres
(10,1%) que varones (6,7%) de edad avanzada (preponderan los ancianos,
16,2%). Con relacién al nivel educativo, podemos afirmar que se destacan
entre las personas que no tienen ninguna educaciéon formal (20,9%). Las
regiones en las que tienen mas presencia son Centro (11,0%) y Sur (11,1%)
y habitan principalmente en ciudades pequenas.

Pertenecen a la religion catélica porque afirman que “se las transmitieron
desde que eran chicos” (76,4%). Esta cifra supera en diez puntos porcentuales
al total de los catélicos. Ademas, sefialan la “conviccién personal” como el
segundo motivo de pertenencia (52,9%, casi como el tipo de los “militantes
marianos”). Respecto de la orientacion espiritual de los hijos, el 50% consi-
dera que deben elegir su propia religion o creencia y el 43,2%, igual que los
“militantes marianos”, creen que deben tener la misma religién o creencia
que los padres.

Este grupo tiene dos creencias que los caracterizan en un 100%: Jesucris-
to y el Espiritu Santo. Luego, siguen, la Virgen (96,9%), los santos (95,5%),
los angeles (94,0%) y el Diablo (64,6%), junto con los “militantes” son los
que mas creen en él. Con relacién a las practicas, observamos que tienen un
nivel mayor que el resto de los tipos de catdlicos, en algunas de ellas superan
a los “militantes marianos”. Asi, consultan al sacerdote por lo menos una
vez por semana (22,1%), una vez por mes (35,1%), muy esporadicamente
(39,3%) y nunca (3,5%): nueve de cada diez consultan a los especialistas
religiosos. Rezan en casa (99%), se confiesan y comulgan (81,7%), participan
del culto a la Virgen o los santos (63,9%), leen la Biblia (72,9%) y libros o
folletos religiosos (66,9%), peregrinan (68,9%), visitan santuarios (41,7%),
consumen programas religiosos de radio o television (41,4%) y, en menor
medida, asisten a retiros espirituales (8,3%) y misionan (4,5%).

Dentro de este tipo de catélicos encontramos una proporcién importante
de creyentes que estdan de acuerdo con las directivas institucionales sobre
aborto, relaciones prematrimoniales y sacerdocio femenino (13,5% en com-
paracioén con el total de catdélicos, 4,7%). Con relacién al aborto, la mayoria
opina que deberia estar permitido en algunas circunstancias (73,3%), que
deberia estar prohibido (21,4%, uno de los dos tipos con porcentajes mas
altos en esta categoria) y que deberia ser un derecho de la mujer (4,9%). La
mayoria considera que las relaciones prematrimoniales son una experiencia
positiva tanto para varones como para mujeres (66%). Acuerdan poco con
que éstas puedan ejercer el sacerdocio (en un 33,8%), 27 puntos porcentuales
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menos que el total de los catdlicos. Consideran que los sacerdotes deben tener
permitido formar familia (65,7%). Respecto de la educacion sexual, opinan
a favor de que haya una materia en curricula escolar (94,1%). Asimismo,
creen que en las escuelas se deberia informar acerca de todos los métodos
anticonceptivos (96,1%) y que se entreguen anticonceptivos gratuitos en los
hospitales publicos (95,1%). Afirman que el Estado debe promover el uso
del preservativo para evitar enfermedades de transmisién sexual (97%) y
que se puede ser un buen creyente y utilizar métodos anticonceptivos no
apoyados por las jerarquias catdlicas (95%).

Este tipo de creyentes se manifiesta en mayor proporcion favorable a que
el Estado contribuya econémicamente con las religiones. La mayoria quiere
que financie sélo a la religion catodlica (69,1%). Otros, que financie a todas
las religiones (35,2%). Respecto del salario de obispos y pastores, el 36,2%
estd de acuerdo con que sea una contribucion estatal. Consideran que el
Estado debe aportar econémicamente para mantener catedrales y templos
(67,2%) y colaborar con el trabajo social (89,2%). La educacion religiosa en
los colegios es considerada de manera positiva, algunos sostienen —igual
que los “militantes marianos”— que se debe ensenar “sélo la religion catdlica”
(38,6%) y otros que se debe dictar una materia general (48,0%). Por ultimo,
la mayoria sostiene que el Estado debe financiar las escuelas religiosas,
particularmente aquellas a las que asiste poblacién carenciada (69,4%) y
no estan de acuerdo con que los sacerdotes se presenten como candidatos
por partidos politicos (78,8%).

Ala hora de calificar en su nivel de confianza a la Iglesia Catdlica le otor-
gan una calificacion de 6,6 puntos, casi como el promedio general. Creen que
esta Iglesia debe, en primer lugar, “ayudar a los pobres” (38,1%) y que las
religiones en general deben “anunciar a Jests y a su evangelio” (43,1%).

Los “buscadores espirituales” son un tipo de catélico muy activo, con
altos niveles de practica, que establece relaciones con la institucién a par-
tir de una voluntad personal de acercamiento a la religion. Se muestran
autonomos pero conectados con la Iglesia y sus especialistas religiosos, y
consideran que el Estado deberia ocuparse de sostener a la Iglesia Catélica
particularmente, entre los otros cultos.

Tipo 4: “cuentapropistas” (40,8%). Este es el tipo de creyente mayoritario.
Afirman que mantienen una relaciéon con Dios por su propia cuenta y asisten
alas ceremonias del culto esporadicamente o para ocasiones especiales. Tie-
nen un repertorio amplio de creencias y practicas entre las cuales conviven
el yoga y el reiki con curanderos, sacerdotes y psicologos.

Su composicion demografica es pareja en varones y mujeres. La distri-
buciéon por edad es homogénea pero se destacan los jovenes. Este tipo de
catolicos se encuentra, principalmente, entre los universitarios y quienes
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han finalizado estudios secundarios. Habitan en ciudades grandes e in-
termedias, y en especial en la region Centro y NEA. Los “catélicos cuenta-
propistas” adhieren a la religion catélica por la transmisién en la infancia
(69,2%) y consideran que los hijos deben “elegir su propia religion o creencia”
(72,4%).

Creen, en orden de prioridad, en Jesucristo (99,7%), la Virgen Maria
(97,4%), el Espiritu Santo (93,5%), los santos (92,5%), los angeles (85,5%)
y la Energia (76,1%). En esta dltima superan al total de catdlicos en diez
puntos porcentuales. Como mencionamos, tienen un repertorio amplio y
variado de practicas religiosas. Rezan en casa (85,7%), consultan al sacer-
dote (59,5%), visitan santuarios (40,9%), leen la Biblia (40,1%) y folletos
y libros religiosos (34,5%), participan del culto a la Virgen o los santos
(34,4%), consultan curanderos (34,3%), se confiesan y comulgan (31,0%),
peregrinan (27,6%), leen el horéscopo (20,9%), van al psicélogo (20,2%) y a
adivinos o videntes (20,0%), practican yoga (15,2%), recurren a la lectura de
manos (9,4%), toman sesiones de reiki (7,0%), consultan astrélogos (5,1%)
y misionan o predican (3,1%)

Dentro de este grupo se encuentra una importante proporcién de creyen-
tes que opinan de manera contraria a los lineamientos institucionales sobre
aborto, relaciones prematrimoniales y sacerdocio de las mujeres (47,7%).
Asi, la mayoria esta a favor de que el aborto esté permitido en algunas cir-
cunstancias (68,6%), prohibido siempre (12,9%) y que sea un derecho de la
mujer (11,9%). Un 6,6% no supo qué responder. Una amplia mayoria opina
que a los sacerdotes se les deberia permitir formar una familia (80,1%).
Creen que se debe dictar una materia de educacion sexual en los colegios
(92,9%) y que las escuelas deberian informar acerca de todos los métodos
anticonceptivos (95,3%). Opinan que los hospitales publicos deberian repar-
tir anticonceptivos de manera gratuita y que el Estado deberia promover el
uso de preservativos (98,1%). Afirman que se puede ser un buen creyente
y utilizar anticonceptivos no autorizados por las jerarquias (95%). Mas de
la mitad sostiene que en cuestiones sobre anticoncepcion deben primar los
derechos de los individuos.

En cuanto a la relacion Iglesia-Estado, consideran que el Estado debe
financiar a todas las religiones (52,2%), mantener catedrales y templos
(57,4%) y colaborar con el trabajo social (76,0%). La mayoria sostiene que
no deberia pagar el salario de los obispos y pastores (63,7%). Consideran
que se debe dictar una materia general sobre religion en los colegios
(56,3%) y mas de la mitad (54,3%) opina que el Estado debe financiar las
escuelas religiosas que asisten a poblacion carenciada. Por ultimo, no
acuerdan con que los sacerdotes se presenten como candidatos a partidos
politicos (63,9%).

Con relacion al nivel de confianza que tienen con la institucion, le otorgan
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6,6 puntos a la Iglesia Catoélica. Creen que la principal actividad que debe
realizar esta institucion es “ayudar a los pobres” (37,9%) y que las religiones
en general deben “ayudar al necesitado y al que sufre” (32,0%).

Los “catdlicos cuentapropistas”, en suma, defienden una relacion au-
tonoma con la institucion, y presentan un amplio abanico de creencias y
practicas, permeadas por otros discursos no institucionales. Su contacto con
especialistas religiosos es esporadico.

Tipo 5: “catodlicos distantes” (15,7%). Los adscriptos a este tipo, que
constituye el 15,7% de la poblacion total de catélicos, marcan distancias
respecto de la institucién. Se caracterizan por relacionarse con Dios por
cuenta propia y por no asistir nunca a las ceremonias de su culto. De todos
los perfiles de catdlicos, es el que mas distancia presenta respecto de los
postulados institucionales, como veremos.

Analizando el grupo de los “catélicos distantes” desde el punto de vista
sociodemografico, vemos que esta compuesto, en una proporcion mas alta
que el total de catélicos, por varones. Se distribuyen de manera pareja en
todas las franjas de edad, y se destacan por la mayor presencia de personas
de los estratos socioeducativos més altos (entre los terciarios la proporcion
sube del 15,7% total del tipo a un 20,6%, y entre los universitarios la propor-
cion sube al 19,6%). Estan presentes en todas las regiones del pais, pero se
constata una mayor presencia en la region Sur y el AMBA. En el Sur suben
trece puntos porcentuales sobre el total del tipo, mientras que en el AMBA
representan el 20,9% sobre el 15,7% del tipo en todo el pais. Se concentran
en las ciudades grandes, donde su incidencia respecto del total de catélicos
aumenta: llegan a representar en las grandes metrépolis el 19,8% de los
catolicos, mientras que en ciudades intermedias y pequenas su proporcion
disminuye.

Los “catélicos distantes”, junto con los “desafiliados”, constituyen los dos
tipos que mayor grado de autonomia muestran respecto de la institucion.
La adhesion al catolicismo tiene que ver con la herencia familiar mas que
con la conviccion personal: el 65,9% de ellos adhieren a su religion “porque
me la transmitieron desde que era chico”. Esta idea de autonomia se proyecta
también hacia las generaciones futuras: el 82,5% de este tipo de catélicos
consideran que los hijos deben elegir su propia religién o creencia.

Es interesante notar que estos altos grados de autonomia no se conjugan
con la ausencia de creencias, mas bien todo lo contrario: las entidades mas
cultuadas por el catolicismo presentan, como para el total de los catdlicos,
elevados porcentajes de adhesion. Sin embargo, los “catélicos distantes” y
los “desafiliados” son los dos grupos que presentan porcentajes de creencias
mas bajos de todos los grupos catélicos. Los porcentajes de adhesion a Jesu-
cristo se asemejan en el grupo de los “catélicos distantes” a los de los demas
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grupos de catélicos, pero bajan los porcentajes de creencia en el Espiritu
Santo (84,9%), en la Virgen Maria (88,2%), los santos (79,5%) y los angeles
(73,6%). Este grupo es el que presenta porcentajes mas altos de creencias
en los adivinos y videntes (30%), en el horéscopo (33,7%) y en el astrélogo
(30,2%), reforzando la idea que estamos ante un tipo de catélico permeable
a las creencias ligadas a la new age.

En cuanto a las practicas religiosas, en consonancia con la afirmacion
de que no asisten nunca a las ceremonias de su culto, este tipo de catélicos
muestra bajos porcentajes de practicas directamente relacionadas con la
concurrencia a lugares de culto. Los “catdlicos distantes” visitan santua-
rios en un porcentaje mucho menor que la totalidad de los catélicos (13,3%
versus 37,6%), participan muy escasamente en el culto a la virgen o a los
santos (6,1% contra 36,4% de los catélicos en general) y peregrinan en un
porcentaje muy bajo (3,4% contra 32,2% de todos los catélicos).

La tendencia a la relacion con practicas y creencias new age de este tipo
de catélicos se confirma si enfocamos las practicas, ya que es el grupo que
mas asiste a grupos de meditacion (7,3% versus 5,3% de los catédlicos en
general) y recurren a la lectura de manos (9,4% contra 7,8% del total de los
catolicos). Las actividades de afirmacién de la practica de la fe y de proseli-
tismo son desarrolladas por este tipo de catélicos en muy escasa medida, aun
por debajo del porcentaje del total de los catélicos. Misionan o predican el
3,5% de los “distantes”, asisten a retiros espirituales el 4,7%, y se confiesan
y comulgan el 5,3%, muy por debajo del 36,3% del total de los catélicos que
afirma hacerlo. Este panorama de exigua concurrencia a los establecimientos
de culto se complementa con la casi nula relacién que este tipo de catélicos
establece con las autoridades del culto: apenas el 2,7% consulta al sacerdote
al menos una vez por mes, mientras que el 24,5% afirma consultarlo muy
esporadicamente, y nunca la amplia mayoria del 72%. El alejamiento de
la Iglesia se verifica no sé6lo en la baja de las practicas sino también en el
escasisimo contacto con los especialistas religiosos.

Las practicas que se realizan con una menor intervencion de la institu-
cién, en cambio, presentan porcentajes mas altos: el 74,9% reza en su casa,
lo que representa un porcentaje elevado, aunque baja ocho puntos porcen-
tuales respecto del total de catélicos. La relacion se repite con el consumo
de materiales religiosos: leen la Biblia el 24,5% de los catdlicos “distantes”,
mientras que el 41,7% de los catélicos lo hace, y ven o escuchan programas
religiosos de radio y television el 20,6% de los “distantes”, contra el 29,9%
de los catdlicos en general.

Una caracteristica significativa de este grupo es que es el que con mas
asiduidad consulta al psicélogo: el 29,1% lo hace, diez puntos porcentuales
por sobre el total de los catdlicos. Este dato, junto con los mas elevados
porcentajes de practicas ligadas a la nebulosa new age que los “catélicos
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distantes” muestran, describe un grupo especialmente atravesado por
discursos médicos o espirituales que los alejan de la esfera de control de la
institucion catélica.

Los “catolicos distantes” son, de todos los tipos de catélicos, aquellos que
mas se alejan de los postulados institucionales en ciertas opiniones. El 65,8%
de ellos esta muy o algo de acuerdo con que a las mujeres se les permita el
acceso al sacerdocio, el 88,3% considera que a los curas deberia permitir-
seles formar una familia y el 89,8% considera que las relaciones sexuales
prematrimoniales son una experiencia positiva, marcando en cada respuesta
varios puntos porcentuales mas que la totalidad de los catdlicos.

Con respecto a las cuestiones relacionadas con la sexualidad y la edu-
cacion, entre este grupo de catélicos existe una conviccion generalizada
de la necesidad de intervencion del Estado en las cuestiones de educacion
sexual, que se complementa con la certeza de que el recurso a métodos an-
ticonceptivos no autorizados por las jerarquias de la Iglesia no se contradice
con ser un buen catdlico: el 98,3% de los “catdlicos distantes” creen que las
escuelas deberian informar acerca de todos los métodos anticonceptivos,
el 100% considera que deben suministrarse anticonceptivos gratuitos en
hospitales publicos y esta de acuerdo con que se deberia promover el uso de
preservativos. A su vez, el 97,8% piensa que se puede recurrir a cualquier
método anticonceptivo y ser un buen creyente.

La pregunta relacionada con la opinion sobre el aborto también ubica a
los “catdlicos distantes” como uno de los tipos de catdlicos mas de acuerdo
con permitir el aborto en ciertas circunstancias. El 16,3% considera que es
un derecho de la mujer contra el 12,3% del total de los catélicos, y el 76%
piensa que deberia estar permitido en algunas circunstancias: los “catélicos
distantes” son el tipo que mas masivamente se inclina por esta opcion.

Con respecto a la relacion entre la Iglesia y el Estado, los “catélicos
distantes” consideran mayoritariamente que el Estado deberia financiar
todas las religiones (43,3%), y es el tipo de catélico que presenta mas bajos
niveles de acuerdo con la idea que el Estado financie sélo a la religion cato-
lica (23,9% contra 43,5% del total de los catélicos). La contribucion que el
Estado deberia garantizar en relacion con la Iglesia se relaciona en este tipo
de catolicos con la colaboracion con el trabajo social (68,4%) méas que con
el financiamiento directo a especialistas o edificios religiosos: sélo el 14,3%
de los “catdlicos distantes” esta de acuerdo con que el Estado garantice el
salario de obispos y pastores, mientras que el 28% de los catdlicos acuerda
con esta opcion. Ademas, es el grupo que menos acuerda con la idea de que
se ensene una materia de religion sélo catoélica (9,4%, contra 18,3% del total
de los catdlicos), y el que mas considera que deberia ensefiarse una materia
general de religion (59,2%, versus 55,3% de los catélicos en general).

La confianza en la Iglesia Catdlica por parte de este tipo de catodlicos es
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la més baja: en una escala de 1 a 10, le otorgan 4,9 puntos. Las actividades
que deberia realizar la Iglesia Catdlica en primer lugar es “ayudar a los
pobres” (40,7%), y las religiones en general deberian ocuparse de “ayudar
al necesitado y al que sufre”.

En resumen, los “catélicos distantes” se caracterizan por su alejamiento
de las practicas religiosas en la sede de la Iglesia, aunque muestran altos
niveles de creencia. Con respecto a sus opiniones, se muestran comple-
tamente alejados de los principios catélicos de gestion de la sexualidad y
educacion sexual, y su confianza en la Iglesia alcanza los niveles mas bajos
entre todos los tipos de catélicos.

Tipo 6: “desafiliados” (11,3%). Este tipo de catdlicos se caracteriza por
su escasa asistencia a las ceremonias de su culto (asisten nunca o poco
frecuentemente a la Iglesia), y porque declaran no relacionarse con Dios.
Presentan una afinidad importante con las creencias y las practicas de la
religiosidad popular, y se destacan por marcar una mayor distancia que
todos los demas tipos de catdlicos con los postulados de la Iglesia en materia
de regulacion de la sexualidad y la vida cotidiana. Constituyen el 11,3% del
total de los catélicos.

Desde el punto de vista sociodemografico, presentan una mayor inci-
dencia de varones que de mujeres, se distribuyen de manera relativamente
uniforme en todas las franjas de edad, presentando una ligera disminucién
entre los adultos de 45 a 64 afios. En cuanto al nivel socioeducativo, son mas
numerosos entre las franjas bajas y medias de la poblacion. Si consideramos
la distribucion geografica, se los encuentra en niveles méas elevados en Cuyo
y la CABA y su periferia.

Los “catodlicos desafiliados” se relacionan con su religién a partir del
legado familiar: el 61,4% declara que su principal motivo de adhesion a la
religion es “porque me la transmitieron desde que era chico”. Como en el
caso de los “catolicos distantes”, la gran mayoria de ellos (74,9%) considera
que los hijos deben elegir su propia religién o creencia.

Si enfocamos el anélisis de las creencias, notaremos que el grupo de los
“catolicos desafiliados” se caracteriza por presentar menores porcentajes de
creencias en las figuras asociadas a la institucion que el resto de los tipos
catoélicos (aunque los porcentajes de creencias sigan siendo muy altos). En
Jesucristo cree el 86% de los “desafiliados” (contra el 97,6% de todos los
catolicos), en la Virgen el 83,3%, diez puntos porcentuales mas bajo que
el resto de los catolicos (94%), en los santos cree el 80,8% versus 89,8% de
todos los catélicos. El hiato mas significativo se produce con el Espiritu
Santo, ya que el porcentaje de los “desafiliados” que creen en él desciende
veinte puntos porcentuales respecto de la totalidad de los catélicos (71%
versus 90,6%).
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En contraste, el tipo de los “desafiliados” cree en proporciones mayores
en curanderos, adivinos y videntes, y en la lectura de manos. Esto reforzaria
la adhesion al universo simbdlico de la religiosidad popular.

En cuanto a las practicas religiosas, vemos que los catélicos “desafilia-
dos”, junto con los “distantes”, constituyen los tipos que menos relacion
establecen con la institucion. Todas las practicas religiosas, con la unica
excepcion de la consulta a curanderos, bajan en el tipo de los “catélicos
desafiliados”. Los “desafiliados” rezan menos (58,2% versus 83,9% de la to-
talidad de los catdlicos), leen menos la Biblia (17,3% contra 41,7% de todos
los catélicos, leen menos folletos o libros religiosos (17,5% versus 38,9%
de todos los catoélicos) y escuchan o ven menos programas religiosos (8,5%
contra 29,9 de la totalidad de los catélicos). Pero también visitan menos
frecuentemente santuarios (21,6% contra 37,6% de todos los catélicos), se
confiesan y comulgan menos, participan en menor medida del culto de la
Virgen y los santos y de peregrinaciones, y el nimero de “desafiliados” que
realizan actividades mas comprometidas como misionar, predicar o asistir
a retiros espirituales no alcanza a tres de cada cien.

De acuerdo con esta distancia respecto de las practicas religiosas, los
“desafiliados” tampoco son asiduos consultantes de los sacerdotes: el 60,9%
afirma no consultarlos nunca, el 24,7% muy esporadicamente y el 14,4%
sostiene que lo consulta por lo menos una vez por mes.

La opinion de los “catdlicos desafiliados” respecto de ciertos postulados
de la Iglesia, como el sacerdocio de las mujeres y la posibilidad de que los
curas formen una familia, no difiere mucho de la de la totalidad de los ca-
tolicos. Pero, consultados sobre las relaciones sexuales prematrimoniales,
el 90,8% de los “desafiliados” las considera una experiencia positiva, diez
puntos porcentuales sobre la totalidad de los catdlicos. En relacién con la
opinion sobre el aborto, este tipo de catodlicos es el que mas altos niveles de
acuerdo presenta respecto de la interrupcién voluntaria del embarazo como
derecho de la mujer (21% contra 12,3% de la totalidad de los catélicos) y el
tipo que mas bajo nivel de acuerdo sostiene respecto de la prohibicién del
aborto en todos los casos (8,4% contra 13,5% de los catélicos en general).

Como los “catdlicos distantes”, también la abrumadora mayoria de los
“desafiliados” consideran que el Estado debe cumplir un rol activo en la
educacion y la sexualidad: el 98% piensa que debe haber educacion sexual
en escuelas, el 97,8% considera que éstas deberian informar acerca de todos
los métodos anticonceptivos, el 98,6% cree que deberian distribuirse gratui-
tamente métodos anticonceptivos en hospitales publicos y el 100% piensa
que se deberia promover el uso de preservativos para prevenir el sida. Esta
linea no se contradice con la posibilidad de ser un buen catélico: el 96,2%
de los “desafiliados” considera que se pueden utilizar anticonceptivos y ser
buen creyente.
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Cuadro 7
Opinion sobre el financiamiento del Estado a las religiones

segun tipo de creyente catélico (en porcentajes)

Que el Estado financie sé6lo
a la religion catélica

Que el Estado pague el
salario de obispos y pastores
Militantes marianos 49,0
Institucionales disidentes 44,6
Buscadores catolicos 36,2
Cuentapropistas 25,0
Catolicos distantes 14,3
Desafiliados 12,7
Total 28,0

66,1
39,2
69,1
42,6
23,9
35,4

43,5

Base catolicos analizados segun CHAID: 1.605

Cuadro 8
Nivel de confianza en la Iglesia Catodlica
segun tipo de creyente catodlico (promedio)

Militantes marianos
Institucionales disidentes
Buscadores catolicos
Cuentapropistas
Catolicos distantes
Desfiliados

Total catélicos

8,1
6,9
6,6
6,6
4,9
5,7

6,5

Base catélicos analizados segin CHAID: 1.605

Con respecto a la relacion entre la Iglesia y el Estado, consideran apenas
por debajo del total de los catdlicos que el Estado deberia financiar sélo a
la religion catdlica, pero son los que presentan mas objeciones a que se
financie el salario de obispos y pastores (12,7% contra 28% del total de los
catolicos). Para este tipo de catdlico, el Estado deberia, méas bien, colabo-
rar con el trabajo social de las Iglesias. En cambio, es el tipo de catélicos
que sostienen en mayor porcentaje que les gustaria que los sacerdotes se
presentaran como candidatos. Consideran que la Iglesia Catélica deberia
en primer lugar “ayudar a los pobres” y las religiones tendrian que tener
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como principal actividad “ayudar al necesitado y al que sufre”. La confianza
en la Iglesia de los “disidentes” esta apenas por debajo del promedio de los
catolicos: 5,7 sobre 10 puntos.

En suma, los catélicos “desafiliados” es el tipo que marca mas fuerte-
mente su alejamiento de la institucion, tanto si consideramos la baja de
las practicas como la autonomia de opiniones respecto a los postulados
institucionales relacionados con la regulacion de la vida sexual.

Evangélicos

Joaquin Algranti, Marcos Carbonelli, Mariana Espinosa,
Mariela Mosqueira y Guillermo Romero

Perfiles de pertenencia religiosa. Los evangélicos constituyen el 9% de
la poblacién argentina y representan el tercer grupo de creencias del pais,
después de catélicos e indiferentes. En este apartado presentamos una
descripcién analitica de esta confesion. Empezamos introduciendo una des-
cripcion de los rasgos sociodemograficos sefialando sus aspectos distintivos
en comparacién con la poblacién total. A continuacién, nos detenemos en un
analisis sobre dos ejes que se presentan como nodales: el cambio religioso y
el rol de la familia en la transmisién de la identidad evangélica. El primero
constituye una experiencia significativa en el 48,5% de los evangélicos y, en
virtud de su preponderancia, daremos cuenta de las motivaciones, las redes
y el trabajo proselitista que alli se conjugan. El segundo precisa el lugar
destacado de ciertas variables, como el deseo de transmitir la religién a los
hijos o la religion de 1a madre, en una tarea central como es la reproduccion
de la identificacién religiosa.

Finalmente, la principal propuesta de este apartado consiste en presentar
la construccion sociolégica de tres perfiles evangélicos, definiéndolos segiun
posiciones diferenciales y relacionales de practicas y creencias: el niicleo
duro, las posiciones intermedias y la periferia. Como senalaremos en su
momento, a estas categorias se suma la de los marginales, que si bien no
deriva de datos cuantitativos, completa el cuadro de posiciones posibles en
el campo evangélico.

Situacion sociodemografica. La poblaciéon evangélica estd compuesta
por mas varones (57,8%) que mujeres (42,2%). En cuanto a la edad, los
evangélicos se distribuyen de modo similar entre las franjas de 18-29 (7,6%)
y 30-44 atios (9,2%), mientras que la mayoria se encuentra entre los 45-64
anos (12,6%), marcando una diferencia con la poblacién total que se ubica
en esta cohorte. Por ultimo, se observa una distancia en la franja de més
de 65 anos (5%), siendo ésta inferior a la poblacién total. De esto se conclu-
ye que existe una mayoria de jévenes y adultos en contraste con los mas
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longevos. Con relacién al estado civil, se halla un predominio de poblacién
casada, luego siguen los solteros, los concubinos y los viudos, pero el dato
mas significativo se encuentra entre los evangélicos separados, que repre-
sentan el 13,3%, siendo el total del pais sé6lo un 4,1%. Vinculamos esto con
los motivos del cambio religioso que veremos mas adelante.

Contrariamente al supuesto de sentido comuin que afirma que los evan-
gélicos provienen de sectores de bajo nivel de instruccién, los datos sobre el
nivel educativo desestiman la idea de una relacién causal entre los sectores
con bajo nivel de instruccion y la confesion evangélica pues, si tomamos el
total de personas sin estudios, observamos que entre los indiferentes (11,2%)
y los evangélicos (10,4%) no hay diferencias.

Segun los territorios regionales, se destaca que en la regiéon Sur los
evangélicos son mas numerosos comparados con las otras regiones (21,6%),
en el NEA constituyen el 10,8%, en Cuyo el 10%, en CABA y GBA el 9,1%, en
el Centro el 8,3% y en el NOA el 3,7% de la poblacién total. Es destacable en
este panorama que en CABA y GBA existe el mayor porcentaje de aquellos
sujetos que declaran no tener religion (18%) y presentan uno de los menores
porcentajes de catélicos (69,1%). El Sur, que retdne la mayor cantidad de po-
blacion evangélica, presenta el menor nivel de catélicos (61,5%) y uno de los
mayores niveles de sin religiéon (11,7%). Por dltimo el NOA, que presenta
la menor poblacién de evangélicos, supera a las otras regiones en catélicos
(91,7%) y apenas alcanza dos puntos (1,8%) de poblacién sin religion.

Si prestamos atencion a los porcentajes de evangélicos segin la composi-
cion de las ciudades, se observa que en las grandes metrépolis constituyen
el 10,3%, en las intermedias el 10,3% y en las chicas el 5,6%. En las grandes
metrépolis y las ciudades intermedias predominan los altos niveles de sin
religion y bajos niveles de catélicos. En las ciudades chicas predominan
los catdlicos y un bajo porcentaje de sujetos sin religion. Esta fotografia de
distribucion territorial muestra el predominio de evangélicos en territorios
de mayor complejidad estructural y nos sugiere que presenciamos un movi-
miento religioso predominantemente urbano con dificultades significativas
en territorios rurales y de histérico dominio catdlico.

Cambio religioso. La encuesta revela que 10,4% del total de la poblacion
argentina declara haber cambiado de religion en algiin momento. En el caso
puntual de los evangélicos, el 49,6% —o sea, casi la mitad— se inscribe en el
grupo de los que reconocen un transito entre grupos religiosos. Es probable
que el resto provenga de familias evangélicas o haya atravesado el proceso
de conversion durante la infancia, como veremos mas adelante. Tomando
a los evangélicos que cambiaron de religién, podemos decir que los motivos
que impulsan al cambio tienen que ver, primero, con una crisis espiritual
(45,7%); segundo, con una situacién de pareja o familiar (27,2%); tercero,
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con situaciones econémicas (19,9%), y cuarto, con cuestiones de salud (16%).
Aqui es claro que las razones que incitan a la circulacion interreligiosa se
dividen entre la triada salud, dinero y amor o, para ser mas exactos, amor,
dinero y salud, incorporando a su vez las llamadas crisis espirituales, que
ocupan el primer lugar en las razones que llevan al cambio religioso. Con
relacion a la estructura social del cambio religioso, es decir el sistema de
redes vinculares que habilitan el contacto con el mundo evangélico, podemos
subrayar que el 38,1% de las personas que cambian de religion entran en
contacto con el grupo a través de un familiar, el 27,9% por iniciativa propia,
el 12% por conocidos, el 6,7% por amigos, el 5,7% por un vecino. Dejando
de lado a los buscadores espirituales que se mueven por propia iniciativa,
podemos agrupar el resto de los porcentajes para reconocer que el 62,5% de
los que deciden cambiar de religion logran hacerlo gracias al contacto —en
la mayoria de los casos cercano (familia y amigos)— con un creyente. Aqui la
familia parece ocupar un lugar destacado en la evangelizacion.

Con respecto a la construccion retrospectiva que realizan los creyentes
sobre el impacto del cambio religioso en sus vidas, es interesante notar
que las transformaciones mas importantes se registran en el vinculo de la
persona consigo misma y con sus allegados. Por ejemplo, y para mencionar
los valores mas altos, el 86,7% de los evangélicos declara haber mejorado
mucho en lo personal, mientras que el 78,9% encuentra también esta mejora
a nivel espiritual y el 73,2% en las relaciones con los demas. La transfor-
macion mas importante que parece operar en el cambio religioso tiene que
ver con una clara mejora de las relaciones del creyente consigo mismo y con
su entorno, que desde la perspectiva de los sujetos llevaria a la prosperidad
econémica y la sanidad.

Las formas de la circulacion religiosa se vinculan con un trabajo activo
de proselitismo, es decir, de difusion del mensaje evangélico que involucra
estrategias institucionales e individuales articuladas en diferentes territo-
rios. En este sentido, y siguiendo la escala de cada organizacion, podemos
decir que las iglesias movilizan medios y recursos, en el marco de una
estrategia institucional que suele estar direccionada hacia distintos terri-
torios de evangelizacion. El primero y mas cercano es el barrio, o sea, las
zonas aledanas al templo. Aqui los cultos funcionan en primera instancia
como grandes espacios convocantes para los individuos que se acercan a
presenciar la celebracion religiosa por primera vez. Las plazas, cercanas
al templo, suelen ser sedes de numerosas campanas proselitistas, donde se
replica el formato de un culto pero en un escenario al aire libre con musica,
oraciones, prédicas y testimonios. El segundo territorio tiene que ver con
actividades de caracter nacional. Estas pueden ser conferencias, reuniones o
eventos solidarios en los cuales se atiende, primero, a los problemas sociales
de la poblacién (servicios médicos, instalacion de agua, distribucion de ropa,



Pertenencias religiosas 113

alimentos y medicamentos) y después a las necesidades espirituales a tra-
vés de un evento multitudinario de cierre. Las campanas requieren de una
enorme movilizaciéon de recursos y un trabajo organizativo de gran escala
que involucra, en algunos casos, a toda la congregacion, sea con donaciones
o con la participacion activa in situ.

Por 1ultimo, nos encontramos con un tercer territorio de evangelizacion
de caracter internacional que se hace fuerte en las grandes iglesias y se
encuentra relacionado con posibles conferencias de los pastores en todo el
mundo, la organizaciéon de eventos locales para extranjeros y, en menor
medida, el envio de misioneros a zonas de dificil acceso. A su vez, el trabajo
evangelistico, al igual que en los otros cultos, funciona no sélo dentro de
los espacios institucionalmente reglados por la iglesia sino también en los
dominios habituales, desinstitucionalizados, en los que se desenvuelven los
creyentes, es decir en el plano de la familia, el trabajo y los amigos. Como
senialabamos en un principio, es preciso no tomar las redes sociales a la
ligera, dado que ellas contribuyen de forma decisiva en el cambio religioso.
El creyente tiende a apropiarse de una visién propia del “Evangelio” que
difunde entre sus conocidos, siguiendo en parte las formas estandarizadas
de evangelizacién que aprende en la iglesia, pero incorporando elementos
y estilos personales. En algunos casos se realiza una utilizacién propia del
carisma religioso replicando la autoridad de los pastores en ambitos ajenos
a la Iglesia.

Familia y transmision de la identidad evangélica. La familia cumple
un rol central en la transmision tanto de la creencia como de la increencia
religiosa. En el caso de los grupos evangélicos, debido a sus caracteristicas
historicas y a su relativamente reciente expansion a niveles més masivos, se
observa que al ser consultados por los motivos de adhesién a la religion los
porcentajes de transmision de la religion en la primera infancia (categoria
“me la transmitieron desde chico”) son mas bajos (20,1%) que el total de la
poblacién (58,9%). Una primera lectura de este dato nos remitiria a deses-
timar el rol de la familia en la transmisién de esta religién. Sin embargo, si
tenemos en cuenta lo senalado en el apartado anterior y si nos enfocamos en
el deseo de transmitir la propia religién a los hijos, la opcion “tener la mis-
ma religiéon” aumenta 8,1 puntos entre los evangélicos respecto del total de
la poblacion. Esto nos sugeriria que uno de los motores de crecimiento de la
feligresia evangélica en la Argentina, a partir de la conversion y aun antes,
se encuentra en el seno del espacio doméstico.

Este razonamiento se reafirma al detenernos en la “religiéon de la ma-
dre”, que como indicamos es la variable con mayor grado de asociacién a
la pertenencia religiosa. Se percibe que entre los evangélicos la madre es
catédlica en un 55,9% (31,9% menos que el total de la poblacién) y evan-
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gélica en un 37,9% (31,4% mas que el total). Ahora bien, si advertimos el
comportamiento de esta variable segin grupos de edad, se detecta que
el porcentaje de evangélicos con madres evangélicas (37,9%) registra varia-
ciones significativas, delineando una curva que asciende entre los jovenes
(18 a 29 afios) a 65,7%, decrece levemente a 34,4% en los adultos de 30-44
anos, cae a 22,3% en adultos de 45 a 64 afios y vuelve a ascender entre los
mayores (+65 anos) a 38,2%.

Construccion de perfiles evangélicos. Es posible asignar un fundamento
estadistico a la distincion conceptual que atraviesa los estudios académicos
sobre el fenémeno religioso, especialmente aquellos que priorizan un abor-
daje cualitativo de iglesias y templos. La distincion a la que nos referimos
consiste en dividir a los creyentes, de acuerdo con sus practicas, creencias
y posiciones frente a temas relacionados a la moral sexual, en tres posicio-
nes relacionales: el nicleo duro, las posiciones intermedias y la periferia
institucional.

Las operaciones estadisticas necesarias para la construccién de dichos
perfiles, enriquecidas por las investigaciones cualitativas desarrolladas
dentro de comunidades evangélicas en los ultimos treinta anos, nos han
guiado en la seleccién y combinacion compleja de ciertas variables que nos
han permitido agrupar y distinguir a la poblacién evangélica. La “asistencia
al culto” ha sido la variable a partir de la cual establecimos la primera gran
diferenciacién en el interior de la feligresia evangélica, pues hemos logra-
do establecer grupos mas cercanos y mas lejanos respecto de los espacios
institucionales. Luego fue necesario sumar otro criterio que nos permitiera
afinar esta primera distincion y, para ello, el analisis estadistico y nuestra
experiencia de terreno nos llevaron a optar por las variables que median los
grados de acuerdo respecto del “aborto” y de las “relaciones sexuales antes
del matrimonio”. La incidencia de estas variables nos permitié reagrupar
al universo evangélico segin sus posicionamientos frente a la moral sexual
defendida pablicamente por las Iglesias evangélicas. Finalmente, nos cen-
tramos en las creencias en la “Virgen”, en los “santos” y en los “adivinos”,
y en las practicas “misionar y predicar” y “confesarse y comulgar”, con la
finalidad de identificar la cercania o distancia respecto de las creencias y
practicas evangélicas oficiales.

Tomando los criterios mencionados, los porcentajes sefialan que en el
universo evangélico podemos reconocer la existencia de un nicleo duro del
21,4%, esta cifra es similar en las posiciones intermedias que representan
un 18,8% y un 59,8% de miembros periféricos, dentro de los cuales hemos
distinguido una periferia activa de 23,7% y una periferia propiamente dicha
de 36,1%.
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Cuadro 9
Tipologia de evangélicos
Perfiles Creencias y practicas evangélicas (+) Creencias y practicas
evangélicos evangélicas (-)
Opiniones Opiniones Opiniones
sexualidad (+) sexualidad (-) sexualidad (+ 0 -)
Asistencia Nucleo duro Posiciones Periferia activa
al culto (+) intermedias
Asistencia Periferia Periferia Periferia
al culto (-) propiamente propiamente propiamente
dicha dicha dicha

Nucleo duro. El denominado nicleo duro estd compuesto por el 21,4%
de los evangélicos. Se trata de los miembros que expresan las opiniones y
actitudes mas afines respecto de las practicas y la vision del mundo de las
instituciones evangélicas. Asisten a las ceremonias religiosas como minimo
una vez por semana, profesan exclusivamente los principios religiosos evan-
gélicos y afirman adscribir a los postulados doctrinales oficiales respecto
de temas referidos a la moral sexual, como el alto rechazo del aborto en
cualquier circunstancia y de las relaciones sexuales prematrimoniales. La
mayor parte de ellos lee la Biblia y folletos religiosos, ademés de rezar en
sus casas como parte de su practica religiosa. En este grupo predominan
los adultos mayores (45 a 64 afios), de sexo masculino, con bajo nivel de
instruccién.

La alta frecuencia con que asisten a los templos, nos muestra que todos
los miembros que agrupamos dentro del nicleo duro manifiestan publica-
mente su fe, practica muy valorada por los grupos evangélicos. Este mismo
precepto nos ha permitido diferenciar dos subgrupos en el interior del nicleo
duro, a partir de la practica de misionar y predicar. De acuerdo con ella,
podemos distinguir por un lado a los “practicantes proselitistas”, quienes
ademas de seguir los postulados doctrinales se encuentran comprometidos
con la incorporacién de nuevos miembros a la religién y que representan
el 12,9% de los evangélicos. Por otro lado, distinguimos a los “practicantes
congregantes”, quienes en el momento de la encuesta alcanzaban el 8,5%,
los cuales se alinean a los preceptos religiosos institucionales y expresan
su fe dentro de la congregacién sin realizar acciones proselitistas.

Este corte en el interior del grupo mas alineado respecto de las creencias
institucionales permite profundizar en un aspecto de vital importancia para
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los grupos evangélicos, como es la participacion activa de los feligreses en
las estrategias proselitistas. Sin embargo, dado que todos los miembros que
agrupamos en el nicleo duro siguen los postulados doctrinales evangélicos,
no habria que pensar que esta subdivision en proselitistas y congregantes
implique una esencia identitaria que los ubique en uno u otro grupo de una
vez y para siempre. Se trata de una actitud temporal pero que arroja un
dato clave en un momento histérico determinado.

Posiciones intermedias. Segin los datos estadisticos, las posiciones inter-
medias estan integradas por el 18,8% de los evangélicos. Dentro de esta cate-
goria encontramos un predominio de mujeres y de adultos jovenes (entre 30 y
44 anos). En lo que refiere al nivel de instruccion, la mayoria de los creyentes
de las posiciones intermedias no han completado sus estudios secundarios y
un porcentaje importante tampoco ha concluido el nivel primario.

Como se mencionaba precedentemente, las posiciones intermedias
designan a un perfil de creyentes que participan de forma activa de la
vida religiosa. La oracién doméstica, la lectura de la Biblia y el consumo
de programas religiosos constituyen practicas cuya frecuencia los afilia a
las caracteristicas predominantes del mundo evangélico y los emparienta
con los denominados “ntcleos duros”. De hecho, las posiciones interme-
dias pueden habilitar, en algunos casos, el interés en participar en las
estructuras de las instituciones de las organizaciones religiosas ocupando
espacios de autoridad. Esto significa desenvolverse como cuadros medios
de la institucion en sintonia con las tareas del nicleo duro. Sin embargo, a
diferencia de éstos, la encuesta nos permite reconocer un cierto distancia-
miento respecto de los principios doctrinales vinculados a la moral sexual,
sostenidos publicamente por las jerarquias e instituciones religiosas, pues
los creyentes de las posiciones intermedias, manifiestan un alto grado de
acuerdo con el caracter positivo de las relaciones prematrimoniales, con el
dictado de educacion sexual en las escuelas y con la permision del aborto
en los casos que indica la ley.

Consideramos que este distanciamiento respecto de los postulados sos-
tenidos por la ctipula religiosa consolida a las posiciones intermedias como
una categoria que agrupa a sujetos que si bien son participes activos de la
dinamica comunitaria, paralelamente se constituyen en “cuentapropistas
religiosos”, pues en ciertas tematicas reafirman su autonomia decisoria, en
detrimento del mandato institucional-doctrinal.

Resulta importante observar que en esta categoria puede establecerse
una nueva distincién, a partir de la inscripcién o no de sus miembros en
actividades de mision y prédica. Un sector minoritario de los evangélicos
(7,1%), que denominamos “librepensadores proselitistas”, participan de
las mencionadas practicas en el espacio publico, mientras que un 11,8%,
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que calificamos como “librepensadores congregantes”, expresan su fe en el
interior de los grupos y comunidades religiosas, sin realizar actividades
proselitistas.

Periféricos. Ahora bien, es preciso avanzar hacia la construccion de nuevos
perfiles que nos permitan recomponer el pequeinio cosmos de la periferia
religiosa que retne a la mayoria de los evangélicos (59,8%). En este sentido,
y volviendo una vez mas sobre las practicas (analizadas a través de la asis-
tencia al culto, el trabajo misionero, las prédicas, los ritos de la confesion
y la comunién), las creencias (vinculadas, puntualmente, a la Virgen, los
santos y los adivinos) y las opiniones frente a la moral sexual (el aborto y
las relaciones sexuales antes del matrimonio), podemos distinguir distintas
modalidades de “ser evangélico” en la periferia: instancias producidas prin-
cipalmente a partir de particulares articulaciones con creencias y practicas
de otros campos religiosos, y de distanciamientos y acercamientos frente a
los discursos institucionales relacionados a la sexualidad y la vida.

Es posible demarcar un primer grupo de creyentes periféricos (23,7%)
que hemos denominado “periferia activa”. Este grupo, sin llegar a formar
parte de las posiciones intermedias, mantiene una relacion activa con la
institucion; es decir, asiste al culto de forma frecuente, algunos de sus miem-
bros realizan actividades misioneras y predican en la calle. Sin embargo, su
caracteristica distintiva resulta de la mixtura que realiza entre sus practicas
evangélicas con creencias que pertenecen a otros grupos religiosos. Asi, un
sector de evangélicos periféricos manifiesta participar de ritos catélicos
como la confesion, la comunién y la peregrinacion a santuarios, al mismo
tiempo que creen en la Virgen y en los santos.

La combinacion y la convivencia de practicas y creencias religiosas no
se agota en la porosidad de las fronteras con el catolicismo. El trabajo es-
tadistico permitié identificar cémo la vivencia religiosa periférica también
puede complementarse con consultas a adivinos, astrélogos o curanderos,
y practicas tales como la lectura de manos, todas ellas provenientes del
esoterismo.

En este sector periférico predominan las mujeres, los adultos mayores (45
a 64 anos), con un nivel de instruccién medio-bajo, pues si bien la mayoria
tiene un maximo de estudios secundarios incompletos, se observa que existe
una porcién importante de evangélicos que tienen estudios secundarios
completos y/o universitarios o terciarios incompletos.

Con respecto a las opiniones sobre cuestiones referidas a la moral sexual,
los creyentes periféricos mantienen una postura a veces distanciada, otras
veces en sintonia con el discurso oficial, que se caracteriza por rechazar a
las relaciones sexuales antes del matrimonio, manifestarse en contra de la
legalizacion del aborto y definir la homosexualidad como una enfermedad.
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Por ejemplo, casi la mitad esta “muy de acuerdo” o “algo de acuerdo” con
la frase “las relaciones sexuales antes del matrimonio son una experien-
cia positiva”, mientras que el resto se pronuncia en contra. Con relacién
al aborto, estas cercanias y distancias se replican pues cerca de la mitad
plantea que “el aborto debe estar permitido en algunas circunstancias” y
el resto afirma que debe estar prohibido en todos los casos.

El segundo sector, que hemos denominado “periferia propiamente di-
cha”, es mas numeroso (36,1%) y se diferencia por sostener una relacion
mas distanciada con las instituciones religiosas; situacion que se cristaliza,
fundamentalmente, en la baja asistencia al culto. En este caso encontra-
mos mayoritariamente a varones, jévenes (18 a 29 afios) con un nivel de
instruccién bajo.

Este subgrupo concurre “poco, nunca o nada” a las reuniones del tem-
plo o el conjunto de templos que tenga de referencia. En sintonia con este
bajo nivel de asistencia, se sostiene mayoritariamente la idea de que se
puede “ser buen religioso sin ir a la iglesia”. En lo que respecta al resto
de las opiniones frente a la moral sexual (aborto y sexualidad), se puede
decir que estos evangélicos no se identifican plenamente con los discursos
oficiales y, en su caso, el distanciamiento es mas pronunciado que el de los
evangélicos periféricos con participacién activa. Por ejemplo, manifiestan
estar de acuerdo con la frase “las relaciones sexuales antes del matrimonio
son una experiencia positiva”, rompiendo con las posiciones més ortodoxas
en materia de sexualidad. Lo mismo ocurre con el aborto, ya que los perifé-
ricos que no participan adhieren con fuerza a la frase “el aborto debe estar
permitido en algunas circunstancias”, lo cual los aleja de la postura oficial
que prohibe el aborto en todos los casos.

Dentro de este subgrupo también podemos encontrar una postura reli-
giosa amplia, que propicia diversas combinaciones con creencias y practicas
situadas mas alla de las fronteras de la ortodoxia evangélica. En este sentido,
la identidad evangélica se reivindica junto a la practica de ritos catélicos
(como confesarse y comulgar) y la devocién a santos y virgenes, pero también
en continuidad a practicas y creencias vinculadas a lo esotérico (consulta y
creencia en adivinos, lectura de manos, astrélogos).

Como se puede ver, la periferia es un microcosmos habitado por distintos
perfiles de creyentes que se diferencian en términos generales en dos grandes
grupos: los que participan de forma mas activa en las iglesias, identifican-
dose en parte con las creencias y los discursos oficiales que circulan en su
interior, y los que casi no participan de la vida institucional y presentan
una mayor distancia respecto de estos discursos. A su vez, los dos grupos
presentan matices internos vinculados al universo de las creencias y al modo
en que se combina la matriz catélica con la protestante y la esotérica.

Podemos concluir este apartado senalando una cuarta posiciéon que,
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aunque no aparece reflejada estadisticamente en la encuesta, completa en
términos conceptuales el cuadro general que intentamos construir, a través
de los perfiles del ntacleo duro, las posiciones intermedias y la periferia. Nos
referimos a la produccién activa y mévil de posiciones “marginales”. Ellas
expresan el modo en que una organizacion religiosa representa el limite
exterior de sus espacios de pertenencia, es decir, el “afuera” —en este caso,
del mundo evangélico— habitado por figuras negativas que confrontan la
identidad del grupo con propuestas alternativas, generalmente rivales, de
definicién de la realidad y de uno mismo. Un paso mas alla de la periferia,
con todas sus variantes y perfiles, nos encontramos con la produccién de
marginalidad donde se estabiliza coyunturalmente la frontera de la ads-
cripcion religiosa. Por eso las posiciones marginales conllevan un principio
de exclusion que se puede dar tanto por la lejania de las personas que re-
chazan al “Evangelio” como por aquellas que tienen un interés explicito en
redefinirlo, cuestionando la autoridad de sus intérpretes.

La parte por el todo. Para finalizar, es importante realizar algunas breves
observaciones epistemoldgicas. Comencemos sefialando que los perfiles cons-
tituyen herramientas heuristicas con sus potencialidades y limitaciones. Del
lado de las potencialidades, permiten dar cuenta, a partir de la construccion
de variables complejas, de la diversidad de posiciones que presentan los
creyentes respecto de la organizacion a la que pertenecen. De esta forma, se
complejizan las construcciones univocas de la feligresia evangélica que su-
perponen una forma especifica de pertenencia sobre todo el universo. Lo que
esta de fondo aqui es el problema sociolégico de la proyeccion con el que se
enfrenta cualquier estudio que pretenda comprender los modos de conducta
y pensamiento de un grupo mas o menos heterogéneo. El primer obstaculo
consiste en evitar una de las formas de la metonimia que es tomar la parte
por el todo; en este caso, un perfil singular de creyente con sus apuestas,
sus expectativas y sus orientaciones siempre situadas se transforma en la
medida de todos los creyentes. No es inusual leer trabajos periodisticos y
académicos que reducen el comportamiento de los evangélicos a las formas
de actuar de lo que nosotros denominamos “nicleo duro”, es decir, que asu-
men que todos los creyentes, incluso los legos, se conducen cotidianamente
como profesionales de la religion. Esta lectura refuerza el estereotipo del
practicante “fundamentalista”, dueno de la verdad, dispuesto a trasladar
sus principios cristianos a todos los dominios de la vida, hostigando a otros
para que sigan su mismo camino. La légica de la realidad social dista mucho
de este esquema. Por eso el valor heuristico de los cuatro perfiles senialados
—el nucleo duro, las posiciones intermedias, la periferia y, complementa-
riamente, la marginalidad- consiste en una cierta pérdida de la inocencia
socioldégica que obliga a preguntar de qué creyente estamos hablando cuando
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hablamos de “los evangélicos”. También nos permite anticipar que buena
parte del andlisis de una organizacion religiosa especifica se encuentra en
el estudio del juego de relaciones (de competencia, de complementariedad,
de superposicion y funcionamiento) que se establece entre las posiciones
sefialadas.

A suvez, del lado de las limitaciones, es preciso reconocer que los perfiles
no logran captar las dindmicas, las circulaciones ni las trayectorias, es decir,
los circuitos individuales de pertenencia y su variabilidad en el tiempo. Los
perfiles constituyen un analisis sincrénico, o sea, una “foto” de las formas
de pertenencia en el mundo evangélico en un momento determinado. Por
eso, es un peligro asumir la naturaleza estatica del instrumento de cons-
truccion y recoleccion de datos como un rasgo propio del objeto de estudio.
En este sentido, es recomendable complementar los perfiles construidos con
abordajes de indole cualitativa, que nos permitan “poner en movimiento” las
categorias a partir de investigaciones localizadas. De esta manera, podemos
preguntarnos, por ejemplo, por los ritos de paso que construyen el umbral
entre las posiciones marginales y las periféricas, el modo en el que las
posiciones intermedias habitan la zona liminar entre los distintos perfiles
o los mecanismos de ingreso, pertenencia y también, en algunos casos, de
expulsion que construye el nicleo duro para reproducir las condiciones
de existencia de la autoridad carismatica.

Indiferentes religiosos
Juan Cruz Esquivel

Los procesos de individuacion y desinstitucionalizacion tienen su correla-
to en las adscripciones religiosas. Las mutaciones acontecidas en las ultimas
décadas en el plano de las creencias y pertenencias religiosas se cristalizan
en instancias de desafiliacion y de reafiliacion, que transforman los vinculos
entre el individuo y la institucion. La desregulacién del mercado de bienes
de salvacion supone la conformacién de bricolages religiosos construidos por
individuos que desairan los marcos normativos de las instituciones religio-
sas. Los creyentes construyen sus propios itinerarios religiosos apropian-
dose de creencias de diversas procedencias y estructurando sus universos
de sentido a la medida de ellos mismos y de acuerdo con sus necesidades
materiales, espirituales, simbdlicas.

La literatura especializada en ciencias sociales de la religion ha elaborado
nuevas categorias para reflejar con mayor precision las recomposiciones
sucedidas en el campo religioso: cuentapropismo religioso, creyentes sin
religion, creer sin pertenecer, religion difusa, catélicos sin Iglesia.

En ese contexto, sobresale lo que hemos de denominar “indiferentes reli-
giosos”. Anticipemos que indiferencia no supone per se ausencia de creencias:
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como podra advertirse, el distanciamiento de los iconos y de las practicas
que promueven los sistemas religiosos institucionalizados es reemplazado
por otros simbolos y practicas.

En la Argentina, los indiferentes religiosos representan al 11,3% de la
sociedad y se colocan en segundo lugar por detras de los catdélicos, superando
incluso al diverso mundo evangélico. Se trata de una categoria en marcado
crecimiento, integrada por los ateos (aquellos que no creen en deidades), los
agnosticos (quienes no niegan la existencia de Dios pero tampoco encuentran
razones para creer en lo sobrenatural) y los llamados “creyentes sin religién”
(aquellos que creen en Dios y afirman no pertenecer a ninguna religiéon). En
los censos de poblacién de 1947 y de 1960 se ubicaban por debajo del 2%,
dato que indica la progresion exponencial en estos cincuenta anos.

Ya situados en el interior de la categoria de los indiferentes —y aqui esta
el elemento novedoso—, prevalecen los creyentes sin religion, es decir aque-
llos que creen en Dios, manifiestan algun tipo de practica religiosa, pero no
encuentran ni canalizan su fe en una instituciéon determinada. Representan
el 64,6% de los indiferentes religiosos. El mapa se completa con el 11,7% de
agnosticos y el 23,7% de ateos.

Cuadro 10
Indiferentes religiosos (en porcentajes)

Indiferentes religiosos

Agnosticos 11,7
Ateos 28,7
Creyentes sin religion 64,6
Total 100

Si atendemos su distribucion por las variables sociodemograficas, se ad-
vierte que los hombres superan a las mujeres en las categorias “agnéstico”
y “ateo”, invirtiéndose la tendencia en los “creyentes sin religion”.

En cuanto al andlisis segun las franjas etarias, en el segmento 30-44
anos, la suma de ateos y agnoésticos supera a los creyentes sin religion; entre
los de mayor edad, estos tltimos son abrumadora mayoria.

En las grandes ciudades, el peso relativo de los agnésticos y ateos es
mayor. En pequenios poblados, los creyentes sin religion representan una
abrumadora mayoria, siempre dentro del segmento de indiferentes reli-
£1080s.

Estamos frente a una categoria compleja y con diversidades en su interior.
En el caso de los agnésticos, los que creen en Dios y los que no creen repre-
sentan proporciones similares (50% contra 43,8%); entre los ateos, los que
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Cuadro 11
Indiferentes religiosos segun edad (en porcentajes)
18-29 anos 30-44 ainos 45-64 afos 65 afos y mas
Agnosticos 12,1 15,7 9,4 4,0
Ateos 21,8 35,7 22,6 4,0
Sin religion 66,1 48,6 68,0 92,0
Cuadro 12

Indiferentes religiosos segun ciudad (en porcentajes)

Grandes metropolis Ciudades intermedias Ciudades pequenas

Agnosticos 13,7 7,0 9,1
Ateos 27,5 21,1 9,1
Sin religion 58,8 71,9 81,8

no creen son amplia mayoria (78,1%); mientras que entre los “creyentes sin
religion”, l6gicamente los que creen superan a los que no creen (56% contra
24%). Por otro lado, si tenemos en cuenta que en el conjunto de la sociedad
argentina el 91,1% cree en Dios, en el caso de los indiferentes religiosos el
45,8% se expres6 en el mismo sentido. Un porcentaje considerable, teniendo
en cuenta que estamos a priori frente al segmento social mas distante de
las creencias religiosas.

Si algo los distingue frente a los demas y al mismo tiempo los agrupa es el
item “creencias”. Los indiferentes se muestran distantes ante las opciones de
los sistemas religiosos institucionalizados (los santos, la Virgen, el Espiritu
Santo, el Diablo, etc.). Como en ningun otro grupo analizado, la Energia y
no Jesucristo encabeza el ranking de creencias. El 53% de los indiferentes
cree en la Energia. Los curanderos (37,7%) y, en menores proporciones, el
horéscopo (27,5%) han recibido adhesiones que superan la media general.
La consulta a videntes y curanderos en esta poblacién se vislumbra como
significativa. Y como podra apreciarse en el cuadro siguiente, en lineas
generales los creyentes sin religion expresan niveles de creencia mas altos
que los agnosticos y ateos.

Serial de la fuerte permeabilidad de la cultura cristiana es que, aun en el
segmento de la sociedad argentina que estamos analizando, el 80,5% de los
indiferentes ha sido bautizado. Claro que el bautismo podria interpretarse
menos como un ritual religioso que como un habito cultural. Diferente es
la situacién ante el casamiento por iglesia o templo. Es minimo el registro
en ateos (9,4%), mas significativo en agnésticos (35,5%) y en los creyentes
sin religion (48,6%).
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Cuadro 13
Creencias (en porcentajes sobre el total)
Cree mucho/algo en... Agnéstico Ateo Creyentes Total
sin religion indiferentes

La Energia 65,7 39,1 58,9 58,0
Jesucristo 40,7 18,8 62,3 49,5
Los curanderos 25,8 27,7 43,4 37,7
El horéscopo 16,1 23,5 31,0 27,5
Los santos 12,5 12,5 33,1 25,9

Cuadro 14

Bautismo y matrimonio religioso (en porcentajes sobre el total)

Bautismo / matrimonio Agnéstico Ateo Creyentes Total
religioso sin religion indiferentes
Esta bautizado 81,3 75,0 82,4 80,5

Esté casado o se casara
por iglesia/templo 35,5 9,4 48,6 37,8

En su gran mayoria (87,1%), los indiferentes religiosos nunca asisten a
ceremonias de culto. Ello no implica sin embargo, la ausencia de toda prac-
tica religiosa. Fundamentalmente, los agnésticos no resultan desapegados
de practicas religiosas de cardcter individual y de aquellas alejadas de los
sistemas religiosos institucionalizados. Las busquedas de sentido trascen-
dente no son ajenas a este segmento social.

Adentrandonos en las opiniones frente a cuestiones de debate ptublico
(educacion sexual, aborto, utilizacién de anticonceptivos, etc.), predomi-
na una valoraciéon de la autonomia del individuo en la toma de decision
sobre esos tépicos y la conviccion de que es un derecho ciudadano recibir

Cuadro 15
Practicas religiosas (en porcentajes sobre el total)

Practicas Agnostico Ateo Creyentes Total
religiosas sin religion  indiferentes
Rezar en casa 21,9 7,8 29,1 23,2
Leer libros o folletos

religiosos 22,6 13,8 14,9 15,5
Leer la Biblia 19,4 4,7 9,7 9,6
Concurrir a santuarios 9,4 1,6 8,6 7,0
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informacion al respecto. Es el tiinico segmento de la sociedad en que la des-
penalizacién del aborto goza de mayor aceptacion que la condena en todas
sus variantes. Y es practicamente undnime la visualizacién de la escuela
y el hospital como instituciones legitimas para la ensefianza de educacién
sexual y la distribucion de anticonceptivos.

Cuadro 16
Opinion sobre el aborto (en porcentajes)

Agnéstico Ateo Creyentes Total
sin religion indiferentes

Una mujer debe tener
derecho a un aborto 40,6 26,6 42,0 38,1

El aborto debe estar permitido s6lo
en algunas circunstancias 50,0 64,1 46,6 51,1

El aborto debe estar
prohibido en todos los casos 9,4 1,6 9,2 7,4

NS/NC 0,0 7,8 2,3 3,3

En sintesis, las transformaciones en el campo religioso nos presentan
nuevas modalidades de vinculacién con lo sagrado, lo que supone una re-
formulaciéon de creencias, practicas e identidades religiosas. En ese marco,
los datos de la encuesta visibilizan a una categoria en crecimiento, la de los
indiferentes religiosos, que carece de estudios en profundidad.

En su interior, presenta diversidades manifiestas. La conjuncién entre
agnosticos y ateos es compleja: en varios tépicos, los agnésticos exteriorizan
actitudes mas proximas a los creyentes sin religién. No obstante, es deno-
minador comun la ponderacién a la autonomia y a libertad de conciencia
de los sujetos, al igual que una mayor inclinacién a la conformacién de un
Estado laico, en el que prime una independencia del poder civil frente a las
instituciones religiosas. El valor que se atribuye a la libertad de eleccién de
religién o creencia en los hijos, por ejemplo, es mas alto entre los indiferentes
religiosos que en la sociedad en general.

Por dltimo, asi como afirmamos que indiferencia no implica ausencia de
creencias sino una reconfiguracién de las mismas, tampoco es sinénimo
de combate a la religion: ni el dictado de una materia general de religion
ni la incursién de los religiosos en la politica resultan condenadas.
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Mormones
César Ceriani Cernadas

Segun datos oficiales de la Iglesia de Jesucristo de los Santos de los
Ultimos Dias (1JSUD), en la Argentina el total de miembros asciende en la
actualidad a 399.440. Los datos de nuestro estudio sefialan que el 1,2% de
los habitantes de la Argentina se inscriben en esta confesién. La variabi-
lidad demografica de los mismos presenta una importante correlacién con
la estructura demografica general del pais, siendo las grandes ciudades
como Buenos Aires, Cérdoba, Rosario, Santa Fe las principales dreas de
instalacién y desarrollo de la Iglesia, seguidas por Mendoza, Tucuman y
Salta. La 1IJSUD presenta en el pais un total de 823 congregaciones, capillas
en la terminologia nativa, un templo (localizado en el partido de Ezeiza,
Buenos Aires) y otro en construccién en Cérdoba capital. Unido a esto, tiene
diez centros misionales ubicados en diferentes regiones del pais y ciento
cuatro centros de historia familiar, localizados en las capillas, relativos al
caracteristico trabajo geneal6gico de esta religion.

La inclusién del mormonismo en la Argentina tuvo como primera re-
ferencia la presencia de inmigrantes establecidos que ya profesaban esa
fe en sus paises originarios. En este caso, fueron dos familias alemanas,
llegadas al finalizar la Primera Guerra Mundial, las que solicitaron a las
autoridades de Utah, Estados Unidos, la posibilidad de recibir misioneros
y comenzar a difundir el Evangelio mormoén en estas tierras. Respondiendo
el pedido, la jerarquia eclesidstica envié a un apdstol y dos élderes —o “sa-
cerdotes mayores”— a estudiar la posibilidad de iniciar la obra proselitista.
Aunque en términos cuantitativos fue una experiencia débil, unas cuantas
familias aceptaron las “verdades del Evangelio Restaurado” y hacia fines
de 1925 la Misién Sudamericana —con sede en Buenos Aires— iniciaba su
accién. La primera capilla de la 1JSUD se edificé en el barrio de Liniers en
1939, y en ese espacio se configuré la primera congregacién a partir de la
cual se expandié lentamente la obra hacia otros contingentes sociales de
origen italiano, espafol y criollo.

La mirada de esta Iglesia-pueblo sobre Argentina y Sudamérica se ubi-
caba en sintonia ideolégica a la del protestantismo euro-norteamericano,
afianzada aun m4s por la propia experiencia social en la exitosa colonizacién
de Utah. Mas alla de las fronteras doctrinales y politicas, todas ansiaban —al
decir de Jean Meyer (1991: 278)— “«civilizar» a los latinos convirtiéndolos a
una fe que engendraria la prosperidad”. Entre las décadas de 1930 y 1960
los misioneros aparecian como pedagogos de una nueva religién que invo-
lucraba todo un estilo de vida, en la que valores como el ahorro, el trabajo,
el éxito econémico, la salud y el cuidado corporal, todos indicadores de una
auténtica reforma moral, se alzaban como centrales.
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A partir de 1960, si bien el crecimiento numérico fue lento, los santos
locales comienzan a consolidarse institucionalmente a partir de la creacion
de diversas misiones y estacas en distintas provincias del pais. Ambas con-
forman organizaciones dinamicas que dependen del crecimiento de miem-
bros, especialmente el de los élderes, de caracter laico y no remunerado, que
aunan el conocimiento religioso especifico y las capacidades para dirigir las
organizaciones eclesiasticas. Unido a esto, la estrecha dependencia que las
congregaciones locales tenian con los misioneros estadounidenses comenz6
a restringirse. El punto de inflexién estuvo dado por una politica de conso-
lidacion de las bases congregacionales. En otras palabras, se buscé otorgar
mayor autonomia, con sus propios lideres y organizaciones, a las ramas y las
estacas locales e implementar un trabajo misionero mas focalizado y menos
paternalista. Este proceso se plasmoé en una progresiva federalizacion. Debe
tenerse en cuenta que el centro neuralgico de la 1JSUD en el pais estuvo
ligado desde sus inicios, y esto contintia en la actualidad, a la ciudad de
Buenos Aires. Desde alli se organizé el desplazamiento de los misioneros,
abriendo el espectro hacia el interior de la provincia de Buenos Aires (en
las localidades de Pergamino, San Nicolas, Bahia Blanca) y hacia las ca-
pitales de las provincias de Santa Fe, Cérdoba, Mendoza, Jujuy, Chubut,
Salta, Tucuman y Chaco. Los afios 70, 80 y 90 continuaron registrando una
expansion, hecho simbolizado en la construccion del templo de Buenos Aires
(ubicado sobre la autopista Ricchieri), inaugurado en 1986.

La estructura politica de la 1IJSUD conforma un orden netamente jerar-
quico. Segun esta concepcion, el poder emana directamente de Dios hacia
el profeta y presidente de la Iglesia, de ahi al consejo de los doce apéstoles y
luego a los dos quérum de los setenta (encargados de presidir la expansion
misional global). Esta jerarquia compone las llamadas autoridades generales.
Luego se dispone la organizacion geografica de la institucion, dividida en
dreas que contienen a las misiones, las estacas, los barrios y las capillas. Es
factible explicar esta organizacion, fuertemente burocratica, centralizada y
correlacionada piramidalmente, a partir del caso argentino. En la cispide
de la organizacién se ubica la Presidencia de Area Sudamérica Sur, que
comanda el desarrollo en la Argentina, Uruguay y Paraguay. A ella remiten
las dos grandes lineas de organizacion eclesiastica: las estacas y las misiones.
Con regimenes auténomos en cada una de ellas (pero no en su relacion de
subordinacién con la Presidencia de Area), 1a primera desarrolla su labor
en contextos de crecimiento numérico consolidado y a ella responden las
unidades congregacionales, los barrios, con sus respectivas capillas. Las
segundas, encaminadas a dirigir la actividad misional y situada en luga-
res cuyo crecimiento es incipiente o menor, se organizan en distritos que
agrupan diversas gamas.

Aunque las autoridades generales tienen una dedicacion exclusiva, las
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demas posiciones eclesidsticas son estratégicamente variables y no presen-
tan remuneracion. Aqui se ubica uno de los elementos centrales en la vida
religiosa de todo fiel ligado a aceptacion de los llamamientos. Estos refieren
a cualquier actividad regular dentro de la vasta estructura eclesiastica,
como maestros de escuela dominical, obispo, presidente de rama, maestra
visitante, secretario financiero de estaca, entre muchos otros. El “trabajo en
la Iglesia” se manifiesta a partir de estos llamamientos, de ahila importancia
de su aceptacion y cumplimiento. Cada uno de ellos difiere de acuerdo con el
rango de jerarquia y responsabilidades, y el sistema de seleccion se efectiia
a partir de la observacién que realizan aquellos ubicados en posiciones de
liderazgo, quienes optan por entrevistar a los posibles candidatos.

Actualmente, el grueso de la poblacién mormona en la Argentina se ubica
entre la clase media urbana, siendo también importante el contingente de
sectores populares, especialmente en el conurbano bonaerense y en diversas
provincias. Pero en esta organizacion eclesidstica son los profesionales o
empresarios, y exclusivamente varones (la estructura patriarcal del mor-
monismo es medular), los que ocupan los puestos de mayor envergadura al
punto de constituir sélidas elites politicas.

Testigos de Jehova
Silvia Montenegro y Damidn Setton

Los testigos de Jehova, segtun datos de la propia organizacion en la Ar-
gentina, cuentan con aproximadamente 140.000 miembros distribuidos entre
las 1.900 congregaciones del territorio nacional. Segun el presente estudio,
su numero alcanza el 0,9% de la poblacién nacional. Su membresia esta
compuesta por sectores de clase media y sectores populares a los cuales el
grupo dirige mayoritariamente su estrategia de difusion y proselitismo.

De origen estadounidense, el grupo surge a partir del liderazgo de
Charles Taze Russell que hacia 1870 participa y crea grupos de estudios
biblicos. Los sucesores de ese nucleo original fundan la Watchtower Bible
and Tract Society of New York Inc. en 1909, entidad legal que agrupa las
congregaciones a nivel mundial. Su insercién en la Argentina comienza en
la década de 1920 de la mano de dos predicadores. Luego de un periodo de
realizacion de servicios religiosos en las casas de los fieles, se comienzan a
construir los “salones del reino”.

La observacién e interpretacion de algunos preceptos biblicos hizo que, en
algunos periodos de nuestro pais, el grupo entablara relaciones tensas con
el Estado. La negativa a venerar simbolos patrios, a causa de la idea de sé6lo
deber devocion a Dios; la no aceptacion de transfusiones de sangre, origina-
da en la asociacién entre “sangre” y “vida” que no puede introducirse en el
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cuerpo, y el hecho de haberse negado a realizar el servicio militar mientras
éste fue obligatorio en el pais, generaron situaciones de conflictividad en
instituciones médicas, escolares y militares de acuerdo con las coyunturas
politicas e histéricas. De este modo, durante la dltima dictadura militar, un
decreto oficial de agosto de 1976 prohibié la actividad del grupo alegando
que “la secta en cuestion sostiene principios contrarios al caracter nacional,
a las instituciones basicas del Estado y a los preceptos fundamentales de
esta legislacion. La libertad de cultos consagrada en los articulos 14 y 20
de la Constituciéon Nacional, por supuesto, se ve a si misma limitada en
el sentido de que las ideas religiosas no deben implicar la violacién de las
leyes o el atentado contra el orden publico, la seguridad nacional, 1a moral
o las buenas costumbres”. La prohibicién incluyé el conjunto de las activi-
dades de los testigos de Jehov4, la difusiéon de material impreso y el cierre
de todos los salones. Sélo a partir del retorno a la democracia, en 1983, el
grupo pudo volver a la actividad publica en forma legal.

El sistema organizacional de los testigos de Jehova est4 compuesto por
un conjunto de niveles, cuya unidad minima son las denominadas “congrega-
ciones” que se reunen en los “salones del reino”, cuyos miembros se dividen
en las siguientes categorias: estudiantes, publicadores, siervos ministeriales,
ancianos, pioneras auxiliares, pioneras regulares y pioneras especiales.
La primera categoria, estudiantes, corresponde a los miembros atin no
bautizados que realizan estudios biblicos. Los ancianos son aquellos que
dirigen las comunidades; se considera un anciano para cada quince o veinte
miembros, y el conjunto forma el cuerpo de ancianos de una congregacion,
presidido por uno de ellos, denominado “anciano presidente”, ayudado por
los siervos ministeriales. Las demas categorias se refieren a la actividad
proselitista, medida en horas dedicadas a esta tarea. Desde que todo miem-
bro es considerado un “publicador” la organizacién y la preparacién para
la “salida al campo” se realiza mediante un minucioso sistema que aborda
el territorio de expansién con una metodologia definida y ensenada en el
seno de las congregaciones.

Judios

Damidn Setton

Los estudios poblacionales sobre los judios suelen encontrarse con la
dificultad de producir definiciones conceptuales que permitan delimitar a la
poblacién bajo estudio. La definicién de quién es judio varia de acuerdo con
diferentes parametros. Desde un punto de vista haldjico —es decir, relativo
al corpus de leyes religiosas—, se define como judio a todo aquel nacido de
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madre judia. Desde perspectivas laicas, hay quienes consideran que judio
es todo aquel que se identifique como tal, independientemente de su origen.
Asimismo, la definicién de la identidad judia no es meramente religiosa sino
que responde a criterios étnicos o nacionales que escapan al restringido
espacio de la afiliacion a un colectivo que profesa un determinado sistema
de creencias. De ahi que los estudios de poblaciones distingan entre la po-
blacién autodefinida como judia y la poblacién judia extendida, compuesta
tanto por quienes se definen como judios como por quienes, sin definirse
como tales, son clasificados asi en funcién de las definiciones conceptuales
relativas al origen de la persona.

La poblacién judeo-argentina tiene su origen en procesos migratorios que
datan del siglo XIX. Si bien ya en 1868 judios oriundos de la Europa occi-
dental fundan la Congregacion Israelita de la Republica Argentina (actual
templo de la calle Libertad), es con el arribo, en 1889, del barco Wesser, que
transporté a 824 judios rusos, cuando se inicia un proceso de inmigracién
masiva. La poblacién judia se divide de acuerdo con el espacio nacional de
proveniencia: Rusia, Polonia, Marruecos, Siria, Balcanes, Alemania, Italia.
De este modo, su identidad es atravesada por identidades nacionales o re-
gionales. El proceso inmigratorio a la Argentina comienza a interrumpirse
en la década de 1950, por lo que el nimero de judios pasa a depender del
crecimiento natural de tal poblacién. Su nimero ira disminuyendo con el
paso del tiempo. Si en 1970 se calcula que habitan en la Argentina 286.000
judios, para 2004 la cifra se reduce a 200.000, concentrados principalmente
en la ciudad de Buenos Aires (156.000) y el Gran Buenos Aires (88.000)
(Jmelnizky y Erdei, 2005).

La historia de la poblacién judia en la Argentina es la del desarrollo
de diversas experiencias comunitarias e institucionales. La colonizacién
agricola tanto espontdnea como incentivada desde la Jewish Colonization
Association dio lugar al surgimiento de los denominados “gauchos judios”.
Otras experiencias tuvieron lugar en el espacio urbano. Con la migracién
europeo-oriental de principios del siglo XX se irdn conformando las asocia-
ciones ligadas a ideologias de izquierda como el anarquismo, el comunismo
y el socialismo. A la vez, el liberalismo impactara en un sector de la pobla-
cion fascinado por las posibilidades de progreso social en el nuevo pais de
residencia. Dentro del espacio politico, el sionismo se ira conformando como
ideologia hegeménica.

En cuanto al modo de vivir la religion, encontramos tres ramas principa-
les: el reformismo, el conservadurismo y la ortodoxia. En la Argentina, estas
dos ultimas son las que tienen mas presencia. El movimiento conservador,
organizado en el pais en la década del 60 por el rabino estadounidense
Marshall Meyer, se agrupa en el Seminario Rabinico Latinoamericano. Por
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su parte, la ortodoxia se divide en diferentes instituciones y sinagogas que
responden a subdivisiones dentro de este sector; asi, puede encontrarse la
rama argentina del partido politico israeli Agudath Israel (Union de Israel),
el movimiento jasidico Jabad Lubavitch y sectores ortodoxos de origen arabe
y aleman. A partir de la década del 80, la ortodoxia ha ido cobrando una
mayor presencia en la comunidad.

A la vez que asistimos a una revitalizacion de los movimientos que se
reclaman de la ortodoxia, se van desarrollando nuevos proyectos identitarios
que reivindican la pluralidad y la autogestion de la identidad. El proyecto
Yok, cuyo lema es “Judaismo a tu manera”, pone en escena un discurso
que reivindica un judaismo plural en el que lo religioso es un componente
entre otros y la identidad judia se entrelaza con la pertenencia al colectivo
nacional argentino.

Cada sector del mundo judio, si bien se vincula de diferente manera
a una institucion central como la Asociacién Mutual Israelita Argentina,
posee independencia, tanto en lo que refiere a sus lineamientos ideolégicos
como a su manera de proveerse de fondos econémicos. Cabe destacar que
en el judaismo no existe una autoridad religiosa centralizada, sino que la
pluralidad es constitutiva de su estructura organizacional, lo que no impide
que dentro de la comunidad judia se produzcan conflictos entre diferentes
liderazgos e instituciones, asi como entre las instituciones y los sectores
organizados por fuera de ellas.

Musulmanes
Silvia Montenegro y Ezequiel Potaschner

La presencia musulmana en la Argentina es contemporanea a los procesos
migratorios de finales del siglo XIX y comienzos del siglo XX. No obstante, los
sirios y libaneses que llegaron en aquel periodo eran preponderantemente
cristianos y, entre ellos, los musulmanes representaron una minoria. Las
mas antiguas asociaciones religiosas que congregaron a los musulmanes
fueron fundadas en las tres primeras décadas del siglo XX y, siguiendo el
padréon de distribucién espacial de los inmigrantes, se situaron no sélo
en Buenos Aires sino también en numerosas provincias y localidades del
territorio argentino. Algunas de esas asociaciones no sobrevivieron a la
generacion fundadora, otras entidades contintian funcionando hasta la ac-
tualidad, habiendo atravesado periodos de escasa actividad o resignificando
sus orientaciones y membresia.

A partir de mediados de la década del 80 se produce una reconfiguracion
del escenario del islam en la Argentina. Es en esa década cuando se fundan
nuevas instituciones y asociaciones amplias que pretenden congregar dentro
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de si otras entidades.! Elislam en la Argentina es diverso y fragmentado y las
comunidades musulmanas estan atravesadas por diferencias de pertenencia
a las vertientes sunita, shiita y alauita, por la manera en que se configura
en su interior la relacién entre religion y origen étnico y el reconocimiento
logrado en su relacion con el Estado. Dentro de estas construcciones identi-
tarias convergen multiples mitos de origen, tipos de membresia, discursos
y formas de construir la presencia publica.

No obstante las distintas corrientes, las doctrina del islam enfatiza la
creencia en un Dios Unico sin figuras asociadas, lo que se traduce en un
monoteismo estricto. El islam es una religion del libro, esto significa la
centralidad del Coran como texto revelado e inalterado, que le fuera reve-
lado al profeta Mohammed por intermedio del angel Gabriel, revelacion
que se prolongé por veintitrés anos. La religion musulmana prescribe la
creencia en la cadena de profetas por medio de los cuales las revelaciones
de Dios fueron traidas a los hombres, incluyendo a Jesus (Isa Ibn Maryam),
y se considera a si misma como el sello de la profecia, una confirmacion y
sintesis del “mensaje eterno”. Los cinco pilares del islam serian aquellos
que estructuran la vida de los musulmanes: la fe expresada a través de la
formula de la shahada: “No hay otra divinidad que Dios y Mohammed es
su mensajero”, la oracion o salat, el interés por los necesitados (a través de
pago del Zakat), la autopurificacion (a través de la practica del ayuno en el
mes de Ramadan) y la peregrinacion a la Meca, el Hajj, para aquellos que
sean fisica y financieramente capaces de emprenderla. Cada uno de estos
pilares sigue prescripciones detalladas que son aprendidas por los indivi-
duos socializados en esta religion. Mas que una religion, los musulmanes
consideran que se trata de un estilo de vida que incluye también un sentido
de moral islamica que, logicamente, es experimentado de manera distinta
por aquellos musulmanes que viven en sociedades de mayoria musulmana
o Estados donde el islam es la religién oficial y aquellos que, como en la Ar-
gentina, pertenecen al islam en tanto religion minoritaria y en un contexto
marcado por la matriz cultural del catolicismo.

Las primeras instituciones musulmanas de la Argentina fundaron sus
referencias identitarias en la yuxtaposicion de la pertenencia étnica y la
filiacion religiosa, conformando un tipo de islam imbricado con la identidad
arabe de origen y reproduciendo su membresia en las comunidades de in-

1. Como ejemplo de esas nuevas instituciones, podemos mencionar las tres mezquitas de
la vertiente shiita, fundadas bajo los auspicios de la Republica Islamica de Iran: At-tauhid
en Buenos Aires (1983), Ash-shahid en Tucumén (1985) y Al-Imam en Cariuelas (1989), y el
complejo del Centro Cultural Islamico Custodio de las dos Sagradas Mezquitas Rey Fahd, de
la vertiente sunita, fundado en 2001 y vinculado a la Embajada de Arabia Saudi.
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migrantes y descendientes. Légicamente, con el transcurso del tiempo, esta
imbricacion se fue atenuando sin llegar a desaparecer y, actualmente, casi
no existen comunidades donde no haya, en forma minoritaria o creciente,
nuevos musulmanes argentinos sin origen arabe, los convertidos. Las na-
rrativas de los conversos, si bien diversas y referidas a trayectorias biogra-
ficas heterogéneas, dejan entrever distintas busquedas y motivaciones que
los conducen a aproximarse al islam. Independientemente de los discursos
institucionales sobre lo que significa la adopcion del islam, los conversos
construyen interpretaciones individualizadas de sus pertenencias, de lo que
buscan y encuentran en su adhesion religiosa. De este modo, encontramos
caminos de aproximacién basados en un impulso de fascinacién exotista, de
atraccion por elementos culturales y cosmologias religiosas concebidas como
“diferentes” o0 “no occidentales”. En estos casos, el conocimiento y la curiosidad
previa muchas veces se sustentan en un imaginario estimulado por lecturas,
telenovelas, viajes, atraccion por la culinaria o las vestimentas, mirada que
muchas veces se acaba transformado cuando los sujetos se aproximan mas
a los pilares y la practica de la religion musulmana. Otros conversos llegan
por la via de una busqueda ideolégica, suponiendo encontrar en esta reli-
gién una vision politica y una critica a la hegemonia de los centros de poder
occidentales, muchas veces se trata de sujetos desilusionados o desafiliados
de antiguas militancias colectivas. En tercer lugar, aunque no seguimos un
orden de importancia, encontramos narrativas de conversién que remiten a
una busqueda intelectual, de conocimiento y estudio previo de las sociedades
islamicas, su historia y actualidad, con referencia a una afinidad creciente
a la cual los sujetos llegaron a través del estudio sistematico o autodidacta.
Una mencion aparte merece la via espiritual y mistica que algunos indivi-
duos encuentran en las corrientes sufies del islam que, en nuestro pais y en
el caso de algunos grupos, conforma un campo de pertenencias porosas con
préacticas alternativas, la meditacion, el reiki, las terapias respiratorias, etc.?
En este caso, las trayectorias de los sujetos muchas veces estan marcadas
por el transito entre opciones espirituales diversas y la busqueda de una
autoconstruccion del yo, entre éstos algunos se convertiran pero circuns-
cribiran su pertenencia a ese tipo de grupos sin por ello entrar en el islam

2. En lo que se refiere al sufismo, estd representado basicamente por los siguientes grupos,
cuyas diferencias de practicas y doctrinas no permiten que los tratemos como un todo ho-
mogéneo: la orden sufi Yerrahi al Halveti en la CABA, la Asociaciéon Nagshbandi Haqqani de
la Argentina con diez sedes distribuidas en el pais: El Bolsén (provincia de Rio Negro), La
Consulta (provincia de Mendoza), San Lorenzo y Rosario (provincia de Santa Fe), Mar del
Plata, Chascomus, Glew y La Plata (provincia de Buenos Aires), Capilla del Monte (provincia
de Cérdoba) y CABA. Deben sumarse grupos independientes con maestros cuyas referencias
religiosas transnacionales son variadas.
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“tradicional”; otros, en cambio, pasaran de estos espacios a construir una
pertenencia total y frecuentaran las mezquitas e instituciones musulmanas.
En los grupos sufies, los sujetos privilegian la practica y los senderos que se
transitan desde la iniciaciéon hasta alcanzar otros estadios.

En algunas comunidades, la convivencia entre “nacidos” en la religiéon y
convertidos no esta exenta de tensiones. No obstante, sheijs y musulmanes
de ascendencia arabe reconocen que existe un crecimiento y que fue en la
ultima década que individuos sin ninguna relacion previa con el islam se
habrian acercado a las instituciones en busca de informacion, lecturas o
simplemente para hacer preguntas o participar en las clases de idioma arabe.
La fuerte construccion del islam “como noticia”, luego del 11 de septiembre
del 2001, produjo un efecto paraddjico: asi como expandié discursos estig-
matizantes sobre el islam y los musulmanes en general, también desperté
la curiosidad de individuos que se aproximaron para conocer una religién
que despertaba el interés de todos los medios. En varios grupos musulma-
nes coinciden en afirmar que en la Argentina el futuro del islam esté en la
apertura a nuevas conversiones. Sin duda, la reproduccion de la religion
solo a través de las redes de descendientes comienza a ser una instancia
cada vez mas agotada.

Afroamericanos
Nahuel Carrone y Mariela A. Mosqueira

En la actualidad, el Registro Nacional de Cultos no catélicos registra
cerca de quinientos templos que practican religiones de origen africano, pero
la literatura especializada sostiene que la cifra es altamente mayor. Segun
los datos brindados por la Encuesta, la feligresia afroamericana alcanzaria
el 0,3% de la poblacién en la Argentina, dato que podria relativizarse si con-
sideramos la hostilidad social vivida por estos grupos religiosos que obliga
a muchos de sus creyentes y lideres a ocultar su pertenencia religiosa.

Las religiones de origen africano penetraron en la Argentina, en una
primera etapa, a través de los esclavos que ingresaron al territorio a través
del trafico, quienes portaron sus creencias y practicas mixturandolas con
matrices amerindias y catélicas. Luego esta religiosidad fue esfumandose,
hacia fines del siglo XIX y principios del XX, producto de los diversos procesos
de descomposicién que experimentoé la comunidad afro-argentina.

A partir la década del 1960, podriamos situar un segundo periodo, en
el que las religiones afroamericanas se reintroducen en el pais a través de
Brasil y Uruguay. En esta nueva etapa, se produce una interesante dina-
mica entre fieles, interesados y lideres religiosos argentinos, uruguayos y
brasilenos, que trazan un circuito de intercambios que articula zonas de
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frontera (Santana do Livramento-Rivera, Uruguayana-Paso de los Libres)
y centros citadinos (Porto Alegre, Buenos Aires, Montevideo). La primera
casa de religion africanista en obtener su personeria juridica en el Registro
Nacional de Cultos no catdlicos fue I1é Oxala e Oxum, fundada en abril de
1966 en la localidad de Villa Adelina, provincia de Buenos Aires, y liderada
por la mde argentina Nélida de Oxum, iniciada en el sur de Brasil.

Durante la dictadura militar estos grupos religiosos tuvieron un paulati-
no y silencioso crecimiento pues comenzaron a ser objeto de persecuciones por
parte de los gobiernos de facto con el argumento de representar elementos
foraneos que se desviaban de la identidad religiosa catélica, considerada
sinénimo de argentinidad.

Con el retorno democratico, las religiones afroamericanas comienzan a
tener mayor visibilidad publica y en los medios de comunicacién. En 1983,
se registran cien templos funcionando legalmente y en 1985 esta cifra se
duplica pero, pasado ese periodo, la tendencia de las inscripciones anuales
comienza a decrecer, lo cual no supone que no se abran nuevas casas de
religion o que haya una merma en la feligresia sino que mas bien revela el
clima de estigmatizacion social creciente que comienza a vivir la religion
en nuestro pais. En la década de 1990, los grupos afroamericanos se ven
involucrados en la virulenta polémica sobre “las sectas” en la Argentina y
su imagen resulta altamente deteriorada. A pesar que desde el Estado for-
malmente se la reconoce como religion, el estigma que la acomparia desde
los primeros tiempos continda hasta nuestros dias.

Finalmente, un tercer periodo de consolidacion de las religiones afro-
americanas en Argentina se puede situar desde comienzos del siglo XXI a la
actualidad, cuando se dan una serie de intercambios entre lideres religiosos
argentinos y africanos, especialmente nigerianos. Muchos religiosos, ya
consagrados como babdlorisa o iyalorisa, decidieron por diversas circuns-
tancias (sea por el grado de sujecion en el que se encontraban frente a sus
pares brasilenos o por una busqueda espiritual de las raices culturales de
la religién) romper sus vinculos con Brasil, o mantenerlos pero sumando el
intercambio con Africa.

Equivocamente se suele representar a Africa como un todo homogéneo.
Sin embargo, en el desarrollo histérico de la trata de esclavos provenientes
de ese continente se debe diferenciar la influencia que cada una de las de-
nominadas “naciones” tuvo en la conformacion de las diferentes variantes
religiosas de América. En tal sentido, por un lado, los grupos Nago, Ijexa,
Keto, Oyo, Jeje, Jeje-Nago, Mina-Jeje, Muzurumin, provenientes de las
regiones de los actual Republica Federal de Benin (ex Dahomey) y de la Re-
publica Federal de Nigeria, conforman la gran Nacion Yoruba (Yorubaland).
Por otro lado, los grupos de origen banti, como los cabinda, de las actuales
regiones de Congo, Angola, Mozambique, conforman otro gran grupo. De
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estas culturas parten los elementos diacriticos fundacionales de los que se
van a nutrir las religiones afroamericanas para desarrollar las matrices de
creencia, ritos y liturgia religiosa.

A estas matrices africanas se suman en el continente americano otros
elementos: la evangelizacién forzada del cristianismo, el espiritismo de-
sarrollado en Francia por Allan Kardec y las cosmologias de los pueblos
originarios. Fruto de esta cuadruple articulacién, a las que se suman la
propia dinamica histérica, social y cultural de cada region, se configuraron
las diversas variantes de la religiosidad afroamericana: el ifa cubano, el palo
monte, la santeria o la regla de ocha en Cuba, el vuda en Haiti, el shango
en Trinidad y Granada, el candomblé de Bahia, el tambor de minas de
Maranhao, el xango de Recife, el catimbau o catimbo de la Amazonia, el
batuque de Porto Alegre, la umbanda y la kimbanda de Rio Grande do Sul,
en Brasil.

En la Argentina se han consolidado muchas de estas variantes. En un
primer momento, la umbanda sent6 sus bases y a partir de ella se fue alla-
nando el camino para el ingreso del batuque, el candomblé, la santeria o
regla de ocha, el palo monte, el ifa tradicional yoruba y el ifa cubano. Una
gran cantidad de templos argentinos adoptaron conjuntamente el sistema
de creencias y practicas del batuque y la umbanda, las dos variantes que
se convirtieron en las mas practicadas.

La estructura interna de los templos religiosos depende de la variante
que se practique. En el caso del batuque o la umbanda, la estructura jerar-
quica se centra en la autoridad religiosa (babdlorisa-iyaldrisa o pai-mae)
y la feligresia se ordena en términos de “familia religiosa ampliada”. Por
su parte, en el caso de las variantes tradicionalistas, la estructura se basa
en un “linaje religioso” vinculado con las jerarquias dominantes en Africa.
Existen también federaciones que agrupan a algunos templos, ejemplo de
ellas son la Comunidad Argentina Religiosa Afro-Amerindia y la Agrupacién
Social, Cultural y Religiosa Africanista y Umbandista.






2. ESTRUCTURA SOCIAL Y RELIGION

Educacion
Ana Lourdes Sudrez

En la Argentina la temprana, fuerte y rapida expansion del sistema
educativo fue consolidando la educacién como uno de los principales me-
canismos de integracion y movilidad social de la poblacién. La alta tasa
de escolarizacion alcanzada ya a mediados del siglo XX muestra los logros de
un sistema educativo extendido e inclusivo que fue posibilitando vias
de movilidad social a la poblacién nativa e inmigrante del pais. El nivel
educativo de las personas en la sociedad argentina estda muy asociado a la
estratificacion social. Los sectores sociales con niveles educativos bajos se
corresponden en general con aquellos de niveles socioeconémicos bajos; a su
vez, los niveles educativos mas altos tienden a corresponderse con sectores
altos en la estratificacion socioeconémica del pais.

La investigacion sobre religion y estructura social brinda datos que per-
miten comprender cuanto y en qué sentido las creencias, las pertenencias, las
practicas y la participacion religiosa se comportan de manera diferenciada
segun el nivel de instruccién de las personas; permite aproximarnos por
lo tanto a las creencias, vivencias y pertenencias religiosas de la poblacién
segun su ubicacién en la estratificacion social.

Creencias y pertenencias religiosas. La creencia en Dios estd suma-
mente extendida; s6lo una de cada diez personas afirma dudar o no creer
en la existencia de Dios. En las personas con niveles de instruccién mas
alto, la duda y sobre todo la no creencia en Dios es un poco mas frecuente.
La poblacion con los niveles de instruccién mas bajos tiende mas que el
resto a percibir a Dios como un padre y a acudir a él en primera instan-
cia en momentos de sufrimiento. Los sectores con educaciéon intermedia y
alta, en cambio, tienden mas a representar a Dios como un ser superior,
creador del mundo. Un elevado porcentaje de la poblacién expresa relacio-
[137]
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narse con Dios “por su cuenta”; aspecto que da indicios de una pauta de
creencia y vivencia religiosa de la sociedad argentina desvinculada de la
institucion religiosa. Seis de cada diez personas manifiestan vincularse con
Dios con independencia de la institucion eclesial o de grupos y comunidades
religiosas. Esta relacion no institucionalizada con lo sagrado no esté casi
afectada por el nivel de instruccién: se manifiesta s6lo levemente con més
intensidad en la poblacion con mayor nivel de instruccion. Asimismo, cuanto
mayor el nivel de educacién, menor importancia se cree que la religiéon —en
cuanto sistema institucionalizado— tiene en la sociedad actual.

Dos terceras partes de la poblaciéon argentina se declara catoélica, casi
una décima parte es evangélica y otro tanto manifiesta no tener pertenencia
religiosa alguna. El nivel educativo de la poblacién no altera estas propor-
ciones; se registra s6lo una leve concentracion de evangélicos entre la po-
blacién con niveles bajos y medios de instruccion. La extendida pertenencia
al catolicismo de la poblacién de todos los sectores sociales va acompanada
de una fuerte creencia en sus simbolos centrales: Jesucristo, los santos,
la Virgen Maria, el Espiritu Santo, los angeles. Son todas creencias que
a medida que sube el nivel de instruccion pierden un poco de fuerza. Asi,
mientras que aproximadamente siete de cada diez personas con los niveles
de instruccién mas bajos adhieren fuertemente a las mismas, sélo alrede-
dor de cinco de cada diez lo hacen entre la poblacién con los niveles educa-
tivos mas altos. Esta influencia del nivel de instruccion se diluye levemente
en creencias alternativas como curanderos, astrélogos, adivinos, lectura de
manos u hordscopo, y desaparece con relacién al Diablo.

La religion a la que la sociedad argentina pertenece tiene un fuerte
caracter “hereditario”, aspecto que evidencia el fuerte peso de la familia
en la transmision religiosa. E1 78% de la poblacién tiene la misma religion
que su madre, y el 75,5% la misma que su padre. La “herencia” religiosa es
particularmente fuerte entre los catélicos. Si bien el nivel de instruccién no
introduce diferencias de relieve en estos porcentajes, cabe destacar que en
la poblacién con niveles de instruccién intermedios, el caracter adscriptivo
de la religion disminuye levemente. Podria hipotetizarse, sobre la base de
indicios que dan los datos, que los evangélicos provienen en mayor proporcion
de sectores socializados en hogares catdlicos de estratos medios y medios
bajos. A su vez la “movilidad religiosa” entre sectores con niveles educativos
mas altos sigue la direccion de provenir de hogares catélicos hacia la opcion
por la indiferencia religiosa.

Alrededor del 10% de la poblacién declara que a lo largo de su vida opt6
por cambiar de religién, aspecto que confirma la tendencia a permanecer
en la religion de origen. De este pequefio grupo, aquellos con niveles educa-
tivos mas bajos destacan que la motivacién para el cambio fue la angustia
generada por la situaciéon econémica y laboral en la que se encontraba; los
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sectores medios y mas altos destacan motivaciones no coyunturales, como
las crisis espirituales.

La mitad de la poblacién proviene de entornos familiares en los que la
religion era relevante, relevancia que se acentia a medida que disminu-
yen los niveles de instruccion. A su vez, el nivel de instruccién se asocia
levemente con la opcién religiosa que se cree conveniente para los hijos; a
menor nivel de instruccion, mayor preferencia por que los hijos mantengan
la religion que recibieron en sus hogares.

Cuadro 1
Creencia en Dios e imagen de Dios
por nivel de instruccion (en porcentajes)

Creencia en Dios Hasta Primaria Secundaria Total
primaria completay completa
incompleta  secundaria y mas
incompleta

Si 95,6 92,9 86,8 91,7
No 2,8 2,8 8,4 4,9
Duda / A veces 1,5 4,3 4,8 4,0
Dios es...

Un ser superior 35,3 37,4 39,4 37,8
Un padre 32,9 19,4 19,0 21,5
Un juez de los hombres 5,1 3,5 3,1 3,6
El creador del mundo 14,0 34,2 26,9 28,2
Una energia universal 4.9 4.1 10,3 6,5
Amor 0,0 0,6 0,1 0,3
Otros 7,8 0,9 1,1 2,1
Total 100 100 100 100

Cuadro 2

Principal forma de relacionarse con Dios
por nivel de instruccion (en porcentajes)

A través de... Hasta Primaria Secundaria Total
primaria completay completa
incompleta  secundaria y mas
incompleta
Institucion eclesial 30,4 23,9 19,2 23,2
Grupos o comunidades 1,6 5,0 4,5 4,3
Por su propia cuenta 58,5 58,3 66,5 61,4
No se relaciona 9,5 12,8 9,8 1,1
Total 100 100 100 100
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Cuadro 3
Importancia de la religiéon por nivel de instruccion (en porcentajes)
Hasta Primaria Secundaria Total
primaria completay completa
incompleta  secundaria y mas
incompleta
Mucha 77,8 56,5 46,4 56,0
Poca 16,4 32,6 44,8 34,7
Nada 5,8 10,9 8,8 9,3
Total 100 100 100 100
Cuadro 4
Creencia segun nivel de instruccién (en porcentajes sobre el total)
Cree mucho en... Hasta Primaria Secundaria Total
primaria completay completa
incompleta  secundaria y mas
incompleta

Jesucristo 89,9 82,3 75,2 80,8
Virgen Maria 72,2 64,3 61,0 64,4
Espiritu Santo 72,5 66,2 55,3 63,1
Los Santos 70,9 51,8 47,8 53,4
Los angeles 65,5 53,3 453 52,2
La Energia 37,3 44.4 41,6 42,2
El Gauchito Gil 18,2 18,4 9,1 14,8
La Pachamama 13,9 1,3 7,3 10,2
El Aimamula 6,0 3,9 0,7 3,0

Cree totalmente en...

Curanderos 14,2 13,9 7,9 11,6
Horéscopo 6,4 59 6,6 6,2
Astrologos 4,6 7,3 7,4 6,9
Adivinos 5,0 5,4 6,1 5,6
Lectura de manos 2,7 3,8 4,0 3,7

Diablo 22,9 27,0 19,8 23,6
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Cuadro 5
Situacién de la familia natal en torno a lo religioso y religion
que espera tengan los hijos (en porcentajes)

Hasta Primaria Secundaria Total
primaria completay completa
incompleta  secundaria y mas
incompleta

Mi familia es/era
muy religiosa 62,7 55,6 48,2 58,9
Los hijos deben tener
la misma creencia 38,8 27,6 21,1 26,9

Practicas religiosas. La poblaciéon argentina “cree” en lo sobrenatural
mas de lo que “pertenece” a una institucion religiosa, y su vivencia de la
fe tiene un marco que excede el eclesial. De hecho las dos terceras partes
manifiesta estar muy de acuerdo con que se puede ser un buen creyente sin
necesidad de acompanarlo con una practica, afirmacion en la que acuerdan
todos los estratos sociales. Sin embargo, ciertas practicas que marcan “hitos”
en la trayectoria de pertenencia institucional estan ampliamente extendi-
das. Asi, la gran mayoria de la sociedad argentina esta bautizada, se casé
o piensa casarse por Iglesia y prevé bautizar a sus hijos. Estas practicas
estan levemente mas difundidas en la poblacién de niveles educativos mas
bajos. Sin embargo, la realizacion de estas practicas religiosas no parece
guardar relacién con hitos en la vivencia religiosa. Poco mas de la mitad
de la poblacion manifiesta que su vivencia religiosa a lo largo de la vida no
registré cambios. S6lo un tercio manifiesta que ésta aumentd; entre quie-
nes afirman que la misma ha disminuido se destacan aquellos con niveles
de instrucciéon mas altos. La concurrencia periédica a las ceremonias —al
menos una vez a la semana— se observa en poco menos de un cuarto de la
poblacién. Este porcentaje asciende a un 37,4% en los sectores educativos
mas bajos, lo que redunda en que entre los catélicos de menores niveles
de instruccion la confesion y la comunién sean mas frecuentes. Asimismo,
son también los sectores de menores niveles de instruccion los que mas
tienden a manifestar su vivencia religiosa en peregrinaciones, siguiendo
programas religiosos y a través de la lectura de la Biblia, asi como en el
culto a la Virgen y a los santos.

La visita a santuarios, en cambio, es una practica en la que un tercio de
la poblacién se involucra al menos anualmente con independencia del nivel
de instruccion que posee.

Cabe destacar que la poblaciéon con mayores niveles de instruccion, par-
ticularmente los universitarios, son quienes asisten mas a clases de yoga,
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siguen el hordscopo, toman sesiones de reiki, consultan adivinos y videntes,
analizan la lectura de manos, consultan astrélogos, recurren a grupos de
meditacion y principalmente consultan a psicélogos.

Cuadro 6
Asistencia a ceremonias del culto
por nivel de instruccion (en porcentajes)

Hasta Primaria Secundaria
primaria completa y completa
incompleta secundaria y mas
incompleta

% % acum. % % acum. % % acum.
Todos los dias 0,8 0,9 0,5
Varias veces por semana 10,8 8,8 5,1
Una vez por semana 25,7 37,4 12,3 22,0 14,6 20,2
Una vez por mes 10,0 11,8 1,4
Para ocasiones especiales
(Semana Santa, Navidad...) 23,1 32,4 30,7
Voy a la iglesia pero
no voy a misa 6,7 7,4 8,4
Nunca 22,9 26,3 29,3
Total 100 100 100

Cuadro 7

Actividades en las que particip6 el ultimo afo por nivel de instruccion
(porcentajes sobre el total)

Actividades Hasta Primaria Secundaria Total
primaria completa y completa
incompleta  secundaria y mas
incompleta

Rezar en casa 83,3 78,5 76,7 78,6
Leer la Biblia 48,7 46,1 37,1 43,1
Ir a santuarios 30,0 30,2 32,6 31,1
Rendir culto a la

Virgen o los santos 42,7 28,5 25,4 29,6
Participar de

peregrinaciones 39,0 24,1 23,4 26,3
Confesarse o comulgar 44,6 26,6 28,7 30,3
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Opiniones en cuestiones de debate publico y niveles de confianza
en las instituciones. La investigacién sobre religién y estructura social
es una fuente muy valiosa para analizar c6mo se posicionan actualmente
los diferentes estratos sociales con relacién a temas de debate publico
vinculados a lo religioso. El acceso femenino al sacerdocio y la posibilidad
de que los sacerdotes formen una familia tienen amplio consenso en la so-
ciedad; alrededor del 70% y del 80% respectivamente acuerdan en mayor o
menor grado con estos cambios. Los estratos educativos méas bajos apoyan
menos este tipo de opciones. Queda por indagar si los motivos de su mayor
desacuerdo se deben a posiciones mas conservadoras o mas bien a indife-
rencia respecto de este tipo de practicas. En temas vinculados a la relacién
del Estado con las religiones las opiniones, se presentan divididas en lo
referente al financiamiento estatal. Los sectores educativos bajos tienden
mads que los sectores educativos medios y altos a apoyar tanto que el Estado
siga financiando a la Iglesia Catdélica exclusivamente como que financie a
todas las confesiones religiosas. Se observa asimismo que a mayor nivel de
instruccién mayor acuerdo con la contribucién del Estado a las escuelas
religiosas. En materia de educacién religiosa en las escuelas son los estratos
de niveles educativos medios los més dispuestos a apoyar el dictado de una
materia general de religion.

En las opiniones en temas vinculados a aspectos sexuales y de salud
sexual y reproductiva se ve con claridad que la sociedad argentina tiene
opiniones y practicas distantes e indiferentes a las que establecen las ins-
tituciones religiosas. E1 91,8% de la poblacién afirma, por ejemplo, que una
persona que usa anticonceptivos puede seguir siendo un buen creyente. Aqui
también se verifica que a mayor nivel de instruccién, mayor acuerdo con la
afirmacion. Las personas afirman asimismo, con independencia del nivel
de instruccién, que de hecho consideran que la gente no utiliza los métodos
anticonceptivos naturales propuestos por las instituciones religiosas. Con
relacién al aborto, alrededor de dos tercios creen que debe permitirse en
algunas ocasiones, por ejemplo, en caso de violacién, o cuando esta en peli-
gro la vida de la mujer o hay malformacién del feto. El nivel de instruccién
no cambia los porcentajes. Esta indiferencia de la poblacién con ciertos
lineamientos morales de las instituciones religiosas se corresponde con las
actividades en las que la sociedad cree que éstas deben desarrollar. S6lo un
quinto de la poblacién cree que la principal mision de la Iglesia es formar
a los fieles en cuestiones morales. En cambio, estar cercana a los pobres y
ayudarlos concretamente es lo que el 40% de la poblacién, con independencia
del nivel de instruccion, cree que debe hacer como principal actividad.

Dentro del conjunto de instituciones de la sociedad argentina, la Iglesia
Catolica ranquea primera en credibilidad, por encima del Congreso, la poli-
cia, los sindicatos, la Justicia y las Fuerzas Armadas. El nivel de confianza
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aumenta a medida que crece el nivel de instruccion de la poblacién. Asi,
en los sectores con niveles educativos inferiores, la brecha entre el nivel de
confianza en la Iglesia Catdlica y las restantes instituciones se amplia. El
alto nivel de confianza en la Iglesia Catoélica con relacion a otras instituciones
se corresponde con el igualmente alto nivel de confianza en actores religio-
sos, como obispos, sacerdotes y religiosas. De estos actores cabe destacar
que ranquean en orden inverso a su funcién jerarquica, destacandose asi
en primer lugar las monjas. También aqui el nivel de confianza aumenta en
forma inversa al nivel de educacion de la poblacion. Por dltimo, cabe des-
tacar que las Iglesias evangélicas tienen un ranking intermedio dentro del
conjunto de las instituciones; sin embargo, su nivel de confianza y por ende
su ranking sube en los sectores con educaciéon intermedia.

Cuadro 8
Opinion en cuestiones en debate por nivel de instruccion
(en porcentajes sobre el total)

Muy de acuerdo con... Hasta Primaria Secundaria
primaria completay completa
incompleta secundaria y mas
incompleta
A los curas se les deberia permitir
formar una familia 45,4 61,5 69,3
Se les deberia permitir el sacerdocio
a las mujeres 25,4 50,2 55,0
Que el Estado financie soélo a la religion
catélica 27,2 16,6 11,6
Que el Estado financie a todas las
confesiones religiosas 22,5 30,8 27,4
Las escuelas deberian incluir cursos de
educacioén sexual para los alumnos 62,7 79,6 87,7
El gobierno deberia promover el uso
de preservativos para prevenir el sida 79,6 89,8 93,4
Una persona puede utilizar anticonceptivos
y seguir siendo un buen creyente 68,6 83,6 89,7

Contrastes entre los mas educados: terciarios versus universitarios.
La poblacion del pais con los niveles mas altos de instruccion, o sea aquellos
que han completado los niveles superiores, esta compuesta por dos grupos
con igual nivel de representacion: los que concluyeron estudios terciarios y
aquellos que concluyeron estudios universitarios. En ambos casos concentran
alrededor de un 5% de la poblacion. Ambos grupos comparten en términos
generales las tendencias descriptas respecto de los sectores mas educados
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del pais en términos de creencias, practicas y opiniones en cuestiones en
debate. Sin embargo, al diferenciarlos de aquellos que sélo concluyeron la
secundaria o que tienen estudios superiores incompletos y compararlos
entre si, se observa que se trata de dos grupos con algunas caracteristicas
diferenciales que vale la pena destacar.

La poblaciéon con estudios terciarios completos, respecto de sus pares
universitarios, tiende a provenir mas de padres catélicos, se identifica en
mayor proporcion con la fe catélica, y su vinculacion con Dios tiende a ser
mas a través de la institucion eclesial, porcentaje que en este aspecto duplica
al de los universitarios. Esta mayor adscripcion de los terciarios respecto de
los universitarios a la fe catdlica se traduce asimismo en que los primeros
duplican el porcentaje de los segundos en la asistencia frecuente al culto y en
participacion en grupos religiosos. Los datos muestran, en sintesis, que las
personas con estudios terciarios provienen en mayor proporcion de familias
catolicas, se identifican con el catolicismo y tienden a ser méas practicantes
y comprometidos con su fe que sus pares universitarios. Cabe destacar
finalmente que, con relacién a cuestiones en debate, las personas con estu-
dios terciarios tienden a opiniones mas cercanas a las de la jerarquia de la
Iglesia que sus pares universitarios, como en el tema de la despenalizacion
del aborto y la educacion sexual en las escuelas. ;A qué se debe la diferencia
entre terciarios y universitarios? Posiblemente parte de la explicacion se
deba a la fuerte presencia de institutos terciarios confesionales, mientras
que la matricula universitaria en el pais es mayoritariamente no confesional.

Cuadro 9
Pertenencias y practicas religiosas y temas en debate, seguin nivel de
instruccion (estudios terciarios y universitarios completos)
(en porcentajes)

Poblacion con Poblacion con
estudios estudios
terciarios universitarios

completos completos
Tiene la misma religiébn que su madre 84,0 77,2
Catolicos 83,2 78,0
Sin religion 1,7 17,9
Asiste frecuentemente a las ceremonias
de su culto 26,9 13,0
Se relaciona con Dios principalmente
a través de la institucion eclesial 31,8 16,2
A favor de que una mujer debe tener
derecho a un aborto 17,5 23,5
La vivencia religiosa ha disminuido
a lo largo de su vida 19,0 34,4
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También podria pensarse que la diferencia entre terciarios y universitarios
refleja trayectorias educativas desde los niveles iniciales diferentes. Sin
embargo esta hipétesis no se verifica. Ambas poblaciones han concurrido
a escuelas secundarias religiosas en proporciones similares (26,9% en los
terciarios y 22,8% en los universitarios). Finalmente, aquellas personas
que han transitado por la universidad declaran en mayor proporcion que
los terciarios y que todos los otros grupos de instrucciéon que su vivencia
religiosa ha tendido a disminuir a lo largo de sus vidas. El breve analisis
efectuado abre varios interrogantes: desde una mirada institucional cabe
preguntar como el transcurso por institutos terciarios y por la universidad
interpela la identidad, la practica y la vivencia religiosa de las personas.

Sexo
Ana Lourdes Sudrez, Guido Giorgi y Gabriel Levita

La investigacion nacional sobre religion y estructura social brinda datos
que permiten comprender cuanto y en qué sentido las creencias, las per-
tenencias, las practicas y la participacion religiosa se comportan de forma
diferente en varones y en mujeres.

Creencias religiosas. La sociedad argentina cree en Dios. Uno de cada
nueve argentinos afirma que es creyente. La influencia del sexo es muy
baja: las mujeres afirman creer en una proporciéon levemente mayor que los
varones. La forma de relacionarse con Dios da cuenta de la fuerte desins-
titucionalizacion de las creencias en nuestra sociedad: alrededor del 60%
de las personas manifiesta que la principal manera de vincularse con Dios
es por su cuenta y no a través de una institucion eclesial o de grupos o co-
munidades. Las mujeres manifiestan en una proporcién mayor a la de los
varones relacionarse con Dios a través de la institucién eclesial, mientras
que los hombres afirman maés que las mujeres que no se relacionan con Dios
de ninguna forma. Casi la mitad de la poblacién acude a Dios en primera
instancia ante situaciones de sufrimiento y desproteccién, situacién que se
acentia levemente en el caso de las mujeres.

La creencia en Jesucristo, la Virgen, el Espiritu Santo, los dangeles y en los
santos es mayor entre las mujeres. En cambio, la creencia en otros simbolos
religiosos de la cultura popular, como el Gauchito Gil, la Pachamama, la
Difunta Correa, el Almamula, no presenta diferencias por sexo, ni tampoco
éste introduce diferencias en creencias alternativas como los adivinos, los
curanderos, las previsiones del horéscopo o la lectura de manos. En creen-
cias mas contemporaneas, como la Energia, hay un porcentaje levemente
mayor de mujeres.
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Cuadro 10
Creencia en Dios por sexo (en porcentajes)
Mujer Varén Total
Si 93,6 88,3 91,1
No 2,8 7,3 4,9
Duda / A veces 3,6 4.4 4,0
Total 100 100 100

La extendida creencia en Dios de la sociedad argentina parece desligada
de la relevancia que se le otorga a la religion. Al indagar respecto de la rele-
vancia de la religion en la sociedad actual, s6lo poco mas de la mitad de la
poblacién argentina afirma que la religion gravita en forma importante en
la sociedad, un tercio considera que la relevancia es escasa. El sexo en este
aspecto introduce una muy escasa diferencia: se destaca el mayor relieve
que las mujeres le dan a la religion.

Cuadro 11

Principal forma de relacionarse con Dios por sexo (en porcentajes)

A través de... Mujer Varén Total

Institucion eclesial 27,7 7,9 23,2

Grupos o comunidades 4.8 3,7 4,3

Por su propia cuenta 59,8 63,2 61,4

No se relaciona 7,7 15,2 1,1

Total 100 100 100

Cuadro 12
En primer lugar, acude a Dios en... (por sexo, en porcentajes)

Mujer Varén Total
En momentos de sufrimiento 49,5 41,9 46,1
En momentos de felicidad 11,2 9,4 10,4
Al reflexionar sobre el sentido de la vida 12,8 13,6 13,2
Cuando necesito una ayuda especifica 11,4 18,5 14,6
Cuando ayudo al préjimo 4,6 3,6 4.2
Durante los dias de festividad religiosa 2,0 5,0 3,4
Para agradecer 0,6 0,3 0,4
En todo momento / Siempre 7,2 59 6,6
Nunca 0,5 1,6 1,0
Otros 0,2 0,1 0,2

Total 100 100 100
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Cuadro 13
Cree mucho en... segun sexo (en porcentajes sobre el total)
Cree mucho en... Mujer Varén Total
Jesucristo 88,1 74,9 80,8
Virgen Maria 74,6 53,0 64,4
Espiritu Santo 71,8 53,2 63,1
Los santos 61,2 445 53,4
Los angeles 60,2 43,2 52,2
La Energia 46,5 37,3 422
El Gauchito Gil 15,5 14,0 14,8
La Difunta Correa 18,9 14,7 14,2
La Pachamama 11,2 9,1 10,2
El Almamula 3,2 2,9 3,0

Con relacion a la vivencia religiosa en sus trayectorias de vida, la mitad
tanto de mujeres como de varones afirma que no hubo cambios. Sin embargo,
entre quienes afirman que si se registraron cambios, las mujeres tienden
mas que los hombres a afirmar que su vivencia religiosa ha aumentado a
lo largo de sus vidas y los varones, a que ésta disminuy6 con el correr del
tiempo. Asimismo las mujeres destacan mas que los varones que la principal
influencia de la experiencia religiosa en sus vidas es por el consuelo y el
apoyo para superar momentos de dificultad.

Cuadro 14
Aumento o disminucidon de la vivencia religiosa a lo largo de la vida
segun sexo (en porcentajes)

Mujer Varon Total
Aumentado 36,6 26,8 32,0
Disminuido 15,1 22,6 18,6
Se mantuvo igual 48,3 50,6 49,4
Total 100 100 100

Pertenencia religiosa. En la pertenencia religiosa se destaca la mayor
presencia femenina entre quienes se declaran catélicos, y una mayor pre-
sencia masculina entre los evangélicos, los indiferentes y los que afirman no
tener religion alguna. Sin embargo a lo largo del ciclo de vida las diferencias
por sexo se diluyen. En las personas mayores de 65 atios el porcentaje de
mujeres y de varones catélicos es muy similar, y la mayor incidencia de in-
diferentes entre los varones disminuye notablemente.
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La pertenencia a una religion tiene un caracter fuertemente “heredi-
tario” en nuestra sociedad, lo cual da cuenta del fuerte peso familiar en
la transmisién de la identidad religiosa. La gran mayoria declara tener la
misma religion de sus padres. Ocho de cada diez personas declaran tener
la misma religion que su madre y 7,5, la misma que su padre. En ambos
casos esta “herencia” religiosa se acentia levemente en el caso de las mu-
jeres. Sin embargo, entre los motivos por los cuales las personas adhieren
a la religion que profesan, las mujeres tienden levemente mas que los
varones a destacar la conviccion personal como principal aspecto, o sea
que se apropian de la religion de sus padres para resignificarla con mayor
margen que los varones.

La “herencia” religiosa es particularmente fuerte entre los catélicos (el
95,8% declara que su madre es o era catdlica). Procesos interesantes de mo-
vilidad religiosa se registran entre las personas que adhieren a una religion
distinta de la catélica. Mds de la mitad de los actuales evangélicos, indife-
rentes y adherentes a otras religiones provienen de hogares catdlicos.

La permanencia en la religion en la cual uno ha sido socializado se evi-
dencia en el escaso porcentaje de poblacion que declara haber cambiado de
religion a lo largo de su vida. S6lo uno de cada diez argentinos mayores
de dieciocho afios declara que cambié. El sexo no influye en este aspecto, ya
que en porcentajes similares han cambiado de religion mujeres y varones.
Sin embargo, entre los motivos del cambio se destacan aquellos de indole
econémica y laboral entre los varones, y aquellos mas vinculadas a crisis
espirituales entre las mujeres. Las dos terceras partes de los argentinos
creen que sus hijos deberian poder elegir su propia religion. El sexo no
introduce ninguna diferencia en este aspecto.

Cuadro 16
Herencia religiosa por sexo (en porcentajes)
Actualmente tiene... Mujer Varén Total
Misma religion que la madre 81,5 74,0 77,9
Distinta religion que la madre 18,5 26,0 22,1
Misma religion que el padre 78,4 72,3 75,5
Distinta religion que el padre 21,6 27,7 24,5

Participacion y practicas religiosas. La posiciéon que ocupan los indivi-
duos en la estructura social y el sexo marcan ciertas diferencias en la eleccién
de las practicas religiosas que realizan. En general las mujeres son més
practicantes que los varones. La asistencia a ceremonias del culto al cual
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se pertenece, aspecto que creemos evidencia la intensidad de la adhesion
religiosa, es mayor entre las mujeres. S6lo un quinto de las mujeres nunca
participa, mientras que un tercio de los varones nunca lo hace. Asimismo
asiste al menos una vez a la semana a su culto casi un cuarto de la pobla-
cién argentina, proporcion que aumenta a casi un tercio en las mujeres y
disminuye a un quinto entre los varones.

En practicas religiosas fuera de la asistencia a las ceremonias del culto,
como peregrinaciones, lectura de la Biblia, visita a santuarios, participan un
poco mas las mujeres que los varones. En practicas que implican un fuerte
compromiso, como predicar o misionar, o participar de retiros espirituales,
la participacion no llega a un 10% y las diferencias por sexo se diluyen.
También las diferencias por sexo se diluyen en practicas alternativas como
consultar a un curandero, adivino, lectura de manos, etcétera.

Cabe destacar que practicas rituales externas como estar bautizado o
pensar en bautizar a sus hijos estan sumamente extendidas en la sociedad
argentina y no exhiben diferencias por sexo. La extension de esta practica
puede leerse como un indicador de la difundida cultura cristiana de esta
sociedad.

Cuadro 17
Asistencia a ceremonias del culto por sexo (en porcentajes)
Mujer Varon
Frecuencia
% % acum. %. % acum.
Todos los dias 1,1 0,4
Varias veces por semana 9,1 10,2 6,2 6,6
Una vez por semana 18,9 29,1 11,3 17,9
Una vez por mes 13,4 425 9,1 27,0
Para ocasiones especiales
(Semana Santa, Navidad...) 29,0 71,5 31,7 58,7
Voy a la iglesia
pero no voy a misa 7,7 7,5
Nunca 20,8 33,7
Total 100 100

Opiniones en cuestiones de debate publico y niveles de confianza
en las instituciones. Los varones y las mujeres tienden a opinar de forma
similar en cuestiones de debate ptblico. En temas polémicos especialmente
dentro de la Iglesia Catoélica, como el sacerdocio femenino o el matrimonio
de los sacerdotes catdlicos, las opiniones entre varones y mujeres son Si-
milares. Ocho de cada diez varones y mujeres acuerdan en mayor o menor
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Cuadro 18
Actividades en las que particip6 el ultimo afo
(en porcentajes sobre el total)

Mujer Varén Total
Rezar en casa 86,7 69,4 78,6
Leer la Biblia 47,7 37,9 43,1
Ir a santuarios 38,1 23,2 31,1
Rendir culto a la virgen o a los santos 34,7 24,0 29,6
Participar de peregrinaciones 33,6 18,1 26,3
Confesarse o comulgar 36,2 23,7 30,3

grado con que los sacerdotes puedan formar una familia. Alrededor del 70%
de hombres y mujeres manifiestan algin grado de acuerdo con que éstas
accedan al sacerdocio. La demanda de incorporacién de las mujeres en roles
de poder tradicionalmente masculinos dentro de la Iglesia Catdlica es una
reivindicacién general de nuestra sociedad independientemente del sexo
al que beneficia. Casi siete de cada diez varones y mujeres opinan que se
puede ser un buen creyente sin ir a la iglesia o templo. Creer sin pertene-
cer, por lo tanto, es una categoria religiosa apropiada en forma igual por
varones y mujeres.

En la relacién entre el Estado y la Iglesia Catélica en temas clave como
el financiamiento educativo, las opiniones de hombres y mujeres no difieren.
Sin embargo, ellas tienden a ser méas favorables que los varones a que el
Estado financie aspectos que ayudan al trabajo de las Iglesias, como el sa-
lario de los obispos de la Iglesia Catélica y el mantenimiento de catedrales.
Respecto de la accién del Estado en temas de salud reproductiva y control
de la natalidad, menos del 10% opina que el Estado debe decidir sobre el
uso de anticonceptivos y el control de la natalidad siguiendo los lineamientos
dados por obispos o pastores; la mayoria opina que deben hacerlo conside-
rando los derechos de los individuos. Asimismo, nueve de cada diez hombres
y mujeres adhieren a una intervencién directa del Estado en la promocién
del uso de anticonceptivos para prevenir el sida.

En temas vinculados a opiniones y préacticas reproductivas personales
tampoco el sexo introduce diferencias. Varones y mujeres tienden a tener
opiniones y practicas propias, no enmarcadas dentro de las directrices
planteadas por las Iglesias. Poco més de ocho de cada diez mujeres y varo-
nes opina que se pueden utilizar anticonceptivos y seguir siendo un buen
creyente. Toman distancia asi de las directrices de las jerarquias eclesiales.
Manifiestan en su gran mayoria (alrededor del 90%) que las personas de
hecho usan métodos anticonceptivos alternativos a los que proponen las
instituciones religiosas. Con relacién al aborto, una de cada cinco personas
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opina que debe estar prohibido siempre. El sexo no introduce diferencias
en estas opiniones. Ocho de cada diez varones y mujeres sostienen que las
escuelas deberian incluir cursos de formacién sexual y deberian informar
sobre métodos anticonceptivos.

La confianza de la sociedad argentina en las instituciones es baja. La
Justicia, los partidos politicos, los sindicatos y las Fuerzas Armadas, dentro
de la escala de confianza en las instituciones, ranquean por debajo de la
Iglesia Catdlica. El grado de credibilidad en la Iglesia Catélica y en la evan-
gélica es mayor entre las mujeres. Como correlato, los obispos, las monjas y
los sacerdotes son actores que gozan de mayor confianza que otros actores
institucionales como los jueces, los empresarios, los militares, la policia, los
miembros del Congreso. También aqui los niveles de confianza son mayores
en las mujeres que en los varones.

Cuadro 19
Niveles de confianza en instituciones y actores politicos por sexo (promedio)
Escalade1a10

Mujer Varéon Total
El Congreso 4,04 4,02 4,03
La policia 4,23 414 419
Los sindicatos 3,39 3,35 3,37
La Iglesia Catolica 6,25 5,39 5,85
La Justicia 4,11 3,97 4,04
Los partidos politicos 2,74 2,74 2,74
Las Iglesias evangélicas 4,10 3,79 3,95
Las Fuerzas Armadas 4,41 4,79 4,59
Los medios de comunicacion 5,94 5,74 5,85
Los obispos 5,21 4,79 5,01
Los sacerdotes 5,46 4,92 5,21
Las monjas 5,52 4,95 5,25
Los jueces 4,02 3,79 3,91
Los empresarios 4,43 4,21 4,33
La presidenta 5,21 5,08 5,15
Los militares 4,32 4,44 4,38
Los periodistas 5,84 5,57 5,71
Los dirigentes politicos 3,12 3,08 3,10
Los pastores 3,93 3,71 3,82
Los diputados 3,10 2,98 3,04
Los senadores 3,12 2,94 3,04
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Grupos de edad
Gloria Miguel, Mariela Mosqueira y Roberto Remedi

La edad, en tanto estructurante social en permanente construccion,
produce distinciones entre los diversos grupos etarios, que varian de una
sociedad a otra y de un momento histérico a otro. Por ello, teniendo como
horizonte esa dindmica, en esta parte trataremos sobre la relacién que
presentan los diferentes grupos de edad respecto de lo religioso, indagando
tanto en sus creencias y practicas como en sus opiniones acerca de la sexua-
lidad y la reproduccién (aborto, diversidad sexual, métodos anticonceptivos)
sobre los cuales las instituciones religiosas han tomado una posicién en el
espacio publico.

Para abordar este objetivo, hemos decidido agrupar los diferentes grupos
de edad relevados por la encuesta de la siguiente manera: denominaremos
“j6venes” a las personas entre 18 y 29 aios, “adultos” a aquellos que se
ubicaban entre los 30 y 64 afos de edad y “mayores” a los mayores de 65
anos.

Actualmente, los diferentes grupos de edad manifiestan en un alto
porcentaje “creer en Dios” (91,1%). Sin embargo, existen diferencias entre
jovenes, adultos y mayores: los adultos afirman creer en Dios en un 92,8%
de los casos, los mayores en 96,7%, mientras que los jévenes un 85,1%.

En el pais, el catolicismo es la religiéon que mayores adhesiones obtiene
en todos los grupos de edad, pero entre los mayores se condensan los niveles
mas altos (85,3%), decreciendo a 76,6% entre los adultos y a 71,8% entre los
jovenes. Por otra parte, son los jévenes quienes se declaran “sin religién”
en mayor medida (17,2%), mientras que entre los adultos el porcentaje
desciende a 9,2% y en los mayores a 7,1%. Asimismo, sefialan pertenecer a
la religién evangélica en porcentajes mas elevados los adultos (10,9%) que
los j6venes y mayores (7,6% y 5%, respectivamente). Finalmente, tanto
joévenes como adultos manifiestan pertenecer a otras religiones en un 3,3%
y los mayores, en un 2,6%.

Si bien, como sefalamos, la “creencia en Dios” alcanza altos niveles de
aceptacion, la relacién de los creyentes con lo sagrado es diversa y flexible.
Los distintos grupos etarios optan mayoritariamente por relacionarse con
Dios “por cuenta propia” (un 64,7% en mayores, un 63,3% en jévenes y un
58,9% en adultos) y en menor medida lo hacen mediante la institucién ecle-
sial y grupos o comunidades. Pero al considerar a quienes afirman vincularse
con Dios mediante la institucion religiosa, adultos y mayores alcanzan los
mayores porcentajes (26,5% y 22,5%, respectivamente) a diferencia de
los jovenes (16,8%). Y éstos afirman no relacionarse con Dios (14,4%) en
mayor medida que los adultos (9,7%) y mayores (9,9%).

Si bien acudir a Dios en momentos de sufrimiento es la opcién mayo-
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ritariamente elegida (45%), se observan las siguientes variaciones segun
la edad: entre los mayores el porcentaje aumenta al 51,5%, y decrece en
adultos al 45,6% y en jovenes al 40,5%. En cuanto a la opcién por acudir
a Dios “al reflexionar sobre el sentido de la vida” alcanzé el 12,8% en la
poblacioén total, con las siguientes diferencias por grupos: entre los jévenes
aumenta a 17,1% y en mayores disminuye a 6,4%.

Creencias. Como se indicé anteriormente, los diferentes grupos de edad
manifiestan en alto porcentaje “creer en Dios”. También se senal6 que existe
un aumento de ese porcentaje entre adultos y mayores, y un decrecimiento
entre los j6venes. Esta tendencia se repite, con algunas excepciones, cuando
se interroga sobre su creencia en diversos simbolos religiosos.

Cuadro 20
Creencias por grupos de edad (en porcentajes)
Creencias Jovenes Adultos Mayores
18-29 anos 30 a 64 anos 65 afos y mas
Espiritu Santo 80,8 85,5 84,8
La Virgen 76,0 80,3 80,1
Los angeles 75,1 78,6 78,2
Los santos 70,0 77,2 76,2
El Diablo 43,6 48,2 47,0
Jesucristo 88,3 93,6 91,9
La Energia 61,2 64,7 64,6
La Difunta Correa 27,3 34,0 32,8
El Gauchito Gil 29,4 29,5 30,0
La Pachamama 19,4 19,0 20,1
El Aimamula 10,1 5,6 73

En este analisis, las figuras religiosas se reunieron en dos conjuntos:
por un lado aquellas aceptadas o reconocidas por la institucién catélica (el
Espiritu Santo, los dangeles, los Santos, la Virgen, Jesucristo y el Diablo) y
las que forman parte de otras formas de creencias populares (el Gauchito
Gil, la Difunta Correa, el Almamula, la Pachamama, la Energia).

El porcentaje de quienes indican creer en la Virgen, en el Espiritu Santo,
en los santos, en los angeles y en el Diablo es mayor entre los grupos de
edad maés elevada y pierde fuerza a medida que baja la edad. En el caso
de la creencia en Jesucristo, nuevamente los jévenes manifiestan el menor
porcentaje con 88,3%, pero el porcentaje mas elevado corresponde al grupo
de los adultos con el 93,6%, seguido de los mayores con el 92,5%.

La creencia en la Energia, en la Difunta Correa y en el Gauchito Gil



156 Atlas de las creencias religiosas en la Argentina

tiende a ser menor entre los jovenes, y a tomar fuerza a medida que aumenta
la edad. Esta tendencia no se registré en dos casos: en la Pachamama fue
el grupo de los adultos el que refirié en menor porcentaje esa creencia; y
respecto del Almamula, los adultos sefialaron creer solo en el 5,5% de los
casos y en mayor medida los mayores (8,2%) y los jovenes (10,1%).

A partir de un analisis global de los datos se pueden realizar dos ob-
servaciones: por un lado, se repite (con excepciones) la tendencia antes
mencionada, que senala que los porcentajes mas altos de quienes declaran
creer en las diferentes figuras se concentran en la categoria “mayores”. Por
otro lado, si bien se registran diferencias entre jovenes, adultos y mayores,
los porcentajes relativos de todos los grupos de edad se elevan o descienden
en el mismo sentido, segtn la figura religiosa en cuestion. Asi, en el caso de
las figuras reconocidas por la institucion, todos los porcentajes son elevados
con excepcion de la figura del Diablo, donde la regularidad porcentual dis-
minuye; y en el caso de las devociones populares, los porcentajes de todos
los grupos de edad disminuyen sensiblemente, lo que podria sugerir que la
legitimidad de unas y otras figuras es, en general, compartida entre jovenes,
adultos y mayores, mientras ciertas imagenes religiosas no reconocidas
institucionalmente se posicionan de forma subordinada en el conjunto de
las creencias de todos los grupos de edad.

Practicas. Cuando se analiza la religién con relacion a los grupos de edad,
prestando atencion a las practicas que los creyentes manifiestan realizar,
se observa que “el cuentapropismo religioso” es un modo de expresion de la
creencia religiosa bastante extendida en diferentes grupos de edad. Es decir,
tanto para los jévenes como los adultos y mayores la institucién no es la
primera mediacion en la relacion que ellos establecen con lo que consideran
sagrado, aunque existen matices cuando se analizan diferentes practicas.

Esto puede decirse si se agrupan y comparan distintos tipos de activi-
dades por su vinculaciéon con la institucion religiosa: las que remiten al
espacio doméstico como lugar de reproduccion de las creencias, donde la
institucion no estd implicada directamente (rezar en casa, leer la Biblia,
leer libros y folletos y ver o escuchar programas religiosos); las practicas
que vinculan légicas institucionales y modos populares (participacion del
culto a la Virgen o los santos, concurrencia a peregrinaciones o procesiones
y visita a santuarios), y, finalmente, manifestaciones religiosas vinculadas
a formas establecidas por la institucion (confesar y comulgar, misionar o
predicar y retiros espirituales).

Cuando se examinan practicas religiosas institucionalizadas, se observa
una autonomia relativa de los creyentes, aunque con matices. Dicen misionar
o predicar el 5,2% de los jévenes, el 11,75% de los adultos y el 6,1% de los
mayores, sin establecerse diferencias sustanciales. Lo mismo sucede con
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relacion a los retiros espirituales. E1 7,7% de los jovenes realiza esa practica,
el 8,7% de los adultos y el 5,1% de los mayores. Es decir, la relacién de los
creyentes con la institucion es débil.

Este modo de relacionarse con lo religioso se observa cuando se analizan
practicas religiosas que se desarrollan fuera de las instituciones religiosas y
fuertemente promovidas por ellas. Rezar en casa es una de estas practicas:
el 69,4% de los jovenes afirma llevarla a cabo el 81,65% de los adultos y el
83,3% de los mayores, con mayor regularidad entre adultos y mayores. La
lectura de la Biblia es una actividad que se da en menor proporcién en los
diferentes grupos de edad: el 36,2% de los jovenes, el 47,35% de los adultos
y el 39,1% de los mayores, y es més elevada la regularidad en los adultos.
La lectura de libros y folletos es una practica mas o menos regular, aunque
nuevamente los adultos y mayores son los mas activos: 31,9%, 42,95% y
41,5%, respectivamente. Ver o escuchar programas religiosos también es
una practica que se realiza en los diferentes grupos de edad, pero con menor
intensidad en jovenes (20,1%) que en adultos (33,5%) y mayores (43,4%),
alcanzando en los dos ultimos grupos de edad una regularidad aproximada
a la lectura de la Biblia y la lectura de libros y folletos. Con todo, podria
decirse que en los distintos grupos de edad la actividad religiosa fuera de
su ambito institucional es una practica frecuente, y aun méas en adultos y
mayores.

Menos regulares que las practicas religiosas domésticas son las que se
llevan a cabo en contextos donde predominan formas populares junto con
los modos de la institucion. El 21,7% de los jovenes afirman participar en
peregrinaciones, el 29,85% de los adultos y el 22,1% de los mayores, y son los
adultos los que mas participan en esta actividad. Con relacion a las visitas
a santuarios, el 26% de los jovenes, el 32,3% de los adultos y el 36,3% de
los mayores realizan esta actividad, siendo mas elevada la diferencia entre
los primeros y los dltimos. La frecuencia en la participacion del culto a la
Virgen y a los santos es menos diferenciada: 24,3% de los jévenes, 31,95%
de los adultos y 31,3% de los mayores llevan a cabo esta practica.

Opiniones sobre sexualidad y reproduccion. Desde la apertura demo-
cratica, las instituciones religiosas (especialmente catdlicas y evangélicas)
han intensificado su intervencion en los debates sobre sexualidad y repro-
duccion. Tales instituciones han manifestado publicamente sus posiciones
oficiales en torno a temas como el aborto, la homosexualidad, las relaciones
prematrimoniales, los métodos anticonceptivos y la educacién sexual en las
escuelas. Centrandonos en los datos que arroja la investigacion, notamos
variaciones frente a estas tematicas en los diferentes grupos de edad.
Respecto de 1a educacion sexual en las escuelas, la mayoria de la pobla-
cién argentina se manifesté “muy de acuerdo” en un 78,8%. No obstante,
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mientras que entre los jévenes (81,1%) y adultos (81,9%) este porcentaje se
eleva levemente, entre los mayores decrece a 63%.

Esta tendencia se replica si nos detenemos en las opiniones sobre los
métodos anticonceptivos. Si bien los habitantes manifestaron en un 86,9%
estar “muy de acuerdo” en la distribucion gratuita de métodos anticon-
ceptivos en centros de salud, entre jovenes (89,7%) y adultos (88,1%) este
porcentaje asciende tenuemente, mientras que entre los mayores desciende
a 76,1%. Lo mismo sucede respecto de la promocién del preservativo para
prevenir el sida por parte del Estado. Entre los jovenes (91,8%) y adultos
(91,4%) el porcentaje aumenta respecto del total, mientras que entre los
mayores disminuye (74,3%).

Si nos detenemos en las opiniones que los habitantes consideran vali-
das para orientar al Estado en las decisiones sobre uso de anticonceptivos
y control de la natalidad, se observa que los derechos de los individuos se
colocan en primer lugar (48,9%); luego los planteos médicos y cientificos
(36,4%) y en tercer lugar la opinién de obispos y pastores (6,6%). Si bien
estas respuestas mantienen sus lugares, se registran variaciones porcen-
tuales en los diversos grupos de edad: la opinion de los obispos y pastores
asciende porcentualmente entre los adultos (7,3%) y mayores (9,2%) y des-
ciende a 3,9% entre los jévenes. Esta tendencia se invierte en la respuesta
que contempla el derecho de los individuos, mientras que entre los jovenes
el porcentaje se eleva a 56,8%, entre los adultos y mayores decrece a 46,7%
y a 41,5% respectivamente.

Por su parte, mientras el 54,6% poblacién se manifest6 “muy de acuerdo
con que las relaciones sexuales antes del matrimonio son una experiencia
positiva, entre los jévenes este porcentaje asciende a 65,4% y, entre los
adultos y mayores disminuye a 54,2% y a 34,4%.

Ante la frase “la homosexualidad es una enfermedad”, el 43,6% de la
poblacién declaré estar “en desacuerdo”, el 15,9% “algo de acuerdo” y el
31,8% “muy de acuerdo”. Segun grupos de edad, estas respuestas registran
que entre los jovenes el porcentaje de desacuerdo aumenta al 54,4% y entre
los adultos y mayores disminuye a 42,7% y a 25,3%.

Finalmente, respecto de la cuestion del aborto, se observa que el 14,1% del
total de los habitantes considera que la mujer debe tener derecho al aborto,
el 63,9% sostiene que debe estar permitido en algunas circunstancias y el
16,9% afirma que debe estar prohibido en todos los casos. Estos porcentajes
varian segun los grupos de edad, pero se registra un incremento entre los
jovenes al 16,1% en la respuesta que considera al aborto como derecho de
la mujer y un ascenso al 21,9% entre los mayores en que la opinién que
afirma la prohibicién del aborto en todos los casos.

Estos datos ponen de relieve las multiples posturas de la sociedad argen-
tina en torno a la sexualidad y la reproduccion. Particularmente, se observa

»
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que la opinién de los jévenes frente a estos temas tiende a distanciarse con
mayor intensidad de los principios doctrinarios sostenidos por las institu-
ciones religiosas, mientras los mayores se acercan a esta tendencia.

En lineas generales, se observa que el comportamiento de las categorias
“jovenes”, “adultos” y “mayores” registra una tendencia que atraviesa los
tres puntos senalados y sugiere una diferenciacion en la estructura etaria de
la sociedad argentina, donde entre los grupos de mayor edad se concentran
los mayores porcentajes de creencia (en las diferentes figuras religiosas), de
practica y de alineacion con los discursos de las instituciones religiosas en
torno a la sexualidad y la reproduccion, mientras que entre los méas jévenes
dichos porcentajes se atendan.

Consideramos que esta diferenciacion sugiere una transformacion en las
formas de socializacion religiosa de los diversos grupos de edad que pone
de relieve el despliegue de complejos procesos de desinstitucionalizacion e
individuaci6n de lo religioso.

Ciudades

Mari-Sol Garcia Somoza y Ana Lourdes Sudrez

Desde mediados del siglo pasado, como consecuencia de la fuerte migra-
cién del campo a la ciudad provocada por el proceso de sustitucion de impor-
taciones, la sociedad argentina se constituye con una fuerte preponderancia
urbana. En la actualidad mas del 90% de la poblacién vive en ciudades. La
concentracién industrial y de servicios provocé la conformacién de pocos
aglomerados urbanos grandes que agrupan a mas de la mitad de la pobla-
cién urbana del pais. Entre éstos, sobresale el aglomerado del AMBA, que
concentra diez veces mas poblacién que Cérdoba, el segundo aglomerado
urbano del pais. Las ciudades intermedias y las pequefias han registrado
una tasa de crecimiento dispar en las ultimas décadas, segin las coyunturas
econémicas y las posibilidades de generacién de empleo que ofrecieron. La
creciente concentracion de poblacién en los grandes aglomerados urbanos
en las ultimas décadas fue acompanada por importantes procesos de frag-
mentacion socioespacial que afectan la cohesién social. Expresion de esta
fragmentacion son, por un lado, la proliferacion de barrios cerrados en los
que los moradores marcan la pertenencia y la distancia a través de “barreras”
fisicas y simbdlicas, y por el otro el incremento de asentamientos precarios
densamente poblados por personas crecientemente asiladas de la trama
urbana pese a residir en la ciudad. Ambos procesos afectan el sentido de
solidaridad y de pertenencia a la sociedad.

. Es posible dar cuenta de una relacion entre las practicas y las creencias
religiosas segun el tamano de la ciudad? En otras palabras, jen qué medida
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y como las creencias, las pertenencias, las practicas y la participacion reli-
giosa se comportan de forma diferenciada segin el tamario de la ciudad? ;En
qué sentido puede afirmarse que habitar en ciudades grandes, intermedias
0 pequenas se asocia con comportamientos religiosos diferentes? La inves-
tigacion nacional brinda datos que permiten una primera aproximacioén a
estos interrogantes.

Creencias religiosas. La fuerte creencia en Dios de la sociedad es in-
dependiente del tamarfio de la ciudad. Se observa sélo un leve incremento
en las ciudades pequenas. La creencia en Jesucristo, la Virgen Maria, el
Espiritu Santo, los santos y los dngeles es también fuerte en el total de

Cuadro 21
Creencia segun tamaio de ciudad, 1 (en porcentajes)

Cree mucho Grandes Ciudades Ciudades Total
en... metrépolis intermedias pequenas

Jesucristo 77,6 76,9 89,8 80,8
Virgen Maria 57,8 61,6 78,8 64,4
Espiritu Santo 58,7 61,9 72,0 63,1
Los Santos 47,2 51,5 66,2 53,4
Los angeles 48,2 52,5 59,4 52,2
La Energia 441 42,6 38,2 42,2
El Gauchito Gil 12,7 14,0 19,2 14,8
La difunta Correa 10,2 18,7 18,1 14,2
La Pachamama 9,4 53 15,3 10,1
El Aimamula 0,9 1,9 7,6 0,3

la poblacién, y se observa con mayor fuerza entre los habitantes de las
pequenas ciudades con relacion a los habitantes de las grandes ciudades.
No obstante, tanto el porcentaje de la creencia como las diferencias entre
ciudades pierden fuerza cuando se trata de creencias religiosas caracteris-
ticas de la religiosidad popular, como el Gauchito Gil, la Difunta Correa, la
Pachamama o el Almamula.

Por otro lado, al indagar sobre las creencias en curanderos, adivinos,
astroélogos, lectura de manos u horéscopo se observa una tendencia decre-
ciente y se obtienen bajos niveles porcentuales en el conjunto. Al cruzar las
categorias de creencia en curanderos, adivinos, astrélogos, lectura de manos
y horéscopo desagregandolas por tamano de ciudad, se observa que para
quienes dicen creer totalmente los porcentajes mas elevados se concentran
en las grandes metrépolis. En esta linea de analisis podria hipotetizarse
que los habitantes de las grandes ciudades estan mas predispuestos a una
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busqueda de soluciones “magicas” en sus vidas, asi como también a mayor
grado de desinstitucionalizacion de lo religioso y a descentralizacién de lo
sagrado.

Poco mas de la mitad de 1a sociedad argentina afirma que la religion tiene
mucha importancia en nuestra sociedad; proporcion que aumenta entre los
habitantes de las pequenas ciudades y asciende al 65,6%. El 34,7% del total
de la poblacién afirma que la religion tiene poca importancia. Entre éstos,
los porcentajes distribuidos entre los habitantes de las ciudades grandes
e intermedias tienden a ser méas elevados en comparacion con los de las
pequenas ciudades.

El tamano de la ciudad no introduce diferencias al indagar sobre la
forma que sus habitantes privilegian para vincularse con Dios; un tercio
lo hace por su cuenta, sin necesidad de la mediacién eclesial. Este fuerte
indicador de desinstitucionalizacion religiosa se acentia levemente entre
los habitantes de ciudades pequefias. Pareceria, por tanto, que los habi-
tantes de estas pequefias ciudades, si bien tienden a creer mas en Dios en
comparacion a los de las grandes y las intermedias, y acentuar mas la im-
portancia de la religion, se vinculan con Dios en forma mas independiente
de la Iglesia; tienen menos necesidad de “pertenecer” que los habitantes de
grandes ciudades.

Pertenencia religiosa. La sociedad argentina se declara mayoritariamente
catélica, con una adhesion del 76,5%. Este porcentaje asciende al 86,8%
en las ciudades chicas. Asimismo, aproximadamente uno de cada diez ar-
gentinos se declara sin religion; proporciéon que aumenta levemente en las
grandes ciudades. Los evangélicos, que representan al 9% de la poblacion,
descienden levemente en las pequenias ciudades, donde su presencia es del
5,6%, y aumenta levemente en las ciudades intermedias con un 10,3%.

La pertenencia a la religion tiene en nuestra sociedad un caracter fuerte-
mente hereditario. Casi ocho de cada diez encuestados manifestaron tener la
misma religiéon que su madre. La mayor adscripcion se da entre los catdlicos.

Cuadro 22
Creencias segun tamano de ciudad, 2 (en porcentajes)
Cree Grandes Ciudades Ciudades Total
totalmente en... ciudades intermedias pequenas
Curanderos 14,7 9,5 7,6 11,6
Horéscopo 2,8 2,8 6,2 9,6
Astrélogos 10,5 2,1 41 6,9
Adivinos 9,1 3,0 1,1 5,6

Lectura de manos 5,7 2,7 0,9 3,7
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Cuadro 23
Practicas religiosas segun tamafno de ciudad (en porcentajes)
Actividades en las Grandes Ciudades Ciudades Total
que participo en metrépolis  intermedias pequenas

el ultimo afo

Rezar en casa 73,9 80,1 86,2 78,6
Leer la Biblia 37,3 44,9 52,3 43,1
Leer libros o folletos religiosos 35,1 34,6 51,8 39,6
Ver programas religiosos 27,0 35,0 34,8 31,1
Ir a santuarios 28,8 27,8 37,9 31,1
Confesarse o comulgar 21,1 30,9 46,8 30,3
Rendir culto a la

Virgen o a los santos 22,1 28,0 44,7 29,6
Participar de peregrinaciones 17,2 29,1 40,8 26,3

La permanencia en la misma religion que se “hereda” es particularmente
fuerte entre los habitantes de ciudades pequenas, asi la gran mayoria son
catolicos provenientes de familias catélicas. Entre los evangélicos, méas de
la mitad proviene de madres catélicas, lo que da indicios del crecimiento
de la adscripcion a las Iglesias evangélicas entre los que se sociabilizaron
en espacios familiares de pertenencia catélica. Es interesante destacar
que en las ciudades intermedias estas proporciones cambian: dos tercios de
los evangélicos provienen de madres evangélicas. Este dato es indicador de
que las Iglesias evangélicas tienen mayor tiempo de arraigo en las ciudades
intermedias que en las pequefias y sobre todo en las de mayor tamano.

El tamaio de la ciudad no introduce diferencias en la situaciéon de la
familia de origen con respecto a la religion. Poco mas de la mitad de la po-
blacion del pais se cri6 en hogares en los que lo religioso era muy relevante.
A esto se suma poco méas de un tercio que declara que aun si sus familias
de origen eran poco creyentes ellos fueron bautizados. Cabe destacar que
el alto porcentaje de la poblacién que ha sido bautizada asciende al 95,3%;
porcentaje que no se altera considerando el tamano de la ciudad. Los re-
sidentes en ciudades chicas destacan en una proporcién levemente mayor
al resto que han bautizado o planean bautizar a sus hijos. Es interesante
sefialar que pese a observarse altos porcentajes con relacién a la practica
del bautismo en la poblacién, tres cuartos de la poblacién considera que los
hijos deben poder elegir su propia religién o creencia, apreciacién que es
levemente mayor en las grandes ciudades, con un 79,5%.

Participacion y practicas religiosas. Al observar el tipo de participacion
y practicas religiosas de la poblacion se puede sefialar que aproximadamente
un cuarto participa al menos una vez a la semana de las ceremonias de su
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culto; la proporcion es levemente mas baja en las ciudades grandes y leve-
mente mas alta en las chicas. Poco méas de un tercio asiste a ceremonias
de su culto en ocasiones especiales en el ano, proporcién algo mas elevada
entre los residentes de ciudades intermedias. Entre los que nunca partici-
pan de sus ceremonias hay una mayor concentracion en los residentes de
grandes ciudades.

Al considerar las actividades religiosas practicadas en el altimo afo por
fuera de la asistencia a las ceremonias de su culto, se observa la predomi-
nancia de actividades que dan cuenta del fuerte grado de individualizacion
de las practicas religiosas, como rezar en la casa, leer la Biblia, libros o
folletos religiosos y ver programas religiosos.

Cuadro 24
Practicas segun tamafno de ciudad (en porcentajes)

Ha consultado Grandes Ciudades Ciudades Total
alguna vez a... metrépolis intermedias pequenas

Curandero 33,1 24,8 34,0 31,8
Psicélogo 27,8 19,3 12,6 21,7
Horéscopo 19,1 15,5 24,0 19,7
Adivino/vidente 18,6 12,3 16,5 16,7
Clase de yoga 14,2 11,5 5,0 11,1
Lectura de manos 9,5 47 6,5 7,6
Grupos de autoayuda 6,8 5,5 4.1 5,8
Grupos de meditacion 7,2 59 2,1 5,5
Astrologo 6,0 3,2 3,8 4.8
Sesiones de reiki 5,6 2,5 1,7 3,8

Entre los residentes en ciudades pequefias se observa un mayor porcen-
taje de participacion en todo el abanico de actividades relevadas que incluye
ademads ir a santuarios, confesarse, rendir culto a la Virgen o los santos y
participar de peregrinaciones, en comparacion con aquellos residentes en
ciudades grandes e intermedias donde los porcentajes descienden al tratarse
de participacion de peregrinaciones o rendir culto a la Virgen. Se encuentra
mayor participacion de estas actividades en los habitantes de ciudades pe-
queiias y menor participacion en los habitantes de grandes metroépolis.

En cuanto a la consulta de especialistas, el 31,8% de la poblacién total
consulté alguna vez a un curandero, el 21,7% a un psicélogo y el 16,7% a
un vidente o adivino. Si se observa esta practica segin tamario de ciudad,
se puede sefialar los residentes en grande metrépolis, pese a su mayor
creencia en curanderos y adivinos, no los consultan mas que los habitantes
de ciudades mas pequefias. Son los residentes en ciudades intermedias los
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menos propensos a efectuar este tipo de practicas vinculadas a encontrar
soluciones “méagicas”.

Por otra parte, puede observarse que la consulta a psicélogos es altamen-
te mayor en residentes de grandes ciudades frente a aquellos que habitan
ciudades intermedias y pequenas. Se encuentra aqui una diferencia de mas
de diez puntos porcentuales en ambos casos.

En lo que concierne a otros tipos de practicas ligadas a la cosmologia de
la denominada nueva era o new age, donde se pueden encontrar asistencia
a grupos de autoayuda, meditacion o clases de yoga, lectura de manos,
consulta al astrélogo o sesiones de reiki, todo este conjunto encuentra un
mayor grado de participacién en habitantes de grandes metrépolis.

Opiniones en cuestiones de debate publico y niveles de confianza
en las instituciones. El tamaio de ciudad no introduce diferencias de peso
en cuestiones de debate publico vinculadas a la religion. La opinién sobre
si es posible ser buen religioso sin ir a la iglesia o templo recoge un 68,7%
de la poblacién total que responde a un alto grado de acuerdo.

Las mayores divergencias de opinién se observan en cuestiones rela-
cionadas con el posicionamiento respecto del cambio de ciertas tradiciones
dentro de la Iglesia Catoélica; en este sentido, a mayor tamario de ciudad,
mayor apoyo a la posibilidad de que los sacerdotes formen familia y de
que las mujeres accedan al sacerdocio. Siguiendo esta tendencia, se puede
destacar que el 70,5% de quienes viven en grandes ciudades estan muy de
acuerdo con que los curas formen familia frente a un 46% de quienes viven
en ciudades chicas. Con respecto al sacerdocio en las mujeres, encontramos
un 55,9% muy de acuerdo en quienes residen en ciudades grandes frente a
un 37,5% en residentes de ciudad pequenas.

Cuando se indaga en cuestiones vinculadas a la sexualidad y a la rela-
cion Iglesia-Estado, no se evidencian diferencias significativas de opinién
segun tamano de ciudad.

En este ultimo aspecto cabe destacar el mayor grado de acuerdo en las
ciudades intermedias con que el Estado financie a todas las religiones y
no sé6lo a la catdélica. La fuerte presencia de evangélicos en estas ciudades
posiblemente incida en tal opinién. Asimismo, en las ciudades pequenas hay
mayor acuerdo con que el Estado pague el salario de los obispos.

La Iglesia Catoélica, junto con los medios de comunicacion, es la insti-
tucién que goza de mayor nivel de confianza de la poblacion, superando al
Congreso, la policia, los sindicatos, la Justicia, las fuerzas armadas y las
Iglesias evangélicas. En las ciudades de tamafo intermedio el nivel de con-
fianza en todas las instituciones tiende a ser mas elevado que en las otras
ciudades, particularmente en las grandes. Es en este tipo de ciudades donde
la Iglesia Catélica inspira la mayor confianza y donde asciende asimismo el
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nivel de confianza en las Iglesias evangélicas. Entre los grupos sociales, se
destacan en los primeros lugares del ranking las monjas, los sacerdotes y
los obispos. Estos tres grupos alcanzan su mayor grado de adhesion en los
habitantes de ciudades pequenas, seguidos muy de cerca por los residentes
en ciudades intermedias. En las ciudades grandes el grado de confianza
tanto en las instituciones como en los grupos sociales es mas bajo que en
los otros dos tipos de ciudades.






3. DINAMICAS Y TRANSFORMACIONES
SOCIORRELIGIOSAS

Religion y politica

Marcos Carbonelli, Juan Cruz Esquivel, Roberto Follari, Alberto Isuani,
Paulo Margaria, Gustavo Ortiz, Lucia Salinas y José Vezzosi

Las relaciones entre la religion y la politica han sido analizadas por las
ciencias sociales desde su propia constitucién como area del conocimiento.
Max Weber, exponente de la sociologia clasica, advirtié que la modernidad
en Occidente implicaba la configuracion de procesos de diferenciacion de las
esferas de la vida social (la politica, la economia, la religién, la ciencia, el
arte, etc.). El desarrollo de las reflexiones socioligicas posteriores ha dado
cuenta de la modernidad como un proceso sujeto a légicas complejas, que
presenta resultados diferentes en cada lugar y coyuntura histérica. Resulta
pertinente considerar la existencia de multiples modernidades, o de variados
modos en los que esos procesos de diferenciacién se han articulado en las
sociedades contemporaneas.

Nos preguntamos entonces si estas esferas se han consolidado como
espacios auténomos en la Argentina contemporanea, si existen influencias
reciprocas entre ellas, o si conforman un mismo campo integrado.

La estrategia analitica al respecto abordara dos cuestiones principales,
cuya lectura conjunta podria aportar algunas hipétesis o perspectivas que
ayuden a dar cuenta de los modos de vinculacién entre lo religioso y lo po-
litico en nuestro pais que, a la vez, otorguen indicios respecto de las formas
que la modernidad ha asumido y asume en la Argentina contemporanea:
la perspectiva de la ciudadania por un lado y la mirada de los procesos
histéricos por otro.

Al indagar sobre la opinién de que un lider religioso fuera candidato por
un partido politico, seis de cada diez respondieron negativamente ante la
eventual postulacion politica de un sacerdote, pastor, rabino, iman, etc. El
33% se manifest6 de acuerdo con aquella posibilidad, mientras que el 7%
no tuvo una posicién definida.

[167]
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Cuadro 1
Acuerdo con que un lider religioso
sea candidato por un partido politico
(en porcentajes)

Si 33
No 60
NS/NC 7
Total 100

Interesa resaltar que la opinién contraria es mayor cuanto menor es el
nivel de instruccion. Asi, el 77% de quienes no han completado la escuela
primaria expresaron su desacuerdo ante la incursién politica de un especia-
lista religioso. Apenas el 18,5% de ese segmento poblacional ha considerado
positivamente esa opcién. Como contrapartida, entre los universitarios la
situacién se invierte: el 52,6% estuvo a favor y el 41,6% en contra.

A la hora de profundizar sobre las actividades que las instituciones
religiosas deberian priorizar, la dedicaciéon a temas politicos no recogié
practicamente adhesiones. Sélo el 1,3% la afirmé como una tarea impor-
tante en la planificacién pastoral de las Iglesias. La educacion a los jovenes
(28%), la ayuda a los mas necesitados (27%) y el anuncio del Evangelio
(24%) han sido indicados como los quehaceres a privilegiar por las entida-
des confesionales.

En lo concerniente a la opinién sobre si el Estado deberia financiar a
todas las confesiones religiosas, el 51% estuvo muy/algo de acuerdo y el 43%
en desacuerdo. Si analizamos la pregunta por agrupamientos religiosos,
observamos ciertos matices. Los catélicos dicen estar muy/algo de acuerdo
con el financiamiento estatal de todas las religiones en un 51,7% y los evan-
gélicos en un 72,1%. Se destaca el porcentaje de los indiferentes religiosos
que dicen estar muy de acuerdo con esta afirmacion (29%).

El financiamiento exclusivo a la Iglesia Catdlica observa un nivel alto
de desaprobacion, aunque méas de la mitad de los entrevistados (60%) se
oponen a esta idea. La distribucién segiun pertenencia religiosa en esta
respuesta es la siguiente: el 50,9% de los catdlicos esta en contra; la cifra
se incrementa considerablemente en el caso de los evangélicos (89,3%) y de
los indiferentes religiosos (90,1%).

Si bien las preguntas sobre el financiamiento de todas las confesiones o
de la catélica en particular denotan consenso con respecto a la intervencion
del Estado en las cuestiones de las Iglesias (estableciendo diferencias en
cuanto a quiénes el Estado debe sustentar), en la reflexién sobre la finalidad
del financiamiento observamos que la mayoria refuerza la concepcién de una
independencia institucional de lo politico con respecto a lo religioso. Sélo el
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27,2% entiende que tal financiacién deberia dirigirse a pagar el salario de
obispos y pastores, el 53,6% para la mantencion de catedrales y templos y
una mayoria (75,2%) para colaborar con el trabajo social.

Cuadro 2
Financiamiento a las religiones (en porcentajes)
En su opinion, ¢el gobierno debe Muy/algo En NS/NC
financiar las religiones para...? de acuerdo  desacuerdo
Pagar el salario a los obispos/pastores 27,2 64,2 8,5
Mantener catedrales y templos 53,6 40,6 5,8
Colaborar con el trabajo social 75,2 20,3 4,5
Total 100 100 100

Los datos expresados reflejan en la percepciéon ciudadana una marcada
diferenciacion entre las actividades y los roles institucionales asignados a
lo religioso y a lo politico. Las legitimidades construidas en la esfera religio-
sa parecieran no trasladarse —por lo menos, de modo mecanico— al campo
politico. La escasa relevancia otorgada a la cuestién politica entre las acti-
vidades asignadas a los grupos religiosos confirma la tendencia senalada,
como también la escasa incidencia de la opinién de lideres religiosos a la
hora de elegir un dirigente politico. Sin embargo, como vimos en el analisis
sobre el financiamiento estatal de las confesiones religiosas y el destino de
ese financiamiento, los limites y la autonomia de cada campo se encuentran
siempre en disputa y en constante negociacién. Es decir, si bien las activida-
des y los roles asignados a lo religioso muestra una marcada diferenciaciéon
con otros campos de la vida social, existen espacios en los que las fronteras
entre lo politico y lo religioso no se presentan de manera tajante.

Ahora bien, para complementar el andlisis, se torna pertinente precisar
los términos de la relacion histérica entre religion y politica en la Argentina.
Uno de los planos donde este vinculo se ha cristalizado ha sido en las matri-
ces de formacién del Estado-nacién, donde la Iglesia Catélica en primer lugar
(pero también otras confesiones) ha marcado su influencia, configurando las
principales directrices del andamiaje juridico y cultural, y acompanando
los primeros pasos de la vida politica auténoma. A lo largo de la historia y
a partir de las diferentes instancias que componen su estructura eclesial, el
catolicismo ha concurrido en la formacion de cuadros politico-dirigenciales
y ha participado activamente, mediante canales formales e informales, en
el espacio publico-politico. De acuerdo con las circunstancias, esta interven-
cién ha legitimado o cuestionado las estructuras de poder vigentes, pero en
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todos los casos se ha constituido como un actor religioso con voz e incidencia
propias en el campo politico.

Como contrapartida, desde los poderes publicos se ha dispuesto una
serie de dispositivos juridicos que han contribuido al robustecimiento de
la posicién preeminente de la Iglesia Catdlica en el interior del campo reli-
gioso nacional. Nos referimos a los instrumentos legales e informales que
garantizan el financiamiento del culto y el personal eclesidstico catélico,
la presencia de practicas e imagenes religiosas en espacios publicos y la
injerencia de la jerarquia en areas decisivas de politicas publicas.

En las dltimas tres décadas se ha manifestado una serie de cambios en el
mapa religioso, caracterizados por la disminucién del costo de la disidencia
respecto de la religion oficial, el debilitamiento de la Iglesia Catélica como
legitimadora cultural con pretensiéon monopélica (Forni, 1993; Mallimaci,
1996a, 2001) y el desarrollo de un mercado religioso-espiritual donde se
gjerce la soberania del consumidor individual. Estos procesos han guar-
dado una real incidencia en la vida sociopolitica, en la medida en que han
colaborado en la conformacion de nuevas hegemonias politicas a partir de
su articulacién con elementos que caracterizan el devenir contemporaneo
del campo politico. La crisis de los mecanismos de representacién politica
y los cuestionamientos a la clase dirigente nacional habilitaron un reposi-
cionamiento de la voz legitima de las instituciones religiosas a la hora de
pronunciar juicios criticos sobre la realidad del pais y sobre politicas publicas
cuya aplicacién concierne al campo social, educativo y sexual, entre otros.

Paralelamente, el quiebre del monopolio catdlico en el espacio religioso
argentino proporcioné una apertura hacia la participacion politica por parte
de confesiones religiosas minoritarias, entre las que se destacan particular-
mente los evangélicos. Estos grupos religiosos han acrecentado su presencia
en el espacio publico mediante diversas instancias de participaciéon. En
primer lugar han visibilizado sus demandas de reconocimiento hacia el po-
der politico, en procura de un reposicionamiento dentro del campo religioso
nacional. En segunda instancia, se han pronunciado institucionalmente en
torno a cuestiones de debate publico, en particular en tematicas referidas
a las politicas de salud reproductiva y educacion. Finalmente, y en linea
con las mencionadas articulaciones con el campo politico, en los ultimos
anios puede observarse un proceso de insercién de lideres evangélicos en
las estructuras partidarias locales

Esta perspectiva analitica que refiere a las transferencias de capitales
y legitimidades celebradas entre el campo politico y el religioso establece
un contrapunto no sélo con posicionamientos propios de la opinién publica
ciudadana sino también con anaélisis de especialistas que en un primer
momento anunciaron la reclusién de lo religioso a la esfera privada y su
pérdida de incidencia en la arena politica. Por el contrario, en momentos
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en que el sistema politico (especialmente, los mecanismos de representa-
cién) atraviesa una crisis de legitimidad, lo religioso gana un espacio como
mecanismo sustituto. La presencia social, cultural y politica de los actores
religiosos instituye a “lo religioso” como productor de sociabilidad y como
herramienta instrumentalizada desde la dirigencia politica para interpelar
a la sociedad desde otros escenarios.

Actualmente, la emergencia de una sociedad mas plural y heterogénea,
en la que se desdibujan los principios universales que pretendian regular los
comportamientos sociales en el ambito politico, religioso, familiar, sexual,
viene acompanada paradgdjicamente por iniciativas superestructurales que
tienden a reforzar los vinculos institucionales.

Ante marcados procesos de desinstitucionalizacion que atraviesan al
campo politico y también al religioso, la bisqueda de legitimidades mutuas
reedita, aunque con otros formatos, un paisaje que integra los trazos politicos
y religiosos en el mismo retrato.

En sintesis, la presencia histérica y actual de las organizaciones reli-
giosas en la dinamica de la vida politica argentina asi como la porosidad
de la religion en la cultura y en la legislacion nos inducen a comprender
modalidades mas complejas del fenémeno religioso en la escena publica y
en la sociedad en su conjunto.

Secularizacion y laicidad
Juan Cruz Esquivel, Damidn Setton y José Vezzosi

Si bien muchas veces parecen confundirse, los términos secularizacion
y laicidad no tienen el mismo significado. El concepto secularizaciéon da
cuenta de la presencia y ausencia de lo religioso en la sociedad. No obstante,
a lo largo de su historia, el mismo no ha recibido una significaciéon univoca.
Su misma raiz latina, saeculum, puede referir sea al mundo terrenal, sea
a un periodo prolongado. En la Edad Media, se recurria al término para
designar al clero secular y diferenciarlo de los sacerdotes que pertenecian
a las 6rdenes religiosas. En el siglo XVII pas6 a ser utilizado para hacer re-
ferencia a la transferencia de propiedades eclesiasticas al dominio civil. En
el siglo XIX pasara a vincularse con ideologias antirreligiosas y adquirira asi
connotaciones politicas. El concepto de laicidad se utiliza para comprender
las distintas configuraciones de la relacion entre Estado e instituciones
religiosas.

El uso del concepto de secularizacién para dar cuenta de procesos a
escala social se vincula a la modernizacién y la industrializacién de las
sociedades en la Europa occidental, asi como al proceso de formacion de
los Estados-nacién y de autonomizacion de esferas. De este modo, el arte,
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la politica, la economia, la moral, se emancipan de lo religioso, creando sus
propios sagrados sobre la base de criterios especificos de legitimacion. En
este contexto, lo religioso pasa a ser una esfera mas que, se supone, deberia
expresarse con su propia racionalidad y en el marco de la vida privada de
las personas.

Uno de los significados del término secularizacién da cuenta de la pér-
dida de influencia de lo religioso en la regulacion de los ciclos de la vida.
Asi, la instauracion del registro civil priva a las Iglesias del monopolio de
los registros de nacimiento, lo que trae como consecuencia que el registro
del ingreso del individuo a la comunidad nacional deje de estar vinculada a
la identidad religiosa. A la vez, la instauracion del matrimonio civil coloca
al Estado como garante de la legitimidad de la unién conyugal. En situa-
ciones donde no existe el matrimonio civil, al ser los tribunales religiosos
los encargados de legitimar las uniones, se limitan las posibilidades de que
personas con diferentes orientaciones religiosas puedan contraer matrimo-
nio. Finalmente, la secularizacion de los cementerios implica que el derecho
a ser enterrado en ellos no depende de la filiacion religiosa.

Por secularizacion se ha entendido la disminucién de la influencia de
lo religioso en la sociedad y su confinacion al ambito de lo privado. No
obstante, esta aseveracion no deja de ser problematica. ;Qué entendemos
por disminucién de la influencia? ;A qué nivel deberiamos considerar tal
disminucién? Si nos concentramos en un enfoque institucional, podriamos
decir que por disminuciéon de la presencia de lo religioso entendemos la
merma de la asistencia a las celebraciones cultuales, como la misa catdélica
o los cultos en el protestantismo, el judaismo, el islam, etc. ;jEsta realidad
institucional expresa el estado de lo religioso en la sociedad? Por otro lado,
por secularizacion podriamos entender que, en el proceso de dar sentido a
la vida y al mundo, las personas recurren cada vez menos a lo sagrado y
cada vez mas a explicaciones “racionales”, cientificas. Pero, jes posible que
nuestra subjetividad se libere completamente de lo sagrado? ;No formara
parte de nuestra “naturaleza humana” la necesidad de recurrir a lo religio-
so a fin de dar sentido a nuestra cotidianidad o para explicar aquello que,
justamente, rompe con la previsibilidad y los ritmos de esa cotidianidad?

Actualmente, los cientistas sociales se han embarcado en el debate
acerca de la pertinencia del concepto de secularizacion. (Es valido su uso
para designar las relaciones entre religion y sociedad en el mundo actual?
(Asistimos a un proceso de desecularizacion del mundo, lo que supondria
aceptar que el concepto haya sido valido en su momento pero que actualmen-
te no lo es? ;O mas bien nunca fue valido, siendo simplemente una bandera
de los movimientos antirreligiosos o anticlericales? Este debate surge en
el contexto de emergencia de movimientos religiosos que se oponen a las
religiones denominadas “del establishment”, como aquellos que en Estados
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Unidos recurrian a referencias provenientes de Oriente. En la década de
1970 en el mundo islamico se asisti6 a una politizacion en la medida en
que los regimenes que anclaban su legitimidad en un discurso socialista,
tercermundista y laico fueron perdiendo credibilidad al no poder cumplir con
las promesas que ellos mismos habian alimentado. Durante los afnos 80, en
América Latina se increment6 la presencia de Iglesias pentecostales. A la
vez, en el mundo judio se han multiplicado los espacios de reproduccion de
una identidad religiosa ortodoxa. Finalmente, las religiones han abandonado
su enclaustramiento — si es que alguna vez estuvieron enclaustradas—en la
esfera privada para actuar dentro de la esfera publica de la sociedad civil.
Por esta razon es que algunos han aventurado la polémica metafora de la
revancha de Dios o el retorno de lo sagrado.

Como vemos, el concepto de secularizaciéon —junto con el de deseculari-
zacion— esta atravesado por el debate y la imprecisién. Evidentemente, las
religiones no han desaparecido, ni su influencia se ha limitado a la esfera
privada. No obstante, la distincién de esferas de actividad (politica y reli-
gion, por ejemplo) es una realidad que aparece como irreversible. Retornar
a un estado donde lo religioso aglutine la legitimidad de las esferas de la
existencia humana no parece ser posible en un contexto de radicalizacion
de la modernidad. Lo que si se observa es como lo religioso dialoga con esta
modernidad. Asi, mas que desaparecer o recluirse a lo privado, lo religioso
se relaciona con la modernidad de diversas maneras. Una teoria de la secu-
larizacion, por lo tanto, deberia concentrarse en analizar las posibilidades
de existencia de lo religioso en este contexto.

Sila misma definicién del término secularizacion resulta compleja, jcomo
definir los criterios que nos permitan analizarlo? La investigacion provee
importante informacién acerca de los comportamientos religiosos y de la
influencia de la religion en la sociedad. Algunos datos permitiran observar
el comportamiento de ciertas variables que podemos considerar puertas de
acceso a la comprension de la presencia de lo religioso en la sociedad.

Asistencia a templos. La asistencia a templos, /es un indicador pertinente
para determinar la presencia de lo religioso en una sociedad? Estudios de
caso han mostrado que el fenémeno religioso muchas veces se manifiesta
por fuera de los espacios institucionales. Esta afirmacion conduce a otra
pregunta: ;jhay una relacion entre la asistencia al culto y la influencia de
las instituciones religiosas en las subjetividades de las personas? Por otro
lado, la crisis de las instituciones, mas que a un descenso de la religiosidad,
podria dar lugar a que esta tltima se construya a través de redes informales
por las cuales transitan los individuos.

Este estudio posibilita una doble lectura: por un lado el descenso en la
participacion religiosa institucional; por otro la percepcion de que ese des-
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censo no implica la disminucion de la religiosidad de las personas. En un
pais donde el 91,1% de las personas se declara creyente en Dios, mas de la
mitad de los encuestados dijeron no asistir nunca al culto o hacerlo sélo en
ocasiones especiales (56,9%) (cuadro 3).

Cuadro 3
Frecuencia de asistencia al culto (en porcentajes)
Todos los dias 0,8
Varias veces por semana 7,7
Una vez por semana 15,3
Una vez por mes 11,4
Ocasiones especiales 30,1
Voy a la Iglesia pero no voy a misa 7,6
Nunca 26,8
NS/NC 0,3

La escasa asistencia al culto estaria intimamente vinculada con los
modos en que las personas dicen relacionarse con Dios. El 61,1% de los
encuestados manifest6 relacionarse por su propia cuenta con Dios contra el
23,1% que dijo hacerlo a través de la institucion eclesial. Ahora bien, estas
manifestaciones de participacion religiosa no se expresan del mismo modo
entre los fieles de las distintas confesiones, la tendencia hacia el cuentapro-
pismo religioso parece acentuarse en el caso del catolicismo y disminuir en
los evangélicos (los cuentapropistas catélicos rozan el 65%, mientras que
en los evangélicos alcanzan el 41%).

Cuadro 4
Relacion con Dios (en porcentajes)
Catodlicos Evangélicos
Institucion eclesial 22,3 44,9
Grupos o comunidades 2,9 11,4
Por cuenta propia 64,8 411
No se relaciona 9,6 1,8
NS/NC 0,5 0,7

La desinstitucionalizacién del fenémeno religioso no necesariamente
implica la disminucién de la religiosidad en las sociedades actuales sino
un cambio en las formas de expresion de esa religiosidad. El hecho de que
el 66,9% de los encuestados haya manifestado estar muy de acuerdo con
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la afirmacion “se puede ser buen religioso sin ir a la Iglesia o templo” (sélo
el 14% se manifesté en desacuerdo) estaria dando cuenta de ello. Nue-
vamente esta tendencia se acentia entre la poblacion catdlica (alcanza
porcentajes del 71%) y disminuye entre los evangélicos (38,5%). El 41%
de éstos se manifest6 en desacuerdo con la posibilidad de que se puede ser
buen creyente sin asistir al templo. Entre los catdlicos, el 10,5% expresé la
misma opinién. Un dato interesante es que en el NOA el grado de acuerdo
con esta afirmacién desciende respecto del resto de las regiones. Aqui, el
74% se encuentra entre las categorias muy de acuerdo y algo de acuerdo,
mientras que en Capital y GBA el valor alcanza el 84,2%, 84,8% en Centro,
80,6% en Sur, 82,7% en NEA y 82,5 en Cuyo. El NOA es, ademas, la region
que concentra el mayor porcentaje de individuos que se relacionan con Dios
a través de la institucién eclesial.

La transmision de lo religioso y los ritos de pasaje. Una dimension
de la secularizacion puede ser ponderada por la presencia de lo religioso
en los momentos importantes de la vida de la persona. El nacimiento, el
matrimonio y la muerte constituyen instancias de la vida que, tradicio-
nalmente, fueron revestidas de significado religioso a través de la accion
institucional, es decir, por la mediacion de agentes religiosos que santifica-
ban esas instancias y, de ese modo, les proporcionaban un sentido sagrado.
La modernidad fue privando a la religion del monopolio del significado
del pasaje de los ciclos vitales. Asi, a la existencia de registros civiles del
nacimiento, el matrimonio y la muerte, le es paralela una secularizacion
en las conciencias de los individuos. Para muchos, estos momentos de la
vida no necesariamente estan anclados a sentidos religiosos, por lo que las
instituciones religiosas pueden no tener cabida en ellos, o pueden tenerla
desde el plano de lo ritual.

El bautismo aparece como un rito de pasaje valorado en mayor medida
que el casamiento por Iglesia y la comunién. El 95,3% de los encuestados
manifestaron estar bautizados, porcentaje que aumenta entre los catélicos
(98,6%) y disminuye entre los indiferentes (80%). Consecuentemente, el
87,3% de los encuestados dijo que bautizé o bautizara a sus hijos, en este
caso se ve una tendencia similar a la anterior: el 93,9% de la poblacién ca-
tolica lo afirma, mientras que entre los indiferentes sélo el 48,5% lo hace,
lo que permitiria observar cierta tendencia hacia el reconocimiento de la
autonomia religiosa por parte de los indiferentes para con sus hijos.

Por otra parte, menor cantidad de personas dijo que se cas6 o casara a
través de la institucion religiosa (73,1%), porcentaje que es levemente mayor
entre los catélicos (79%) y muy inferior entre los indiferentes (37,8%).

El reconocimiento de que la pertenencia religiosa es un asunto de
eleccion antes que de imposicion o de herencia no parece ser exclusivo de
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los indiferentes, ya que el 71% del total de encuestados respondié6 que los
hijos deben elegir su propia religion, mientras que el 26% aseguré que
deberian tener la misma religion que sus padres. Esa apertura a la posi-
bilidad de eleccién por parte de los hijos aparece como transversal a las
confesiones: es alta entre los catélicos (68,2%), los evangélicos (64,4%) y
aun mas entre los indiferentes (93,8%). No sucede lo mismo en el analisis
por region. En el NOA, el 50% respondié que los hijos deben poder elegir
su propia religion, registrando el porcentaje mas bajo en comparacion con
el resto de las regiones.

Habiendo observado una tendencia, entre la poblacion creyente, a bauti-
zar a los hijos (transmisién de pertenencia religiosa por herencia), paralela
al reconocimiento de que los hijos deberian elegir su propia religion, pode-
mos preguntarnos, entonces, cudl es el papel del bautismo en tanto rito de
pasaje religioso. En efecto, una amplia cantidad de poblaciéon afirma que
bautizaria a sus hijos y a la vez reconoce que la pertenencia a una religion
es un asunto de eleccion antes que de herencia.

Como mencionamos, el concepto de laicidad refiere, en cambio, al terreno
especifico de las relaciones entre el Estado y las instituciones religiosas.
La laicidad es un concepto complejo para cuya aprehension es menester
contemplar su caracter pluridimensional. En términos teéricos, supone que
el poder civil no se recuesta en elementos y factores religiosos para obtener
su legitimidad. En un marco juridico-politico-institucional de laicidad, la
definicién de las politicas publicas que rigen para la sociedad en general
no se encuentra tamizada por una doctrina filoséfica o religiosa particular
sino por el respeto a la libertad de conciencia y a la diversidad cultural. Ello
implica el respeto por la pluralidad de convicciones —religiosas, filoséficas,
etc.— que conviven en el seno de la sociedad.

Tomando en cuenta estas definiciones, ;como definir al Estado argentino
en términos de su vinculacion con lo religioso? ;Laico? ;Confesional? ;Con
religion oficial? ;Con trato igualitario a todos los cultos? ;Con preponde-
rancia de alguno de ellos?

Enfocandonos en el analisis de la legislacion vigente en aquellos topicos
que hacen a la relaciéon Estado-Iglesias, observamos que la Constitucion
Nacional y una secuencia legislativa modelan las caracteristicas del vinculo
del Estado argentino con la Iglesia Catdlica y con los restantes cultos. La
distincion no es azarosa, pues la propia normativa distingue al catolicismo
de las demas religiones.

El articulo 2° establece que “el gobierno federal sostiene el culto catélico
apostolico romano”. He aqui el primer elemento que proyecta diferencias
en el trato con las confesiones religiosas, si bien el articulo 14 —“todos los
habitantes de la Nacion gozan de los siguientes derechos [...]: de profesar
libremente su culto”™ y el 20 —“los extranjeros gozan en el territorio de
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la Nacion de todos los derechos civiles del ciudadano [...]: pueden ejercer
libremente su culto”— se refieren a la libertad religiosa.

No sélo cuestiones monetarias marcan una situacion juridica desigual en-
tre el catolicismo y los demas cultos. Elementos simbélicos que se enmarcan
en un vinculo privilegiado con el Estado también refuerzan las diferencias.
A modo de ejemplo, pese a no ser considerados funcionarios estatales, los
prelados catdlicos se encuentran homologados con las autoridades de go-
bierno. Los cardenales son incluidos en la némina de los beneficiados por la
obtencion del pasaporte diplomatico. A su vez, los arzobispos y los obispos
reciben el pasaporte oficial, al igual que los legisladores nacionales, los
ministros de la Corte Suprema y los gobernadores de las provincias.

Las iconografias catélicas que decoran organismos oficiales y la convoca-
toria para la realizacién del tedeum! no estan prescriptas en la legislacion,
pero su permanencia y continuidad denota con claridad el indiscutido y
naturalizado papel protagonico que detenta la Iglesia Catélica en el esce-
nario publico argentino.

Larelacién del Estado con las restantes confesiones se canaliza por inter-
medio del Registro Nacional de Cultos. Creado en los tiempos de la dictadura
militar en 1978 (ley 21.745), el Registro supone que todas las entidades reli-
giosas que ejerzan sus actividades, a excepcion de la Iglesia Catoélica, deben
tramitar su inscripcién y reconocimiento oficial, como condicion previa a su
actuacion. En definitiva, las confesiones religiosas no catélicas requieren
de la aprobacion del Estado para poder desempenarse.

Uno de los terrenos desde el cual puede analizarse la problematica de
la laicidad es el de la educacion. La educacién argentina ha contemplado
desde sus inicios la ensefianza publica y privada, y, dentro de ésta, también
la religiosa. En 1884, la aprobacion de la Ley de Educacion Comun 1.420
asento6 las bases de una educacion obligatoria y gratuita. Mas alla de que
las representaciones construidas en torno a esa legislacion le impriman un
caracter laico, lo cierto es que en ninguno de los 82 articulos se hace refe-
rencia a la cuestién de la laicidad como modelo educativo.

La coincidencia con otras normativas que redujeron las potestades de
la Iglesia Catélica en la regulacion de la vida social —el Registro Civil en
1884 y el matrimonio civil en 1888- confluy6 para que se interpretara la
ley 1.420 como estandarte de la laicidad. De hecho, el articulo 8% prescribia
el dictado de la ensefnianza religiosa en las escuelas publicas, aunque fuera

1. Del latin “A ti, Dios”, remite a una celebracién catoélica de accién de gracias. En las fechas
patrias argentinas (25 de mayo y 9 de julio) las autoridades politicas concurren habitualmente
a la catedral de cada provincia o municipio a presenciar una ceremonia ofrecida por un obispo
o sacerdote.
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del horario lectivo. Los ministros eran autorizados no por las autoridades
educativas sino por los propios cultos.

Si bien el siglo XX fue testigo de idas y vueltas en esta materia —hacia
la década de 1940, la educacién religiosa era obligatoria en los colegios pu-
blicos y a fines de los afnos 50 se suscité un fuerte debate entre segmentos
religiosos y grupos que reivindicaban la laicidad como modelo para la edu-
cacion—, lo cierto es que se ha encontrado una férmula que ha garantizado
el acuerdo de los actores interesados. Sintéticamente, la Iglesia Catélica
ha renunciado a impartir religiéon en las escuelas estatales, pero recibe
cuantiosos subsidios gubernamentales para el sostenimiento de su amplia
red educativa en todo el pais y en todos los ciclos de la ensenanza. Las de-
mas confesiones religiosas reciben también una contribucion oficial para
mantener sus establecimientos educativos, pero el namero de escuelas es
infinitamente menor.

A nivel nacional, en 2006, se ha aprobado una nueva ley de educacion
nacional (26.606), donde se hace explicito que el Estado debe garantizar el
derecho constitucional, individual y social de educarse. No obstante, a la
hora de definir los responsables de las acciones educativas, se menciona al
propio Estado nacional, a las provincias, a los municipios y a “las confesiones
religiosas reconocidas oficialmente” (art. 6°).

En algunas provincias se habilita la educacion confesional en el sistema
escolar publico. En Salta, se prevé la ensenanza religiosa obligatoria en el
marco de la educacion publica. Incluso, a fines de 2008 se aprobé la Ley de
Educacion Provincial que reglamenté el dictamen constitucional. También
otras provincias del NOA, como Tucuméan y Catamarca, garantizan la edu-
cacion confesional en los colegios publicos y dentro del horario de clases. En
Cordoba y Santiago del Estero también se autorizan las clases de religion
en las escuelas estatales, pero no se especifica el momento de las mismas.

Por otro lado, las Constituciones de Buenos Aires, Cérdoba, Catamarca
y Tucuman trazan, como objetivos de la educacion, la formacién integral
de la persona en su dimension, vocacion o destino trascendente, formacion
que integra el culto a las instituciones patrias, a los simbolos nacionales y
a los “principios de la moral cristiana” como tres componentes de una mis-
ma identidad. Se delinea un ideario que pone de manifiesto con claridad la
perdurabilidad de la cosmovision que equipara la identidad nacional con
la identidad catolica.

Otro de los temas que despierta interés en las instituciones religiosas es
el que atafie a la salud sexual y reproductiva y a la educacion sexual. En
2003, la ley 25.673 auspicié la creacion del Programa Nacional de Salud
Sexual y Procreacion Responsable. Tres anos después, la ley 26.150 instauré
el Programa de Educacion Sexual Integral. Las normativas, que reivindican
el respeto a la autonomia individual y a la libertad de opcion en la materia,
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estan vigentes, pero su aplicacién no ha sido sencilla a lo largo y a lo an-
cho del pais. Esta situacién advierte sobre la complejidad del Estado y la
inexistencia de una uniformidad en su seno. En paises con cierto desapego
ala cultura institucional y con marcadas evidencias de discontinuidades en
las politicas de Estado y en la propia vision del rol de éste, cobra relevancia,
tanto como la propia legislacion, el perfil asumido por cada ministro. De
ese modo, es dable percibir que convergen situaciones en las que el Estado
promueve una ampliacion de derechos ciudadanos en simultaneo con el
despliegue de otras fisonomias, donde predominan principios y valores de
un sistema doctrinario particular.

El grado de laicidad de un Estado puede determinarse con relacion a
la l6gica que atraviesan los procesos de tomas de decision y las relaciones
de autoridad que en ellos manifiestan las instituciones confesionales y los
imaginarios religiosos portados por los actores politicos. A su vez, los niveles
de secularizacion de la sociedad y el de laicizacion estatal no necesariamen-
te expresan una situaciéon armonica. En efecto, una sociedad secularizada
puede no haber alcanzado niveles de laicizacion correspondientes.

Hemos realizado un breve recorrido sobre ciertas tematicas relaciona-
das con los conceptos de secularizacion y laicidad. Como pudo advertirse,
mas alla de que la mayor parte de la poblacion crea en Dios, las formas
de relacionarse con €l pasan por la propia individualidad antes que por la
intermediacion de instituciones o especialistas religiosos.

Confrontada esta informacién con los niveles de laicizacién estatal o, en
otros términos, con la autonomia del poder civil ante las formas de legiti-
midad sagradas, se cristalizan disonancias significativas en tanto es dable
registrar legislaciones y politicas estatales a nivel nacional y provincial que
conservan determinaciones religiosas de larga data.

A pesar de que los procesos de democratizacion y de pluralizacion cul-
tural y religiosa, en algtun sentido, han instado a redefinir facticamente
las relaciones Estado-Iglesias, en la vision de Estado que la clase politica
proyecta, la laicidad no es un ingrediente constitutivo. La baja receptivi-
dad del ideario del Estado laico es la contratara de la “naturalizaciéon” de
la presencia publica de la Iglesia Catélica y de su ascendencia en materia
de educacion y planificacion familiar y sexual. Asi las cosas, el proceso de
laicizacion estatal no ha acompafiado necesariamente el recorrido de la
secularizacion societal.

Las iniciativas de distribucién de preservativos y la pildora del dia
después en hospitales publicos, la permision a la ligadura de trompas y la
vasectomia como practicas quirurgicas de anticoncepcion, el proyecto de ley
que amplia los alcances del matrimonio civil incluyendo a las parejas del
mismo sexo, las investigaciones sobre fecundacion asistida, los planes de
salud sexual y reproductiva, asi como los programas de educacién que con-
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templan la cuestion de género y la diversidad sexual, han planteado en los
ultimos afos una recurrente tension entre la mayor demanda y visibilidad
de derechos ciudadanos en un régimen democratico y la pretension de las
instituciones religiosas de universalizar su moral confesional.

Pero aquellas propuestas de ampliacién de derechos, mas que una con-
cepcion de Estado, responden a la posicion de un funcionario en particular.
Desde esta perspectiva, debemos interpretar como disloques —y no como
contradicciones— el complejo e irregular estado de situacion de la norma-
tiva argentina. Se advierten escenarios con combinaciones intrincadas:
normativas que tributan a los principios de la laicidad que no sintonizan
con los contenidos de determinadas politicas publicas, marcados por una
fuerte impronta religiosa. Por ello, el anélisis no puede reducirse a los en-
foques juridicistas, sino que éstos deben ser complementados por abordajes
sociohistorico-culturales para una aproximaciéon mas certera a la tematica
de estudio. En ese sentido, la mirada analitica no puede desconsiderar
los vinculos entre el Estado, la sociedad civil y los actores religiosos. Bien
sabemos que en nuestras latitudes la politica y la religién han estado his-
téricamente entrelazadas, contorneando una textura definida més por la
porosidad que por la autonomia entre ambas esferas.

Creencias, ritos y practicas religiosas segun la asistencia al culto
Soledad Catoggio, Gabriela Irrazdbal y Verénica Lopez Tessore

El criterio de asistencia al culto sigue funcionando en el imaginario
social-religioso —fuertemente influido por las definiciones de los especialis-
tas religiosos, pero compartido por la gran masa de fieles— como parametro
para dividir a los creyentes en dos grandes clases: los “practicantes” y los
“no practicantes”. La vigencia de esta representacion social y sus implican-
cias practicas motivé nuestro interés por conocer la eficacia del uso de este
parametro a la hora de elaborar un diagnéstico acerca de la diversidad de
creencias y las practicas religiosas de los habitantes en la Argentina. Mo-
vidas por tal interés, tomamos la “asistencia al culto” como referencia para
analizar las actitudes y creencias de la sociedad argentina. La variable se
agrega en una serie de frecuencias englobadas en “muy frecuentemente”,
“poco frecuentemente”, “nunca” y “no sabe, no contesta” (cuadro 5). Los
habitantes fueron consultados sobre su frecuencia de asistencia a las ce-
remonias del culto. Se les preguntoé si asistian todos los dias, una vez por
semana, cada quince dias, s6lo para ocasiones especiales o festividades
especificas o si nunca iban al templo. Para analizar c6mo es la dinamica de
participacion decidimos agrupar las tres primeras opciones de respuesta
en la categoria “muy frecuente”, la cuarta en “poco frecuente” y la dltima
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en “nunca”. Un 0,3% de esta respuesta corresponde a la categoria “no sabe
/ no contesta”.

Cuadro 5
Frecuencia de asistencia a las ceremonias
del culto (en porcentajes)

Muy frecuente 23,8
Poco Frecuente 491
Nunca 26,8
NS/NC 0,3

De acuerdo con los indicadores sociodemograficos, el 23,8% de personas
que dicen asistir frecuentemente al culto agrupa en mayores porcentajes
a mujeres (64,8%), adultos de entre 45 y 64 afios (33,9%) y personas sin
estudios y/o primaria incompleta (37,5%). En contraste, las mayorias entre
quienes declaran no asistir nunca (26,8%) son varones (33,8%), j6venes
de entre 18 y 29 atios (32,8%) y universitarios (33,6%). Como vemos, la
divisi6on social entre “practicantes” y “no practicantes” segun el criterio de
asistencia/inasistencia al culto confirma en los extremos (muy frecuente/
nunca) las representaciones instaladas en el sentido comtn. Encontramos,
sin embargo, la mitad de la poblacién que independientemente de su posi-
cién en la estructura social y de género declara asistir aunque mas no sea
“poco” al culto.

Las creencias segun la asistencia al culto. Recordemos que en la Argen-
tina, el 91,1% de la poblacién cree en Dios. Esta conviccion es independiente
de la asistencia al culto. Aun entre quienes afirman no asistir nunca hay
un 74,4% que conserva y actualiza su creencia en Dios. El grueso de este
grupo (70,3%) busca alternativas para relacionarse con Dios “por su propia
cuenta” sin necesidad de una mediacién institucional. Aun asi, resta un 4,6%
de quienes dicen no asistir nunca a la iglesia o templo que afirman encon-
trar opciones institucionales para relacionarse con Dios. Esto es plausible
si consideramos la institucionalidad una dimensién més abarcadora que el
espacio delimitado por la sacristia o el templo. A su vez, el cuentapropismo
religioso, entendido como una forma de individuacién religiosa, a partir de
la cual hombres y mujeres construyen sus creencias sin la mediacién de los
especialistas religiosos y/o participan de varios grupos religiosos (catélicos,
evangélicos, etc.), no es privativo de este grupo. Al contrario, este camino es
elegido masivamente (68,8%) por quienes se definen por su “poca frecuencia”
de asistencia al culto e incluso practicado por quienes asisten muy frecuen-
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temente (37,1%). Este cuadro permitiria insinuar que cuentapropismo e
institucionalizacion no son términos excluyentes sino mas bien modalidades
con distintas intensidades y combinaciones.

Si analizamos estos comportamientos considerando un espectro de
creencias mas amplio y variado, encontramos algunas tendencias suge-
rentes. Las creencias fuertemente institucionalizadas como Jesucristo, la
Virgen, los santos, el Espiritu Santo y los dangeles mantienen altos niveles
de creencia entre los que asisten muy frecuentemente, pero también una
considerable adhesién entre los que van poco. El porcentaje entre los que
no van nunca a la iglesia o templo es claramente menor, pero sin embargo
significativo (cuadro 6).

Cuadro 6
Creencias segun asistencia al culto, 1 (en porcentajes)
Asistencia al culto

Creen mucho en:

Muy frecuente Poco frecuente Nunca Total
Jesucristo 93,6 87,3 57,4 80,6
La Virgen 70,0 73,5 421 64,0
El Espiritu Santo 89,2 64,8 34,7 62,4
Los santos 67,3 58,5 31,7 53,2
Los angeles 69,3 54,7 32,0 51,9

Como puede observarse, en estos casos hay una correspondencia entre la
asistencia al culto y la adhesion a creencias fuertemente institucionalizadas.
En contraste, cuando se trata de las llamadas “creencias populares”, cuya
legitimidad no siempre es bien vista por el conjunto de los especialistas
religiosos, sucede un fenémeno curioso: encuentran mayor adhesién entre
la franja de quienes asisten poco. Es decir, por aquellos que tienen algiun
grado de institucionalizacién pero con caracteristicas difusas (cuadro 7).

En cambio, cuando se trata del Diablo nuevamente aumentan los niveles
de creencia entre aquellos que asisten muy frecuentemente al culto (30,5%)
y desciende entre los que van poco (20,8%) o nunca (20,3%). El dato revela
que quienes asisten con mayor frecuencia al culto creen mas en Dios y en el
Diablo, abonando quiza el argumento de la necesidad de una contraposicién
“nosotros-otro” en la conformacién de una légica identitaria.

Si partimos del presupuesto de que las creencias no son un monopolio del
mundo religioso sino manifestaciones de la vida colectiva existentes en diver-
sos campos de actividad social, acordaremos que es un ejercicio productivo
poner en relacion la regularidad en la asistencia al culto con la adhesién a
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Cuadro 7
Creencias segun asistencia al culto, 2 (en porcentajes)

Creen mucho en:

Asistencia al culto

Muy frecuente Poco frecuente Nunca Total
La Energia 35,9 45,6 35,5 40,5
El Gauchito Gil 11,1 18,5 9,5 14,3
La Difunta Correa 12,3 16,9 9,3 13,7
El Aimamula 2,4 2,7 2,0 2,4
La Pachamama 7,5 1,2 6,4 9,0

creencias propias de otros campos como frecuentar el curandero, el adivino,

creer en la astrologia, la lectura de manos o seguir el horéscopo.

En este caso, sucede algo analogo a lo que describimos con referencia
a las llamadas “creencias populares”. Aquellos que asisten poco al culto
declaran con mas frecuencia creer totalmente o algo la curanderia, la adi-
vinacion, la astrologia y la lectura de manos. El hordscopo es la excepcion
a la regla y encuentra mayores niveles de adhesién entre quienes asisten
muy frecuentemente al culto (cuadro 8).

Cuadro 8
Creencias segun asistencia al culto (en porcentajes sobre el total)

Creen Asistencia al culto

totalmente

o algo en: Muy frecuente Poco frecuente Nunca Total
Curandero 34,6 42,4 35,7 38,8
Adivino 22,2 27,7 25,9 25,7
Lectura de manos 16,2 19,6 13,4 171
Astrologo 24,4 28,2 22,7 25,9
Hordscopo 30,6 28,7 26,8 28,6

En sintesis, los que frecuentan poco el culto parecerian estar mas abiertos
al bricolage de creencias que los que decididamente no asisten nunca y que
los que asisten muy frecuentemente.

Ritualidades segun asistencia al culto. La amplia mayoria de los hom-
bres y las mujeres del pais esta bautizado (95,3%) y el 52,8% dice provenir
de una familia muy religiosa. E1 96% de los que asisten muy frecuentemente
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al culto estan bautizados. Una porcién, igualmente significativa, se situa
entre quienes optan por no ir nunca (89,5%).

El casamiento es otro rito de alta aceptacion en los argentinos (73,1%). La
distribucion de las frecuencias desciende a medida que baja la regularidad
en la asistencia al culto. El 82,1% de los que asisten muy a menudo a la
iglesia o templo se casé o se casara; el 77,4% de los que van esporadicamente
lo hizo o lo hara y el 57,6% de los que no van nunca esté casado o considera
casarse en el futuro.

Cuando se trata del bautismo de los hijos, se observan porcentajes muy
elevados: el 90% de los que van muy frecuentemente al culto bautizaron o
bautizaran a sus hijos y el 92% de ese mismo grupo consinti6 o consentira
para que tomen la comunién. Los que van poco a la iglesia o templo privi-
legian mas el bautismo (92%) por sobre la comunién (86,5%). Por dltimo,
los que no van nunca, mantienen a pesar de ello un alto nivel de afinidad:
un 74,4% bautizé o bautizara a sus hijos. En sintonia con la actual moder-
nidad religiosa, el 53,6% de los que asisten muy frecuentemente dicen que
dejaran a sus hijos optar por su propia religion; el 70,3% de los que van
poco se manifiesta en el mismo sentido, e igualmente lo hace el 86,7% de
los que no van nunca.

Practicas religiosas segun asistencia al culto. Si construimos un indice
que nos permita agrupar en conjunto a las practicas religiosas, encontra-
mos que cada uno de los habitantes de la Argentina realiza en promedio
cinco tipos de practicas simultaneas, que eligen entre distintas tradiciones
religiosas y combinan con diversos niveles de asistencia al templo. Para
poder comprender de manera integral las dinamicas de las practicas reli-
giosas vale la pena detenerse a observar las actividades que realizan los
dos extremos: aquellos que asisten al culto de manera muy frecuente y los
que nunca asisten. Una primera lectura indica que quienes asisten con
regularidad semanal a las ceremonias del culto tienen un repertorio méas
amplio de practicas religiosas que quienes nunca lo hacen. Junto con la
asistencia al templo realizan otras seis practicas en simultaneo, mientras
que aquellas personas que no van nunca al culto s6lo realizan otras tres
actividades a la par. Ambos grupos comparten similares niveles de practica
en aquellas actividades referidas a creencias en la Energia, el Gauchito
Gil, la Difunta Correa, el Almamula, la Pachamama y/o la curanderia, la
adivinacion, la lectura de manos, la astrologia y el horéscopo. En estos
espacios tanto los que asisten al culto como los que no van nunca se en-
cuentran como “practicantes” con frecuencias relativamente semejantes.
Asi, encontramos que quienes asisten al culto como quienes no lo hacen
consultan a curanderos. El 19,8% de los primeros consulta el horéscopo
mientras que los segundos lo hacen en un 13,2%. Los adivinos o videntes
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son visitados por un 13,7% de los que asisten al culto y por un 17,8% de los
que no asisten. Las clases de yoga alcanzan al 8,7% de los que concurren
al templo y el 10,8% de los que nunca van.

En contraposicion, los extremos se diferencian a la hora de decidir a
quién consultar para orientar la propia biografia: quienes nunca asisten
al culto consultan al psicélogo en casi la misma proporciéon que los que van
regularmente al templo y recurren al cura o pastor. Un dato interesante es
que un 31,2% de los habitantes del pais que asisten muy frecuentemente
al culto visitan al cura o pastor al menos una vez por semana y quienes no
asisten al psicélogo en la misma proporcion (32,5%).

En lo que respecta a la adhesion practica a actividades mas fuertemente
institucionalizadas, encontramos que quienes nunca asisten al culto tienen,
sin embargo, algin tipo de concurrencia: asisten a retiros espirituales (2,3%),
consultan al cura o pastor (1,5%), peregrinan (1,9%), participan del culto de
la Virgen o los santos (5,5%), se han confesado o comulgado en el dltimo afio
(6,6%). En mayor medida, ese grupo ve o escucha programas religiosos en
radio o television (14,5%) y lee libros o folletos religiosos (20,8%). Ademas,
mas de la mitad reza en casa y dos de cada diez leen la Biblia.

La franja de aquellos que se definen por la poca asistencia al culto son
quienes mas consultan curanderos (33,7%), leen el horéscopo (22,7%), asis-
ten a clases de yoga (12,4%), recurren a astrélogos (6,1%) y toman sesiones
de reiki (5,7%), actividades que combinan sin problemas con otras de larga
tradicion institucional como la asistencia a santuarios (38,7%), el culto de
la Virgen o los santos (33,7%). Se observa entre ellos una mayor disposicion
a combinar practicas mas difusamente institucionalizadas con otras de tra-
dicion historica. Estos hombres y mujeres tienen mas actividades ligadas a
las instituciones religiosas que aquellos que nunca asisten al culto pero no
alcanzan la intensidad de los que concurren con mayor frecuencia. En este
sentido se observa que rezan en sus casas en una amplia proporcion (84,2%),
leen la Biblia (40,1%), y libros o folletos religiosos (36,1%), se confiesan y
comulgan (31,3%) y peregrinan (30,1%). En una menor proporcién consultan
al sacerdote o pastor (5,5%) y misionan o predican (4,3%).

Financiamiento de las religiones segun la asistencia al culto. El
22,4% de los que no van nunca al templo esta muy o algo de acuerdo con
que el Estado financie a todas las confesiones. De esta misma porcién de
la poblacion el 14,8% esta a favor de que le pague un salario a los obispos
o pastores y el 35,4% de que mantenga catedrales y templos. El 62,1% de
quienes no van nunca al templo, considera que el Estado debe financiar el
trabajo social de las iglesias, el 21,2% que debe financiar escuelas religio-
sas y el 47,2% que tiene que haber una materia de religiéon general en el
programa escolar. A diferencia de lo que sucedia en el apartado anterior,
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Cuadro 9
Practicas segun asistencia al culto (en porcentajes sobre el total)
Asistencia al culto

Practico en el ultimo aiio:

Muy frecuente Poco frecuente Nunca Total
Rezar en casa 97,2 84,2 51,5 78,3
Leer la Biblia 76,2 40,1 18,6 42,8
Leer libros o folletos religiosos 66,9 36,1 20,8 39,4
Consultar curanderos 29,4 33,7 28,9 31,5
Visitar santuarios 40,2 38,7 9,1 31,0
Ver o escuchar programas religiosos
en radio o television 49,0 31,1 14,5 31,0
Confesarse y comulgar 54,4 31,3 6,6 30,0
Participar del culto de la Virgen
o los santos 48,5 33,7 55 29,6
Concurrir a peregrinaciones 46,1 30,1 1,9 26,3
Asistir al psicologo 16,3 18,4 32,5 21,7
Consultar el horéscopo 19,8 22,7 13,2 19,6
Visitar adivinos/videntes 13,7 17,6 17,8 16,7
Frecuencia de visita al cura o pastor
(diaria 0 semanal) 31,2 55 1,5 13,6
Tomar clases de yoga 8,7 12,4 10,8 11,0
Misionar o predicar 26,5 4,3 2,0 9,0
Concurrir a retiros espirituales 19,2 5,4 2,3 7,8
Consultar la lectura de manos 5,5 8,8 7,5 7,7
Participar de grupos de autoayuda 7,9 6,0 3,5 5,8
Asistir a grupos de meditacion 4,9 5,6 5,8 5,5
Consultar astrélogos 2,9 6,1 4,0 4.8
Tomar sesiones de reiki 0,9 5,7 3,1 3,8

en esta materia las opiniones de los que no asisten y de los que asisten de
forma esporadica al culto son bastante mas sensibles a las demandas de los
grupos religiosos. Por dltimo, la idea de que los sacerdotes o los pastores
hagan politica partidaria les resulta mas atractiva que a los asistentes
frecuentes.

En efecto, los que no van nunca a la iglesia o templo ven con mejores ojos
la funcién politica y social de la Iglesia Catélica que los que asisten muy
frecuentemente: asi el 37% contra el 27% piensa que la iglesia o templo
debe defender los derechos humanos; el 40,8% contra el 37,1% piensa que
la Iglesia Catoélica debe ayudar a los pobres; el 4,7% contra el 0,5% que debe
proponerse como canal de protesta y lucha social y el 2,9% contra el 1,5%
considera que debe influir en las politicas del Estado. La relacién se invierte
cuando se trata de formar a los fieles en cuestiones morales. En este punto,
los asistentes frecuentes se manifiestan positivamente en un 30%, mientras
que s6lo el 10% de los que no van nunca considera esa opcién.

En este mismo sentido, el 34,3% de los que nunca asisten al culto conside-
ra que la Iglesia Catélica debe ayudar a los pobres en primer lugar. Entre los
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Cuadro 10
Grado de acuerdo con el financiamiento estatal a las religiones
y la ensenanza religiosa en los colegios (en porcentajes sobre el total)

Asistencia al culto

Muy o algo de acuerdo con:

Muy frecuente Poco frecuente Nunca Total
Que el Estado financie a todas las
confesiones religiosas 56,8 55,2 22,4 39,9
Que el Estado pague el salario
a los obispos y pastores 39,2 28,3 14,8 53,6
Que el Estado financie el
mantenimiento de catedrales y templos 65,1 58,1 35,4 94,2
Colaborar con el trabajo social 86,6 77,6 62,1 75,2
Que haya ensefianza de religion
en las escuelas 58,2 56,9 47,2 54,4
La contribucion del Estado
a las escuelas religiosas 39,9 33,3 21,2 31,6
Con que el cura o pastor sea
candidato a un partido politico 31,4 32,5 34,0 32,6

que asisten muy frecuentemente, en cambio, el primer lugar estd dedicado
a anunciar a Jesus y su evangelio (43,7%). Los que van poco adjudican el
primer lugar a la educacion de los jéovenes (32,9%).

La amplia legitimidad de la Iglesia Catdlica en materia de accién social
le permite proyectarse hacia la sociedad, trascendiendo las barreras de
la sacristia. La contracara de este proceso es la demanda a la institucién
por la actualizacién y reinvencién de lo sagrado por parte de quienes son
frecuentemente definidos como “practicantes”.

Como reflexion final, la pluralidad de practicas que convive con la asis-
tencia al culto ilustra las formas en que se van definiendo las maneras de ser
o no de un practicante religioso desde las actividades propias que realizan
los individuos. Las experiencias, las vivencias y las practicas religiosas cu-
bren un arco de posibilidades que va mas alla del contacto con la autoridad
religiosa y los ritos institucionales. Los habitantes de la Argentina eligen
de este marco referencial mas amplio que incluye tradiciones religiosas y
culturales diversas que se combinan y experimentan de manera simultanea.
A suvez, independientemente de la frecuencia con la cual asisten a la iglesia
o templo, hombres y mujeres toman partido en materia religiosa —como en
cualquier otra esfera de la actividad social- y tienen demandas concretas
hacia las autoridades religiosas, haciéndose eco del rol de autoridad que
ellas mismas se arrogan.
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Opiniones y practicas vinculadas a la sexualidad
Gabriela Irrazdabal y Pablo Schencman

El foco de anadlisis de este apartado recaera sobre las opiniones de los
encuestados sobre salud sexual y reproductiva asi como las percepciones
sociales asociadas a la homosexualidad, la educacién sexual escolar y el
aborto.

Respecto de las opiniones, ante la pregunta sobre si las “las relaciones
sexuales antes del matrimonio son una experiencia positiva tanto para el
hombre como para la mujer” hallamos que el 77% de los entrevistados es-
tan de acuerdo con la afirmacién. Esa opinién presenta sutiles variaciones
entre todos los cultos pero se eleva hasta el 89,3% entre las personas que
declaran no tener religion, y desciende hasta el 28,3% entre los testigos de
Jehova y los mormones. La misma postura se presenta de forma diferente
entre mujeres y varones: mientras que el 72,8% de las primeras afirman
estar de acuerdo con los beneficios de las relaciones prematrimoniales, esta
cifra se eleva a 81,8% entre los hombres. Respecto de los parametros etarios,
hallamos que los entrevistados entre 18 y 44 afios manifiestan un mayor
nivel de acuerdo con la afirmacién (superando casi un 10% la media), las
opiniones favorables descienden en una proporcién similar entre las perso-
nas de 45 afios en adelante. Esto nos da la pauta de que las opiniones sobre
sexualidad y derechos reproductivos adquieren una connotacién especial
entre aquellas personas que al momento de la encuesta tenian entre 18 y
44 anos, es decir, aquellos que se encuentran en edad reproductiva.

Respecto de la interrogacién sobre si la “homosexualidad es una en-
fermedad”, se plantea una situacién relativamente ecudnime entre los
entrevistados. En valores totales un 47,7% de las personas afirman que
la homosexualidad puede verse como patolégica pero el 43,6% de ellos se
manifiesta en contra de dicha aseveracién. También un 8,7% de los entre-
vistados no supieron responder si la homosexualidad se trata o no de una
enfermedad.

Casi la totalidad de los entrevistados considera que la escuela es un 4m-
bito propicio para recibir informacién y consejos sobre sexualidad y métodos
anticonceptivos. Asi, nueve de cada diez entrevistados esta de acuerdo con
incluir cursos de educacién sexual en los colegios y, ademas, un 93,6% de
los entrevistados opina que las escuelas deberian informar acerca de to-
dos los métodos anticonceptivos.

Una proporcién similar de los entrevistados manifiesta su acuerdo con
que los hospitales, clinicas y centros de salud ofrezcan métodos anticoncep-
tivos de manera gratuita (95,8%). Esa cifra se eleva al 97% entre quienes
respondieron afirmativamente que el gobierno deberia promover el uso de
preservativos para prevenir el sida (cuadro 11).
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Podemos leer los resultados de la encuesta como una llamada de atencion
sobre la distancia existente entre las prescripciones oficiales de los diferen-
tes cultos y las practicas de los creyentes. Inicialmente vemos que el 91,8%
respondi6 favorablemente ante la opcién “una persona puede utilizar anti-
conceptivos y seguir siendo un buen creyente”. Para el caso de los catdlicos la
respuesta positiva se eleva hasta el 94% mientras que para los evangélicos la
misma cae hasta el 78%. Para las mujeres entre 18 y 44 anos esta afirmacion
se eleva hasta el 94,4%. Nuevamente observamos que para las personas en
esta franja etaria las opiniones sobre sexualidad y derechos reproductivos
tienden a ser mas favorables que las del resto de la poblacion (cuadro 11).
Esto se evidencia principalmente en los requerimientos de informacién
sobre todos los métodos anticonceptivos y la necesidad de conseguirlos de
manera gratuita en hospitales publicos. Respecto de la homosexualidad,
las mujeres muestran una tendencia de menores prejuicios ya que mas de
la mitad considera que no se trata de una enfermedad (53,6%).

Cuadro 11
Opiniones sobre sexualidad y derechos reproductivos
(en porcentajes)

Muy / algo de acuerdo
Las relaciones sexuales antes del matrimonio son una
experiencia positiva tanto para el hombre como para la mujer 77,0
La homosexualidad es una enfermedad 47,7
La escuela deberia incluir cursos de educacion
sexual para los alumnos 92,4
Las escuelas deberian informar acerca de todos los
métodos anticonceptivos 93,6
Los hospitales, clinicas y centros de salud deberian ofrecer
métodos anticonceptivos de manera gratuita 95,8
El gobierno deberia promover el uso de preservativos para
prevenir el sida 97,0
Una persona puede utilizar anticonceptivos y seguir
siendo un buen creyente 91,8

Si hacemos foco en las mujeres de esta franja etaria que se declaran
catoélicas, encontramos algunos matices interesantes para senalar (cuadro
12). Como ejemplo podemos mencionar que la aceptacion del preservativo
por parte de ellas llega casi al 100%, un tema sensible ya que las jerarquias
eclesidsticas manifiestan sistematicamente de manera publica su posicién
contraria. De manera similar al resto de la poblacién, se expresan a favor
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Cuadro 12
Opiniones sobre sexualidad
Mujeres en edad reproductiva (en porcentajes sobre el total)

Total Religion de
pertenencia catdlica
Muy / algo Muy / algo
de acuerdo de acuerdo
Las relaciones sexuales antes del matrimonio
son una experiencia positiva tanto para el
hombre como para la mujer 83,8 87,8
La homosexualidad es una enfermedad 37,6 39,1
La escuela deberia incluir cursos de
educacion sexual para los alumnos 95,3 96,0
Las escuelas deberian informar acerca de
todos los métodos anticonceptivos 94,5 94,8
Los hospitales, clinicas y centros de salud
deberian ofrecer métodos anticonceptivos
de manera gratuita 98,0 98,8
El gobierno deberia promover el uso de
preservativos para prevenir el sida 97,6 99,1
Una persona puede utilizar anticonceptivos
y seguir siendo un buen creyente 94,4 97,2

Base: entrevistadas entre 18 y 44 afos al momento de la encuesta. 708 casos: total mujeres en edad repro-
ductiva. 559 casos mujeres catolicas.

de la educaciéon sexual, de recibir informacién sobre todos los métodos an-
ticonceptivos y cosideran que no hay conflicto entre las maneras de vivir su
fe y 1a utilizacién de métodos para planificar los nacimientos no prescriptos
por sus religiones.

Ante las decisiones gubernamentales en cuestiones de politicas repro-
ductivas, todos los entrevistados sostienen que la opinién de los obispos y
pastores no debe ser tenida en cuenta. Opinan que el gobierno debe dar
importancia en primer lugar a los derechos de los individuos (49%) y en
segundo lugar a los planteos médicos y cientificos (36%).

Respecto de las opiniones referidas al aborto, encontramos que la distan-
cia recién sefialada se mantiene aunque en menor medida (cuadro 13). La
respuesta mayoritaria (63,9%) resulté aquella que indica que una mujer debe
tener acceso a un aborto “sélo en algunas circunstancias”. Tal tendencia se
incrementa para el caso de quienes se reconocen como catélicos (68,6%), pero
desciende sustancialmente entre los evangélicos (48,1%). Luego podemos
marcar la paridad entre la cantidad de encuestados que afirmaron que debe
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ser un derecho para las mujeres (14,1%) y aquellos que rechazan la practica
en cualquier circunstancia (16,9%). Esta simetria se ve alterada para aque-
llos encuestados que se definen como sin religion, donde observamos que el
38% de ellos se incliné por la primera opciéon mientras que un 7,4% de ellos
adscribi6 a la segunda. Como dltimo sefialamiento respecto de esta opinion
podemos sumar la distincién por sexos. La opcién mayoritaria no presenta
diferencias significativas entre varones y mujeres, pero aquella opcion que
sefiala el derecho a la practica abortiva fue més elegida entre los primeros
(16,7%) y mas baja, respecto de la media, entre las mujeres (11,9%). De
manera inversamente proporcional vemos que aquella opcién que condena
el aborto independientemente del caso es mas elegida por mujeres (18,4%)
que entre los varones (15,3).

Cuadro 13
Opinion sobre el aborto segtin religion (en porcentajes)

¢Cual de las siguientes frases refleja mejor su Total Religion de pertenencia
opinion con respecto al aborto?

Catélica  Evangélica Indiferentes

El aborto debe estar permitido sélo en algunas
circunstancias, como en caso de violacion o en que
esté en peligro la vida de la mujer o malformacion

del feto 63,9 68,6 48,1 51,0
El aborto debe estar prohibido en todos los casos 16,9 15,0 37,4 7,4
Una mujer debe tener el derecho a un aborto

siempre que asi lo decida 141 11,4 6,7 38,0
NS/NC 51 4,9 7.8 3,4

Para concluir, podemos afirmar que pertenecer a una religién no implica
una direccién univoca y lineal entre las recomendaciones de las jerarquias
de los cultos y las opiniones de quienes fueron encuestados. Resulta claro
que lo métodos de planificacién familiar y las opiniones que promueven las
jerarquias tienen poca aceptacién entre los creyentes.

Religiosidad popular
Aldo Ameigeiras, Alejandra Belinki,
Fortunato Mallimaci y Guillermo Romero

Llevar a cabo una reflexion acerca de la “religiosidad popular” a partir
de los datos obtenidos en la Encuesta Religién y Estructura Social en la
Argentina nos conduce a explicitar primeramente algunas apreciaciones con
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relacion a las nociones que habitualmente se despliegan en torno al fené-
meno. Si bien no es éste el lugar para hacer manifiesta la fecunda discusion
con relacion a la nocién de religiosidad popular, nos interesa sefialar que
aludimos con ese término al tipo de apreciacion y/o relacion que respecto de
lo considerado sagrado, sobrenatural o trascendente construyen los sectores
populares de la sociedad. Desde esta perspectiva, nos interesa especialmente
aludir a algunas manifestaciones generales de esa religiosidad por el grado
de insercion que tienen en la trama cultural de estos sectores, mas que
por su referencia con las religiones institucionalizadas. En cuanto tal, nos
encontramos con un vasto repertorio tanto de creencias como de practicas
sociales y simbdlicas vinculadas a lo sagrado en el marco de la diversidad
de matrices culturales y de modalidades religiosas que existen en nuestra
sociedad, creencias que suelen ser descalificadas por el despliegue de una
“jerarquia de lo religioso” que visualiza como desviacién todo aquello que
transgrede las prescripciones institucionales o, del mismo modo, que valora
como “auténticas” sélo aquellas creencias elaboradas en las instituciones
religiosas. En este sentido, debemos tener en cuenta la profunda articu-
lacion de la religiosidad popular con las matrices culturales presentes en
nuestra sociedad, que hace que universos simbdlicos religiosos predomi-
nantes se entrelacen con otros, cuyas manifestaciones han sido muchas
veces invisibilizadas. En un primer momento abordaremos algunas de las
preguntas vinculadas con las creencias religiosas de los sectores populares,
especialmente en lo que atafie a su creencia en Dios, la manera en que lo
representan, los momentos en que acuden preferentemente y la forma en
que despliegan esa relacion. Posteriormente consideraremos las principales
creencias presentes en nuestra sociedad teniendo en cuenta principalmente
tanto la situacion educativa como la localizacién geografica, por constituir
dos de los aspectos mas productivos para el analisis de las diferencias y las
desigualdades sociales.

Nos detendremos en primer lugar en la pregunta por la creencia en Dios,
que manifiesta con claridad el caracter mayoritario de esa creencia que
existe en la sociedad, con respuestas afirmativas en el 91,1% de los casos,
guarismos que en regiones como €l NOA o el NEA alcanzan al 97% y 98% y
que estan manifestando tanto una importante presencia de lo considerado
como sobrenatural en el imaginario social, como un reconocimiento explicito
y particular en la trama sociocultural de la creencia en Dios. La pregunta
“,Qué es Dios para usted?”? brinda una perspectiva interesante vinculada
alas principales representaciones. En términos generales, podemos senalar

2. La pregunta posibilitaba al entrevistado explicitar su concepcién de Dios tanto en primer
como en segundo lugar. Aca nos abocaremos a analizar exclusivamente las representaciones
correspondientes al primer lugar.
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que aparecen tres consideraciones predominantes: la apreciacion de Dios
como “ser superior”, que asciende al 37,2% de las respuestas; como “creador
del mundo”, escogida por el 27,8% de los entrevistados, y como “padre”, que
alcanza al 21,2% (cuadro 14). Tales apreciaciones se distancian notablemente
de otras, como considerar a Dios una “energia universal”, con tan sélo el
6,4%, o “amor”, que llega apenas al 0,3%. Es interesante observar la vincu-
lacion entre las tres consideraciones mas importantes, un Dios representado
como “ser superior, creador y padre”, apreciaciones coincidentes en cuanto
a pergenar una imagen que alude a “un Dios” con ciertas potencialidades y
poderes. Un Dios que estd en una dimension distinta de la de los hombres
en tanto ser superior pero que ademas interviene en el mundo, por cuanto
es asimismo “creador y padre”. Al respecto, podemos observar las singula-
ridades que se producen al analizar los datos de acuerdo con la regién y
el nivel educativo. En el primer caso, la consideracion como “ser superior”
se consolida en las regiones Cuyo (47,6%), Sur (43,6%) y Centro (42,1%),
mientras la de “creador del mundo” lo hace en el NEA (31,7%), AMBA (29,6%)
y Centro (27,5%). Por dltimo, la apreciaciéon predominante de Dios como
“padre” se encuentra en el NOA (30,7%), NEA (26,6%) y AMBA (21,5%).

Cuadro 14
Significado de Dios (en porcentajes sobre el total)
AMBA Centro Sur NEA NOA Cuyo
Un ser superior 32,4 421 43,6 28,1 33,8 47,6
El creador del mundo 29,6 27,5 23,5 31,7 24,5 22,7
Un padre 21,5 18,5 20,2 26,6 30,7 18,9

Asimismo, es posible destacar algunas diferencias vinculadas a la ma-
nera en que los grupos con distintos niveles educativos construyen dicha
representacién. Para dar cuenta de ello, realizamos tres agrupamientos:
hasta primaria incompleta, primaria completa y secundaria incompleta, y
secundaria completa en adelante. En cuanto a la apreciacion predominante
en todos los grupos de Dios como “ser superior”, ésta alcanza el 34,6% en
el primer agrupamiento, 36,6% en el segundo y 39% en el tercero. Sin em-
bargo, el cruce por nivel de estudios alcanzado ofrece notables diferencias
si avanzamos en las otras imédgenes con que asocian la figura de Dios. En
la poblacién del primer grupo, luego de la consideraciéon de Dios como “ser
superior”, se destaca su consideracién como “padre”, que asciende a 32,3%.
En los restantes grupos, en cambio, prevalece la representaciéon de Dios
como “creador del mundo” (cuadro 15).



194 Atlas de las creencias religiosas en la Argentina

Cuadro 15
Significado de Dios segun nivel de instruccion (en porcentajes sobre el total)
Hasta primaria Primaria completa - Secundaria
incompleta secundaria completa
incompleta y mas
Un ser superior 34,6 36,6 39,0
El creador del mundo 13,8 33,6 25,6
Un padre 32,3 19,0 16,9

Es interesante observar cémo en los sectores con menor nivel educativo
prevalece una representacion de Dios de caracter méas “cercano”, en su con-
sideracién “como padre”, que de hecho no excluye sino que puede integrar su
consideracion como creador y ser superior. En cambio, en la poblaciéon con
primaria completa en adelante predomina una apreciacién mas “distante”,
circunscripta a su consideracién preponderante como ser superior o creador
del mundo. Asimismo, se destaca que la consideracién de Dios como “padre”
es mayor en las regiones del NOA y el NEA, las areas con los indices mas
elevados tanto de creencia en Dios como de adscripcién al catolicismo. Esa
nocion de Dios como “padre” abre asi un abanico de interrogantes respecto
de su significacién en los sectores populares de la sociedad.

La pregunta respecto del momento en que se “acude” a Dios también
presenta instancias importantes a considerar. En los distintos niveles
educativos senalados prima acudir a Dios en momentos de sufrimiento a
la vez que en todos los grupos se destaca que no se acude a Dios “en todo
momento” sino solamente en casos y situaciones concretas, alcanzando en
esta instancia en el agrupamiento con menor nivel educativo los indices
mas elevados. Se acude a Dios tanto en momentos de sufrimiento como en
situaciones en las que se necesita ayuda especifica o algo en particular.

Si analizamos la forma en que los distintos sectores se vinculan con Dios,
resulta interesante observar el predominio en todos los grupos por nivel de
instruccion de la modalidad “por su propia cuenta”. Asi, observamos que en
el grupo hasta primaria incompleta el 58,5% lo hace “por su propia cuenta”,
guarismo similar en primaria completa y secundaria incompleta, donde
dicha opcién comprende al 58,3%, mientras que en secundaria completa
y mas asciende al 65% (grafico 1). Asimismo, debemos destacar que la po-
blacién hasta primaria incompleta es la que posee una mayor vinculacién
con Dios a través de las instituciones eclesiales (30,4%), forma vinculante
que desciende al 23,9% en primaria completa y secundaria incompleta y al
21,6% en secundaria completa y mas.

En cuanto a las principales creencias religiosas, nos encontramos con
que las predominantes en los distintos niveles educativos son Jesucristo
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Grafico 1
Cuentapropismo religioso (por nivel de instruccion)
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(91,8%), el Espiritu Santo (84,8%), 1a Virgen (80,1%), los angeles (78,2%),
los santos (76,2%) y la Energia (64,5%). Si observamos las creencias pre-
dominantes en el grupo hasta primaria incompleta, nos encontramos con
los elevados porcentajes que alcanzan las creencias en Jesucristo (97,9%),
en el Espiritu Santo (92,7%), en los angeles (88%), en la Virgen (86%) y en
los santos (85,2%). En este ultimo caso, es importante considerar que en
los sectores populares cuando se habla de santos se alude a los mismos en
términos generales, incorporando en esa denominacién no sélo a los cano-
nizados oficialmente por la Iglesia sino también a aquellos que han sido
santificados popularmente. Dentro de este grupo también se observan altos
indices de creencia en la Energia (53,1%), el Diablo (46,6%), 1a Difunta Co-
rrea (41,7%), el Gauchito Gil (37,1%), la Pachamama (19%) y el Almamula
(9,7%). Debemos tener en cuenta la estrecha vinculacion entre esas creencias
y las modalidades propias de la cultura popular. Aparecen asi tramas simbo-
licas fuertemente vinculadas con la gravitacién de la cultura cristiana que
coexisten y se articulan con otras, sustentadas en la memoria colectiva y el
imaginario de los sectores populares, una trama que de distintas formas es
parte de un universo simbélico complejo poblado por multiples divinidades
y seres simbolicos, acorde también a las singularidades regionales.

La Energia, a diferencia de las creencias anteriormente mencionadas,
prevalece en los grupos con mayor nivel educativo. De esta manera, es po-
sible observar las diversas creencias en relacion con los diferentes niveles
de instruccion (cuadro 16).

Cuando se analizan las creencias en el grupo hasta primaria incompleta,
se observa como los indices de adhesion a las mismas explicitan diferencias
importantes si establecemos una comparacion por region, como sefialamos
anteriormente. El dato mas destacado se observa en lo que respecta a la
creencia en Jesucristo, que comprende a la totalidad de los encuestados en
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Cuadro 16
Principales creencias por nivel de instruccion (en porcentajes sobre el total)
Hasta primaria Primaria Secundaria Total
incompleta completa - completa

secundaria y mas

incompleta
Jesucristo 97.9 92,4 87,5 91,8
Espiritu Santo 92,7 85,3 77,7 84,8
Angeles 88,0 76,7 74,5 78,2
Virgen 86,0 78,6 79,9 80,1
Santos 85,2 73,1 76,3 76,2
Energia 53,1 66,5 65,6 64,5
Diablo 46,6 48,2 39,5 471
Difunta Correa 41,7 36,6 22,6 32,8
Gauchito Gil 37,1 32,3 23,0 30,0
Pachamama 19,0 20,7 20,4 20,1
Almamula 9,7 7,7 5,2 7,3

el AMBA, el NOA y Cuyo, aunque alcanza guarismos elevados también en las
restantes regiones. Es igualmente en el NOA donde se alcanzan los mayores
indices de creencia en el Espiritu Santo (95,7%), en la Virgen (94,4%) y en
los santos (91,8%). Por su parte, la creencia en los angeles, de fuerte anclaje
en la totalidad de las regiones, se destaca en el NEA, donde alcanza al 93%
de los encuestados. La consideracion de la region resulta fundamental para
comprender especialmente la relevancia de algunas creencias, como ocurre
con el caso del Almamula, que alcanza un 7,3% de adhesion a nivel nacional,
pero tales guarismos ascienden al 21,6% en el NOA (cuadro 18).

Resulta interesante analizar en quienes se encuentran en el grupo has-
ta primaria incompleta otras creencias como el Diablo, los curanderos, la
Difunta Correa, el Gauchito Gil y la Pachamama.

La creencia en el Diablo, de gran relevancia, asciende al 47,1% en el total
pais. Tanto en el catolicismo como en el evangelismo la figura del Diablo en
sus maultiples acepciones —como Satan, Diablo, Demonio, Belzebu, Princi-
pe de las Tinieblas, entre otras— es sumamente relevante y esta presente
tanto en las manifestaciones doctrinarias de caracter teolégico como en
expresiones liturgicas y pastorales. Si analizamos su insercién por region
en el grupo hasta primaria incompleta, nos encontramos con altos indices
de adhesién en Cuyo (58,3%), en el Sur (54,8%), en el AMBA (49,1%) y en
el Centro (47,8%) (cuadro 17). Asimismo se trata de una “figura” que se
vincula generalmente con la “fuerza del mal” y que en tanto tal también se
manifiesta en un imaginario mas amplio, no institucional, profundamente
inserto en la cultura popular. No hay méds que recordar la vigencia de otras
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Cuadro 17
Principales creencias, hasta primaria incompleta
Por regiones (en porcentajes sobre el total)

Capital y GBA Centro  Sur NEA NOA  Cuyo
Jesucristo 100,0 98,5 94,5 97,7 100,0 100,0
Espiritu Santo 94,9 89,4 83,3 95,3 100,0 96,1
Angeles 86,5 84,4 72,2 100,0 97,7 96,2
Virgen 82,0 92,1 63,1 81,8 95,4 88,5
Santos 88,9 83,7 61,1 85,7 95,2 84,6
Energia 67,6 62,3 67,9 88,6 74,8 60,5
Diablo 49,1 47,8 54,8 35,0 47,7 58,3
Curanderos 64,9 33,1 36,9 39,5 58,1 20,0
Difunta Correa 241 32,7 36,8 44,6 56,5 58,6
Gauchito Gil 23,6 29,4 28,3 58,6 43,9 34,7
Pachamama 22,3 18,5 14,1 21,3 45,0 19,8
Almamula 3,8 10,8 2,4 15,1 22,3 7,5

Base: 390 casos (hasta primaria incompleta).

figuras emparentadas a él, como “el Familiar” (encarnacién animal del
demonio), el Zupay o el pacto de la Salamanca.

En el caso de los curanderos, nos encontramos con una presencia profun-
damente extendida en el grupo hasta primaria incompleta. Asi, su devocién
llega a 64,9% en el AMBA, 58,1% en el NOA, 39,5% en el NEA y 36,9 en el
Sur. Es interesante observar que en las demas regiones también alcanza
—dentro de este grupo— guarismos relevantes. No obstante, se destacan
especialmente los elevados indices de creencia en el AMBA, un area donde
concomitantemente con la presencia de servicios de salud, la magnitud de
la concentracién poblacional y la multiplicidad de grupos poblacionales, se
ha acrecentado la participacién en otras modalidades de contencién social
y de ayuda vinculadas con la figura del “curandero”, no manifiesta en un
agente especial sino consustanciada con la vida cotidiana de mujeres y
hombres en el barrio. Debemos considerar al respecto que estamos ante
una creencia extendida y arraigada en sectores populares y estrechamente
vinculada con una apreciacién sobre la salud y la enfermedad que lejos de
estar disociada de los elementos espirituales y religiosos, aparece clara-
mente unida a ellos.

Como se observa en el cuadro 18, la Difunta Correa constituye otra de las
creencias difundidas en las distintas regiones del pais, alcanzando sus méxi-
mos guarismos en la region de Cuyo (58%), en el NOA (55%) y el NEA (39,3%).
La devocién a la Difunta Correa en pocos afios se expandi6 a otras zonas,
muy vinculada a la bisqueda de mediaciones con relacién a la circulacién
y movilidad en el espacio publico, expresandose en la existencia de cientos
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Cuadro 18
Principales creencias por regiones (en porcentajes sobre el total)

Capital y GBA Centro Sur NEA NOoA Cuyo Total
Jesucristo 86,7 935 92,7 97,7 97,0 97,7 91,8
Espiritu Santo 78,9 843 855 956 957 92,8 848
Angeles 71,4 79,8 705 930 916 89,1 782
Virgen 71,8 844 686 852 944 854 80,1
Santos 69,8 783 585 853 91,8 799 762
Energia 65,1 60,1 655 84,2 66,7 60,1 64,5
Diablo 47,9 46,3 542 346 46,0 56,9 47,1
Difunta Correa 23,2 32,0 257 393 550 580 328
Gauchito Gil 22,7 28,7 261 575 415 345 30,0
Pachamama 20,5 16,4 121 123 43,4 16,7 20,1
Almamula 3,0 8,8 1,5 79 21,6 5,8 7,3

de ermitas y altarcitos a la vera de rutas por todo el pais. Si tomamos los
extremos del agrupamiento realizado sobre la base del nivel de instrucciéon
alcanzado, se observa que hasta primaria incompleta el indice de creencia
en la Difunta Correa en general llega al 41,7%, mientras que en secundaria
completa y mas alcanza el 22,6% (cuadro 16), pero si se observa el mismo
grupo en Cuyo, alcanza el 58%, en el NOA el 55% y en el NEA el 39,3%.

En lo que respecta al Gauchito Gil, estamos ante un caso interesante de
adhesién, que en términos generales alcanza 30%. Sin embargo, si anali-
zamos los datos de acuerdo con las distintas regiones del pais, observamos
que si bien es légica la alta adhesion en el NEA, donde asciende al 57,5%,
también es muy relevante en el NOA, donde llega al 41,5% (cuadro 18).
Aunque no tenemos guarismos anteriores para comparar, es evidente que
la relevancia alcanzada nos muestra la notable expansién que ha tenido
este culto popular. Si analizamos en particular al grupo hasta primaria
incompleta, la creencia en el Gauchito Gil asciende al 37,1% (cuadro 16).
Al respecto, resulta interesante observar la inserciéon de la creencia por
regiones, lo que nos permite ver en forma minuciosa el grado de expansién
y consolidacién de la misma en dichos sectores.

Se trata de una creencia referida a un hombre reconocido como cristiano,
identificado con el “gaucho” como “hombre criollo” y con la bandera roja
simbolo del federalismo, asesinado a mediados del siglo XIX en forma injusta
por la autoridad policial, quien era precisamente la que debia custodiarlo.

Es interesante observar c6mo tanto la devocién al Gauchito Gil —origi-
nario de Corrientes— como a la Difunta Correa —originaria de San Juan—
aparecen como dos creencias con importante arraigo en la poblacién de todo
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el pais. Ambas recuperan otros valores reconocidos en la cultura popular
como importantes, tales como la decisiéon de comprometerse, la entrega por
una causa vinculada con los otros, el sacrificio, el reconocimiento de la ma-
ternidad y el cuidado de los chicos, la solidaridad y, sobre todo, la busqueda
de justicia dada la injusticia de que fueron victimas. Se constituyen ambas
en construcciones mitico-simbélicas cercanas a los sectores populares: la
mujer que es capaz de dar todo por un hijo, en el caso de la Difunta Correa,
y el hombre que se niega a combatir contra sus hermanos y que se solida-
riza con los pobres y la injusticia en que viven, en el caso del Gauchito Gil.
Ambas creencias se han consolidado y expandido por el pais, si bien resulta
de especial relevancia la rapida y gravitante expansion de la devocion al
Gauchito Gil en los tultimos afos. Asi, nos encontramos que la creencia en
la Difunta llega a un 32,8%, frente a un 30% en el caso del Gauchito Gil,
que es un fenémeno mas reciente.

Un caso particular representa la creencia en la Pachamama. También
aqui resulta interesante observar las diferencias considerando por un lado
las regiones y por el otro el nivel educativo. La creencia en la Pachamama,
en su consideracion por regiones, es predominante en el NOA, donde asciende
al 43,4%, seguida en la escala por los guarismos correspondientes al AMBA,
donde alcanza el 20,5% (cuadro 18). Asimismo, es destacable la relevancia
de la creencia en dicha regién con relaciéon al Centro, donde presenta un
16,4%, y al Sur (12,1%). En lo que respecta a los grupos con distintos niveles
educativos alcanzados, vemos que en este caso no se mantiene la relacion
que se manifestaba con el Gauchito Gil y la Difunta Correa, donde era en
el grupo con menor nivel educativo donde se hallaban los mayores indices.
En el grupo hasta primaria incompleta, la creencia en la Pachamama
llega al 19%, en tanto que en primaria completa y secundaria incompleta
asciende al 20,7% y en el grupo con secundaria completa y mas alcanza al
20,4% (cuadro 16).

Al respecto, es conveniente tener en cuenta varios factores. Por un lado,
la expansion en los tltimos tiempos de una perspectiva ecologista tanto de
cuidado de la naturaleza como de consideracién de la pertenencia a ella y
el reconocimiento como “madre naturaleza”. Por el otro, la gravitacion de
una religiosidad de carecer difuso que puede asumir muchas veces carac-
teristicas del new age y que se ha afincado también en sectores con mayor
nivel educativo.

A modo de cierre, nos ha parecido que el tratamiento de las creencias
populares considerando especialmente sus multiples variantes de acuerdo
con el grado de instruccion alcanzado y la localizacion geografica de las
personas nos aporta mas y mejores elementos para comprender el universo
complejo de la “religiosidad popular”. En primer lugar, nos permite afirmar
que no existe una religiosidad popular, portadora de una esencia particular,
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sino que las creencias religiosas de los sectores populares se construyen
de acuerdo con diversos aspectos y matrices culturales. En primer lugar
podemos visualizar un espectro predominante de creencias vinculadas con
una matriz cultural cristiana que se manifiesta tanto en las creencias y
practicas existentes en las religiones institucionalizadas, especialmente el
catolicismo pero también en el evangelismo, como en las nuevas modalidades
y movimientos religiosos asi como en las diversas formas de religiosidad no
institucionalizadas. Una situacion que requiere ser analizada teniendo en
cuenta las regiones en particular, como en el caso del NOA, donde la gravi-
tacion de la Iglesia Catoélica es predominante en el universo de practicas
y creencias. Pero también es posible observar, especialmente en distintas
modalidades de religiosidad popular, la presencia de matrices culturales
pertenecientes a otros universos simbdélicos como aquellas que provienen
de los pueblos originarios o que tienen su origen en la gravitacién de las
culturas africanas.

Por otro lado, es importante desustancializar las creencias populares,
una instancia que nos compromete a analizarlas en movimiento, en tanto
procesos sociales. Los datos que aporta la Encuesta nos permiten visua-
lizar el estado de situacion de estas creencias en un momento histérico
determinado. No obstante, también permite observar algunas dinamicas de
acuerdo con los saberes previos existentes a partir de la vasta trayectoria
de las ciencias sociales en los estudios de religién. Esta situacion se mani-
fiesta tanto en las apreciaciones acerca de la importancia que los actores
sociales otorgan a la religién como también en los indices de descreimiento
en relacion precisamente a los cultos populares.

En lineas generales, no obstante, podemos sefialar que el predominio
de la religiosidad cristiana se expresa con independencia respecto de los
encuadramientos institucionales, aunque con una clara hegemonia de una
extendida cultura catélica. Esta autonomia de los preceptos institucionales,
que segun vimos presenta algunas particularidades, trasciende las fronteras
entre los grupos sociales aqui delimitados por nivel de estudios alcanzados
y por regiones del pais que habitan.

Por ultimo, es necesario destacar la existencia de una diversidad de
creencias vinculadas con los videntes, los astrélogos, el horéscopo y la lec-
tura de manos como otras manifestaciones que hacen a la complejidad del
universo simbdlico presente en los sectores populares del pais en los distintos
grupos y regiones. Se trata de una situacion significativa en un marco en el
que ha crecido notablemente la indiferencia religiosa en el conjunto de la
poblacién, concomitantemente con la expansién de una religiosidad difusa
y no institucionalizada.
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Catolicismo e identidad nacional:
una descripcion sociohistorica

Humberto Cucchetti, Luis Donatello y Fortunato Mallimaci

(Por qué mas de dos tercios de la poblacién argentina se considera
catéblica, aunque sélo una minoria participa regularmente del culto?
(Por qué méas del 90% de los argentinos estan bautizados en tal confe-
siéon? ;Qué significados tiene el hecho de que, en un contexto general de
deterioro de las instituciones, la Iglesia Catélica sea una de las menos
cuestionadas?

Responder estas preguntas supone adentrarnos en un fenémeno com-
plejo: la naturalizacién de una forma de identidad nacional estrechamente
vinculada a un universo religioso.

A los fines de evitar caracterizaciones que supongan algun tipo de
esencia indemostrable e incuestionable al respecto, es necesario buscar
una explicacién histérica de tal fen6meno, con herramientas propias de la
sociologia. En ese sentido, podemos indagar distintas construcciones que
han imbricado lo politico con lo religioso, méas especificamente, lo catélico
y lo nacional en la Argentina del siglo XX. Ellas han contribuido a generar
la imagen de una matriz comiin integralista, a partir de la cual se ha dise-
minado una variedad de articulaciones posibles. Esta manera de recortar
diferentes configuraciones politicas cuestiona en gran medida las oposiciones
utilizadas cominmente para comprender la politica: derecha-izquierda,
progreso-reaccion, las cuales se diluyen en la complejidad de una trama a
la vez politica y religiosa.

A partir de estas reflexiones, nuestro objetivo consiste en trazar los
principales nexos entre catolicismo y nacionalismo en la historia argenti-
na del siglo XX. Para ello, un dato singular para comprender la Argentina
es su caracter de sociedad conformada por la inmigracién. Entre 1860 y
1930 recibié millones de inmigrantes provenientes de Europa y del resto
del mundo mediterraneo. Y, durante el resto del siglo XX, se incorporaron
contingentes poblacionales de paises fronterizos y de Asia.

Con lo cual, temas como lo nacional, la identidad nacional y el ser nacio-
nal dejaron de ser algo relacionado con grupos de poder o pequefios grupos
militantes para convertirse en parte central de la conformacién de subje-
tividades e imaginarios sociales de largo plazo. De este modo, los procesos
de homogeneizacién y construccién de una identidad nacional, inherentes
al Estado moderno basado en una cultura laica, adquirieron una particular
conflictividad donde entraron en competencia actores e instituciones como
los partidos politicos, la clase obrera, las fuerzas armadas, los grupos reli-
giosos y los intelectuales, por mencionar a algunos.

En ese sentido, es importante mencionar que en la década de 1930 —al
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igual que en buena parte de las sociedades occidentales— nuestro pais atra-
viesa por una crisis ideoldgica. En ella el liberalismo, hegemonico hasta ese
entonces, pasa a ser cuestionado desde diversas fuentes. Tanto el comunismo
como diferentes propuestas corporativistas, fascistas, conservadoras o inclu-
so catélicas seran utilizados de manera recurrente en estas impugnaciones.
De este modo, se fueron reconfigurando de manera concomitante las maneras
de concebir lo nacional y los diferentes mecanismos de integracion social.
Asimismo, y al igual que en buena parte del mundo, la nocién de ciudadania
se vio ampliada en torno a los derechos sociales y laborales como elementos
constitutivos de un nuevo orden social (Mallimaci, 2007).

En este marco, vale la pena destacar un fenémeno: a partir de la acciéon
del movimiento catélico —tanto de sus ramas eclesiasticas como de los cua-
dros laicos—, se intent6 construir una memoria de la identidad nacional que
relacionaba lo argentino con lo catélico y con lo social. Es decir, durante
los anos 30 y 40, como respuesta a la crisis del modelo de sociedad liberal,
se desarroll6 un continuo proceso de catolizacion del Estado, de las clases
dirigentes, de las fuerzas armadas, de los partidos politicos y de los sectores
populares, que hizo que la sociedad argentina se considerara esencialmente
catdlica.

Estado, sociedad politica y sociedad civil se reconfiguraron de manera
diferenciada a las décadas anteriores. Si para los grandes sectores de
inmigrantes urbanos y para la segunda generacion de migrantes extran-
Jeros, el catolicismo pasé a ser sinénimo de argentinidad, para las clases
dirigentes el catolicismo funcioné en el espacio ptblico como nuevo dador
de legitimidad. El catolicismo funcioné de esta manera como una suerte
de nacionalismo de sustitucion, integrador y regulador de las maultiples
diferencias sociales, étnicas y religiosas.

El catolicismo que logré esta penetracion social y estatal a través de una
accion sostenida en toda la década del 30 ya no era mas el viejo catolicismo
barroco espariol de la colonia, ni el de los intentos de conciliaciéon con la
modernidad de fines del XIX y comienzos del XX. Por el contrario, constituia
una cultura integral, intransigente y totalizante, que unia lo social con lo
politico y lo cultural. Tenia —imaginariamente— su cabeza en Roma, y ha-
cia de la fidelidad al papado y de la presencia entre las masas parte de su
estrategia de crecimiento y supervivencia frente al Estado-nacion. Por ello
era también profundamente antiliberal y anticomunista, y sus militantes
fueron formados para actuar directamente en el Estado, desarrollando
multiples experiencias de organizacién social, cultural y politica.

Este fenomeno ha dado pie a un tipo de mirada parcial sobre la Argentina
del siglo XX. Segin David Rock (1993), el pensamiento catélico habria sido
la usina constante que dot6 de contenido a las versiones restauradoras, au-
toritarias y reaccionarias del pensamiento nacionalista. No podemos dejar
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de reconocer que la presencia activa de un catolicismo de fuerte contenido
nacional en la esfera politica signific6 un activo proceso de interpenetra-
cioén entre éste y las fuerzas armadas, representando la tltima dictadura
su mas alto nivel de simbiosis. Pero también hubo otro tipo de recorridos y
afinidades que no deben ser desconocidas.

Por ejemplo, la cuestion social, lejos de ser un problema menor, o algo que
podia resolverse a través del disciplinamiento, era un objeto de preocupacion
central inherente a las nociones de justicia propias de la Doctrina Social de
la Iglesia. Por ende, el salario justo, la creacion de sindicatos para satisfa-
cerlos, las mejoras de las condiciones de vida de los trabajadores dentro y
fuera del mundo laboral y la educacion catdlica en las escuelas del Estado
eran todos elementos centrales de sus propuestas.

Asimismo, una deuda pendiente de las ciencias sociales es investigar
qué ocurrié con otros espacios sociorreligiosos: el estudio de las minorias
religiosas (Bianchi, 2004) o de esferas de creencias seculares sigue siendo
un capitulo abierto. En ese sentido, si tenemos en cuenta avances recien-
tes (Setton, 2010a, 2011b; Algranti, 2010a, 2010b), podemos formular una
hipétesis: desde el judaismo o las Iglesias protestantes histéricas se desa-
rrollaron tanto estrategias de imitacién como de oposicion radical a las del
catolicismo. De este modo, encontraremos orientaciones dentro del judaismo
y de las diversas Iglesias protestantes que hacian hincapié en su vinculo con
lo nacional y con el Estado, asi como también afinidades con el socialismo,
el comunismo o con diferentes experiencias contestatarias.

Catolicismo y nacionalismo en el imaginario cristiano-peronista
(1943-1955). Si la incorporacion de un discurso nacionalista, antiliberal y
de elementos catélicos en el movimiento peronista cuenta con evidencias
empiricas innegables, la interpretacion del proceso de rearticulacion politico-
religioso que explica la singularidad de ese movimiento requiere dar cuenta
de importantes tensiones y matices (Cucchetti, 2005).

Aquellos nacionalistas catélicos que veian el peronismo desde una tra-
dicion maurrasiana (Buchrucker, 1988) tuvieron posiciones criticas hacia
la experiencia politica materializada en las jornadas de octubre de 1945.
Fueron criticos del gobierno de Juan Domingo Perén y de sus consecuen-
cias estatistas y peligrosamente obreristas, como fue el prototipico caso del
sacerdote ultramontano Julio Meinvielle (Forni, 1987).

Por su parte, aquellos catdlicos nacionalistas que adherian al peronis-
mo realizaban un giro populista dejando el antiguo discurso elitista que
el virtuosismo nacionalista les hacia predicar, como fueron los casos del
intelectual Ernesto Palacio o el sacerdote Virgilio Filippo, o veran reducidas
sus influencias en el gobierno iniciado en 1946.

Asimismo, el proceso de especificacion de lo que podemos llamar el popu-
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lismo peronista genero graves fricciones con el nacionalismo y catolicismo al
definirse como portador tanto de la tradicion nacional como del sentimiento
religioso. En el terreno discursivo, catolicismo y nacionalismo se veian
constantemente interpelados por un movimiento politico de caracteristicas
plebeyas que se asumia continuador de las pretensiones doblemente mile-
narias del cristianismo y de las recomendaciones de la Iglesia en materia
de doctrina social, encarnando el rechazo al comunismo y al capitalismo,
promoviendo la armonia social y la comunidad organizada y ensalzando la
tercera posicion como axioma filoséfico, a su vez definidor de un nacional-
populismo cristiano portador de los intereses de la patria.

Las multiples y diversas relaciones entre catolicismo y peronismo de
esos anos poseen una complejidad tal, que sélo distinguiendo espacios
analiticos es posible hacer inteligible su comprension. Desde el punto de
vista de las relaciones entre la institucion eclesial y el gobierno peronista,
vemos una serie de negociaciones que lejos estuvieron de saciar las expec-
tativas de ambos: la Iglesia Catdlica no logr6 obtener una mayor influencia
en los asuntos publicos; el gobierno no encontré en la Iglesia Catélica su
sostén ideolégico. Sin embargo, esto no negaba la existencia de miembros
del movimiento catélico que se identificaban, en razén de su pertenencia
religiosa, con el peronismo.

Institucionalmente, en el periodo 1945-1955, una serie de medidas,
como la homologacién parlamentaria del decreto del gobierno militar en
diciembre de 1943 que introducia la ensefianza de religion dentro de los
horarios de clase, sufrieron una serie de deterioros con el paso de los afios,
llegando al antagonismo, a finales de 1954 hasta el golpe de septiembre
de 1955, entre gobierno y sectores clericales de la Iglesia. En ese periodo
asistimos a una andanada de medidas ratificadas por el Congreso que
dafiaban los intereses eclesidsticos. En el plano del imaginario, en sus pri-
meros tiempos como presidente, el propio Perén se encargaba de precisar
la autoridad religiosa del justicialismo peronista y, ain en pleno conflicto,
desestimaba un enfrentamiento con la Iglesia asegurando la autenticidad
de su catolicismo. Continuidad y ruptura definieron, en gran medida, la
logica relacional entre catolicismo y peronismo desde 1945 hasta 1955 en
la que este ultimo busco desestructurar institucionalmente el mensaje
cristiano para apropiarselo.

Las conexiones y resignificaciones de sentido entre patria, cristianismo
y peronismo se crearon en el registro desde varios movimientos y actores
pero, sobre todo, en las dos maximas autoridades politicas reconocidas de
la época, como fueron Juan Perdon y su esposa Eva Duarte. Esta dltima
fue el referente politico que mas lejos llevé las analogias entre Perdn y
Cristo (identidad cristiana), como memoria religiosa actualizada en el
justicialismo. Y, al mismo tiempo, la homologacién entre Perén y San
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Martin (identidad nacional), como memoria nacional en la cual el “héroe
maéaximo de la patria” encontraba en el lider politico su heredero directo.
Desde el mundo catélico, igualmente, se hicieron esfuerzos por combinar
un catolicismo atravesado profundamente por las ideas de patria, pueblo-
clase trabajadora.

En la reforma constitucional emprendida por el gobierno peronista en
1949 puede analizarse el sustrato catélico y nacional de la misma sin pro-
longar por ello prebendas institucionales. Arturo Sampay, por ejemplo, fue
el principal constituyente peronista. Su perspectiva catélico-tomista soste-
nia la necesidad de contemplar tanto la necesidad individual del poseedor
de la propiedad como el fin social de la distribucién de las riquezas, siendo
la justicia social una consigna de combate de los sectores trabajadores en
bisqueda de reformas en la relacién capital-trabajo.

Podemos encontrar también una afinidad positiva y particular entre
nacionalismo, catolicismo y cultura politica-popular del peronismo. Si, por
un lado, hubo individuos procedentes del movimiento catdlico que fraguaron
con el tiempo su vinculo con el peronismo considerandolo el cristianismo
auténtico, otros catoélicos juzgaban sus creencias como incompatibles con el
peronismo. Para éstos, el peronismo pretendia manipular a la Iglesia bajo
sus propios intereses.

Con la Revolucién Libertadora triunfante en septiembre de 1955 y el
posterior ascenso de los sectores de poder representados por el general Pedro
Aramburuy el contraalmirante Isaac Rojas, las divisiones en el catolicismo
volveran a manifestarse. Parte del mundo catélico comprenderia la realidad
de la situacién padeciendo la represion al peronismo, y algunos de sus miem-
bros llegaron a incluso a ser encarcelados. Otros justificarian la prohibicién y
la proscripcion de todo aquello que tuviera que ver con la anterior tirania en
nombre de los derechos de la Iglesia y de la preservacion de la Nacién. Mas
alla de las diversas posiciones, el golpe de 1955 desnudé la aguda friccion
entre diferentes tipos de catolicismo y matrices de pensamiento acerca de
la nacién como horizonte de sentido. El golpe civico-militar-religioso que
derroco al gobierno peronista en septiembre concluye con festividades ca-
télicas y la proclama del triunfante general Eugenio Leonardi anuncia “ni
vencedores ni vencidos” bajo la advocacion de la Virgen Maria.

Nuevamente surge el interrogante sobre los otros grupos religiosos en
ese periodo, complejizado en la década del 50 por el desarrollo de nuevas
Iglesias protestantes y la emergencia de formas de creencias seculares como
el espiritismo. Podemos establecer al respecto una hipétesis andloga a la
que enunciamos al fin del paragrafo anterior: el peronismo también dislocé
esos espacios, en la medida en que su accion reconfiguraba la experiencia
peronista.
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Nacionalismo, catolicismo, peronismo y opciones politico religiosas
en los 60 y los 70. Los afnos 60 muestran cémo una serie de elementos ex-
presados en los anos previos se mezclan con aquellos propios de la renovacion
catélica concomitante al Concilio Vaticano II. Son momentos de efervescencia
que recorren toda América Latina. Dos acontecimientos marcan las visiones,
los imaginarios y las utopias: por un lado, el surgimiento de la Revolucién
Cubana en 1960 con su propuesta de lucha armada y de construccién del
socialismo en el patio trasero de Estados Unidos. Por otro, el profundo
cuestionamiento a las relaciones entre el poder dominante y las jerarquias
eclesiales que surge desde grupos catdlicos. La renovacién conciliar incluye
en América Latina el reconocimiento de las particularidades de pobreza y
opresion y ello se expresa en las conclusiones de la 1I Conferencia General
de Obispos Latinoamericanos de 1968 en Medellin, Colombia.

Asi, las distintas variantes de catolicismo se encontrardn nuevamente
en la Argentina con las diversas modalidades de liberalismos, socialismos
y nacionalismos con la mediacién, nuevamente, del peronismo. También
éste, con su heterogeneidad y sus mutaciones internas, inaugura una serie
de opciones que le daran una mayor complejidad a la trama.

Mucho se ha escrito sobre los cambios sociales y teolégicos que supuso la
renovacion conciliar en nuestro continente y en nuestro pais. Sin embargo, si
no nos dejamos llevar acriticamente por las intenciones de los protagonistas,
podemos encontrar la persistencia de una serie de estilos, creencias, princi-
pios, retéricas y modalidades de accién que pueden reconocerse facilmente
emparentadas con el pasado que acabamos de describir.

La puesta en marcha de las reformas conciliares, y su relectura desde
la realidad latinoamericana y argentina no significé un solo camino sino
que fue punto de partida para un abanico de propuestas. Se jugaban la
interpretacion y el tipo de cambios a realizar. De este modo, es conveniente
evitar lugares comunes. Por un lado, el presupuesto de que el catolicismo
conciliar en la Argentina conduce linealmente a una radicalizacion politica
que abrevaria sin solucién de continuidad en la militancia insurreccional.
Por otro lado, el argumento que se centra en una aparente paradoja: el
hecho de que una serie de sacerdotes y militantes catélicos que a principios
de los 60 eran considerados conservadores y reaccionarios que, pocos anos
después, aparecen erigiendo las banderas de la liberacion y el socialismo,
especialmente la liberacion nacional y el socialismo nacional. Ambas ima-
genes, a veces estimuladas por los propios actores o consagradas por las
interpretaciones académicas, pecan de simplistas.

En la relaciéon entre Estado, sociedad y movimiento catélico era fun-
damental el dispositivo basado en las ramas especializadas de la Accién
Catolica Argentina (ACA). Asimismo, en los afios 60 encontramos otro tipo
de organizaciones, cuya relaciéon con la Iglesia consistia en que estaban
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constituidas por sacerdotes, pero que carecian de la estructura de control dio-
cesana: el Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo (Martin, 1992),
los “curas obreros” y otras redes informales que tenian como epicentro la
figura de un clérigo que, por si mismo, lograba agrupar gente. Vale la pena
aclarar que existieron dos momentos en estas organizaciones: una primera
instancia de acercamiento a la sociedad y a la politica, y una segunda en la
que la politica partidaria penetra en estas instituciones.

Luego, si vamos a las trayectorias singulares, tenemos varias alterna-
tivas. En primer lugar, debemos destacar a aquellos que habian buscado
virtuosos en las fuerzas armadas y que se constituirian en allegados a ellas.
Y, de ahi, en conspiradores permanentes. Personajes como el ya citado padre
Meinvielle o el ide6logo Jordan Bruno Genta se encontraran en esta época
abocados a la formacién de las nuevas camadas de oficiales del ejército e
inspirando revistas, redes y movimientos de accion directa como Tacuara en
los 60. Esta organizacion era el espacio de militancia de muchos jévenes que
encontraban en el nacionalismo catélico de los afios 30 formas de encauzar
su rebeldia antiburguesa de principios de los 60 (Gutman, 2003).

En segundo lugar, podemos mencionar a aquellos que recorrerian otros
caminos. De este modo, tenemos trayectorias que confluyen en un abanico
de organizaciones cuyo locus era la clase obrera: Accion Sindical Argentina,
Juventud, CGT de los Argentinos en el campo sindical; el Centro Argentino
de Economia Humana o la revista Cristianismo y Revolucion en el campo de
las ideas; vertientes del Partido Demoécrata Cristiano en el campo partidario,
y los actores que comenzaron a conformar la tendencia revolucionaria en el
peronismo. Si el tema del trabajo habia sido objeto de una resignificacion
politico-religiosa, igualmente la concepcién de un horizonte nacional mere-
ceria un tratamiento sistematico.

En tercer lugar, para aquellos que querian ligarse con la militancia insu-
rreccional, una clara alternativa eran las organizaciones politico-militares,
en particular Montoneros (Donatello, 2010).

Por su parte, lejos de diluirse las afinidades y aversiones entre distintos
ambitos de creencias por fuera del mundo catélico y lo politico, adquirieron
en este contexto una complejidad que nos invita a renovar el ejercicio ana-
litico. Podemos, por ejemplo, formular las siguientes preguntas: jexistieron
nexos entre las formas de sionismo secular desarrolladas en la comunidad
judia y la lucha armada? ;Se desarrollaron vinculos entre el panarabismo
resultante de los procesos de descolonizacion, el islam y los nacionalismos
seculares vernaculos? ;Cudl fue el rol de las Iglesias protestantes en la
configuracién de una teologia de la liberacion en nuestro pais?

Todos estos interrogantes se encuentran abiertos y constituyen un desafio
para nuestras disciplinas.
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La participacion catolica ante la dictadura. El golpe de Estado de 1976
inici6 el periodo en el cual se asent6 la mayor represién que se vivié en la
Argentina contemporanea. Aproximadamente treinta mil detenidos desapa-
recidos, campos de concentracién, miles de torturados, presos y exiliados, el
asesinato de mujeres embarazadas y el robo de sus bebés, la destruccién de
las conquistas sociales, en especial del movimiento obrero (el mayor nimero
de detenidos-desaparecidos seran jovenes, trabajadores y en relacién con
el movimiento peronista) y un plan de accién racionalizado para ejercer
la represion sobre la subversién seran sus principales caracteristicas. Los
centros clandestinos de detencién y la tortura como actividad sistemaética
fueron parte central del dispositivo y del plan represivo.

Este periodo es un terreno importante para ilustrar la heterogeneidad
de los vinculos entre nacionalismo y catolicismo. Algunas miradas han
simplificado el problema analizando solamente la presencia de actores que
gjercieron la violencia terrorista estatal enunciando en forma publica que su
objeto era preservar los “rasgos occidentales y cristianos del estilo de vida
propio de los argentinos”.

En este sentido, es indiscutible la presencia de un catolicismo que en
nombre de la patria amenazada por la subversion y el comunismo justifi-
ca, legitima y participa activamente del accionar de las fuerzas armadas.
Incluye una serie de interacciones que van desde las relaciones entre las
dirigencias eclesidsticas y militares hasta conexiones en el orden de lo
ideolégico. Desde ya, este accionar no era catalogado en tales términos sino
que se proponia presentar toda disidencia politica en el interior de la propia
Iglesia Catélica como infiltracion marxista y conspiracién contra el verdadero
catolicismo. Numerosos documentos del Episcopado, de obispos locales, de
movimientos y revistas catélicas y de capellanes militares muestran esas
posturas (Cucchetti, 2007).

Pero tampoco puede desconocerse la existencia de trayectorias catélico-
nacionalistas que dieron aliento a las incipientes redes de los derechos
humanos (Forni, 1989). Nutridas también por notables del mundo catélico,
comienzan a armarse difusamente, asediadas también por la represion
militar. Al manifestar una fuerte critica a las autoridades militares y
eclesidsticas, se contribuyé en verlas como redes seculares y desprovistas
de elementos religiosos. Explorando sus trayectorias y representaciones,
se puede advertir su fuerte composicién catélica y su arraigo en la matriz
comun integral. Alli, el compromiso radical por el cristianismo se vincula no
s6lo con los derechos humanos como visién entroncada en la ética religiosa,
sino ademads en una furibunda critica a la “Iglesia de los poderosos”. La
hipétesis de las dos Iglesias, una auténtica y otra desviada en compromisos
con el poder, esta intacta en gran parte de la critica a la represion ilegal. Es
frecuente escuchar este discurso en la critica que las Madres de Plaza de
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Mayo realizan a los obispos acusandolos de haber abandonado “el Evangelio
de Cristo al abandonar a sus fieles” (Funes, 2008) y en diferentes publica-
ciones que, criticando el accionar de gran parte del Episcopado argentino
durante esa época, parten de la existencia de dos Iglesias radicalmente
enfrentadas (Mignone, 1986).

Sin embargo, podemos matizar esa imagen a la luz de recientes indaga-
ciones, que nos hablan de una misma matriz en cuyo seno se desarrollan un
conjunto mas amplio de alternativas enfrentadas entre si (Catoggio, 2010;
Bonnin, 2008; Donatello, 2008).

Al igual que en los periodos anteriores, el interrogante sobre el rol de
las diferentes organizaciones religiosas no catélicas durante la dictadura
emerge como una pregunta significativa. Si bien cuestiones como las estra-
tegias institucionales desplegadas por el mundo protestante o el judaismo
han sido incipientemente estudiadas, existe un vacio al respecto que nos
invita a la indagacion.

Catolicismo y democracia: de la esperanza democratica a la imple-
mentacion de politicas neoliberales. La derrota de 1a guerra de Malvinas
significara también la fractura del imaginario que identificaba lo nacional
con el mundo catdlico. Sin embargo, la transicion hacia la democracia en
1983 no estuvo exenta de conflictos.

Por un lado, asi como sectores del Episcopado apoyaran la restauracion
del estado de derecho, también se enfrentaran a las autoridades democra-
ticas y contribuiran a la movilizacién de movimientos laicales en todo lo
atinente a la creacién y promocion de derechos ligados a la autonomia de
la esfera individual: desde la ley de divorcio hasta la ley de matrimonio
igualitario, desde los primeros intentos por impulsar la salud reproducti-
va, hasta la legalizacion de la interrupcion en los embarazos, seran todos
temas combatidos por buena parte de los obispos y diferentes espacios de
sociabilidad catélica (Esquivel, 2004; Giménez Béliveau, 2005). Ala inversa,
cuando los gobiernos se pongan “a la derecha” del Vaticano en estos temas
—como ocurrié durante la década de los 90— haran publico su apoyo.

Por otro, no sélo los obispos sino también y de manera intensa otros espa-
cios laicales seran activos protagonistas tanto en las respuestas inmediatas
a las crisis econémicas de los 80, como en las acciones contestatarias a la
implementacién de politicas neoliberales en la década siguiente.

Asimismo, en la politica partidaria —especificamente en distintas corrien-
tes del peronismo—nos encontraremos con singulares formas de articulacion
politico-religiosa (Cucchetti, 2011).

Esto no quiere decir de ningiin modo que la hegemonia catélica de las
décadas anteriores sea un rasgo de la sociedad argentina de los ultimos
treinta anos, sino que habla de una persistencia que —como veremos en
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este libro— si bien se viene diluyendo conforme a los rasgos propios de una
sociedad que se vuelve mas compleja, también manifiesta cierta realidad.

Por su parte, estos rasgos coexisten con la emergencia de diferentes
procesos de identificacion a la vez religiosa y politica, como el fenémeno
de la pentecostalizacion (Carbonelli, 2009), que siguen abriendo desafios
analiticos.

La religion y el ambito educativo
Gabriel Levita y Guido Giorgi

La educacion ha sido histéricamente uno de los principales terrenos de
disputas por el sentido y por recursos entre los distintos grupos religiosa-
mente referenciados y el Estado.

Desde el periodo colonial, diversas 6rdenes religiosas cumplieron una
importante funcién educativa complementando a un Estado institucional-
mente débil. Hacia fines del siglo XIX, el proyecto liberal llevado adelante
por los hombres de la generacién del 80 avanzé sobre el campo de la edu-
cacion: en 1882 se convoca al I Congreso Pedagégico Nacional, que sento
las bases de la ley 1.420, sancionada en julio de 1884. Esta establecia la
educacion primaria obligatoria, gratuita y gradual, y si bien no habia una
mencion explicita respecto del caracter laico, s6lo permitia la educacion
religiosa como contenido extracurricular fuera del horario escolar y previa
autorizacion de los padres.

Un nuevo hito en las disputas por la delimitacién del lugar de la educacion
religiosa en las escuelas publicas tiene lugar tras el golpe militar de junio
de 1943. Con gran apoyo de diversos sectores del movimiento y de la Iglesia
Catolica, en diciembre de 1943 se sancionara por decreto la ensenianza reli-
giosa en las escuelas publicas. En 1946, tras la asuncién de Juan Domingo
Peron a la presidencia de la Nacion, esta medida adquirira estatus de ley
de la Nacion, no sin un fuerte debate parlamentario. Esto se vera reforzado
al ano siguiente con la sancién de la ley nacional 13.047 (Estatuto para el
Personal de los Establecimientos Privados de Ensefianza), que instituyé
el pago de subvenciones regulares a la educacion privada.

Sin embargo, las prerrogativas hacia la Iglesia y el movimiento catdélico
en el ambito educativo encontraran un limite en la reforma de la Carta
Magna de 1949, cuando los constituyentes peronistas no aceptaron dar es-
tatus constitucional a la ensefianza religiosa. Este freno a las pretensiones
de la Iglesia Catdlica sera uno de los tantos elementos que deterioraran la
relacion entre ésta y el gobierno peronista. Cinco anos después, en diciembre
de 1954, y como parte de la agudizacién de este conflicto, el Ministerio de
Educacion suprimira la ensenanza de la religion en las escuelas publicas.
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En 1955, tras el derrocamiento del gobierno de Peron, la disputa en torno
a la educacioén religiosa se trasladara al nivel universitario y terciario. Ese
mismo ano, el entonces ministro de Educacion y catélico militante, Atilio
Dell’Oro Maini, autoriza por decreto el funcionamiento de universidades
privadas. La mayoria de las instituciones que se crearan entonces tendran
una adscripcion catélica. Sobre este antecedente es que en los primeros
meses de la presidencia de Arturo Frondizi se impulsara el reconocimiento
oficial de los titulos expendidos por esas instituciones, lo que desaté un
conflicto que incluy6 fuertes debates parlamentarios y numerosas movili-
zaciones de organizaciones estudiantiles. Este enfrentamiento, que pasé a
la historia bajo el nombre de “laica o libre”, las dos posiciones en disputa, se
resolvié a favor de esta dltima, es decir, aquellos que defendian la existencia
de universidades privadas.

En 1983, con el retorno a la democracia se plantea la necesidad de convo-
car al Segundo Congreso Pedagdgico, que se desarrollard entre 1984 y 1988.
La Iglesia Catoélica y el movimiento catélico participaran activamente en los
debates y se convertiran en los principales animadores del Congreso, en el
que se impusieron las posiciones de los sectores educativos privados.

En esta breve historia, los términos del debate se fueron transforman-
do: si en 1880 enfrentaba a la educacién laica y a la religiosa, en 1955 las
posiciones eran ensenanza publica versus privada, dentro de los cuales
las instituciones confesionales catdlicas tenian mayor peso. Sin embargo,
los sectores catolicos han sido los que han ocupado el rol protagénico entre los
diversos actores de la educacion privada, asi como han avanzado sobre la
educacion publica.

Asi, la cuestion de la educacion sexual, de la ensenanza religiosa o del
financiamiento estatal de las escuelas religiosas, entre otras, atraviesan los
debates en torno a la relacién entre la religion y el sistema educativo.

Los datos presentados en el cuadro 19 nos hablan de una amplia mayoria
de la poblacién que se encuentra muy de acuerdo con el hecho de que la
escuela incluya cursos de educacion sexual para los alumnos. Este 78,8%
supera ampliamente al 13,6% que se reconoce algo de acuerdo con la edu-
cacion sexual en las escuelas y al 6,2% que se dice en desacuerdo. Incluso
si agruparamos las dos primeras categorias, obtendriamos un 92,4% de
los habitantes del pais manifestando algtin grado de acuerdo con que se
impartan clases de educacion sexual.

Ahora bien, en el interior de cada grupo confesional hallamos algunas
diferencias. Mientras que para el caso de los catélicos, los evangélicos y los
indiferentes religiosos los guarismos se mantienen cercanos al promedio
total (a excepcion de un mayor nivel de desacuerdo entre los evangélicos), los
que profesan otras religiones presentan porcentajes diferenciales. El nivel
de acuerdo baja notablemente, provocando una disminucién del valor de la
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Cuadro 19
Nivel de acuerdo con la afirmacién “La escuela deberia incluir cursos de
educacion sexual para los alumnos” (en porcentajes)

Nivel de acuerdo  Total Catoélicos Evangélicos Indiferentes Otras
religiosos religiones

Muy de acuerdo 78,8 79,9 73,9 80,7 60,0

Algo de acuerdo 13,6 13,4 13,6 18,7 18,1

En desacuerdo 6,2 5,2 10,3 5,2 21,5

NS/NC 1,4 1,5 2,2 0,4 0,4

categoria “muy de acuerdo” y un aumento de las dos restantes respecto de
los valores totales. Sin embargo, es notable que la mayor parte de quienes
profesan otras religiones (78,1%) manifiesta algin grado de acuerdo con la
educacién sexual en las escuelas.

Cuadro 20
Nivel de acuerdo con la afirmacién “Las escuelas deberian informar acerca de
todos los métodos anticonceptivos” (en porcentajes)

Nivel de acuerdo  Total Catolicos Evangélicos Indiferentes Otras
religiosos religiones

Muy de acuerdo 81,3 82,8 70,8 85,6 60,5
Algo de acuerdo 12,3 1,3 18,5 12,8 15,5
En desacuerdo 5,8 5,2 10,0 1,5 28,5
NS/NC 0,6 0,6 0,8 0,1 0,5

En cuanto al acuerdo o el desacuerdo manifestado por la poblacién
respecto de si las escuelas deberian informar acerca de todos los métodos
anticonceptivos, el cuadro 20 nos muestra que nuevamente una gran
mayoria de 81,3% se encuentra muy de acuerdo. Si a ellos le sumamos el
12,3% de quienes estan algo de acuerdo, obtendremos un abrumador 93,6%
manifestando algin grado de acuerdo con la informacién en las escuelas
sobre los métodos anticonceptivos. Mientras tanto, s6lo un 5,8% se declara
en desacuerdo con esta afirmacion.

Entre las distintas confesiones, las diferencias registradas en torno a
la opinién sobre la educacion sexual en las escuelas parecen conservarse a
pesar de algunas variaciones puntuales. Asi, los catélicos, los evangélicos y
los indiferentes religiosos permanecen cercanos al promedio total, mientras
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que en los que profesan otras religiones el nivel de acuerdo con informar
acerca de los métodos anticonceptivos es un poco mas bajo.

Entonces, si tomamos en forma conjunta el grado de acuerdo con las dos
afirmaciones analizadas, podemos sostener que una amplisima mayoria de
la poblacion, independientemente de su adscripcion religiosa, se encuentra
de acuerdo con que en las escuelas se deberian impartir cursos de educacion
sexual y se deberia informar acerca de todos los métodos anticonceptivos.
Esta aceptacion, si bien en una proporcién algo méas baja, también se man-
tiene entre quienes profesan otras religiones.

Cuadro 21
Opinién sobre la ensefanza de religion
en las escuelas (en porcentajes)

Opinién Total Catélicos  Evangélicos Indiferentes Otras
religiosos religiones

Tiene que
ensefarse solo la
religion catolica 14,4 18,3 0,8 2,5 1,5

Tiene que haber
una materia general

sobre religion 54,6 55,3 76,2 27,4 70,0
No tiene que

haber ensefianza

religiosa 26,9 22,2 16,7 68,4 24,0
NS/NC 4,1 4,2 6,2 1,6 4,5

En torno a la ensenanza religiosa en las escuelas, un 14,4% de la pobla-
cién considera que se deben impartir inicamente cursos ligados a la religién
catoélica, un 54,6% que tiene que haber una materia general sobre religion
y un 26,9% que no debe haber ensefianza religiosa.

El grupo en el que la idea de que no se debe ensenar religion en las
escuelas es mas fuerte es el de los indiferentes religiosos (68,4%), seguido
de los que profesan otras religiones (24%). Por otra parte, quienes mas
fuertemente sostienen la ensenanza de la religién en general son los evan-
gélicos, con un 76,2%.

Ahora bien, el monopolio de la educacion religiosa catélica es una posi-
bilidad que se encuentra muy cuestionada por todos los grupos (sélo esta a
favor el 14,4%), incluso por los propios catélicos, que sélo la apoyan en un
18,3%. Sin embargo, si agrupamos la categoria de quienes sostienen que
tiene que ensenarse sélo la religion catélica y la de los que postulan que tiene
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que haber una materia general sobre religién, obtendremos que el 68,9%
de la poblacién se encuentra a favor de algun tipo de ensenanza religiosa
en las escuelas frente a un 26,9 que la rechaza en todas sus formas. En la
actualidad, algunas provincias, como Jujuy, Santiago del Estero y Salta,
han impuesto la educacion religiosa obligatoria en las escuelas publicas de
nivel primario.

Cuadro 22
Grado de acuerdo respecto de la contribucion del Estado a las escuelas
religiosas, segun adscripcion religiosa (en porcentajes)

Opinién Total Catoélicos Evangélicos Indiferentes Otras
religiosos religiones
En todos los casos 31,6 32,6 43,1 13 40,3

Sélo en aquellos

casos en que

asiste poblacion

carenciada 49,6 53,6 411 32,6 38,3

En ningln caso 18,8 13,8 15,7 54,4 21,4

La contribucién del Estado a las escuelas religiosas (cuadro 22) es apo-
yada por un 31,6% de la poblacién, mientras que un 49,6% considera que
sélo debe concretarse en establecimientos que acogen poblacién carenciada.
Por su parte, un 18,8% cree que en ninguin caso debe el Estado sostenerlas
econémicamente.

El monto y el alcance de las subvenciones es decisién de cada gobierno
provincial. Por ello, es dificil estimar cuanto es el global de recursos trans-
feridos. Lo que puede afirmarse es que el pago de subvenciones a estable-
cimientos educativos privados, confesionales o no, esta generalizado en
todas las provincias.

Para el conjunto del pais, las cifras indican que el 40% de las unidades
educativas confesionales reciben algun tipo de subvencién estatal. De éstas,
el 14,6% recibe subvencion total. El otro 60% no recibe contribucién estatal
alguna. Si desagregamos estos datos a nivel provincial, se comprueba la
heterogeneidad de situaciones. En un extremo, la proporcién de unidades
educativas que no reciben contribucién estatal alguna sube hasta un 95% en
Formosa y Rio Negro. Por el contrario, en cinco provincias (CABA, Chubut,
Salta, San Luis, Santa Fe) méas del 50% de las unidades educativas confe-
sionales recibe subvenciones estatales parciales o totales, siendo San Luis
la que presenta el mayor porcentaje (85%). Por su parte, en la provincia de
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Santa Fe se encuentra el mayor porcentaje (58%) de escuelas confesionales
sostenidas en su totalidad por el Estado.

Anivel de cada confesion, a pesar de algunas variaciones, tanto entre los
catolicos como entre los indiferentes religiosos y los que tienen otras reli-
giones es mayor la proporcion de quienes apoyan el financiamiento estatal
en caso de que asista poblacién carenciada que la de los que opinan que se
las debe subsidiar siempre. Por su parte, entre los evangélicos las posturas
se encuentran divididas de manera casi simétrica (43,1% por la primera
opcion y 41,1% por la segunda). Finalmente, resulta interesante destacar
que el mayor nivel de quienes estan absolutamente en contra en torno a
esta cuestion se da en los indiferentes religiosos (54,4%).

Recapitulando, la amplia mayoria de la poblacién, indistintamente de
su confesion religiosa, acepta la escuela como un lugar legitimo para la en-
sefianza de educacion sexual. Ademads, la inclusion de contenidos religiosos
en los programas educativos también es percibida como deseable por una
proporcion importante de los encuestados; se destaca la fuerte opinion de
que debe ensenarse religion “en general” por fuera de los parametros insti-
tucionales de las confesiones existentes. Asi, los deseos a favor de ensenanza
religiosa y educacion sexual coexisten como elementos compatibles en las
representaciones y las demandas de una parte importante de la poblacion
argentina.

La presencia de opiniones y actitudes entre los creyentes que colisionan
con algunas posturas de las instituciones eclesiales junto con el caracter
mayoritariamente creyente de los argentinos da cuenta de los complejos
procesos de desinstitucionalizacion de lo religioso y del creer “por cuenta
propia”. Es decir, la mayoria de los argentinos cree, pero sélo el 14% se in-
clina por una educacion religiosa ligada a la institucion catdlica y la gran
mayoria se declara a favor de la educacion sexual.

Por su parte, el financiamiento estatal de las escuelas religiosas levanta
mas rechazos que apoyos, pero permanece como un tema de debate publico
en el que no cuentan tnicamente cuestiones relativas a las creencias sino
los intereses concretos de los grupos y actores ligados a la educacion reli-
giosa.






4. SIMBOLOS RELIGIOSOS
EN EL ESPACIO URBANO

Introduccién
Verénica Giménez Béliveau y Ana Teresa Martinez

Abordar la cuestion de las practicas y las creencias de los habitantes
de la Argentina como problema de investigacion nos llevé a enfocar, por un
lado, los comportamientos y las creencias de las personas desde el punto
de vista estadistico, y por el otro, a estudiar las modalidades de impacto de
las creencias en los espacios urbanos. Desde nuestra perspectiva, estudiar
la religion de los habitantes de un pais supone también comprender las
maneras en que las motivaciones, los sentimientos y las practicas religio-
sas se proyectan en el territorio. Consideraremos aqui como simbolos en
el espacio a objetos tan disimiles como un templo, una catedral, un cartel
llamando a congregarse, la invitacién a una consulta espiritual o un altar
pequeno al costado de una ruta. Todas esas maneras de marcar el espacio,
de texturizarlo suponen un trabajo en el que grupos e individuos imprimen
caracteristicas identitarias ligadas a la religiosidad.

Estudiar los simbolos religiosos en el espacio publico supone enfrentar-
nos a lugares abiertos y sometidos a dinamicas de utilizacién y recurso al
territorio multiples y diversas. Desde el punto de vista metodolégico, nos
enfrentamos, ademas, a un desafio interesante: en este trabajo, relevamos
signos que agentes especificos relacionados con organizaciones, grupos e
instituciones o no han colocado en un determinado lugar siguiendo un sen-
tido determinado, y que nosotros como investigadores abordamos al final
de su recorrido, y sin tener contacto con aquel sentido inicial.

El estudio nos conduce asi de la objetividad del espacio abstracto del
mapa a la objetivacion del espacio practicado por el transetinte o el vecino:
un espacio cualitativo, marcado, sefializado, donde los lugares refieren a
usos no siempre faciles de inferir por el simple registro de la materialidad
de la imagen, el calco o el nombre. Las practicas del espacio (De Certeau,
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1990), su transformacién en lugar sagrado mediante la accién ritual (to-
car al pasar la vidriera del Banco Nacion convertida en ermita y hacerse
la sefial de la cruz, detenerse a rezar frente a la imagen de San Expedito
del Ministerio de Desarrollo Social; colocar la estampita en la puerta de la
casa con la cinta de San Esteban) nos remiten a una sefializacion profusa y
sobredeterminada, donde el paisaje religioso tiene su propia configuracion,
en la que se pueden distinguir sendas, hitos y limites que no aparecen a
simple vista. Esta senalizacion, realizada por las practicas de los sujetos,
de intencionalidades y sentidos a explorar, se mezcla con las marcas que
organizan los lugares desde las decisiones institucionales: los nombres de
las calles, la ubicacion de los templos y santuarios oficiales, los organismos
del Estado, las escuelas, los hospitales. Los habitantes, cuyas habitualida-
des dan sentido propio al espacio que habitan (no sélo ocupan) se mueven
en el territorio ya demarcado (Segato, 2008), generando nuevos lugares y
resignificando otros segun légicas diversas de lo publico y lo privado, de lo
sagrado y lo profano, lo catdélico y lo que no lo es.

Las preguntas que nos llevaron a trabajar con el rastreo de los signos
religiosos en el espacio publico podrian adoptar la siguiente formulacion:
qué signos religiosos podemos percibir en el espacio urbano? ;Qué nos
pueden decir estos signos sobre las creencias y las practicas religiosas de
los habitantes de la ciudad? ;Qué nos pueden decir sobre el uso del espacio
de los agentes?

A lo largo de la investigacién encontramos que una gran variedad de
signos religiosos constelaban el espacio ptblico de las ciudades. Desde edi-
ficios destinados al culto hasta carteles anunciando servicios espirituales,
desde ermitas consagradas a algin santo hasta estampitas pegadas a las
ventanas, los signos religiosos se publican en la ciudad asi como los creyentes
admiten y muestran sus pertenencias religiosas.

Relevar los signos supuso un primer ordenamiento, una clasificacion que
nos llevé a nombrarlos para diferenciarlos: clasificamos los objetos segtun
las distintas maneras en que los agentes religiosos deciden significar el
espacio. Identificamos, en este sentido, distintos tipos de marcas: definimos
templos, ermitas, calcos, carteles, instituciones y nombres. El armado de
esa estructura de clasificacién implicé una puesta en dialogo de los datos del
campo y los conocimientos previos que el grupo de investigacion cargaba. La
epistemologia que soporta a las técnicas cualitativas de investigacion fue
en este caso de gran ayuda. En efecto, posicionarnos desde la perspectiva
del actor, pensar en el sentido que los agentes dan a sus practicas, resulté
clave en la eleccion del criterio de clasificacion.

Definimos como templos a aquellas construcciones en las que las personas
se rednen para concretar actividades relacionadas con el culto. Mas alla
del tamario de la construccion, de la calidad de los materiales y de la forma
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y el estilo de la construccion, cuando un local es marcado por sus adeptos
como espacio de reunién, y tiene marcas que lo vuelvan reconocible, lo
consideramos templo.

Llamamos ermitas a los santuarios que los fieles construyen, con ma-
teriales que suponen una cierta permanencia, con la intenciéon de rendir
homenaje a entidades trascendentes. Situadas en la via publica o en el
interior de las propiedades (casas, locales comerciales), se convierten en
objeto de diversas practicas de culto.

Clasificamos como carteles a los objetos que, en distintos soportes, publi-
citan informacion sobre actividades, eventos, reuniones, acciones en general
llevadas a cabo por los grupos religiosos.

Bajo el inclusivo nombre de calco denominamos todos aquellos signos
religiosos que, en soportes perecederos (papel, carton, plastico, calcomanias,
etc.) son colocados como muestra de identidad. Estampitas, calcomanias,
posters, entrarian dentro de esta categoria.

Consideramos instituciones a aquellas organizaciones religiosas insta-
ladas en edificios, con alguna identificacién que permita reconocerlas, y
cuyo principal objetivo no es el culto. Hospitales, escuelas, universidades,
comedores, sostenidos por entidades religiosas, seran considerados en esta
clasificacion.

Finalmente, la dltima clasificacién que establecimos fue la de nombres.
Consideramos que los nombres son aquellas denominaciones religiosas
perceptibles en comercios e instituciones no religiosas.

Como se puede apreciar, esta primera clasificacion ordené nuestro uni-
verso a partir de una serie de criterios interpretativos surgidos en didlogo
con la experiencia anterior de los investigadores, la teoria sobre los grupos
religiosos y los resultados del primer relevamiento de prueba. Volvimos
sobre esta tarea interpretativa una vez que todo el relevamiento estuvo
concluido.

Asi como trabajamos con la clasificacion de los signos, produjimos otras
clasificaciones que ordenaron nuestro trabajo. Las principales fueron la
confesion religiosa (catdlica, evangélica, judia, islamica, new age, etc.) y el
lugar donde la marca se inscribia (calles, plazas, casas, instituciones).

El relevamiento fue realizado en cuatro ciudades del pais: Santiago
del Estero, Mendoza, Rosario y Buenos Aires. E1 método de relevamiento
consisti6 en recorrer a pie secciones elegidas de las ciudades mencionadas,
identificando los distintos signos religiosos percibidos, y elaborando fichas
que luego sistematizamos. Cada grupo de trabajo (Santiago del Estero,
Mendoza, Rosario, Buenos Aires) elabord, sobre la base de criterios gene-
rales, estrategias de relevamiento propias. Asi, la eleccion de relevar todo
el territorio (como en el caso de la ciudad de Rosario) o el disefio de una
muestra de las manzanas a estudiar (como en el caso de Buenos Aires y su
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periferia, de Mendoza y el Gran Mendoza o de Santiago del Estero) fueron
decisiones de los grupos locales a partir de su experiencia de investigacion
anterior y a las posibilidades de los espacios a relevar.

Finalmente, importa aclarar que los apartados aqui presentados repre-
sentan sélo una parte del extenso y rico trabajo que realizamos. Nos inte-
resaba mostrarlo, a pesar de lo sucinto de la presentacion, para dar cuenta
de la compleja tarea que significa abordar la religiosidad de los habitantes
en la Argentina, en la que nos interesan las creencias y también su exte-
riorizacién, las motivaciones individuales y las maneras de expresarlas en
el espacio de las ciudades.

Marcas religiosas en el espacio publico
de la ciudad de Santiago del Estero

Ana Teresa Martinez, Gloria Miguel y Roberto Remedi

El registro de marcas religiosas en el espacio publico de la ciudad de
Santiago del Estero depara una primera sorpresa: el descubrimiento de lo
invisible para la percepcion cotidiana naturalizada. Estampitas, crucifijos,
imagenes de virgenes y santos, carteles convocando a reuniones o ritos de
caracter religioso, marcan las puertas de las casas, las vidrieras de los lo-
cales comerciales, los jardines de las instituciones del Estado y hasta una
notoria vidriera del Banco de la Nacion Argentina, constituida en santuario
para los transeuntes. Se trata de una densidad de iconos y de propuestas
simbdlicas insospechada para la mirada concentrada en los apuros prac-
ticos del mundo cotidiano. En el momento del relevamiento encontramos
957 marcas religiosas en 455 manzanas, es decir un promedio general de
mas de dos marcas por manzana, promedio que varia ostensiblemente. Esa
variacion va desde las mas de tres marcas por manzana encontradas en los
puntos-muestra relevados en un barrio densamente habitado, caracterizado
por un NBI medio y alto, y registrado como parte de la ciudad a fines de la
década de 1950, como es el barrio 8 de Abril; a la densidad de menos de una
por manzana que encontramos en el punto relevado del asentamiento de
la ciudad mas apartado del centro, el barrio Villa del Carmen, registrado
oficialmente como tal en los mapas de la ciudad recién en la década de 1990
y también de NBI alto.

En esta ciudad de 267.125 habitantes segin el Censo 2010, el registro
realizado comprendié una muestra de 455 manzanas distribuidas en 22
puntos-muestra, cuya seleccién se basé en criterios tedricos, es decir, se
traté de determinar un conjunto de espacios que permitieran —por sus
caracteristicas historicas (antigiiedad de la urbanizacion), sociodemografi-
cas (poblacién del barrio, habitantes por vivienda), socioeconémicas (NBI),
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o historia religiosa conocida—, elaborar hipétesis fundadas acerca del uso
religioso del espacio publico.!

El segundo resultado global a tener en cuenta es que la mayoria de las
marcas encontradas en las zonas relevadas pueden ser inequivocamente
identificadas como de origen catélico romano, cuatro de cada cien son de
origen evangélico y otras cuatro remiten a otras religiones, entre las que
se encuentran new age, umbanda, testigos de Jehova, judios y catélicos
ortodoxos. Resta un grupo de ciento siete marcas cuyo origen confesional,
por razones diferentes, no es claramente precisable.?

El avance de la diversidad hacia el centro histérico. El estudio del
centro de la ciudad, ademdas de permitir comparaciones entre diversos
centros urbanos del pais, funda su importancia en el valor cualitativo que
los centros comerciales e institucionales (que en el caso de Santiago del
Estero practicamente coinciden) tienen en la dinamica del espacio urbano.
Santiago del Estero fue fundada en 1553, es la mas antigua ciudad de la
Argentina de las ain habitadas, y todavia conserva su centro historico como
principal centro comercial e institucional. Esta ciudad continda teniendo
el corazon en la plaza Libertad, frente a la cual se hallan la catedral, la
antigua jefatura de policia, la municipalidad y los centros comerciales, ba-
res, bancos y espacios de sociabilidad més concurridos. Trabajos desde la
geografia de la percepcion realizados en 2000 (Molina et al., 2000) muestran
que la casi totalidad de los cuatrocientos habitantes encuestados en aque-
lla ocasién, cuando imaginaban la ciudad, pensaban en la plaza Libertad
y sus alrededores. A diferencia de otros centros urbanos del pais, que han
multiplicado centros comerciales e institucionales, segmentando espacios

1. Cada punto muestra, de tamafio variable y forma diversa, comprendia niveles de NBI
homogéneos pero, unido a otro punto de relevamiento lindero, permitia constituir dreas hete-
rogéneas en este aspecto, a fin de habilitar comparaciones, no sélo entre areas sino también
entre distintos puntos de la misma drea. Quedaron asi demarcadas, ademés del drea del Barrio
Centro de la ciudad (que fue casi enteramente relevada) y dos puntos muestra lindantes (uno
hacia el norte y otro hacia el sur, con gran densidad institucional y NBI bajo), otras cinco areas
de relevamiento, ubicadas en zonas diversas de la ciudad, de vieja y nueva urbanizacién, de
distintas densidades poblacionales, de pobreza histérica y de pobreza reciente, con diversas
densidades institucionales y con historias urbanas y religiosas diferentes, que conociamos por
anteriores aproximaciones exploratorias de campo.

2. Entre estas “indefinidas” 37 son ermitas tradicionales, en las casas o las calles desprovistas
de imagenes (abandonadas aparentemente de modo definitivo algunas, vacias otras —segun
comentario de los vecinos, a causa de los robos—, a la espera de alguna fecha de culto periédico)
y otras marcas populares como la del Gauchito Gil, de la que encontramos sé6lo diez ermitas
que le son dedicadas exclusivamente, aunque en muchas ocasiones su icono forma parte de
ermitas con figuras varias, que hemos denominado ermitas o altares multisantos.
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de nivel socioeconémico diverso, en Santiago del Estero existe un centro
que, aunque tiene matices, es el espacio de circulacion comuin de todos los
sectores, donde pocas cuadras separan los lugares donde compran, venden y
hacen sus tramites los sectores populares de aquellos en los que los sectores
de mayores ingresos realizan gestiones y compras, se detienen a tomar un
café o citan a sus amigos. Por esto, el radio de 78 manzanas relevado en
torno a la plaza Libertad, que casi coincide con el mapa completo del Barrio
Centro, es el nicleo de mayor movimiento cotidiano de poblacion de todos
los medios sociales; aunque haya algunas zonas mas frecuentadas por unos
que por otros, la mayor parte de esa geografia les es comun.

E1NOA es la region del pais con mayor adscripcion al catolicismo (91,7%),
donde ademas el porcentaje de evangélicos es el menor (3,7%). Este rele-
vamiento de marcas religiosas, sin embargo, nos permite acceder a otro
aspecto de la diversidad religiosa, que es su visibilidad publica. Este espacio
del centro es precisamente el de mayor diversidad confesional de marcas
religiosas de todas las areas estudiadas en la ciudad. El total de marcas en
las 78 manzanas asciende a 199, es decir mas alto que el promedio relevado,
y 143 son de origen catélico.

Para el andlisis podemos hacer una “clasificaciéon débil™ de las marcas
seguin una funciéon predominante, distinguiendo “proselitistas” (carteles),
“institucionales” (templos e instituciones confesionales) y otras que pode-
mos llamar “culturales”, “identitarias” o “devocionales” (ermitas, calcos, y
nombres de negocios). En esta geografia del centro, si se compara con la
zona de los barrios, hay una mayor proporciéon de lo que podemos llamar
marcas “proselitistas” (como los carteles) y marcas “institucionales” (como
los templos e instituciones confesionales): en conjunto alcanzan la mitad,
igualando a las marcas que podriamos llamar “identitarias” y “devocionales”.
Por el contrario, en la zona de los barrios, las instituciones confesionales, los
carteles y templos sé6lo suman la décima parte; el resto corresponde a marcas
“identitarias” y “devocionales”. La densidad temporal de unos y otros tipos
de marcas determina también un caracter, que va del cartel como hoja de
papel a la intemperie, pegada en paredes o postes, a la marca instituyente
del templo construido como tal, organizando durablemente la practica del
espacio.* Marcas “devocionales”, “identitarias”, “proselitistas”: aunque el

3. Hablamos de “clasificacién débil” porque somos conscientes de que los criterios de clasifi-
cacién se deslizan de un caso a otro y que la caracterizacién no es excluyente en cada marca.

4. El trabajo de Molina et al. (2000) dice también que la Catedral estaba entre sus encuestados
en segundo lugar cuando se preguntaba por los elementos de la ciudad que se recuerdan, en el
tercero cuando se preguntaba por los edificios mas importantes y en primer lugar, inescindible
de la plaza Libertad, cuando se pedia que se dibujara un croquis de la ciudad.
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limite entre unas y otras sea con frecuencia imposible de discernir porque
el principio de clasificacion es analdgico y refiere a caracteristicas que con-
viven en las cosas,’ no deja de ser distintiva la impronta mas “cultural”,
“devocional” e “institucional” de las marcas catélicas y el caracter “institu-
cional” de las evangélicas, frente al predominio de carteles “proselitistas”
cuando se trata de nuevas practicas como las new age. De modo que esta
densidad relativa de simbolos religiosos “proselitistas” e “institucionales”
en el territorio del centro de la ciudad podria sugerir, por un lado —como
lo senalan también la concentracién de instituciones del Estado y locales
comerciales— que este espacio es, ante todo, lugar privilegiado de disputa
econémica, social y también simbdlica; y por otro lado, que los lenguajes
religiosos compiten aqui con los lenguaje de la publicidad y la propaganda
en la construccion del sentido de los lugares.

Las marcas catdlicas son fundamentalmente instituciones confesionales
y un sinnimero de estampitas, imagenes, nombres de locales, ermitas mul-
tisanto dentro de los negocios o de las instituciones publicas, visibles desde
la calle. Por el contrario, las marcas evangélicas son fundamentalmente
templos o instituciones y algunos carteles. Estan ubicadas en la zona norte
del centro, es decir, un poco al costado del casco histérico inicial de la ciudad,
senialado por la plaza. Fue en aquella zona cuando a comienzos del siglo
XX se asentaron privilegiadamente sirios y libaneses y donde se encuentra
ubicado el mercado Armonia, mercado tradicional de la ciudad. Alli destaca
la Iglesia Evangélica del Centro, el templo de la Iglesia Universal del Reino
de Dios y el templo San Jorge de la Iglesia Catdélica Ortodoxa de Antioquia.
Todos estan mas alla de la calle Pellegrini (que en este sentido funciona
como divisoria social) en la zona de las peatonales, donde se concentra la
mayor circulacion de sectores populares en el centro de la ciudad, y donde
circula fundamentalmente el transporte publico de pasajeros. En el mismo
cuadrante mas al norte existe un templo de la Sociedad Cientifica Basilio,
uno de los Santos de los Ultimos Dias y la Iglesia Evangélica conocida como
“de la calle Salta”. Yendo hacia el oeste, en una zona popular pero de menor
circulacion, una santeria umbanda (que propone en un cartel en la calle los
servicios de un pai) y otra espiritista.

En la zona sur del centro, méas residencial, disminuye la cantidad de mar-
cas religiosas y aparecen las ermitas catélicas que sefialan los frentes de las
casas. Pero en el centro del Barrio Centro podemos definir una franja desde

5. Por ejemplo, algunos carteles de factura muy cuidada, en colores y papel satinado, invitando
a una fiesta de la Virgen permanecian en los locales mucho tiempo después de la fecha, y ante
la pregunta se aludia a la proteccién o la devocion: es decir, de cartel proselitista habia pasado
para el usuario a la categoria de estampa devocional.
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la calle Pellegrini hasta la calle Urquiza donde la presencia institucional y
de marcas culturales catolicas es casi exclusivo, cortado apenas con algunos
carteles de procedencia evangélica hacia el borde de la calle Pellegrini y un
numero mayor de carteles de propaganda y oferta de servicios que podemos
catalogar como new age (invitando a charlas gnésticas o a actividades que
mezclan sabidurias y gimnasticas orientales, meditacién y practicas de
salud holisticas) dispersos en la zona, pero de mayor densidad también al
norte, fuera de esa franja.

De este primer analisis se desprende por un lado que el centro de la
ciudad es lugar de disputa simbdlica, que su zona central sigue ocupada
fundamentalmente por el catolicismo, pero que el 4rea méas popular presenta
una diversidad religiosa que asoma s6lo en algunos otros barrios de las zonas
relevadas en la ciudad, aunque nunca con la misma intensidad que aqui.

Por otra parte, si la muestra total de la ciudad cont6 41 templos, sélo 18
de ellos son catoélicos. Si analizamos ademads su ubicacion, 8 de estos dltimos
se encuentran en el drea del centro. Los templos evangélicos son también
18 en la muestra, pero sélo 5 estan en el centro. El resto de los templos no
catoélicos son un templo de la Sociedad Cientifica Basilio, uno de los Santos
de los Ultimos Dias (mormones) y uno de la Iglesia Cristiana Ortodoxa. Si
bien sabemos que nuestra muestra no es estadisticamente representativa
del conjunto del area urbana de Santiago ni nos permite saber cuadl es la
historia de esta configuracion del espacio, ni predecir su futuro, ni vincu-
larla con nimero de fieles, no deja de ser un dato interesante saber que, en
el centro de la ciudad, los templos de la religion ampliamente mayoritaria
y con mas de 450 anos de predominio son actualmente sélo la mitad: otro
indicio mas de la diversidad de religiones y practicas que aparecen y ape-
lan al reconocimiento en el espacio publico santiaguernio. Para los barrios,
aun sin poder dar certezas estadisticas, podemos anticipar hipétesis bien
fundadas en un relevamiento que abarca una muestra amplia (377 man-
zanas) y cualitativa y sistematicamente diferenciada segun los criterios ya
especificados.

Marcas religiosas y practicas del espacio en los barrios. Predominan
en la ciudad de Santiago del Estero los barrios de casas bajas, originadas
en planes de construccion estatales. En los mas antiguos las sucesivas
remodelaciones y ampliaciones en las viviendas han diversificado su fiso-
nomia, a diferencia de los de reciente adjudicacion. Dentro de los mismos
barrios, junto a las casas “de planes estatales”, se construyeron de manera
independiente otras viviendas de caracteristicas muy disimiles. Asi, segin
las zonas, existen desde precarias casas de una o dos habitaciones hasta
grandes casonas de cuidada arquitectura, coexistiendo ambos tipos en
algunos sectores. En algunos barrios se superponen en el uso corriente el
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nombre oficial contemporaneo con alguna denominacién mas antigua (El
“Tala Pozo” es hoy “Almirante Brown” y el “Chumillo” es “la zona de Inde-
pendencia y Reconquista”). Especialmente en los limites de urbanizacion de
la ciudad —aunque también en algunos barrios a menos de treinta cuadras
de la plaza central— donde las condiciones son precarias, los vecinos crian
animales como gallinas, cerdos o caballos que en ocasiones transitan por
las calles y terrenos baldios de la zona. Buena parte de las casas relevadas
en barrios tienen jardin en el frente, en algunos casos comunicados con
el patio trasero, otras no poseen separacion fisica de la vereda o se trata
de pequenas tapias o alambres. Dependiendo de los horarios, en algunos
barrios puede observarse una constante actividad de los vecinos entre el
interior, el jardin y la vereda de la casa: desde los juegos de los nifnos hasta
los quehaceres domésticos son actividades que con frecuencia se realizan
con las puertas y los portones abiertos, por lo que desde la calle es posible
observar marcas religiosas ubicadas dentro de las viviendas (como cruces,
pequenos altares, posters).

El total de marcas en los puntos-muestra relevados de los barrios de la
ciudad fue de 758 sobre un total de 377 manzanas. El predominio de marcas
catoélicas es mayor que en el centro (629) y s6lo cuatro de cada cien remiten
claramente a otras identidades. Es decir, como habiamos anticipado, en los
barrios aparece menos diversidad confesional expresada en marcas religiosas
que en el centro de la ciudad.

Con relacion al tipo de marca, casi la mitad son ermitas, de las cuales
326 presentan imagenes indudablemente catélicas y 47 corresponden a
ermitas vacias, abandonadas o referidas a devociones no identificadas con
una confesion en especial, como la del Gauchito Gil. En la misma linea de-
vocional o identitaria, encontramos 281 calcos y 24 locales o instituciones
no confesionales con nombre religioso. Los carteles invitando a practicas o
reuniones fueron 43; finalmente 25 templos y 12 instituciones confesiona-
les. Es decir, en un nimero mucho mayor de manzanas (377 frente a 78)
encontramos una menor densidad de templos, instituciones y actividades
proselitistas por medio de carteles mientras se multiplican las marcas de
tipo identitario y devocional.

Las ermitas catélicas emplazadas en los hogares tienen un franco pre-
dominio: 262 (ocho de cada diez del total de ermitas catdlicas en barrios),
indicando que las expresiones religiosas, particularmente las “catdlicas”,
son una dimensién importante para las familias que habitan los barrios.
Por otra parte, la categoria “ermita” encierra una diversidad de casos, desde
la ermita tradicional de material construida en el jardin o en el frente de
la casa, a la version posiblemente realizada al construir la vivienda, como
concavidad en la pared del frente cercana a la puerta; pero también los
mosaicos con imagenes religiosas —en muchos casos conteniendo la nume-
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racion de la casa— o complejos aglomerados de imagenes devocionales de lo
mas diversos, construidos a lo largo de la historia familiar. Asi, por ejemplo,
en un punto-muestra que abarca al barrio Caceres en su totalidad, zona
contigua al centro de la ciudad, se visualizé desde la calle el interior de un
quiosco, una ermita-altar-multisanto, en la cual una profusion de estampas
de santos catolicos se entreteje con una profusion de fotos familiares, invis-
tiendo de este modo con un caracter sagrado el &mbito piblico-doméstico de
la empresa familiar y el tiempo cotidiano del local comercial del barrio. En
otro punto muestra, constituido por 34 manzanas en el barrio América del
Sur, al sur de la ciudad, se erige en un terreno baldio una ermita-templo-
al-descubierto, dedicada a San Expedito, en la cual la visita constante de
devotos se confunde con los arboles que rodean al santo, los pedidos y las
ofrendas de los creyentes, las imagenes de otros santos, precarios alambrados
de casas particulares, el acceso directo a la calle, etc. En este mismo barrio
encontramos en una esquina una multiermita multisanto conformada por
tres ermitas de importantes dimensiones, identificada como perteneciente
ala Comunidad San Cayetano; sobresalen, ademas de las figuras de santos
que la componen, la diversidad de recursos empleados en su construccién:
mosaicos pintados con imagenes religiosas en la base, techos de tejas pin-
tados de colores, vidrios y rejas que resguardan a los santos, artefactos de
iluminaciéon, asi como las leyendas pintadas con frases que interpelan a los
transeuntes, por ejemplo: “Me llaman la capillita te gusta?”.

Dentro de esta diversidad de ermitas catélicas emplazadas en los barrios,
la representacion simbdlica predominante (comun pero inconsciente) asocia
a lo sagrado la figura de la “casa”, sea que el espacio sagrado o lugar de
la marca religiosa tenga una forma abierta (la calle, la plaza, el baldio) o
cerrada (un local comercial o una casa particular). La ermita tiene la forma
de casa (las de cemento por ejemplo) o el objeto que cubre al santo cumple
esa funcion (puede ser una botella de plastico). También puede ocurrir que
la ermita esté en la calle pero al frente de una casa particular, o la figura
del santo se encuentre en la pared de una casa (como estampa, mosaico,
calco, etc.). En la cultura local l1a casa es el lugar de las relaciones primarias,
no so6lo las del parentesco sino también las de vecindad, esa pequena-gran
comunidad hecha de presencias y de ausencias, donde se juega el recono-
cimiento del hijo por la madre, del familiar enfermo o el hijo por nacer, el
recuerdo del padre o el abuelo fallecido. De modo que las relaciones familia-
res son al mismo tiempo un contexto social y cultural. Probablemente, las
expresiones catélicas de los barrios de Santiago del Estero formen parte de
la comunicacién que va constituyendo cotidianamente esa memoria social
y propiciando su continuidad.

Por otra parte, en las areas relevadas, encontramos 59 ermitas ubicadas
en las calles, de las cuales 38 aparecen en los puntos-muestra de la zona
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sur, zona que ha sido histéricamente objeto de pastoral de comunidades
eclesiales de base (CEB), siendo parte del proceso de institucionalizacion de
la CEB la construccion de la ermita del santo patrono. Esta variante aparece
asi como un punto intermedio entre la devocién particular de la familia y
la forma institucionalizada del culto en el templo. Asi como la presencia
de las ermitas y los calcos en las casas de barrio nos remite a las creencias
y devociones de los vecinos, las ermitas en las calles (aunque también en
algunas casas) identificadas con los nombres de las comunidades —activas
o no— remiten a las practicas religiosas, predominantemente catélicas, que
tienen o tuvieron lugar peridédicamente en el territorio: via crucis, reuniones
de oracion, fiestas patronales.

La proporcién entre templos catélicos y evangélicos en las zonas relevadas
en los barrios profundiza un poco la diferencia del centro: se registraron
veinticinco templos en total, entre los cuales quince son evangélicos y de
otras confesiones y diez, catolicos. Las caracteristicas de las edificaciones
son variadas en cuanto a sus dimensiones y recursos: encontramos desde
casas de barrio remodeladas hasta grandes iglesias entre los evangélicos
y desde pequenas capillas a grandes parroquias entre las catélicas. Esta
mayor o menor presencia de marcas de uno u otro signo nos habla asi de
una actividad evangélica importante y nos obliga a registrar una presencia
publica significativa, dato que sin embargo no nos permite anticipar procesos
a futuro ni aventurar nimero de adherentes activos.

Por otro lado, los templos relevados, si bien no alcanzan la concentraciéon
que registramos en el centro de la ciudad, constituyen en el contexto de las
casas de barrio una presencia importante y singular en tanto lugares de
congregacién. El predominio de templos evangélicos y de otras confesiones
—sustentados en légicas de expansion territorial diferentes de la catélica—
remite a la diversidad de practicas religiosas que conviven en los barrios:
ademads de las misas y celebraciones catdlicas, las reuniones evangélicas
constituyen parte de las actividades que se desarrollan en los templos y
movilizan desplazamientos en el territorio.

Marcas religiosas en el Gran Mendoza: territorios y espacios

Andrea Blazsek, Carolina Galiotti, Micaela Lisboa, Erica Lis Melonari, Gustavo
Ortiz, Ezequiel Potaschner, Azucena Reyes Sudrez y Lucia Sosa

Los crecientes procesos de secularizacion asociados al quiebre de antiguas
certezas, los grandes relatos y la individuacion relacionados a la modernidad,
no han eliminado al fenémeno religioso de la vida cotidiana de las personas,
sino que se han reconfigurado las forma de experimentar y expresar las
creencias, en un contexto de diversificacion de la oferta religiosa.
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Aqui se intenta presentar el vinculo entre el campo religioso y el campo
social a partir de las distintas expresiones que se adoptan en el espacio
urbano del Gran Mendoza como formas de manifestar la religiosidad. Los
credos y las practicas religiosas en los distintos estratos socioculturales
reflejan modalidades distintivas de vincularse con lo sagrado. En el espa-
cio se presentan en un sentido relacional, dando cuenta de una identidad
religiosa sobre la base de la identificacion-diferenciacion entre las distintas
simbologias y formas de experimentar la religiosidad.

Tipos de marcas. Resaltando la importancia de observar como se expresa
la religion en el Gran Mendoza de manera perdurable, y asi también cémo
se exhiben estas manifestaciones al publico (sea que se encuentren en un
ambito privado o publico), es notorio destacar que en las zonas del muestreo
hay una gran predominancia de la religion catélica sobre el resto de las re-
ligiones; las marcas que corresponden a dicho culto conforman la mayoria
del relevamiento. En segundo lugar se ubican las marcas denominadas como
indefinidas, es decir aquellas manifestaciones dificiles de asociar a una
religion particular (es el caso, por ejemplo, de imagenes referidas a Jesus,
una figura “compartida” por diversas religiones).

No hay que perder de vista la variada gama de tipos de representaciones
religiosas. Mas alla de que hay una primacia de virgenes y Jesus, también
se encontré una gran cantidad de frases que indican la pertenencia a la
religion catdlica: “Somos catélicos”, una de las maneras mas evidentes de
autoescenificacion en la busqueda por representar y poner a la vista pablica
la propia identidad religiosa, marcando asi también los limites con otras
religiones.

El pequeno grupo de marcas de indole evangélica es producto de la es-
casa presencia de manifestaciones visibles de estas ramas cristianas que
no tienen simbolos ni marcas identificatorias propias. Cabe destacar que la
mayoria de estas marcas pertenecen a lugares de culto formales (templos)
y no a manifestaciones simbélicas en ambitos privados, caso contrario al de
la religion catélica, donde la mayoria pertenece a calcos, ermitas, nombres
y carteles registrados en ambitos privados.

Las marcas y senales religiosas se corresponden a los lugares residen-
ciales de los distintos estratos sociales de la poblacién mendocina, y a los
barrios nuevos y viejos.

Marcas estaticas y dinamicas. A partir del relevamiento, podemos pensar
que los catélicos que exponen su identidad religiosa en el espacio lo realizan
fundamentalmente con dos tipos de marcas que se diferencian entre ellas por
su estructura y perdurabilidad. Podemos llamar a unas “marcas estaticas”
y a las otras “marcas dinamicas”.



Simbolos religiosos en el espacio urbano 229

Las marcas estaticas estan construidas de un material sélido e implican
un proceso de producciéon medianamente complejo. Fueron hechas con el
sentido de perdurar, marcas histéricas que reflejan la identidad religiosa
de la familia, el hogar y la casa. En los casos en que la casa es ocupada por
personas distintas de las que realizaron la marca se cristaliza la perdura-
bilidad de la marca. El nuevo hogar puede decidir apropiarse y resignificar
ese “mojon” en su propia historia familiar o, en caso contrario, deshacerse
de ella dejando algin vestigio (grutas vacias, frisos tapados, etcétera).

Por otra parte, este tipo de expresion también tiene sentido dentro de
la arquitectura de las construcciones, siendo ellas planteadas en el mismo
diseno de la casa o adosadas en lugares estéticamente escogidos. Encontra-
mos mayor densidad de este tipo de marcas en zonas de mayor antigiiedad
y bajos niveles de NBI.

Un caso testigo puede considerarse la 5° seccién de Capital, zona ti-
picamente elegida por las clases medias-altas y altas antes del creciente
fenémeno de los barrios privados que atn hoy conserva una poblacién de
buen nivel adquisitivo y muy bajos indices de NBI. Alli encontramos la mayor
densidad de marcas durables, entre las que predominan las ermitas de la
Virgen y los azulejos o frisos de Jesus.

Las marcas dinamicas se caracterizan por ser momentaneas, y su sen-
tido implica que pueden ser destruidas por el paso del tiempo en un plazo
relativamente corto. No precisan un proceso de elaboracion por parte de los
habitantes de la vivienda sino que se sefiala el “terreno” con una estampa
preelaborada. Son marcas que se expanden por el territorio con gran facili-
dad. Casos tipicos son los calcos, las estampitas, las oraciones, los grafitis,
etcétera.

Dentro de esta clasificacion, en la muestra relevada en el Gran Mendoza
abunda un tipo de calco con la consigna “Somos catélicos”, “Este hogar es
catolico” o “Somos catdlicos, no molestar”. Este tipo de marca predomina
en todos los estratos socioeconémicos. Es llamativa la figura que apare-
ce en tercer lugar de importancia en cuanto su repeticiéon (después de la
Virgen y de Jesus, contemplando cualquier tipo de marcas, sean estaticas
o dindmicas).

Si bien los dos tipos de manifestaciones, tanto las estaticas como las
dinamicas, son marcas de identidad, el objetivo que persigue cada una es
diferente. Las marcas estaticas podrian ser realizadas buscando la protec-
cién y el resguardo divino. Se encomienda el cuidado del hogar a la Virgen
y/o a Jesus. Estas presencias ocupan un lugar importante y muy visible en
el frente del hogar.

Marecas religiosas con relacion a los estratos sociales y a la anti-
giiedad de la zona. En los espacios urbanos tradicionalmente asociados a
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estratos sociales medios altos y altos predominan las ermitas. En la mayoria
se corresponden a una concepcion catélica: la Virgen Maria, la Sagrada
Familia, Jesus.

En barrios pertenecientes a un estrato social medio y bajo, y en las zonas
con mayor cantidad de instituciones publicas, por lo general predominan
las ermitas y los calcos.

La antigiiedad de las zonas es otra variable de influencia respecto de estas
manifestaciones religiosas. En las zonas mas antiguas del Gran Mendoza,
tanto de alto como de bajo NBI, encontramos mayor densidad de marcas; en
cambio en los barrios méas nuevos, con menos de veinte ainos de antigiiedad,
la densidad pasa a ser muy baja. En cuanto a los tipos de marcas, no se
encuentran diferencias significativas entre zonas antiguas y nuevas: en
ambas se mantiene la preponderancia de las ermitas y los calcos.

Al observar qué muestran las marcas en cada zona también encontra-
mos fuertes similitudes: en ambas predominan las imédgenes de Jesus y la
Virgen. Hay diferencias en cuanto a la presencia de santos, cuya proporcién
es mayor en las zonas antiguas de la ciudad.

A partir del recorrido realizado, vemos que el espacio publico del Gran
Mendoza esta fuertemente cargado de simbologia catélica, siendo la devo-
cién por la Virgen y por Jesus las creencias méas expresadas. Encontramos
maneras diferentes de marcar el espacio segun la antigiiedad de la zona
y sus estratos socioeconémicos. Sin embargo, una marca atraviesa todos
los estratos y la antigiiedad, el calco que hace referencia a la pertenencia
catoélica del hogar, la cual creemos es particular de esta ciudad.

Marcas religiosas en Rosario
Lucas Almada, Verénica Lopez Tessore, Silvia Montenegro y Lucia Salinas

El relevamiento de marcas religiosas en la ciudad de Rosario siguié
lineamientos particulares segin la especificidad del territorio y la disponi-
bilidad de datos relativos a la estructura social, algunos de los cuales son
sistematizados y georreferenciados distritalmente por el gobierno municipal
de la ciudad.®

Desde el punto de vista del territorio, hemos seguido la divisién de la
ciudad en distritos descentralizados, seis en total: Norte, Noroeste, Centro,
Oeste, Sur, Suroeste. En lo que se refiere a la superficie del territorio cubierta
con el relevamiento, hemos incluido la totalidad de los seis distritos de la

6. Observatorio Social de la Municipalidad de Rosario, www.rosario.gov.ar / observatorioso-
cial.
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ciudad con el objetivo de realizar una cartografia religiosa de la ciudad de
Rosario (mapa 1).

Cada uno de los distritos se constituyé en un territorio con limites especi-
ficos que, al mismo tiempo, recortamos en cuadriculas numeradas de nueve
por nueve manzanas. Cada trabajador de campo tomo6 a su cargo un conjunto
de cuadriculas pertenecientes a uno o varios distritos. El criterio de releva-
miento de las marcas religiosas se circunscribié en nuestro caso a aquellas

Mapa 1
Distritos descentralizados de la ciudad de Rosario

Realizado por el Nodo Rosario, Universidad Nacional de Rosario. Asistencia técnica: Centro de Sensores
Remotos, FCEIA, UNR.
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referidas a la presencia institucional de los diferentes grupos religiosos.
Si bien se han relevado otras marcas como carteles, grafitis, inscripciones,
pasacalles, figuras y simbolos, dada la extension del territorio a abordar
ha sido necesario realizar una seleccién para el georreferenciamiento, por
ello sdlo fueron tomadas en cuenta las marcas relativas a iglesias, templos,
santuarios, ermitas, altares callejeros, etc. Durante el registro se tuvo en
cuenta la ubicacion exacta de la marca (calle, nimero), la denominacién
exhibida, las actividades expuestas al pablico, las dimensiones aproximadas
del local y una breve observacion general del contexto de la zona donde es-
taba la marca religiosa. Respecto del tipo de marcas, y considerando las que
hacen a la presencia de templos o lugares de culto, se ha tenido en cuenta
el tipo edilicio. En tal sentido, hemos registrado si se trataba de una iglesia
o templo, construidos exclusiva y estandarizadamente como lugar de culto,

Mapa 2
Distribucion de marcas religiosas por fraccion censal, Distrito Sur
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Realizado por el Nodo Rosario, Universidad Nacional de Rosario. Asistencia técnica: Centro de Sensores
Remotos, FCEIA, UNR.
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caso especifico de la religion catodlica y de algunas iglesias protestantes o con
una infraestructura que evidencia una presencia estable en el local; salones,
en el caso de grupos que se instalan refuncionalizando un local comercial,
un supermercado, un garaje o cualquier local alquilado; casas de familia,
cuando el tipo edilicio es simplemente una casa de familia alquilada o ad-
quirida para el funcionamiento de algun grupo religioso y los santuarios,
aquellos espacios de adoracion de determinadas figuras que son visibles en
la via publica y a los cuales puede accederse libremente (mapa 3).

Entre los distritos hemos elegido el Sur, para presentar la representacion
cartografica de las marcas religiosas institucionales relevadas. Aunque con
diferencias en su interior, el ahora distrito esta conformado por barrios ori-
ginalmente habitados por inmigrantes y caracterizados por el componente
obrero, debido a la presencia del frigorifico Swift y otras empresas que

Mapa 3
Marcas religiosas: catélicos, con relacion al tipo de marca relevado, Distrito Sur
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Realizado por el Nodo Rosario, Universidad Nacional de Rosario. Asistencia técnica: Centro de Sensores
Remotos, FCEIA, UNR.
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Mapa 4
Marcas religiosas: evangélicos, en relacion
con el tipo de marca relevado, Distrito Sur

2.
7DE FEBRERO

URIBURU

Simbologia
. 1- Iglesias, Templos
O 2-Salones
O  3- Casas de familia

EEB @ E
NT@S.’E'szAR‘O sO EB 9
EPR 2

Ejes de calles

C;? Distrito Sur

o
25 DE MAYO

0,5 0 1Km

Realizado por el Nodo Rosario, Universidad Nacional de Rosario. Asistencia técnica: Centro de Sensores
Remotos, FCEIA, UNR.

empleaban mano de obra. Actualmente, el distrito también alberga algunas
de las zonas mas pobres de la ciudad.

El mapa 2 nos muestra la distribucion de las marcas religiosas presentes
en el Distrito Sur, clasificadas segun la tradicion religiosa de pertenencia a
la cual remiten, de acuerdo a tres grandes grupos, que luego mostraremos
desdoblados en su interior: catélicos, evangélicos y otros. Vemos aqui zonas
de diversa densidad de marcas.

En el caso de los evangélicos (mapa 4), podemos ver que los salones y
hasta las casas de familia son mas numerosas que los edificios construidos
especificamente para albergar un grupo y que, por lo tanto, el criterio de
localizarse en espacios refuncionalizados y de una estabilidad menos mar-
cada es el que predomina.

Las instituciones evangélicas relevadas en el Distrito Sur (mapa 5) fueron
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Mapa 5
Marcas religiosas: pentecostales, en relacion
con otras marcas de evangélicos, Distrito Sur
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Realizado por el Nodo Rosario, Universidad Nacional de Rosario. Asistencia técnica: Centro de Sensores
Remotos, FCEIA, UNR.

clasificadas en los siguientes grupos: E (evangélica), EB (evangélica bautista),
EM (evangélica metodista), EL (evangélica luterana), EPR (protestantes), EP
(pentecostales), EES (Ejército de Salvacién), EAD (Asamblea de Dios).

En este distrito, al igual que en otros barrios de caracteristicas sociode-
mograficas similares, los santuarios del Gauchito Gil se han multiplicado
en los ultimos tiempos, acompanando en algunos casos procesos migratorios
de otras regiones del pais hacia barrios populares de la ciudad de Rosario
(mapa 6). Hemos identificado los santuarios del Gauchito Gil en el tras-
fondo de la presencia de otros grupos religiosos, entre los que destacamos
ICL (Iglesia Catdlica Liberal), TJ (testigos de Jehova), M (mormones), AECB
(Escuela Cientifica Basilio), TYCE (teosofias y centros de estudio).
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Mapa 6
Marcas religiosas: santuarios del Gauchito Gil
y otras instituciones (no catolicas), Distrito Sur
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Por dltimo, y considerando el total de las 83 marcas religiosas perte-
necientes a instituciones de distintas religiones, la cartografia muestra la
densidad de instituciones de acuerdo con la fraccion censal (mapa 2), lo cual
permite visualizar los espacios en los que la concentracion es mayor.

Marcas religiosas en el Area Metropolitana de Buenos Aires

Joaquin Algranti, Nicolds Calcagno,
Verénica Giménez Béliveau y Berenice Rubio

Una gran variedad de signos religiosos constelan el espacio publico de la
ciudad: desde edificios destinados al culto hasta carteles anunciando servi-



Simbolos religiosos en el espacio urbano 237

cios espirituales, desde ermitas consagradas a algin santo hasta estampitas
pegadas a las ventanas, los signos religiosos se publican en la ciudad asi
como los creyentes admiten y muestran sus pertenencias religiosas.

Para la realizacién del mapeo se seleccionaron ciertas zonas, siguiendo
un criterio intencional para construir la muestra: para cubrir distintas
realidades sociales dividimos la ciudad y su periferia en norte, sur y oeste,
y trazamos tres circulos: el primero incluia CABA, el segundo el primer
cordén del GBA, y el tercero el segundo cordon. Luego agregamos dos fran-
jas mas, suroeste y noroeste. A estas consideraciones, que resultaban en
quince espacios diferenciados, sumamos una division mas, centro/periferia,
considerando que el uso de los espacios es diferente si se trata del centro de
las localidades o de las periferias residenciales y fabriles. Estas divisiones,
que funcionaron como una hipétesis de trabajo, revelaron su interés para
comprender la légica de la ubicacion de los signos en espacios diferentes.
En cada una de las zonas asi identificadas se eligieron grupos de manza-
nas, que fueron recorridas minuciosamente buscando signos religiosos. El
relevamiento se llevé a cabo entre julio y diciembre de 2009. Se relevaron
2.581 marcas, distribuidas en 234 manzanas (26 puntos muestra, de 9 man-
zanas cada una), las localidades relevadas fueron Capital Centro, Liniers
y Constitucion en la CABA; San Isidro, Martinez, Olivos, San Fernando,
Virreyes y Troncos del Talar en el conurbano norte; Quilmes, Wilde, Ban-
field, Virrey del Pino, Monte Grande, Villa Santa Rosa y Carlos Spegazzini
en el conurbano sur, y Lomas del Mirador, San Justo, Morén, Moreno, La
Reja, San Martin, Loma Hermosa, Villa Tessei, Campo de Mayo y Trujui
en el conurbano oeste.

En el AMBA los signos religiosos se multiplican en distintos espacios:
casas, locales, calles, instituciones, templos, plazas. Las marcas religiosas
asumen diferentes matices dependiendo del lugar en el que son creadas: una
ermita en una casa fue pensada con un objetivo que no coincide plenamente
con los motivos de creacion de una ermita dedicada a la misma entidad en
una plaza, por ejemplo. Aqui la clasificacion de los lugares en publicos y
privados, y la reflexion sobre esta separacion, nos permitié pensar la 16gica
de las marcas. Dividimos los lugares de las marcas en privados (casa) y
publicos (locales, calles, instituciones, templos, plazas). La mayoria de las
marcas estaban en el espacio privado de las casas, donde ademas se pri-
vilegiaban dos tipos de marcas: las ermitas y los calcos. Es decir, aquellas
marcas que invocan protecciéon, muestran identidad, dicen la adscripcion
religiosa del habitante. Y este decir la propia identidad no es, por cierto, un
acto estrictamente privado: ermitas y calcos no sélo estan en el interior de las
viviendas, para consumo de sus habitantes exclusivamente, sino colocados
en las viviendas para ser vistos, permitiendo su identificacion. En el espacio
publico de las calles y las plazas, ademas de exhibir la identidad de quien
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las promueve, las marcas vehiculizan otros usos: los carteles informan de
actividades y llaman a otras, los templos se ofrecen para realizar actividades
de reunion de fieles y de culto, las instituciones muestran la presencia del
grupo religioso en un amplio rango de actividades que superan lo cultual.

El tipo de marca religiosa que mas frecuentemente se encuentra al reco-
rrer Buenos Aires y su periferia no es lo mas perceptible en primera instan-
cia; son los calcos, las estampitas, los letreros y las pintadas que muestran
la pertenencia religiosa y representan poco méas de un tercio de las marcas
relevadas. Las ermitas son el tipo de marca que aparece en segundo lugar,
con la particularidad de que éstas son casi exclusivamente catélicas. Los
carteles que difunden actividades y convocan a actos y reuniones siguen
en frecuencia. Encontramos en nuestro recorrido templos referenciados con
distintas corrientes religiosas, y finalmente vimos nombres de negocios e
instituciones educativas o de ayuda social de caracter religioso. Poco mas
de la mitad de las marcas estan localizadas en casas, algo menos de un
cuarto en locales. Encontramos signos religiosos, en orden decreciente, en
las calles, en instituciones y en plazas.

Este espacio constelado de marcas religiosas nos muestra, como multiples
investigaciones sostienen, el avance de la pluralizacién del campo religioso
desde las décadas de 1960 y 1970, y el progresivo quiebre de 1a hegemonia
del catolicismo como actor privilegiado del campo religioso. En efecto, el
territorio aparece significado en su mayoria por marcas catélicas, pero en
una proporcion que abre un amplio campo de articulacion y disputa con otras
creencias. Encontramos ademas marcas new age, cristianas, evangélicas,
de cultos populares. Las catdlicas aparecen con mas frecuencia, seguidas
por los signos new age, y las cristianas y evangélicas.

En términos generales, el catolicismo se vuelve visible en primer lugar a
través de ermitas y luego por medio de calcos y carteles —para nombrar las
marcas mas destacadas—y los grupos new age son reconocibles mayoritaria-
mente mediante carteles y calcos; el modo de visibilidad privilegiado de los
evangélicos son los templos, es decir, las iglesias, seguidas por los carteles y
en menor medida por las instituciones y los calcos. El soporte de la marca,
esto es, la materia prima que la conforma y la funcién o tarea social que
cumplen para el grupo, plantea a su vez una relacién con el tiempo. Es asi
como las ermitas, en sus distintas variantes, podrian ser una forma de marca
religiosa que intenta en principio prolongarse temporal y territorialmente,
delimitando un lugar sagrado, sea que provenga de la iniciativa institucio-
nal de una parroquia o que surja de las practicas privadas de los fieles, y
marcando el espacio publico con un signo de identidad. En ambos casos el
peso de la historia acumulada con que cuenta el catolicismo en nuestro pais
se asocia en parte a la visibilidad predominante de marcas de mediano y
largo plazo. La extendida presencia de los calcos como marca que expresa
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una pertenencia en un soporte fragil y perecedero se comprende también
por la presencia cultural de catolicismos cuyas modalidades de expansién en
el territorio suelen ser mas extensivas que intensivas: la posesion de calcos
por las personas dejan abiertos multiples pertenencias y significados, y la
exposicion de estampitas y signos en sus casas y sus negocios esta escasa-
mente sometida al control efectivo de los agentes institucionales.

En el caso del universo de practicas, creencias y simbolos de la new age
su forma de expresion privilegiada en el espacio publico son los carteles y
calcos; dos tipos de sefiales de alta visibilidad, pero también de alta circu-
lacién y podriamos decir desaparicion, en la medida en que su continuidad
depende en parte del éxito comercial vinculado a la prestacion de servicios
terapéuticos alternativos como la reflexologia, el reiki, el yoga, el tai chi
chuan, el shiatzu, los cuencos tibetanos y la acupuntura, para nombrar
las practicas de raigambre oriental, y la aromaterapia, las flores de Bach
o las terapias de vidas pasadas, para hacer referencia a terapias occiden-
tales que encontramos anunciadas en la ciudad. La historia emerge aqui
con la fuerza de lo nuevo en la medida en que el movimiento new age es
inseparable de las transformaciones sociales de los tltimos treinta anos,
vinculadas a una cierta crisis del discurso biomédico y la intensificacion de
las redes de circulacién e intercambio de bienes culturales a escala mundial.
La asociacion entre marcas new age, el tipo de soporte (carteles y anuncios,
especialmente) y el sentido de difusién de actividades ligadas a la oferta
de servicios se refleja en los espacios en que estas marcas estan expuestas:
fundamentalmente el centro de la CABA, y los centros de las localidades del
conurbano relevadas. En el primer cordén del conurbano, por ejemplo, en
los centros de las localidades (San Isidro, Olivos, Quilmes, Wilde, San Justo)
las marcas new age duplican a las que aparecen en las zonas periféricas
residenciales. Esta caracteristica se repite en las localidades del segundo
cordon.

Si enfocamos las marcas religiosas del mundo evangélico, resulta intere-
sante senalar nuevamente que el soporte mayoritario de las marcas evangé-
licas son principalmente los templos y luego los carteles. Se trata del inico
grupo religioso que hace del punto de reunién de los creyentes su principal
forma de aparicion en el espacio publico y en los dominios visibles del es-
pacio privado. Aqui se ponen en juego cuestiones vinculadas a la historia y
a la dinamica institucional de la tradicion protestante en la medida en que
la creacién de templos e iglesias se recuesta, muchas veces, en la iniciativa
privada de creyentes que empiezan a profesionalizarse en la vida religiosa.
El resultado se expresa en una relativa facilidad o ventaja comparativa —si
tenemos en cuenta a otros grupos— para crear organizaciones religiosas, tem-
plos e iglesias, transformando el espacio privado de la vivienda en un lugar
de culto, adoracion, alabanza y milagros. Se produce asi una igualacion de
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los limites fijos entre lo publico y lo privado o un corrimiento y redefinicion
de los umbrales entre ambos dominios frente a la sacralizacién del espacio
doméstico, cotidiano, de la casa devenida templo. Este dltimo es un tipo
de marca que pone en evidencia la importancia de la construccion de lazos
sociales que el movimiento evangélico le imprime a su propuesta religiosa.
A su vez, la contracara de este proceso de apertura y diversificaciéon institu-
cional tiene que ver con un “ciclo de vida”, en muchos casos més corto que
otras iglesias debido a que la iniciativa privada cuenta con pocos recursos
para conservarse en el tiempo en situaciones de alta competencia si no lo-
gra crecer y expandirse. En este sentido los templos delimitan un régimen
de visibilidad estable y mas o menos permanente en comparacién con los
calcos y carteles, pero sumamente dindmico y cambiante si atendemos a
las instituciones del catolicismo o del protestantismo histérico (pensemos
en parroquias, catedrales, fundaciones, escuelas, etcétera).

La presencia de marcas religiosas en las dependencias estatales es un
elemento destacable, ya que implica la materializacién de un vinculo entre
la religién y la politica, entre el catolicismo y el Estado, de largo arraigo en
la sociedad argentina. Encontramos numerosas marcas religiosas en insti-
tuciones publicas, tanto en dependencias provinciales y municipales, donde
se ubican poco mas de un tercio de la cantidad total, como en instituciones
nacionales. También hallamos signos en escuelas y en dependencias provin-
ciales y en comisarias y hospitales. La mayoria de las marcas son catélicas,
aunque también relevamos signos new age y evangélicos.

A modo de cierre, podemos decir que el ejercicio de clasificacion de los
signos religiosos hallados en el espacio del AMBA nos habla de una gran vi-
talidad de lo religioso en los espacios urbanos. En consonancia con los altos
porcentajes de creencias que los habitantes del AMBA declaran, la marca
religiosa en el espacio publico y privado es una presencia relativamente fre-
cuente, que resignifica el espacio en términos identitarios, con importantes
connotaciones simbélicas. Mostrar la religion marcando la propia casa con
calcos que indican la pertenencia, convocar a reuniones religiosas a través
de carteles, manifestar la propia devociéon imponiendo un nombre de con-
notaciones catédlicas a un negocio familiar, como movimientos personales,
son algunas de las actividades que texturizan el espacio publico insertando
identificadores destinados a sostener la memoria de un determinado grupo
religioso o creencia en un lugar especifico.
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Atlas de las creencias

religiosas en la Argentina

Este Atlas de las creencias religiosas en Argentina es fruto de
largos afos de investigacion y de trabajo colectivo en todo el pais.
Especialistas en sociologia de la religion de distintas universidades
nacionales de Buenos Aires, Cuyo, Rosario, Santiago del Estero

y el Area Sociedad, Cultura y Religién del Centro de Estudios e
Investigaciones Laborales del Consejo Nacional de Investigaciones
Cientificas y Técnicas iniciaron en 2005 la aventura académica de
construir juntos y desde diversos espacios demograficos y sociales
del pais una investigacion sobre las creencias religiosas en la
Argentina. Faltaba una vision de conjunto que combinara estudios
cuali y cuantitativos de las creencias de los ciudadanos.

En 2008 se publicaron los primeros resultados que tuvieron alto
impacto cientifico y mediatico nacional e internacional, al mostrar las
profundas recomposiciones en las creencias que se estaban dando
en los habitantes de la Argentina: los catélicos, los indiferentes y los
evangeélicos constituyen la mayoria, y los judios, los islamicos, los
afros y otros grupos religiosos completan el panorama.

Luego de un trabajo de recopilacion y analisis de datos, y de
creacion de nuevos conceptos y categorias sobre una tematica de
la que mucho se habla pero poco se habia investigado hasta ahora,
puede afirmarse que este libro amplia aquellos horizontes. Aqui

se muestran las numerosas sociabilidades y subjetividades, las
trayectorias, identidades y pertenencias miltiples de la actual
pluralidad, y diversidad de creencias y convicciones en democracia,
seglin regiones y temas especificos. Es un punto de llegada

y al mismo tiempo abre nuevos caminos imprescindibles

para comprender nuestra sociedad.
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