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ste libro trata de las resistencias ciudadanas; esto es, de gente luchando en las

calles por sus derechos; de personas y comunidades gue reconstituyen sus vin-

culos vitales y se las arreglan para desplegar creativamente nuevas formas de
existencia. El escrito se entromete entre las mallas del poder para intentar develar sus
claves de dominacion y sus busquedas de legitimidad. Habla del dolor y la esperan-
za, asi como del valor de quienes se deciden a cambiar su mundo y a contribuir en la
transformacion de la sociedad, sin empunar armas de muerte, rebuscando su potencia
entre los afectos y las redes, reivindicando la fuerza del amor y practicando una ética
de la vida.

Releyendo las paginas que se publicaron en la primera edicion del 2016 (Trillas, Uni-
minuto, Bogota), en visperas de la firma del acuerdo de paz entre el Gobierno de Co-
lombia y la guerrilla de las FARC, sigo creyendo que el desarme de la insurgencia no
era otra cosa que una interface hacia un nuevo ciclo de luchas pacificas, porque la paz
profunda es aquella que se construye en los territorios derrotando, entre todos y todas,
las raices sociales y culturales de la violencia letal de los guerreros. Asi lo planteaba en
el ultimo parrafo del epilogo de este libro:

“(..) poner término a esta guerra atroz y prolongada, no podra efectuarse
sin contar con la dignidad de los resistentes, sin admitir la pluralidad de sus
experimentos para crear mundos nuevos, sin otorgar el protagonismo a las
mujeres y a los jovenes. Es decir sin dar acogida a la multiplicidad de aconte-
cimientos excepcionales que abren la posibilidad de otra politica que pueda
imaginar, e ir tejiendo, la revolucion noviolenta como apertura a otras formas
de existencia. Bienvenida la paz de los armados, ahora la palabra puede pa-
sar plenamente al campo de los indignados que han labrado con su resisten-
cia social los mundos nuevos que se anuncian”. (p. 522)

Lo que esta ocurriendo ahora en Colombia va en esa direccion. Se silenciaron los fusiles
de las FARC y con ello se desactivaron fuerzas enormes que gravitaban sobre las comu-
nidades. Ellas operaron en gran medida como diques de contencion que obstruyeron
el despliegue de la movilizacion creativa con la que se fundan los mundos nuevos. La
guerra era el pretexto recurrente para aplastar iniciativas, criminalizar protestas y ex-
terminar opositores; pero a pesar de estas practicas totalitarias, las resistencias emer-
gieron constantemente y asomaron sus cabezas llenas de dignidad multiplicandose
por entre los intersticios de los regimenes mortales que establecian los agentes de la
confrontacion bélica.

El episodio de la guerra con las FARC se esta cerrando, pero subsisten otros escenarios
de conflicto armado. Y en ellos se cruzan la vetusta belicosidad del ELN, la emergencia
de sectores disidentes del acuerdo de paz y diversidad de grupos criminales que orga-



nizan su accion en la disputa por la captura de las rentas en los territorios, sean ellas
provenientes del narcotrafico, de los productos del modelo extractivo que se ha hecho
predominante, o de la lucha por la propiedad de la tierra que no ha cesado desde la
conformacion de la nacion, hace 200 anos.

El nuevo ciclo de las luchas sociales comienza a trazar sus caminos, teniendo el cum-
plimiento de lo pactado en La Habana como una responsabilidad irrenunciable para
cerrar la fase de la confrontacion armaday para elaborar el relato comun que actualice
la memoria de las victimas, propenda por su reparacion, haga valer la justicia transicio-
nal y, por sobretodo, permita la emergencia de la verdad construida colectivamente. Si
se avanza firmemente por este rumbo surgiran multiples posibilidades de sanacion de
las heridas y se alimentara el deseo colectivo del hermanamiento y del esfuerzo solida-
rio que disuelva el imaginario del enemigo para abrirse al respeto de la diferencia y al
despliegue de la multiplicidad.

No obstante, los viudos de la guerra no deponen sus forcejeos y alimentan cada foco
de confrontacion que pueda configurarse. Son intereses de gran dimension los que se
juegan: cadenas locales y globales de dinero subterraneo; dominio sobre poblaciones
humanas y sobre todas las formas de vida; poderes territoriales y control de los apara-
tos del Estado nacional; participacion en los juegos de poder trasnacionales.

La gente de muchas regiones sigue sufriendo: hay comunidades campesinas e indige-
nas sometidas a ejercicios despdticos, a la extorsion, el confinamiento y la muerte. Igual
ocurre con los pueblos afro para arrebatarles sus territorios colectivos. El Estado no se
dispone a establecer la paz como el nucleo vertebrador de sus politicas publicas: los
gobernantes se sienten mas comodos con el rumor constante de las balas; creen poder
experimentar nuevas maneras de exterminio de los enemigos; contindan militarizando
el campo y bombardeando zonas pobladas. Su discurso de la seguridad no ha perdido
impetu. Por supuesto esto ha provocado fisuras al interior de las clases y partidos que
han monopolizado el gobierno.

El viento fresco que trajo el acuerdo de paz se vio pronto interrumpido. Y, con todo y
pacto firmado, las fuerzas que le apuestan a la guerra no se detuvieron. Los conatos y
maniobras de incumplimiento de los acuerdos han hecho mas dificil el transito de las
Farc a la vida civil; también se ha obstruido el funcionamiento de la Justicia Especial
para la Paz y de la Comision de la Verdad; se ha dejado en el limbo el acuerdo sobre
tierras y congelado la reforma politica.

Pero lo mas grave es que se ha incrementado el asesinato sistematico de lideres socia-
les y de excombatientes de las FARC. Mas de 700 han sido muertos desde la firma de
los acuerdos!. Han caido principalmente lideres y lideresas de los territorios que se han

1 Segun el informe “Todos los hombres, todos los rostros™ “De los casos que relaciona el presente informe, se tiene
un total de 837 personas asesinadas (702 lideres sociales y personas defensoras de Derechos humanos y 135 ex
guerrilleros de las FARC - EP en proceso de reincorporacion) entre el 1 de enero de 2016y el 20 de mayo de 2019".
(Indepaz, Separata de Actualizacién, Mayo 2019, Bogota) p.9



opuesto a la depredacion de la riqueza natural por agentes econdmicos que destruyen
las fuentes de agua y los bosques, o los que defienden los territorios de sus comunida-
des ancestrales, o los que trabajan por la restitucion de tierras y tantos otros.

La gente tiene memoria de la matanza de los anos ochentas, después de un primer
acuerdo con las guerrillas en donde se dio paso a un partido politico, la Union Patrio-
tica, del que mas de 3.500 militantes fueron asesinados. Y sin embargo la gente se
moviliza una y otra vez. No se fatiga, o, si lo hace, toma aire y vuelve a la accion. Asi son
las resistencias: confluencias de procesos no lineales, que se desarrollan a saltos, que
combinan acciones de escala local con la creacidon de nuevos espacios en los que se
vacian los poderes de centro, en que se despliegan formas de insumision de la mas
diversa naturaleza.

En este libro encontrara el lector referencias a esas otras formas de hacer politica y
de como convertir la potencia propia en capacidad de transformacion radical de los
modos de existir para que la vida esté al centro de la accién humana. Cambiar el an-
tropocentrismo por un biocentrismo que reivindigue las comunidades de vida, puede
reordenar profundamente nuestras maneras de relacionarnos y nuestras posibilidades
de imaginar una sociedad que abandona el patriarcado, constituye formas de pro-
duccion basadas en la cooperacion, y no en el consumo y la dominacion, y entabla un
encuentro respetuoso con el agua y con el bosque, con los animales y las plantas.

Fue una nina, Greta Thumberg quien en este 2019 lleno de novedades resistentes, re-
movio la conciencia ecoldgica del planeta. “Es la crisis mas importante que ha enfren-
tado la humanidad jamas”, dijo y concluyo algo que pocos nos atrevemos a proclamar:
“Tenemos que cambiarlo todo”. Los y las jovenes asumieron que es la hora de la accién
pues poco se puede esperar de gobiernos atados a los poderes econdmicos empala-
gados en el frio cadlculo empresarial y el afdn de lucro ilimitado. Las calles y plazas de
las ciudades en los cinco continentes sintieron el paso de millones de ecologistas que
clamaron por un cambio de rumbo.

Dias mas tarde toda Latinoameérica se estremecio por una rebelidn en cadena contra la
persistencia y profundizacion de un modelo econdmico que ha concentrado la riqueza
en un punado de opulentos, quienes ademas se ensenorean como gobernantes direc-
tos de muchos paises. Se abandono la discrecion que se tratd de mantener por dé-
cadas para sostener la ficcidon de la separacion de la esfera econdmica y financiera de
las tareas del poder politico representativo. Muchos dejaron a un lado las apariencias
y proclamaron sus credos fundamentalistas. Otros simplemente asumieron sin mucha
verglenza su propia corrupcion. Los de mas alla dejaron ver su rostro racista.

La conmocidn la inicié el pueblo ecuatoriano encabezado por las organizaciones indi-
genas. Su protesta era contra las alzas de precios en articulos basicos para la vida y cuya
justificacion era el cumplimiento de las condiciones impuestas por el FMI y la banca
multilateral para respaldar el endeudamiento externo promovido por estas mismas
entidades. Pronto los pueblos tomaron la capital y el presidente Moreno huyo a Gua-
yaquil declarando el Estado de Emergencia y el Toque de queda. Con algo de sensatez
prefirid negociar en pocos dias y renunciar a las alzas.



Le siguid Chile. Fue el caso mas sorprendente. Los medios de comunicacion y la élite
chilena habian convencido a medio mundo de que ese era un pais exitoso; alli donde
se habia hecho el experimento mas radical del modelo neoliberal durante la dictadura
de Pinochet; ese Chile que habia sido la escuela desde donde se exportaron las formu-
las para la privatizacion de la industria nacional, para entregar a los bancos la salud y la
educacion, para imponer un régimen de seguridad fundado en la instauracion de una
sociedad policiva.

También fueron alli los muchachos y las chicas quienes tomaron la iniciativa y con mé-
todos muy creativos promovieron la evasion del pago en el metro y volvieron a levantar
la bandera de la educacion publica accesible. Rapidamente se sumaron decenas de
organizaciones y sectores provenientes de todas las esferas de la sociedad. Una sola de
las movilizaciones alcanzé a convocar un millon doscientos mil personas.

La protesta se extendid por semanas. El gobierno de Pinera primero declard el estado
de excepcion y el toque de queda en muchas ciudades. Luego comenzod a cedery a
ofrecer negociaciones, incluida la convocatoria a una Constituyente para cambiar la
Constitucion heredada de la dictadura. Pero la rebelién no cede. La gente ha perdido
el miedo, sigue auto-convocada. La crisis del régimen lo ha llevado a una etapa de
debilitamiento enorme. Los que sufren el miedo ahora son otros, los poderosos, los
intocables.

La revuelta pasd por Bolivia. Una confluencia de desgaste, torpeza politica y conspi-
racion civico-militar llevd a la renuncia del gobierno de Morales. La respuesta indige-
na, primero debilitada por la frustracion ocasionada por las politicas extractivistas del
gobierno y luego sorprendida por la arremetida de la derecha no fue suficiente para
revertir el golpe.

Ahora mismo la rebelidon esta en Colombia. La gente esta en las calles; se ha fatigado
de la mentira, reclama el cumplimiento cabal de los acuerdos de paz firmados con las
guerrillas, y también de los multiples acuerdos incumplidos a las comunidades: a los
indigenas, a los afros, a los campesinos, a los estudiantes, a los trabajadores. Las mucha-
chas y los jovenes estan igualmente a la cabeza del movimiento.

La estrategia gubernamental y del partido de gobierno ha pasado de la propaganda
contra las movilizaciones, a la aceptacion de un estado de incapacidad para controlar
los motines, a la sospechosa inactividad frente a grupos de choque que atacan las vi-
viendas y aparecen como vandalos. El entramado mediatico consiguié meter miedo
en algun momento. El gobierno de Duque declard el estado de excepcidon en la mo-
dalidad de toque de queda en varias ciudades. La reaccion fue inesperada, millones
de personas, auto-convocadas descubrieron la fuerza sutil de la accion colectiva local;
comenzaron a tocar las cacerolas, desde las ventanas de sus viviendas, en concentra-
ciones barriales y luego en grandes movilizaciones. La creatividad se ha desplegado en
las calles y en las plazuelas de los barrios.



En todas estas situaciones que vive América Latina hay una serie de cosas en comun:
la crisis de los sistemas de representacion y de las débiles democracias. Los Estados
han adoptado el comportamiento de instituciones asediadas. “Estamos en guerra” fue
lo primero que se le ocurrid decir al presidente Pifera en Chile. Y asi actuan. No como
formaciones democraticas dispuestas a asumir la deliberacidon y a proceder a los cam-
bios que la gente pide. Por eso su propension a refugiarse en el estado de excepcion.

El estado de excepcion es ese recurso por medio del cual el gobernante suspende el
orden juridico normal y se coloca en el limite de su propia legalidad. Una vez puesto
en marcha, el Unico derecho vigente es el derecho del soberano a imponer sus normas.
Por esa peligrosa via los gobiernos se vuelven fronterizos del principio de toda domina-
cion totalitaria: alli donde todo es posible y todo tipo de proteccion juridica desparece.
Ese es el despenadero hacia la ilegitimidad y el abuso.

El otro punto de contacto de lo que ocurre en Nuestramérica es que las sociedades no
han sido impasibles ni se han quedado inmovilizadas por el miedo. Podemos decir que
hay sociedades en movimiento que hasta ahora habian sido muy poco reconocidas y
gue, en muchas ocasiones han debido devenir invisibles ante la amenaza cierta sobre
sus vidas. Son numerosas las expresiones y formas de organizacion resistentes y pacificas
que han podido subsistir y expandirse gracias a su inmensa creatividad, al afianzamiento
de sus tradiciones y formas de vida, a la puesta en funcionamiento de formas producti-
vas autonomas y al replanteamiento de las relaciones politicas a su interior.

Son ellas las que pueden operar una descodificacion y ampliaciéon del horizonte poli-
tico, que incluya ese universo de acciones publicas y de organizaciones que producen
bienes comunes y colectivos al margen o en los limites del Estado y del mercado. Des-
de alli se ha resistido a la guerra en paises como Colombia. Desde alli se puede afirmar
gue la fuerza nutriente de cualquier transformacion radical de las condiciones que
produjeron la guerra, va a tener en el centro la potencia social. Es a partir de ella que
se pueden ensayar formas diversas de construccion de ciudadanias vivas y libres, que
reinventen la paz y den un lugar preeminente a las resistencias sociales.

Mientras subsistan muchos Chiles en la calle, muchos Ecuadores rebeldes, muchas
mingas por la vida y multiples cacerolazos por la dignidad y la democracia, textos
como Ciudadanias en Resistencia, que ahora publica su segunda edicion, tienen razén
de ser y pueden seguir ocupando un lugar en la formaciéon y el debate de los y las re-
sistentes.

Oscar Useche.
Bogotd, noviembre 25 de 2019



“Hubo un mundo por el cual valio la pena vivir y morir (...) Auel mundo sigue vivo,
aunque en realidad haya dejado de existir”

Sdandor Marai.
El ultimo encuentro.

La humanidad parece haber aceptado a la guerra como una especie de orden natural.
Los conflictos bélicos se han usado para dirimir disputas de poder e imponer la domi-
nacion sobre territorios y poblaciones; también han significado el despliegue de la baja
pasion de matar. La increpacion de Zaratustra a los soldados sigue vigente: “Habéis de
ser hombres que en todo momento vayan en busca de un enemigo- de vuestro enemi-
go. Y algunos de vosotros conocen el odio a primera vista” (Nietzsche, 2006: 63).

La racionalidad de la guerra actual es aun mas perversa al refinar los dispositivos béli-
cos hasta convertirlos en una produccion masiva del asesinato, en especial a partir del
oscuro siglo XX, y constituirla en modo de subjetivacion privilegiado para diagramar
los espacios del mercado e introducirla como variable independiente para el calculo
de costos y beneficios.

En julio de 1914 comenzo esa confrontacion atroz que se conocié como Primera Gue-
rra Mundial; con ésta se dio la largada a un ciclo muy intenso y letal de confrontaciones
bélicas que no han cesado de propiciar la muerte y la devastacion y de envenenar el
alma de hombres y mujeres instigados a tener siempre enemigos para odiar.

El siglo XXI, amanecid con la terrible premonicion del ataque terrorista a Nueva York
y Washington, pretexto oportuno para que las potencias militares de occidente incen-
diaran a Afganistan e Iraq, y extendieran la conflagracion por todo el Oriente Medio y
el norte de Africa sin que ocultaran que detras de los discursos de retaliacion y justicia
habia una sed de riqueza insaciable, de control de la produccion petrolera y de rees-
tructuracion de la economia global.

(En gqué momento la modernidad occidental, con su desarrollo cientifico, alto grado
de industrializacion, sofisticacion estética y sacralizacion de la razéon, condujo a la im-
posicion de cddigos de muerte enquistados en la vida cotidiana de los pueblos? Ya en
1799, cuando se desataban las guerras napolednicas, el pintor Francisco de Goya pu-
blicé su famoso grabado “El suefo de la razén produce monstruos”; donde un hombre
agobiado y somnoliento esta rodeado de aves de rapina y fieras amenazantes de toda
clase. El arte advierte acerca de la insuficiencia del pensamiento ilustrado, de su sueno
civilizatorio, de sus pretensiones de normalizacidon pues encuentra que, al interior del
nuevo orden de la racionalidad, también se incuban todas las potencias del desafuero.
Entonces no es posible avanzar sin asumir la critica de los lugares donde la razén mis-
ma deviene monstruosa.



El orden de la guerra se fue naturalizando en nuestras sociedades con la degradacion
moral y la destruccion de redes sociales e institucionales, sin que hayan sido suficientes
las bases axioldgicas y las barreras que se han intentado desde la jurisdiccion genera-
lizada de los Derechos Humanos. Generaciones enteras y sucesivas en muchos paises
como Colombia, no saben lo que es vivir sin la amenaza de los combates, sin el encono
de los contendientes, sin la venganza acechando, sin la rabia y la hostilidad que blan-
den los guerreros.

Existen distintas maneras de ver esta guerra enquistada, apartandose de los intereses y
los abismos de la barbarie a la que se han desplazado los agentes de la confrontacion.
Una de ellas, es intentar orientar la mirada hacia la experiencia de esos hombres y mu-
jeres que han decidido resistir sin sucumbir ante la posibilidad de liquidar al enemigo,
anteponiendo el arte de la vida a las pasiones de la muerte.

En medio del estrépito de las batallas y de la rigidez de las estructuras cerradas, pro-
pias de los dispositivos de dominacidon y de guerra perpetua con los que se someten a
las poblaciones, han surgido nuevos modos de vida que enunciaré como resistencias
sociales; ellas pueden darse gracias a la solidaridad y a la capacidad creativa de la gen-
te sencilla. Por su caracter de ruptura con la logica de la guerra, que les permite desa-
rrollar su capacidad de produccion de mundos nuevos, los denominaré como modos
de resistir noviolentos.

La resistencia social noviolenta, en estos contextos, se manifiesta como la apelacion a
un entramado complejo y profundo de relaciones. Esto va desde ignorar los himnos de
guerra, hasta evitar los golpes de la violencia armada, asi como procurar subvertir las
regulaciones binarias de los combatientes. Lo irrevocable es en todo caso el despliegue
de fuerzas hasta hace poco invisibles, es decir las que emergen de lo profundo del
alma para dar oportunidad a la diversidad. Alli es posible encontrar las claves de otras
Mmaneras de ser, de habitar los territorios, de hallar puntos de convergencia entre los
resistentes para rehacer la convivencia y refundar otros érdenes para la vida.

El prodigio de la irrupcion de un arco iris de experiencias de resistencia social novio-
lenta a la guerra en medio de tanto lodo, se analizan aqui como aquellas que avivan
la esperanza con base en los cambios profundos que suceden en las entranas de la
sociedad contemporanea. Desde alli nacen nuevas formas de convivir en planos poco
conocidos aun, los cuales revalorizan los vinculos duraderos que hacen a las comuni-
dades sujetos de transformaciones superiores.

En tales emergencias sociales se da paso al deseo, a la creatividad, a la busqueda de
nuevas enunciaciones colectivas que actualizan y llenan de sentidos renovados el es-
pacio de lo publico y, ante sus limitaciones y cooptaciones, se abren a la busqueda
de lo comun. La paz trasciende los limites de los acuerdos formales entre los ejércitos
combatientes para erigirse como un bien comun sagrado gque solo puede ser elabora-
do por la sociedad toda para su bienestar.



Por ello he insistido en que la fuerza de la resistencia no hay que buscarla en la capa-
cidad de oponerse, de ser-contra, sino que esta instalada en la propia potencia afirma-
tiva de la vida. Las resistencias sociales que he analizado, han demostrado que pue-
den derrotar el miedo como dispositivo predilecto de la dominacidon y constituirse en
fuente de poder de los fragiles. De ahi que las resistencias sociales noviolentas hayan
contribuido a redefinir el concepto de la politica, rescatandola de la condicién muy
lamentable de la lucha partidista tras el botin del Estado. La verdad es que hay hastio
en la ciudadania por la presencia permanente de la corrupcion y del crimen que per-
mean la politica actual, con la insensibilidad que la caracteriza, y con la desesperanza
gue se aprecia a diario.

iExisten otros modos de imaginar la politica!, dicen los resistentes con el propdsito de
reconciliarla con los suenos de todos de recuperar la confianza en el otro, de rehacer
el respeto por la comunidad, de recrear los vinculos significativos, de afianzar el poder
colectivo en la potencia social (aquella que es tan esquiva a la representaciony a los es-
cenarios de la macropolitica estatal). Una nueva manera de concebir el poder siembra
sus cimientos en la micropolitica de acontecimientos instauradores que refundan los
territorios existenciales de las comunidades en resistencia y les proveen de autonomias
reales.

La politica de la resistencia social noviolenta no es otra cosa que una politica de la vida
basada en la fuerza intempestiva de micro-revoluciones que se dan al interior del uni-
verso comunitario cotidiano. Esta se despliega mediante la transformacion de las rela-
ciones de proximidad, reconstituyendo cuidadosamente el tejido de los vinculos mas
intimos y decisivos para los colectivos, desarrollando asi su capacidad para establecer
puentes y conexiones entre todas las formas nuevas de vivir que estan en emergencia.

La politica de las resistencias sociales disloca la nocién de un poder central sin compe-
tencia. Senala el abanico de poderes plurales que se abren y van creando constelacio-
nes de lineas de fuga en las cuales se hace efectiva la potencia de quienes se distan-
cian del centro estatal para construir autonomias en los margenes.

Estas resistencias sociales noviolentas, han contribuido a redefinir el concepto de las
revoluciones, asunto de gran importancia en territorios como el latinoamericano que
fue prolijo en movimientos revolucionarios en el siglo XX. Acceder a una nueva optica
acerca del significado de los cambios revolucionarios, aprendida de la experiencia de
los resistentes, me ha permitido revalorar mi experiencia y trayectoria personal. He mi-
rado de otra manera los convulsionados anos setenta del siglo pasado, en una América
Latina que se desangraba, y cuyo cuerpo social estaba destrozado, agobiada por las
dictaduras y las politicas neocoloniales dominantes.

En la actualidad, no me cabe duda de que tal realidad incontestable hacia obligatoria
la opcion por la resistencia. Muchos jovenes de mi generacion hicimos una apuesta
por la rebelion. El socialismo se presentaba como la Unica alternativa honrada y posi-
ble ante tanta iniquidad. Sin embargo, es curioso que durante muchos anos pudiese



predominar una concepcion simplista e ingenua, de esas que pueden registrarse en
un manual, acerca de coémo llevar a cabo una insurreccioén. La revolucion era algo asi
como una gran batalla de millares de desposeidos decididos a seguir los pasos de una
vanguardia bien preparada y estructurada, dispuestos a derribar del poder a un régi-
men injusto e ilegitimo.

Una version pobre del marxismo se instaurd como teoria con la cual se anhelaba ilumi-
nar los caminos de transformacion; se deducia que no habia otra opciéon de materiali-
zar la revolucion que tomar el poder central del Estado. Para la gente joven, dispuesta a
dar la vida por un mundo nuevo, eran muy atractivos los fuegos artificiales y los grandes
estruendos de revoluciones lejanas (China, Vietnam) y de otras que estremecian la ve-
cindad: Cuba, Nicaragua, Chile, El Salvador.

El espiritu de la época, bien puede describirse mediante el paisaje estético que recorria
las sensibilidades de esa juventud avida de acabar con el marasmo y la vena conserva-
dora gque le antecedid. En él también se puede dar cuenta de la dificultad para definir
la identidad de un territorio como el de América Latina, pleno de diversidad. Como
todo en Nuestrameérica, las expresiones estéticas fueron territorios de mestizaje.

Si hablaramos unicamente de la musica, encontrariamos trazos de la mezcla de ale-
grias y nostalgias que la constituian y que transitaban desde la “nueva trova” cubana,
hasta los sonidos andinos de Chile, combinaban sus acordes con los Beatles, los Rolling
Stones y el sonido electrizante que llegaba de Woodstock. El rock social y en espanol
gue ayudo a resistir las dictaduras del Cono Sur se entremezclaba con la entereza y las
cadencias de la nueva cancion brasilera que ensenaron que también en las tierras de
Abia Yala®' se combatia en lengua portuguesa.

Lo cierto es que con todos ellos se invoco el nuevo imaginario social de los jévenes
de aquella época. No se supo como, pero al final todo resond en el calor y la danza
sincrética de la salsa y el son caribeno a cuyo ritmo se bailaban los exiguos éxitos y se
exorcizaban los frecuentes descalabros de la gesta revolucionaria.

Retornar a las raices ancestrales para traer la memoria indigena, invocar la fuerza de
la rebelidon de los esclavos negros, sumergirse en el mundo campesino, restablecer los
vinculos entre los pueblos latinoamericanos, sin dejar de ser tocados por los vientos
juveniles de Mayo del 68 francés o de las revueltas estudiantiles en los Estados Unidos,
con su avalancha de rock y sus “Panteras Negras”, fueron las caracteristicas de aquellas
épocas trémulas.

1 “Abia Yala”, del idioma del pueblo indigena Kuna que habita el archipiélago de San Blas en Panama y el golfo de
Uraba en Colombia. Significa: territorio salvado y, en sentido extenso, dice de la tierra madura o tierra de sangre. El
Consejo Mundial de Pueblos Indigenas lo admitié como nombre del Continente. Para mayor informacién consulte
la pagina:


http://grafosgliglicos.blogspot.com/2008/06/abya-yala-nombre-continental.html

Esta generacion supo entender que la base de cualquier cambio provendria de la fuer-
za del movimiento social, aunque no pudo superar la herencia ideoldégica marxista y
estructuralista que anunciaba la necesidad de llevarle la conciencia a esas masas de
desamparados pues por si solas serian incapaces de liberar su energia conteniday em-
prender el camino de la emancipacion. Mi experiencia no fue ajena al influjo de estas
corrientes; fue extraordinariamente rica en cuanto que la exaltacion revolucionaria fue
mediada por una relacion directa temprana con el movimiento de los campesinos sin
tierra del litoral atlantico colombiano que me llenaron con su fuerza y su saber. Habia
tanto que aprender de ellos, de su manera de resistir y corroborar que nuestro discur-
so urbano estaba muy distante. No obstante, nos acogian con generosidad y hasta se
incorporaban a las filas de los grupos por los cuales transitalbamos.

Vistas en retrospectiva, las agrupaciones revolucionarias que crecieron en esas décadas
de fuego, eran duenas de un pensamiento radical sustentado en una mezcla de mar-
xismo dogmatico, estructuralismo econdmico (afin con los tedricos latinoamericanos
de la dependencia) y del intento creativo, de algunas, de vincular a éstos el cristianismo
de la teologia de la liberacion representada en la figura del sacerdote Camilo Torres
Restrepo. En la década de los noventa, por la fuerza de los hechos, muchos compren-
dimos que dichos emprendimientos habian sucumbido a nuestros propios errores y a
la desmesura de los retos asumidos. Ahogados en el ideologismo y la falta de sentido
practico, presos de un cierto delirio maximalista, cuya unica meta era aduenarse del
poder central, contribuimos a |la derrota profunda y estratégica del movimiento social
popular y de sus expresiones politicas que, en el caso colombiano, no consiguieron
desligarse de la guerra.

Habia entonces que reiniciar la busqueda. Era un problema ético, por ello no cabia la
resignacion; por tanto plegarse, negociar, o acomodarse, eran alternativas faciles que
no dejaban de tener un toque de pusilanimidad. Era necesario hacer la bifurcacion,
romper con los dogmas y métodos de la vieja izquierda, e intentar comenzar nue-
vas vias para los emprendimientos revolucionarios. En principio la exploracion estuvo
en una relectura del pensamiento latinoamericano y de las corrientes anarquistas. La
meta: avanzar hacia la produccion de un pensamiento critico propio.

El giro en los enfoques y la experiencia acumulada hicieron posible comprender que la
profundidad y radicalidad de una lucha, no es directamente proporcional a la violencia
que se incorpore en ella. Por el contrario, tiende a convertirse en un obstaculo feno-
menal para el logro de sus objetivos. La consecuencia practica de esta revelacion tan
elemental, cuya incomprension fue tan costosa, hizo que un buen numero de quienes
pasaron por la experiencia directa de la guerra-ya sin ninguna vinculacidén organica o
partidista- contribuyeran a conformar el movimiento por la paz en Colombia, El Salva-
dor, Guatemala, Brasil, Argentina y Uruguay.

El papel de la academia comenzd a replantearse cuando exploro diversas escuelas ted-
ricas: pos-estructuralismo, feminismos, ecologismos, pos-colonialismo, epistemologias
del sur, teoria de la complejidad y del caos. Se descubrieron instrumentos muy pode-



rosos para releer unos movimientos sociales que estaban mutando drasticamente, que
estaban aprendiendo de su potencia, que se desmarcaban de los dispositivos de la
guerra y que desarrollaban, rapidamente, experiencias de autonomia, renovando asi el
repertorio de sus resistencias.

En la actualidad, la vitalidad de los movimientos y expresiones de resistencia y su voca-
cion innovadora, han dado lugar a un pensamiento que emerge, una de cuyas aristas
mas criticas y poderosas se encuentra en la riqueza de las concepciones del resistir
noviolento, que asumen sus metamorfosis y se enriquecen gracias a las practicas de
libertad que ensayan las comunidades.

Este pensamiento emergente permea las mas diversas formas que asumen las resis-
tencias sociales: la desobediencia, la no cooperacidon con los poderes soberanos, la
resistencia civil, la indignacion, el arte resistente, la accidén directa noviolenta, en fin
toda sublevacion contra la servidumbre voluntaria a poderes tiranicos. Sobre éstas se
han difundido multitud de movimientos de emancipacién contemporaneos de in-
dole social, politica, cultural, de género, estética y productiva. A través de ellas crece
su influencia por la sociedad entera convirtiéndose en instrumento transformador de
mucha actualidad.

De esta reflexion y experiencias, surgio el fermento que dio origen a este libro resultado
de diversos procesos de investigacion ligados a los territorios de las resistencias. El en-
cuentro con el Instituto de Paz y Conflictos de la Universidad de Granada, potencid la
indagacion y el analisis critico en los cuales ya venia empenado. Me aportd su saber es-
pecializado de tantos anos de sistematizacion y apoyo a los movimientos ciudadanos
gue abren las puertas a cambios pacificos profundamente revolucionarios. Situaciones
afortunadas como el viaje del profesor Mario Lopez Martinez a Colombia por varios
meses, permitid trabajar de manera conjunta en escenarios académicos y aprovechar
el impulso del Movimiento Ciudadano por la Noviolencia que, por mas de 10 anos, ha
concertado los esfuerzos de grupos de activistas noviolentos de todo el pais.

La investigacion de tan diversas expresiones resistentes, se convirtio en una excelente
oportunidad para profundizar en las posibilidades de los movimientos actuales, verlos
en su dimension historica, valorarlos como acontecimientos de gran poder, comparar
sus distintas manifestaciones y poner en marcha los aportes tan valiosos que estan
haciendo al pensamiento y la practica de las nuevas ciudadanias y de las revoluciones
sociales democraticas que emergen.

De otro lado, ha sido un gran ejercicio de revaluacion de lo que ha ido conformando
mi practica politica, pedagdgica y formacion tedrica. Ocasion propicia para rehacer las
preguntas, desde la orilla de los comunes y los indignados, al pensamiento liberal, asi
como al marxismo cautivo de la légica binaria y de sus concepciones simplificadoras
del Estado y de la toma del poder. Desde ese lugar critico me plantee revisar las mi-
radas de lo que hoy podria concebirse como resistente, rebelde o revolucionario, asi



como sobre la naturaleza ciudadana de los movimientos obreros y campesinos, y de
otros movimientos sociales a los cuales estuve ligado directamente por anos.

Con base en estas intuiciones, elaboraciones y precedentes, fue surgiendo la proble-
matizacion que orientd el proceso de investigacion, cuyos resultados se exponen en
este libro. Las preguntas fundamentales pueden resumirse asi: ;,coémo se producen los
acontecimientos de las resistencias sociales noviolentas que irrumpen como fuerzas
desde abajo, desde los excluidos del poder, para instaurar nuevos modos de existencia?
Es decir, ;como operan las distintas modalidades de resistencia social que provienen
de los sin-poder, de los invisibilizados y marginados de siempre, que ponen en juego
su fuerza para crear nuevas formas de vida, expresiones novedosas de lo ciudadano y
para des-sujetarse de los efectos de poder del discurso y de las practicas dominantes?
Desde esas experiencias de alta intensidad, ;como se producen los devenires de un
pensamiento critico propio de la resistencia social, cuyo signo es lo emergente expre-
sado en la posibilidad de que se desaten acontecimientos revolucionarios noviolentos?

La actualidad de estos interrogantes fue ratificada por las alas agitadas de revueltas
populares de grandes proporciones. Mientras escribia este libro irrumpieron aconteci-
Mmientos emocionantes, por ello muchas de sus lineas estan tocadas por la tension de
las fuerzas en movimiento. La Primavera Arabe que inauguré Mohamed Bouazizi, el
humilde vendedor ambulante que reto con su vida al régimen dictatorial de Tunez, en
diciembre de 2010, se extendié rapidamente por todo el norte de Africa hasta Egipto
poniendo a temblar a dictaduras de décadas, muchas de las cuales cayeron irremedia-
blemente.

Muy pronto todo el sur de Europa se conmociond con la enorme movilizacion ciuda-
dana que reclamaba salidas a la crisis econdmica y espacios reales de participacion y
democracia. Se hacia visible una sociedad en movimiento que pretendia confrontar
el saqueo operado por los Bancos y el oprobio de la corrupcion estatal y empresarial
que habian llevado a la pobreza y la inequidad a numerosos trabajadores nacionales e
inmigrados que habian reconstruido la riqueza de esos territorios.

Su punto algido fue el Movimiento de los Indignados del territorio espanol que se au-
toconvoco el 15 de mayo (15M) de 2011, y persistid durante varios meses, poniendo en
juego nuevos actores, poblando las plazas y las calles de una democracia asamblearia
y demostrando gque era posible deshacer un régimen opresivo sin golpes de Estado, sin
insurrecciones violentas, sélo con la fuerza de la palabra y la capacidad creativa para
organizar de maneras inesperadas los asuntos colectivos. Ya para entonces miles de
lectores se habian apropiado del lamamiento de Stephan Hessel, ese anciano sabio
proveniente de otras resistencias y que habia simplificado el llamado a los(as) jévenes:
iindignaos!.

También la ciudadania de la pequena Islandia, meses atras, habia optado por la so-
lucion mas elemental y de sentido comun: si los banqueros corruptos eran los res-
ponsables de la crisis financiera y econdmica, la sociedad no tenia por qué salvarlos;


https://es.wikipedia.org/wiki/Mohamed_Bouazizi

entonces habia que reorganizar el sistema econdmico sin los ladrones de la riqueza
colectiva. Eso en el momento en que el gobierno de los Estados Unidos decidia utilizar
USS 800.000 millones de los fondos publicos para salvar las entidades bancarias y a los
banqgueros culpables de este desastre.

Tomo entonces nuevos brios mi decisidn de aportar a una analitica del acontecimiento
resistente, ese que esta fundado en las practicas de los excluidos que buscan afirmar
su poder molecular basado en la diferencia. Lo que observaba como punto de partida,
era que los resistentes sociales que practican la noviolencia, se niegan a convertirse en
poder de dominacion para erigir, en cambio, practicas noviolentas basadas en la insur-
gencia civil que crean las condiciones de posibilidad para reconstruir sus condiciones
de existencia social, redefinir los espacios de convivencia y ciudadania y garantizar su
sobrevivencia. Esto debia plantear nuevos niveles de lucha que atravesaran el conjunto
de las relaciones sociales. Por eso la necesidad de analizar sus practicas, sus discursos
y examinar los desplazamientos por donde fluyen sus luchas en los limites, siempre
inciertos, de la reconstitucion de sus condiciones de existencia social.

Los hallazgos del trabajo pueden agruparse en cinco campos de analisis relevantes, asi:

El primero, tiene que ver con la comprension de la resistencia. En las experiencias ana-
lizadas esta aparece como un impulso vital ligado profundamente al deseo y a todos
los procesos productores de vida. El deseo de emancipacion colectiva se manifiesta
como resistencia. Las resistencias se ubican en la médula de las relaciones de poder
y, en mi enunciado, actuan no como fuerzas gue simplemente reaccionan frente a
aquellas que pretenden someterlas, sino como potencias de alta intensidad que no
admiten el poder de dominacidn, ni permiten que su propio poder sea simplemente
representado.

Su vinculo con la vida hace que las resistencias lleven dentro de si la fuerza de la mul-
tiplicidad, de la transformacion y del cambio. Por eso digo que la comprension de las
resistencias implica la constitucion del campo de analisis de las relaciones entre la vida
y el poder. En la |6gica de esta investigacion, la resistencia tuvo un sentido inmanente,
0 sea, que se autoconstituye en cuanto a su capacidad de creacion y de afianzamiento
vital. Esto indica que la produccion de la resistencia se da al interior mismo de los pro-
cesos de la vida, y es directamente constitutiva de nuevos espacios de fuerza, que son
los que van a develar y exteriorizar los poderes resistentes.

Asi, las resistencias pueden leerse desde la teoria del acontecimiento, el cual hace
referencia a las nuevas relaciones que pueden constituirse entre los diversos trayectos
en los que se expresa la diferencia; es un devenir minoritario que no existia, gue no
estaba previsto y que desborda lo establecido, lo convencional, proyectando un esplen-
dor cuya capacidad de afectacion no tiene antecedentes. Se habla de lo minoritario
aludiendo a aquellas fuerzas que se resisten a configurar mayorias cuyo referente es
la representacion en cualquiera de los poderes centrales que se proponen dominar a
otros. Por tanto, tiene una potencia propia de produccion, de creacion, que innova las



practicas cotidianas y que esta en actitud de fuga de los centros que pretenden impo-
ner las formas de vida y los comportamientos a los demas. El sentido con que emerge
el acontecimiento, es el de dibujar los territorios de las resistencias sociales donde las
fuerzas singulares que configuran el cuerpo social se recomponen en un movimiento
continuo, y a la vez, reconstituyen el espacio del cuerpo politico ciudadano inauguran-
do otra politica, otras interfaces con la representacion, asi como otras subjetividades y
relaciones con la naturaleza.

El segundo campo que irrumpe es el de las resistencias sociales. He insistido en nom-
brarlas no simplemente como resistencias, ni adjetivarlas con el convencional apela-
tivo de “resistencias civiles”. La importancia de esta delimitacion reside en que se ha
constituido un campo de fuerzas y acciones mucho mas amplio y potente que ya no
puede ser contenido en las definiciones tradicionales. El magma en el que se incuban
las resistencias sociales, es el amplio mundo del tejido social en el cual circulan y se
reconfiguran los modos particulares de existencia de las comunidades. Alli se agita la
vida encarnada en la capacidad de resistir a la muerte.

Entonces es de esas fuerzas moleculares del mundo social, que solo existen en esta-
do de continua transformacion mediante la mezcla de sus componentes, que se van
propiciando encuentros energéticos de todo tipo traducidos en la creatividad de las
comunidades y colectivos. De alli van surgiendo los nexos de mutua afectacion entre
individuos, subjetividades y grupos. Asi se va hilvanando, puntada a puntada, el tejido
social, y éste se convierte en el lugar de intercambio y negociacion de lenguajes, flujos
de cuerpos y expresiones estéticas. La tupida marana llena de signos y simbolos, de
rituales y mitos, de sensaciones y miradas, el entramado de toda la potencia del deseo,
van entrando en contacto, juntandose y repeliéndose para convertirse en la incubadora
de una potencia inesperada de la vida, agenciada por sujetos y subjetividades ndma-
das, que ha de traducirse en resistencias.

El tejido social en el cual se materializa la fuerza del mundo colectivo es, en principio,
inorganico, donde se mueven, cabalgando sobre él, los poderes dominantes que lo
atraviesan con sus subjetividades y enunciaciones en procura de ponerle limites, in-
tentando llenar con sus significados una corporeidad que es mera potencia y dinamis-
mo permanente. En lucha con estas subjetividades y practicas de poder dominantes,
es que brota el poder de la resistencia social. Como puede entenderse, este espacio
abarca multiples formas en las mas diversas dimensiones de la vida que producen una
serie de aperturas que hacen posible redefinir los encuentros entre la esfera politica, el
campo de lo ético y el territorio de la estética. Politicamente, es la creacion de nuevos
espacios del poder. Desde el punto de vista ético es la constitucion de otras relaciones
de verdad que optan por la primacia de la vida; en cuanto a lo estético, es la apertura
a nuevas formas de creacion y de goce vital.

El acontecimiento de la resistencia social se empena en incrementar la potencia de
ser colectiva, para producir otras formas constituyentes de lo comun; otras maneras del
encuentro, formas otras de gobierno, de la produccion, de la vivencia espiritual, que



huyen de aquellas que se han fijado en la imagen y la representacion del pensamiento
hegemodnico o sometidas a éste. Es un despliegue del arte de vivir, que inaugura nuevos
campos de la subjetividad, cuya consecuencia es la creacion de nuevos modos de ser
en el mundo, reordenando las relaciones de tiempo, dando lugar a “nuevos tiempos”, o
nuevas temporalidades, permitiendo releer o recrear la memoria y actualizar la utopia.

Las resistencias sociales son una posibilidad, una potencia; son apuestas e intentos
cuya fuerza esta en su relacionamiento con las condiciones historicas que lo definen.
Son conatos en la trama que se forja entre la memoria actualizada y lo que esta por
venir. Es aquello que le otorga sentido a las posibilidades que crea. Por ende, no es una
novedad instantanea y perecedera. Pero, ;cOmo se ha llegado a esta nocion complejay
a este conjunto de practicas resistentes que ponen la vida como centro y se despliegan
en el entramado social, difundiendo nuevas formas de convivencia? La historia de la
humanidad y la de la resistencia han concurrido siempre. En su devenir se han forjado
diversas concepciones y manifestaciones del resistir y de los resistentes que han en-
carnado en luchas concretas que responden a territorialidades, a sujetos y a tiempos
diversos.

La resistencia civil y sus formas de manifestarse, como la desobediencia civil, son ape-
nas una de esas maneras de ser de la resistencia social. Se puede decir que el nucleo
de la resistencia social transita y se dinamiza en los escenarios de la micropolitica.
Como contiene el conjunto de expresiones de la resistencia, también la resistencia so-
cial se aventura por los sinuosos caminos de la macropolitica de representacion. Pero
Su vocacion, su origen, es fundamentalmente micropolitica.

Por su parte, la tradicion tedrica ha erigido la resistencia civil como una de las formas
mas desarrolladas de la resistencia moderna, la cual define las modalidades y méto-
dos con los cuales la sociedad civil lucha contra las arbitrariedades de los Estados. Ha
sido uno de los senderos por donde se le han establecido limites al poder omnimodo
del leviatan. La resistencia civil estad atada a la lucha por la extensidon de los derechos
y por su garantia. Ha tomado especial relevancia en casos donde el poder central se
desborda y adopta la forma de dictadura militar y violencia abierta contra la poblacion,
o cuando el estado de guerra desata el imperio de los estados de excepcion y abre el
juego de legitimidades, cuestionando la autoridad prevaleciente. Algunos autores di-
rian gue: “La resistencia civil es un método de lucha politica basada en la idea de que
los gobiernos dependen en ultimo término de la colaboracién, o por lo menos de la
obediencia de la mayoria de la poblacion (..) Funciona a base de movilizar a la pobla-
cion civil para que retire ese consenso (..)" (Randle, 1998: 25).

De esta manera, la resistencia civil moderna, es civil por su oposicion al Estado y por-
gue su nucleo es la movilizacion ciudadana constituida en sujeto politico visible. Se
mantiene asi inscrita en la relacion sociedad civil-Estado. Por tanto, su ambito es el de
la macropolitica y su logica la de la oposicion de los ciudadanos a los aparatos aplas-
tantes (molares) del Estado. Se trata de acciones colectivas de resistencia politica al
poder que se desarrollan en clave de protesta y de no-colaboracion con gobiernos que



se consideran ilegitimos, y que han caido en una crisis de gobernabilidad que los lleva
a recurrir cada vez mas abierta y sistematicamente a la violencia contra los ciudadanos.

La resistencia civil, como toda resistencia social, se basa en las practicas micropoliticas,
pero su ambito de accion esta principalmente en establecer puentes entre la multitud
de fuerzas y poderes singulares productores de subjetividades y deseo (propios de las
resistencias sociales) con la dimension de los derechos y de la representacion para obs-
taculizar el ejercicio del poder despdtico del Estado.

El tercer campo establece una relacidon entre la micro y la macropolitica. La primera
es una dimension que permite captar la vida como heterogeneidad y variacion, alli la
potencia de accién no esta delimitada por territorios de poderes supremos, sino por
micro-poderes que trazan nuevos trayectos y lineas por donde emerge el deseo, lo
actual y lo novedoso. También es el método analitico-politico con el cual se abordan
estos fendmenos de la pluralidad y la contingencia del mundo social. Como en ello se
revela el sentido multiple de los acontecimientos y de las relaciones que se establecen
o se diluyen, este libro habla de “micropolitica de los acontecimientos”.

En los acontecimientos resistentes que se relacionan en este libro se aborda una ldgica
distinta del poder social cuya caracteristica es la existencia de espacios que pueden ser
vividos con intensidad antes de que sean puestos bajo los ejercicios de los poderes de
centro, de los aparatos estatales o de cualquier dispositivo de poder centralizado. Las
resistencias sociales son basicamente expresiones micropoliticas; como he dicho, se
fugan de los poderes de centro en donde reside la macropolitica, se desmarcan de los
territorios de los poderes soberanos encarnados en los Estados o en las formas-Estado
como los partidos politicos, la institucidn sindical o los ejércitos de cualquier condicién
(incluidos los ejércitos populares).

Ello implica que los resistentes intenten crear otros territorios, inventen nuevas for-
mas de encuentro, de asociacion, rehudyan ser representados de la manera instituida,
ideando también otras formas de representacion flexibles. La micropolitica resistente
genera un campo de creacioén, apto para la irrupcion de nuevas modalidades de vin-
culo social, de formas de accion publica originales que hacen posible el trazado y la
puesta en marcha de otros mundos sociales y politicos. Esto es lo que facilita vislum-
brar que “otros mundos estan siendo posibles”. En cambio, cuando los espacios vitales
van siendo subordinados al principio de agregacion e identidad, cuando se incorporan
al mundo de las instituciones de clausura y homogenizacion, cuando son sometidos
al mundo de las leyes y las jerarquias- y éste se presenta como el Unico mundo posi-
ble- surgen los elementos que configuran la “macropolitica” hegemonica, tal como fue
entendida a lo largo de esta investigacion.

Ahora bien, lo que también quedo claro es que la micropolitica y la macropolitica no
son dos polos binarios de una relacion excluyente. Estas dos dimensiones coexisten,
conviven y se retroalimentan. Asi, la accion resistente que se despliega en el campo mi-
cropolitico no puede dejar de tener en cuenta los movimientos que operan en el plano



de la representacion. Frecuentemente una accidon micropolitica tiene repercusiones en
las configuraciones del Estado o en las instituciones representativas. Muchas explosio-
nes micropoliticas terminan repicando en reformas estatales o en la reconfiguracion
de los partidos.

Los movimientos de resistencia asentados en lo micropolitico, que se nutren de la fuer-
za vital de su autonomia y de su capacidad para rehacer las relaciones sociales de su
entorno, pueden interpelar de nuevas maneras los espacios macropoliticos. Digamos,
por ejemplo, que el partido “Podemos”, que esta cambiando el rostro de la politica re-
presentativa en Espana, no hubiera existido sin la potencia renovadora del Movimiento
de los Indignados surgido del encuentro de centenares de redes micropoliticas que
reconfiguraron el espacio social y politico.

De todas estas expresiones se deben tomar las lecciones pertinentes, ya que el mundo
de los resistentes es un mundo en proceso de aprendizaje, que va fortaleciendo sus
convicciones a partir de los multiples devenires, va identificando aquellas formas que
se van capturando o reduciendo por los intereses de los poderes centrales y va creando
zonas de transito entre las estrategias que se forjan en el universo macropolitico y los
proyectos significativos de vida que emergen, fruto de la capacidad de creacion, en la
molecularidad del ejercicio micropolitico.

El cuarto campo analitico, es el de la noviolencia, aunque cada forma de resistencia,
aqui estudiada, es singular e irrepetible, por consiguiente no puede ser contenida en
conceptos universales, la busqueda de puntos comunes entre ellas, es un ejercicio de
aproximacion gue no escatima su complejidad. Se indaga por conectividades, por re-
laciones profundas y por confluencias entre manifestaciones de caracteristicas diferen-
tes. En ese sentido hablo de “acontecimientos resistentes noviolentos” para darle toda
la fuerza de acontecimientos que se desatan como novedad, como punto de quiebre
ético y politico que subsume los afectos de muerte propios de la guerra, en la medida
en gue se expanden las fuerzas activas de la vida. Todas ellas son acciones de honda
transformacion, descentradas, que se difunden por los vasos capilares de la sociedad y
que se fugan de las confrontaciones de bloques homogéneos que pretenden disputar
los poderes de centro y que tienden a actuar en logica de guerra.

Sucesos en los que se resiste colectivamente apelando a la creacion de condiciones de
re-existencia social, remiten a la constitucion de un cuerpo politico y social mas poten-
te, asentado en el amor, la cooperacion y la solidaridad. Alli es posible establecer drde-
nes sociales y formas instituyentes superiores al de los Estados hasta ahora conocidos, y
a su arquitectura institucional, gue han sido definidos como base del despotismo gue-
rrero durante siglos. Los distintos modos de lucha y las diversas clases de organizacion
gue el comun de la gente adopta para resistir socialmente y de manera noviolenta, im-
plican la emergencia de subjetividades que potencien la vida y se pongan por encima
de venganzas y resentimientos. Esto requiere de una revolucion en los imaginarios y de
una rebelién ética. Por eso digo que los acontecimientos revolucionarios noviolentos,
son ante todo formas de transformacion cultural.



En la dimension politica, este tipo de irrupciones acontecimentales hacen una critica
a las teorias y practicas monoliticas del poder y acogen las concepciones plurales de
la potencia y de los poderes emergentes. La experiencia de los resistentes sociales no-
violentos ha coincidido en que para realizar una revolucion, el problema no es tomar
el poder de centro. Por ello han hecho posible y aportado gran evidencia concreta
gue sustenta la creacion de una nueva teoria de las resistencias, las revoluciones y la
emancipacion, cuyo soporte es el despliegue preferente de la accidon micropolitica que
permiten ensayar, de manera simultanea, estrategias representativas de nuevo tipo.

Como pude comprobar en el analisis de discursos y practicas resistentes en el plano
conceptual, es legitimo hermanar la teoria de la noviolencia surgida hace mas de un
siglo, y experimentada a escala masiva primero en La India de Gandhi, con la del acon-
tecimiento elaborada sistematicamente por la escuela del pos-estructuralismo franceés.
La critica decolonial, que ha profundizado mas recientemente en la matriz cultural del
coloniaje, y que aboga por un pensar critico propio tomando distancia del eurocen-
trismo dominante, también apunta en esta direcciéon. Las contribuciones invaluables
de los feminismos y pos-feminismos al discurrir noviolento de los cambios sociales y
a la comprension de la densidad de la cultura en ellos, son parte decisiva del campo
analitico que se fue constituyendo en el curso de la indagacion. Como lo que emerge
es un campo de relaciones de enorme interaccion y conectividad, la teoria de la com-
plejidad y del caos, ayuda a seguirle el rastro a una confluencia de mundos que sélo
pueden ser leidos desde lenguajes hologramaticos y desde una ecologia de saberes y
conocimientos propios de la multiplicidad.

Por supuesto los trayectos revolucionarios noviolentos pueden ser analizados con ma-
yor acierto desde la perspectiva de la micropolitica del acontecimiento que desde el
determinismo y la rigidez de las teorias estructuralistas o del social-funcionalismo. La
fuerza de acontecimientos, a veces imperceptibles, que hacen referencia al poder de la
influencia sutil, son explicables desde el efecto mariposa del universo del caos. La idea
de revoluciones que sdlo se efectuan cuando causan un gran estruendo para hacerse
al poder central, no cuentan con la potencia analitica suficiente para percibir las trans-
formaciones profundas que se incuban a partir de pequenas variaciones en la textura
liviana del tejido social o en la impredecible reconfiguracion del espiritu humano.

Como bien indicé Mario Lopez (2009: 9-14), desde esa 6ptica convencional los aconte-
cimientos resistentes noviolentos no serian mas que “utopias imposibles”, fendmenos
“impracticables”, “formas de impotencia’, maneras disimuladas de “obediencia politi-
ca”, o, cuando menos, una propuesta “ineficaz”, “estéril” o “ingenua”. La teoria naciente
de los acontecimientos resistentes noviolentos se deslinda claramente de estos senala-
mientos. Son incontables los casos en que puede verificarse la dimensidn micropolitica
y la produccidon de acontecimientos capaces de crear mundos nuevos, de producir
cambios culturales y politicos de gran densidad, descartando asi que se trate de una
idea nebulosa o impracticable. Basta con observar la variedad de formas de las resis-



tencias sociales noviolentas que han sucedido en el mundo para constatar el gran im-
pacto ético, politico y productivo que han tenido?

Se hace necesario descifrar la naturaleza social especifica de los procesos resistentes
gue producen revoluciones micropoliticas noviolentas y los modos coémo se diferencia
de otra clase de procesos de cambio. Por supuesto, las resistencias sociales han sido de
muy diversa indole: en muchas partes las resistencias obreras o anticoloniales, inicial-
mente de caracter emancipador, derivaron en confrontaciones armadas y culminaron
en derrotas sangrientas o en la instauracion de Estados totalitarios. Algunas de ellas se
mencionan en este libro, aunque la preocupacion central se centra en las experiencias
de resistencias sociales noviolentas que se han apartado de la guerra y de otras formas
de ejercicio de la violencia que han sido el arte por excelencia de la dominacion.

El quinto campo del analisis, se refiere a los agentes y a los agenciamientos de esta mi-
cropolitica que se constituyen como sujetos historicos, no trascendentes, moviles, fruto
de los procesos de subjetivaciéon minoritaria, que ya no estan subordinados a las viejas
Mmaneras de lucha que se empantanaban en la disputa macropolitica por el control
del poder central o de sus formas de representacion parlamentaria. Lo que emerge
es la red rizomatica conformada por: las comunidades- que aqui se nombran como
rebeldes o en resistencia--, los territorios, vinculados a modos de existencia propios de
la resistencia social, que son los lugares donde habitan estas comunidades rebeldes y
los resistentes, que transitan a su interior y que sélo acreditan su existencia en cuanto
aparezcan en la accion, y en tanto en cada lucha concreta, desplieguen las subjetivida-
des de auto-legislacion y de auto-organizacion.

La teoria y la practica de los conatos de revoluciones sociales noviolentas, han redefi-
nido estos conceptos. Un ejemplo cercano es el de los indigenas Nasa del occidente
colombiano; para ellos resistir a la guerra, es reconstruir la “Gran Casa”-esto es el territo-
rio-, repotenciando asi la relacion con la tierra y la alimentacion, replanteando el pro-
blema de la propiedad, propulsando la fuerza auto-creativa de la comunidad frente a
la maquinaria de guerra y devastacion que vivimos. En esa lucha han inventado formas
novedosas de apoyo mutuo y de reconstruccion de los lazos comunitarios amenazados
por los actores armados y por las incursiones de las fuerzas desbocadas del mercado
capitalista.

Su clave es la lucha por la autonomia, por tanto despliegan su poder constituyente,
ejerciéndolo efectivamente. Al resistir se hacen responsables de su destino, incursionan
en nuevas practicas productivas y de distribucidn, ademas establecen otras formas de
relacion con la biodiversidad, hacen de la comunidad el nicho por excelencia para la

2 Gandhi es el principal ejemplo con su revolucién noviolenta anti-colonial. También se destacan Mandela y Luthuli
(lucha contra el Apartheid), Martin Luther King (lucha por los derechos civiles de las minorias raciales), Petra Kelly
y César Chavez (lucha ecoldgica), Helder Cdmara y Oscar Romero (Pueblos silenciados por la dictadura), el “Poder
del pueblo” (caso de la revolucién noviolenta en Filipinas), las abuelas y madres de la Plaza de Mayo (lucha por los
desaparecidos), “Otro mundo es posible” (luchas alter-globalizacién), 15-M (Indignados contra el neoliberalismo
europeo) y un largo etcétera. (Véase: Lopez, et al, 2004: 793).



vida. Por ello, mediante el remozamiento del pacto comunitario, comienzan a revalo-
rizarse los afectos, la espiritualidad, la cooperacion, la celebracién del estar juntos, la
memoria, el calor de la solidaridad y la defensa de los bienes comunes.

El territorio es el asiento comunitario que va mucho mas alla de un espacio fisico para
ser habitado. Estad conectado con la fuerza telurica de la tierra, es la morada que pro-
porciona abrigo contra el frio de la guerra y que permite desarrollar las estrategias ne-
cesarias para evadir el foco binario de la confrontaciéon mortal. Territorio y comunidad
resignificados, como territorialidades de paz y como espacio de lo comun, propician
pequenos universos emergentes aptos para toda clase de ensayos de renovacion. Por
alli se experimentan otras formas de democracia directa comunitaria, se reinventa la
ciudadania extrayéndola de la simple y sujetada relacion entre el individuo y el Estado,
se intentan nuevas relaciones familiares y de pareja que abandonen la carga pesada
del patriarcado; se restablece la importancia del auto-cuidado y del trabajo afectivo y
amoroso para con los demas, de igual manera se despoja de la sacralidad al dinero y
se redimensiona el trueque y diversas modalidades de moneda social.

Las territorialidades y las comunidades en resistencia se especializan en acoger la di-
ferencia y de proveerla de unidad en el proceso de produccion de lo comun. Con ello,
van abandonando la racionalidad de la valorizacidn mercantil de los procesos vitales
para dar paso a la légica del valor de lo viviente. Las luchas de estas comunidades se
sintonizan con el rumbo de la preservacion de la biosfera como el principal bien co-
mun de la humanidad y de otras formas de vida. La defensa del territorio se va hacien-
do simultaneamente con la lucha por el agua, contra el envenenamiento del entorno
natural y contra la explotacion globalizada de la biomasa y de los recursos naturales.
Esto hace que para las comunidades resistentes se convierta en prioritario el desarro-
[lar conocimientos y capacidad para la gestion de los bienes comunes (Zibechi, 2013).

Poco a poco la geografia global se ha ido poblando de una constelacion de esos pe-
guenos nuevos mundos, que en la busqueda de opciones para la vida van redisenando
sus meétodos, sus formas de organizacion y sus instrumentos de resistencia. Como es
una lucha por la existencia, estas comunidades resistentes se inscriben dentro de pro-
cesos de naturaleza biopolitica, que procrean lo nuevo y afirman la integralidad de la
vida.

Su capacidad de creacioén, de la cual depende su sobrevivencia, hace de estas comu-
nidades territorios de produccion estética. A cada rato se debe asistir a nacimientos
gozosos de nuevas practicas, de nuevas formas de expresion. Es una estética de lo in-
tempestivo, de lo que no se espera, de lo impredecible. La vida comunitaria se aleja de
la rutina y de los habitos consuetudinarios, que mantenian el hilo de las comunidades
tradicionales, y se va convirtiendo en los muchos amaneceres de lo inédito en los terri-
torios existenciales donde moran y se intentan los pequenos-enormes acontecimien-
tos de las resistencias sociales noviolentas.



La bandera que las protege, es la de la ética de la dignidad y la de la busqueda de la
propia verdad, que no es Mmas que su disposiciéon a la irrupcion de lo nuevo y la con-
ciencia de la diferencia como elemento constitutivo de su nuevo ser comunitario. No
se preparan con la minuciosidad de las conspiraciones, ni cuentan con las certezas de
programas y planes predeterminados, sino que surgen y renacen de las confluencias
de multiples relaciones y de agenciamientos subjetivos poderosos. El azar es un factor
siempre presente en su devenir, por esta razon estas comunidades y territorios rebel-
des, aprenden diariamente de su contingencia.

Todo este entramado esta siendo movilizado por luchas sociales poderosas, cuyo vor-
tice es una multiplicidad de experiencias micropoliticas que propician la emergencia
de territorialidades caracterizadas por la novedad y la resistencia. En ellos se libra una
disputa permanente entre la tendencia a su centralizacion y burocratizacion o la posi-
bilidad de abrirse a espacios en red, policéntricos o de centralidades débiles en donde
se experimente el poder de la influencia sutil.

Las comunidades en resistencia estan obligadas a replantear las formas de liderazgo;
quizas lo mas sugestivo es la manera paraddjica como lo han planteado las comuni-
dades zapatistas: “mandar obedeciendo”, que es otro modo de decir que se acabaron
los grandes timoneles, las direcciones piramidales, las estructuras jerarquizadas. En
adelante ningun dirigente puede atribuirse el control del conjunto de la gestidon de los
asuntos comunales. La micropolitica de los territorios rebeldes exige el desapego de
las técnicas parlamentarias, la integracion y subordinacion de los momentos de repre-
sentacion a la dinamica del ejercicio directo del poder de la gente; plantea inaugurar
la politica como decision de la comunidad, con el minimo de mediaciones, es decir
requiere de un proceso de “desestatizacion” de la gestion de los bienes comunes.

Estos cinco campos analiticos, son las coordenadas fruto de la investigacion y que pue-
den ser utiles para dibujar los maypas fragiles de las resistencias y los resistentes. Apelé
a diferentes enfoques y artefactos metodoldgicos en esta tentativa de convocar a estos
sujetos inaprehensibles y apasionantes. Mas que la pretension de asumir la historia de
estas resistencias, se incluyen aspectos genealdgicos alumbrados por el realce a los
saberes sometidos y a las memorias de las luchas locales que se han desarrollado en
torno a los procesos de afirmaciéon de la vida de las comunidades.

Por supuesto toda esa multiplicidad no cabe en una sola teoria, en una sola manera de
conocer, ni en una unica escuela de pensamiento. Por ello, requiere crear un territorio
plural de resistencia epistémica en donde florezca la ecologia de saberes y se reconoz-
can los conocimientos locales que generalmente han sido excluidos por los discursos
del poder. En este sentido, se trata de un pensamiento situado pero a la vez, se plantea
abierto a un nuevo cosmopolitismo que haga posible la globalizacion de las resisten-
cias sociales redescubriéndolas como acontecimientos creativos.

El modo de exposicidon en este libro, parte de un analisis deductivo acerca de la epis-
temologia y los conceptos basicos de genealogia de la verdad, de la micro y la macro-



politica, asi como de la teoria del acontecimiento. Posteriormente adopta una forma
inductiva de argumentacion que surge de discursos particulares, o de experiencias re-
volucionarias, para ir tejiendo los conceptos a medida que van emergiendo. Por ultimo,
se detiene en un analisis comparativo de las formas de existencia de las resistencias
sociales noviolentas hoy en Colombia y el sur de México. La presentacion exhaustiva
gue se hace del pensamiento de algunos autores toma la contextura de un artefacto
de la escritura para marcar la genealogia del discurso y de las practicas fundantes de
la resistencia social noviolenta.

Agradezco a los lectores que se detengan a lo largo de las numerosas paginas que con-
tiene este libro. Solo me queda apelar a su generosidad para que no pierdan de vista
la entereza y la magia de quienes decidieron resistir con dignidad. Ellos y ellas son los
verdaderos hacedores de los grandes cambios de los que esta impregnado el mundo
actual. Aqui so6lo busco poner en evidencia las dimensiones de lo que esta aconte-
ciendo y rendir un homenaje sencillo a todas sus luchas y a su reincidir en inventar y
reinventar otras formas de existencia mas dignas y plenas.

Recuerdo que uno de los muchos autores con quienes dialogué en el proceso de
producir esta edicion califican a los resistentes como préfugos del desencanto y del
pesimismo estructural.

Por ello la inspiracion motivada por los conatos de revoluciones sociales noviolentas
gue ocurren ante nuestros ojos me hacen repetir las palabras de Sabato: “Hay dias en
que me levanto con una esperanza demencial, momentos en los que siento que las
posibilidades de una vida mas humana estan al alcance de nuestras manos. Este es
uno de esos dias”.

Oscar Useche
Bogotad D.C., junio de 2016



TRAYECTOS DEL PENSAMIENTO CRITICO DE LAS
RESISTENCIAS

“Toda verdad es curva, el tiempo mismo es un circulo”.

F. Nietzsche.

Asi hablé Zaratustra.
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a primera parte de este libro se enfoca en descifrar las claves que han consti-

tuido los saberes y discursos acerca de la cuestion de las resistencias sociales

noviolentas. Se abordan las preguntas sobre las condiciones de posibilidad y las
trayectorias de configuracion de un pensamiento critico que emerge de las practicas,
predominantemente noviolentas, de quienes han desafiado los poderes hegemonicos,
enunciando aperturas hacia otras formas de constituir el campo de lo social, de la pro-
duccion, de la politica y de la estética.

En ese sentido, interesan no tanto cuales son los limites normativos que fijo la razon
moderna al ejercicio de la critica, sino como se ha configurado un pensamiento de la
transgresion, de la desobediencia y de la emergencia de acontecimientos singulares
que se expresan en el devenir del pensar critico.

El pensamiento moderno se fue constituyendo como un proyecto de la razén que nor-
malizo las relaciones de poder como una especie de memoria de sujetos esenciales,
absolutos que aceptan la servidumbre voluntaria a las leyes, al capital y al Estado. El
ciudadano, es quizas la figura emblematica de ese sujeto sujetado.

El pensamiento critico, en cambio, define sus trayectos a contracorriente y se va eri-
giendo en un pensar desde abajo, desde la insubordinacion, desde la decodificacion
de las verdades del poder, desde la desintegracion y develacion de la sacralidad del
progreso y de la razdén. Es un pensamiento de la des-sujecion y, al decir de Foucault,
un llamado a la inservidumbre voluntaria. Es un pensar en clave de resistencia. En esta
perspectiva, la critica esta ligada al acto y a la actitud de crear para afirmar la vida; es
mediante la creacion que los sujetos y las comunidades resisten y transforman sus
condiciones de existencia.

Aqui se incluye una perspectiva genealdgica de las resistencias sociales; esto se refiere,
tanto a los conceptos que definen el problema, como al analisis de los modos como
las resistencias se manifiestan y experimentan en el mundo contemporaneo. Dicha
perspectiva entrana ahondar en la nocion de resistencia como fruto de procesos cul-
turales y politicos de transformacion profunda, caracterizados por su singularidad. En
ese sentido, no existe una historia lineal de las resistencias, con un origen definido y
una finalidad hacia la cual deberian dirigirse, por el contrario, lo que irrumpe es una
constelacidon de acontecimientos resistentes que configuran campos de relaciones que
adquieren significado en dialogo con los contextos especificos de la época en la que
se desarrollan.

El pensamiento genealdgico, tal como se asumid en esta investigacion, es un pen-
samiento situado que destaca los saberes sometidos! y a las memorias locales. Esto

1 “Saberes sometidos” son aquellos ligados a las tradiciones de la resistencia social, a las luchas contra-hegemonicas
también a los que han sido minusvalorados por la ciencia dominante y excluidos de los discursos del poder. Fou-
cault los describia como: “(..) toda una serie de saberes que estaban descalificados como saberes no conceptuales,
como saberes insuficientemente elaborados: saberes ingenuos, saberes jerdrquicamente inferiores, saberes por
debajo del conocimiento o de la cientificidad exigidos” (Foucault, 2002: 21).
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conlleva reconocer la multiplicidad y discontinuidad de los procesos de emergencia
de las resistencias, pero también las busquedas de sus elementos comunes, de sus
momentos de configuracion de campos de confluencia en los que intervienen los co-
digos culturales, los modos particulares de leer las experiencias y los relatos que han
alumbrado las cosmovisiones de cada sociedad.

En esa direccion, se asume el debate acerca de los saberes y las formas de conoci-
miento social que han producido las resistencias, asi como la potencia de resistencia
gue hay implicita en la produccion de conocimientos al respecto. Desde la perspec-
tiva genealdgica, esto conduce a la busqueda de los devenires de un pensamiento y
unas modalidades de lucha locales de gran intensidad, invisibilizados e ilegitimados,
puestos ahora en juego para afirmar la vida y para contener los efectos de poder del
discurso y de las practicas dominantes.

También se pregunta por la caracterizacion de los sujetos y de los procesos de sub-
jetivacion que emergen en el manantial de las distintas modalidades de lucha y de
las diversas clases de organizacién que la gente adopta para resistir. Estos se pueden
rastrear principalmente en los puntos en donde se desbordan los érdenes y las insti-
tuciones establecidas; es decir, las regulaciones legitimadas de los poderes centrales
-recabando en las fronteras, en los puntos liminales donde se difuminan o debilitan
los poderes instituidos. Esto quiere decir que, conforme a este método, se examinan
de manera prioritaria los sujetos historicos, no trascendentes, constituidos al interior de
las relaciones de poder, fruto de los procesos de subjetivacion que se agitan en el seno
mismo de las practicas de poder.

Tratdndose de procesos culturales e historicos, es necesario abordar la cuestion de
hasta donde se mantiene su vigencia, sobre los lugares propios donde habitan estas
resistencias; de igual manera acerca de los sentidos que se van forjando en los modos
de accion que eligen. La naturaleza especifica de los procesos resistentes y los modos
cémo se diferencia de otro tipo de procesos de cambio, asi como los poderes que di-
namiza- y con aquellos que antagoniza- fueron también objetos de esta indagacion.
El nucleo explicativo de estos problemas, se despliega gracias a los acontecimientos
generadores de las acciones de resistencia y de los caminos por los cuales se entrela-
zan, produciendo situaciones histdricas de gran potencia e intensidad, que pueden ser
claramente definidas por el signo de las resistencias.

Ya Kant, en “El conflicto de las facultades”, defiende |la capacidad critica como esencia
de lailustracion (Aufklaring) y advierte sobre el poder simbdlico de las grandes revolu-
ciones, producido no tanto por ser sucesos llenos de dramatismo, sino acontecimien-
tos capaces de dejar una huella en la memoria, signos con la potencia de demostrar la
vigencia de las resistencias y de su vigor para permanecer y proyectarse en la vida de
las sociedades.

Lo significativo es averiguar acerca del poder de afectacion sobre el conjunto del en-
torno social, de quienes, aun sin participar directamente de un acontecimiento como
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el resistir, sin haber sido sus actores fundamentales, establecen una relacidon con ese
acontecimiento. Es la huella de ese acontecimiento, su capacidad de transformacion,
lo que es relevante. Muchas veces las revoluciones sociales no logran otra cosa que cris-
talizar esos cambios, y fijarlos en la memoria de muchos.

Tomando la experiencia de la Revolucidn Francesa, el fildésofo aleman indica que:

“Este hecho no consiste en acciones U omisiones buenas o malas, importan-
tes, realizadas por los hombres y por las cuales lo grande entre los hombres se
vuelve pequeno o lo pequeno se vuelve grande (..) se trata solo de la manera
de pensar de los espectadores” (Kant, 2004 117).

Lo relevante de esta vision iluminista de la historia, es que Kant enfatiza en el impacto
de los acontecimientos sobre los espectadores, antes que en la estética misma del es-
pectaculo revolucionario; porque si el entusiasmo prende en esa audiencia lejana, ello
estaria significando que toda la poblacion esta observando la posibilidad del progreso
continuo y apropiandose de grandes ideas que ya no aparecen como inaccesibles. Ha-
bria que anadir a la reflexion kantiana que esa capacidad de los “espectadores’, para
procesar el acontecimiento revolucionario, no es otra cosa que la emergencia de su lar-
ga tradicion de rebelion frente a la injusticia que perdura en la memoria de los pueblos
y se transmite como anhelo de cambio. Es el principio esperanza: “Si lo deseado tiene
lugar, va a sorprendernos de todas maneras” (Bloch, 2007: 69)

Que todos los miembros de una sociedad puedan tener su Constitucion Politica o
plantearse la paz- ideas exdticas y peligrosas antes de la revolucion-, ahora parecen
estar al alcance de la mano para todos. No importa que la revolucion fracase, que sus
lideres sean devorados en las pugnas por el poder, que Napoledn resulte coronandose
emperador después de expandir su proyecto republicano y anti-absolutista por toda
Europa; lo que es clave es que la sociedad tomo la senda de la critica al viejo régimen
y que, para Kant, en ello radica la continuidad del proyecto de la modernidad.

Se puede interpretar esta idea kantiana como el asomar a la superficie y ver nuevas
maneras de existencia antes inviables o impensadas, o la condensacion de un nuevo
“espiritu” en la sociedad, que valora a los intelectuales que ayudan a procesarlo, pero
gue no se queda en el surgimiento de nuevos discursos sino en la capacidad social de
actualizacion de las posibilidades de transformacion.

Con base en tal l6gica, esta investigacion puso en juego una teoria del acontecimiento
en donde no son determinantes los llamados “grandes sucesos”, los que han manteni-
do visibilidad por la via de las nociones hegemonicas de la historia, sino que convoca a
reparar la aparicion de estos signos en acontecimientos, muchas veces imperceptibles,
pero gue estan tocados por la magia de la creatividad. Es lo que propone Foucault:

“Las revoluciones con su gran estruendo, pasan y muchas veces, en poco
tiempo, se retrocede a situaciones aun peores luego de que ellas se decan-
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tan. Por eso hay que realizar una labor hermenéutica, de desciframiento, que
permita asignar significacion y valor a lo que en apariencia es insignificante”
(Foucault; 2009: 35).

Las grandes revoluciones han sido valoradas por la historia convencional, en especial
por el impacto macropolitico que han generado, es decir, por sus transformaciones en
la estructura de las instituciones o en las formas de gobierno. No obstante, fue el tre-
mor micropolitico, la condensacion de las pasiones y el libre discurrir de los deseos de
liberacidon, que se gestaron en la inconformidad cotidiana, en la repulsa a los modos
de vida indignos a los cuales eran sometidas las multitudes, asi como los intentos de
peqguenos cambios para forjar alternativas auténomas a la cotidianidad opresiva, los
que hicieron posibles la emergencia de nuevos drdenes. Es mas, la codificacion macro-
politica de los cambios revolucionarios, fue muchas veces el camino para crear figuras
trascendentes que escatimaron la potencia inmanente de estos procesos.

Esto va a analizarse en cada uno de los acontecimientos expuestos en esta investiga-
cion, bien sea que se trate del influjo de la accién micropolitica inherente a la resisten-
cia noviolenta a la ocupacion inglesa por los partidarios de Gandhi en La India, o de
los signos que se pueden hallar en la lucha contra la segregacion racial y los derechos
civiles en Los Estados Unidos, o del gran acontecimiento social y cultural de Mayo del
68 en Paris, o de las practicas de indignacién en el sur de Europa y el Norte de Africa,
o de las recientes experiencias latinoamericanas de reconstruccién social comunitaria.

En cada caso se presentan expresiones singulares de su capacidad para crear espacios
inéditos de liberacion e instalarse en la memoria de resistencia de los pueblos.



1S T

' 4
"F "."
'I? ﬂ&i i

CAPITULO 1

TRAYECTOS DEL PENSAR CRITICO DE LAS RESISTENCIAS

.. f;:w 0

- ;
2814 cc B’?.';. t
. I -

= |



“(..) es la resistencia de una plenitud en pro-
ceso, todavia no manifiesta”.

E. Bloch.
El principio esperanza.



Genealogia, verdad y pensar critico

a perspectiva genealdgica plantea el problema de la validez, como conocimientos

verdaderos, de los saberes sometidos, asi como de su capacidad critica para poner

en cuestion la verdad establecida por los saberes legitimados. De cierta manera el
enfoque genealdgico, es uno de los caminos para hacer aparecer los efectos de poder
de la verdad institucionalizada y centralizadora del discurso de la ciencia cartesiana, al
mismo tiempo en que se repara en la potencia politica de la insumision y la resisten-
cia de los saberes “menores” o “minoritarios” que escapan del discurso formalizado y
hegemonico.

La concepcion de lo minoritario plantea el problema de las practicas micropoliticas
inherentes a las resistencias sociales y de su impacto en la macropolitica de repre-
sentacion. La guerra se ha sustentado en un paradigma dicotomico del pensar que
desarrollé el método dialéctico como una macropolitica de las oposiciones y como
cierre de la diversidad. Por ello, resaltar la primacia de la diferencia y de la muiltiplici-
dad fundamenta otra légica del conflicto y rompe el pensamiento de la guerra. A estos
topicos se dedicara este capitulo que introduce la discusion epistemoldgica acerca de
las resistencias sociales noviolentas.

La valoracion sobre la verdad que entrana un saber sometido no puede apartarse de
los procesos sociales en los que se incuban los valores, ni de los modos de existencia en
donde se constituyen las normas y las reglas del juego social. Por tanto, desde la lente
genealdgica, no se admiten valores absolutos que no puedan someterse a critica, que
sean principios irreductibles, establecidos per se, validos en si mismos. En esto habria
gue tomar distancia de la vision trascendentalista del conocimiento y el juicio de la
perspectiva kantiana2Tampoco cabrian valores meramente utilitaristas, derivados de
los hechos empiricos, abonados a una habilidad pragmatica de reconocimiento y aco-
modacion a las llamadas “verdades objetivas”. Nietzsche, fundador del pensamiento
genealdgico, se referia asi a la busqueda de la verdad:

“Por muchos caminos y modos he llegado a mi verdad (..) De mal grado pre-
guntaba por caminos; jesto siempre me ha repugnado! Preferiria preguntary
ensayar los caminos mismos. Todo mi caminar ha sido un ensayar y pregun-
tar; jy contestar a tales preguntas es también un aprenderlo! (...) Este es mi
camino-¢scual es el vuestro?- asi contestaba yo a quienes me preguntaban
por “el camino”. jPues el camino no existe! Asi habld Zaratustra” (Nietzsche,
2006: 183).

2 Enlaintroduccién a la “critica de la razén pura”, Kant define un dominio trascendental en donde estaria asentada la
condicién de posibilidad tanto del conocimiento, como de la experiencia. “Llamo trascendental todo conocimiento
que se ocupa, no solo tanto de los objetos, cuanto de nuestro modo de conocerlos, en cuanto que tal modo ha de
ser posible a priori” (Kant, 1989: 58).
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Hay un sentido multiple en la genealogia que es el que deriva en un concepto plural
de lo que es verdadero y de los senderos para llegar a ello, basados en la capacidad de
creacion, que es donde se establece el significado auténtico de la critica: “(..) la critica
no ha sido jamas concebida por Nietzsche como una reaccién, sino como una accion.
Nietzsche opone la actividad de la critica a la venganza, al rencor o al resentimiento (...)
es la expresion activa de un modo de existencia activo” (Deleuze, 1986: 9).

Es necesario comprender la relacidon entre las fuerzas vivas que se afectan unas a otras;
esta es la tarea de la genealogia que es plural y relacional, con el propodsito de com-
prender el mundo como una dinamica de eslabonamiento entre distintas fuerzas cuyo
encuentro decide la composicion misma de los fendmenos: la genealogia, es de algu-
na manera una teoria de las fuerzas y de sus relaciones. Para ésta la accidon no es otra
cosa que la afirmacion practica de la potencia de ser de una fuerza, por consiguiente la
puesta en juego de su propia diferencia. Ello no niega a las otras fuerzas, especialmen-
te porque generalmente no es de lo negativo, ni de la oposicion a otros de donde la
fuerza arranca su actividad. La puesta en acto de una fuerza parte de la afirmacién de
su existencia, uno de cuyos atributos es su capacidad para encarnar la multiplicidad.

Si se sigue la logica de Nietzsche, la creacion de los muchos mundos que habita-
mos, requiere del lenguaje, mediante el cual hacemos visibles la invencion de nuestros
mundos y de nuestras posibilidades. Es a través de él que le damos valor a las verdades
y que hacemos la critica de aquellas que han inventado otros, que nos presentan sus
ficciones como verdades universales. Se trata de esa “necesidad de seguir sonhando sa-
biendo que se suena” de la que habla el filésofo en la Gaya ciencia. Esa ficcionalizacion
es lo que hace posible entrar en una relacion noviolenta con el mundo, desplegando la
creatividad, o, por el contrario, nos puede mantener atrincherados en el resentimiento,
o en la nostalgia de verdades estables, o, simplemente abandonarnos al cinismo. La
ficcionalizacion del mundo en la multiplicidad y el reconocimiento de la diferencia
tienen un profundo sentido emancipador.

llustraré con algunas referencias, obtenidas desde la tradicion pacifista de La India y
desde la tradicion occidental, esta pregunta permanente por la verdad, su relacion con
la comprension de los valores y el valor de signo dado a las acciones, que se han men-
cionado como elementos constitutivos de la perspectiva genealdgica.

La facultad para volver acciéon y acto (actualizar) el proceso de transformacion libera-
dora, se encuentra en el discurso de Gandhi, asociado al poder que €l le otorga a la
busqueda de la verdad3. La manera de aproximarse a ésta es relativa, pues cada quien
cuenta con un lente en el que influye la cultura en la cual se ha sido formado. Por ende
Gandhi consideraba que nadie podia estar seguro de conocer la verdad, es lo que Giu-

3 Laimportancia de este concepto para Gandhi se expresa incluso en la manera como titula su relato autobiografico:
“Una autobiografia. La historia de mis experiencias con la verdad” (Gandhi, M. 1975. Circulo de Lectores. Bogotd).
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liano Pontara, uno de los estudiosos que con mayor rigor ha abordado el pensamiento
de Gandhi, denomina una posicion epistemoldgica “falibilista”, segun la cual:

“Podemos tener, en un cierto momento, buenas razones para considerar ver-
dadero uno u otro juicio, o un conjunto de los mismos, pero estas razones Nun-
ca son conclusivas (..JComo sucede con la verdad en sentido epistemoldgico,
lo mismo pasa con la verdad en sentido ontoldgico: a la una como a la otra
cada uno se acerca desde su propio angulo visual, en parte determinado por
la cultura a la que pertenece.”(Pontara; texto en espariol en proceso de publi-
cacion).

La verdad es, como ya se dijo, una pieza decisiva para comprender el concepto de ge-
nealogia del poder, y darle sentido a la experiencia de la politica. Como se vera con ma-
yor amplitud mas adelante, para el pensamiento occidental, en la Grecia clasica, esto
se plasma en la concepcion de la “parrhesia”’, y para el pensamiento de la noviolencia
de Gandhi, se expresa en la “satyagraha” ( fuerza que nace de la verdad).

La parrehesia, definida como una virtud, y un valor fundamental por filésofos clasicos
como Demostenes, Euripides* o Isdcrates es el derecho de hablar con la verdad y la
decision de hacerlo para criticar al tirano, haciendo uso ético de su libertad.

“La “parrhesia” serd pues la limitacion de la locura del amo por el decir veraz
de quien, aunque debe obedecer, esta legitimado por esa locura a oponerle
la verdad” (Y precisamente) (...) Cuando un individuo es expulsado de su ciu-
dad, cuando ya no estd en su casa, cuando, por ende, estd exiliado, en el lugar
de su exilio no puede, desde luego, tener los derechos de un ciudadano en su
patria, carece de parrhesia” (Foucault; 2009: 173- 174).

La parrhesia y el poder de la verdad tienen gran relevancia ética en la medida en que
reivindican la potencia de ser de las personas, su derecho a florecer en busca de su ver-
dad, instalando alli su valor, su fuerza moral, que también hace posible la relacion de
pares y no de subordinacion. Esta potencia de ser y esa afirmacion de la fuerza propia,
es la que conduce a la realizacion de cada quien en su trayecto vital y la que permite
atribuir a todas las formas de vida, el mismo derecho de desarrollar su naturaleza y
capacidades singulares.

La Satyagraha, es un concepto acunado por Gandhi que une dos términos de raiz
sanscrita: satya (verdad) y agraha (fuerza, esfuerzo, agarrar); de igual manera puede
significar la fuerza de la verdad o el esfuerzo por alcanzarla: “Su significado es sostener
la verdad, la fuerza de la verdad. También la he llamado fuerza del amor o fuerza del
alma” (Gandhi, 1961:6).

4+  Véase por ejemplo la obra de teatro “Las fenicias” (Euripides, 2000. Madrid, Editorial Gredos), referida al horror del
exilio, que privan al ciudadano de la “franqueza publica”.
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Gandhi lo veia asi, como expresion de la fuerza moral y de la firme decision de desatar
procesos de cambio profundo, muy distantes de cualquier idea de resistencia pasiva.
Para él, las posibilidades de expansion de la fuerza de la noviolencia radicaban en el
desarrollo del ser:

“(..) la verdad (satya) implica el amor, y la firmeza simboliza la fuerza. Asi co-
mencé a llamar al movimiento indio satyagraha, es decir, la fuerza que nace
de la verdad y el amor o la noviolencia, y abandoné el empleo del concepto
de resistencia pasiva” (Gandhi, en Campos, R, 2008: 90).

Por eso la noviolencia gandhiana incorpora a su propuesta de accion algo que puede
entenderse como parte de los saberes sometidos: un compromiso personal para em-
prender incesantes tentativas de busqueda de verdades limitadas y parciales y que no
puede ser delegado ni en lideres, ni en sabios, o sea, que no es representable. Por tanto,
no se parte de negar las verdades de otros, sino de comprender las posibilidades que
se tienen de ser falible. Es un ejercicio de valor y de humildad, “una aventura cordial”
con “sentido de falibilidad”; como dice Mario Lopez:

“Saber que nuestras verdades lo son dentro de una logica, un sistema de pen-
samiento, un contexto, unos criterios; y, que, por tanto, tales verdades pueden
cambiar, esto es, que podria estar equivocado o que mi conocimiento es par-
cial y limitado, que necesito conocer mds y mejor, teniendo el derecho a recti-
ficar,a cambiar” (Lopez, 2009: 48).

En ese horizonte, el método genealdgico- que coloca a la vida en el centro y en la
busqueda de la verdad como método- propone a un sujeto critico, capaz de verdad,
lejos de la pasividad y de la introspeccion frente a si y a todos los seres con quienes
comparte el universo. Rescata el valor de la vida hecha acto, y se aleja de la pretension
de un progreso incesante de la historia, proceso teleoldgico, determinado por fines
trascendentes. Esto, mas que una vision historica- generalmente reducida a una repre-
sentacion del pasado-, exige otra filosofia de la historia.

En lo que tiene que ver con la vida humana, desde esta perspectiva, dejan de naturali-
zarse las instituciones, los conceptos, los valores, las regulaciones, y se hace un esfuerzo
por descifrar el espacio y el tiempo en el cual emergen, marcados por las condiciones
de existencia, por el clima cultural y por las relaciones axioloégicas dominantes. Asi, el
origen del concepto y de la practica de la resistencia, o de valores consustanciales a
ella, como el de la verdad, deben ubicarse segun su procedencia, y su historia, en los
lugares de las luchas en medio de los que han emergido y en los que adquirieron
significado. Esto implica una actitud critica frente a las interpretaciones, significados y
valores que se erigen- inmutables y auténomos- frente al fluir de la vida.

Por tanto, el analisis de los procesos de resistencia no tienen valor explicativo si se
juzgan desde una moral abstracta, de principios incélumes y naturalizados por la ra-
cionalidad instrumental, sino desde axiologias complejas, expresadas en formas de
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regulacion dinamicas que anuncian manifestaciones de otras formas elevadas de ser
que van “mas allad del bien y del mal”, como diria Nietzsche: “(..) deberian ser posibles
otras muchas morales, sobre todo morales superiores” (Nietzsche; 1992: 133).

Esto quiere decir que hay que permitir que aparezcan también, en toda su potencia,
las configuraciones morales en tanto instintos vitales profundos; ellas son expresiones
de las condiciones singulares de edificacion de comunidades y pueblos, que tienen
en las fuerzas activas de la vida, y en la ruptura con la condicién de masas, de rebanos
gregarios, su centro de gravedad.

De ahi surgiran nuevos valores, asi como una nueva forma de concebir y hacer la politi-
ca, que sean los valores y la politica de la vida, y también nuevas maneras de mirarnos a
nosotros mismos. Esta es la perspectiva genealdgica que asume esta investigacion que
busca desentranar las distintas interpretaciones de lucha, las condiciones y relaciones
en que se han presentado estas luchas. Aqui no hay una sola historia, la que narra los
“hechos objetivos” de las guerras que han definido supuestamente el devenir humano.

En esa direccidn, va la historia multiple de las resistencias, es la que ahora interroga
esta investigacion, a sabiendas de que no hay un método uUnico para acceder a la ver-
dad y que el interés es buscar que surjan las conexiones y no juzgar sobre lo que es
verdadero o es falso. No es solo producir conocimientos nuevos y hacer que los saberes
sometidos emerjan, sino “abrirse a la multiplicidad de significados (..) y avanzar hacia
proceso de produccion de sentido y de experiencia” (Najmanovich, 2008: 82).

Por esta razdn el énfasis en la indagacion acerca de la ontologia de los sujetos con-
cretos, de sus formas de vida y sus expectativas, de las condiciones de posibilidad de
sus luchas, siempre actuales, para construir lugares en los cuales pueda desplegarse
la vida. Asi las cosas, la genealogia de las resistencias sociales es guiada por la perma-
nente inquietud ética frente a la aptitud de nuestra cultura para afirmar la vida. Tam-
bién por la busqueda constante de los acontecimientos que expresen la singularidad
como un efecto de saber-poder en medio de multiples relaciones de fuerza. La parr-
hesia y la fuerza de la verdad aparecieron como sistemas de diferenciacion historica
de relaciones en medio de multiplicidad de alternativas de liberacion, de guerra y paz,
superando asi las tendencias dominantes de los poderes centrales a sumergirse en la
disposicion hacia el resentimiento y la muerte, y, lo que es mas grave, de enarbolar esta
inclinacion como verdad universal.

La opcidon por la genealogia, plantea hacer efectivo un giro epistemoldgico que se
aparta del objetivismo del pensamiento cartesiano, adoptado por la ciencia moder-
na que, seducida por los avances obtenidos mediante su método experimental, llevd
a cabo una clausura hacia lo que se instaurdé como el saber legitimado, disciplinar y
fragmentario, excluyendo formas multidimensionales del pensamiento, fundados en la
diversidad, y alejadas de certidumbres y l6gicas univocas.
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Vincent Martinez Guzman, en un importante texto hace una aproximacion a este enfo-
que, desde el campo de los estudios para la paz:

“Los estudios para la paz, junto con la explicitacion de los sesgos de género
implicitos en la metodologia pretendidamente neutral de la ciencia moder-
na, la recuperacion de saberes autoctonos sometidos al poder del saber de
esa ciencia considerado Unico y universal y las criticas postmodernas a la mo-
dernidad, producen una convulsion en la nocion de ciencia heredada de la
modernidad, que ayuda a entendernos de diferentes maneras sobre las mul-
tiples formas en que los seres humanos podemos desaprender las guerras,
violencias y exclusiones y aprender a hacer las paces”. (Martinez, 2000: 5]).

Como bien lo senala el autor, luego de una somera revision de los fundamentos epis-
temoldgicos preponderantes en la modernidad, lo que se estd dando es una profunda
e irreversible apertura acerca del estatuto de las cienciasy, en particular de las ciencias
sociales, una ruptura de la compartimentacion disciplinar y la inclusion necesaria en el
analisis del problema de la paz de los enfoques interculturales y de pluralismo meto-
doldgico. La investigacion acerca de las resistencias sociales noviolentas que presenta
este libro también adopta este giro.

Otro concepto de lo politico: Practicas
micropoliticas de las resistencias y su
impacto en la politica de representacion

Introducida la perspectiva genealdgica que siguid esta investigacion, y la accidn critica
necesaria que ello implica, se debe examinar el problema de la politica de la vida que,
si se quiere afirmativa, ha de ser creacion, expresion activa de los modos de existencia
novedosos y plurales que surgen entre los seres humanos.

La vida, y sus distintos elementos, fluyen y se estratifican o condensan, distribuyéndose
de diversas maneras. La organizacion de las sociedades proviene de la dinamica de
los pequenos encuentros, de la conformaciéon de vinculos, del entretejer de redes, del
devenir de 6érdenes moleculares muy intensos que se manifiestan en la vida cotidiana
mas proxima. Del fluir de los deseos, las pasiones y los afectos, germinan los lazos entre
hombres y mujeres que van fundando comportamientos, valores, regulaciones, y mo-
dos de ser activos.

A esta forma de organizacion del discurrir humano, pleno de acontecimientos de sen-
tido plural, y al método analitico-politico con el que se aborda, se les denomina en este
texto “micropolitica”. Por esa misma pluralidad a la que se alude- que revela el sentido
multiple de los acontecimientos- y que define la contingencia de las relaciones que se
establecen o se diluyen, se hablara de “micropolitica de los acontecimientos’.
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La dimension micropolitica de las resistencias esta constituida por la expresion, a me-
nudo silenciosa o que apenas se percibe como un rumor, de miles de voces someti-
das que comienzan a rebelarse, que manifiestan de muchas maneras su disposicion
a recuperar su dignidad, a volver a ser ellos mismos y no los sujetos moldeados desde
el poder. En este caso, la accion micropolitica discurre en clave de recuperacion de la
propia potencia, de generacion de capacidades para reencontrase solidariamente con
otros sojuzgados que ahora resisten. La micropolitica es una dimension que ayuda a
captar la vida como heterogeneidad y variacion, en donde la potencia de accidén no
esta delimitada por territorios de poderes supremos, sino por micro-poderes gque tra-
zan nuevos trayectos y lineas por donde emerge el deseo, lo actual y lo novedoso.

Las resistencias son basicamente expresiones micropoliticas. Se fugan de los pode-
res de centro en donde reside la macropolitica, se desmarcan de los territorios de los
poderes soberanos encarnados en los Estados o en las formas-Estado como los par-
tidos politicos, la institucion sindical o los ejércitos de cualquier condicion (incluidos
los populares). Ello implica que los resistentes intenten crear otros territorios, inventen
nuevas formas de encuentro, de asociacion, o rehuyan a ser representados en los cen-
tros. La micropolitica resistente genera un campo de creacion, apto para la irrupcion
de nuevas modalidades de vinculo social, de originales formas de accidn publica que
permiten el trazado y la puesta en obra de otros mundos sociales y politicos. Esto es lo
que permite vislumbrar que “otros mundos estan siendo posibles”.

Muchas veces las acciones micropoliticas de resistencia estan muy distantes del he-
roismo convencional, en ocasiones apenas son gestos- por ello generalmente tienen
una poderosa connotacion estética- que entranan desplazamientos teluricos de gran
envergadura social. Por ejemplo, las enormes y combativas movilizaciones de la so-
ciedad turca contra el despdtico gobierno de Erdogan en junio de 2013, que fueron
fieramente reprimidas por éste.

La expansion de la indignacién turca, que se encadenaba con las “primaveras arabes”
del norte de Africa de 2011, y con el movimiento de los Indignados de Espafia y del sur
de Europa en el mismo ano, parecia ser contenida por la violencia estatal. Las plazas
habian sido desalojadas por la fuerza. Entonces aparecié Erdem GuUnduz, un ciudada-
no comun y corriente, que decidid plantarse erguido en la Plaza Taksim de Estambul,
solo, inmovil y en silencio, aferrado a una bolsa de papel en la cual guardaba efectos
personales; estaba con los ojos fijos en el Centro Cultural Ataturk, el cual planeaba
demoler el gobierno. Como relata el periédico madrileno “El Pais™: “La policia eviden-
temente no supo qué hacer con este singular manifestante, que no decia nada y sélo
llevaba consigo una bolsa. En poco tiempo, se convirtid en tema recurrente en Twitter
y cientos de personas se unieron a él’s (junio 18 de 2013). Un signo de resistencia mi-
cropolitica dio nuevo aire a la protesta de la sociedad turca en movimiento.

5 “Protestas cuestionan la democracia en Turquia” (El Pais, junio 18 de 2013, Madrid. http://noticias.univision.com/
article/1573051/2013-06-18/mundo/noticias/protestas-cuestionan-democracia-turquia
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Como éste hay infinidad de signos que desatan tormentas. En Brasil, un pequeno gru-
po de estudiantes en Sao Paulo, en junio de 2013, pididé el acceso libre al muy caro
sistema de transporte masivo, contrastando la indolencia del gobierno socialdemocra-
ta ante las urgencias cotidianas de la poblacién con su multimillonaria inversion de
recursos publicos en los preparativos para el Mundial de Futbol. La protesta, liderada
por el “Movimiento pase libre” de estos jovenes se propagod rapidamente por todo el
pais y congrego a millones de personas, obligando al gobierno a negociar nuevas con-
diciones para el transporte masivo.

Ya antes, durante el gobierno corrupto de Collor de Mello, la poblacion habia respon-
dido al arrogante llamado del Presidente para que las gente saliera a respaldarlo ex-
hibiendo camisas con los colores nacionales, con la multiplicaciéon en las calles de las
personas vestidas de negro (1992). Fue una irrupcion creativa rapida, de naturaleza
micropolitica, la que vaciod el espacio de poder representativo con el que intentd soste-
nerse el tirano. A los pocos dias, Collor cayd. No en vano Brasil es la cuna del Movimien-
to Sin Tierra, otro ejemplo de proceso resistente en clave micropolitica. Situaciones del
mismo talante se han expandido por el mundo entero, como veremos a lo largo de
este libro.

En esta idea hay implicada una légica distinta del poder, que se refiere a la fuerza de
los individuos y de los grupos, manifiesta en la formacion de espacios de lo social, cuya
caracteristica es que pueden ser vividos con intensidad antes de que sean puestos bajo
los ejercicios de los poderes de centro, de los aparatos estatales o de cualquier dispo-
sitivo de poder centralizado.

Todo el trabajo adelantado por Gandhi con la comunidad india en Surafrica puede
interpretarse como la busqueda del surgimiento de nuevos valores y formas de vida,
desde los mas basicos, como mantener limpias las casas y el entorno, hasta plantear-
se una reforma sanitaria y ayuda a los hambrientos (Gandhi, 1975: 216-218); desde el
abordaje de los problemas relacionados con la familia (Ibid.: 259), hasta los implicados
en la dieta (lbid.: 69, 260) o los referidos a la crueldad contra los animales (lbid.: 234).
Todo adquiria sentido al concebirse como una totalidad implicada que emergia como
nuevas formas del hacer publico y de la busqueda de la verdad:

“De este modo, el servicio de los indios en Surdfrica siempre me fue revelando
nuevas implicaciones de la verdad. La verdad es como un drbol de amplias
ramas, que da mds y mas frutos a medida que se lo cultiva mejor. Cuanto
mas profundizaba yo en mis excavaciones por la mina de la verdad, mas ricos
eran mis descubrimientos sobre las gemas alli enterradas, adoptando la for-
ma de una inmensa variedad de servicios a prestar” (Gandhi, 1975: 217).

La politica se asume entonces como servicio publico, como indagacién por la verdad
de los deseos y necesidades de la gente, pero en especial como potencia de accion
en torno de la “inmensa variedad de servicios a prestar’. Solamente después, y como
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consecuencia del florecimiento de estas acciones, Gandhi asumidé como representante
de estos procesos ante las instancias estatales de la alta politica.

La micropolitica del resistir es como la vida, que existe antes de los ejercicios del poder
gue se establecen para intentar controlarla. En cambio, cuando los espacios vitales
van siendo subordinados al principio de agregacion e identidad, cuando se incorporan
al mundo de las instituciones de clausura y homogenizacion, cuando es sometido al
mundo de las leyes y las jerarquias- y éste se presenta como el unico mundo posible-
emergen los elementos constitutivos de la “macropolitica” de centro, tal como sera
entendida en esta exposicion.

La micropolitica de la resistencia asume que todos poseemos un poder interior, una
fuerza primaria y activa que es la vida misma desplegandose. Esa fuerza originaria no
estd determinada por la busqueda del acceso y control de los centros de poder, ni se
propone convertirse en organizacion burocratica de la potencia humana, ni dominar
la sociedad desde un lugar jerarquico. Como lo explica la filosofia post-estructural, este
tipo de fuerzas:

“(..)no se guia por diagramas arborescentes (que) proceden por jerarquias su-
cesivas, a partir de un punto central, en donde cada elemento local vuelve a
ese punto de origen” (sino que son sistemas abiertos, de tipo rizomatico) ‘que
(..) pueden derivar al infinito, establecer conexiones trasversales sin necesi-
dad de centrarlos o cerrarlos” (CGuattari, 1995: 207).

En el campo micropolitico surgen y circulan formas de poder constituyente, espacios
resignificados donde, a partir de la practica de la libertad, se crean posibilidades para
nuevas maneras de ciudadania, para que se produzcan re-configuraciones de la de-
mocracia; sitios inéditos de lo publico que se desplazan como trayectos moviles de
encuentro de diversas posiciones subjetivas surgidas de la experiencia resistente.

El campo micropolitico de la resistencia social es atravesado por multiples esferas de
la accion humana: la estética, el lenguaje, la produccidon material, la generacion de
nuevas relaciones sociales de convivencia o la produccion simbdlica. Recobra entonces
sentido la cultura como acontecimiento potencial politico y ético; lo estético es atrave-
sado por la politica y lo politico es estetizado. Se tiende a producir el reencuentro de
lo publico y de lo comun con la vida, reubicandose en trayectos subjetivos plenos de
vitalidad que propician un conjunto abierto de practicas cuyo supuesto es la igualdad:
el gozar, el “lenguajear”, el jugar, el inventar y todo tipo de acercamiento significativo,
desprovisto de identidades herméticas e inflexibles.

Como se ha dicho, las resistencias transitan, de manera privilegiada, por las espirales de
la accion micropolitica. No obstante, es conveniente tener en cuenta que los poderes
de centro también acuden a dispositivos micropoliticos para su asentamiento y repro-
duccion. Podria decirse que funciona lo que el psicoanalista marxista aleman Wilhelm
Reich llamd una micropolitica del fascismo. Fendmeno que también estudiaron teori-
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cos como Teodoro Adorno y otros representantes de la “Escuela de Frankfurt”. Es una
micropolitica en la que se anidan las subjetividades de la servidumbre voluntaria, de la
obediencia, de la adhesion acritica, del sentimiento de masa gregaria, todas funciona-
les a las soberanias despoticas.

Sin la micropolitica de estirpe fascista (micro-fascismos), no podrian sobrevivir regime-
nes opresivos y dictatoriales que requieren de una franja social de complicidad, de con-
descendencia que los legitime. Son justamente esas masas las que se desentienden
ante los crimenes, que crean el espacio de impunidad o de indiferencia ante el opro-
bio. Esas subjetividades discurren por las redes de proximidad, habitan en los nucleos
familiares que hacen eco al despotismo o imponen, a veces brutalmente, la autoridad
patriarcal; se difunden en muchos discursos eclesiales que reclaman obediencia; se
replican en los pequenos poderes opresivos que circulan en la escuela o en el lugar de
trabajo; se incuban en las practicas de discriminacion social, se urden en los mecanis-
mos de vigilancia y delacion, en las lealtades ciegas al Estado o en la complacencia con
los regimenes policiales. Sin esa micropolitica, era imposible que existiera el nazismo;
tampoco hubiera sobrevivido, por décadas, el franquismo, y los regimenes autoritarios
latinoamericanos no hubieran contado con algun respaldo social.

Por su parte, la macropolitica de los centros de poder obedece a la concepcién domi-
nante en la politica moderna que se comporta con un doble movimiento: en primer
lugar, el de centralizacion alrededor de un poder que homogeniza, indiferencia, clasi-
fica y ordena. Es el que Ranciére denomina policia o gobierno: “Consiste en organizar
los agrupamientos de los hombres en comunidad y su consentimiento reposa en la
distribucion jerarquica de los lugares y las funciones” (Ranciere, 2003: 112).

En su forma extrema, la accion macropolitica de los poderes bélicos, que se hace sus-
tancia en el ejercicio estatal, tiende a estructurar campos homogéneos que operan
como grandes maqguinas de dominacion, que intentan regular; hasta el detalle, los
desplazamientos de la vida, su variacion permanente- como un bio-poder (poder so-
bre la vida)- y que ejercen, sin contemplaciones, la soberania de la muerte. En estos
casos actuan como poderes que administran las violencias, centralizan y ordenan los
movimientos que intentan copar los espacios de creacion y bloquear las estrategias de
fuga creativa que provienen de las fuerzas en resistencia. El poder marcial es un poder
central, de tipo estatista, que se condensa, se organiza en estratos e identidades jerar-
quizadas, desecha modos de vida y uniforma.

Ya Gandhi, que aunque no era tributario del discurso critico formulado en occidente
gue se acaba de esbozar, llegaba a conclusiones parecidas en este aspecto, al recono-
cer en 1935 que:

“El Estado representa la violencia en forma concentrada y organizada” |(..)
puede constituir (..) una amenaza para esa individualidad que es la raiz de
todo progreso (...) El individuo posee un alma, pero dado que el Estado es una
maquina sin alma, éste nunca puede ser liberado completamente de la vio-
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lencia a la que debe su existencia misma”.(Gandhi, 1935: 40-41) (Citado en
Pontara: 2011, Capitulo 1X)e.

Lo importante es que se comprenda que estas formas estatales mas cristalizadas de la
macropolitica hegemonica van afianzando el nucleo duro del gobierno autoritario, de
la intervencion policiva en mas y mas aspectos de la vida y que se van generalizando
en las practicas destructivas propias de la guerra, rebasando los limites de la legalidad
y del derecho, optando por el camino de los Estados de excepcidon como norma.

En segundo lugar, la macropolitica dominante es el ejercicio contemporaneo de un
poder representativo, en el cual se baso el discurso de la politica moderna, mediado
por el derecho y por la constitucidon de instituciones de delegacién de la potencia hu-
mana, del tipo parlamentario, alrededor de las que se dio forma al sujeto moderno de
la soberania.

Ahora bien, en lo que hace alusion a las estrategias de la representacion, los poderes
centrales ensayan rutas para que la potencia original que esta en toda la sociedad
no se ejerza directamente (lo que quiere decir que deje de efectuarse), sino que se
delegue. Esta es la clave de la macropolitica de centro, que se presenta como politica
mayoritaria, dirigida por vectores teleoldgicos, en la busqueda incesante de fines su-
premos, atados a la ideologia del progreso.

Por esta senda, la fuerza de la vida, que es el motor de las resistencias, pretende ser
representada y acotada; se espera contener la intensidad proveniente de la indeter-
minacion y el despliegue de estas fuerzas, para intentar que se queden, en cambio,
rumiando las verdades certeras que anuncian un futuro abstracto. Si se sigue el razo-
namiento original de Gandhi, se encuentra una posiciéon firme y clara de este topico,
en su “Programa Constructivo de La India”, elaborado hacia el final de su vida, al borde
de la conquista de la independencia del pais:

“Nosotros hemos estado acostumbrados por mucho tiempo a pensar que
el poder viniese solo de las asambleas legislativas. Yo he considerado esta
creencia un grave error causado por la inercia o por una especie de hipno-
tismo. Un estudio superficial de la historia inglesa nos ha hecho pensar que
todo el poder llega al pueblo por los parlamento. La verdad radica en que el
poder estd en la gente y es confiado momentaneamente a quienes ella pue-
da elegir como representantes propios” (Gandhi, 1948 (a): 306).

6 La propuesta gandhiana no deja de tener una influencia anarquista, quizas por el peso de la tradicién de Tolstoi y
de Thoreau que asumieron el proyecto anarco-pacifista. En la sociedad que postula Gandhi, las relaciones entre los
ciudadanos estaran reguladas exclusivamente con base en el dharma de la noviolencia, es decir, sobre la base de
un sistema de cooperacidn consensuado establecido sobre un riguroso sistema de valores y una moral noviolenta
(Gandhi, 1931).
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Es el mismo sentimiento que se expresd, mas de 70 anos después durante las acam-
padas del movimiento de los “Indignados”, que se hizo visible el domingo 15 de mayo
de 2011 en Espana (“15-M") y que se extendio desde la Puerta del Sol en Madrid, por
todo el pais, impulsado por el lema “No nos representan”. Asi se sintetizaba el repudio
de millones a la democracia bipartidista (Partido Popular- PSOE) que se ha alternado
en el poder desde el transito de la dictadura de Franco al parlamentarismo y que el
movimiento de indignacion considera, es la responsable de la profunda crisis que sa-
cude a Espana. En pleno periodo preelectoral, la imaginacion de la gente se expresaba
en carteles colgados en la plaza con consignas como “Nuestros suenos no caben en
vuestras urnas’.

Por su parte, la micropolitica de las resistencias discurre en las esferas de estrategias
de proximidad y creacion de medios para el despliegue intenso de la vida. La forma de
accion de esta perspectiva es fugandose de las grandes enunciaciones de los campos
estructurados de la macropolitica, evitando ser capturada por la propension a la violen-
cia y al poder representado. La consecuencia que se deriva, es la de renunciar a luchar
por los lugares centrales del poder, y la tendencia a establecer campos sociales que no
estén determinados por soberanias externas.

Se transforma entonces en politica minoritaria, conectada por muchos vasos comuni-
cantes con las fuerzas multiples que fluyen en el campo social con la misma vocacion.
Se dice minoritario porque no se plantea obtener el poder mediante la representacion
(no quiere convertirse en mayoria para operar como fuerza unificadora, ni ser base de
una identidad mayoritaria), tampoco representar a nadie. No se propone acceder a po-
deres centrales, ni aposentarse en los territorios del poder de centro, sino que fluye co6-
modamente dentro de los vectores horizontales constituyentes de la sociedad. Es muy
indicativo, por ejemplo, que en la experiencia de los “Indignados” del territorio espanol
no fuera una labor facil distinguir a los lideres, a los “representantes” del Movimiento.
Asi lo resena Carlos Taibo, uno de los cronistas del 15-M:

“(..) los medios andaban desesperados buscando una cara que ponerle a un
movimiento (...) que afortunadamente se resistia a ello. Bastard con recordar
al respecto la formidable multiplicacion del ndmero de los portavoces de las
comisiones y asambleas que se desarrollaban en la Puerta del Sol madrile-
Aa.” (Taibo, 2011:16).

Asi mismo, una micropolitica minoritaria no alude ni a que sea pequena, insignifican-
te (no es ese el sentido de lo “micro”), ni a que se reduzca a unos pocos individuos o
grupos, ya gue no es ese el significado de minoria en este caso. Recuérdese que estas
expresiones de resistencia no se constituyen para ganar elecciones, ni tienen como
objetivo hacerse diestros en el manejo de las reglas de la representacion para la forma-
cion de mayorias.

“La diferencia entre lo mayoritario y lo minoritario no es cuantitativa. Y ade-
mas, si fuese cuantitativa, lo minoritario seria la mayoria |(..) la lucha trasver-
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sal (es) una lucha minoritaria, son luchas estilo Mayo del 68, gue no estan tra-
tando de llegar al poder politico representativo. Lucha minoritaria también
se llamaria aquella que es secreta, que No pasa por un aparato organizado,
tipo partido o sindicato, y se llamaria minoritario, también, todo ese nivel de
los comportamientos afectivos de la vida cotidiana” (Garavito. £, 2000: 69-70).

Es decir, como la existencia misma de las resistencias depende de la permanente
puesta en acto de su potencia de creacidn, estas son refractarias a la delegacion de la
fuerza. Aqui no hay lugar para poderes superiores que centrifuguen la potencia social;
por tanto, propender por la dispersion de los poderes centrales hara parte de las es-
trategias propias del resistir. Su campo de accion es la micropolitica de las fuerzas de
la diversidad, que constituyen sus campos de poder, a la manera de ondulaciones en
perenne transformacion e intercomunicacion, y en contravia de la manera codmo con-
figuran estos campos los poderes centrales. Lo enuncia Marcos el Zapatista, cuando le
preguntaron por cual era su sueno:

“(..) paraddjicamente en mi suerio no estd el reparto agrario, las grandes mo-
vilizaciones, la caida del gobierno y elecciones y gana un partido de izquierda,
lo que sea. En mi suerfio yo sueno a los nifios, y los veo siendo ninos. Si logra-
mos eso, que los ninos en cualquier parte de México sean Nifosy No otra cosa,
ganamos (..) Si un nifo de cinco arfios puede ser nino, como deben ser los

ninos de cinco arnos, con eso ya estamos del otro lado (...) (Calonico, 2001: 96).

Esta es una buena sintesis del ethos de la accidn micropolitica resistente. Se resiste
alli donde se constituyen nuevas fuerzas activas, donde éstas entran en relacion de
diferente manera. La reforma agraria, si, mantiene toda su validez; pero es prioritaria la
construccion del campo social que haga posible una nueva manera de vivir la ninez. Se
puede vivir en los margenes de un gobierno conservador y represivo, o de la crisis eco-
nomica desatada por los poderes financieros trasnacionales; lo que no se puede acep-
tar es una vida sin dignidad para nifnos y ninas. Es en torno de este tipo de conquista
del respeto de si mismos que deben brotar en las sociedades los nuevos poderes, vy,
COMO consecuencia, sobrevendran las transformaciones macro, la distribucion justa de
la tierra, el mejoramiento de la calidad de la representacion, y los cambios de gobierno.

Asi lo entendio también Gandhi cuando se enfrentd al problema mayusculo en cuan-
to a la independencia de La India. Siendo éste un problema de la “gran politica”, del
nacionalismo y de la lucha anticolonial, se planted como una cuestion de cada pe-
gueno territorio, desde los principios de la ahimsa, focalizada en la independencia de
las entidades sociales mas elementales: “La independencia total, a través de la verdad
y la no-violencia, significa la independencia de cada unidad, aunque ésta sea la mas
humilde de la nacidn, sin distincion de raza, colory creencia (...)" (Gandhi, 1948 (a): 304).

Lo anterior sefala que en el gjercicio micropolitico de la accion del resistir, hay de ma-
nera permanente una poderosa dimension ética que opera como una fuerza vital que
interpela los ejercicios y los lugares para la produccion y la creacion; esto hace posible
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afirmar las diferencias, ademas permite asumir la contingencia, resistir ante la barbarie
y la polarizacién de las fuerzas en disputa.

En esta |dgica, la accidn de resistencia social no es el producto de la movilizaciéon de un
aparato institucional; es mas bien una accion micropolitica colectiva que se auto-con-
voca. Se trata de la confluencia de emociones y comportamientos de caracter relacio-
nal y dinamico que hacen posible que la vida sea vivida en un presente cuyo signo es
la intensidad. En este espacio-tiempo en el cual fluyen y se encuentran las ideas, las
emociones, los lenguajes, va emergiendo la auto-conciencia y se van hallando las cla-
ves de la vivencia comunitaria a la manera de interacciones consensuales recurrentes.

Para comprender este concepto, cabe la analogia con la teoria del lenguaje de Hum-
berto Maturana en donde menciona un nuevo verbo: “lenguajear”, refiriéendose a la
Mmanera de vivir el intercambio linguistico como coordinaciéon de consensos que tiene
lugar en la repeticion y la recurrencia que sucede al vivir juntos en el lenguaje (Matu-
rana, 1995: 154)

Para el caso de las acciones de resistencia social, habria que decir que no es que so-
brevenga la independencia, es que se practica y se vive la independencia aun antes de
que se formalice politica y juridicamente. No es que se brinde el mejor estar para los
ninos, es que “nineamos”, o devenimos ninos’. No es que se acuda a la convocatoria de
los “indignados”, es que se experimenta, se conversa y se comparte la indignacion. Los
indigenas del pueblo Nasa de Colombia, no es que van a la minga, es que “minguean’,
es decir, la comunidad deviene minga. De igual manera, no se apoya la resistencia, se
resiste; y el dia en que todos estos modos de vivir la resistencia dejen de ser trayectos
vivenciales impregnados por la dinamica del compartir, se institucionalicen y se estruc-
turen verticalmente, cambia su sentido y comienzan a desaparecer, o a dejar de ser
expresiones resistentes.

Es importante anotar que la micropolitica y la politica de representacion no son dos
polos binarios de una relacion excluyente. Estas dos dimensiones coexisten, conviven
y se retroalimentan. Asi, la accion resistente que se despliega en el campo micropoli-
tico, no puede dejar de tener en cuenta los movimientos que operan en el plano de
la representacion. Con frecuencia, una accidn micropolitica tiene repercusiones en las
configuraciones del Estado o en las instituciones representativas. Muchas explosiones
micropoliticas terminan repicando en reformas estatales o en la reconfiguracion de los
partidos. Los movimientos de resistencia asentados en lo micropolitico, nutriéndose de
la fuerza vital de su autonomia y de su capacidad para rehacer las relaciones sociales
de su entorno, pueden interpelar de nuevas maneras los espacios macropoliticos.

7 Los nifos zapatistas dicen, refiriéndose a Marcos: “(..) y bien que sabemos que es un nino igual que nosotros, porque
si no es nino entonces ;qué hace aqui con nosotros? El sup dice de por si que él, cuando sea grande, va a ser nino
otra vez” (Calénico, 2002: 9).
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A su vez, el espacio macropolitico no esta blindado para las incursiones y la influencia
de la micropolitica resistente; esta poblado de grietas, no es monolitico. Las institucio-
nes de representacion, los entes estatales, los partidos y sindicatos estan conformados
por seres humanos susceptibles a los procesos de subjetivacion que provienen de las
fuerzas minoritarias, y tienen en sus manos la opcion ética de actuar acompanando a
las fuerzas de la vida. Por tanto, no es extrano encontrar agitaciones y movimientos que
pueden senalar cambios al interior de tales instituciones.

Las resistencias micropoliticas no renuncian a incidir en el mundo de la politica de
representacion aunque, por supuesto, éste no es su campo de accion privilegiado.
Igualmente, desde los espacios de la macropolitica se generan subjetivaciones y se
despliegan dispositivos que intentan capturar la fuerza de las acciones micropoliticas,
incluirlas en su zona de homogenizacidon y segmentacion, para someterlas a su discipli-
na. Existe entonces una relacién agonal, de lucha permanente, en donde no hay nada
predefinido; en ésta también se evidencia un espacio gobernado por la incertidumbre.

Necesidad de superar el paradigma
dicotomico del pensar

Es necesario proponer una serie de desplazamientos tedricos y metodoldgicos para
intentar superar el triunfo de la racionalidad de la guerra, adoptada como método he-
gemonico, que no solo se ha trasladado a diversas formas de la vida publica, sino que
se ha transformado en un dispositivo de produccion de subjetividades y de relaciones
sociales, que permean la vida cotidiana y los procesos de construccion de conocimien-
to y de verdad. El nucleo duro de este método, es la pretension de explicar las intrinca-
das redes de la vida sélo con el codigo de una lucha perenne de unos contra otros, con
la simplificacion de un mundo pleno de diversidad en un cuadro conformado por dos
opuestos que se repelen y de cuya lucha incesante habra de surgir lo nuevo.

La macropolitica mayoritaria se plantea en términos de oposiciones. Desarrolla la 16gi-
ca proposicional propia de la dialéctica hegeliana estructurada en contradicciones que
se atienen a la ecuacion lineal de tesis-antitesis-sintesis. EIl hecho de que muchos pro-
cesos sociales y materiales incorporen un sinnumero de procesos reciprocos antagoni-
cos, No quiere decir que se trate de contradicciones en el sentido légico del término, o
sea que unos aspectos sean positivos y otros negativos, ni que de su choque tenga que
salir necesariamente una sintesis cualitativa. Los antagonismos que se producen en los
encuentros concretos de fuerzas, no tienen que ver con relaciones de tipo dialéctico.

En el funcionamiento de los poderes centrales se hacen visibles estas oposiciones. Para
ilustrar este analisis, tomaré la descripcion de Michel Foucault acerca de los tres gran-
des planos donde opera el poder de centro cuando un grupo se hace mayoritario: el de
la dominacion, el de la explotacion y el de la sujecion (Foucault, 2000: 64-66). El poder
de dominacion se implanta mediante la exclusion de otros que se erigen como ene-
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migos, o se codifican como una rivalidad irreductible, en la medida en que no pueden
ser contenidos en la identidad étnica, cultural, ideoldgica o religiosa que ha asumido el
control. La sociedad se fragmenta entre los que comparten las mismas caracteristicas
y los que no hacen parte de ellas.

Cuando se ejerce el poder como explotacion, muy tipico de las sociedades capitalistas,
se produce una segmentacion de los trabajadores frente al capital, constituyéndose
como relacidon que se hace binaria, que separa al individuo de su producto. Esta mis-
ma relacion se replica en todas las esferas de la produccion. La explotacion del trabajo
es una realidad concreta que produce antagonismos y luchas, pero desde el punto de
vista de las logicas del poder no se puede sintetizar en la formula de la contradiccion
trabajo asalariado-capital, ni es una simple combinacidén reciproca. Es un conjunto de
relaciones mucho mas complejas las que se requieren para lograr describir, analizar y
dotar de sentido, no la relacion abstracta trabajo-capital, sino los procesos de podery
las luchas de resistencia que subyacen en una situacion concreta de explotacion.

Si se quiere ver en funcionamiento las redes complejas del poder, puede aparecer mas
claro en lo se refiere al poder de sujecion, es decir, de sumision de las subjetividades
y la permanente inter- relacion con los mecanismos de dominacion y explotacion. Alli
hay un ejercicio macropolitico de sometimiento que parasita sobre la esfera cultural de
la existencia para sujetar al individuo y al entramado social. El efecto de poder-saber es
la produccion de sujetos sometidos y la interceptacion de las subjetivaciones creativas
de las resistencias.

En las dos primeras situaciones (dominacion y explotacion), es evidente el principio de
identidad mayoritaria o el de contradiccién de polos opuestos, que han sido de tanta
utilidad en el momento de presentar un paisaje binario de las relaciones sociales. Y,
desde el punto de vista hegeliano, en esa contradiccién lo que ha de primar es el realce
de la negatividad. La sobrevivencia de los regimenes de dominacion y de explotacion,
se vuelve dependiente del realce de lo negativo, de la capacidad de constituir y vencer
la oposicion; es ésta la que define su potencia de ser:

“El espiritu solo conquista su verdad cuando es capaz de encontrarse A si mis-
mo en el absoluto desgarramiento. El espiritu (..) solo es esta potencia cuando
mira cara a cara a lo negativo y permanece cerca de ello. Esta permanencia
es la fuerza magica que hace que lo negativo vuelva al ser”. (Hegel, 1985: 24 ).

Las resistencias al poder de sujecion rompen claramente con estos principios enuncia-
dos por la fenomenologia del espiritu; su propodsito no es afrontar la muerte, sino afir-
mar la vida. La conquista de su verdad no esta en encontrarse en el doloroso desgarra-
miento, sino en desplegar las fuerzas del goce, las pasiones activas del vivir de las que
hablara Spinoza en su “Etica” (Spinoza, 1996: 160). De ahi que los procesos de subjetiva-
cidon que generan no pueden ser polarizados tan facilmente; mas bien plantean nuevas
preguntas a las ideas acerca de la politica y lo publico que habian sido canonizados por
la modernidad y realizan una apertura hacia formas de lucha que no estan regidas por
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la dialéctica de la confrontacion binaria, ni por el postulado de la representacion, sino
por movimientos que suscitan nuevas subjetividades.

La dialéctica de la guerra como
representacion de las dicotomias.

El soporte epistémico de la ldogica dominante, es una teoria dialéctica de los conflictos
y de la sociedad que ha prevalecido en Occidente, difundiendo la mirada bipolar, anta-
gonica y homogenizadora que ha sustentado la guerra en expresiones de un dualismo
radical que reconoce en la concepcidon “amigo-enemigo”, sistematizada por Carl Sch-
mitt, la forma por excelencia de regulacion de las relaciones politicas. Esta |6gica seria
inherente al mismo ser de lo politico, cuya autonomia estaria dada para este autor en
la: “posibilidad de aislar una distincion especifica como la de amigo-enemigo respecto
de cualesquiera otras y de concebirla como dotada de consistencia propia”(Schmitt,
1999: 58).

Schmitt no esta hablando de una metafora, o de una dicotomia moral, ni de una ins-
tancia anclada en la psicologia individual o en los sentimientos privados, sino que le
confiere el sentido de una “realidad ontoldgica” la cual se realiza en el ambito de la
identificacion del “enemigo publico”, materializacion del antagonismo que constituye
lo politico. Asi, la politica no puede concebirse sin confrontacion con los enemigos,
asunto que por supuesto incluye al Estado, (que encierra en si todas las oposiciones),
aunque se le haya planteado a éste la tarea de relativizarlas ejerciendo como simbolo
de la unidad politica. La enemistad entendida como la agrupacion de dos conjuntos
de seres humanos que antagonizan de manera combativa y cuya vocacion es la lucha,
hace que, para este autor:

“Los conceptos de amigo, enemigo y lucha, adquieran su sentido real por el
hecho de que estdn y se mantienen en conexion con la posibilidad real de
matar fisicamente. La guerra procede de la enemistades, ya que ésta es una
negacion ontica de un ser distinto. La guerra no es sino la realizacion extrema
de la enemistad (...). (Schmitt, 1999: 63-64).

Se ha dado una polémica alrededor de la transformacion del paradigma de la relacion
entre la guerra y la politica modernas, atribuyéndose a Schmitt el haberle dado vuelta
a la clasica definicion del General prusiano Von Clausewitz, segun la cual: “La guerra
es la continuacion de la politica por otros medios™. El significado que el discurso mo-
derno le asigno a este axioma se ubicaba en la comprensidon de que la politica seria el

s “La guerra “(..) no es solo un acto politico, sino un verdadero instrumento de la politica, su prosecucién por otros
medios” (Clausewitz; 1983. 28). Y mas adelante: “La guerra entablada por una comunidad --la guerra entre naciones
enteras-, y particularmente entre Naciones civilizadas, surge siempre de una circunstancia politica, y no tiene su ma-
nifestacion mas que por un motivo politico. Es, pues, un acto politico (..) La politica es el seno en el que se desarrolla
la guerra, dentro de la cual yacen escondidas sus formas generales en un estado rudimentario”. (Clausewitz, 1983: 91).
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arte de resolver pacificamente los conflictos; de esta manera solo agotados los proce-
dimientos politicos en el espacio interior, definidos por la Constitucion, o en el plano
exterior, explicados por la diplomacia, seria legitimo proceder a la guerra. Esta seria la
situacion extrema para dirimir las controversias.

Schmitt plantea claramente, en cambio, que la politica es la guerra; es decir, que la
capacidad de decision politica de un soberano radica justamente en su posibilidad
de constituir los bandos y definir quién es el enemigo. Esto simplifica enormemente
el escenario de la politica y de la guerra misma, y hace evidente que la guerra se con-
vierta en una relacion social permanente, que permea el conjunto de la vida social y se
traduce, una y otra vez, en la manera como las relaciones de poder se inscriben en las
regulaciones cotidianas, en el edificio juridico, en las instituciones, en los lenguajes y en
las transacciones econdmicas. “(..) vale decir que la politica es la sancion y la prorroga
del desequilibrio de fuerzas manifestado en la guerra” (Foucault, 2002: 29).

Ahora bien, la misma axiomatica de Clausewitz preveia que el inicio de la guerra se
daba, no con las acciones militares ofensivas, sino con el aprestamiento de la defensa
(que se anticipa el ataque), en el cual esta implicito el afianzamiento de la posesion
del territorio y de su poblacion. Por ello, para el dirigente prusiano la primera forma
de la guerra, es la guerra defensiva; por esta razén es crucial el establecimiento de los
bandos opuestos®. En sintesis, desde cualquier perspectiva de la teoria de la guerra, el
presupuesto es la division en bandos; y estas facciones se organizan politicamente, no
solamente para afrontar el momento de la confrontacion militar, sino para defenderse
de los otros, de quienes puedan amenazar su posesion de espacios de poder, concebi-
dos entonces como lugares de diversas modalidades de la guerra.

Esta definicion de lo politico como intensa contraposicion amigo-enemigo le asigna
al Estado; o a las formas de Estado, la funcion publica de crear el sujeto de esta con-
tradiccion, mediante el agrupamiento de la fuerza basica del pueblo (amigo) en torno
a contenidos diferenciadores esenciales, cuya defensa- por todos los medios, incluso
los militares- esta justificada como el momento politico donde se parten aguas con
guienes no comparten la identidad fundante (enemigos), sea que ellos procedan del
interior del territorio o aparezcan como enemigos exteriores.

Esta simple gramatica de la politica, define el “momento del poder”, o sea, el momen-
to en que se constituye la soberania, encarnada en quien pueda garantizar la defensa
frente al enemigo, defensa que puede imaginarse como una profunda lucha politica
incruenta, pero siempre tutelada por la posibilidad real de la guerra. La guerra existe
como presupuesto, que determina la manera particular como se fraguan el pensa-
miento y la accion publicas; la guerra es “el momento de la verdad”, es, para Schmitt “la

9 (..) es natural que quien haga entrar en accién primero al elemento de la guerra, quien desde su punto de vista
sea el que primero conciba dos bandos opuestos, establecerd también las primeras leyes para la guerra, y es natural
que lo sea el defensor” (Clausewitz, 1983: Libro VI).
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lucha real” en la que se manifiestan y ponen a prueba los conjuntos y agrupaciones de
los amigos, y en donde se brinda la posibilidad extrema de que surja el ser politico.

Para esta concepcidon binaria de la politica, la paz no pasa de ser un sin sentido que
anuncia el fin de la politica misma. El pacifismo seria el camino para la despolitizacion
de la sociedad y solo re-adquiriria significado si asume el coédigo dicotdmico declaran-
do “la guerra a la guerra”.

“Un mundo en el que se hubiera eliminado por completo la posibilidad de
una lucha de esa naturaleza, un planeta definitivamente pacificado, seria
pues un mundo ajeno a la distincion de amigo y enemigo, y en consecuencia
carente de politica. (..) Nada puede sustraerse a esta consecuencia de lo po-
litico. Y si la oposicion pacifista contra la guerra llegase a ser tan fuerte que
pudiese arrastrar a los pacifistas a una guerra contra los no pacifistas, a una
‘guerra contra la guerra”, con ello quedaria demostrada la fuerza politica de
aquella oposicion, porque habria demostrado tener suficiente fuerza como
para agrupar a los hombres en amigos y enemigos. (Schmitt, 1999: 65).

Schmitt pone en juego unha concepcion de lo politico centrada en la capacidad que
tenga el soberano para imponer la unidad politica, justamente alrededor de la decision
de como se agrupan amigos y enemigos. Este es el Ilamado “decisionismo politico”. La
condicion de “unidad esencialmente politica” del Estado esta asociada con su poder
para hacer posible una “voluntad unitaria del pueblo” para luchar por su existencia e
independencia, lo que le daria la prerrogativa del ius belli, por la cual no solo determi-
na quién es el enemigo sino que se arroga la competencia de declarar la guerra y de
disponer de la vida de las personas:

“(.) El'ius belli implica tal capacidad de disposicion: significa la doble posibili-
dad de requerir por una parte de los miembros del propio pueblo |a disponi-
bilidad para matar y ser muertos, y por la otra de matar a las personas que se
encuentran del lado enemigo”(Schmitt, 1999: 75).

El derecho de guerra de los Estados, segun la interpretacion de Schmitt, seria la forma
de disciplinar el poder que opera en la sociedad y en la politica. El camino es la ho-
mogenizacion social, lo cual excluye cualquier perspectiva pluralista, aunque sea a la
manera como la concibid el liberalismo. Las decisiones politicas estan definidas por la
fuerza, por la capacidad para imponer una visidon unitaria, excluyente de la diversidad,
que representa la predominancia de un sector de la sociedad sobre.

En esta vision no hay cabida para los pactos que promovieron los tedricos liberales
de la democracia, estos -piensa Schmitt- se reducen a ser sélo disquisiciones morales

10 “La guerra como el medio politico extremo, revela la posibilidad de esa distincidon entre amigo y enemigo que sub-
yace a toda forma de representar lo politico y, por esa razén, sélo tiene sentido mientras esa distincion tiene lugar
realmente en la humanidad, o cuando menos es realmente posible” (Schmitt. 1999: 65).
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sembradas acerca de ideas humanistas e individualistas; la clave estaria en la capaci-
dad para tomar decisiones sustantivas validas para todos, sin que quepa ambiguedad
alguna.

El problema no radicaria en como incluir los diversos puntos de vista que se mueven
en la sociedad, sino en superar el déficit de autoridad del Estado; por ello desarrolla
la proposicion de Hobbes en el sentido de que el Unico pacto posible, es el de la de-
legacion del poder de los ciudadanos a un unico soberano cuyo poder, constituido en
la voluntad unitaria del pueblo, es de caracter absoluto y debe estar libre de cualquier
obstaculo.

De estos planteamientos se desprenden dos consecuencias en cuanto al método de
analisis de la politica, entendida como una operacion en la cual se ponen en juego los
grandes poderes (macropolitica) y las estrategias que le permiten al Estado y a las fuer-
zas hegemonicas predeterminar e imponer los objetivos a la sociedad.

La primera es la condicion representativa del poder, de la soberania, por tanto, de la
democracia que se propugna. Al delegar en el Estado el poder social para proteger a
los ciudadanos de los enemigos exteriores e internos, se enuncia “el nexo eterno entre
proteccion y obediencia”, cuya observancia inquebrantable estaria “exigida- segun la
lectura que hace de Hobbes- tanto por la naturaleza humana como por el derecho di-
vino” (Schmitt, 1999: 82). La Unica alternativa que le queda al ciudadano, es participar
de la decision sobre quién es el enemigo, y, si espera proteccion, disponerse a obede-
cer al Leviatan.

La dialéctica amigo-enemigo se traslada entonces al par binario “proteccion (frente al
enemigo), obediencia (ante el soberano que garantiza la seguridad de los amigos y la
del propio ciudadano)”. Y esta es una ley de hierro en esta particular concepcion de la
soberania, que se ha impuesto como modo predominante del hacer politico. Esta no
solo lleva la nocion de representacion a su mayor abstraccion, sino que no deja escapa-
toria ni posibilidad alguna de sustraerse a la confrontacion, ningun espacio para ejer-
cicios de paz, o aungue fuera de neutralidad; lo dice claramente Schmitt: “Si una parte
del pueblo declara que ya no conoce enemigos, lo que esta haciendo en realidad es
ponerse de parte de los enemigos y ayudarles, pero desde luego con ello no se cancela
la distincion entre amigos y enemigos” (Schmitt, 1999:81).

La segmentacion de la sociedad en este dualismo sin salida, convierte en un mismo
sujeto al Estado “enemigo” junto con sus ciudadanos. Ademas quien no decida ha-
cer parte de la unidad sustantiva propuesta por el Estado para enfrentar al contrario,
simplemente se suma al enemigo. De ahi sdlo puede derivarse una perenne politica
de guerra; por consiguiente si se quiere impulsar una politica sincera de paz, se debe
desmontar tal simplificacion.

El desmonte de esta trampa binaria, es una condicion para producir politicas de paz
y también un operador metodoldgico para introducir formas novedosas de tramite de



CIUDADANIAS EN RESISTENCIA

los conflictos, o, de persistir en ella, ahogarse en la salida violenta como unica modali-
dad de abordaje de las contradicciones sociales.

La segunda consecuencia del dualismo estructural en la politica, es que con ella se
justifica la propension, como forma de gobierno cada vez mas generalizada, hacia el
estado de excepcion, a partir del conocido aforismo de Schmitt de que “soberano es
quien decide sobre la situacion excepcional” (Schmitt, 2009: 13). Eso hace aun mas
lejana la deificada soberania popular para depositarla integramente en aquel que con-
sigue garantizar el orden; quien, por analogia, seria aquel con capacidad de desplegar
una potencia politica tan ilimitada que le permite suspender el derecho si lo considera
necesario.

Logica de la guerra como dialéctica de las
oposiciones y cierre de la diversidad.

La I6bgica amigo-enemigo que esta en el centro del proyecto macropolitico de la guerra,
llevado a su cuspide por Schmitt, ha contribuido a polarizar la sociedad y a impregnar
los comportamientos humanos, dando cabida al imaginario social de que es inevitable
gue solo los grandes poderes tengan en sus manos, mediante sus juegos bélicos, la
consecucion de un mundo en equilibrio precario o la alternativa de ser arrojados a la
destruccion total.

La teoria dialéctica de la guerra asi enunciada, se constituye en una manera muy pro-
blematica de incorporar la realidad de las relaciones de poder en las cuales se encuen-
tra inmersa. Desde el punto de vista filosofico, esta idea encarna un radicalismo que
renuncia a cualquier reconocimiento de una condicién humana diferente a la de la
belicosidad y la busqueda de imponerse a cualquier precio sobre el otro.

El tipo de perspectiva planteado por Schmitt, tiene un fundamento pragmatico que
busca justificar la “razén de Estado” y apartarse de lo que él llama “idealismo humani-
tario”. En esto se hace tributario de Hobbes y Maquiavelo. Incluso critica la pretension
del liberalismo, con todo y el peso que éste le asignd al Estado, de dotar a lo politico de
una ética y de una racionalidad econdmica. Por esta razon califica la propuesta liberal,
referida al equilibrio de poderes y controles al Estado, como una renuncia a contar con
un auténtico principio de construccion politica, o incluso a hacerse a una verdadera
teoria del Estado (Schmitt, 1999: 90).

Para la teoria de Schmitt, el unico referente de trascendencia, es el Estado y su om-
nimodo poder para ordenar la politica. El ciudadano asi se convierte en objeto de los
procesos de enunciacion estatal, que no repara en los danos morales que ocasiona su
introduccion obligatoria en la l6gica bélica impulsada desde la “razén de Estado’.

Y si en materia de la teoria politica, Schmitt es profundamente anti-liberal, en el te-
rreno filosofico adopta la “dialéctica del pensar concreto” de Hegel, reconociendo en
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ella un pensamiento “especificamente politico” (en el sentido de la emergencia de un
campo amigo-enemigo),

“Hegel nos proporciona también una definicion del enemigo, algo que los
pensadores de la Edad Moderna tienden mas bien a evitar: el enemigo es la
diferencia ética (sittlich) (no en el sentido moral, sino como pensada desde “la
vida absoluta” en lo “eterno del pueblo”), diferencia que constituye lo ajeno
que ha de ser negado en su totalidad viva.” (Schmitt, 1999: 91).

Por supuesto la concepcidon de Hegel es mucho mas sofisticada que esta precaria sin-
tesis que trae a colacion Schmitt. El pensamiento hegeliano es la cumbre idealista del
racionalismo iniciado por Descartes; se podria decir incluso que es su radicalizacion.
De ahi que, pese a su refinamiento, la teoria de la dialéctica de Hegel, como proceso
de sintesis de los opuestos, no pueda evitar concebir la vida sino en clave binaria, y esto
es aun mas expreso en lo que se refiere a su consideracion de la vida politica, tal como
destaca Schmitt.

Hegel también aporta la nocidn de proceso histérico, entendido como una marcha del
espiritu (la razon), regida rigurosamente por leyes racionales, que no deja lugar a con-
tingencias y que ha de concluir inevitablemente- luego de surtir ciertas etapas y avan-
zar a saltos- en la autoconciencia de la necesidad, esto es en la libertad. La historia seria
un proceso ascendente, progresivo, universal. Hegel lega asi al pensamiento occidental
la nocion de progreso que sera trasmutada luego en la idea del desarrollo capitalista. El
problema es que en este sistema conceptual, el ser humano se diluye, se subordina a la
totalidad. El Estado no es otra cosa que la expresion de esa totalidad, o sea, el espiritu
universal objetivo que asegura esa marcha. Las ideas totalitarias modernas quedan en
deuda con el sistema dialéctico hegeliano.

De otra parte, el dualismo amigo-enemigo, es tributario de ese modo de concebir y
explicar la vida social, pero encuentra su mayor soporte en las ideas originales del racio-
nalismo mecanicista. Para él, el mundo esta compuesto por unidades con existencia
independiente, opuestas mutuamente, disputandose un espacio y un tiempo que las
hace excluyentes y antagonicas.

El método de analisis cartesiano invita a probar las certezas, instaurando la duda razo-
nable y sistematica, en busca de resultados comprobables por medio de las matema-
ticas y las ciencias, reduciendo la complejidad de la vida, mediante su descomposicion
en unidades simples, numerables y clasificables. Sélo asi se podra hacer el gjercicio de
reordenamiento y recomposicion de la unidad, ateniéndose a un orden ldgico. La ma-
guina es el prototipo de esta clase de relacion: la interaccion que existe entre sus partes
estd definida por el mecanismo de funcionamiento.

Es un orden que, aplicado al conjunto de fendmenos, tiene su mayor refinamiento en
el mecanismo de relojeria, y, en la cuadricula cartesiana, su herramienta metodoldgica
por excelencia.



CIUDADANIAS EN RESISTENCIA

“En el desarrollo de nuevos modos de usar el lenguaje, las coordenadas car-
tesianas desemperiaron un papel decisivo. Ciertamente la palabra misma
‘coordenadas” presupone una funcion de ordenamiento (..)Emplear coorde-
nadas, es ordenar nuestra atencion de tal manera que se adecue a una Vvi-
sion mecanica del universo, por consiguiente, ordenar de un modo parecido
nuestra percepcion y nuestro pensamiento” (Bohm, 1992: 36).

El pensamiento hegemonico de la modernidad occidental eligio este rumbo, a partir
del que afind su doctrina dialéctica de la guerra, como el vehiculo para alcanzar las
metas finales de la historia universal. Dichas finalidades se completarian en su aparato
politico trascendente y serian tomadas como guia para la imposicion del ideal moder-
no en sus territorios, y en aquellos que fueron colonizados, o percibidos como consti-
tuidos por pueblos menores. A estos ultimos habria que conducirlos a la vida civilizada,
encarnada en el Estado ético hegeliano, esgrimido como imperativo absoluto.

Esto denotd su incapacidad para aceptar a los diferentes, a los diversos, que desa-
fiaban- desde sus singularidades en ebullicion- esta teleologia de una modernidad
gue no podia concebirse sin totalidades sustanciales. Una modernidad que especializd
su foco para detectar las amenazas sobrevinientes de la multiplicidad de relaciones,
aqguellas que se cocinaban en la exterioridad a esos aparatos totales, o que escapaban
de su pretension de abarcar la totalidad. Muy pronto, el pensamiento dominante en
Occidente satanizé la contingencia y la variacion cadtica de la diversidad incontrolable
de los universos nuevos, discontinuos, que iban apareciendo como extranos a la razén
de un sujeto universal que sélo podia actuar como totalidad esencializada.

Tal estructura de verdad y conocimiento no permitia imaginar formas de encuentro
de lo diverso, capaces de expresar ordenes complejos en donde el mundo no estuvie-
se constituido por ladrillos o piezas inalterables y predefinidas. Se hizo predominante
en el pensamiento moderno una epistemologia que subvaloraba la diferencia, que
intentaba hacer reductible todo movimiento a las lineas continuas de la relacion de
causalidad (que de una causa se derive necesariamente un efecto). Dicho razonamien-
to oscurecid la comprension de las relaciones dinamicas, discontinuas, habitadas por
singularidades que pueden mutar sus propiedades, ya no como una relacion de piezas
de una maquina, sino como movimientos propios de los 6rganos de seres vivos.

Para ello se requeria superar la metafora dominante que impuso la cuadricula de Des-
cartes, abandonar la analogia del funcionamiento del universo como maquina y adop-
tar otras formas aptas para el conocimiento dinamico y multidimensional de universos
abiertos. Y eso no podia efectuarse sin una transformacion sustancial en el enfoque y
sin involucrarse en un gran cambio cultural y paradigmatico.
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La Iégica de la guerra impregna los conflictos

La l6gica de la guerra se ha trasladado al amplio escenario de los conflictos humanos.
Finalmente se ha afianzado una teoria de conflictos que proyecta a la vida politicay a
las relaciones interpersonales el influjo bélico de los grandes centros de poder. De esta
Mmanera, los antagonismos cotidianos se naturalizaron como problemas a resolver en
escenarios definidos por la confrontacion.

Ya Hegel, en su conocido pasaje acerca de la dialéctica del amo y el esclavo en la Feno-
menologia del espiritu, habia anunciado que la condicidén de todo proceso de progreso
se funda en una lucha a muerte por el reconocimiento. El hombre, dice, desea las co-
sas porque otro también las anhela y las quiere para imponerse a este otro y hacerse
reconocer. Por ello el amo, procura inferirle el miedo al esclavo haciéndole sentir la
muerte; eso lo convierte en “senor absoluto” que funda su reconocimiento en la pura
negatividad. Si no es reconocido, matara®.

Hay mucho de este razonamiento en las teorias contemporaneas de conflictos que
adoptan tal Iogica de guerra, simplifican el concepto y lo remiten a proposiciones abs-
tractas que Unicamente toman forma en el perfilamiento de polos contrarios. El pro-
blema de este enfoque es que los conflictos van a ser leidos gracias a un fundamento
dicotdmico que, en Ultimas, remite a una esencia universal del conflicto que se puede
modelar (del tipo: “modelo de resolucion de conflictos”), y en la que desaparece la di-
ferencia. En ausencia de la diferencia, se esfuma la capacidad de transformacién que
encarna lo nuevo, y, en su lugar, se erigen los arboles de problemas explicativos que
buscan la solucién de las contradicciones por medio de las “sintesis totalizadoras” de
la dialéctica guerrera.

Desde esta razon dialéctica, la diversidad y los diferendos que de ésta pueden resultar,
son senalados por su identificacion con lo condenable, con lo que hay que contener
para mantener el control social. Este es el resultado de comprender el deseo como
carencia, no como busqueda de lo nuevo o afirmacidn de lo creativo. La solucidn del
conflicto aflora en esa perspectiva como la anulacién de lo que se estd moviendo en los
margenes; la diferencia ha de ser subsumida en el centro y para ello, dicho centro debe
operar como un significante hegemaonico que esparce su preponderancia sobre los de-
Mas signos. La consecuencia es que se ahogan las claves de la diversidad para procurar
incorporar el sustrato de lo diverso como parte de los significantes dominantes.

El conflicto es asimilado por los centros de poder, desde la perspectiva de la represen-
tacion, tratando de llevar las diferencias a lo idéntico, de tal forma que “la resolucion
del conflicto” no seria mas que el retorno de lo mismo, de lo hegemonico, de lo expli-
cable, de lo representable. Esta salida es el encumbramiento de la copia de modelos

11 Al respecto puede leerse el Capitulo IV de la Fenomenologia del espiritu: “Independencia y sujecién de la autocon-
ciencia; seforio y servidumbre”(Hegel, 1994, FCE. Buenos Aires).
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“exitosos”, de la configuracion artificiosa de oposiciones y enfrentamientos que derivan
en el conformismo y la inacciéon, entendidos aqui como la incapacidad para romper el
circuito dialéctico de las polaridades. El conflicto, reducido a un dualismo precario, se
erige como toda una macropolitica enunciada desde los centros, que sofoca la crea-
cion, que se opone a la busqueda de multiples salidas que faciliten la emergencia y
circulacion de singularidades de intensidad variable, que hagan posible la produccion
de nuevas relaciones de mayor complejidad, y que supere las dicotomias dialécticas
clasicas.

Por esto mismo, esta mirada dicotémica del conflicto, se convierte en un movimiento
circular que se vuelve sobre si mismo, y en el cual sélo se avizora el horizonte de los te-
rritorios bipolares. La clausura es el sentimiento preeminente del conflicto, pues alli to-
dos los elementos en juego son sometidos a una misma intensidad, reduciendo toda la
diversidad (que proviene de la experiencia concreta) a la oposicion que la homogeniza
en campos uniformes inasequibles en perpetua confrontacion. Su misma formulacion
se construye con base en artificio donde la realidad sélo se configura como producto
de fuerzas ajenas trascendentes, que ante esa realidad, no deja salida distinta a la de
tomar partido en esa organizaciéon peculiar de bandos que estan prefigurados.

El lenguaje del conflicto, una vez se ha hecho binario, codifica y reproduce ese orden
de lo ya dado; asi, se convierte en una textualidad inoperante, que reduce las diferen-
cias a una oposicion légica que fragmenta la realidad en infinitas cadenas seriadas de
significantes enfrentados. El desencuentro perenne es naturalizado en el lenguaje del
conflicto, en clave de dualismo estructural, y se traduce en sentencias morales plenas
de resignacion gue controlan la potencia humana y su capacidad de resistir.

Por supuesto existen otras maneras de leer los antagonismos, sin reducirlos a duplas
bueno-malo o falso-verdadero. No hay “resoluciéon” del conflicto sino un despliegue
de las fuerzas contenidas en el diferendo, bifurcaciones que abren nuevos campos
de potencia y que estan movilizadas por la capacidad de creacion, por la propension
hacia la fuga de los enunciados del centro. Son acontecimientos que hacen que los
involucrados en el conflicto no cesen en el intento para salir de la trampa que absorbe
la energia de las partes y que impide la emergencia de sistemas de aceptabilidad y
reconocimiento de lo diferente. El conflicto “resuelto” o “transformado” por la Iégica
convencional de las oposiciones sustanciales, no es otra cosa que la recreacion de los
territorios de cierre, desde donde se experimentan operaciones continuas de recons-
truccion de los espacios de las totalidades opresivas hegemonicas y que pone nueva-
mente en funcionamiento sus regulaciones.

El orden que promueve, e intenta restituir, esta logica de los conflictos, no permite
discernir las condiciones de produccion y de posibilidad de lo nuevo, en la medida en
gue es alérgico a las multiplicidades, rechaza las combinaciones, las mezclas, y prefiere
la tranquilidad de la reiteracion, de la imitacion, de la reedicion de lo mismo, y de la
verdad ya fundada.
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La naturalizacion de esta légica de los conflictos, ha conducido a una idea esencial: no
puede concebirse la sociedad sin oposiciones binarias (tensiones o confrontaciones de
fuerzas que surgen del juego dialéctico de las relaciones de poder) y toda alteridad
tendria que expresarse necesariamente como conflictividad polarizada. Ademas, la
manera dominante de materializacion de los conflictos seria su tendencia a convertirse
en luchas con mayores o menores grados de violencia, cuyos sujetos y predicados re-
presentarian y condensarian, en sus oposiciones, el universo de la diversidad humana.

De ahi la amplia gama de teorias acerca de la resolucion de los conflictos, asi enten-
didos, cuyo tratamiento se ha ido convirtiendo en una rama de las ciencias sociales,
de las ciencias politicas y que es funcional a los proyectos de legitimacion de 6rdenes
macropoliticos. Claro que en esto no hay una formulacion monolitica. Se han venido
abriendo paso esfuerzos por superar las posiciones mas conservadoras, herederas del
estructural-funcionalismo, que se limitaban a ofrecer tratamientos para mantener el
control de las que eran concebidas como potencialidades patoldgicas proclives a la
desintegracion social. Surgieron hacia mediados del siglo XX teorias mas consistentes
destinadas a analizar la sociologia del conflicto y a proponer formas de negociacion
con base en modelos de la teoria de juegos (J. Nash, 1948).

Los objetivos de estas teorias van desde la aclimatacion y domesticacion de las tensio-
nes binarias, para mellar el filo destructivo que, se supone, pueden traer, hasta en el
mejor de los casos, el desarrollo de técnicas para usar el potencial creativo que pueden
tener, si se consigue su regulacion y contencion pacifica. En esa direccion, el conflicto,
como oposicion ineludible, haria necesaria una razon dialéctica y un dispositivo de
tecnologias politicas con el fin de hacer emerger acuerdos y clarificar desacuerdos,
producir encuentros y solapar desencuentros.

La multiplicidad, la proliferacion de las diferencias y las singularidades, se codifican
CoOmMo una carga negativa. Por tanto se hace obligatorio encapsularlas y homogenizar-
las en polaridades provenientes de las necesidades y de los intereses de actores ge-
néricos, que hagan confluir las singularidades hacia centralidades identificables, hacia
blogues mas o menos soélidos donde se agrupan como parte de juegos de poder previ-
sibles, siempre bajo la codificacion binaria: amigo- enemigo. Esta mirada tiene sesgos
politicos claros y se agota cuando se trata de abordar problemas mas complejos de lo
social, es decir, cuando se hace necesario comprender procesos que no admiten ser
reducidos al dualismo estructural.

No se trata de descalificar el aporte de diferentes escuelas de la teoria de conflictos,
sino de detenerse en sus limitaciones, de las cuales las principales estan focalizadas en
su reduccionismo epistemoldgico. A favor de las “teorias de conflictos”, se puede adu-
cir que han tenido un vasto campo de experimentacion en medio del cual se han ido
legitimando sus postulados y validando sus tecnologias.

Esto incluye aplicaciones de la teoria de juegos al escenario de los conflictos sociales,
como las que propuso Mancur Olson y que trajeron como consecuencia la teoria de
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la “eleccion racional”, de uso reciente por los economistas neo-institucionales. En esta
perspectiva, el realce del agente individual para gestionar el conflicto, estaria ligado a
su capacidad para elegir la mejor opcion en un conflicto con el criterio costo-beneficio.
La eleccion 6ptima definida racionalmente por los individuos en esta clave binaria, se-
ria el fundamento de la accion colectival2

Otro ejempilo, es el de la teoria de las oportunidades politicas del historiador y socidlo-
go Charles Tilly que busca explicar en los vacios del funcionamiento del Estado o del
agente dominante, la estructura que haria posible la emergencia de una movilizacion
social'®. Los ciclos de la conflictividad social estarian vinculados a procesos politicos y
culturales que explicarian las estructuras de la movilizacion.

No cabe duda que alli se haya desarrollado un campo de conocimiento, aungue habria
que admitir que se trata de un campo limitado y que sus herramientas son muy poco
potentes para el analisis de procesos y fuerzas mucho mas ligadas a una microfisica
de la sociedad, de donde emerge la potencia del resistir. Si se mantiene un enfoque
dualista para el acercamiento a las experiencias conflictivas de los seres humanos, las
conclusiones tenderan a convalidar la inevitable relacién amigo- enemigo.

El artefacto tedrico adquiere un poder instituyente de la realidad de esa experiencia,
es performativo en el sentido en que naturaliza la posicion de los sujetos de la relacion
conflictiva, creando la situacion que enuncia. El lenguaje en la teoria de conflictos
dominante, ha sido capaz de producir y recrear- mediante la repeticion y la sedimen-
tacion- la realidad del enemigo omnipresente en la politica contemporanea y en los
distintos aspectos de la vida cotidiana de los humanos.

Es curioso como un cientifico de las ciencias naturales llega a esta misma conclusion
al someter a critica las teorias cristalizadas que pretenden dar cuenta de la experiencia
con la naturaleza que “se parece mucho a la experiencia con los seres humanos”™: “Si
uno se acerca a otro hombre con una “teoria” fija acerca de él como “enemigo” del que
tiene que defenderse, él respondera de un modo parecido, y, por tanto, esta “teoria” se
vera aparentemente confirmada por la experiencia” (Bohm; 1992: 11).

Es desde esta mirada, que se desmonta el codigo férreo amigo-enemigo, que se han
ido constituyendo otros enfoques del conflicto que se abren a nuevos paradigmas
como el de la complejidad y hacia procesos de estudio y de intervencion integrales y
plurales. Una de sus manifestaciones es la irrupcion de la “conflictologia” como “com-
pendio de conocimientos, métodos y técnicas para abordar los conflictos en forma no-
violenta”. A ésta han aportado tedricos como Johan Galtung, Eduard Vinyamata, Remo
Entelman, Mario Lopez, Vincent Martinez, Francisco Munoz, Vicens Fisas, e instituciones

12 Al efecto puede verse: “Auge y decadencia de las naciones” (Olson, 1986: 32-55).

13 Un texto basico para entender esta propuesta es: “Las revoluciones europeas 1492-1992" (Tilly, 1995) .
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como el Campus para la Paz de la Universidad Abierta de Cataluna, el Instituto Trans-
cend de Oslo, o el Instituto para la Paz y los Conflictos de la Universidad de Granada.

Primacia de la diferencia y de la multiplicidad
que fundamenta otra Ié6gica del conflicto

Es conveniente estudiar el devenir de las luchas enraizadas en las relaciones diferen-
ciales de fuerzas, las cuales por lo general no afloran en la epidermis del conflicto bi-
nario, no se dejan nombrar por él, porque son mucho mas profundas, sutiles y plenas
de plasticidad. “La oposicion puede ser la regla de la relacion entre los productos abs-
tractos, pero la diferencia es el Unico principio de génesis o de produccion”. (Deleuze,
1986:221).

Una de las grandes anomalias del pensamiento dialéctico, propio de la guerra, es el
gue proceda por oposicidon o contradiccion, captando sdélo la imagen invertida de las
fuerzas y de las relaciones. La diferencia, en cambio, es la que posee la potencia forma-
dora, impulsora y productora de encuentros profundos. La contradiccion, dice el filo-
sofo francés se convierte en “un perpetuo contrasentido sobre la propia diferencia”; no
puede dar cuenta de la diversidad, que es, por lo general, inmaterial, sutil e inclasifica-
ble; tampoco de los trayectos variados, de los territorios evanescentes o de los caminos
gue se ramifican; ni de las tenues configuraciones que, en permanente desplazamien-
to, no acaban de definir sus limites.

La contradiccion sélo trata de interpretar las oposiciones como simple apariencia de
la diferencia, acotadas en polos que chocan. De ahi que los problemas y las formas de
operar de esta dialéctica se muevan en una dimension débil de la ficcionalizaciéon ya
gue no pueden proveer sentido a las fuerzas concretas que operan los acontecimien-
tos, reduciéndolas a relaciones abstractas de oposicion. Esto imposibilita el ejercicio de
una critica eficaz que conduzca a transformaciones reales y no se quede en intercam-
bios entre términos prefigurados, cuya Unica posibilidad de cambio es la de confronta-
cion y la sucedanea recomposicion de la entelequia bifronte de la contradiccion.

La desvalorizacion de la diferencia contribuye a opacar los significados mas profundos
del vinculo social; sélo en medio de la multiplicidad, es posible percibir el contenido
ontologico vital de la fraternidad y la convivencia, asi como todos aquellos valores sobre
los cuales esta constituida la potencia de ser de las sociedades, que se reeditan a diario,
impulsados por el motor de la eclosion de los modos de ser singulares, que buscan co-
nectividades que hagan posible afirmar la vida. Como lo proponen los zapatistas: “Pues
somos nos-otros quienes tenemos la ineludible obligacion de construir un mundo en
donde quepan todos los mundos” (Caldnico, 2002: 22).

No ocurre lo mismo con la forma conflictiva binaria de la alteridad humana; lo que alli
aflora es la impotencia para crear nuevas formas de pensar, nuevas maneras de existir.
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Diferencia y multiplicidad no son sindnimos de fragmentacion, ni huyen a formas de
unidad o de constitucion de totalidad. La fragmentacion es afin a la vision mecanicista
cuya manera de pensar las cosas es la de desagregar las piezas para hacerlas mane-
jables y susceptibles de ser ensambladas en la maquina total. Tal es el principio que
adopta el método dualista de analisis e intervencion de los conflictos, que quiere redu-
cir a dos polos la multi-diversidad de las fuerzas y de las relaciones humanas, para que
puedan ser articuladas en la maquina de la contradiccion.

La perspectiva de la filosofia y la politica de la diferencia se plantean otras rutas para
el desarrollo de los procesos constitutivos de la unidad, y de produccion de nuevas
universalidades. Un camino para ello es proponer una “politica de la multiplicidad”
concebida como una:
“(..) teoria de las relaciones exteriores, “flotantes”. “variadas”, “fluidas” (que) nos
hace salir del universo de la totalidad y entrar en el mundo del pluralismo y
de la singularidad, donde las conjunciones y las disyunciones entre las cosas
son en cada momento contingentes, especificas y particulares y no remiten
a ninguna esencia, sustancia o estructura profunda que las pudiesen fundar”
(Lazzarato; 2006:19).

Aqui se presenta otra manera de comprender, de practicar las relaciones y los términos
que las hacen efectivas y que estan vinculadas (tanto relaciones como términos) con
la nocion de totalidad. Se trata de abandonar el privilegio que se ha otorgado al todo,
como un universal esencial hacia el cual se debe marchar. Asi, fendmenos, hechos em-
piricos como el sujeto singular, son términos que efectuan tmultiples relaciones y no
necesariamente estan restringidos a un tipo de relaciéon que explicaria el todo de ese
fendmeno.

Desde la vision de la diferencia, es desde la poderosa esfera de lo multiple que se hace
posible constituir campos de unidad a partir de esta constelacion de singularidades.
Nacen nuevos tipos de sintesis, que profundizan lo plural, que vinculan las proposicio-
nes disyuntivas, que cohesionan los elementos ilimitados e indefinidos que pueden
concurrir- o brotar- en una relacion mediante agrupamientos paraddjicos donde hay
lugar para lo diverso.

Esto significa reencauzar el método del pensamiento-para dar curso a la apertura cri-
tica, a la novedad, al cosmos de lo diferencial, a la indeterminacion de las relaciones,
cuyas conexiones se establecen a manera de redes sin centro que impidan el retorno
de los universos centralizados y jerarquizados. “Conjuncién disyuntiva”, Ilama Deleuze a
esta paradoja, que conforma dimensiones multi-césmicas de universos difusos donde
confluyen diversas l6gicas de conectividades que repelen la solidificacion y la jerarqui-
zacion.

Este mundo de lo diverso, produce formas de unidad que respetan y se proponen
preservar la dinamica de lo singular. Y aqui lo singular no se reduce a lo individual, tal
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como lo ha comprendido la sicologia convencional que habla de un “yo”, que no en-
cuentra otra manera de ser enunciado sino como un “yo” indivisible. Para esta filosofia
de la diferencia, en cambio, se trata de un “yo” liminal, dislocado, disipado, y disuelto.
Lo singular se concibe entonces como lo emergente, lo acontecimental, el punto de
conexion que destituye la pretension de linealidad de la historia.

Se reconoce que el sujeto no estd hecho de una sola pieza, que también alberga la
multiplicidad, que esta en permanente transito y reconfiguracion hacia un sujeto “en
vias de diferenciacion”. O, como dice Lazzarato: “Una multiplicidad diferencial de “pla-
nos” afirmados axiolégicamente” (Lazzarato; 2006: 169). Asi, emerge, no ya el sujeto,
sino el mundo de las subjetividades y las subjetivaciones, que es el mundo de las asi-
metrias, de las energias diferenciales y las polifonias sociales; un mundo que se aparta
de la tendencia a “nivelarlo todo”, de esa propension a reducir la multiplicidad a dua-
lismos que conducen a una totalidad centralizada manifiesta en el espiritu absoluto;
ese "absoluto” que pretende ser la fuerza de atraccion del conjunto de los procesos
humanos hacia el Estado, que entonces se presenta como sujeto unificador.

En los antagonismos duales, leidos desde la macro-politica del conflicto y de la guerra,
los actores se agrupan en distintos lados de la dupla, y la paz de unos generalmente se
consigue con el dolor de otros. Es la dialéctica de orden cerrado del amo y del esclavo;
alli no caben logicas en donde los antagonismos se desarrollen por los bordes, o por los
limites, ya que permanece anclada a los puntos fijos de la contradiccion, construyendo
un orden inflexible que bloquea los flujos de los que esta hecho el conflicto vivo e im-
pide que se produzcan y discurran puntos de encuentro creativos.

La guerra se ha instalado como el enunciador general de las diferentes manifestacio-
nes de los poderes centrales de dominacion, cualesquiera sea el dispositivo en el cual
se inscriban, sean ellas instituciones de gobierno o de socializacidén, mecanismos de
apropiacion econdmica o alienacion del trabajo, o formas de vida dominantes en la
cotidianidad. Es mas, desde esta razdon bélica, se erige un minucioso dispositivo de
administracion de las violencias, llamense violencias directas, estructurales o simbo-
licas, copandolas a la manera de un poderoso significante que va incorporando las
mas diversas practicas conflictivas, independientemente de su localizacion espacial o
temporal.

Asi, la potencia democratizadora que podria tener una paz integra y un proyecto de
convivencia garantizados por la plenitud de las singularidades y la construccion cons-
tante de acuerdos sociales limpios de violencia, es subordinada por la expansion de
una democracia totalitaria (vaya paradoja politica) dominada por la |6gica destructiva
de la guerra y que produce subjetividades de obediencia en hombres y mujeres unifor-
mados y resignados, intentando envilecer completamente la dimension del ser.
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“‘Hay que ser digno de lo que nos ocurre, esto es, quererlo, y despren-
der de ahi el acontecimiento, hacerse hijo de sus propios aconteci-
mientos, y, con ello, renacer, volverse a dar un nacimiento, romper
con su nacimiento de carne. Hijo de sus acontecimientos y no de
sus obras, porque la misma obra no es producida sino por el hilo del
acontecimiento” G. Deleuze.

Légica del sentido



a construccion de otra perspectiva epistémica para analizar los procesos de re-

sistencia retoma el concepto de acontecimiento, desarrollado por la filosofia de

la diferencia, y al que dan distinto uso las epistemologias emergentes y el pensa-
miento complejo que también analizaremos en este capitulo.

{Qué es un acontecimiento y que significa trabajar para el acontecimiento? Estas pre-
guntas las abordaremos en la busqueda de nuevas |ogicas para pensar una sociedad
en movimiento que resiste creando mundos que ya estan siendo posibles. Interesa
contar con dispositivos tedricos para adentrarse en el mundo resistente que es capaz
de descomponer los poderes centrales apelando a la constitucion de su propio poder,
desplegando su capacidad auténoma, reconociendo, desde sus singularidades inimi-
tables, las claves de nuevas formas de unidad.

Para eso hay que aprender de las maneras en que distintos saberes permiten resta-
blecer el primado de lo singular desmoronando los pilares de lo inconmovible y de los
universales homogéneos. También hay que indagar por como ellos han conseguido
privilegiar el movimiento sobre la apropiacion; como han conseguido agitar la como-
didad de los modelos establecidos y dar prioridad al fluir y a la heterogeneidad. Asi
mismo hay que captar las formas como estos saberes de las resistencias aprenden a
desplegar su potencia para fundar en los margenes y no en el centro; para apostar por
lo indeterminado y no sucumbir a los juegos de verdad fundados en los espacios soli-
dos y sin fisuras.

A esas formas del pensamiento podemos llamarlas epistemes liminales, emergentes,
nomadas, fronterizas, ambulantes, menores, rizomaticas. Estas epistemes estan defini-
das por su capacidad para posibilitar ejercicios analiticos que transgredan las fronteras
establecidas, para problematizar las verdades de los poderes dominantes, para produ-
cir sentidos nuevos que hagan visibles otras maneras de ser del deseo.

El pensamiento de la resistencia es un ejercicio siempre critico sobre las experimenta-
ciones inéditas de los resistentes, aquellas que abren espacios para formas de existen-
cia hasta ahora no pensadas, ni codificadas por las certezas del conocimiento hege-
monico. Es en esta direccion que es importante definir el acontecimiento, examinar el
campo de relaciones que establece con la micropolitica y su fuerza para reconfigurar
los poderes sociales.

Acontecimiento y diferencia

En el mundo de la vida prolifera la diferencia y ésta se vive como intensidad. Las inten-
sidades tienen distintos grados de modulaciéon y tienden a mezclarse, a interconectar-
se. Es solo mediante una operacion de subjetivacion despodtica que las intensidades se
enfrentan al codificarse como de naturaleza opuesta.

Tomemos el caso del tiempo cronoldgico que conocemos y hemos naturalizado como
si fuese el Unico existente, sin percatarnos de que esta impregnado por una produc-
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cion semiodtica, econdmica, politica y cultural dominantes. Este tiempo no es el mismo
gue el de las comunidades indigenas, el del cosmos campesino, el del arte, o el del
universo espiritual. Cada uno de ellos ha producido su propio antes y un después sin-
gular. Solo una enunciacion arbitraria se arroga la construccion de un significado Unico
del tiempo y la captura de cualquier otro signo temporal que se encuentre en fuga.

Para la percepcion del tiempo que difunden los dispositivos de subjetivacion opresivos
éste es lineal y recurrente, solo caben un pasado y un presente que inevitablemente
da paso a un futuro concebido como efecto de las causas que le preceden. Otra cosa
es asumir el tiempo como flujo que pertenece al deveniry en el que es de su dominio
avanzar, o retroceder y, por qué no, avanzar y retroceder simultaneamente. Como vere-
mos, hay resistencias que se instauran en la subversion de la nocién del tiempo esta-
blecida y hacen volar por los aires el sometimiento a un ritmo de produccion, o forjan
sus propios momentos para el debate, el rito, el juego, o la creacion artistica.

Es el caso de las comunidades ancestrales, que no se rigen por la demanda de inme-
diatez que pareciera ser el signo incontrovertible de los tiemypos. Ellas logran conservar
su tradicion de contar con tiempos suspendidos y, a la vez, expandidos, para el proce-
samiento paciente de su sabiduria milenaria que garantiza la construccion del acuerdo
colectivo. Este modo de ser comunitario puede ser visto por el ojo de un sujeto preso
de la aceleracion dominante, como una eternidad inocua. Sin embargo alli pueden
estarse gestando acontecimientos resistentes de gran calado, cuya génesis se instala
en la convocatoria de las fuerzas que afirman las configuraciones de la existencia como
comunidad, se fecundan en el fluir circular de la palabra y pueden estallar en la espiral
de luchas intensas que aumenten la potencia creativa de resistencia.

Asi es el acontecimiento: intemporal en el sentido de que no va en la direccion de la
flecha del tiempo construida en occidente; no es un proyecto con un punto de partida,
una evolucion y un desenlace. En estricto sentido el acontecimiento no tiene pasado
ni futuro. Esta ya contenido en la memoria que se actualiza, se difunde por sendas
discontinuas y de él solo se puede dar cuenta una vez ha germinado como potencia
aumentada, fundada justamente en las fuerzas que emergen de la diferencia.

Es probable encontrar un rastro de la |6gica del acontecimiento en medio de formas de
resistencia cultural como las manifiestas en el rito chamanico. Hay en él una especie de
critica sensible del mundo racional, como la posibilidad siempre presente de la apari-
cion de otras dimensiones de la realidad. Alli no es extrano que un individuo o un colec-
tivo puedan devenir invisibles, reintegrarse a la naturaleza a través del éxtasis o desarro-
llar practicas incomprensibles de curacion. En este modo cuasi-religioso de resistencia
social de comunidades originarias se vislumbra “una experiencia sumamente inestable y
explosiva que entre otras cosas amenaza la continuidad y funciones de lo que seria una
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religion organizada™* y que es intensidad pura, encuentro intemporal con lo sagrado y
que induce a los practicantes a una vivencia fugaz de negacioén del tiempo.

El chaman emerge como una fuerza-puente entre la vida y la muerte que diluye la re-
presentacion sacerdotal o estatal del poder, que deshace el yo identitario determinado
por la corporeidad fisica y hace aperturas hacia espiritualidades desreguladas, ancla-
das a modos de vida en donde pueden habitar pensamientos ndmadas y otro tipo de
conexiones con el mundo natural.

De alguna manera estos rasgos también se manifiestan en el acontecimiento estéti-
CO cuya mas elevada creacion artistica inaugura rupturas del orden simbodlico y cuyo
mayor refinamiento se expresa en su capacidad para irrumpir como fuerza diferencial,
sacudir estructuras, mostrar lo evanescente de los limites e iluminar mundos posibles.
O sea que lo que hay alli planteada es una pluralidad de sentidos que pueden coexistir
e influirse mutuamente.

Asi se va constituyendo un enfoque no lineal y emergente que comprende que la vida
discurre como una experimentacidon abierta, incierta, maévil, en donde la diferencia
produce nuevos movimientos que aumentan nuestra potencia de ser y hacen posible
la circulacion del deseo. En esta concepcion, el deseo no es otra cosa que la afirmacion
de esa capacidad de ser, de ese poder transformador sobre el que podria organizarse
de otro modo la sociedad. Sin embargo, son muchos los dispositivos de sujecion que
se despliegan desde el poder del centro para contener el deseo individual y colectivo,
para congelarlo, para frenar la dinamica de busqueda y promover la heteronomia, el
endoso de la libertad y la asuncion voluntaria de la obediencia hacia poderes trascen-
dentes.

Un ejemplo de ello es el de la expansion de las subjetividades del miedo, tan arraiga-
das en la cultura occidental. EI miedo pretende ser curado con el reclamo de certi-
dumbres; entonces el espiritu medroso se queda encerrado en el conflicto de lo cierto
y lo incierto, de lo verdadero y lo falso, de lo organizado y lo cadtico, de lo seguro y lo
riesgoso. Sobreviene asi el panico a lo inesperado; se prefiere la seguridad a la incer-
tidumbre. Y el acontecimiento de las fuerzas que crean, que se liberan y rompen con
las certezas y que afirman las singularidades de las cuales esta hecha la vida, horroriza
a quienes claman por estabilidad asi ésta implique la imposicion del opresor sobre el
sometido.

Podemos decir entonces que en las subjetividades conservadores prima el miedo al
devenir intensivo de las fuerzas. En cambio, en las subjetividades plurales de los re-
sistentes que trabajan por el acontecimiento, lo primero es la afirmacion de la vida
como diferencia, como multiplicidad. Notese que aqui diferencia y multiplicidad no

14 Para un analisis del chamanismo pueden consultarse: Carlos Castaneda, “Las ensefanzas de Don Juan: Una forma
Yaqui de conocimiento” (2001, FCE de Espafa, México) y Sergio Espinosa, “Dos aproximaciones al chamanismo”, en
(Revista A Parte Rei No.22, Julio de 2002).
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son adjetivos sino que adquieren una fuerza de enunciacidon sustantiva. Esto refiere a
la busqueda de las cualidades activas de las fuerzas en movimiento, alli donde esta el
impulso creador, la produccion de lo nuevo, de lo no esperado; es decir el aconteci-
miento mismo.

En sintesis, el sentido analitico que el acontecimiento asumiod en esta investigacion es
el de crear el campo en el que se ponen de manifiesto las emergencias de las intensi-
dades libres que provienen de la proliferacion de la diferencia. Esto dibuja un territorio
en el que las fuerzas singulares que configuran el cuerpo social se recomponen, bus-
cando incrementar la potencia de ser colectiva, para producir la novedad. El aconteci-
miento habla entonces de todo aquello que da paso a otras formas de existir, de cons-
truir lo comun; otras maneras del encuentro humano, del gobierno, de la produccion,
del goce, que se fugan de aquellas que han quedado cristalizadas en la imagen y la
representacion del pensamiento hegemaonico o sometidas a él.

Nuevas Iégicas para pensar el acontecimiento

No es tan facil deslindarse de la légica lineal del pensar positivo. Para ello es necesario
proveerse de instrumentos vigorosos que permitan apropiar y desarrollar los sentidos
de las epistemes que emergen y que nos faculta para comprender los procesos socia-
les y humanos desde otros codigos de pensamiento. El concepto de acontecimiento
nos hace un guino a los investigadores de las resistencias sociales al hacer perceptibles
una serie de planos que se subestiman o desaparecen en otro tipo de horizontes ana-
liticos. Voy a traer algunos de los mas importantes.

El acontecimiento hace alusion, en primer término, a las relaciones; a lo que no esta
determinado sino gue se manifiesta como devenir, como trayecto, como transcurrir de
la actividad y la experiencia humana concretas. En el contexto de una sociedad en mo-
vimiento, donde existen multiples puntos de poder, el arte de la estrategia consiste en
la combinacién de las fuerzas que luchan e intentan afirmarse. El poder no pre-existe
como una sustancia ubicada en un lugar definido- y preeminente per se- sino que su
distribucion depende de que unas potencias sociales puedan conjugarse de tal forma
de emerger con mayor poder, o, por el contrario, llegar a combinaciones de fuerzas que
les resten vigor y las ubiquen en un lugar subordinado. El acontecimiento resistente
irrumpiria alli donde la composicion de las fuerzas subalternas o minoritarias consigan
constituir relaciones autonomas, antes no existentes, no predeterminadas por una in-
terioridad definida desde estructuras consolidadas.

Obsérvese que no hay en esta idea una referencia primaria a las relaciones estructura-
les sino a las conectividades contingentes; esto es, aquellas que no surgen de la copia,
de la reproduccion, de lo imitable, puesto que no tienen el punto de partida en el mo-
delo, ni tienen predefinidas las metas a las cuales se dirigen. Esas relaciones no hacen
parte de un proyecto, sino de un proceso; 0 mejor, de multiples procesos relacionales.
Estos procesos no estan articulados por relaciones esenciales con un todo, ni tienen
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como referencia obligada un universo en el que ha de disolverse lo singular, ni en el
que sucumbe la diferencia a cambio de la consolidacién de un conjunto unitario.

Por eso habria que cambiar las maneras habituales de nombrar los procesos sociales;
por ejemplo, no se hablaria del “movimiento social” en el cual habria que hacer caber
todas las expresiones de subalternidad, de los sometidos y marginados de la tierra. No
hay manera de producir identidades esenciales que condensen un tal “movimiento
social”. A lo sumo, y como procedimiento explicativo, podria nombrarse un mundo de
lo subalterno, de las resistencias multiples, de las afirmaciones de vida. Un universo sin
confines enunciado siempre en plural, que jamas consumara sus metas y cuyas expre-
siones quizas mas profundas son imperceptibles, invisibles, ajenas a estrategias de gran
envergadura, en principio irrelevantes para el sistema, para las estructuras del centro.

De esta manera, un acontecimiento de la resistencia seria algo como un “Mayo del
68" en Paris; como el despliegue del Movimiento Zapatista a partir del 1 de enero de
1994 en México; como la indignacion del 15 M en Espana; esto es, procesos cuyo signo
es “una ruptura instauradora”, al decir de Michel de Certeau (citado por Dosse, 2009:
229). El acontecimiento es, como veremos al analizar las experiencias particulares, algo
gue excede limites, que desborda lo establecido, lo convencional, y que proyecta un
esplendor cuya capacidad de afectacidon no tiene antecedentes. Tiene siempre una
potencia propia de produccion, de creacion, que innova las practicas cotidianas.

Otro plano, al que ya nos habiamos referido, es que el acontecimiento resistente des-
pliega el arte de vivir, abriendo nuevos camypos de la subjetividad, cuya consecuencia
es la creacion de nuevas formas de ser en el mundo, reordenando las relaciones de
tiempo, dando lugar a “nuevos tiempos”, o nuevas temporalidades y permitiendo releer
o recrear la memoria y replantear la utopia.

El acontecimiento alude también a otras formas de ser del pensamiento, que produ-
cen una serie de aperturas que hacen posible redefinir los encuentros entre la esfera
politica, el campo de lo ético y la dimension estética. Politicamente es la creacion de
nuevos campos del poder; éticamente la constitucion de otras relaciones de verdad
que optan por la primacia de la vida; estéticamente la apertura a nuevas formas de
creacion, de goce vital. Asi, la multiplicidad que acoge a las diversas fuerzas constitu-
yentes del campo social da curso a la invencion de nuevas posibilidades de existencia.
Ellas requieren ser vividas intensamente para poder resistir las fuerzas centrifugas y
uniformadoras de los poderes hegemonicos que las tratan de reducir.

Hay una gran dificultad metodoldgica para descifrar fuerzas cuya naturaleza se anto-
ja indiscernible y que, de alguna manera, son producto de la ruptura de limites, si se
quiere del “exceso” de la potencia humana. De ahi que se requiera de operadores de
acontecimientos, que a la manera de mapas vayan haciendo visibles los multiples ca-
minos de acceso. El pensamiento sobre el acontecimiento de la resistencia es uno de
esos operadores que actua como analizador de las practicas de libertad que ensayan
los resistentes. Desde los lugares del pensar de la resistencia se busca repeler las for-
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mas unitarias sustanciales y favorecer los itinerarios complejos por donde circulan la
multiplicidad, el deseo y la vida, des-sujetados de lo que tiende a aprisionarlos.

En otro plano, el acontecimiento rompe con la idea de la representacion; no puede ser
incluido en ninguna ley o norma representativa. Esto por cuanto su funcion es profun-
dizar la diferencia, multiplicar la diversidad, antes que convertirse en un significante,
gue represente la unicidad de la novedad que emerge. Nombrar el acontecimiento
requiere de innovaciones en los ejercicios del discurso pues su movilidad y ductilidad
dificulta atribuirle caracteristicas precisas. Los acontecimientos resistentes son, de cier-
ta manera, borrosos y ambiguos y nombrarlos como tales apenas sirve como un punto
indicativo a lo sumo de situacion. Hablar del “Mayo francés” o de la “revolucion de Chia-
pas” puede ubicar unos territorios o algunos imaginarios pero eso nos dice muy poco
de su esencia, de lo paraddjico de su constitucion, o de la confluencia de novedades
gue les dieron sentido a estos acontecimientos.

“El acontecimiento tiene como nombre lo sin-nombre y no se puede decir lo
que él es (..) Esta nominacion (..) no se puede qjustar a ninguna ley de la
representacion (..) en la medida en que su nombre es un representante sin
representacion, el acontecimiento permanece anonimo e incierto” (Badiou,
1999: 229-23]).

Es de senalar que, en esta logica, el acontecimiento resistente es la subversion del or-
den de la representacion. Por ser multiple es lo irreductible al centro, lo que no puede
ser asimilable en las estructuras homogéneas prevalecientes. Y, aunque no puede con-
cebirse una novedad absoluta, es la produccion permanente de diferencias y multipli-
cidades lo que es propio del acontecimiento, por lo que de él no puede esperarse la
generacion de organizaciones rigidas o de enunciados unitarios o totalizantes.

En ese sentido no podria postularse algo asi como una metodologia universal de las
resistencias sociales, pero si se puede asumir que en la teoria de la resistencia el acon-
tecimiento se convierte en un concepto fundacional que se guia por las huellas de lo
que es anhelado, deseado, por los resistentes. Y aproximarse a estos trazos es sumer-
girse en lo inconmensurable de las acciones que rompen la tranquila reproduccion de
las estructuras dominantes y que solo puede ser dimensionado si se acepta como un
renacer, COmo un parto social, como una nueva vida a la que se ha ingresado por la via
del acontecimiento.

Si lo leemos en la experiencia de Mayo del 68, la reaccion del gobierno de Charles de
Gaulle al levantamiento social fue el uso del estado de emergencia para clausurar el
espacio para la revuelta. A los pocos dias la derecha gaullista ganaba las elecciones y el
establecimiento parecia consolidar su estructura. Los estudiantes y obreros que habian
levantado las barricadas y pronunciado los anuncios de la nueva era que se abria no
proclamaron la Republica de las utopias ni disefaron un soviet occidental. Asi el pari-
sino mayo no pudo ser representado.
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;Donde estaba entonces el acontecimiento? En la capacidad de expresion de una eclo-
sion planetaria que instald nuevos lenguajes y simbolos de una juventud que ya no
estaba dispuesta a callar y cuyo grito se expandid por las principales ciudades de oc-
cidente. La cancidén de Jim Morrison, lo resumia asi: “{\We want the world and we want
it now!” (“iQueremos el mundo y lo queremos ahora!")!®. El acontecimiento fue la co-
nexion de los canales subterraneos de la inconformidad generacional con la protesta
obrera y el clamor por la paz; fue el punto de encuentro de diversos deseos colectivos.
Luego estos siguieron sus propios trayectos o, algunos, se condensaron en otra manera
de ser del establecimiento porque éste, muy a su pesar, tuvo que mutar y adaptarse.

El acontecimiento iba a estar después presente en la continua insumision de gene-
raciones enteras que se negaron a aceptar la servidumbre voluntaria, que adoptaron
otras formas de comportarse, de manifestar el amor y la sexualidad, de escribir sus
cuerpos para reapropiarlos y, en fin, de establecer otra relacién con la produccién y
el consumo. “El gusto por la vida, el sentido de la historia, esa fue la clave de nuestro
desafio”, diria Cohn- Bendit anos después. Y desde alli se alentaron multiples caminos
para enfrentar los totalitarismos echando la semilla de otras formas de vida social que
cuestionaban el sentido de la politica prevaleciente absorbida por los enunciados es-
tatistas. Ahora, mas claramente, el poder podia ser pensado en una perspectiva en la
que pocas veces habia sido imaginado y la participacion en los asuntos comunes dejo
de ser monopolizada por el Estado. La resistencia social habia sido a la vez un alum-
bramiento y una partera de otros momentos de la historia.

Alli también pudo percibirse como parte constitutiva del acontecimiento la actitud de
protagonismo de cada uno de los(as) resistentes: el despliegue de su deseo de parti-
cipar directamente en la accion, de hacer parte de la creacion de novedades en cuyo
transito hay que hacerse actor y no dejarse reducir al papel de representado. La escena
acontecimental esta conformada por los desplazamientos inesperados que permiten
escapar al control de los representantes y de lo instituido. El acontecimiento se realiza
en el devenir hacia nuevos espacios sociales, hacia nuevas situaciones espacio-tempo-
rales; se plasma en la incorporacion de los resistentes a los procesos de produccion de
subjetividades minoritarias y en su repelencia a ser sujetados por las representaciones
mayoritarias.

De este modo el acontecimiento resistente se suscita cuando concurren fuerzas socia-
les autonomas, refractarias a la representacion; cuando se da el vaciamiento del poder
mayoritario de los representantes (ya no se le reconoce como poder omnimodo indis-
cutible); cuando se trazan las lineas que permiten fugarse de la captura a que quieren
ser sometidas las fuerzas de la vida; en fin, cuando se contribuye a deshacer el orden
binario de la dominacioén y se consigue estar implicado en los procesos plurales de las
fuerzas que dinamizan la creacion de nuevos mundos.

15 De la letra de la cancion de The Doors “When the Music's Over” (Strange Days, 1967).
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En cada uno de los acontecimientos que merecen nombrarse como tales se producen
estas dinamicas; por ejemplo los que se han extendido por América Latina, Europa y
otros confines apenas despunto el siglo XXI. En ellos es posible encontrar muchos pun-
tos en comun. La insurreccion zapatista en 1994; las jornadas del 19y 20 de diciembre
del 2001 en Buenos Aires que concluyeron con la caida del gobierno de Fernando de
la Rua; el levantamiento popular de Cochabamba en 2003 y de El Alto en 2006 en Bo-
livia, que abrieron el proceso constituyente y el recambio de las formas de Gobierno en
ese pais; la expansion del Movimiento de los Sin Tierra en Brasil; las “Mingas” indigenas
del Suroccidente colombiano y de los territorios en resistencia contra la guerra en Co-
lombia; el despliegue del poder social en Ecuador; la [lamada Primavera del Norte de
Africa del 2011 y el Movimiento de los Indignados en Espafia, Europa y Estados Unidos;
la revuelta estudiantil en Chile y Colombia, para nombrar solo algunos.

Es muy ilustrativo el acontecimiento de diciembre de 2001 en Argentina descrito por
Raul Zibechi, uno de sus cronistas:

“(..) la insurreccion del 19 y 20 no solo no fue convocada por ninguna organi-
zacion sino que se dio en un contexto en el que ya no existen organizaciones
capaces de dirigir el conjunto del movimiento social (...) Como fue posible la
creacion de un amplio movimiento social, con la potencia suficiente como
para derribar dos gobiernos y poner en jaque a las clase dominantes, sin
estructuras jerarquizadas y centralizadas que lo dirijan. La respuesta, entre
otras, es que fue justamente la inexistencia de esas instancias (cuyos modelos
son las viejas y marchitas centrales sindicales y las vanguardias de izquierda)
lo que permitio que surgiera un movimiento de la amplitud, la creatividad y
la potencia del que emergio a fines de diciembre del 2001” (Zibechi, 2005:9).

Ahi estan reflejados rasgos comunes de estos acontecimientos resistentes: autonomia,
distanciamiento de la representacion, vaciamiento del poder de las élites. Este libro
describird mas adelante algunas de las experiencias mas relevantes que se afianzan en
esta direccion.

Entonces, es necesario intentar avanzar en la construccion de coordenadas para en-
tender las formas en que operan los acontecimientos resistentes. Un primer punto es
discernir el papel de determinados agrupamientos humanos, o de personas que han
ejercido una influencia determinante en el contexto de los acontecimientos del resis-
tir. Esto puede ser una tarea mas exitosa, si superamos viejos conceptos como “lider”;
“agente”, “vanguardia”, “actor” o, incluso, la tan discutida nocién de “sujeto”.

Si seguimos la légica de emergencia del acontecimiento de la resistencia hemos de
percatarnos de que para que éste se efectue requiere de la incursion de lo colecti-
vo. En tanto lo que define el acontecimiento es lo relacional no es posible concebir
su funcionamiento a partir de entidades individuales. En el campo generado por el
acontecimiento la clave para el despliegue de las fuerzas en movimiento es la red de
relaciones que se establecen, las conexiones no predeterminadas que aparecen. A tal
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red de encuentros y relaciones las denomino agenciamientos, utilizando el lenguaje
deleuziano. Diremos entonces que el agenciamiento es un enunciado colectivo que
actua como un dispositivo que habilita las conjunciones, las confluencias suscitadas y
promovidas por los flujos del deseo. Asi pues, el acontecimiento no puede entenderse
sin los agenciamientos.

El agenciamiento es, al decir de Deleuze, el vehiculo del deseo: “No hay deseo que no
corra dentro de un agenciamiento. Desear es construir un agenciamiento” (Deleuze,
2005, Letra D). Esto, por cuanto el deseo no es un ente abstracto, ni tampoco existe
como mero deseo de un objeto o de una persona “objetivada”.'® Los resistentes, por
ejemplo, desean un conjunto de relaciones que reemplacen las de naturaleza opresiva,
pero el poder de cambio del deseo solo se hace comprensible en cada contexto vital.
Esas relaciones que estan surgiendo en el ambito de la vida del colectivo resistente son
las que “agencian” el deseo de lo nuevo; son las que hacen que otros mundos estén
siendo posibles.

El acontecimiento se efectua cuando se produce una combinacion distinta de las fuer-
zas gque expresan la diferencia. Para que esto ocurra deben estarse produciendo nue-
vos tipos de agenciamientos, es decir nuevas maneras de conectar y de establecer re-
laciones, de provocar otros estados de cosas, de constituir otros enunciados y discursos.
No se puede pretender que haya cambios profundos en la vida de un colectivo social si
no hay cambios sustanciales en las relaciones, en la manera de organizar las relaciones,
en la forma como circula el poder entre los géneros y las generaciones, en los intentos
por gobernar de manera diferente o de producir el conocimiento social.

El acontecimiento zapatista en México fue emergiendo en la medida en que se consti-
tuyd un campo de confluencia entre el discurso de transformacion y la mentalidad y la
capacidad de lucha de las comunidades chiapanecas que rehicieron completamente
la relacion entre la teoria y la accion transformadora. El EZLN fue el agenciamiento que
hizo posible que revolucionarios y comunidades, en un cuerpo recompuesto, pudieran
evadir el sistema unitario macropolitico y sus determinismos. La figura del EZLN dio
paso a la interconectividad de series heterogéneas, tanto al entrelazamiento de terri-
torios disimiles como a procesos de des-territorializacion; al mismo tiempo se daba la
apertura de fuerzas de universos diversos y multiples que producian nuevos procesos
de re-territorializacion. El acontecimiento, en este caso, fue el nuevo campo de fuerza
para que la diferencia pudiera ser; el EZLN fue solo el vehiculo y aunque éste desapa-
reciera, como parece ser su deriva, la onda expansiva del acontecimiento zapatista ha
perdurado con tal fuerza que México y América Latina no volveran a ser los mismos.

16 Escomun suponer que se desea a aquella persona (la mujer tiende a aparecer como objeto del deseo del hombre),
o aquella cosa (un automovil, una casa, un vestido), porque ésta es la manera como aparece actualizado o materia-
lizado el deseo. Pero esas personas o esos objetos solo son deseados en sus respectivos contextos que son construi-
dos como enunciados subjetivos que los dotan de sentido. De esta manera al hacerse evidentes los agenciamientos
como relaciones que suscitan el deseo (un carro como simbolo de estatus; un vestido como expresion estética; una
mujer como constructora de relaciones significativas), se puede leer la cartografia de los flujos deseantes (Deluze,
2005).
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De esta manera, el agenciamiento indica en dénde el deseo de la resistencia ha conse-
guido disolver territorios cristalizados, desgarrar las estructuras establecidas; y en don-
de la irrupcion de las singularidades y las diferencias se convirtieron en factor propicia-
dor de rupturas y fugas. El agenciamiento deviene entonces en fuerza relacional, que
gesta vinculos y da a luz espacios para otros entrecruzamientos de deseos y pasiones
de vida; alli, dificilmente van a prosperar las clasicas oposiciones binarias y las identi-
dades esenciales.

Si volvemos al ejemplo anterior, los nuevos agenciamientos encarnados en territorios
auténomos zapatistas o en gobiernos locales propios, debilitaron incluso la tentacion
de erigir el EZLN en otro escenario para la representacion o las jerarquias. El zapatismo
continua conmocionando al planeta, pero a nadie se le ha ocurrido proponer un mundo
gue todos seamos zapatistas. A lo que si no es posible sustraerse es a la transferencia de
las potencias sociales que surgen de los rincones mas inesperados, como el de Chiapas,
a los aprendizajes sobre la manera horizontal y democratica en que pueden fluir las pa-
siones colectivas por dignificar la vida social y sobre como se pueden enlazar acciones
micropoliticas para que devengan en acontecimientos que liberan la existencia.

Ahora bien, los agenciamientos, como ya se menciond, no son enunciados por sujetos
individuales, como piensan algunas teorias lingUisticas que le atribuyen poca impor-
tancia al hecho de que la lengua es, en si misma, una expresion de lo social. De ahi que
haya que incorporar al analisis los elementos de contexto en los que se produce una
enunciacion concreta y eso trasciende las instancias individuales de enunciacion, para
convertirse en enunciaciones colectivas, referidas a los enunciados de grupos sociales
y de su entorno cultural, técnico y material.

Asi puede entenderse el planteamiento de los agenciamientos colectivos de enuncia-
cidon hecho por Félix Guattari, como aquellos que elaboran sus propios medios de ex-
presion, que producen sus propios tiempos y habitan sus propios espacios. Se disuelve
asi la relacion sujeto- objeto que fue construida contando con un medio de expresion
gue operaba como un “tercero” en representacion de esa relacion. Como dice el autor,
con los agenciamientos colectivos de enunciacion:

“La triparticion entre el campo de la realidad, el campo de la representacion y
el campo de la subjetividad ha dejado de operar. Lo que tenemos es un agen-
ciamiento colectivo que es, a la vez, sujeto, objeto y expresion. El individuo ya
no es aval universal de las significaciones dominantes. Todo puede participar
de la enunciacion (..) Un enunciado individual solo tiene alcance en la me-
dida en que pueda entrar en conjuncion con agenciamientos colectivos que
funcionan efectivamente desde ya, comprometidos realmente en las luchas
sociales (...) jSolo un grupo-sujeto puede trabajar los flujos semioticos, quebrar
las significaciones, abrir el lenguaje a otros deseos y forjar otras realidades!”(-
Guattari, 1995: 158-159).



CIUDADANIAS EN RESISTENCIA

La fuerza relacional del agenciamiento, permite criticar el individualismo posesivo que
ha sido erigido como teleologia dominante; y hace posible superar la segmentacion
de la realidad que ha propuesto el método cartesiano. Se trata ahora de comprender
la totalidad implicada en la multiplicidad, reconocer las fuerzas de subjetivacion que
circulan con mucha energia para abrirse a la constitucion de nuevos sentidos y de
enunciados que emancipen el deseo y ayuden a forjar deseos colectivos de libertad.

He hablado insistentemente del campo que constituye el acontecimiento; pero, ;qué
tipo de campo es éste y qué se necesita para afirmar sus trayectos afirmativos? La crea-
cion del espacio acontecimental esta impulsada por agenciamientos que privilegian
I6gicas abiertas, no homogéneas; que promueven relaciones susceptibles al encuentro
de lo diverso, que rehuyen la polarizacion y que se constituyan en un lugar en donde
habitan las singularidades. Las comunidades zapatistas, por ejemplo, han dado cabida a
muy diversas etnias y lenguas; pudieron albergar a grupos radicales de la izquierda mar-
xista y transformarlos; se han integrado con las sociedades no indigenas y han abierto
una ventana al aprendizaje comun con gentes de los mas diversos pueblos del mundo.
Para ello han minimizado las mediaciones, han hecho uso de un lenguaje de cddigos
abiertos y han utilizado de forma muy restringida de instancias de representacion.

Se puede decir que en este tipo de experiencias se desarrollan agenciamientos que
fomentan la fluidez y forman topologias analogas a las de los ndmadas que han ha-
bitado los desiertos, las estepas, o espacios no diagramados como las selvas virgenes.
Se asemejan a ellos en que su logica es la de construir espacios de movilizacion y no
de propiedad; rastros y no edificios; formas de ocupar el espacio sin establecer fron-
teras; maneras de desplegar su fuerza, sin implantarse; lo que buscan preservar es su
capacidad de movimiento. Los zapatistas de los que hemos hablado han conseguido
asi rehuir confrontaciones decisivas como las que quisiera provocar el Estado; ellos pre-
fieren replegarse, diluirse, cambiar de forma para estar en continua movilizacién. Para
ello son capaces de ceder terreno sin perder el territorio; difuminarse en expresiones
moleculares de su potencia, sin perder su unidad.

El Estado o las formas estatales opresivas se desviven por capturar estas resistencias
en la logica binaria, esperan que tomen el camino de la territorializacion sustantiva,
aquella que distribuye los espacios, asignandolos, atribuyéndolos, estriandolos. Con
eso conseguirian canalizar su fuerza para contenerla, surcar sus territorios, dividirlos,
clasificarlos, delimitarlos para reapropiarselos. El cddigo ndmada del acontecimiento
resistente y de sus agenciamientos, hacen posible operar procesos micropoliticos que
funcionan en trayectorias libres de emancipacion del deseo colectivo. Con ello logran
hacer y deshacer sus propios territorios y, antes que dar batallas frontales, preferir que
sus energias aprovechen cada una de las fisuras, que permanentemente exhiben los
sistemas cerrados y totalizantes, para descubrir otros campos relacionales propicios
para acontecimientos resistentes.

De ahi que la micropolitica del acontecimiento no pueda ser atrapada facilmente por
categorias binarias como la de identidad solidificada o la de oposicidon. Hay que insis-
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tir en que una cosa son las relaciones diferenciales y otra las relaciones de oposicion;
pretender codificar en l6gica dualista el potencial de la diferencia es negar la continua
agitacion de las fuerzas de la vida, su perene movimiento. En este aspecto, el aconte-
cimiento de la resistencia y sus agenciamientos inauguran espacios para la diversidad
poniéndose mas alla de cualquier dualismo, y creando objetos y relaciones paraddji-
cas, de esas que son inadmisibles por la |6gica newtoniana, o por las leyes causales de
Descartes.

Los agenciamientos resistentes proponen ordenes del deseo que dotan de sentido
los campos potenciales, pero que estan en condiciones de convivir con el no-sentido
(a despecho de la légica binaria). Pongamos por caso a las comunidades indigenas
en resistencia, sean ellas chiapanecas, nasas del suroccidente colombiano o aymaras
de la Bolivia andina, en todas ellas la relaciéon con la naturaleza, con lo magico, con
lo desconocido, con la muerte, no puede ser interpretada por los criterios de sentido
de la cultura hegemonica. El choque que de alli se deriva produce un campo de des-
entendimiento, un vacio de sentido, que no puede ser resuelto por las claves binarias
dominantes que excluyen de entrada cualesquier otra logica del sentido.

Es en este tipo de topologias borrosas que cobran relevancia los agenciamientos re-
sistentes que permiten una continua mezcla de niveles micropoliticos, que son ante-
riores a las regulaciones, a los intentos de legitimar una sola politica de la verdad y a
la aparicion de los pactos sobre los que se estructuran las instituciones de clausura.
El acontecimiento ocurre sobre esta agitacion, instaura un orden provisorio, fugaz, en
medio de toda la multiplicidad de planos de accidn micropolitica; tal orden sutil se ex-
presa en planos de consistencia que alientan toda ldgica constituyente y desestimulan
los movimientos que viran hacia formas endurecidas de organizacion estructurada y
representativa; hace, por asi decirlo, un corte, y funda la posibilidad de nuevos agencia-
Mmientos que ponen en marcha caminos no trazados.

Los episodios de democracia asamblearia directa, o de movilizaciones de alta intensi-
dad, que no se proponen crear estructuras de organizacion jerarquicas o institucionali-
zadas, son un buen ejemplo de esos agenciamientos que producen lo que el discurso
de Deleuze y Guattari denominan planos de consistencia, esto es, encuentros de los
que surgen pactos no cristalizados, sin pretensiones de institucionalizacion; pliegues
suaves de la accion directa que permiten hacer emerger érdenes tenues, flexibles, con
gran fuerza constituyente. Ese es el meollo creativo de la micropolitica del aconteci-
miento.

Cuando este tipo de agenciamiento colectivo es debilitado o derrotado, toda esta di-
namica creativa puede echarse al traste. En Mayo del 68, algunos de sus protagonistas
lo detectaron claramente. Jean-Pierre Duteuil se refiere asi a lo vivido en Nanterre, a
través de uno de los grupos libertarios (el “22 de marzo”) gue animaron todo el proceso
de ese Mayo prodigioso:
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“‘Durante el periodo de Nanterre (todo) era vivido colectivamente (...)Después
llegaron otras gentes y se planted el problema de la organizacion. Y con ello
se produjo un desfase y ya no hubo mads elaboracion colectiva. Casi ensegui-
da luché personalmente por la disolucion del 22 de marzo, pensando que ya
no servia para gran cosa” (Duteuil, en Cohn- Bendit, 1998: 84)7.

Ahora bien, el desplegar de la micropolitica del acontecimiento resistente senala que
si bien la micro y la macropolitica son relaciones antagonistas, no son pares excluyen-
tes. La investigacion que dio origen a este libro fue analizando, a través del ejercicio
genealdgico, en los distintos momentos de las resistencias sociales, particularmente las
de naturaleza noviolenta, la manera como se relacionan estas dos dimensiones.

Lo fundamental es que el deseo provoque nuevos ordenes creativos, bien sea que estos
se efectuen en la escala micro o macro. Claro que los acontecimientos micropoliticos
originan procesos de desestructuracion de las logicas institucionales que burocratizan,
segmentan y estratifican las organizaciones. Su intensidad sera comprobada por su ca-
pacidad de debilitar la codificacion binaria de las grandes estructuras, pero, ante todo,
por su poder para desbloquear fuerzas aprisionadas, para promover interacciones y
campos de intensa confluencia para el deseo social y de debilitar los cédigos binarios y
la tendencia a la burocratizacidn de las organizaciones. Esto sin olvidar la sentencia de
Foucault: “Todo es politico, pero toda politica es a la vez macropolitica y micropolitica”
(Foucault, 1992: 260).

Esto quiere decir, como ya esbocé en el primer capitulo, que la diferencia entre micro
y macropolitica no es de orden moral; no es que una sea “buena”y otra “mala”. La cues-
tion es que las resistencias sociales han centrado su despliegue de fuerzas en la accion
micropolitica; de ella derivan su potencia de accion; a partir de ella es que desgarran
los dispositivos binarios. Pero, una vez constituida una fuerza inmanente, los resistentes
desarrollan su accion, también a través de estrategias para incidir en el ambito macro-
politico.

De la potencia incrementada por la accidon micropolitica pueden surgir agenciamien-
tos que produzcan transformaciones en el ambito de la representacion, hacer que las
instituciones se depuren- en cuanto sea ello posible- de su tendencia natural al dua-
lismo y la jerarquizacion, procurando subordinar estas estrategias al fortalecimiento
de los campos micropoliticos de accion®® Pero, continuamente, los resistentes que se

17 La entrevista a Duteuil, activista vasco que participd en los acontecimientos de Mayo del 68 en Francia, fue realizada
por Dany Cohn-Bendit, conocido como “Daniel el Rojo”, uno de los mas reconocidos protagonistas de esa magnifica
resistencia social. Cohn-Bendit realizé una serie de entrevistas para television, veinte afos después y uno de sus
productos fue el libro “La revolucion y nosotros, que la quisimos tanto”, cuya primera edicion en francés data de
1986, con una primera edicion en castellano en 1987.

18 Digamos que en determinadas situaciones los resistentes pueden hacer uso del poder construido en su accidén mi-
cropolitica para mellar el filo autoritario o despdtico de determinadas instituciones. O hacer intentos por amplificar
a nivel macropolitco sus aprendizajes de gobierno o de organizacion. Por ejemplo, los indigenas bolivianos apli-
caron esta estrategia para constituir gobiernos locales con mayor afinidad con sus luchas; los resistentes urbanos
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enfrentan a esta compleja actuacion en campos de tan distinta naturaleza van a estar
ante el riesgo de que su dinamismo micropolitico sucumba ante los aparatos de cap-
tura representativos.

Una sociedad en movimiento que ha conseguido poner en circulacion energias que
provienen del plano micropolitico puede producir conmociones de gran tamano como
cambiar gobiernos o hacer que se desplomen regimenes despoticos. Eso ha reconfigu-
rado dramaticamente escenarios macropoliticos, como en el caso latinoamericano en
donde se han originado gobiernos atipicos de signo “progresista” (Ecuador, Venezuela,
Brasil, Uruguay, Bolivia, para mencionar algunos) que han cambiado la ecuaciéon de
la geopolitica dominante en cuanto a la relacion con los paises centrales y con su red
econdmica. En este plano ésta es una consecuencia benéfica que conmueve un cam-
po que se consideraba clausurado e inamovible.

El problema es que en los espacios de gobierno reconstituidos pronto se va hacer vi-
sible que en dimensiones Mmas profundas, aquellas que van mas alla de las relaciones
entre Estados y que estan vinculadas con los procesos de emancipacion, de creacion
de nuevas formas de organizacion de la sociedad, los cambios como dice Zibechi: “(...)
no pueden surgir de los gobiernos sino de los diversos abajos” (2013:48)°.

Por eso, los agenciamientos del acontecimiento resistente requieren adoptar el codigo
ndmada en la constitucidon de las nuevas territorialidades emergentes, moviéndose
continuamente para evitar ser capturados y, también deben operar teniendo como re-
ferente el rizoma. Esto hace alusion a espacios con entradas multiples (a la manera de
las madrigueras), que se expanden de manera horizontal, como la grama (en sentido
distinto del arbol que tiene ramificaciones jerarquicas); es decir se alojan en un mundo
laberintico. La micropolitica del espacio social sigue la légica rizomatica: conecta, for-
talece la diferencia, sostiene la heterogeneidad, promueve la multiplicidad; aumenta
las posibilidades de combinacion de las fuerzas activas, encadena afectos, permite la
circulacion de intensidades; tiene multiples entradas que favorecen distintos tipos de
experimentacion?,

Este es el habitat de los acontecimientos creativos, que interrumpen la continuidad de
los flujos del poder central. Con ello se produce claramente la ruptura de la sujecion
de las subjetividades subalternas, lo que va a manifestarse en nuevos habitos, en la

brasilenos impulsaron la estrategia de los presupuestos participativos como un ejercicio de aprendizaje colectivo
de otras formas de planeaciéon de lo publico.

19 Este autor ha publicado recientemente el libro: “Cambiar el mundo desde arriba. Los limites del progresismo”
(Desdeabajo; Bogota, 2016) donde analiza la crisis de los gobiernos que asumieron impulsados por la ola resistente
de principios de siglo XXI.

20 En términos de Deleuze- Guattari:“(..) a diferencia de los arboles o de sus raices, el rizoma conecta cualquier punto
con otro punto cualquiera, cada uno de sus rasgos no remite necesariamente a rasgos de la misma naturaleza; el
rizoma pone en juego regimenes de signos muy distintos e incluso, estado de no-signos (..) No esta hecho de uni-
dades, sino de dimensiones, o mas bien, de direcciones cambiantes. No tiene ni principio ni fin, siempre tiene un
medio por el que crece y desborda” (Deleuze, Guattari, 1997: 25).
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constitucion de cuerpos y de mentes liberadas. En este sentido hay una permanente
relacion entre la resistencia, el acontecimiento y el deseo de vivir impetuosamente.
Claudia Piedrahita lo plantea de la siguiente forma:

“El acontecimiento aparece entonces como aceleracion de la vida, como in-
tensificacion de los sentidos, de las afinidades, de las emociones; va mads alla
de la experiencia, puesto que estd articulado al deseo y al inconsciente crea-
dor que traza sus propios escenarios (...) el encuentro con el acontecimiento
es siempre deseo y accion politica que exige trabajo y realizacion” (Piedrahita,
2015: 49)

Lo que generan las resistencias sociales (Que no se trata solo de un foco de resisten-
cia) son discontinuidades a la manera de nuevos comienzos, siempre heterogéneos y
multiples, dando apertura a nuevas posibilidades de ser, de experimentar, de innovar,
en las maneras de hacer, en los discursos y en las formas de tomar decisiones. Por eso
habia senalado que el acontecimiento resistente no se puede repetir. En el terreno
politico, con ello se alteran los codigos que copan los espacios del poder constituido,
ocasionando perturbaciones y quiebres de los dispositivos de control que configuran
los regimenes de orden y legitimacion de los centros de dominacion.

Esto implica que los resistentes van a estar involucrados en procesos de subjetivacion
y de des-subjetivacion permanente, que se combinan en operaciones paraddjicas. Esto
puede entenderse como algo similar a lo que ocurre con los trayectos subjetivos que
viven los(as) jovenes contemporaneos, que son capaces de saltar de una identidad bo-
rrosa a otra y gque, a través de sus practicas micropoliticas, se apropian y dan sentido a
expresiones juveniles multiples, en ambitos como la estética, la produccidn material,
el lenguaje, el nacimiento de nuevas relaciones humanas de convivencia o la produc-
cion simbdlica. Saltar de una isla subjetiva a otra con mucha rapidez, incluso vivir va-
rios momentos subjetivos simultaneamente, esa es una de las propiedades que han
aprendido a desplegar los y las jovenes de hoy, en su desplazamiento némada con el
gue se fugan de los imaginarios y diagramas endurecidos provenientes de las formas
de subjetivacion hegemonica?!.

También se observa en el caso del Movimiento Zapatista de México que plantea la
paradoja de una organizacion, en principio, de tipo militar, pero donde no se asignan
mandos, pues el papel de las direcciones es “mandar obedeciendo” y, por tanto, Mar-
cos No es mas que el Sub-comandante, pues son las comunidades de indigenas rebel-
des los convocados a “‘comandar” el proceso.

En resumen, el acontecimiento de la resistencia y sus agenciamientos hacen bifurcar
los flujos de los deseos, redefinen los dérdenes semanticos, rehacen los sentidos y per-

21 Para una ampliacion de las formas en que los(as) jovenes viven estos proceso de subjetivacion ver: Useche, O. (2009).
“Jévenes produciendo Sociedad. Subjetividades, Derechos Sociales y Productividad Juvenil”. UNIMINUTO. Bogota).
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miten crear una potencia nueva apta para la proliferacion de lo diverso, remitiendo los
deseos a los contextos concretos en los que se despliegan. De esta manera se hacen
posibles otras conjunciones y encadenamientos para experimentar el encuentro de
las singularidades que se expanden por el espacio social, sin que sean ubicadas en un
lugar dominante, ni totalizante.

El acontecimiento resistente nace de las relaciones que producen subjetividades di-
namicas; es el predicado, o sea la accion relacional de los sujetos, lo que se afirma de
ellos y lo que ellos afirman con su accion?2. El acontecimiento es, entonces, la relacion
activa misma; el problema es que hay subjetividades en lucha y que la intensidad del
acontecimiento puede ser opacado por un rapido volver a subjetividades, identidades
y agenciamientos que corresponden a los érdenes hegemonicos. Las resonancias del
acontecimiento convocan a subjetividades y a practicas creativas que lo actualicen
permanentemente, que lo interroguen de nuevas maneras.

La vida misma es resistencia

La teoria del acontecimiento es una de las llaves para dotar de nuevos sentidos las re-
sistencias sociales pacificas y noviolentas. Se entiende que ello implica asumir puntos
de vista y actitudes innovadores en el analisis de las relaciones que se tejen entre la
vida y el poder, asi como fraguar comprensiones relevantes que actualicen el significa-
do del incesante movimiento de los procesos de produccion de subjetividades.

De por medio hay la necesidad de configurar una vision critica acerca de la cristaliza-
cion de los sujetos de la paz y de la guerra, de replantear nociones sustanciales como
el concepto sobre lo publico o sobre la ciudadania e ingresar a otros campos relacio-
nales de donde emergen nacientes formas de ciudadania o brotes constituyentes de
lo comun.

Todo este entramado, como he planteado, estd siendo movilizado por poderosas lu-
chas sociales cuyo vortice es una multiplicidad de experiencias micropoliticas que pro-
pician la emergencia de territorialidades enraizadas en la vida, caracterizadas por la
novedad y que, a despecho de las concepciones binarias, son al mismo tiempo locales
y cargadas de cosmopolitismo.

La concepcidn de las resistencias sociales se basa en la primacia de la vida y en la afir-
macion de que “la vida misma es resistencia”. Para entender esto hay que romper con
la idea que circunscribe la resistencia a una mera oposicion, encasillandola en una |6-
gica binaria que pretende que todo acto del resistir se da en referencia a un enunciado
hegemodnico (el sistema, el capitalismo, la dominacion) y que, por tanto, es definida por

22 En su estudio sobre Leibniz, Deleuze sefala que: “Desde el momento en que algo es planteado como predicado,
la relacion ha nacido. ;Qué es “predicado™ Las relaciones, es decir los acontecimientos”. (Deleuze, 2009: 186).
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su capacidad de “estar en contra”. En cambio, para este punto de vista: “La resistencia
es un impulso vital y, como tal, esta ligada profundamente a todos los procesos pro-
ductores de vida. En este sentido la resistencia es siempre anterior a la dominacion,
siempre es primera, es seminal” (Useche 2008: 260).

La resistencia es primera en tanto los procesos ligados a la vida (y la resistencia esta en
la base de ellos) se expresan como fuerzas que entran en relacion con otras fuerzas; de
alguna manera son formas de vida que se encuentran y luchan con otras formas de
vida, que se afectan mutuamente. El punto de partida de cualquier relacion se da en
este movimiento de las fuerzas de la vida.

Otra cosa es que esta dindmica derive, con frecuencia, en relaciones de poder que
tiendan a generar y preservar los estados de dominacion; pero aun en este caso, las re-
sistencias constituyen el otro término de las relaciones de poder, el que emerge de los
margenes de la dominacion, para reconstituir el campo de la potencia, para retomar
y, Si se quiere, reiniciar en un nuevo plano, el juego vital de la afirmacion y del resistir.
Esto no presupone que cesen los intentos de captura y subordinacion por parte de los
poderes de dominacion. En eso consiste, como he insistido, la tension y mutua afecta-
cion entre el plano micropolitico de las practicas de resistencia y las configuraciones
institucionales y representativas de la macropolitica.

Las resistencias se colocan entonces en la médula de las relaciones de poder y, en este
enunciado, actuan no como fuerzas que simplemente reaccionan frente a aquellas que
pretenden someterlas, sino como potencias de alta intensidad que no consienten el
poder de dominacion, ni permiten que su propio poder sea simplemente representado.

Si los resistentes concibiesen el poder como objeto de su reconocimiento o mera cues-
tion de representacion, se presentarian como una fuerza agotada, que depende de la
imagen que le devuelve la dominacion con quien estaria compitiendo, de manera asi-
meétrica, por lo demas?. Serian solo una fuerza de oposicion, que se limita a desplegar
ejercicios reactivos, que pierde la iniciativa al depender de una batalla que se libra en
el campo de un enemigo atribuido por voluntades dialécticas, que se desliza en medio
de los elementos negativos que encuentra como Unico recurso para relacionarse con
los otros?-.

Pero, lo que define lo humano no es lo reactivo, lo negativo, es su capacidad de deve-
nir fuerza activa, fuerza resistente. Su vinculo con la vida hace que lleve dentro de si

23 El filésofo e historiador francés Michel Serres (1930) se refiere a la |6gica binaria en el analisis de la violencia y des-
carta que el camino de la paz sea hacer la guerra a la guerra: “La violencia, por ella misma, se reproduce indefini-
damente y la l6gica lo demuestra también, porque guerrear contra la guerra conduce a la guerra: su antitesis o su
negacion vienen a ser la misma cosa. La violencia nunca carece de hermano gemelo. Solamente goza de su propia
imagen” (Serres, 1995).

24 En su propia lectura de Nietsche, Deleuze argumenta: “El trabajo de lo negativo esté al servicio de una voluntad.
Basta preguntar ;cudl es esta voluntad? para presentir la esencia de la dialéctica (..) las fuerzas reactivas son las que
se expresan en la oposicién (..) la dialéctica es la ideologia natural del resentimiento (..) la dialéctica solo puede
servir como arma defensiva”. (Deleuze, 1986: 224).
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la fuerza de la multiplicidad, de la transformacioén, del cambio. Por eso senalo que la
comprension de las resistencias implica la constitucion del campo de analisis de las
relaciones entre la vida y el poder.

En la ldgica que siguio esta investigacion, la resistencia tiene un sentido inmanente, se
auto- constituye, en cuanto a su capacidad de creacion y de afianzamiento vital. Con
ello se quiere indicar que la produccion de la resistencia se da al interior mismo de los
procesos de la vida, y es directamente constitutiva de nuevos espacios de fuerza que
son los que van a desvelar y exteriorizar los poderes resistentes.

Este punto de vista entra en colision con el pensamiento de teodricos de la soberania
como Hobbes que propone que el poder productivo constituyente de la sociedad sea
transferido obligatoriamente, por la via de la representacion, al soberano estatal. En
este trabajo me declaro tributario, mas bien, de la concepcidn de Spinoza, que procla-
ma la capacidad (potencia) de la sociedad para constituir, a partir de su propia fuerza
productiva, sus funciones de gobierno y organizacion. Con ello se realza la potencia
constitutiva de lo social, cuyo signo distintivo es la resistencia, una “potencia que se
necesita como prefiguracion de la liberacion’®

La fuerza de la resistencia es la fuerza afirmativa, al mismo tiempo que el pensamiento
del resistir es el pensamiento de la diferencia, que vive de la proliferacion de lo diverso y
se libera de la cultura del resentimiento y del unanimismo. Es, por tanto, el pensamiento
de la actividad, del abandono de las posiciones reactivas, del pluralismo de las fuerzas
libres, que de ninguna manera exalta a un poder sobre otros. Por ejemplo, una de las
lecciones que algunos de sus protagonistas destacan del acontecimiento de Mayo del
68 en Paris, es la de la necesaria critica a la pretension en boga de que la clase obrera era
una especie de grupo social superior. Michel Chemin, uno de los fundadores del diario
“Libération” lo sintetiza en una frase: “(..) es una estafa suponer que una clase ostenta un
poder casi magico, capaz de transformar la sociedad” (Cohn- Bendit, 1998: 97).

El asunto es entonces cdmo engendrar continuamente enunciados del resistir, en el
curso de las experimentaciones de grupos humanos concretos que deciden desplegar
la tremenda potencia que esta en sus manos y que se desprende de un acontecimien-
to unico y definitivo: perseverar en su ser, hacer efectivo el derecho de “ser en tanto que
ser”. Desde el punto de vista de Baruch Spinoza es desde esta posibilidad que habria
que plantearse el problema de los limites: “El limite de algo es el limite de su accion (...)
la cosa no tiene otro limite que el de su potencia o su accion (..) La Unica pregunta por
hacer (..) es: jcual es tu potencia? Es decir: ;hasta donde iras?” (Deleuze, 2008: 380, 381).

Las resistencias son entonces formas de re-existencia, de demostrar que se esta vivo.
Exactamente como lo resume la cancion del Michel Berger. “jResiste! iDemuestra que

25 Para una ampliacién del andlisis sobre los conceptos de potencia e inmanencia en Spinoza y sus diferencias con la
concepcion hobbessiana, véase: Negri, A. (1993) “La anomalia salvaje. Ensayo sobre podery potencia en Spinoza”,
especialmente el capitulo VI; también Deluze, G. (2008) “En medio de Spinoza”, especialmente el capitulo XIV.
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existes!"?6. Se resiste cuando se trazan lineas de fuga de las relaciones de dominacion
propuestas por el poder constituido, cuando se escapa de las pulsiones de muerte?” y
se definen rumbos guiados por la busqueda de la creacidon de mundos nuevos, que se
manifiestan como espacios relacionales inéditos, que permiten imaginarse formas de
vida libres de poderes dominantes.

Como acontecimiento, las resistencias son una posibilidad, una potencia, pero no solo
€s0, son apuestas, intentos, cuya fuerza esta en su relacionamiento con las condiciones
historicas que lo definen; conatos en el tejido que se traza entre memoria actualizada
y lo que esta por venir; de tal manera que su sentido deviene de las posibilidades que
crea; No son una mera novedad instantanea y perecedera.

En casos como el colombiano es posible encontrar practicas de resistencia que se des-
marcan de la |égica de la guerra, de sus subjetividades despdticas y de su capacidad
para matar. La vida en estos escenarios se manifiesta como un conjunto de relaciones,
de acciones, de combinaciones de compuestos diversos que se resisten a la sujeciony
al ataque a lo que es diverso. Los poderes de la guerra, por su parte, aspiran a confor-
mar una esfera autonoma, diferenciada de la vida y con pretension de dominarla.

La vida persiste, resiste y se enuncia radicalmente en la multiplicacion de la diferencia
y en la lucha por la disolucion de las identidades que prefiguran los sujetos bélicos
esenciales: el héroe, el patriota, el lider, el superior, el que posee la verdad, el enemigo.
Resistir se vuelve entonces un arte, una verdadera estética de la existencia, que opera
Como un agenciamiento creativo, capaz de reinventarse permanentemente, simple-
mente porque en la resistencia va implicada la vida misma.

Perspectivas para una convergencia critica
en torno a las resistencias: complejidad,
caos, epistemologias feministas y del sur

Como queda visto en los apartados anteriores es indispensable dotarse de herramien-
tas de analisis con la mayor potencia analitica para comprender el flujo permanente de
los deseos y las pasiones humanas, cuyos devenires encarnan en acontecimientos crea-
tivos y se desplazan en agenciamientos colectivos, desde donde la vida resiste. Esto
implica evadir la tendencia a codificar las fuerzas activas y convertirlas en objeto de las
capturas del poder que las simplifica en clave de conflictos y contradicciones binarias.

26 El cantante francés Michel Berger compuso e interpreté la cancion “Resiste”, algunos de sus versos dicen: “Resiste,
demuestra que existes. Busca tu felicidad por todas partes, vaya. Resiste, resiste. Danza para el comienzo del mun-
do. Danza para todos los que tienen miedo. Danza para los miles de corazones que tienen el derecho a la felicidad”
(traduccion libre). (Ediciones musicales Colline. 1982).

27 El médico Marie Francois Xavier Bichat (1771-1802) considerado el padre de la patologia y la histologia, definidé en
su momento la vida como “el conjunto de funciones que resisten a la muerte” (citado por Bensaid, 2006: 29).
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He procurado hacer un somero balance de las perspectivas que nos ofrece la filosofia
politica de la diferencia, del pensamiento post-estructuralista y algunos de los aportes
de las epistemologias para la paz. Concluimos este repertorio de epistemes alternativas
haciendo mencidn a otros enfoques y herramientas que contribuyen tanto a decons-
truir el pensamiento mecanicista y la dialéctica binaria, como a dotarnos de lentes de
lectura para edificar nuevos puntos de vista en consonancia con la micropolitica del
acontecimiento resistente. Aludimos a las ciencias de la complejidad, al pensamiento
complejo, a la teoria del caos, a las epistemologias feministas y a las mas recientemen-
te enunciadas como “epistemologias emergentes” o “epistemologias del sur”.

En su constitucion han concurrido tradiciones filosoficas, cientificas, sociales, politicas,
historicas, econdmicas, psicoldgicas linguisticas y antropoldgicas, asi como de algunas
de las llamadas ciencias de la vida, provenientes del pensamiento de occidente. Pero
igualmente han sido convocados multitud de saberes subalternos cuya memoria rea-
parece, transfigurada, en medio de las revoluciones sociales y las convulsiones politicas
y culturales que atraviesan el planeta. También se han robustecido de rebeliones epis-
témicas en las ciencias “mayores”, verdaderas formas de resistencia desde el pensa-
miento, que siguen la maxima de Deleuze: “pensar es crear y crear es resistir’. Esto de-
nota no solo la dimension estética del pensamiento: crear; sino su profunda dimension
politica: resistir. En este sentido, la propuesta es trabajar por la convergencia critica, que
propicie la emergencia de conexiones inexploradas entre proyectos tedricos y entradas
epistemoldgicas plurales, creando campos mas potentes que rompan la clausura de
los universales y las verdades Unicas.

Se resiste también desde el pensar, al producir ideas, conceptos, alegorias, lenguajes; y
desde estos lugares se originan agenciamientos colectivos, conectados, a la manera de
potentes rizomas que participan de la activacion de las fuerzas de la vida, en la consti-
tucion de nuevas formas de ser en el mundo.

El pensar resistente no se preocupa por mas verdades esenciales, se dedica en cambio
a descubrir lo inédito; es un pensar critico que trabaja por el acontecimiento, empe-
nado en la produccion de subjetividades que resisten a la muerte y a la estulticia. Por
estar vinculados a la vida, estos modos de pensar son resistentes; porque la vida mis-
ma es resistencia. Contribuyen a desatar fuerzas afirmativas y a vaciar de contenido,
ilegitimando, los discursos de la ciencia y el conocimiento vinculados a la “politica de
verdad” de los poderes hegemonicos.

Teorias del caos y complejidad: aportes
para una ecologia de las emergencias.

Una de las verdades esenciales del pensamiento hegemaodnico fue la de la inevitable y
necesaria dominacion del ser humano sobre el conjunto de la naturaleza. Nietzsche
recordaba que en el principio del pensamiento griego, que dio origen al pensamiento
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occidental, se partia de que el hombre era la verdad y el nucleo de las cosas y que el
resto de la naturaleza era tan solo una expresion, un “fenémeno ilusorio”.

La mezcla del mito y la alegoria nutrio la literatura anterior a los filésofos clasicos, en
donde asomaba un realismo peculiar que solo le asignaba credibilidad al hombre y a
los dioses. Para ellos “la naturaleza no era mas que un disfraz, “un ropaje”, comparable a
un “(..) roble alado, que pende del aire con su grandes alas extendidas y que Zeus, tras
haber vencido a Cronos, rodea con un riquisimo manto de gala en el que con su propia
mano se habia entretenido en bordar las tierras, los mares y los rios” (Nietzsche, 2001:
48)%8, Es esta imagen antropocéntrica la que se hizo dominante y aun sigue alumbran-
do la posicion del humano contemporaneo ante la vida en la cual esta inscrito.

En 1666, el filésofo y matematico aleman Gottfried Leibniz?® define la tesis original del
sistema como “totalidad de elementos” en interacciéon (intercambio de informacion,
energia, materia), cuya asociacion implica el surgimiento de propiedades nuevas y des-
conocidas al nivel de las partes tomadas separadamente. Leibniz opera una renovacion
muy profunda al entender el mundo como el mundo del pliegue, que va al infinito.
Ademas, hace la crucial distincidn de dos tipos de pliegues o pisos de ese universo.

"En un piso tenemos los replieques de la materia y en el otro piso los pliegues
en el alma. Y el piso de los repliegues de la materia es como el mundo de lo
compuesto, de lo compuesto al infinito, la materia no termina de replegarse,
y de desplegarse, y el otro piso es el piso de los simples. Las almas son simples.
De ahila expresion: los pliegues en el alma”. (Deleuze, 2006a: 356).

Las nociones de tiempo y evolucion en las que fundamos los procesos de produccion
y reproduccion humana, han quedado atrapadas en la verdad cronoldgica constituida
por el pensamiento moderno. Pero, el tiempo y la creatividad estan constituidos en el
interior de las cosas, tal como lo define Prigogine: “el tiempo es creacion, el futuro no

zn

esta”.

La fisica tedrica del cuanto, sobre la que se van desdoblando las ciencias de la comple-
jidad, asi como la perspectiva del caos, nos han mostrado una idea del tiempo que es
muy distinta de la concepcion clasica aristotélica. Alli ya no aparecen ese pasado, pre-
sente y futuro lineal, en la que el presente representa un punto que separa el pasado
del futuro. En cambio, como bosquejé en el apartado anterior, el devenir es solamente
una manifestacion de lo que ya esta presente. Lo decisivo es el movimiento infinito, el

28 Se refiere aqui a filésofos como Ferécides de Tiro (siglo VI a.c.) a quien se le considera autor de una obra sobre el
origen del mundo titulada “Los cinco abismos”.

29 Godofredo Leibniz (1646-1716), fildsofo aleman de la escuela racionalista, con profundas influencias de Spinoza y
Descartes. Pionero de la légica simbdlica; creador del calculo infinitesimal, inventor de la primera maquina analé-
gica de calcular. Es autor de la teoria de las ménadas, especies de centros de fuerza inmanente, caracterizados por
su singularidad. La conexion de las mdnadas explica el universo y produce la extension de los cuerpos de la natura-
leza. Tedricos de la diferencia como Deleuze o Lazzarato, retoman a Leibniz, a través de su obra “La monadologia”
(1715).
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fluir en el que anidan los acontecimientos del pliegue y despliegue de la existencia.
Desde estos enfoques se replantea la unidad del humano y la naturaleza y se propone
un nuevo didlogo que devuelve el “reencantamiento” con la naturaleza perdido por
cuenta de la concepcidn mecanicista predominante en la modernidad.

Hoy, a despecho del antropocentrismo dominante, se va llegando a la intuicion de que
estamos contenidos en el mundo como totalidad y se aprende la paradoja de contem-
plar la vida como enraizada en la no-vida.

“La tierra estd enfrentada a la contingencia que proviene de la inestabilidad
de los sistemas dinamicos. Al acentuar la interdependencia de todo podemos
mostrar que la vida y la no- vida no son opuestas. La entropia misma depen-
de de la historia del universo. Cuando la materia se ve alterada por condicio-
nes de desequilibrio pueden emerger correlaciones de largo alcance. Gracias
al desequilibrio podemos ir a estados de complejidad y cooperacion. En con-
diciones de equilibrio la materia no se comporta de este modo. El orden se
hace, se crea literalmente sobre la marcha” (Prigogine, 1997: 58-59).

Ademas, es sobre el encuentro de singularidades- expresadas en fluctuaciones igual-
mente singulares- que se tejen campos lo suficientemente potentes como para re-
organizar un sistema a partir de nuevas pautas. Justamente en esto radica el arte de
crear, que también puede ser leido con Deleuze: “(..) la creacidn consiste en recortar,
organizar, conectar flujos, de tal manera que se dibuje o se haga una creacion alrede-
dor de ciertas singularidades extraidas de ellos” (Deleuze, 2006a: 18). La resistencia se
propone hacer emerger nuevos ordenes y el poder de la actividad resistente solo podra
ser evaluado en funcién de la reorganizacion que logra y de sus maneras de crear mun-
dos nuevos a partir de su capacidad para suscitarla emergencia de nuevos espacios de
concatenacion de las fuerzas.

Esta vision se la juega por el comportamiento contingente de la sociedad como orga-
nismo vivo que es. Las fuerzas en movimiento pueden ser recompuestas por activida-
des creadoras que provienen de la energia social o que son impulsadas por la potencia
de pensamientos que subvierten la quietud mediante conceptos novedosos y formas
de asociar los fendmenos que descentran la l6gica establecida.

Pero, como entiende la teoria del caos, mas alla de los prodigios de la mente y de la
capacidad productiva que reside en el mundo de la materia, también existen otros
patrones y simetrias que se vinculan a los procesos de generacion de lo nuevo. Se trata
de coincidencias inexplicables, de encuentros que no estaban siendo buscados (lo que
algunos conocen como “serendipia”). En este caso, el azar (o, en su defecto, la casuali-
dad, que algunos fisicos Illaman “sincronicidad3®) es aqui sindnimo de creatividad y no

30 David Peat, enuncia la sincronicidad de la siguiente manera: “La naturaleza contiene determinados patrones y
simetrias arquetipicas que no existen en ningln sentido material explicito, sino que estan plegados en los varios
movimientos dindmicos del mundo material (..) Las sincronicidades estan caracterizadas por una unidad de lo uni-
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determinismo; de unicidad compleja y no de fragmentacion y pueden ser integrados
por vigorosos agenciamientos al acontecimiento de la resistencia. Encontramos enton-
ces muchos puntos de contacto entre la teoria del acontecimiento que enunciamos
antes y los aportes de la teoria del caos.

El también tedrico del caos, el fisico David Peat, lo resume del siguiente modo:

“Al alejarnos del orden mecanicista (..) se ha descubierto que patrones y
estructuras nuevos surgen de un modo orgdnico del fundamento de movi-
mientos aparentemente caoticos (..) las sincronicidades tienen su origen en
combinaciones de sucesos mentales y fisicos que producen, para el que la
experimenta, un fuerte sentido de significado. Este significado se encuentra
en la singularidad misma de la conjuncion y en el orden universal que esta
mas alla de ella” (Peat, 1995: 63).

Es decir, los sistemas no lineales solo pueden ser explicados por epistemes complejas
gue se asimilan a formas de conocer los organismos. Estos no pueden ser previsibles,
en ellos no cabe la reiteracion del modo de estudio cartesiano que se empena en bus-
car los ordenes de causalidad y reductibilidad. Ya hemos expuesto como las formas
newtoniana y cartesiana de observacion no son utiles para comprender estos sistemas
gue estan lejos del equilibrio y que emergen como procesos dinamicos, impredecibles,
no sujetos a las desagregaciones propias del mecanicismo, que parecen incesante-
mente en busqueda de la particula sustancial3!.

Las llamadas, hasta hace poco, leyes universales de la naturaleza, solo explican ciertos
ordenes y estructuras de la materia y de la energia. El modelo de producciéon de co-
nocimiento que se hizo dominante en Occidente se ha instaurado sobre las ciencias
basicas de nucleo duro, aguellas que aportan soluciones eficaces, basadas en proce-
dimientos comprobables mediante la medicidon y la repeticion exitosa, que pueden
dotarse de aparatos de conceptos reductibles a modelos; modelos que a su vez sean
replicables. Para ello hay que enfatizar en procedimientos definidos por protocolos ca-
paces de clasificar secuencias, que respondan a la I6gica lineal de sucesion de etapas,
claramente identificables, separadas unas de otras.

Estos momentos de la produccion del conocimiento responden a una linea del tiempo
y una topologia que define limites que estan en capacidad de capturar enunciados
sustanciales y manifestaciones relevantes provenientes de la experiencia. Los procesos

versal y lo particular que se encuentra dentro de una coincidencia de sucesos (..) Por lo tanto, mas alla de la mente
y la materia existen patronesy simetrias que ejercen un efecto generativo y animador (..) (Peat, 1995: 71 y 81).

31 “La historia de la ciencia puede ser considerada como el descubrimiento de niveles progresivamente mas sutiles
dentro de la naturaleza. En otras palabras, la comprensién cientifica de la materia de la naturaleza se ha extendido
constantemente para incluir formas nuevas y cada vez mas complejas (..) En el siglo actual, el nivel fundamental
de la naturaleza parece ser el de espacio-tiempo y de la energia infinita del campo cudntico. Pero no hay ninguna
razén para suponer que la esencia de la realidad esté alli y que no pueda haber un nimero indeterminable de
niveles mas sutiles todavia por descubrir” (Peat, 1995:108).
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de veridiccion estan codificados en clave binaria para separar, a partir de los paradig-
mas legitimados, lo verdaderamente cientifico, de lo falso, o sea, de lo que no soporta
ser sometido a la potencia métrica del método positivo.

Asi, la ciencia de occidente ha avanzado y tomado ventaja en todo cuanto signifique
progreso material, tecnologias de dominacion de la naturaleza; comprension de las
posibilidades de acelerar el trasegar humano; de incrementar la accion a distancia, de
potenciar la limitada vision humana; de incursionar en el macro y en el micro cosmos
que habitamos; de prolongar la vida humana a partir de certeros métodos de detec-
cion y contencion de las enfermedades; de multiplicar al infinito los procesos de infor-
macion y comunicacion; de producir mayores cantidades de mercancias con mucha
velocidad; pero también, de controlar la vida e inventar los mas sofisticados y masivos
meétodos de matar.

Sobre estas ciencias y estas formas de conocimiento no cabe duda de su expansion y
eficiencia y podriamos denominarlas ciencias mayoritarias, epistemologias de centro,
conocimientos sedentarizados o cristalizados, ciencias modélicas, iterativas (repetiti-
vas), de la imitacion, que tienen la funcion jerarquica de homogenizar los modos de
vida y generalizar horizontes establecidos del conocer. Estas ciencias hegemaodnicas han
mostrado su poder y sus limites; de ellas la humanidad sigue haciendo uso en gran
escala; estan en la base del dispositivo tecnoldgico que domina el mundo y se encuen-
tran completamente sintonizadas con el paradigma del desarrollo que prevalece en
occidente.

Lo que la nueva experiencia de produccion de conocimiento cientifico esta demos-
trando es que existen otros mMmultiples érdenes interiores y exteriores, cuya aprehen-
sion exige sistemas de acceso de complejidad creciente que creen las condiciones
de posibilidad para la percepcién de relaciones subterraneas y sutiles sincronicidades
gue no responden a las leyes conocidas. Esto por cuanto estas mismas relaciones que
emergen son pautas surgidas de las contingencias y del caos de la naturaleza. Quizas
a través de ellas se puedan explicar la conexion de esos 6érdenes nuevos cuyo sustrato
es de naturaleza cadtica.

Es a partir del caos que se producen ordenes, casi siempre, inesperados. La analogia
entre la vida fisica y la vida social es aqui pertinente, porque ambas pueden concebirse
como sistemas abiertos en cuyos limites se originan puntos de nuevas aperturas, acon-
tecimientos fruto de desequilibrios y fluctuaciones, que dan origen a otras estructuras
de orden y a una mayor complejidad.

Fue llya Prigogine quien en sus estudios sobre |la termodinamica y la entropia encontrd
que la materia adquiere nuevas propiedades lejos del equilibrio®2, nuevos principios

32 Lasegunda ley de la termodinamica alude a la entropia creciente propia de todo proceso natural; como este es un
proceso irreversible, estad indicando que un sistema aislado, por si solo, se desintegrara en el caos. La entropia mide
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de estructuracion, nuevos érdenes no- mecanicos, lejos de las posiciones estables en
el espacio-tiempo. A esas nuevas propiedades las denomind “estructuras disipativas”,
para indicar la sensibilidad y, por tanto, la calidad de movimientos coherentes de gran
alcance que hacen posible estados de multiples niveles activos de informacion y de
liberacion de energia formativa o creadora3’. En consecuencia es posible observar la
historicidad de las “elecciones” adoptadas por sistemas abiertos sometidos a condicio-
nes de no- equilibrio.

Ahi radica el nucleo de la teoria del caos; ella no concibe el mundo organizado por
contradicciones binarias, que se truecan unas en otras mediante saltos dialécticos de
calidad, sino que define sistemas en flujo y mutacion continuos en donde se hacen re-
levantes los antagonismos y las complementariedades de donde surgen las formas de
unidad complejas. Las estructuras disipativas permiten vincular la creatividad propia
de la naturaleza desafiando la interpretacion mecanicista de la entropia y la lectura
convencional de la flecha del tiempo. Nos hablan de los sistemas abiertos de la ma-
teria, dotados de sensibilidad, que tienen el poder de relacionarse y auto-modificarse
(auto-poiesis: auto-produccion).

Véase la profundidad de las analogias que pueden hacerse con los procesos sociales.
Estos, como los sistemas abiertos en condiciones lejanas al equilibrio, también pueden
pasar de un estado de menor complejidad a uno de mayor complejidad dinamiza-
dos por estructuras disipativas, que no son otra cosa que nuevas organizaciones espa-
cio-temporales.

Las teorias del caos y la complejidad ayudan a ahondar en el desciframiento de los
muy diferentes y prolificos 6rdenes del universo que se auto-organizan a partir del caos,
y que apenas si conocemos en algunos de sus despliegues. Por décadas la humanidad
también ha comenzado a aproximarse a esos 6rdenes mediante los procedimientos
cientificos, cambiando la direccion del paradigma del conocimiento de la ciencia oc-
cidental. Este paradigma habia naturalizado los estados de equilibrio como fuentes
de explicacion de los sistemas vivos; de ahi podian deducir certidumbres, en forma de
leyes, que no podian ser controvertidas. Prigogine sintetizo la critica a esta perspectiva:

“Si nuestro mundo tuviera que ser entendido sobre la base de sistemas dind-
micos estables no tendria nada en comun con el mundo que nos rodea: seria
un mundo estatico y predecible (..) en el mundo que es nuestro descubrimos

el grado de desorden y solo puede ser superada por grados superiores de orden; de esta manera el orden nace del
caos.

33 Las primeras definiciones de las estructuras disipativas fueron planteadas para aquellos estados de la rama termo-
dindmica que toman distancia critica del equilibrio: “Allende el primer punto de bifurcacién se produce un conjun-
to de fendmenos nuevos: podemos obtener reacciones quimicas oscilantes, estructuras espaciales de no-equilibrio,
ondas quimicas. Hemos designado esas nuevas organizaciones espacio-temporales con el término “estructuras
disipativas (..) Metaféricamente, es licito decir que en estado de equilibrio la materia es ciega, en tanto que lejos
del equilibrio empieza a ver. Y esa nueva propiedad, esa sensibilidad de la materia a si misma y a su entorno, esta
vinculada a la disipacion asociada con los procesos irreversibles” (Prigogine, 1997: 73, 74).
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fluctuaciones, bifurcaciones e inestabilidades en todos los niveles. Los siste-
mas estables conducentes a certidumbres corresponden a idealizaciones,
aproximaciones”. (Prigogine, 1997: 58-59).

El problema es que el método de la ciencia se habia quedado represado en lo que
Edgar Morin llama el paradigma de la simplificacion, que ya hemos descrito: la manera
de pensar fragmentaria o reduccionista que se centra en las partes y se basa en que
el universo, como lo concibieron Newton y Descartes, es una maquina perfectamente
ordenada integrada por una cantidad de objetos o componentes los cuales existen de
una manera independiente, separados los unos de los otros. El autor presenta como
alternativa a esta interpretacion el principio hologramatico:

“Un holograma es una imagen en la que cada punto contienen la casi totali-
dad de la informacion sobre el objeto representado. El principio hologramico
significa que no solo la parte esta en el todo, sino que el todo estad inscrito en
cierta forma en la parte. De este modo, la célula contiene en si la totalidad de
la informacion genética, lo que en principio permite la clonacion, la sociedad
en tanto que todo, por mediacion de su cultura, estd presente en la mente de
cada individuo.” Morin, 2003: 334)

La vida misma no es mas que un fluir continuo de energia, materia, informacion, espiri-
tualidad y subjetividades. Es imposible imaginarsela en estado de permanente equili-
brio o de reposo y por lo tanto esta sembrada de inestabilidades y turbulencias que no
la destruyen sino que le plantean formas distintas de organizacion y reorganizacion en
medio de una dinamica incesante. Un aspecto de esa dinamica esta constituido por la
especial relacidon entre la forma de ser radicalmente singular de lo humano y su pro-
pension a la socialidad, a la configuracion de érdenes sociales y culturales integrados:

“El individuo estd en el nudo de las interferencias del orden biologico de la
pulsion y el orden social de la cultura; es el punto del holograma que contie-
ne el todo (de la especie, de su sociedad) al tiempo que es irreductiblemente
singular”. (Morin, 2003: 59).

Por supuesto, el modelo del plano de Descartes no ha resultado el mas pertinente
para comprender estos fendmenos humanos. Las ciencias sociales y las humanidades
también han resultado limitadas para explicar esta compleja relacion entre los modos
singulares de existencia y las posibilidades de constituir el campo politico y ético de lo
social, desde la sociologia positivista y sus escuelas funcionalistas, o desde la psicologia
conductista; e incluso desde el psicoanalisis y el marxismo.

En el mundo de lo social podemos hacer lecturas apoyadas en estos enfoques: nos
encontramos frecuentemente ante estructuras de no-equilibrio que generalmente son
codificadas como estructuras conflictivas. Pero, en la medida en que dichas estructuras
son atravesadas por flujos y dinamicas que las van conduciendo a situaciones liminales,
los elementos de la estructura empiezan a ver “‘mas alla” y se vuelven sensibles a la bus-
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gueda de salidas nuevas, de flexibilidades que les permiten la busqueda de muchas
propiedades posibles, de muchos estados probables que son, en suma, las estructuras
disipativas accesibles. Los ultimos desarrollos de la teoria del caos han anadido nuevos
referentes como el efecto mariposa, la sensibilidad a las condiciones iniciales, el con-
cepto de atractores, etc34.

Desde la biologia también se han hecho aportes inconmensurables a esta nueva com-
prension. Hace casi 70 anos el premio Nobel austriaco, fisico y filosofo, Erwin Schro-
dringer®® senald la incapacidad humana para definir la vida; él arriesgd una primera
definicion:

“La vida es materia que repite su estructura a medida que crece, como un
cristal, un extrano cristal aperiodico (..) pero, su estructura, a diferencia de la
del mineral cristalizado (..) que es como un papel pintado ordinario, en el que
el mismo dibujo se repite una y otra vez en periodos regulares (..), (la vida) no
presenta una repeticion tediosa, sino un diserio elaborado y lleno de sentido”.
(Schrodinger, 1988: 19-20).

El desarrollo de la biologia es una demostracion adicional de que la ciencia solo se
aproxima a la meta del conocimiento- es asintotica®e- nunca llega a la voluptuosa meta
del conocimiento final. En lo que respecta al conocimiento de la vida, los distintos tra-
yectos que las ideas han trazado sobre su origen y significado no son otra cosa que el
registro de la extrema complejidad que hay en todo comportamiento de lo vivo.

De alguna manera, la vida, en cualquiera de sus manifestaciones, sean ellas las mi-
croscopicas bacterias o el portentoso sistema de la biosfera, se auto-reproduce, se au-
to-mantiene gracias a su libertad de accidon y a su capacidad para producir un plus,
una produccion excedentaria de si misma. El proceso de la reproduccion celular es un
buen ejemplo de ello por su extraordinaria tendencia al movimiento y a la expansion
incesante que siempre sobrepasa sus propios limites, aprovechando el intercambio de
informacion y de materia-energia y auto- generando potentes formas ecoldgicas de
asociacion, cooperacion y sintesis.

34 Sobre la teoria del caos, ver: llya Prigogine. “El nhacimiento del tiempo” Tusquets editores. Barcelona. 1998 y “La
Nueva Alianza. Metamorfosis de la ciencia”. Alianza. Madrid. 1983. También: Briggs, J y Peat, D. “Las Siete leyes del
Caos”.

35 Erwin Schrédinger, premio Nobel de Fisica, cuyo énfasis en la naturaleza fisico-quimica de la vida condujo al descu-
brimiento del ADN y a la revolucién de la biologia molecular. Escribio su libro “My View of the World” (Cambridge
Universiy Press, 1967), cuya primera edicion data de 1944, medio siglo antes del descubrimiento del ADN. De él
dicen Lynn Margulis y Dorian Sagan “Schrédinger (..) reverenciaba la vida en toda su complejidad. Aunque ided la
ecuaciéon de ondas que proporciond una sélida base matematica a la mecénica cuantica, nunca concibié la vida
como un simple fendmeno mecanico” (Margulis y Sagan, 2005: 12) .

36 “Asintdtico-a (de asintota). Se aplica a la linea curva que se acerca indefinidamente a una recta o a otra curva, sin
llegar nunca a tocarlas.” (Moliner, (a-i); 2007: 283).
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Ningun sistema lineal puede explicar mas que fragmentos de estos procesos. El alge-
bra y la geometria de fractales®” han intentado, recientemente, métodos mas profun-
dos y eficaces de abordaje de ese crecimiento ilimitado y de las multiples interaccio-
nes que alumbran la vida sobre la Tierra, este singular y pequeno planeta en donde
la materia viviente depende completamente de la energia de una estrella de tamano
medio, el Sol. La capacidad auto-creadora de la vida sobre |a tierra se hace evidente en
la siguiente descripcion:

“Menos del uno por ciento de la energia solar que incide sobre la Tierra se
canaliza a través de procesos biologicos. Pero lo que la vida hace con ese
uno por ciento es asombroso. Fabricando genes y vdstagos a partir de agua,
energia solar y aire, formas festivas pero peligrosas se confunden y divergen,
se transforman y contaminan, matan y nutren, amenazan y vencen. Mientras
tanto, la biosfera misma, cambiando sutilmente con las entradas y salidas de
especies individuales, sigue perviviendo como lo ha hecho durante mads de
tres mil millones de anos”. (Margulis y Sagan, 2005: 14).

Desde el punto de vista de este refinamiento de la teoria evolutiva, se critica al me-
canicismo como un proyecto metafisico, con asiento en presupuestos religiosos: en
ultimas, segun la concepcidon newtoniana, los mecanismos son creados por algun ser
Vivo superior; son reactivos, no tienen accion propia. Incluso los mas avanzados descu-
brimientos de la biologia contemporanea como la comprension del funcionamiento
del ADN en 1953, que puso en evidencia este eslabon fundamental de la fabrica de la
vida, pueden dar cuenta, por si solos de la complejidad del misterio de la vida. El acido
desoxirribonucleico (ADN), la molécula que contiene la informacion genética para la
organizacion de las funciones celulares y que es capaz de copiarse a si mismo, no pue-
de actuar aisladamente en la reproduccién de la vida; siempre se requeriran procesos
sinérgicos que sean mucho mas que la suma de sus partes.

La tendencia de la vida a afirmarse y expandirse, asi como a configurarse en nuevas
formas, solo puede sobrevenir de la novedad y ésta, en ningun caso, surge de la nada,
sino de la combinacién singular de elementos preexistentes. Son las alianzas, las nue-
vas complejidades que emergen del trabajo conjunto de las fuerzas naturales, la forma
particular como se agitan y se recomponen, lo que da origen a inesperadas nuevas for-
mas u organismos. Contrario a la tendencia del pensamiento mecanicista, largamente
hegemodnico en la modernidad, la vida no se implanta como una jerarquia creada, sino
a partir de bucles que le permiten concebir la auto-produccioén y la auto-organizacion.

37 “Mas que el “cristal aperiodico” de Schrodinger, la vida se parece quizas a un fractal, un disefio que se repite a di-
versas escalas. Los fractales, delicadamente bellos y sorprendentes por su aparente complejidad, se generan por
ordenador mediante un programa grafico que itera, o repite, miles de veces una operacion matematica sencilla.
Los “fractales” de la vida son las células, las agrupaciones de células, los organismos pluricelulares, las comunidades
de organismos y los ecosistemas de comunidades. Repetidos millones de veces a lo largo de miles de millones de
anos, los procesos de la vida han conducido a los maravillosos patrones tridimensionales visibles en organismos,
colmenas, ciudades y en el conjunto de la vida planetaria” (Margulis y Sagan, 2005: 14).



CIUDADANIAS EN RESISTENCIA

Desde el Sur de América, cientificos como Humberto Maturana y Francisco Varela han
aportado su teoria de la autopoiesis que proponen como una forma de comprender la
compleja dinamica constitutiva de los seres vivos. “El ser vivo es un sistema autopoiéti-
co molecular; es una dinamica molecular, no un conjunto de moléculas” (Maturana &
Varela, 2003:15).

Esto coloca la autonomia y la fuerza inmanente de lo vivo como lo fundamental y
senala la capacidad auto-generativa de los organismos vivientes que se da a partir de
las interacciones, o sea de la constitucion de redes productivas. En ello radica su ca-
pacidad transformadora y adaptativa que permite la proliferacion de lo diverso y que
asigna nuevos sentidos a las preguntas sobre los actos que configuran el vivir.

La vida no tiene sentido por fuera de si misma, dicen estos autores; o, para verlo desde
otra dptica, el sentido de la vida es afirmarse a si misma, reproducir e incrementar su
potencia de ser. “El sentido de la vida de una mosca es mosqguear, ser mosca (..) el sen-
tido de la vida de un ser humano es en el humanizar”. (Maturana & Varela, Ibid). De ahi
gue la vida es iterativa, no en el sentido de la repeticion de procesos mecanicos y ais-
lados, sino en la perseverancia para concatenar procesos que le hacen posible expan-
dirse y esos procesos son basicamente internos, no tienen una finalidad, un objetivo o
una funcidn predeterminadas por alguna fuerza exterior.

El concepto de autopoiesis ha sido una herramienta muy potente para interpretar los
fendmenos del mundo de la materia. En la red conceptual de la complejidad la auto-
poiesis se ha encontrado con categorias como la de “atractor” y “enaccién”. El primero,
también denominado “atractor extrano” es un concepto Mmuy cercano al de aconteci-
miento que he venido argumentando. Para la teoria de la complejidad consiste en un
punto o estructura que convoca fuerzas disimiles y que tiende a producir un nuevo
sistema de entrelazamiento de procesos.

En sistemas sociales puede ser el “clic” que propicia una reorganizacion de los movi-
mientos en resistencia y configura nuevos pliegues. Es una accién suscitadora como la
de Rosa Parks en 1955 en Montgomery cuya desobediencia a una regulacion de segre-
gacion racista dio vuelo al movimiento por los derechos civiles de los afroamericanos
en Estados Unidos; o la inmolacion del joven Mohamed Bouazizi en Tunez en 2011,
gue acelerd y provoco la convergencia de muchos procesos latentes de resistencia.

Desde el punto de vista de la teoria del caos, el “atractor extrano” es la revelacion del
orden latente que subyace al caos y que no habia sido visible hasta entonces; surge en
medio de la agitacion propiciando nuevas conectividades en donde afecta y es afecta-
do por otros componentes de la turbulencia3®.

38 Para ampliar este concepto ver: Briggs, J & Peat, D. “Espejo y Reflejo” (1990). Gedisa. Barcelona.
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Por su parte, la “enaccion” es una propuesta de Varela, que puede emparentarse con la
nocién de agenciamiento, y hace relacion a la co-emergencia de los fendmenos entre
el sistema cuerpo-mente y el entorno. Esto valora el permanente aprendizaje de los su-
jetos de cualquier acto del vivir, expresado en la mutua transformacion de estos en los
procesos auto-poiéticos. Alli no hay cabida para los observadores pasivos, ni tampoco
para las pre-determinaciones. Todos los procesos ligados a lo vivo son construcciones
cooperativas que implican una interaccion cognitiva. Asi, el mundo esta emergiendo
continuamente, no esta prefigurado; no es una mera representacion sino que se cons-
tituye en el hacer y el vivir cotidianos, como una nueva forma de vinculo cognitivo me-
diado por la autonomia del sistema. Al decir de Assmann “el conocimiento surge como
una propiedad auto-organizativa del sistema nervioso™®.

Esta perspectiva epistémica se ha ido expandiendo hacia territorios del conocimiento
de complejidad y sutileza crecientes que rebasan la critica a ese orden de la materia
concebido en torno de las leyes newtonianas; ahora abarca problemas del mundo de
lo intangible y penetra en los universos sociales y culturales de los seres humanos. Por
supuesto, no se trata de adoptar estos conceptos como si tuvieran la misma validez y
potencia en el mundo material que en el universo social. Ya lo advertia Maturana al se-
ARalar que: “Al hablar de seres vivos y sistemas sociales hablamos de sistemas diferentes
porgue estan definidos por organizaciones diferentes”. (Maturana & Varela, 2003: 20).

De ahi que al desarrollar el arte de las epistemologias en resistencia se deba ser muy
cuidadosos al tejer la red conceptual. Ahora bien, Hombres y mujeres de nuestro tiem-
po nos enfrentamos al deber de cavilar sobre los problemas mas profundos del ser que
somos y de las multiples dimensiones del universo que nos habita.

En esa direccion es necesario retomar las importantes consecuencias filoséficas que
guedan abiertas por la vision compleja y cadtica de la teoria cuantica que contribuyen
a superar la idea del orden mecanicista que ha concebido al humano como una enti-
dad en relacion de exterioridad con el universo, un ser que existe independientemente,
en su propio espacio y tiempo, sin que sea afectado por las fuerzas que constituyen el
complejo mundo del que hacemos parte.

El humano moderno ha esperado y luchado para que las fuerzas de la naturaleza
cambien y se sometan a su dictado, pocas veces se ha planteado seriamente su propia
transformacioén para reconocer las potencias de las cuales esta constituido como parte
infinitesimal del universo. En palabras de Bohm, la humanidad apenas si podria ser
una “subtotalidad” del orden implicado, plegada dentro de una region del espacio y
del tiempo (Bohm, 1992). Esta es una nueva forma de concebir el lugar de lo propia-
mente humano, atado a la suerte de la biosfera y del universo que nos configura, y en

39 Para una ampliacion de este concepto ver Varela, F (2000). “El Fenomeno de la Vida”. Dolmen. Santiago y Assman,
H (2002), Narcea. Madrid.



CIUDADANIAS EN RESISTENCIA

cuyo devenir aportamos ciertas energias y movimientos. Por eso los conceptos cadticos
y complejos han potenciado la orientacion y soporte de los movimientos ecologistas.

Superar el proyecto mecanicista nos puede ayudar también a atrevernos a bucear en
las aguas turbulentas de la pregunta ética, de las opciones y los caminos que tiene
ante si la especie humana para replantear la relacion social que la ha envilecido y de-
bilitado y la relacion ineludible con la naturaleza, con la tierra y con todos los demas
seres vivientes que siempre creimos estaban colocados a disposicidon de nuestra volun-
tad de dominio y enriguecimiento.

El problema es que las ciencias sociales occidentales constituyeron bases disciplinares
muy ligadas a los enfoques normativos y formalizados que han sido tributarios de la
Iogica lineal heredada del mecanicismo Newtoniano lo que ha reducido, o confinado
a algunas areas del pensamiento, su capacidad explicativa de los procesos humanos y
sociales.

Esto comporta un alto grado de rigidez fundado en la reproduccion de los esquemas
cartesianos que, en el caso de la interpretacion de los procesos econdmicos, sociales y
humanos, han estado acompanados de verdaderos giros ideoldgicos y justificaciones
politicas para validar el enfoque fragmentario, el mismo que pretende imponer en el
mundo de lo social la vigencia de unas leyes incuestionables que materializan su reina-
do en el mundo reducido del mercado, o de las transacciones sociales reglamentadas
o de la experiencia humana mas institucionalizada.

Hoy las ciencias sociales podrian evolucionar hacia estudios sociales complejos que se
impliguen en la profundidad del problema del conjunto de la vida y de los procesos
dinamicos que nos permitan comprender: “(..) la naturaleza de la realidad en general,
y de la conciencia en particular, como un todo coherente, el cual hunca es estatico ni
completo, sino que es un proceso interminable de movimiento y despliegue” (Bohm,
1992: 2).

Al respecto, puede ser de mucha ayuda echar una ojeada al trabajo visionario del filo-
sofo post-estructuralista francés Félix Guattari quien articula las diversas dimensiones
de los procesos de subjetivacion y de las multiples relaciones que los humanos esta-
blecen en sus practicas vitales, en su propuesta de “ecosofia” en la que integra “(..) los
tres registros ecoldgicos, el del medio ambiente, el de las relaciones sociales y el de la
subjetividad humana (..)" (Guattari, 1996: 8).

Coherente con ello, el interrogante por la actitud ética se traslada a las maneras de
convertir en practicas cotidianas el principio de la unidad compleja de todos los seres
vivos. Ese mismo principio habia sido propuesto hace mas de 1.500 anos por el filésofo
Empédocles, y explicado como un sentimiento intimo de comunién con la totalidad
de la naturaleza®.

s  Empédocles es uno de los fildsofos griegos pre- platénicos, nacido alrededor del afio 475 o antes.
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Ahora bien, en medio de estos fendmenos de la vida y del poder han ido desaparecien-
do las certezas; para mencionar solo una de las grandes dimensiones del problema:
el principio de incertidumbre de Heisemberg y los desarrollos de la teoria cuantica
derrumbaron, en el campo de las pequenas distancias, nociones tan firmemente arrai-
gadas como las del espacio y el tiempo definibles (Bohm, 1992: 65).

Las perspectivas de la complejidad y del caos entran en el acervo del pluralismo epis-
temoldgico y la convergencia critica que adoptd la investigacion que sirve de soporte
a este libro para repensar la politica de la vida, que cambie la hegemonia de |la macro-
politica binaria por la preeminencia de una micropolitica del acontecimiento que se
constituya desde planos creativos de alta productividad. Esta especie de bio-mimesis*!
tiene el sentido de que los fendmenos sociales se acerquen, comprendan y aprendan
de los prodigiosos procesos de la vida integra, de los que hacemos parte, abandonen la
“ceguera” que produce concebirse como sistemas estables y en equilibrio, para apren-
der a verse en la conciencia del movimiento y la transformacion. Esto, sin duda, contri-
buye a plantear nuevas preguntas y lineas de investigacion.

Epistemologias feministas

El valor del movimiento feminista como forma de resistencia en occidente ha sido do-
cumentado y analizado desde distintas opticas, en las ultimas décadas. Esta exposicion
se detendra mas adelante en las caracteristicas e impactos de la resistencia feminista.
En este capitulo solo presentaré algunas referencias a la importancia y los aportes de
las epistemologias que se han edificado en el entorno del feminismo.

La discusion que propuso esta corriente de pensamiento se centrd, en principio, en
la critica al androcentrismo, hijo del patriarcado, y al sesgo sexista que han tenido las
practicas de produccion de conocimiento en los centros de poder cientifico. No se
trataba solo de abrir el debate sobre la existencia de formas de conocimiento espe-
cificamente femeninas, sino, sobre todo, si se hace necesario un cambio profundo en
los enfoques que guian las practicas del conocer, que establecen unos valores candni-
cos hegemonicos, excluyendo saberes minoritarios e imponiendo una vision Unica del
mundo.

La lucha de las cientificas feministas en este plano se dio en dos direcciones, una por
la inclusion y reconocimiento de las mujeres en el ambito cientifico- del que estuvie-
ron marginadas por siglos- y otra, en la busqueda de transformaciones radicales en la
Mmanera de hacer ciencia y de producir conocimientos. En realidad, es este segundo

41 El filésofo y ecologista espanol Jorge Riechmann, dice al respecto de este concepto: “Desde hace decenios, ecod-
logos como Margalef, Odum o Commoner han propuesto que la economia humana deberia imitar la ‘economia
natural’ de los ecosistemas. El concepto de ‘biomimesis’ (imitar la naturaleza a la hora de reconstruir los sistemas
productivos humanos, con el fin de hacerlos compatibles con la biosfera) recoge esta estrategia, y puede tener un
papel clave a la hora de dotar de contenido a la idea mas formal de sustentabilidad”. (Riechmann, 2003: 28).
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aspecto el mas fértil y en el que se han desarrollado trabajos de mayor proyeccion epis-
temoldgica desde la perspectiva de las distintas vertientes del feminismo.

Donna Haraway, por ejemplo, aboga por un conocimiento “situado™?, es decir un co-
nocimiento que ocupe un lugar, que se apropie de él, lo que implica adoptar una po-
sicion politica y ética. Con ello se rebela contra el racionalismo, pero también contra
el relativismo. Habla de una “(..) epistemologia y una politica de los posicionamientos
responsables y comprometidos” (Haraway,1995: 338) como base de las tedricas del
punto de vista feminista. Que el conocimiento es siempre “situado”’, o “en posicion” lo
demostraria, segun argumenta, el papel de la ciencia colonial, o de la ciencia al servicio
del exterminio nazi.

Es decir, el conocimiento es un lugar de lucha, en donde la historia de las tecnologias
estd vinculada a la supremacia masculina, y a otras posiciones de subyugacion es-
tructuradas por la raza, la nacion o la clase. Por eso el conocimiento y las maneras del
conocer no nos remiten a lugares neutros, sino a formas de vida, a 6rdenes sociales y
politicos situados. La mujer, su cuerpo, sus formas de sujecion no pueden fijarse en una
posicion unica y trascendental; no es un territorio de identidades esenciales. Se trata
de posiciones contingentes, en el que “(..) todos los componentes del deseo son para-
dojicos y peligrosos” (Haraway, 1995: 321).

Segun este punto de vista no caben analisis dicotdmicos, sino busqueda de resonan-
cias; en donde el compromiso feminista es con los “posicionamientos moviles y las
desvinculaciones apasionadas” (Ibid.: 330) que descomponen las identidades asigna-
das por dispositivos semioticos de subjetivacion dominantes. Asi, asume una topologia
multidimensional de la subjetividad que le pregunta a las mujeres: “;Coémo deberia
una situarse para ver en esta situacion de tensiones, de resonancias, de transformacio-
nes, de resistencias y de complicidades?” (lbid.:335), ensayando una respuesta:

“(..) situarse desde todas partes y, por lo tanto, desde ningun lugar, liberarse
de la interpretacion, de ser representado, ser totalmente autocontenido o for-
malizable (..) No buscamos las reglas conocidas del falogocentrismo (...) sino
las que estan regidas por la vision parcial y por la voz limitada (...) la conjun-
cion de visiones parciales y voces titubeantes en una posicion de sujeto colec-
tivo. (Haraway, 1995: 338-339).

De esta forma, la epistemologia feminista de Haraway aboga por el reconocimiento
de las singularidades- que ella denomina “parcialidades’- y que deben primar sobre
lo universal, como via para acceder a nuevos conocimientos, siempre mediados por
la vida, por los cuerpos complejos, por las metaforas en donde aparece “lo real” y la
semiosis de lo que aceptamos como ciencia. El conocimiento asi producido no es

42 Sobre el concepto de “conocimiento situado”, ver: Haraway, D. (1995), especialmente el Capitulo VII: “Conocimientos
situados. La cuestidn cientifica en el feminismo y el privilegio de la perspectiva parcial”.
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totalizante, ni cerrado; se aparta del dogma positivista y da lugar a lo cualitativo, a la
traduccion, a la interpretacion®3,

Esta es también la mirada de otra tedrica del feminismo, en este caso proveniente de
la tendencia “queer”, Judith Butler, quien en su investigacion sobre la situacion huma-
nitaria en la Franja de Gaza descubrid el funcionamiento de normas que diferencian
las muertes tolerables, aquellas que se naturalizan como parte inevitable de la guerra,
de aquellas que merecen el duelo. Esto significa que hay esquemas implicitos de con-
ceptualizacion que definen lo que se puede admitir como realidad.

“Por supuesto aqui hay algo paraddjico, pues estamos acostumbrados a ofr,
por ejemplo, que los métodos cuantitativos reinan en las ciencias sociales y
que las aproximaciones cualitativas no ‘cuentan” para nada. Y aun asi, en
otras dreas de la vida, resulta extraordinario comprobar el nulo poder que
tienen las cifras (..)" (Butler, J, 2011: 27 y 29).

La propuesta de esta tendencia feminista se centra en relevar el papel social de las
diferencias y de las formas en que encarnan los puntos de vista minoritarios, con toda
la implicacion politica que esto conlleva. Es una batalla en contra del racismo, la ex-
clusion y la precariedad, asi como de la necesidad de que se afirmen alianzas entre los
minoritarios, a través de la diversidad y la igualdad, para combatir toda forma de discri-
minacion, sea ésta étnica, sexual, nacional o religiosa. No es posible imaginar una vida
emancipada si no se es consecuente con esta reflexion epistémica. Como dice Butler:

“Un compromiso para combatir tanto el racismo como la homofobia, comba-
tir tanto la politica anti-inmigracion como las variadas formas de misoginia y
la pobreza inducida (...) La libertad es una condicion que depende de la igual-
dad para realizarse. Lo que estd en juego es repensar y enfrentar los procesos
de minorizacion en las nuevas condiciones globales” (Butler, 2011: 43 y 46).

La critica al racionalismo de la ciencia occidental pasa por la intensidad con que estas
epistemes asumen la resonancia de sensibilidades profundas. Asi, logran hacerse a
lentes de aproximacion para establecer otra mirada de la relacion de cada uno(a) con
sus subjetividades, con sus cuerpos, temores y pasiones que quedan incorporados en
el sistema de conocimiento, y ya no como una exterioridad que “perturbaria” las certe-
zas objetivas. Eso permite avanzar en el reconocimiento de lo que hay en cada cual de
herencia patriarcal, comprenderla como producto de imaginarios y procesos de subje-
tivacion dura, de discursos y practicas que hemos asimilado aceptando, las mas de las
veces, la naturalizacion que viene de la mano del lenguaje del poder.

43 En palabras de Haraway: “El feminismo ama otra ciencia: las ciencias y las politicas de la interpretacion, de la tra-
duccion, del tartamudeo y de lo parcialmente comprendido. El feminismo trata de las ciencias del sujeto multiple
con(como minimo) doble visidn. El feminismo trata de una visidn critica consecuente con un posicionamiento cri-
tico en el espacio social generizado no homogéneo La traduccién es siempre interpretativa (..)" (Haraway, D, 1995:
336).
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Pero, igualmente, esta mirada recoge los aprendizajes que se derivan de los brotes de
resistencia de las mujeres al poder patriarcal, asi como de muchos hombres, que nos
permitimos la relectura de enunciados que se daban por incontrovertibles. Lo cierto
es que este es un campo de lucha por la humanizacion de nuestra humanidad (Morin,
2006) que ha introducido el feminismo y que se plantea seguirlo constituyendo en la
multiplicidad de relaciones y encuentros que atraviesan las vidas de hombres y muje-
res. Es en la vida misma que se combinan, de manera singular, las emociones, afectos y
pensamientos que pueden hacer emerger nuevos sentidos de la solidaridad hombre-
mujer y del reconocimiento de la multiplicidad de subjetividades y de practicas que
no se circunscriben al universo de lo hetero-normativo.

El arco iris de diferencias que configuran nuestros universos existenciales y, en medio
de los cuales, se perfilan rebrotes de experiencias gilanicas (Eisler, 1990) esta en la base
de la reconfiguracion del mundo social y de nuestra conjuncién con la naturaleza. Con
ello se llena de nuevos sentidos la actividad intelectual: deja de ser una competencia
avasalladora en la que la produccién de conocimiento y de ciencia abandona el preca-
rio escenario de una racionalidad escindida de la emocionalidad y de las sensaciones.

No solo el campo de produccion de las ciencias duras ha estado completamente ge-
nerizado, sino que el de las ciencias humanas y sociales ha sido igualmente coloniza-
do por las certezas del método cartesiano, o por las simplificaciones estructurales del
marxismo. El espacio que han ganado las mujeres, a fuerza de inteligencia, lucha y
dedicacion, crea un panorama esperanzador en el que irrumpe una vision mas equi-
tativa y una creciente colaboracion en el mundo intelectual entre pares, sean hom-
bres o mujeres, abriéndose también a las nuevas configuraciones subjetivas de cuerpos
des-sujetados y perspectivas post-género.

En la historia de las sociedades gilanicas se da una forma distinta de concebir y ejer-
cer el poder: un poder de realizacion, de afirmacion, de expansion de la capacidad
colectiva; no un poder de sojuzgamiento, de opresion de un sector de la sociedad
sobre otra.** Por supuesto este tipo de organizacion derivaba en sociedades pacificas,
en donde se experimentaba el amor a la vida y a la naturaleza, ensanchadas por la
presencia reconfortante del “espiritu femenino” traducido en la riqueza estética, en la
concepcion ludica y abierta de la ciudad y en la repelencia por formas autoritarias o
despodticas de gobierno.

La destruccion de Creta hace unos 3.200 anos desatd un cambio del orden cultural de
inmensas proporciones. El punto de inflexion se da por el crecimiento demografico y
la supremacia militar de pueblos que habian adoptado a dioses guerreros masculinos

4  “La vision de poder simbolizado por el Caliz — para lo cual propongo el término poder de realizacién, distinguién-
dolo del poder de dominacién — obviamente refleja un tipo de organizacién social muy diversa de aquella a la que
estamos acostumbrados (..) ella se encuadra en la otra alternativa para la organizacién humana: una sociedad de
asociacion en la cual ninguna mitad de la humanidad es dominada por la otra, y la diversidad no es igualada a la
inferioridad o superioridad” (Eisler, 1990: 29).
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y habian definido sistemas sociales fundados en la violencia. La supremacia masculina,
amparada en la apropiacion de las técnicas de la metalurgia, hizo de estas sociedades
propulsaras de las guerras de expansion y conquista en busca de tierras mas fértiles.

Por definicion una sociedad militarizada establece regulaciones jerarquicas, se estra-
tifica y se especializa en la produccion de eficaces artefactos de destruccion. (Eisler,
1990: 39). Asi sobrevino el fin de las sociedades igualitarias del caliz y el comienzo del
predominio de las sociedades patriarcales de la espada. Se resolvia de esta precaria
manera el conflicto entre gilania y androcracia que marco la nueva ruta de la civiliza-
cion occidental, dominada por el androcentrismo que ha recorrido ya tres milenios y
se encuentra hoy en plena crisis.

Son muchos siglos de dominacion patriarcal en donde las experiencias vitales de las
mujeres, incluidas en primer lugar su sexualidad, la maternidad y la cultura del ena-
moramiento fueron delineadas por las narraciones masculinas y por la construccion
simbdlica hegemodnicas. Muchas de estas construcciones se fundaron en imaginarios
de pretendida superioridad masculina y de sospechas sobre poderes ocultos de las
mujeres que hacen peligrar la estabilidad de quienes han administrado tradicional-
mente el conocimiento, la economia y la vida misma y que profundizaron la exclusion
de las mujeres de la vida pubilica.

La caceria de brujas en las postrimerias de la edad media europea, asociada con la per-
secucion a otras minorias, que la cultura dominante percibia como muy riesgosas, es
la respuesta medrosa y a la vez agresiva de élites que cultivaron el patriarcado como la
paradoja del temor al “otro” que se desconoce y del reconocimiento de un poder que
ese otro tiene y que no se puede manejar o controlar por los medios habituales.

Jean Delumeau, dedica tres capitulos de su libro antoldgico sobre “el Miedo en Occi-
dente” (Delumeau, 1989) a analizar la gran represion contra la brujeria, ligada a las rai-
ces del miedo a la mujer en el vardn, esa especie de “ginofobia” o misoginia del poder
patriarcal que merece explicaciones sociologicas mas profundas que las intentadas
por Sigmund Freud circunscritas a sus hipotesis sobre el “complejo de castracion™s.El
fendmeno puede ser cuestionado Mmas bien desde las dificultades del patriarcalismo
para reconocer o asimilar la potencia de la diferencia que anida en la mujer, en su po-
der de producir la vida, en el misterio de su sexualidad que rebasa los estrechos limites
de la satisfaccion masculina y esta en capacidad de encontrar caminos inexplorados
para el deseo.

La figura femenina emerge como una figura subversiva y magica. Subversiva en la me-
dida en que encarna una fuerza que no es posible capturar por el patriarca en tanto
resulta incodificable en términos de su manipulacién. Las mujeres dan vida directa-
mente y por eso aparecen mas ligadas a la naturaleza y a sus secretos exhibiendo la

45 Para una ampliacion de esta tesis: ver: (Delumeau, 1989:475-476).
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fuerza de la vida, mientras el patriarca se debate entre exhibir el poder de la violencia
y el de la abstraccion de su dominacion.

Magica, en el sentido de que en muchas civilizaciones tradicionales se le atribuyeron a
menudo poderes adivinatorios o proféticos asi como facultades para curar o danar con
el uso de yerbas o recetas que, se intuye, proviene de misterios de la madre naturaleza
gue solo ellas conocen, saberes esotéricos que tendrian su origen en su estrecha rela-
cion con la tierra, y con toda fuente de vida.

Asi la mujer maneja hilos en zonas limite de la vida y de la muerte que los hombres,
bajo la estructura patriarcal, no han podido descifrar y han preferido mantener oscu-
recidos y reprimir con distintas estrategias. Como no, si de esos poderes indescifra-
bles provienen incluso cuestionamientos implicitos a muy caras ideas patriarcales tales
como la soberania incuestionable de la fuerza y la nocidén de patria%.

El patriarcado medieval decididé exorcizar sus miedos demonizando a la mujer y a sus
representaciones subversiva y magica. Se embarco en una larga y sangrienta campana
contra las brujas, esas figuras emblematicas del poder femenino inescrutable e indo-
mable. Para ello recurrié al miedo a la mujer largamente elaborado por el ascetismo
cristiano (aunque no fue éste el que lo cred) que, ubicado dentro de las logicas de po-
der del imperio romano, habia renunciado al discurso revolucionario de Jesus explicito
también en términos de igualdad entre el hombre y la mujer.

El miedo a la mujer derivo en todo caso en la mezcla de admiracion y repulsa de los
poderes patriarcales clasicos y medievales por el componente femenino de la sociedad
y se condenso en el imaginario de impurezas y debilidades de ellas, de su doble con-
dicion de putas y madres, de seres venerados por dar la vida y temidos por anunciar la
muerte o la desgracia de los hombres y a quienes era preferible mantener alejadas del
sacerdocio y de las armas, es decir excluirlas de los ambitos de los poderes de centro,
espirituales y facticos.

Es un hecho relevante que el movimiento feminista de occidente en sus origenes se
centrara en la lucha por la igualdad con los hombres y no pudiera romper la binarie-
dad masculino- femenino, en la cual discurrié por muchos anos antes de que irrum-
pieran los vientos frescos de propuestas como la del feminismo de la diferencia que
hoy aportan enormemente a la discusion sobre la constitucion de las subjetividades
contemporaneas.

46 La investigadora feminista colombiana Martha Lépez, por ejemplo, sefala que: “(..) la relacién estrecha entre la
madre y la tierra estd presente en los mitos arcaicos que atribuyen a ese ligamen la fuerza de mutacién posibilita-
dora del renacimiento, sélo la tierra como diosa madre es capaz de proveer un Utero, un lugar de paso al cabo de
la muerte donde renacemos como otro (..) La matria y no la patria son propiamente el ritornelo femenino de que
se trata y que conserva la fuerza telurica y tectdnica de la Gran Diosa presente en las mitologias y en los relatos
fundantes” (Lépez, 2003). Sobre el concepto de “matria”, ver también Victoria Sendén:“Matria, el Horizonte de lo
posible” (2006).
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En las agitadas décadas de mitad del siglo XX en Europa apenas se comenzaba a des-
cubrir la complejidad de ese nuevo tipo de subjetividades singulares que se incuban
en la tras escena de la definicion del género y que no pueden comprenderse sin rom-
per con la pretendida naturalizacion del hecho de “ser mujer” y plantearse el deslinde
con todo tipo de estereotipos trascendentes que social y culturalmente, asignaron en
la historia roles, modos de ser y modos de vivir lo femenino, como prolongacién o en
mera oposicion al “ser varon” dominante.

La sociedad moderna, que remoza el patriarcado con sus logicas racionalistas e ilustra-
das, prefiere invisibilizar a las mujeres, sustraerlas al maximo de la ciudadania de de-
rechos, subordinarlas, ridiculizar y obstaculizar su pretension de irrumpir en lo publico,
minimizar su capacidad de tejer pacientemente los hilos del vinculo social, desconocer
la potencia de sus singularidades, convertir su cuerpo en objeto de cambio e icono del
mercado.

El prolongado ejercicio patriarcal ha sido un laboratorio permanente en donde los po-
deres despoticos han experimentado las mas diversas formas de dominacion sobre la
vida cotidiana, sobre la sexualidad, la procreacion, la crianza y han producido un tipo
de familia que ha resultado ser muy funcional a los intereses prevalecientes. El orden
patriarcal ha sido asimilado por los movimientos de intensificacion de formas y tecno-
logias de poder que buscan el dominio total del ser humano y que han convertido el
ejercicio de la politica en una practica permanente de poder sobre la vida integra, esto
es en un orden biopolitico (Foucault,1999) que coloca a las sociedades contempora-
neas en el limite en el que esta en juego el vivir mismo.

La vida bioldgica toma una relevancia inusitada entonces para el poder y pasa a ser
uno de los problemas especificos de la soberania, materializada en un sinfin de técni-
cas politicas para controlar su reproduccidn, para diagramar los territorios, para regular
los asentamientos humanos, para intervenir en su longevidad, para disciplinar sus mo-
vilizaciones y desplazamientos.

Por este sendero la vida y el cuerpo de la mujer han sido transformados en objetos del
bio-poder, pretendiendo despojar el profundo contenido publico que tiene la recien-
te irrupcion femenina, despolitizar su vida para politizar su sujecion, su maltrato y su
muerte como un estandarte de que el control sobre los cuerpos y los ejercicios vitales
va emergiendo como el espacio primero de reproduccion de esta sociedad.

Por supuesto el escenario mas claro de esta tendencia aparece en el marco de la gue-
rra que es el catalizador por excelencia de la soberania patriarcal. Alli el cuerpo de la
Mmujer se convierte en territorio bélico, de conquista, de agresion fisica y simbdlica, de
humillacién y aniquilamiento del enemigo. De ahi que las violaciones y, en general,
la violencia sexual contra las mujeres se hayan convertido en herramienta de primera
mano de los guerreros.
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El horror de la violencia contra las mujeres que prevalece en el planeta, prenado de
guerras y extension por doquier de practicas feminicidas, hacen evidente que las vie-
jas formas de la soberania del patriarca siguen expresandose a través del asesinato de
la mujer, como simbolo terrible de que el hombre es el soberano y, como tal, la “ley
viviente” y de que, no obstante los multiples espacios que la resistencia femenina ha
conquistado, el androcentrismo continua codificando a la mujer a través de estas es-
trategias como objeto del biopoder.

De eso hace parte también el uso de dispositivos como el miedo, traduciendo el temor
ancestral del varon patriarcal a la potencia vital femenina, con la utilizacién de formas
de guerra preventiva para mantener su subordinacion. De ahi el papel social de la vio-
lencia intrafamiliar, y especialmente de la violencia contra la mujer, que se constituye
en un dispositivo para mantener el orden patriarcal.

Esto hace parte de la incapacidad que hemos incubado para aceptar al otro, al dife-
rente, que se expresa a cada rato en actitudes de agresividad, que produce espacios en
donde la afectacion de los cuerpos transita por emociones como el odio, la envidia, la
venganza y que pone en movimiento fuerzas brutales y polarizadas que se incorporan
a las maquinas de subjetivacion que buscan la homogenizacion y la desaparicion de
las diferencias, asi sea a costa de la liquidacién de los diferentes. Ahi se mantiene atra-
pado el patriarcado y las convulsiones de su crisis van incrementando la violencia, la
discriminacion y la sin-salida que ofrece.

Ante este panorama las mujeres han desarrollado variadas maneras y posibilidades de
resistir desde la afirmacion de la vida. Progresivamente se han ido constituyendo en
una fuerza que basa su influjo social en la potencia de sus singularidades y en su ca-
pacidad de hacer irreductibles los flujos de deseo que despliega, expresados en la afir-
macioén de las diferencias y en la busqueda incesante de formas de actuar sin violencia
para transformar el entorno. No es la violencia la particularidad del hacer femenino,
aunque sus subjetividades estén atravesadas por estas formas sociales dominantes. No
se tienen muchas noticias documentadas de formas organizadas de violencia femeni-
na para transformar el impenetrable orden patriarcal.

Es del seno de las resistencias femeninas que ha emergido su capacidad de afectar
al otro y de permitir que el deseo reaparezca continuamente en ellas; de exhibir su
inmensa facultad de amar, de convencer y no de vencer. Desde esta perspectiva las ex-
periencias de resistencias femeninas demuestran que la violencia no es intrinseca a la
sustancia del ser humano y que son muchas las formas sociales que han logrado dejar
su huella a partir de una convivencia pacifica.

Lo que va quedando claro es que la relacion social violenta es resultado de un comple-
jo sistema de agenciamientos subjetivos. De alguna manera ha sido una ardua cons-
truccion histdrica que ha requerido de multiples agentes para enunciarla, refinarla y
sostenerla como parte esencial del andamiaje semiodtico del poder. En el centro de
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este proceso ha estado la relacion entre el cuerpo y el poder; y por ende, la somatiza-
cion de los miedos, la dominacién de los cuerpos a partir del uso de los miedos.

Justamente es desde las resistencias a los miedos patriarcales que las mujeres lograron
abrir espacios de debate y emergencia de nuevas subjetividades en torno a como se
vive el amor, la sexualidad, la maternidad o el aborto; de cdmo se narran y se desplie-
gan nuevas sensibilidades que han producido subjetividades emergentes inesperadas,
dando a luz nuevas aperturas vitales que decodifican los miedos masculinos y hacen
posible la constitucion de personalidades femeninas diversas que ya no son definidas
por la mirada y el imaginario masculino.

La vida, esa que es reinventada cotidianamente por los seres humanos, ella misma, es
eclosion de resistencias. Asi las mujeres, a pesar de haber sido agredidas de tantas for-
mas a través de la historia, de haber pretendido ser reducidas a formas de esclavitud
y negacion de su ser, han persistido en enunciar radicalmente la multiplicacion de la
diferencia.

De esa forma han abierto nuevos espacios para que la sociedad se reconstituya a si
misma y para replantear las relaciones con el hombre, contribuyendo a reinventar la
nocion del cuerpo, de la pareja, la familia, y la comunidad de tal manera que en ellos
no se anide el miedo, ni se conviertan en terribles zonas de indiferencia donde cual-
quier arbitrariedad del poder es posible, sino que se erijan en poderes constituyentes,
es decir en fuerzas que organizan positivamente nuevas formas de vida y de felicidad
de la gente del comun.

En estas luchas y en estos nuevos espacios resuenan los [lamados espirituales y la fuer-
za asociativa de las sociedades gilanicas en donde se prescinde del dualismo insensato
del poder dominante de la mitad de la humanidad y la exclusion y opresion de la otra.
Con ello se abririan las puertas de nuevas formas de existencia que hacen referencia
tanto a una propuesta re-constituyente de la relacion social hombre-mujer, como a un
nuevo imaginario colectivo (Novo, 2007: 36).

La presencia vitalista de las mujeres, que ahondan en las éticas del cuidado, que des-
centran las subjetividades dominantes, que resignifican el amor, el dolor y proponen
nuevos sentidos y velocidades a las resistencias, son a la vez una convocatoria a “pen-
sarse a si mismas(os)” y a dislocar los miedos atavicos sobre los cuales se edificd mucho
del patriarcado asfixiante. Lo que hoy lideran las mujeres, en una lucha en el terreno de
la cultura y las subjetividades, pacifica y persistente, es la recuperacion de la diferencia
y nuevas perspectivas para que emerja el orden implicado en trayectos de totalidades
gilanicas.

En esta escena hay que reconocer la tensidon permanente que se presenta por la
compleja convivencia, tanto de la obediencia hegemonica al patriarcado, como de las
diversas estrategias de resistencia con las que las mujeres introducen sus formas de
afirmacion y desobediencia, muchas veces de manera solapada. Las mujeres han sido
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magistrales en el uso de lo que James Scott llama “la voz bajo el poder”, un amplio re-
pertorio de formas opacas, borrosas, de debilitamiento de la legitimidad del patriarca
gue les permiten escapar de la absoluta dominacion?’.

Aqui conviven la hegemoniay las resistencias en campos sociales complejos en los que
son ciertas ambas manifestaciones, pues no hay que esperar una hegemonia total, ni
un esplendor de las resistencias, particularmente cuando estas no se presentan en es-
tado puro, sino que estan permanentemente afectadas por el discurso y las practicas
hegemonicas, e incluso no pueden fugarse de su reproduccion.

Para decirlo en otras palabras, muchas mujeres que despliegan practicas resistentes,
pueden comulgar, simultaneamente, con mucho del discurso patriarcal hegemonico
y contribuir a su reproduccion. Nada de extrano hay en esto como en ninguna de las
Mmanifestaciones resistentes, tal como se demostrara en este texto. En cambio, lo espe-
cifico del aporte feminista a las epistemes del resistir puede encontrarse en la conju-
gacion de lo conceptual y lo politico en campos de fuerza gobernados por lo cultural,
lo sensible y lo estético.

De alli surgen subjetividades y éticas ndbmadas que afilan la critica a lo establecido, a
lo inconmovible, aproximandose dindmicamente a formas de conocimiento moviles,
ligadas a la experiencia, conscientes de la contingencia de la vida humana y de las
formas que adopta la presencia femenina. En esta logica de “transposiciones” se tra-
ta de transponer la diferencia sexual, devenir mundo fusionandose con la naturaleza,
transponer el deseo y propiciar un devenir ético a la manera de una ecologia de las
pertenencias multiples: “(..) nuestra libertad ética debe dar un salto cualitativo para re-
construir la ética, la politica y una nueva estética de todo el proceso. El método consiste
en crear lazos trasversales entre las categorias sin dejar de afrontar el “vértigo ético” que
es el signo del cambio.” (Braidotti, 2009: 175). Por eso van cobrando tanta fuerza los
giros metodoldgicos que resena Piedrahita:

“Se ha recurrido a las “fabulaciones” propuestas por Donna Haraway (1995),
la politica de la “parodia” de Rosi Braidotti (2004) y las performances de diver-
sas autoras feministas que utilizan el arte para expresar las violencias (..) asi
como los nuevos modos de subjetivacion y la creacion de nuevas figuras de
afirmacion” (Piedrahita, 2015: 90, 91).

Esta perspectiva que apuesta por el deseo activo de reinventar la subjetividad como un
conjunto de valores mutantes, no soporta el dualismo o los antagonismos esenciales,
apuesta por la identidad multiple del deseo y se embarca en ensayos liminales que

47 Scott alude aqui a multiples repertorios en que se despliega la destreza verbal de los subordinados y que les per-
mite “no solo controlar su ira sino conseguir una expresion indirecta de dignidad y auto-afirmacion en el ambito
del discurso publico (..) La realidad del poder implica que gran parte de la conducta politica de los grupos subordi-
nados requiere interpretacion, precisamente porque actian deliberadamente de manera criptica y opaca” (Scott,
2003:198-199).
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hacen borrosos o intrascendentes los enunciados conceptuales lineales o positivos. Sus
aportes radican en buscar nuevas formas de expresion de las subjetividades femeninas
gue se han desarrollado dentro del feminismo. Y las corrientes radicales (profundas)
plantean la disolucién del género (se hacen feministas post-género) subvirtiendo la
nocion del cuerpo para entenderlo como sistema de comunicacion dado a la codifica-
cion (Haraway en su Manifiesto cyborg en 1985), o proponiendo una genealogia de la
ontologia del género (Buttler, 2001) que deconstruya la apariencia sustantiva de esta
categoria.

Epistemologias emergentes-epistemologias del sur

Por ultimo, se presenta en este capitulo una muy corta referencia al proyecto de recons-
truccion del pensamiento social critico, gue ha venido emergiendo desde un conjunto
de intelectuales Iberoamericanos, africanos y asiaticos y que algunos agrupan con la
denominacién de “epistemologias emergentes” o “Epistemologias del Sur” (De Sousa
Santos, 2009). Se trata de una critica a la concepcion dominante del conocimiento go-
bernado por polaridades y dicotomias, que son una ruptura del sentido comun.

Por eso, autores de esta corriente proponen un analisis critico de las “loégicas de pro-
duccion de no- existencia’- propias de la politica colonial- que hicieron invisibles, o
combatieron abiertamente, los conocimientos vernaculos de los territorios dominados.
La alternativa propuesta a esta especie de “epistemicidio™® es la de una produccién
ecoldgica del conocimiento, que entrana un reconocimiento de lo diverso y un didlogo
entre distintas vertientes del pensamiento.

Es un llamado a trascender las teorias criticas nacidas y desplegadas en los siglos XIX
y XX, ligadas a los movimientos sociales anti- capitalistas, entre ellas las del socialismo
obrero, sean marxistas o anarquistas, que habrian perdido su potencia ante los cam-
bios en el modo de produccidn y por haberse mantenido inscritas dentro de la tradi-
cion eurocéntrica, con su pretendido universalismo y homogenizacién. Por eso este
autor plantea que, en realidad no se propone una teoria general de la emancipacion
sino “una teoria general de la imposibilidad de una teoria general”.

Se podria afirmar que esta corriente identifica una transicion epistémica, cuyo origen
se puede encontrar en el agotamiento de los paradigmas de la modernidad occiden-
tal, especialmente en lo atinente al modelo de sociedad que postuld. Ello hizo evi-
dente la crisis de los fundamentos del conocimiento social (Zemelman, 1987), ante
la insuficiencia manifiesta en la razon moderna para explicar los nuevos y cambiantes

48 “La epistemologia del Sur, al mismo tiempo que denuncia el epistemicidio (la exclusion de los conocimientos
usados por los grupos excluidos para llevar a cabo practicas de resistencia), ofrece instrumentos analiticos que
permiten, no solo recuperar conocimientos suprimidos o marginalizados, sino también identificar las condiciones
que tornen posible construir nuevos conocimientos de resistencia y de produccién de alternativas al capitalismo y
al colonialismo globales. En eso consiste la propuesta de una ecologia de saberes” (De Sousa, 2006,12).
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escenarios y actores sociales y ante la rigidez del pensamiento critico, cada vez mas
circunscrito a formular diagndsticos y menos exitoso para imaginar nuevos tipos de
relaciones humanas y nuevas formas de asumir los problemas de la integracion de la
humanidad con la biosfera de la que hace parte.

El problema en cuestion es, en palabras de Anibal Quijano (2000), el de la colonialidad
del poder, que nego la validez de cualquier conocimiento o forma de saber que no
estuviera dentro de los paradigmas del modelo civilizatorio de Occidente. La ciencia
moderna trazd unos limites que produjeron un cierre epistemoldgico, levantd un edi-
ficio conceptual basado en la linealidad, el pensamiento binario y la imposibilidad de
pensar la diferencia mas alla de registrarla como algo infaliblemente inferior, objeto de
domesticacion y dominacion.

Para hacer reductibles los saberes sociales singulares, se impuso el proyecto de moder-
nizacion para los “no modernos” o “pre-modernos”’, que trazaba la senda del desarrollo
hacia las metas del bienestar marcadas por el modo de vida metropolitano. Esa linea
del progreso definida por la implementacion y expansion del modo de produccion
capitalista, y por la generalizacion de subjetividades compatibles con el consumo cre-
ciente y la racionalidad de mercado, se sostuvo sobre los ideales de democracia y ciu-
dadania construidos en los paises centrales que fueron postulados como la alternativa
para el “atraso” de los territorios colonizados*.

Coincidiendo con Foucault en la potencia de resistencia que hay en las formas de co-
nocimiento excluidas, las epistemologias emergentes plantean que los saberes subal-
ternos son el punto de partida epistémico para una critica radical de los paradigmas
euro-céntricos.

“En opinion de Lander, las ciencias sociales y las humanidades que se ense-
Aan en la mayor parte de nuestras universidades no solo arrastran la “heren-
cia colonial” de sus paradigmas sino, lo que es peor, contribuyen a reforzar
la hegemonia cultural, econémica y politica de occidente” (Castro- Gomez,
2007:79).

La versatilidad en que se inspiran los movimientos y procesos sociales contempora-
neos, asi como la recuperacién de su capacidad para crear otras relaciones posibles
gue tiendan puentes entre las tradiciones comunitarias y las practicas de solidaridad
y cooperacion, estarian demostrando que de su seno es que se perfilan alternativas al
capitalismo y a la organizacion colonial del mundo que se hacen presentes en las lu-
chas pacificas por la afirmacién de la vida.

w “‘Los pueblos conquistados y dominados fueron situados en una posicidn natural de infe-
rioridad y, en consecuencia, también sus rasgos fenotipicos, asi como sus descubrimientos
mentales y culturales (Quijano; 2000: 203).
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¢Hay vida después del capitalismo y de las relaciones coloniales, asimétricas por natu-
raleza? Esta es la pregunta que se desprende de las reflexiones de estos pensadores
del Sur, que convocan a la desobediencia epistémica, a la ruptura con los imaginarios
provenientes del “paradigma imperial” que no “descubrieron”, sino “inventaron” y acon-
dicionaron el mundo de los colonizados (Mignolo, 2007)5°

La critica a la colonialidad del saber inscribe unas pautas de lo que podria ser un para-
digma emergente, que se pronuncia contra la escision entre las ciencias naturales y las
ciencias sociales: “todo el conocimiento natural es cientifico social” (De Sousa Santos,
2009: 41). Asi mismo revalua la primacia de lo global sobre lo local, indicando que “todo
conocimiento es local y total” (ibid: 47), apostandole a una superacion de esta dicotomia.

En esa misma direccion, la episteme emergente se propone superar otro dualismo en
el conocer: sujeto-objeto; para ello asume que “todo el conocimiento es autoconoci-
miento” (ibid: 50). Este razonamiento desemboca en la propuesta de que “todo el co-
nocimiento cientifico busca constituirse en sentido comun’” (ibid: 54). Quizas sea éste el
mas polémico de los emplazamientos que se hace al paradigma dominante, en tanto
se propugna por una nueva relacion entre lo sentido y lo pensado, en lo que algunos
han dado en llamar lo “sentipensante”™.

El acento en los conocimientos y saberes subalternos y en esta nueva dimension del
sentido comun, emparenta esta entrada epistémica con una relectura genealdgica de
la historia y la sociologia de la vida cotidiana (Heller, 1972). En ella se incorporan clara-
mente los énfasis en la subjetividad, en la cultura, en las posibilidades para la vida que
se encuentran asentadas en la experiencia colectiva, en un conjunto de conocimientos
sobre la vida en comun, saberes comunitarios en los que se hace viva una revolucion
de las relaciones de proximidad.

Tal ruptura afecta igualmente la manera como nos relacionamos con los objetos que
hemos creado, con el dinero, con el intercambio de bienes, con los espacios naturales
en los que estamos inmersos, en fin, lo que Agnes Heller habia denominado revolucion
de la vida cotidiana y que devienen sentido comun emancipador. La propuesta de las
epistemologias del sur es reinventar el sentido comun, crear los campos para el dialo-
go con otros saberes y conocimientos, de tal forma de asignarle nuevo valor social a la

so A esta critica radical a la modernidad colonial descrita por Walter Mignolo, se suma la reflexion de Enrique Dusel:
“En esto consiste el “mito de la modernidad”, en un victimizar al inocente (al Otro) declardndolo causa culpable
de su propia victimizacion, y atribuyéndole al sujeto moderno plena inocencia con respecto al acto victimario. Por
ultimo, el sufrimiento del conquistado (colonizado, subdesarrollado”) serd interpretado como el sacrificio o el costo
necesario de la modernizacion” (Dussel, 1994: 69-70).

51 Sentipensante es un neologismo que alude al mantenimiento del vinculo entre la razén y el sentimiento; hace
referencia a un pensamiento gozoso y activo, con mil formas de expresién. Victor Moncayo lo explica, en la presen-
tacion de la antologia de los escritos del reconocido socidlogo Orlando Fals Borda: “En la cultura del Caribe colom-
biano (..) el hombre-hicotea (..) es también el hombre sentipensante que combina la razén y el amor, el cuerpo y
el corazén, para deshacerse de todas las (mal) formaciones que descuartizan esa armonia y poder decir la verdad
(..)". (Fals, 2009:9).
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enorme experiencia vivencial de los pueblos. Es lo que De Sousa llama “la epistemolo-
gia de los conocimientos ausentes”

“La epistemologia de los conocimientos ausentes parte de la premisa de que
las practicas sociales son practicas de conocimientos. Las prdacticas qgue no
se fundamentan en la ciencia no son prdcticas ignorantes, son antes practi-
cas de conocimientos rivales, alternativos. No hay ninguna razon aprioristica
para privilegiar una forma de conocimiento sobre cualquier otra. Mas alld de
eso ninguna de ellas, por si sola, podrd garantizar la emergencia y el desa-
rrollo de la solidaridad. El objetivo serd antes la formacion de constelaciones
de conocimientos orientados por la creacion de una plusvalia de solidaridad.”
(De Sousa Santos, 2009: 88).

No se trata entonces de negar los conocimientos cientificos, sino de relativizar su va-
lidez como unico criterio de verdad y, en cambio, de revalorizar los conocimientos y
saberes comunes asi como de la urgencia de construir los espacios potenciales de in-
tercambio de la diversidad de conocimientos puesto al servicio de nuevas formas del
ser social. Es decir, una verdadera ecologia de saberes de resistencia que puedan dar
cuenta de la extraordinaria riqueza y complejidad de los mundos de la vida.

También importa reconocer que se trata de logicas diferentes y paraddjicas que pos-
tulan “existencias que son al mismo tiempo inexistencias, o inexistencias que son a la
vez existencias” (Ranciere, 1996: 59). Hay pues que aprender en primer lugar sobre la
actualidad de tales conocimientos y generar la capacidad para contar con una episte-
mologia de los saberes emergentes, aprender a ir hacia ellos y convertirlos en nuevos
puntos de partida para la emancipacion®2

Hay aqui un firme llamado de atencidn para superar la herencia, los codigos y el len-
guaje colonial, para plantear un pensamiento propio que sepa incorporar los enormes
aportes del conocimiento occidental pero deslindandose de sus formulaciones unila-
terales y su pretensiones omnisapientes y, sobre todo, rescatando el caudal de la expe-
riencia social, de las formas de vida y las maneras de nombrarla y pensarla que surgen
en estos territorios.

Esto exige repensar las categorias y conceptos medulares de la modernidad, crear
nuevos codigos, abandonar el facil ejercicio de adjetivar los sustantivos dominantes
que han dado forma al discurso moderno predominante (no basta, por ejemplo, con
subrayar que la democracia es participativa o radical, hay que redefinir completamente
la democracia). Lo que se abre paso es una especie de campo ontoldgico-politico en

s2 A este conjunto De Sousa lo bautiza “epistemologia del sur” y lo define asi: “Entiendo por epistemologia del sur la
busqueda de conocimientos y de criterios de validez del conocimiento que otorguen visibilidad y credibilidad a las
practicas cognitivas de las clases, de los pueblos y de los grupos sociales que han sido histéricamente victimizados,
explotados y oprimidos por el colonialismo y el capitalismo globales.” (De Sousa Santos, 2009: 12).
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donde confluyan las voces criticas del Sur emergente y de los territorios del Norte Glo-
bal y en donde se incorporen las formas de saber provenientes de las luchas politicas
minoritarias.

De esta forma: “(..) no es imposible pensar que los sujetos culturales y politicos emer-
gentes en Latinoameérica logren una condicion de alteridad activa y estable capaz de-
constituir las estructuras socio-naturales desde dentro, segun las lineas de la descolo-
nialidad, la relacionalidad y el pluriverso” (Escobar, 2012).

En resumen, hay que reinventar la transformacion social y los procesos de liberacion
de la humanidad. Para ello hay que darle paso a las nuevas subjetividades de emanci-
pacioén, permitir que fluyan y se hagan visibles los nuevos sujetos del cambio, asi como
los nuevos conceptos, y sus profundos sentidos, que han acunado en novedosas formas
de lucha. Este es el significado de los acontecimientos resistentes que privilegian las
formas micro-politicas y que se expresan como pequenas revoluciones noviolentas que
transforman la vida cotidiana de millones de personas.

Alli se involucran y entrecruzan: la dignidad de los zapatistas y los indignados euro-
peos; la politica del afecto y el cuidado de los movimientos feministas; el respeto y
la autodeterminacion que han forjado las resistencias indigenas y afro-americanas; el
poder de la diferencia y la estetizacion de la politica que han impuesto los jovenesy las
minorias de opcidn sexual; la fuerza de una nueva relacion con la tierra y la naturaleza
gue se despliega en todas las direcciones de los movimientos sociales empujada por el
pensamiento ecologista y bio-diverso asi como la inevitable proliferacion de otras for-
mas de produccion, distribucidon y consumo en busca del bienestar y de reapropiacion
de lo comun.

Toda esa multiplicidad no cabe en una sola teoria, en una sola manera de conocer, ni
en una unica escuela de pensamiento; requiere crear un territorio plural de resistencia
epistémica, una convergencia critica en donde florezca la ecologia de saberes, funda-
da en los conocimientos locales, pero abierta a un nuevo cosmopolitismo que haga
posible la globalizacion de las resistencias y que las redescubra como acontecimientos
creativos.
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“El animal arranca la fusta de manos de su duerio y se casti-
ga para convertirse en el dueno y no comprende que eso Nno
es mds que una ilusion producida por un nuevo nudo en la

fusta”

F. Kafka
La construccion de la muralla china
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DERECHO DE RESISTENCIA, DESOBEDIENCIA CIVIL Y ANARQUISMO PACIFISTA

n la l6gica de esta investigacion, la resistencia tiene un sentido inmanente, se
auto-constituye, en cuanto a su capacidad de creacion y de afianzamiento vi-
tal .Con ello se quiere indicar que la produccion de la resistencia se presenta al
interior mismo de los procesos de la vida, y es directamente constitutiva de nuevos
espacios de fuerza que son los que van a desvelar y exteriorizar los poderes resistentes.

Este punto de vista entra en choque con el pensamiento de Hobbes que propone que
el poder productivo constituyente de la sociedad, sea transferido obligatoriamente, por
la via de la representacion al soberano estatal.

En este trabajo me declaro tributario, mas bien, de la concepcion de Spinoza, que
proclama la capacidad (potencia) de la sociedad para constituir, a partir de su fuerza
productiva, sus funciones de gobierno y organizacion. Con ello se destaca la potencia
constitutiva de lo social, cuyo signo distintivo es la resistencia, una “potencia que se
necesita como prefiguracion de la liberacion”

El mundo de los resistentes aprende constantemente (es aprendiente). Va profundi-
zando y renovando sus convicciones a partir de los multiples devenires en los que in-
gresa. El pensamiento y la acciéon de la resistencia van identificando aquellas formas
que son capturadas o reducidas por los intereses de los poderes centrales. Al mismo
tiempo crean zonas de transito entre las estrategias que se forjan en el universo ma-
cropolitico y las emergencias de nuevos territorios de vida que son el fruto del intenso
ejercicio micropolitico que desarrollan.

En esa direccion, la segunda parte de la exposicidn, analiza las relaciones entre poder
y resistencia, las maneras como las fuerzas dominantes se han movido en el juego de
las representaciones y han ubicado en el centro el lugar para sus ejercicios de poder
y control. Con ello nos adentramos en el surgimiento de la soberania moderna, en el
papel del derecho y en los procesos de codificacion de la resistencia civil como positi-
vidad juridica, como derecho de resistencia en el marco de la representacion.

El capitulo tres abordara ampliamente el tema de la resistencia contra la tirania en el
transito del absolutismo europeo a la modernidad, pasando a la nocién del derecho de
resistencia civil, fraguado en el debate entre el contractualismo hobbesiano y la vision
liberal de John Locke. Desde alli se indaga por las implicaciones que estas tensiones
tuvieron en la construccion de las democracias modernas que, finalmente, fueron tu-
teladas por los imperativos categdricos kantianos, el primero de los cuales, es el del
imperio trascendente de la ley.

La discusion planteada por John Rawls en torno a la posibilidad de introducir, con
moderacion, el reconocimiento del derecho de desobediencia civil en el constitucio-
nalismo de hoy, y su contraste con la realidad de gran parte de las constituciones oc-
cidentales que lo penalizan, es el paso para tratar en el capitulo cuatro, la forma cémo
se construyeron los conceptos y las formas practicas de la desobediencia.
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La riqueza practica y conceptual de Henry David Thoreau, y la manera codmo la apropia
y expande el Conde Tolstoi, desde su anarquismo pacifista de corte moral y religioso en
Rusia, se abordan en los capitulos cinco y seis. Todos estos conceptos permiten com-
prender los hitos fundamentales que se van a constituir en herencia, adoptada mas
adelante por el concepto integral de las resistencias sociales noviolentas, que aqui se
defienden.
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“Cada hombre lleva en la mente una ciudad hecha solo
de diferencias, una ciudad sin figuras y sin forma, y las
ciudades particulares la rellenan”

1. Calvino
Las ciudades invisibles
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bordaré a continuacion los conceptos que han codificado las practicas y los dis-

cursos del poder, su relacion con la potencia del ser humano, con las distintas

formas de soberania en las cuales se intenta representar el poder y las relacio-
nes entre éste y el derecho de resistencia que de alli surgen.

Racionalidad de los poderes de centro.

Si se hace un deslinde con la mirada de la guerra y de su ldgica bipolar, apuntan a
definir los contornos y la densidad de relaciones sociales, edificadas sobre la riqueza
de la diversidad y la potencia de la multiplicidad minoritaria. Esa pluralidad de fuerzas
diferenciales, que contienen las resistencias sociales, son, por lo general, incorporeas y
difusas; se hacen tangibles por su capacidad de producir acontecimientos por donde
irrumpe su singularidad, y desgarran el poder establecido.

Estas relaciones se configuran como paradojas donde en la superficie se avizora la
impotencia manifiesta de multitud de manos desnudas que retan a soberbios y opu-
lentos poderes armados, aunque en el espesor del entramado social y por vias poco re-
conocidas, son ellas las que van despejando las posibilidades para que la vida persista,
en procesos complejos de reconstitucion del poder.

La racionalidad de los poderes de centro esta delimitada por la construccion de una
topologia que define érdenes establecidos, a partir de territorios cuya referencia es un
centro unitario y totalizador; es desde alli que se generan las redistribuciones despoti-
cas del territorio y de los cuerpos en el espacio del poder=s,

En los origenes de la modernidad, Hobbes y Descartes buscan las claves del orden so-
cial en los principios del racionalismo. Desde una razon pragmatica, Hobbes instaura
el mito de la sociedad de naturaleza, segun el cual alli se desarrollan unas condiciones
gue igualan a los hombres por su capacidad de dar muerte a los otros; una sociedad
en la que la competencia por la vida coloca a unos contra otros, en donde la constante
es el peligro de muerte; en fin, el prototipo de esta sociedad de naturaleza, seria el de
un estado de guerra civil permanente.

La guerra de todos contra todos seria, en este sentido, una ley natural por cuanto en
la busqueda de su conservacion, el hombre aprende a desconfiar de los demas y a
competir contra los otros en defensa de su vida. Ahora bien, Hobbes no habla de que
lo caracteristico de esa guerra civil sea el que se den batallas a cada momento, se trata
mas bien de un estado de animo, de una “disposicion” permanente a librar combates
para preservar la vida.

s3  Para profundizar en esta topologia del déspota, véase “Despotismo, nomadismo y revolucién en Hobbes, Spinoza y
Rousseau” (Garavito, 1999: 25-26).
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“Pues asi como la naturaleza del mal tiempo atmosférico no estd en uno o
dos aguaceros, sino en la tendencia a que estos continden durante varios
dias, asi también la naturaleza de la guerra no estd en una batalla que de
hecho tiene lugar, sino en la disposicion a batallar” (Hobbes, 1989: parrafo 7).

El autor no demuestra que ésta sea una situacion histérica dada, no aporta ninguna
prueba factica de que tal estado de naturaleza se presente como una realidad verifi-
cable en algun confin de las sociedades. Simplemente crea un artificio tedrico para
describir un prototipo representativo de una sociedad prefigurada por las necesidades
mas elementales, en donde no hay reglas, ni arte, ni gobierno organizado, (o sea, en
donde en sentido estricto, no hay sociedad) que sirve de premisa para argumentar la
inevitabilidad de un pacto entre los hombres que permita proporcionar seguridad y
estabilidad a cambio de sometimiento®-.

La guerra larvada que describe, es un estado de inseguridad e inestabilidad incesante
que produce zozobra y en el que la tendencia es a hacer enemigos por doquier. Nin-
gun ser humano puede esperar una vida promisoria de un ambiente como éste; por
el contrario, la pasion mas persistente sera el miedo a perder la vida o las pertenencias
(Hobbes, 1989: 62).

Este estado de absoluta inseguridad es, a la vez, el reino de la total libertad, pero de
una libertad miserable. Estas sociedades estaran en guerra perpetua entre los que ro-
ban y los robados, entre los soldados y ciudadanos de un pais frente a los soldados y
ciudadanos enemigos, o, simplemente en una guerra molecular, en la que cualquiera
puede ser tu enemigo o tu matador.

El miedo sera asi un agenciamiento sobre el cual se acaballan las pasiones tristes, frias,
de muerte, produciendo modos de ser que fracturan la confianza sobre la que puede
construirse una sociabilidad saludable y que se imbrica con las dificultades extraordi-
narias para reconocer al otro. No se puede ensayar modos diversos de vivir la diferencia
y el antagonismo, por cuanto se presupone la igualdad de las fuerzas, la minimizacion
de lo diverso, permitiendo que éste emerja s6lo como enemistad y confrontacion. La
guerra social permanente seria un efecto de la indiferenciacién o de la debilidad con
gue se percibe lo diverso. En otras palabras: “El caracter aleatorio en la relacion de fuer-
zas primitiva crea el estado de guerra” (Foucault, 2002: 89).

La concepcion hobbesiana asigna a esta disposicion o voluntad de guerra y a este
miedo, y a sus representaciones, una capacidad productiva descomunal: engendrar el
Leviatan, la soberania, el Estado; y desde alli, la politica y el Estado modernos, cargaran
con la huella de la guerra a perpetuidad, ésta se reflejara en los modos de administrar,
de establecer el orden, y aun de concebir la paz.

s« |ldeas expuestas por Hobbes en el capitulo 13 de su obra mas conocida, “El Leviatan”: «De la condicién natural de
la humanidad, en lo concerniente a su felicidad y su miseria». Alli se afirma, por ejemplo: “Donde no hay un Poder
comun, no hay Ley: donde no hay Ley, no hay Injusticia” (Hobbes, 1989: 90).
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Movidos por los miedos y por la amenaza latente, materializada en la capacidad del
otro de ejercer la violencia en su contra, los hombres de esa sociedad sin Estado, se
disponen a transferir a un ente soberano todo el poder de decision, de organizacion, de
gestion de los asuntos de todos y de cada uno. Se da vida, por acuerdo mutuo, al me-
canismo de la delegacion en donde el soberano representa el poder de los individuos
y éstos se deben sentir integrados en él; esta especie de persona artificial y monstruosa
(Leviatan) sera la Unica garantia de sus derechos.

Hobbes lo subraya al describir la institucion de la Republica: “La soberania asi cons-
tituida asume la personalidad de todos” (ibid: 88). La formula de esta soberania, en
cabeza de un hombre (monarquia), o de una Asamblea, esta cifrada en la voluntad de
los individuos de buscar una figura unitaria que los represente y les otorgue seguridad,
es la fuente de la legitimidad del Estado, o sea, éste es producto de un pacto, de un
contrato voluntario, no importa si tal pacto fue promovido por el terror, por la amena-
za de muerte, o por la sin salida de quien esta colocado ante la alternativa férrea de
preferir la vida a cambio de la subordinacion a la soberania estatal. El enunciado de
Hobbes es claro.

"Autorizo y concedo el derecho a gobernarme a mi mismo, dando esa auto-
ridad a este hombre o a esta asamblea de hombres, con la condicion de que
tu también le concedas tu propio derecho de igual manera, y les des esa au-
toridad en todas sus acciones” (Hobbes, 1989: 144).

Lo Unico que debe estar presente para constituir la soberania, es la voluntad de los
de abajo, sean éstos los pusilanimes que calculan que agregar su voluntad al pacto
los protege de la aniquilacion, o, los que habiendo sido conquistados optan por vivir
aceptando la nueva soberania, o los que se deciden mansamente por aceptar tal de-
legacion con la esperanza de un vivir mas tranquilo y préospero. No es sencillamente la
voluntad del poderoso, del conquistador, del duefo y sefor de las armas; es la voluntad
del subordinado la que cuenta para conformar la soberania legitima.

Asi, paraddjicamente, la guerra abierta con combatientes armados, o la guerra a per-
petuidad de todos contra todos, que es la base del miedo promotor del pacto hobbe-
siano, se diluye como fuente constituyente originaria del Estado para emerger como
un contrato social de libres voluntades. Esta parte Hobbes la llama “soberania por ins-
titucion”. Tal contrato ademas es universal y obligatorio para todos los miembros de la
sociedad, por tanto no cabe excusa para eximirse de él:

“(..) como el derecho de representar la persona de todos es dado a quien los
hombres hacen su soberano, mediante un pacto establecido entre ellos mis-
mos, y no entre el soberano y algunos de ellos, no puede haber quebranta-
miento de convenio por parte del soberano; y, en consecuencia, ninguno de
sus subditos puede librarse de estar sujeto a él, alegando algun infringimien-
to de contrato por su parte” (Hobbes, 1989: 147).
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También, por supuesto, de la derrota de un soberano en una guerra contra otro Estado,
puede resurgir la soberania cuando los ciudadanos del bando vencido en una guerra
efectiva, acepten de manera sumisa, por el miedo o la impotencia, ser representados
por los conquistadores. A esta clase de soberania Hobbes lo denomina: “de adquisi-
cion” y lo considera igualmente legitimoSs. Lo importante es que se cumpla la serie
“miedo, voluntad, soberania”, serie que va a ser valida para la soberania de institucion,
la de adquisicion, o para cualquier forma en que se replique en la sociedad el poder
soberano, como la soberania patriarcal en la familia o matriarcal sobre los ninos®s.

A pesar de este esfuerzo por hacer desaparecer la guerra como rasgo, siempre presente
en la constitucion de la soberania, y su efecto sobre las relaciones sociales y sobre el
derecho, la pretension de la fundacion voluntaria de la representacion estatal no deja
de ser un artilugio de la reputada filosofia politica hobbesiana que trata de oscurecer
la trama de violencia que subyace a los sistemas de poder y al edificio juridico-institu-
cional de la modernidad. Esta es la matriz bélica de la soberania.

En principio, el sometimiento del ser humano al derecho soberano fue un someti-
miento por la fuerza (la fuerza del derecho, que es la de la violencia del poderoso). En
cualquier circunstancia, la violencia interviene en la fundacion o conservacion de las
relaciones sociales de derecho. Si es como fundacion, sera el resultado de la legitima-
cion de la victoria. Si es como conservacion, se tratara de la violencia ejecutiva desti-
nada a mantener el orden establecido, y en este caso tendrd un alto componente de
violencia simbdlica. En su investigacion sobre la violencia, Walter Benjamin, tedrico de
la “Escuela de Frankfurt’, advierte que:

“(..) fundacion de derecho equivale a fundacion de poder y es, por ende, un
acto de manifestacion inmediata de la violencia. Justicia es el principio de
toda fundacion divina de fines, poder, el principio de toda fundacion mitica
de derecho (..)" (Benjamin, 199]).

Es en esta violencia, que se funda la soberania moderna, donde se materializa la renun-
cia de los individuos al derecho a gobernarse, para trasladar la autonomia al soberano
constituido. Alli se genera el punto de bifurcacion que alumbra el derecho, en la forma
de contrato, como derechos del poder estatal. Pero dicha relacion contractual no surge
como una ley natural, tal como lo quiso mostrar Hobbes, que se haria extensiva ademas
hacia el conjunto de las relaciones humanas. No, el contrato social hobbesiano, es una

ss  Alolargo de la segunda parte de “Leviatan”, que se titula “De la Republica” (capitulos XVII al XX), Hobbes argumen-
ta sobre la legitimidad del soberano, independientemente, del origen de la voluntad accedida por los subditos. El
poder del soberano no puede transferirse a otro sin su consentimiento; no puede enajenarlo; no puede ser acusado
de injuria por ninguno de sus subditos; él es el solo legislador y juez supremo de las controversias, y él es quien
decide cuando es la ocasion de hacer la guerra y de hacer la paz (Hobbes, 1989: 166).

s6  Véase el capitulo XX de “Leviatan”. “Del dominio patriarcal y del despédtico”, o los titulos Il y IX de la obra del mismo
autor: “Tratado sobre el ciudadano”. (1999). También el articulo. “Hobbes: el Estado por adquisicién o los limites
del poder soberano” (Salas, 2005). Foucault, comenta al respecto: “ y durante anos (..) el nifo va a obedecer a sus
padres, a su madre, va a hacer exactamente lo que ésta le indique, porque de ella y solo de ella depende su vida.
En consecuencia la madre va a ejercer su soberania sobre él” (Foucault, 2002: 92-93).
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relacion despotica obligada por la asimetria de fuerzas, que lleva al débil o al derrotado
a capitular presa del panico, aceptando un pacto de servidumbre, mediado por una
supuesta voluntariedad5” que, en realidad, es un hecho contundente de dominacion.

El contrato social segun lo planteado por Hobbes, es un intento de racionalizar y na-
turalizar al Estado, construyendo pautas universales guiadas por pactos razonables y
codificables juridicamente, que se van erigiendo como capas que cubren los procesos
de dominacion. El contrato es la racionalizacion de la dominacion®ss,

En pleno Renacimiento, y antes que Hobbes, Maquiavelo habia sehalado que:

“La primera condicion de un gobernante es conocer y comprender a los hom-
bres, esto es, saber que estos son Mmalos por naturaleza. Esta depravacion no
puede curarla la ley, sino la fuerza. El mejor fundamento del Estado es que
posea buenas leyes y buenas armas. (Maquiavelo, 1997, 89).

A esto agregaba que no puede haber buenas leyes donde no hay buenos ejércitos y
gue cuando éstos existan es mas que conveniente contar con buenas leyes. Sin embar-
go, fue el pensador florentino el primero en hablar del “arte del Estado”, y este arte lo
equipara al de tomar, conservar e incrementar el poder, no ya como un despliegue de
las capacidades individuales de los nobles, sino como una cuestidn de la vida publica
y politica, una vida en la cual se seculariza incluso el factor suerte o “fortuna”, como él
lo denomina.

Maquiavelo toma distancia de consideraciones de orden moral o religioso para centrar
su atencion en la obtencion del objetivo politico y en el concomitante despliegue del
arte de la guerra, abstraidos ambos de los efectos de justicia, lealtad o crueldad que
impliquen®®. La politica es el fin, un fin en si mismo, cuyo sujeto es el principe o gober-
nante; los medios son las leyes y las armas que deben ser usadas a discrecion con el fin
de mantener el orden del Estado; esto es, que la razén que rige la politica es la “razéon
de Estado”.

s7  Garavito resume de la siguiente manera el eufemismo de la voluntad: “Para Hobbes, los pactos nacidos del temor
o de la incapacidad son igualmente validos y voluntarios porque el temor no reduce -segun dice- la voluntad que
admite el pacto. Es una explicacion de la servidumbre voluntaria desde la perspectiva del poder politico, es decir,
es servidumbre voluntaria solo en la medida en que el peligro de aislamiento y muerte obliga a contratar” (Garavito,
2001, 31).

ss  “Un Estado ha sido instituido cuando una multitud de hombres convienen y pactan que a un cierto hombre o
asamblea de hombres se le otorgard, por mayoria el derecho de representar a la persona de todos. Cada uno de
ellos (..) debe autorizar todas las acciones y juicios de ese hombre o asamblea de hombres, lo mismo que si fueran
suyos propios, al objeto de vivir apaciblemente entre si y ser protegidos contra otros hombres.” (Hobbes, Leviatan:
143).

sa  Consejos al principe:"Hay dos modos de defenderse: por la ley que es propia de los hombres y por la fuerza que es
de las bestias. Cuando las leyes no alcanzan hay que usar la fuerza; (..) el principe no debe atarse a sus promesas si
estas le traen perjuicios. Hay que representar el papel disimulando y fingiendo porque los hombres son débiles y
cuando uno se propone enganar siempre encuentra a los tontos que le crean. Debe el principe tratar que lo tengan
por piadoso, clemente, fiel a sus tratos y amante de la justicia pero al mismo tiempo actuar de modo contrario
cuando le convenga”. (Maquiavelo, 1997: 90-91).
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De esta manera, Maquiavelo postula una idea de fundacion de la autoridad sobre un
poder propio, inmanente a las fuerzas politicas en juego y no derivada de poderes
trascendentes o divinos, y la muestra en toda la crudeza humana de la lucha por el
poder del Estado. Esta seria la base para toda su propuesta republicana que quedaria
consignada en su obra madura, en la que somete a critica al poder soberano que pre-
tenda basarse solamente en la fuerza, pues el poder tendria dos caras: el unitario del
gobernante y el poder de los que obedecen.

El poder soberano esta contenido en una relacion que involucra la capacidad de los
subordinados de relevarse de la obediencia y ofrecer resistencia; entonces no es au-
tonomo por cuanto requiere de la participacion de los de abajo; si éstos se deciden
a vaciar la relaciéon del contenido de aceptacion de la servidumbre, simplemente la
soberania entra en crisis.

Por ello requiere desarrollar un arte para la negociacion permanente con los goberna-
dos, de tal manera que se reproduzca la obediencia y el consentimiento, y que no sea
el miedo el unico vinculo, sino la admiracion, el reconocimiento de que el estamento
gobernante esta en capacidad de dirigir el territorio, y ambos vayan modulando las
formas de gobierno y sacandolas de la rigidez de un simple gobierno de facto hacia
formas de poder mas flexibles y consistentes. En este punto Maquiavelo relativiza la
naturaleza unilateral de la soberania, dando pautas para lo que podria [lamarse un
gobierno republicano.

Esta bilateralidad de la soberania moderna va a ser refinada y a expresarse como el
fortalecimiento de la soberania de la fuerza, que se soporta en el miedo a la muerte
en los subditos, al lado de la capacidad del soberano para mantener las expectativas
de la organizacion de la vida. En ese arte de gobernar estaria la nueva “temporalidad
constitutiva” de la moderna soberania a la que hace alusién “El Principe”. Esta es en
esencia la construccion de un nuevo tipo de racionalidad del gobierno en general, que
va dirigido a reforzar la soberania del Estado por medio de ciertas practicas que res-
pondan a las preguntas que se derivan del método de un buen gobierno que puede
ser aceptado por los gobernados, y ya no sélo por los intereses de dominio del principe,
y de la garantia de su preeminencia en un territorio.

Es decir, en esto se expresa la ciencia del buen gobierno del Estado que es compe-
tencia de la politica y que produce la circularidad propia del ejercicio de la soberania
moderna: las leyes representan el bien comun, de ahi la obligacion politica y moral de
la obediencia a las leyes; el papel del soberano, es asegurar el bien comun, por tanto
debe asegurar la obediencia. En ultimas, como pensaba Maquiavelo, la garantia del
bien comun estaba en la conservacidon del poder por el principe (soberano). Pero eso
requiere de algo mas que leyes y que fuerza (en las que sigue radicando el fin de la
soberania), exige unas normas de buen gobierno condensadas en tacticas, en modos
de hacer y conducir:
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“(..) utilizar mas bien tacticas que leyes, en ultimo término utilizar las mismas
leyes como tdcticas. Actuar de tal modo y a través de un cierto numero de
medios para que éste o aquel fin pueda ser alcanzado” (Maqguiavelo, 1997: 93).

Es un llamado a generar estrategias de accion, a definir meticulosamente lo que el
poder hace o debe hacer para sostenerse, a dar pautas de ejercicio concreto del poder
gue permitan demostrar la potencia de este poder en manos de los seres humanos,
que definen racionalmente los procedimientos y no los dejan en manos de la diosa
fortuna, del destino o de cualquier fuerza no secularizada.

Es el surgimiento del poder como fuerza de gobierno, como fuerza estratégica, desple-
gada, tratando de intervenir en los territorios del orden cotidiano. No se limita, como
en Hobbes, a ubicar el lugar central del poder y su naturaleza soberana. En ese sentido,
Maquiavelo es revolucionario, brindando elementos para asentar el impetu republica-
no en la capacidad de responder a las demandas de los subordinados, en la movilidad
gubernamental para ofrecer multiples salidas a los problemas del hacer politico, enfa-
tizando su condicion constituyente y maovil. Hobbes, en cambio esencializaria el poder,
lo colocaria en el marco de leyes naturales de obediencia a un soberano que encarna-
ba la trascendencia humana:; el Estado como el dios humanizado.

Las distintas concepciones del poder mostraron la multiplicidad de la génesis moderna,
y habrian de expresarse en choques y revoluciones del tipo guerras civiles o religiosas
que se extendieron por todo el siglo XVII®. Fueron nociones y practicas muy diversas
de cdmo podia implementarse la modernidad, que se saldaron con la hegemonia del
orden estatal trascendente, obrando como forma de contencion de las nuevas fuerzas
sociales, econdmicas y culturales puestas en accion.

Sobrevendria entonces, el universo de las contra-reformas: la religiosa, que impuso el
poder de la inquisicion y que se efectud también como una contra-reforma para liqui-
dar el poder naciente de las mujeres (adoptando la forma de la caceria de brujas); o la
contra-reforma econdmica ubicada como un cierto retorno al cierre feudal; o como la
cultural, con su vuelta al barroquismo. Entonces, la paz abandona el cauce humanista
marcado por Erasmo de Roterdam y se instala como procesos de alianzas y consoli-
dacion de los Estados nacionales. Mientras tanto, para la poblacion, la paz se convierte
s6lo en un corolario del desgaste de la lucha incesante y una condicién para retornar
al pacto hobbesiano de sobrevivencia. Y con estas ideas, Europa se lanzo a la conquista
exterior, a imponer este punto de vista, ahora como racismo, esclavismo y colonialismo,
en la conquista de América y Africa.

60 Se hace referencia aqui a acontecimientos como la Guerra Civil inglesa (1642-1645) que condujo al derrocamiento
del rey Carlos | por las fuerzas parlamentarias puritanas de Cromwell y que se conoce también como la “revolucién
inglesa”. También se habla de la guerra de los treinta anos en el centro de Europa (1618-1648), particularmente en
Alemania, corazoén territorial del continente, que se va a sellar con la paz de Westfalia (1648), considerada el origen
del sistema internacional de los modernos Estados-nacion occidentales.
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El timon conceptual de esta forma que va adoptar la modernidad hegemodnica, tie-
ne que ver con el establecimiento de una red de mediaciones que fijaban 6rdenes
pre-constituidos capaces de inscribir el despliegue de la vitalidad, por donde circulaba
la emergencia de lo nuevo, en la alborada de la sociedad moderna. El racionalismo
cartesiano se encarga de situar a la razén en el papel de mediador universal: solo me-
diante el pensamiento pueden reconocerse a la naturaleza y a la experiencia como
fendmenos; el conocimiento se adscribe a una matriz de produccion definida por un
orden que obedecia leyes de causalidad y progresion; la ética misma no podia ser
abordada sino mediante esta clase de esquema.

Al final, va a aparecer un mundo gobernado por la imposicion de reglas y érdenes
trascendentes, pre-constituidos, duales, que debian conducir a la formalizacion de los
procesos del poder; a la instrumentalizacion de la ciencia, a la estructuracion de la
produccion material alrededor de la teleologia de la ganancia, o a la pacificacion de
los conflictos sociales.

De la potencia humana y la afirmacion de libertad

En polémica con estas posiciones, irrumpe el pensamiento de la potencia humana de
Baruj Spinoza®' quien propugnaba por una relacion directa-- sin mediaciones-- con el
mundo espiritual y natural y abogaba por el fluir de la capacidad humana, a la manera
de una fisica social, opuesta a los fundamentos absolutos en los cuales se cimientan el
ser individual y el contrato social. En esta vision, los poderes constituidos procuraran so-
meter la molecularidad de las fuerzas sociales que configuran el campo de relaciones
entre los seres humanos, asi como su capacidad de generar movimientos inesperados
o de tomar el camino del éxodo, de la fuga de las soberanias.

Esa vocacion ndmada de las fuerzas sociales, ese impulso de evitar ser territorializadas,
era exaltada por Spinoza en su filosofia de la vida y de la libertad. Para él la relacion
cartesiana causa-efecto, su secuencialidad, en la que la causa es necesariamente previa
y exterior al efecto, es el camino de la negacion de la libertad; esto porque la libertad
solo ocurre como despliegue de potencias inmanentes, y no podra ser engendrada por
aquellas que estan determinadas por causas exteriores, mucho menos las provenientes
de la soberania.

“Es el quien osa hacer lo que muchos tuvieron ganas de hacer, a saber, liberar
completamente la causa inmanente de toda subordinacion a otros procesos
de causalidad: no hay mds que una causa, ella es inmanente. Y esto tiene

61 Baruj Spinoza (1632-1677) fue el filésofo holandés de la potencia y de la afirmacidén de la vida. Fue contemporaneo
de Descartes y de Leibniz, con quienes se puede decir que conforman la triada de los grandes sustentadores de la
filosofia racionalista en los albores de la modernidad. Sus dos obras mas influyentes son: el “Tratado teoldgico-po-
Iitico” editado por primera vez en 1670 y la “Etica demostrada segtn el orden geométrico”, concluida en 1675,
pero publicada solo después de su muerte.
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una influencia sobre la prdctica (...) Es una revolucion conceptual extraordi-
naria” (Deleuze, 2008: 28).

De ahi deduce Spinoza una teoria del contrato muy alejada de la planteada por Hobbes,
y mas tarde, por Rousseau. El contrato por si mismo, como causa externa, no puede pro-
ducir libertad, en cambio desata formas despdticas donde el pueblo resulta luchando
por su propia esclavitud. Esto para Spinoza es de una irracionalidad mayuscula.

Los hombres pueden asociarse libremente, por la sola necesidad de afirmar su ser, y
no determinados por el miedo del vencido o el silencio del que acepta la sumision. Es
decir, la busqueda del bien comun- que conduce a la cooperacion y la asociacion- no
puede derivarse de un acto de delegacidon, que legitima la cesion voluntaria de la po-
tencia de la multitud a un soberano que la enajena.

El paso de la individualidad a la comunidad seria, en términos de Spinoza, un proceso
constitutivo fundado en la imaginacion y la creatividad, que no implica necesariamen-
te estar codificado en la l6égica de transferencia de potencia o cesion de derechos. El
Estado, en esta acepcion, no podria ser un ente ficticio que se impone sobre la socie-
dad reclamando que ostenta el pleno poder de obligar a todos por la fuerza y que
tiene el pleno derecho sobre todos.

La comunidad politica no podria estar edificada sobre la obediencia producida por la
conquista o la pasividad; para Spinoza la asociacion voluntaria no es resentimiento o
resignacion; se configura como extension del poder de afirmar y no de someter; sobre
la alegria de la plenitud y la fuerza de la doble afirmacién y no sobre la negatividad
radical. Y a ese estado lo denomina “estado de razén”, que evita que la potencia indi-
vidual sea destruida, como puede darse en el estado de naturaleza, por el predominio
de fuerzas fisicas superiores.

El cuerpo politico tampoco puede emerger simplemente de un estado civil engendra-
do por el contrato, si éste se constituye solo para refugiarse de los peligros del estado
de naturaleza, y si, a él se llega empujado por el temor de retornar tal estado. Asi, el
estado de razdn, que cimenta su concepcion de la democracia, deberia ser concebido
como la paradoja del poder absoluto de la multitud:

“(..)la union de todos los hombres que tiene pleno derecho a todo lo que estd
en su poder... Nadie, de hecho podrd nunca transferir a otros su poder, ni por
consiguiente, su propio derecho, hasta el punto de dejar de ser hombre, y mu-
cho menos se le concederd jamds un poder tan absoluto que pueda hacer lo
que le venga en gana” (Spinoza, 1999: 215).

Spinoza presenta una dimension de la politica, y de la composicion del poder social,
que no fue la que acogid la modernidad occidental. La deriva spinoziana senala que
no es el poder absoluto del soberano estatal el que deberia definir la asociacion de los
seres humanos, sino la organizaciéon de la potencia de los miembros de la comunidad,
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lo colectivo, lo publico real, lo comun, lo que estaria constituido permanentemente por
las fuerzas de resistencia activa, inherentes a la vida.

Desde esta mirada, ;qué es la potenciay cual es su relacion con el poder? Toda la teoria
de Spinoza desarrolla la relacion y oposicion entre Potencia y poder, entendido este
ultimo como poder que tiende a ser trascendente y centralizado. En el pensamiento
de la potencia, toda fuerza acarrea un poder de los cuerpos de afectar y ser afectados,
poder que le corresponde y del que es inseparable. Ese poder de ser afectados se cum-
ple siempre y necesariamente; es acto.

De lo que se trata es de gobernar las pasiones, de encauzar los afectos; en esto consiste
el acto ético, que es, a su vez, un acto de autonomia y liberacién que no puede depen-
der de un gobierno exterior, mucho menos de un contrato. Dejarse dominar por las
pasiones sélo conduce a la servidumbre, lleva a impedir la unidad humana y a obstruir
la construccion de comunidad.

"Ala impotencia humana para gobernar y reprimir los afectos la llamo servi-
dumbre; porque el hombre sometido a los afectos, no depende de si, sino de
la fortuna, bajo cuya potestad se encuentra de tal manera que a menudo
esta compelido, aun viendo lo que es mejor, a hacer, sin embargo, lo que es
peor” (Spinoza, 2002: 172, 196, 197).

La l6égica de Spinoza constituye una teoria compleja acerca del origen del poder, des-
mitificandolo mediante la critica a los lugares externos en los que ha sido cifrado y
territorializado por las teorias trascendentalistas (el contrato, el Estado, la Ley). No, el
poder radica en la potencia que produce la relacidon entre los cuerpos (y las mentes y
espiritus que también los configuran); por tanto el poder esta en cada uno y se des-
pliega a la par con la realizacion de nuestra potencia de afectacion, de relacion, de
combinacién de fuerzas, alli se origina el lazo social.

Incrementar la potencia, o sufrir una disminucién de ella, dependera de la manera
codmo se intercambien y se compongan esas afecciones, concebidas como relaciones
vitales, mutantes, que se manifiestan como efectos de poder, fluyendo mediante las
pasiones humanas. Si las pasiones que se recomponen son alegres y activas, se afirma-
ra y crecera la potencia de ser; si son tristes, la potencia disminuira y sobrevendra el
desencuentro y el riesgo de la servidumbre® Es el arte de la composicion de las fuer-
zas y ello tiene un profundo significado politico y de convergencia critica. Por eso en las
propuestas contemporaneas de emancipacion adquieren relevancia politicas como la
del amor, quizas la potencia alegre y activa de mayor impacto micropolitico.

62 “Cuando un cuerpo se encuentra con otro cuerpo distinto, o una idea con otra idea distinta, sucede o bien que
las dos relaciones se componen formando un todo mas poderoso, o bien que una de ellas descompone la otra y
destruye la cohesidn entre sus partes” (Deleuze, “Spinoza filosofia practica”).
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Las pasiones tristes o pasivas tienden a relacionarse con causas exteriores que intentan
subordinar al sujeto, tal el caso de la guerra, de la envidia, del miedo suscitado por el
poder central. En cambio, las pasiones gozosas son formas activas del deseo y tienen
un caracter afirmativo del ser, dependen de emergencias creativas que se generan en
la interioridad de los sujetos, y en las relaciones que establecen entre ellos. Por tanto,
perfilan una dimensidon ontoldgica de constitucion de subjetividades que integran ra-
zon e imaginacion en una tendencia del sujeto hacia la afirmacion del ser. Asi se pone
en evidencia una capacidad deseante en busqueda de la diferencia, en un esfuerzo
por existir, que se autodefine en su capacidad de resistir a los poderes que lo sujetan.

En la cartografia spinoziana, a toda potencia le corresponde un poder o una aptitud.
Toda potencia debe actualizarse, volverse acto, asi como todo poder debe constituirse
como capacidad que se efectua; es decir, el poder solo existe cuando se ejerce. De nada
serviria contar con una potencia magnifica si ésta no se despliega en algun momento
afectando las relaciones en los territorios concretos donde se ha forjado, procurando
incrementar la fuerza activa del campo de resistencia que la ha originado.

La potencia de actuar o fuerza de existir aumenta o disminuye segun la proporcion
de afecciones activas que contribuyen a cumplir ese poder cada instante. Es decir,
naturaleza y razén se relacionan para producir y hacer circular la potencia, pero esto
sera posible si no se contraria nuestra propia naturaleza, en el entendido que para
Spinoza “las cosas son cuerpos” y estos solo se expresan como acciones. Esa potencia,
es una capacidad relacional de proliferacion, de extension de su facultad generativa y
de afectacion, que origina mas y mas relaciones y encuentros en los que se manifiesta
el poder de la resistencia. La potencia de los resistentes habita en sus cuerpos como
producto de las relaciones que establecen con otros, del despliegue de sus afectos, de
la constitucion y reconstitucion de sus vinculos significativos; pero debe ser efectuada,
convertida en fuerza de auto-transformacion, en voluntad creativa de cambio.

Como la potencia esta sustentada por el movimiento y la singularidad, ella estara de-
terminada por el limite de la accion de los cuerpos, es decir, los cuerpos no tienen un
limite distinto que el de su potencia de actuar, de actualizar su fuerza, en relacién con
otros cuerpos®. Por tanto, los resistentes siempre estan ensayando ampliar esos limites.
La potencia es relacional y es accion sobre los afectos, o sea, sobre la capacidad de ser
afectado y la posibilidad de afectar otros cuerpos con nuestros actos, que es lo que
hace posible ser libres. En este sentido si se quisiera responder a la pregunta: ;cual es
su potencia?, habria que responder: “hasta donde pueda ir".

Esta indeterminacion, esta probabilidad que define la pura potencia, es lo que explica
la famosa sentencia de Spinoza: “nadie sabe lo que puede un cuerpo”. Tal es el origen
natural del poder, que, segun Spinoza, “se hace extensivo al derecho”.

63 “Un cuerpo en movimiento o en reposo ha debido ser determinado al movimiento o al reposo por otro cuerpo, que
también fue determinado al movimiento o al reposo por otro, y éste a su vez por otro, y asi hasta el infinito (Lema
I11)” (Spinoza, 2002: 63).
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Como el ser humano es un campo de fuerzas, existe siempre la posibilidad de que un
individuo o un grupo de personas materialicen y ejerzan su poder constituyente o ca-
pacidad de constituirse en poder, y hacer efectiva asi su potencia. Spinoza se atiene a
una fisica de asociacion en la que seria extrano insertar un contrato social trascendente
y pleno de regulaciones externas.

Para Hobbes, en cambio, la mecanica social superpone al movimiento de la sociedad
un contrato obligatorio y absoluto. El uno (Spinoza) lleva a la libertad y al perpetuo
movimiento, el otro a la servidumbre voluntaria y la congelacion del mundo social.
Asi, el sujeto politico spinozista es difuso y movil, sélo puede ser capturado temporal y
parcialmente en instituciones, es una tendencia plural, una mera posibilidad. La racio-
nalidad con la que puede constituirse una voluntad de todos depende de los limites,
es fronteriza a la potencia de cada uno, y por ello requiere de la convivencia de las sin-
gularidades, donde se abre la potencia de la solidaridad, del encuentro.

La potencia es una fuerza que produce libertad y deviene respeto por el otro singular,
gue es el limite que define la potencia misma. So6lo entonces se crean espacios de
poder efectivo. El poder sélo puede ser entendido como derivado de la potencia del
ser, que se manifiesta como la libre actividad del cuerpo social, que Spinoza nombra
como multitud, o confluencia de potencias singulares. El cuerpo social también defi-
ne su potencia por su capacidad expansiva; lo que puede hacer ese cuerpo, es lo que
le da su fuerza para constituir su espacio y su tiempo; su potencia es la capacidad de
espacializar sus procesos de afirmacion y propagacion, o sea, su capacidad de existir a
partir de sus fuerzas y de su poder de agenciar nuevas relaciones.

Puede entonces imaginarse una forma distinta del vivir comunitario y de fundaciéon
de la democracia como una afirmacion de libertad colectiva relativa, solo en la media
en que se pueda afirmar la libertad singular de auto-regularse.® Es un espacio abierto,
un espacio “entre”, un intervalo que solo puede configurarse como campo de fuerzas
relacionadas. Esto hace contingente e inestable el poder de cualquier centro que se
constituya como unidad soberana de referencia.

La potencia es irrepresentable e indelegable, de manera absoluta, al soberano, quien
deberia propender por restituir el pacto comun sin lesionar el derecho natural que le
otorga a cada ciudadano su propia potencia. Y tal potencia es avivada sélo en el medio
mas proximo y natural de los individuos, la comunidad; de tal forma que es el des-
pliegue de la vida comunitaria en donde el ser humano aprende a convivir, a pactar, a
comprender los efectos del ejercicio del poder natural, que no es ya solo la puesta en
comun de la potencia que cada quien tiene y puede desplegar, sino de la constitucion
comunitaria de lo nuevo, de lo que emerge como acontecimiento.

6« “Para gozar de una vida dichosa y llena de tranquilidad los hombres han debido entenderse mutuamente y hacer
por ejercitar comunalmente ese derecho sobre todas las cosas que cada uno recibié de la naturaleza: han debido
renunciar a seguir la violencia de sus apetitos individuales y someterse a la voluntad y al poder de todos los hom-
bres reunidos” (Spinoza, 1999: 170).



CAPITULO 3

PODER, POTENCIA'YY DERECHO DE RESISTENCIA

El encuentro humano se convierte en un campo de potencia, un espacio de lo que es
posible realizar para aumentar y efectuar el poder de todos. Y como critica a la cons-
truccion de la soberania hobbesiana se levantan los ejercicios de libertad con los cua-
les se constituye la Asamblea democratica de ciudadanos. Esta solo funciona a partir
de la igualdad de derechos, que es igualdad de poderes y a la que se delega condicio-
nadamente, y de manera equitativa, la potencia comun.

“La sociedad en gue domina este derecho se [lama democracia la cual puede
definirse: Asamblea general que posee comunalmente su derecho soberano
sobre todo lo que cae en la esfera de su poder (...) en este Estado nadie trans-
fiere a otro su derecho natural, sino que lo cede a favor de la mayoria de la
sociedad entera de que es una parte. Por este medio todos viene a ser iguales
como antes en el estado natural” (Spinoza, 1999: 171,173)

De ahi emerge la virtud publica, la que establece la paz y para Spinoza, toda virtud
es potencia. No hay en esta definiciéon de la soberania democratica, determinismo ni
fatalismo, solo confianza en la fuerza productiva de la potencia colectiva que esta en
capacidad de que convivan y se transformen las singularidades en bien comun.

A la constelacion de singularidades humanas, Spinoza la denomina “multitud”, una
sociedad devenida de una pura potencialidad, dispuesta para los intercambios inten-
sivos, abierta a la construccion de lo nuevo, que es la efectuacion de su fuerza. Puede
interpretarse como una especie de sujeto colectivo cuyo dinamismo es altamente pro-
ductivo, que desarrolla capacidades constituyentes y que tiende a diluir todo poder
centralizado.

De esta manera se cuestionan las certidumlbres acerca del comportamiento social, las
fronteras rigidas de lo colectivo, los absolutos de la comunidad politica. Y por supuesto
se replantea el problema del contrato social como poder y voluntad de todos como
cesion temporal y condicionada y no como transferencia de poder al soberano en
nombre de una etérea “voluntad general”.

En ese sentido, Spinoza inaugura una nueva vision del sujeto y de las subjetividades
colectivas, dinamizadas por la vida real, por el mundo de los deseos, de los placeres y
de las libres decisiones mediadas por la ética. Asi emerge la ética no como una regu-
lacion externa sino como una intensidad capaz de correr los limites, de hacer valer lo
gue puede un cuerpo colectivo.

A esto es a lo que la filésofa feminista Rosi Braidotti denomina una “ética ndmada” que
se diferencia radicalmente de toda moralidad o imperativo trascendental que adopte
la forma de norma unitaria o regla universal, pero que implica la fijacion de los propios
limites de contenciéon y conduccion de la fuerza de sus propias afecciones.

“Reconocer esto implica la necesidad de contener al otro, de contener el su-
frimiento y la alegria de los otros en la expresion de la intensidad de nuestras
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corrientes afectivas. De esto puede emerger una contencion corporizada y en
conexion como una categoria moral por encima y en contra de las normas
jerarquicas de contencion implicadas por las formas kantianas de la moral
universal (..)Pues el cuerpo dicta a cada uno si ha alcanzado un umbral o un
limite y cuando lo ha hecho” (Braidotti, 2009: 219-220).

Para que esto pueda operar, es indispensable contar con una vision no esencialista ni
individualista del sujeto; concebirlo como un sujeto moévil, ndmada, en permanente
reconfiguracion, en dependencia de las formas en que procesa los afectos y en que se
reconoce como producto de la multiplicidad de subjetividades que lo atraviesan como
ente relacional y social que es.

En ese sentido, la teoria de la potenciay los afectos es de suma importancia para cons-
truir el concepto de resistencia. Podriamos decir que la resistencia es potencia, y poder
de ser afectados en la medida de crear un cuerpo social mas potente capaz de trans-
formar las pasiones pasivas- la tristeza, la ira, el resentimiento- en acciones gozosas
como el amor o la solidaridad. Si esto es asi la resistencia esta ligada al devenir-sujeto
gozoso, alegre y al despliegue de pasiones de afirmacion de la vida; la resistencia esta
ligada a la opcion de proveer un estado impetuoso que potencie la vida y transforme
la tristeza o afectacidn pasiva.

La potencia irrumpe asi como resistencia, como desarrollo y organizacion del derecho
de la multitud de singularidades humanas, que es, en otros términos, el derecho de
la diferencia de la cual estad hecha. Este es un mundo desdibujado, desvanecido, pero
pleno de facultades que se abren radicalmente a practicas de libertad. Esta posibilidad
puede efectuarse por medio de tentativas, de esfuerzos (lo que Spinoza llama conatus)
en donde van emergiendo las nuevas subjetividades, las nuevas maneras de existiry en
donde los cuerpos individuales y sociales van descubriendo sus limites, aprendiendo
gué es lo que esos cuerpos pueden, estructurando nuevos tiempos y nuevos espacios
para devenir.

Tal efectuacion no es una operacion transitiva que va desde las afecciones tristes hacia
los afectos activos, como en un proyecto, lineal, secuencial: es mas bien un aconte-
cimiento que se desata como novedad, como punto de quiebre ético y politico que
subsume los afectos pasivos en la medida en que se despliegan las fuerzas activas
de la vida. Muchas veces la resistencia estalla como un entusiasmo, como una fuerza
gue la gente no habia percibido, los resistentes comparten lo que antes no estaban
dispuestos a compartir, la alegria supera el cansancio, la solidaridad se vuelve fraterni-
dad, y en medio de las dificultades mas agudas, irrumpe el grito, el canto colectivoy la
revolucion deviene fiesta.

Esta clase de acontecimiento es todo un arte del resistir que se constituye con los
aprendizajes que se obtienen resistiendo; el conocimiento del resistir es quizas el afec-
to mas poderoso, pues hace posible la modulacion de las fuerzas, el reconocimiento de
las fronteras, la decantacion de las lecciones que quedan de cada tentativa. Asi los es-
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fuerzos (conatus) de sujetos y comunidades se acrecientan y dignifican gracias a cada
intento de establecer organizaciones sociales significativas en donde se va descubrien-
do la riqueza que hay en la aparicion de formas de organizacion y de encuentro de una
mayor complejidad, en tanto se van obteniendo cada vez mas claves para entender la
potencia propia y los riesgos de disminuirla si hay una mala composicion de fuerzas
con sistemas de cuerpos divergentes.

La pregunta que hay en torno a como contribuir, por ejemplo, a transformar la desterri-
torializacion que ahora encarnan los refugiados, desposeidos de ciudadania, que es un
nomadismo pleno de dolor y anuncio de la tragedia que ha invadido a la sociedad, y
de la cual ya pocos podemos sentirnos exentos, puede comenzar a ser abordada desde
el analizador que aporta esta vision de la potencia del resistir.

Esta situacion liminal es un pasaje donde el desplazado, el desterrado, el empobrecido,
esta desprovisto de los atributos que lo constituian como miembro de una comunidad
determinada y tampoco se han configurado en él los componentes de una nueva fuer-
za social comunitaria. Su potencia ha sido minada por los afectos tristes de la guerra
que lo despojaron de su fuerza originaria, de los anclajes vitales y sus puntos de refe-
rencia a la territorialidad construida colectivamente.

Deshecho violentamente el vinculo social y los afectos que les producia su relacion
con la tierra y con lo comunitario, arrojado a ciudades extranas en donde es captura-
do por subjetividades de individuacion del tipo “salvese quien pueda”, es muy dificil
imaginar como pueden devenir en fuerzas activas, dinamizadoras de pasiones alegres.
Pues bien, en eso radica la ciencia del resistir y para ello se requiere de ese afecto mas
poderoso del que habla Spinoza: el conocimiento acerca de la re-existencia.

El problema de la politica de representacion

He enfatizado que se resiste al poder centralizado que repudia la diferencia y estable-
ce dispositivos despoticos de ordenamiento. También habia planteado la naturaleza
opresiva de la concepcidn macropolitica dominante, asi como su énfasis en las formas
del poder representativo. Fueron Hobbes y Rousseau quienes, en Occidente, definieron
las claves de ese poder de la representacion, cifradas en el contrato social.

A pesar de los diferentes puntos de partida, estos dos pensadores de la modernidad,
hallan en la razon el fundamento de la libertad que les permite a los hombres optar
por el pacto que evite la destruccion de la sociedad y que lleve, por propia voluntad, a
gue hagan el transito entre el estado de naturaleza y el estado de civilidad.

Segun este punto de vista, sélo las colectividades que han establecido representacio-
nes racionales del mundo, pueden imaginarse un pacto originario que los aleje de la
barbarie. Tal proceso racional esta vinculado a la idea de un orden politico definido por
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la razén y a un discurso sobre el origen. Para Rousseau, la proposicion: “los hombres
nacen libres®®”, obligatoriamente deriva en la voluntad de suscribir el contrato.

Esta clase de libertad y de voluntad de contratar, es claramente divergente del abso-
lutismo, por cuanto éste solo repara en la derivacion de su poder de entes trascenden-
tes, es decir, que no estan en trance de discusién con ninguna fuerza terrenal. Pero, la
idea rousseauniana, también crea un abismo frente a los pueblos considerados por la
modernidad como salvajes; alli, donde prima la subordinacion a la naturaleza, el servi-
lismo o la esclavitud, habria que suponer que no se encontraria ninguna inclinacion a
la libertad y eso determinaria su incapacidad para salir del estado primitivo y, mucho
menos, acceder a un contrato fundante del estado civil®s.

Con esto se abrid el camino del mesianismo moderno del que habla Todorov, que se
expreso en primer lugar acerca de la mision que asume el ejército de Napoledn de
“salvar a los demas” para imponer la verdad racional de las nuevas formas de poder, en
el nivel europeo, pero que también estara presente en el espiritu de las guerras colo-
nialess®?.

El pacto de civilidad de Rousseau no se restringe al contrato social con el cual preten-
de desplazarse al poder absoluto; segun él, el orden social no proviene de la naturaleza
sino que esta fundado en convenciones; por tanto esta ligado a la construccion de un
lenguaje y de un entramado simbdlico donde se representan las ideas que podian dar
paso al consentimiento comun. Y tiene como cimiento el acuerdo para la constituciéon
del sujeto politico pueblo, que es el sujeto de la moderna soberania.

Antes que designar a un representante de la soberania, los hombres deben deliberar
acerca de qué es lo que los hace considerarse un pueblo, qué es lo que produce la co-
munidad social y despejar el terreno para la constitucion de la comunidad politica. En
ese proceso, el contrato de la sociedad supone el surgimiento de la “voluntad general”
gue implica que cada asociado tendra condiciones de igualdad para hacer parte del
todo comunitario en la medida en que se entregue a ella con todos sus derechos, en
plena libertad. Tal como se lee en el “Contrato Social”:

“Cada uno de nosotros pone en comun a su persona y todo su poder bajo la
suprema direccion de la voluntad general y al mismo tiempo recibimos cada

6s En “El Contrato Social’, publicado por primera vez en 1762, Rousseau afirma: “El hombre ha nacido libre y, sin
embargo, por todas partes se encuentra encadenado. Tal cual se cree el amo de los demas, cuando, en verdad, no
deja de ser tan esclavo como ellos”. (Rousseau, 2008, El contrato social, Libro primero, capitulo 1).

66 Escribe Rousseau: “Cuando veo multitudes de salvajes desnudos despreciar las voluptuosidades europeas y desa-
fiar el hambre, el fuego, el acero y la muerte para no conservar mas que su independencia, siento que no es a los
esclavos, a los serviles, a quienes corresponde razonar sobre la libertad” (Rousseau, 2008).

67  Todorov anota que los promotores de las guerras revolucionarias “piden que se exporte a todas partes la fraterni-
dad, por la fuerza de las armas si es preciso (..) Condorcet escribe que todos los pueblos deben “acercarse un dia al
estado de civilizacion al que han llegado los pueblos mas ilustrados, los mas libres y los mas liberados de prejuicios,
como los franceses y los angloamericanos .” (Todorov, 2012: 39,41).
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miembro como parte indivisible del todo” (Rousseau, 2008: Contrato social.
Libro 1, capitulo Vi)

El Contrato, es al mismo tiempo la fundacion de la unidad del sujeto publico que
Rousseau equipara con la nocion de la polis griega, convertido ahora en el Estado repu-
blicano. Tal Estado adquiere forma activa en la soberania, de cuya autoridad participan
los miembros de la Asamblea de asociados, el pueblo, con el nombre de ciudadanos.
El filésofo de la ilustracidon ve necesarias estas precisiones etimoldgicas para poner en
marcha el conjunto de su teoria de la soberania del pueblo, la necesidad de la demo-
cracia de los ciudadanos (Para Rousseau, preferiblemente directa) y el dispositivo poli-
tico de la “voluntad general™®,

Aungue lo que se conoce como la “llustracion”, es un conjunto diverso de ideas que
combatieron el absolutismo y no se encontrara en ella un pensamiento uniforme (he-
terogeneidad que se va a ver agudizada en medio de los avatares revolucionarios), en
el pensamiento de Rousseau sobre el Contrato Social, se van delineando las claves de
la macropolitica moderna.

Estas bases pueden resumirse asi: el sujeto de la soberania: el pueblo; el Estado como
ente derivado del ejercicio soberano; el ciudadano como coparticipe del ejercicio de
los derechos soberanos, y a la vez, subdito de la autoridad estatal. Ese conjunto de
relaciones daria como resultado la comunidad politica republicana cuyo fundamento
es la Constitucion, cimiento del edificio juridico legislativo y de la red institucional que
regulan la potencia de la sociedad y la normalizan.

La lucidez del planteamiento rousseauniano esta en alcanzar esos niveles de abstrac-
cion, que consiguen mistificar la potencia constitutiva de la sociedad moderna, y trans-
cribirla en los codigos de las constituciones y las leyes. Asi se intenta que el momento
constitucional, en el cual se convalida el pacto, se canalice y se delimite en el acto
representativo, y con ello todo lo que hay de telurico en la resistencia anti-absolutista.
Se da via libre a las distintas instancias de mediacién, de apropiacion de la energia
del proyecto revolucionario del humanismo, para desplegar la arquitectura juridica, la
técnica de la division de poderes, las ficciones l6gicas sobre los derechos y los deberes,
al mismo tiempo que se van organizando las tecnologias especializadas de dominio y
sumision.

En medio de la Revolucion Francesa se agitaron ideas mas radicales sobre la ciudada-
nia republicana que, manteniendo el linaje representativo, propugnaron por la mayor

6s  “Esta persona publica que asi se forma, por la unién de todos los demas, tomaba en otro tiempo el nombre de ciu-
dad y toma ahora el de republica o de cuerpo politico, que es llamado por sus miembros Estado, cuando es pasivo;
soberano, cuando es activo; poder, al compararlo a sus semejantes; respecto a los asociados, toman colectivamente
el nombre de pueblo, y se Ilaman en particular ciudadanos, en cuanto son participantes de la autoridad soberana,
y subditos, en cuanto sometidos a las leyes del Estado”. (Rousseau, El Contrato social. Libro 1. Capitulo 6).
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participacion popular posible. Es el caso del dirigente del ala izquierda® del Club de
los Jacobinos, Robespierre, quien abogaba por una especie de democracia radical,
fundada en una cultura republicana que buscaba la igualdad y se modulaba por la
razon. Se trataba de crear el nuevo sujeto de los valores democraticos, el ciudadano
comprometido con una ética de la libertad y una defensa practica permanente de lo
publico, representado en la patria.

Robespierre hace su apuesta por la participacion del pueblo, al que reconoce como “el
soberano”; en ninguna decision podia estar ausente el pueblo, sujeto constitutivo de la
politica, de la democracia y de la Nacion; la administracion publica tenia la obligacion
de aproximarse al soberano popular, el que ademas debia controlar directamente los
asuntos del gobierno.

La ciudadania estaba ligada al territorio; el solo hecho de ser nacido en suelo francés
le asignaba derechos de ciudadano a toda persona y esa cualidad era universal, sin
hacerla depender de sus posesiones o riquezas. Por eso se opuso al voto censitario que
mantenia los privilegios de castas:

“Todos los hombres nacidos y domiciliados en Francia son miembros de la
sociedad politica que se llama la nacion francesa, es decir, ciudadanos fran-
ceses (..) Los derechos unidos a este titulo no dependen ni de la fortuna que
cada uno de ellos posee, ni de la cantidad del impuesto a la que estd some-
tido, porque no es el impuesto lo que nos hace ciudadanos (...)". (Robespierre,
2005: 217).

La defensa del espacio politico que se constituyd alrededor de la “Declaracion de los
derechos del hombre y del ciudadano” aprobada en 1789 y ampliada en 1793, este fue
el gran programa politico de Robespierre™. Para ello habia que constituir un gobierno
capaz de garantizar los derechos de los ciudadanos, al tiempo que el control popular
sobre el gobierno debia impedir cualquier violacion proveniente de agentes estatales;
se trataba de construir la esfera de lo publico en torno a los intereses populares, di-
ferenciandolos claramente de los intereses privados. “El interés del pueblo es el bien
publico”, mientras que “el interés del hombre con poder es el bien privado”.

Su nocidén de la representacion se apegaba a la maxima presencia de la voluntad po-
pular y a la minima delegacion en mandatarios de los que desconfiaba profundamen-
te. Se referia asi a la actitud los diputados electos:

69  Esen este periodo que se generaliza el uso del término “izquierda” para referirse a los mas radicales de la Asamblea
nacional francesa, ubicados justamente en esta ala del recinto de las sesiones. Alli se ubicaba Robespierre. Este era
un sector de la coalicion de “la Montana” que se diferenciaba de los moderados componentes de la “Gironda”. La
lucha estuvo siempre en torno a la defensa integral y radical de la declaracion de los derechos del hombre de 1789
y de las formas de gobierno para reemplazar el Estado absolutista.

70 “La declaracion de los derechos es la constitucién de todos lo pueblos. Las demas leyes son mudables por su
naturaleza y estan subordinadas a ella (..) que el primer articulo sea la garantia formal de todos los derechos del
hombre. Que el segundo diga que toda ley que los lastima es tiranica y nula (..) Que sea la primera leccién que los
padres den a sus hijos” (Robespierre, 2005: 218).
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“Ved si ellos han hecho algo diferente que variar las formas del despotismo y
los matices de la aristocracia (...) Han proclamado fastosamente la soberania
del pueblo y lo han encadenado. Todos se han puesto de acuerdo en tratar al
pueblo como insensato e insumiso y a los funcionarios publicos como esen-
cialmente sabios y virtuosos” (Robespierre, 2005: 206-207).

Intuia la inminencia de la corrupcion gubernamental, la tendencia de los Estados a ser
cada vez mas auténomos frente a sus ciudadanos, con el desbordamiento de su poder;
desconfiaba de la separacion y el supuesto equilibrio de poderes y volvia, una y otra vez,
sobre la necesidad de fundar la soberania del pueblo, en su propia fuerza. Clamaba por
la maxima independencia de los individuos, las familias y las comunidades: “Dejad a
las comunas el poder de regular ellas mismas sus propios asuntos, en todo aquello que
no se refiere a la administracion general de la republica” (lbid, 212) y senalaba la ur-
gencia de buscar formas de disminuir la potencia de los gobiernos, es decir de buscar
gue gobiernen poco: “Huid de la mania antigua de los gobiernos de querer gobernar
demasiado”. (Robespierre, 2005: 219).

No obstante, “el incorruptible” como lo denominaban sus partidarios se pronuncia por
la confluencia entre la voluntad general (matriz de los sistemas representativos) y la
fuerza publica. La coincidencia de estos dos factores proporcionaria un estado de li-
bertad a los ciudadanos; esto no ocurriria si la ley no representase tal voluntad general
o si los poderes constituidos usasen la fuerza para violar las leyes que representaren la
voluntad general.

Esa confianza en la voluntad general condujo a estos revolucionarios radicales de Fran-
cia a sentirse investidos de toda autoridad para enfrentar las crisis del proceso con la
mayor violencia, a abrogarse la legitimidad para distinguir a los amigos y a los enemi-
gos irreconciliables de la revolucion, a definir los que eran principios auténticos de los
falsificados, a sentirse la misma encarnacion del pueblo y de la Nacion, con el derecho
sagrado de ejecutar a los traidores para preservar la esencia de la revolucion, que ra-
dicaba en ellos mismos. Lo tragico de esta generacion, que abrid tantas puertas para
pensar la modernidad, para encontrar sistemas sustitutivos de las monarquias feudales
y absolutistas, fue que dejé entrever qué tan prenada de totalitarismo, podia estar la
democracia representativa desde sus primeros pasos.

Robespierre, quien encabezé por momentos el “Comité de Salvacion Publica™ im-
plementd los once meses del “terror revolucionario”, justificado en la necesidad de
defender la Republica contra los enemigos internos y externos de la Nacion. En estos

71 El 6 de Abril de 1793, la Convencion Nacional, rgano legislativo de la Republica francesa naciente cred una comi-
sion de su seno, “el comité de salvacion publica’, conformado por diputados electos cada mes por esta asamblea,
cuya funcién era comunicar con rapidez al érgano legislativo con el Consejo Ejecutivo, subordinarlo y controlarlo,
asi como tomar las medias adecuadas para la defensa. Los defensores de este comité, sefalan que no se tratd de
una institucion dictatorial, ni de un gobierno provisional- como proponia Danton- ni de un ministerio, sino de un
6érgano provisional que significaba la preeminencia del legislativo sobre los demas poderes de la Republica. (Ver:
Robespierre, 2005: 227).
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convulsos y confusos anos de la consolidacion del poder republicano, con una Francia
asediada por los amigos de la restauracion monarquica, por las potencias extranjeras
gue le declararon la guerra y por la oposicion interna entre los partidarios de la revolu-
cion, Robespierre proclama la “teoria del gobierno revolucionario’”2

En ella establece una diferencia entre los tiempos revolucionarios, que son tiempos de
guerra, y los tiempos normales que implanta un gobierno constitucional para preser-
var la republica. La revolucion desata “la guerra de la libertad contra sus enemigos” y
requiere de una juridicidad especifica, que bien pueden identificarse hoy con la facul-
tad que se otorga al soberano para ejercer los “estados de excepcion”, que autoriza al
gobierno revolucionario a ser “mas activo en su marcha y mas libre en sus movimien-
tos que el gobierno ordinario” y no por eso menos legitimo, porque “esta apoyado en
la mas santa de todas las leyes: la libertad del pueblo”. Es un gobierno que adopta
medidas de necesidad, sobre la base del trazado de la linea divisoria entre amigos y
enemigos.

La teoria del gobierno revolucionario contribuyd a profundizar las divisiones entre los
afectos a la Republica, desatd pasiones de muerte que terminaron consumiendo la
energia de la revolucion y liquidando a los mismos revolucionarios que fueron cayendo
también victimas del terror que habian promulgado™, porque, ;quien puede definir
cuando cesa la persecucion de enemigos difusos? Gran parte de las veces, simplemen-
te representaban puntos de vista distintos en asuntos coyunturales, o en interpretacio-
nes diferentes acerca del rumbo de la revolucion.

El periodo del terror parecio ratificar el mito de que la revolucion devora a sus hijos,
mito que se iba a ver reeditado en la Revolucidon Soviética, la Revolucion China, y las
revoluciones latinoamericanas del siglo XX, cuyas lecciones apuntan a mostrar los pe-
ligros de implementar la concepcion binaria amigo-enemigo, su proximidad con el
reclamo de poderes especiales para los soberanos estatales (siempre “provisionales”,
mientras subsiste el “estado de necesidad”) y las débiles fronteras que hay entre esto y
el paso a gobiernos abiertamente autoritarios o totalitarios.

72 En el discurso pronunciado por Robespeirre en la Convencion el 25 de Diciembre de 1793 en nombre del Comité
de salvacion publica, defiende el terror como ejercicio fundacional, como un verdadero estado de excepcion para
defender la republica de sus enemigos, proclamando que: “El principio del gobierno constitucional es conservar
la Republica; la del gobierno revolucionario es fundarla. El gobierno constitucional se ocupa principalmente de la
libertad civil; y el gobierno revolucionario de la libertad publica. Bajo el régimen constitucional es suficiente con
proteger a los individuos de los abusos del poder publico; bajo el régimen revolucionario, el propio poder publico
esta obligado a defenderse contra todas las facciones que le ataquen. El gobierno revolucionario debe a los buenos
ciudadanos toda la proteccion nacional; a los enemigos del pueblo no les debe sino la muerte”. (Robespierre, 2005:
233).

73 El llamado “terror revolucionario” fue el periodo comprendido entre el 5 de septiembre de 1793 y el 9 de junio de
1794. Algunos calculan en 35.000 los muertos de este periodo. Robespierre aludia a él de la siguiente manera en su
discurso del 5 de febrero de 1794: “El terror no es otra cosa que la justicia pronta, severa, inflexible”. El gran terror va
desde la ley del 10 de junio de 1794 (22 de Prairial del ano I, segun la nomenclatura de la revolucién) al 27 de julio
del mismo ano (9 de Termidor); en estos dos meses se produjeron segun los historiadores de la revolucion, 1366
muertos, los Ultimos de los cuales fueron el propio Robespierre, su amigo Saint-Just y 26 partidarios, decapitados
tras el golpe de Estado de los girondinos.
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Representacion, liberalismo y
derecho de resistencia

Hasta aqui se ha hecho un recorrido por las principales corrientes que dieron origen
al pensamiento moderno de Occidente en torno al problema del poder y su énfasis
en el proyecto de democracia delegada o representativa. El problema del Estado se
va erigiendo en el nucleo de las preocupaciones de Occidente como el espacio de la
soberania, aunque se generalice la retdrica del pueblo como sujeto soberano.

En realidad el uso de la categoria politica pueblo va a seguir manteniendo una doble
interpretacion: la que se incluye en los discursos constitucionales para legitimar la so-
berania y la que tiene un uso corriente entre las clases poderosas, para ejercer segre-
gacion y, hasta cierto punto connotaciones racistas: en ésta el pueblo es la masa de
pobres, desarraigados, los dominados, constituida por toda clase de gente peligrosa, o
cuando menos sospechosa para el poder.

En esas condiciones, si el ciudadano es el subdito del soberano estatal, la comunidad
politica debe ser rigurosamente codificada y juridicamente normalizada. El derecho
fue, al mismo tiempo, el principal instrumento de critica al absolutismmo monarquico
y la forma privilegiada de institucionalizacion de la representacion. La ciencia juridica
operd en la modernidad como el principal analizador del poder™, se convirtio en el edi-
ficio normativo que opacd las maneras concretas de funcionamiento del poder, para
hacerlo representar como un hecho juridico, constructor de un orden con pretensiones
de universalidad e igualdad.

Las técnicas juridicas, su semantica, su gramatica se instauraron como el sistema de
representacion del poder por excelencia. El poder naciente de la burguesia, su lucha
contra la monarquia, su ascenso e instauracion como forma de poder moderno, se re-
presentaron tomando la arquitectura de leyes y normas de las que habian hecho uso
y abuso las propias monarquias europeas, pero ahora, adoptando el discurso del dere-
cho y de los derechos, como la gramatica predilecta, garantia de la libertad individual.

Los Estados modernos comenzaron a constituir un orden institucional representativo,
gue inscribia la criatura humana en la relacién Nacién-Ciudadania. En la Nacidn estaba
depositada la soberania representada por un soberano colectivo, un cuerpo social que
encarnaba en el Estado, que instauraba y mantenia el orden publico mediante un régi-
men institucional gobernado por leyes universales y necesarias del vinculo y mandato
de todos los habitantes de los territorios nacionales.

74 Foucault sefala al respecto que: “El mecanismo tedrico a partir del cual se efectud la critica de la instituciéon mo-
narquica (..) fue el instrumento del derecho, que habia sido establecido por la propia monarquia. En otros términos,
Occidente no tuvo nunca otro sistema de representacion, de formulacion y de andlisis del poder que el del dere-
cho, el sistema de la ley (..) Creo que ahora debemos desembarazarnos de esa concepcion juridica del poder, de esa
concepcion del poder a partir de la ley y el soberano, a partir de la regla y la prohibicién, si queremos proceder a
un analisis no ya de la representacién del poder sino del funcionamiento real del poder”. (Foucault, 1999: 238-239).
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En adelante, tal como lo estructurd la concepcion rousseauniana, se concretaba la
cesion de los derechos de cada ciudadano en el Estado, por tanto, las leyes, las prohi-
biciones, las obligaciones, debian ser inobjetables y asumidas con obediencia por toda
la comunidad; esto por cuanto cada uno las ha aceptado voluntariamente, de alguna
Mmanera se las ha auto-impuesto, en la media en que todos hacemos parte del sobera-
no, o para decirlo con la retdrica contractual, cada uno es el Estado.

El discurso de los derechos copd la nocién de ciudadania; ésta se fue concibiendo
fundamentalmente como el derecho a tener derechos, el reconocimiento mediante el
cual los miembros de la Nacion se inscribian en la sociedad como sujetos de derecho:
podian participar en la vida publica y acceder al reconocimiento y proteccion estatal
de sus Derechos Humanos, civiles, politicos, econdmicos, sociales y culturales’. Asi, los
hombres se hacian ciudadanos mediante su sumision a las leyes y mandatos, y el Esta-
do-Nacion les garantizaba sus correspondientes derechos.

Esta nocion de soberania popular y su forma representada- si se quiere alienada- en el
derecho, en la regla, en la delegacion, va a ser la base del liberalismo politico, uno de
cuyos teoricos, John Locke”8, la usé ademas para formular unas primeras acepciones
del derecho inalienable de resistencia, vinculado al derecho a la legitima defensa, que
aun hoy conservan vigencia en la literatura y la practica de los Derechos Humanos. Vale
aclarar que en las preocupaciones centrales de Locke no estaba hacerse a una gran
teoria del Estado; su énfasis y el del liberalismo va a estar centrado en la construccion
de unos principios de gobierno, y mas precisamente, del “gobierno civil” que propor-
cionen una racionalidad liberal, una razéon gubernamental? de corte liberal.

Lo interesante de esta opcion estratégica es que, en tedricos como Locke, esta ligada a
su proyecto filoséfico empirista donde emerge el sujeto moderno definido por su capa-
cidad de hacer elecciones individuales libres, que abren la posibilidad a los sujetos de
sustituir una eleccidn por otra, conforme a sus preferencias. Esta teoria se aparta de las
consideraciones pre-modernas gque ataban el libre albedrio al pecado, a la oposicion
entre el alma y el cuerpo, a la tutela de la iglesia, o a la de la comunidad.

Para el pensamiento occidental moderno, a partir del empirismo de Locke y de Hume
se define el “sujeto de las elecciones individuales a la vez irreductibles e intransmisi-

75 Véase, “El Estado Nacional Europeo. Sobre el pasado y el futuro de la soberania y la ciudadania. La inclusién del
otro. Estudios de teoria politica”. (Habermas, 1999: 87-91).

76 John Locke (1632-1704), es uno de los precursores del pensamiento filoséfico y politico liberal de occidente. Cuan-
do sobreviene la llamada “revolucion gloriosa” de 1.688 que depone a Jacobo Il y hace posible la monarquia cons-
titucional de Guillermo de Orange, se imponen las limitaciones al poder de la Corona y la supremacia del poder
legislativo. En este contexto se desarrolla el debate sobre el origen de la comunidad politica y la libertad natural y
politica de los individuos. A partir de 1689 apareceran las obras fundamentales de este filésofo: “Dos tratados sobre
el gobierno civil” y su “Carta sobre la tolerancia”, publicados ese ano y, en 1690, su “Ensayo sobre el entendimiento
humano” en donde expone con amplitud su critica al absolutismo, su método basado en la experiencia, su con-
cepcion de las libertades y su teoria sobre la resistencia civil al despotismo.

77 Ver al respecto la discusién sobre una definicidén de una racionalidad gubernamental auténoma en la vocacion del
liberalismo. (Foucault; 2007: 117).
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bles'”, que es una novedad que parte aguas en la filosofia occidental y que da origen
a la nocién de interés, como opciodn referida y reservada al sujeto mismo. Para el li-
beralismo el interés es constitutivo del sujeto, en tanto él es la base de todo principio
contractual: la gente se dispone al Contrato Social, porque es la mejor manera de pre-
servar sus intereses; es decir, el contrato mismo es de su interés. Por ello, el sujeto de
derecho confluye con el sujeto de interés, aunque estos sujetos, para el liberalismo, no
sean sustituibles uno por otro, si se comienza a producir argumentos que propician la
subordinacion de la politica a la economia.

La discusion en medio de la cual Locke forja su proyecto anti-absolutista y decanta su
discurso de la resistencia civil, se opone a la idea de que hay alguien, un “uno” que tiene
“el poder supremo del padre”.

Ya Grocio™, en su “derecho de guerra y paz” habia dejado abierta la posibilidad de que
el individuo, en uso de su libertad, tuviera la facultad de renunciar a su independencia
individual y hacerse esclavo, éste seria pues un ambito legitimo del contrato. Tal seria el
caso extremo de un pacto de sujecion por el cual un hombre decide transferir a otros,
por completo, el gobierno de si que venia ejerciendo en el estado de naturaleza del
gue proviene.

Este punto de vista radicalmente individualista situa en la persona y no en la comuni-
dad el sujeto del pacto, reivindicando unicamente el derecho natural de cada uno de
preservar la propia vida y de respetar las libertades de los otros. Aqui no hay asomo de
la justicia distributiva defendida por los representantes del pensamiento intelectualista
comunitario como el granadino Francisco de Sudrez y el italiano Tomas de Aquino?®.
Para este ultimo, si se atiene a la ley natural, el hombre es libre de actuar, pues mante-
nerse dentro de la ley natural, es exactamente guiarse por los principios morales que

78 En el analisis sobre el nacimiento de la biopolitica y el problema del “homo oeconomicus”, Foucault anota: “Creo
gue lo fundamental en esta filosofia empirica inglesa (..) es el hecho de poner de relieve algo que no existia en
absoluto: la idea de un sujeto de interés, y me refiero a un sujeto como principio de interés, como punto de partida
de un interés o lugar de una mecanica de los intereses (..) lo importante es que el interés aparece, y por primera
vez, como una forma de voluntad, una forma de voluntad, a la vez inmediata y absolutamente subjetiva” (Foucault,
2007: 313).

79 Hugo Grocio (1583-1645) fue un filésofo holandés, que dio continuidad a los planteamientos de Francisco de Vi-
toria sobre la paz y el derecho internacional, difundiendo los planteamientos de la escuela de Salamanca ligados
a ideas como la guerra justa y el derecho de gentes, fundadas en el derecho natural. El mayor desarrollo de estos
planteamientos se encuentra en su obra “Sobre el derecho de guerra y paz” (“De iuri belli ac pacis”), editado por
primera vez en Paris en 1625. Hay edicién espafola de editorial Reus, Madrid, que data de 1925. En él propone el
paso al derecho positivo, racional, de las normas emanadas del derecho natural sobre la guerra y la paz; para ga-
rantizar tal derecho se plantea partidario del Estado absoluto, que esté en capacidad de expandir la paz y el orden,
junto al comercio.

so  Francisco de Sudrez (1548-1617), fue un intelectual tomista, enfatico en plantear el origen popular del pacto social
y de la soberania. Este jesuita sefalaba que la autoridad era dada por Dios a la comunidad politica integra 'y no a
unos pocos individuos, oponiéndose asi al despotismo ilustrado y al absolutismo monarquico tan enquistado en
el siglo XVl y comienzos del XVIl en Espana y Europa. Su principal obra: “Tractatus de legibus ac Deo legislatore”,
impreso en Londres en 1679 y editado en espanol por el Consejo superior de investigaciones cientificas del Instituto
Francisco de Vittoria en 1977, donde refuta la teoria patriarcal y el derecho divino de los monarcas, de tal manera
que la comunidad politica no es de origen divino sino humano.
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se desprenden de la naturaleza, de tal manera que hay reglas morales que no son de
libre eleccion, que estan dadas, que constituyen un pacto implicito.

Justamente, Suarez habia indicado que la dominacién de un hombre sobre otros se
opone a la ley natural y configura una tirania. El orden natural define la capacidad de
los hombres de construir su régimen politico para procurar el bien comun; cualquier
poder soberano proviene de la transferencia de este poder natural de la comunidad,
bien sea a un individuo o0 a una asamblea, y solo es legitimo si cuenta con la investidura
de ésta. No son los individuos, sino toda la comunidad la que puede hacerse represen-
tar en un soberano y alienar temporal y parcialmente su libertad natural.

El discurso liberal va a ir tomando forma en esta discusion acerca del entrelazamiento
entre el derechoy la libertad naturales con el derecho positivo. El papel de John Locke
va a ser decisivo a este respecto, en especial por su énfasis en la secularizacidon de estas
nociones y en las bases modernas que va a dar a la comprension del derecho de re-
sistencia, en el marco de su teoria de la obligacién politica. El parentesco entre la con-
cepcion individualista de Hobbes y el individualismo posesivo de Locke?®!, incorporado
plenamente al proyecto liberal del poder, va a ser sistematizado por el autor de los
“dos ensayos sobre el gobierno civil”, imprimiendo todo el peso normativo-- que es el
lenguaje de la obligacion-- para definir la idea de obediencia a la autoridad, asi como
las condiciones para que pueda ocurrir, legitimamente, la resistencia.

Es decir, en Locke se aprecia un giro eminentemente subjetivo: la libertad individual
ya no depende de las virtudes, a la manera aristotélica, sino de la capacidad del sujeto
para tomar decisiones auténomas; esto es un giro fundamental hacia la subjetivizacion
de la libertad para hacer parte del Contrato Social, que es plenamente moderno.

Pero, ;como se puede asegurar la sujecion de individuos criticos y autdnomos, si ya
no se tiene el ligamento de la religion o de la moral trascendente? El problema del
individualismo, es que la libertad subjetiva abre muchos margenes y vacios para la
conformacion de la comunidad politica y de la obediencia u obligacion con la cual
debe contar la nueva soberania. Hobbes lo resolvid constituyendo un soberano estatal
diferenciado y en condicion de completa exterioridad del individuo.

La condicidon de posibilidad del individualismo posesivo de Hobbes es el absolutismo;
el Leviatan como el otro absoluto es la garantia de la existencia del individuo. Locke
toma una direccion muy distinta de esta paradoja hobbesiana e intenta definir el mo-
mento unificador de las voluntades, que no es otro que el de la construccion de una
normatividad legitimada desde las subjetividades individuales, constituidas alrededor

81 En la “Teoria politica del individualismo posesivo. De Hobbes a Locke” del canadiense Macpherson se lee: “Segun
la concepcién del individualismo posesivo, el individuo no accederia a su libertad mas que en la medida en que
se comprende a si mismo como propietario de su persona y de sus propias capacidades, antes que como un todo
moral o como una parte del todo social. Esta vision, estrechamente vinculada al desarrollo de las relaciones de
mercado, queda expuesta en las grandes teorias sistematicas de la obligacion politica (Hobbes y Locke), asi como
en las ideas de los radicales “levellers” y de Harrington”. (Macpherson, 2005, Presentacion).
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de los intereses, uno de los cuales se torna fundamental: la propiedad. Y la comunidad
politica, o sociedad civil como él la denomina, se justifica en el deseo natural de asegu-
rar esa propiedad, como derecho natural que, por tanto antecede al Estado.

El contractualismo de Locke es opuesto al contrato hobbesiano, pues la coaccion del
soberano solo es posible, legitimamente, mediante el consentimiento expreso y formal
de parte de los individuos y siempre que su fin sea asegurar la propiedad individual y el
bien comun; nada hay por encima de ello. Esto esta vinculado a la idea de Locke sobre
la propiedad individual que, en su concepto, proviene del trabajo creador que produce
posesiones licitas y otorga derechos individuales conforme a las leyes de la sociedad
de naturaleza®?; todo lo que excede estos frutos apropiados del trabajo individual, es
propiedad comun, que, en el estado de naturaleza, es propiedad de nadie.

En cierta medida Locke deja entrever que la sociedad de intercambio es un escenario
pre-politico sobre el que se funda la condicion de lo politico®s. El Estado seria el resul-
tado normativo, la condicion juridica para otorgar todas las garantias al trabajo y a la
propiedad, por eso hay que poner todo tipo de condicionamientos, de regulaciones
para subordinarlo o controlarlo.

Lo contrario, el control abusivo (no atenido a derecho) por parte del Estado sobre la
sociedad civil, que es a la vez el nicho del trabajo y de la propiedad y el sustrato fun-
dante de la sociedad politica, es lo que en adelante no va a aceptar la doctrina del
liberalismo clasico®. Con esta premisa, la delegacién que la sociedad civil hace a unos
representantes, es de caracter fiduciario, revocable, por cuanto constituye un poder
politico limitado, remitido al cumplimiento de los objetivos del bienestar de todos y
cada uno de los individuos, del disfrute pacifico de sus vidas, de sus propiedades y de
su libertad individual.

En eso consiste el contrato y hay que observarlo con regularidad para que se tomen
previsiones por parte de la sociedad civil. Por ello se establece la division de poderes,
dandole primacia a la camara legislativa; sefalando taxativamente que la legitimidad

s2 En el capitulo V “de la propiedad”, de su “Segundo tratado sobre el gobierno civil”, Locke precisa: “Aunque la tierray
todas las criaturas inferiores pertenecen en comun a todos los hombres, cada hombre tiene, sin embargo, una pro-
piedad que pertenece a su propia persona; y a esa propiedad nadie tiene derecho, excepto él mismo. El trabajo de
su cuerpo y la labor producida por sus manos podemos decir que son suyos. Cualquier cosa que él saca del estado
en gue la naturaleza la produjo y la dejé y la modifica con su labor y anade a ella algo que es de si mismo es, por
consiguiente, propiedad suya. Pues al sacarla del estado comun en que la naturaleza la habia puesto, agrega a ella
algo con su trabajo y ello hace que no tengan ya derecho los demas hombres”. (Locke, 1997, numeral 27).

83 En el capitulo 9 ("De los fines de la sociedad politica y del gobierno’) de su “Segundo tratado sobre el gobierno
civil” Locke es taxativo sobre los mdviles humanos para constitucion de la comunidad politica: “(..) el grande y
principal fin que lleva a los hombres a unirse en Estados y a ponerse bajo un gobierno, es la preservacion de su
propiedad, cosa que no podian hacer en el estado de naturaleza”. (Locke, 1997, numeral 124).

s« Sobre esta interpretacion de la relacidon entre propiedad y trabajo con la doctrina del liberalismo en Locke, ver: Car-
los Pena: “Locke y la filosofia politica” en Revista de Ciencia Politica, volumen 24 No.2. pp. 133-141. 2004, Santiago.
También el ensayo de Oscar Godoy: “Absolutismo, tirania y resistencia civil en el pensamiento politico de John
Locke” en la revista “Estudios Publicos” (No. 96. 2004: 247-280).
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del representante depende de su acatamiento del imperio de la ley y del cumplimien-
to de los fines del contrato.

Por eso la oposicion radical de Locke a la monarquia absoluta; con ella no hay, ni pue-
de haber lugar a un consenso, pues su poder es ilimitado y peligroso para la sociedad,
pues en realidad no esta sujeto a otra ley que la del mismo monarca, por tanto, no es
una fuerza politica- en tanto no surgid de la sociedad civil-, ni ha sido autorizado por
ésta y se encuentra mas bien en guerra contra ella, dado que: “La fuerza ilegal contra
la persona fisica de un ser humano genera un estado de guerra, tanto si existe como si
no existe un juez comun” (Locke, 1997: 43).

La tirania es, por supuesto, para Locke peor que la sociedad de naturaleza, por ende
peor que la monarquia absoluta, por cuanto ésta, al ser exterior a la sociedad civil, no
habia hecho posible a la sociedad salir de su estado de naturaleza, es decir, la mante-
Nia en una situacion pre-politica. El monarca no es otra cosa que una persona privada
que se ha hecho al poder y usa la fuerza publica para su servicio, en abierta guerra con
la sociedad civil.

En el caso de la tirania, ante la imposibilidad de defender su derecho, es la sociedad
la que debe declararse en estado de naturaleza frente al tirano, o sea, retornar a una
situacion constituyente para refundar la comunidad politica. Y si “donde termina la ley,
comienza la tirania”, entonces el tirano cesa de ser un magistrado y, “al estar actuando
sin autoridad, puede hacérsele frente igual que a cualquier hombre que por la fuerza
invade los derechos de otro”. De ahi que Locke senale que, ante una situacion de ti-
rania, “se clama al cielo” y la sociedad adquiere pleno derecho de resistir y oponer la
fuerza civil contra la fuerza injusta; por tanto, los ciudadanos deben asumir “lo antes
gue puedan” su funcidon de instituir un nuevo régimen politico, rescatando en primer
término su funcidén legislativa, para proveerse a si mismos la seguridad y la garantia a
las libertades, que habian sido el fundamento para salir del estado de naturaleza y dar
pie a la sociedad civil o politica que viold el tirano.

Nace asi el derecho de resistencia moderno, su fundamento es el derecho de legitima
defensa contra la tirania: “Un pueblo que es maltratado y cuyos derechos no son respe-
tados estara siempre listo para, en cualquier ocasion, sacudirse de encima la carga que
pesa sobre él". Es decir, cuando lo que esta en peligro es la propiedad, en el sentido
amplio que propone Locke, la resistencia civil esta justificada y entonces “no es extrano
gue el pueblo se levante y trate de poner el gobierno en manos de quien pueda ga-
rantizarle los fines para los que todo gobierno fue en un principio establecido”. (Locke,
1997: numeral 224-225).

La consecuencia de una resistencia civil exitosa es la “disolucion del gobierno”, porque
en el contrato propuesto lo que el individuo ha transferido, es solo una parte de sus de-
rechos naturales (no es una alienacion plena del gobierno de si, como en Grocio, o en
Hobbes) y esa transferencia no se ha hecho a un soberano (individual o plural), sino a
la comunidad politica, a la sociedad civil. Por consiguiente, cuando el contrato se rom-
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pe, el individuo vuelve a discutir el contrato con la sociedad para redefinir la manera
de reestructurar el pacto de sesion de parte de sus derechos naturales al gobierno. Y
para ello recurre a su facultad de reestructurar el régimen al que se le va a entregar la
fiducia, conforme a la voluntad mayoritaria.

Mantener abierto el derecho de resistencia, es la mejor garantia de que el gobierno
esté atento a cumplir con los objetivos de la delegacion y para que el pueblo practique
una obediencia condicionada al mandatario. No es sujecion resignada, es participa-
cion activa en la conformacion del cuerpo legislativo, en el pronunciamiento sobre las
leyes en las cuales se consignan los fines de la sociedad politica que se ha constituido
y en el escrutinio permanente de los actos del gobierno configurado por el consenti-
miento del conjunto de la sociedad civil.

Dicho esto, es necesario anotar que la propuesta de Locke sobre la resistencia va a de-
tenerse en una serie de condiciones para que tal derecho se ejerza legitimamente. Al
responder a las preguntas: “;Podran los subditos oponerse a los mandatos de un prin-
cipe? ;Se le podra ofrecer resistencia siempre que un subdito se considere ofendido y
sienta que se le ha tratado injustamente?” (Locke, 1977: capitulo 18. Numeral 203). La
respuesta del autor es, en toda la linea conservadora y normativa. Dedicara una buena
parte del texto a senalar todas las precauciones para que la resistencia no derive en
anarquia, en rebelidn o en revolucion.

Se preocupara de establecer taxativamente las situaciones que ameritan la resistencia
civil y la disolucion de los gobiernos, estableciendo multiples reservas aun en casos
de arbitrariedades que constituyan violaciones al pacto fundante, procurando senalar
grados de gravedad que merecerian o no el ejercicio de la resistencia. Igualmente va
a detenerse en deslindar su propuesta de resistencia de las formas mas radicales de
levantamiento popular, indicando que son precisamente los gobiernos ilegitimos y sus
acciones tiranicas las que pueden calificarse de rebeliones, por cuanto se alzan contra
el mandato constituyente. Entonces no cualquier falta del mandatario justifica la resis-
tencia, pues: “Solo puede emplearse la fuerza contra otra fuerza que sea injusta e ilegal;
quien ofrezca resistencia en cualquier otro caso, hara recaer sobre si la justa condena
de Dios y del hombre” (Locke, 1977: numeral 204).

De este modo el autor convoca a la tranquilidad, pues no habra peligro de que se des-
borde la resistencia civil, porque: “a pesar de esta resistencia la persona y la autoridad
del rey siguen aseguradas y de este modo no hay peligro para el gobernante o para
el gobierno” (Ibid: numeral 206). En realidad, el espiritu de la resistencia civil plantea-
da por Locke enfatiza en la necesidad de regresar al contrato original, de conservar la
esencia del momento constituyente. Es una vision restauradora que se propone sal-
vaguardar los principios y normas de origen que constituyeron el pacto politico, para
retornar a un gobierno legitimo, consentido plenamente por la sociedad civil, que se
atenga a las reglas del derecho, tanto en la carta de garantias fundamentales (Consti-
tucion), como en la normativa procedimental, que se va haciendo mas y mas decisiva
en la distincion de los gobiernos apartados de la tirania.
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Este es también un concepto plenamente moderno de la democracia representativa.
En este sentido, resistir implica reconocer que el tirano se ha colocado en situacion de
guerra contra la sociedad, y si apelaramos a las formas modernas de nombrar estas
situaciones, se diria que se resiste a una especie de golpe de Estado propinado por el
mismo ejecutivo (“auto-golpe”) que, por ejemplo, procede a cerrar el Congreso o a sus-
pender las garantias constitucionales, gobernando mediante la excepcionalidad que
conculca los derechos de la poblacion. Eso mismo ocurre si la autoridad legitima local
es suprimida por la invasion de una potencia extranjera.

Pero, lo que distingue a la resistencia civil de otras formas de conservar el orden politi-
co consensuado, es que Locke la plantea como una accién popular, un levantamiento
de los de abajo para recomponer la legitimidad, por ello no se trata de una accion res-
tauradora desde arriba. Se podria calificar de conservadurismo resistente el de Locke,
que recurre a la movilizacidon para recomponer unas condiciones basicas del acuerdo
politico que han sido subvertidas por acciones extremas del gobernante que colocan
en riesgo los principios en que se ha fundado la comunidad politica. Ademas, limita
al maximo las condiciones para hacer aceptable esa razdon extrema que conlleva la
resistencia civil, restringiendo su legitimidad sélo para combatir la violacion del con-
trato (que busca el bien comun) y que implica la corrupcidon de la comunidad politica
establecida por quienes gobiernan por encima de la ley; es decir, sélo la tirania justifica
la resistencia civil.

Locke establece una especie de casuistica de las situaciones que dan meérito al ejer-
cicio del derecho a la resistencia: cuando se intenta imponérsele a la sociedad civil
un gobierno por la fuerza o sin su consentimiento; cuando las actuaciones ilegales se
extienden contra la mayoria del pueblo, o cuando ciertas actuaciones del gobernante
amenazan a todos y se ponen en riesgo sus propiedades; cuando una larga cadena de
sucesos deja claros los propdsitos del gobernante de incurrir sistematicamente en vio-
laciones a la ley. También cuando el ejecutivo ha clausurado el poder legislativo, o éste
se ha corrompido o ha cesado en sus funciones. Lo importante es que se establece un
espacio politico para la resistencia civil y un sujeto de ella: el pueblo, a la vez unico de-
positario de la soberania. Y, aunque en su énfasis conservador establece como limite de
la resistencia la recomposicion del orden perdido, no puede cerrar completamente las
puertas para que ella funcione como productora de nuevo poder de la comunidad 5.

No obstante, no es posible afirmar que tal concepcion del derecho de resistencia haya
sido tomado como una norma general incorporada a la mayoria de las constituciones
modernas ni a los grandes pactos internacionales, siendo el reconocimiento de tal de-
recho liberal mas bien la excepcidén, o habiéndose resignificado e incluso renombrado
para atajar cualquier potencial pretension revolucionaria de la que pudiera estar im-

ss Locke hace una exposicion detallada de estas circunstancias que justifican la resistencia y de sus consecuencias en
el establecimiento de la legitimidad mediante la conformacién de un nuevo régimen politico en los capitulos 18
(“de la tirania”) y 19 (“de la disoluciéon del gobierno”) de su obra “Segundo Tratado sobre el gobierno civil” que ha
sido citada extensamente ene este apartado del texto.
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pregnado®. Es mas, como anota Vitale (2010:41), Locke nunca dejo claro si tal derecho
de resistencia debia elevarse a la condiciéon de derecho positivo, sino que mas bien era
una apelacion a la oposicion de la fuerza de la sociedad civil contra la fuerza ilegitima
del gobernante, como una cuestion de hecho.

A fines del siglo XVIII la constitucion jacobina, la misma que dio rango constitucional
a la declaracion de los derechos del hombre y el ciudadano, producto de la revolu-
cion francesa, incluyd como derecho, en suarticulo 33: “La resistencia a la opresion
es la consecuencia de los demas derechos del hombre”. Esto es mas especifico en el
articulo 35. “Cuando el gobierno viola los derechos del pueblo, la insurreccion es, para
el pueblo y para cada una de sus porciones, el mas sagrado de los derechos y el mas
indispensable de los deberes”. La declaracion de independencia de Estados Unidos en
1776 también proclamaba el “derecho y el deber” de derrocar al gobierno despotico y
“procurarse nuevos guardianes para su seguridad futura”. Este intento de positivizacion
del derecho de resistencia no sobrevivid a las reformas constitucionales precedentes
de la restauracion monarquica en Francia, ni tomo tal impetu en las posteriores cons-
tituciones republicanas.

En la actualidad varios procesos constituyentes en América Latina han retomado esta
saga. Valga el ejemplo de la constitucion ecuatoriana de 2008 que en su articulo 98
consigno que: “Los individuos y los colectivos podran ejercer el derecho a la resistencia
frente a acciones y omisiones del poder publico o de las personas naturales o juridicas
no estatales que vulneren o puedan vulnerar sus derechos constitucionales, y deman-
dar el reconocimiento de nuevos derechos”.

La tendencia del liberalismo fue la de afinar las garantias legales dentro del orden
constituido para ejercer la oposicion antes que consagrar el derecho de resistencia,
gue podria parecer contradictorio en el sentido de que no luce coherente incorporar,
al texto que regula el orden institucional, un articulo que abriera la posibilidad de una
reorganizacion del pacto, por fuera de tal orden. Mas bien se ha preferido incorporar
Mmecanismos de revision constitucional de las leyes o de reforma de la carta basica.

El poder constituyente de la sociedad se va remitiendo a las formas juridicas y el régi-
men politico tiende a naturalizarse, pretendiendo que la legitimacion sea un proceso
circular que se alimenta y reproduce a si mismo, especialmente a partir del derecho.
Por tanto, el ambito de la resistencia se torna en un problema de inestabilidad para el
sistema de poder, en una amenaza para el funcionamiento de las técnicas de gobierno.

En consecuencia se cancela el lazo que originalmente planted Locke entre resistencia
civil y poder constituyente, se borra la operacion de legitimacion y acotacion que inten-

ss Por el contrario, en el refinamiento de la teoria que da base al régimen democratico liberal occidental, autores pa-
radigmaticos como Kant sentenciaron que el Estado de derecho es aquel en que los ciudadanos pueden discutir
todas las cuestiones publicas, pero en el que lo que es indiscutible es la obediencia a la ley emanada del soberano,
asi sea esta injusta. Mientras esté vigente es de obligatorio cumplimiento.
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to este liberalismo inaugural (Que adscribid y regulo la resistencia en el espacio de los
derechos productores de legitimidad) y se lo va arrojando a la exterioridad del aparato
juridico. La resistencia se va desdibujando en la arquitectura juridica, se va repeliendo
su nominacion como derecho frente al hecho histérico de la dominacién despodtica, y
mas bien, se le va incorporando al campo del “enemigo”’, nombrandola negativamente
como delito politico, en la mayoria de los casos como “rebelidn” o “asonada’, con trata-
mientos penales especiales, pero que al fin y al cabo criminalizan este tipo de accion
de sectores de la sociedad contra los gobiernos ilegitimos®?.

Lo que intentd Locke, fue por el contrario, reconocer que un gobierno ilegitimo puede
producir revoluciones radicales y que una salida liberal consiste en propiciar una resis-
tencia incorporada a la légica del poder y de la legalidad, restauradora de legitimida-
des, refractaria a la revolucion, capaz de convertirse en un paréntesis creativo que repo-
tencie el régimen, que lo reconozca como sustancia de su accion politica, incluyendo
acciones drasticas como las de la resistencia civil que confluyen en una disoluciéon del
gobierno tiranico. La rebelidon es una cosa punible pues aquellos que “erigieren de nue-
vo la fuerza opuestamente a las leyes, incurriran en el rebellare, que quiere decir volver
al estado de guerra, y seran propiamente rebeldes” (Locke, 1997: numeral 213).

Esto quiere decir que segun él quienes contribuyen de manera manifiesta a la rebelidn
son quienes no comprenden que la mejor manera de reducirla, es restituir la legiti-
midad del mandato y apartar a los tiranos. Se trataria de una resistencia preventiva,
cuando se esta al limite del colapso del régimen politico. El debate se ha extendido a
las consideraciones del liberalismo contemporaneo®®.

La posicion del pensador norteamericano John Rawls, es mas fiel al discurso lockeano;
comprende que quien, como persona o grupo que expresa una minoria, ha recurrido
todos los espacios legales creados por la Constitucion y las leyes para exponer las ofen-
sas de que ha sido objeto por parte del gobierno sin obtener una respuesta adecuada,
y ha asumido una accidn de resistencia, decidiéndose a violar una ley que considera
injusta, esta tomando una posicion politica que, si bien ilegal, puede ser legitima por
cuanto no es un mero reclamo privado.

Esa forma de resistencia, es un “instrumento intermedio”, llamese desobediencia civil
u objecion de conciencia, que es algo asi como un ultimo intento por mantener el
contencioso dentro de los limites del reconocimiento del poder publico constituido, a

g7 En “Resistencia. Capturas y fugas del poder”, Jaime Nieto hace referencia a este proceso de precarizacion juridica
de la resistencia: “Asi, desde la lI6gica del derecho como verdad del poder, la resistencia deviene en delito politico y
en tanto tal es criminalizada como rebelién y mas tarde, como en la actualidad, como terrorismo (..) De esta forma
la resistencia como delito politico, es la resistencia criminalizada” (Nieto, 2008: 68).

ss  Una exposicion detallada de este debate se encuentra en Vitale, E. Op.cit, pp. 42-47. También puede seguirse la
argumentacion juridica sobre la conveniencia o no de la constitucionalizacién de las formas de resistencia al poder
publico fundadas en motivos de justicia en Ugartemendia J. “El derecho de resistencia y su constitucionalizacion”
en “Revista de estudios politicos. Nueva época” (No. 103. Pp. 213-245. 1999).
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pesar de haber pasado las fronteras de la legalidad formal que prescriben obediencia
al sistema positivo de normas vigentes.

Para el liberalismo la disputa por la legitimidad de l|a resistencia se ha ido circunscri-
biendo a la aceptacion sélo de ciertas herramientas de la sociedad civil formal que no
se colocan completamente por fuera de la fidelidad al orden constituido. Sobre este
problema del tramite de los disensos en el marco de una democracia constitucional,
y la posibilidad de lidiar con formas de ilegalidad de la protesta ciudadana J. Rawls
escribe:

“La teoria de la desobediencia civil enriquece una concepcion puramente
legalista de la democracia constitucional. Esta intenta formular los motivos
mediante los cuales es posible disentir de la autoridad democratica legitima
mediante acciones que, a pesar de haber sido declaradas contrarias a la ley
siguen expresando una fidelidad a ésta y un llamado a los principios politicos
fundamentales de un régimen democratico. Por ello es posible agregar a las
formas juridicas del constituc