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Prolegomenos: Cantos de esperanza
y utopias realizables

Francisco De Parres Gémez y Carolina Elizabeth Diaz Inigo

Vamos a agradecer a lo otro su existencia. A
agradecer las ensefianzas que su rebeldia y
su resistencia nos han regalado. A entregar
la flor prometida. A abrazar lo otro y decirle
al oido que no esta sola, soloa, solo. A su-
surrarle que valen la pena la resistencia, la
lucha, el dolor por quienes ya no estan, la
rabia de que esté impune el criminal, el sue-
fio de un mundo no perfecto, pero si mejor:
un mundo sin miedo.

Y también, y sobre todo, vamos a buscar
complicidades... por la vida. (Subcomandan-
te Galeano).

Cudles son los antecedentes historicos del internacionalismo
C—actual?; ¢Como construir un internacionalismo que luche por
la vida?; ;Qué nos muestra la Travesia por la Vida Zapatista como
horizonte de futuro?; ¢Cual es la importancia de la participacién
de las mujeres, de los afectos en los procesos revolucionarios?;
¢Qué rol desempena el Otro arte, la Otra cultura y los medios de
comunicacion alternativos en las luchas de abajo y a la izquierda?;
¢Qué batallas culturales enfrentan las resistencias?; ¢;Cuales son
las experiencias que nos muestran otro mundo posible? Son
sélo algunas de las preguntas que sostienen este libro colectivo
cuyos autores y autoras se sitlan en diversos territorios, luchas
y procesos vinculados al pensamiento critico necesario para
enfrentar los desafios globales de nuestro tiempo.

* “La Travesia por la Vida: ;A qué vamos?” (EZLN, junio del 2021). En: https://
enlacezapatista.ezln.org.mx/2021/06/27/\a-travesia-por-la-vida-a-que-vamos/


https://enlacezapatista.ezln.org.mx/2021/06/27/la-travesia-por-la-vida-a-que-vamos/
https://enlacezapatista.ezln.org.mx/2021/06/27/la-travesia-por-la-vida-a-que-vamos/

En este escenario de policrisis global sistémica y planetaria
que se expresa en forma de cambio climatico, guerras inter e intra
estatales; cuando la salud, educacion, trabajo, alimentacion vy
soberaniaestancadavezmasenriesgo;enlostiemposdecrecientes
expresiones microfascistas, de racismo, heteropatriarcado y odio a
la diferencia en muchas partes del mundo, el Ejército Zapatista de
Liberacién Nacional (EZLN) y el Congreso Nacional Indigena (CNI)
emprendieron lo que hasta el momento representa su esfuerzo
mas grande por construir un internacionalismo critico, la tarea
nada sencilla de dar la vuelta al mundo vy visitar los rincones de
abajo y a la izquierda de los cinco continentes, para la articulacion
de fuerzas en busqueda de construir alternativas de futuro. A este
hecho histérico sin precedentes lo llamaron La Travesia por la Vida.
En medio de una pandemia mundial en el afio 2021, partieron
en el barco La Montafia, en medio del Océano hacia territorio
desconocido —primera parada Europa— para llevar el suefio de
construir un mundo mas justo y fraterno. Su ejemplo, representa el
sustento reflexivo y experiencial de los capitulos que componen el
presente documento.

En la época actual ya no estamos inmersos en un dilema
que se reduzca a la eleccidn entre “socialismo o barbarie” como
planteaba Rosa Luxemburgo. La debacle se ha profundizado vy
tomado matices quiza inimaginables en el pasado. Ahora nos
encontramos ante un panorama que nos presenta la oportunidad
de posicionarnos ante "la vida o la muerte”, afirmacién que aunque
parezca retérica, no lo es.

Si no se cambia el rumbo civilizatorio desde formas
alternativas, sobre todo en lo relacionado al calentamiento global,
la produccién de alimentos transgénicos, el control sanitario
por parte de las corporaciones farmacéuticas y su lucro con las
enfermedades, el tréfico de personas con fines de esclavitud, la
contaminacion de las aguas y la recolonizacion-destruccién de los
territorios, la crisis migratoria, entre muchas otras, podriamos estar
destinados a la extincion de la vida humana como la conocemos
en la actualidad.
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Una de las criticas que se reiteran constantemente por
parte de quienes no simpatizan con el EZLN en concreto y con
el movimiento indigena en sentido amplio, es senalar que sus
propuestas son de caracter localista o que se circunscriben a un
territorio muy limitado, empero, ya desde 1994, con el llamado a
la Convencion Nacional Democratica (CND), la apuesta era desde
un principio integrar todos los sectores subalternizados. 1996
también significé un hito en la historia de México con la creacién
del Congreso Nacional Indigena (CNI).

En la trayectoria del movimiento la diversidad de eventos es
extensa, podemos encontrar la Convencion Nacional Democrdtica
en Guadalupe Tepeyac de 1994; el Primer Encuentro Americano
por la Humanidad y contra el Neoliberalismo (1996); el Encuentro
Intercontinental por la Humanidad y contra el Neoliberalismo
(1996), también conocido como Encuentro Intergaldctico donde
participaron alrededor de 5000 personas de 42 paises; la Marcha
de los 1,111 zapatistas en 1997, que fue un periodo que incluy6
la creacion del Frente Zapatista de Liberacién Nacional como el
apoyo civil del movimiento, y que de alguna manera, hoy se ha
reorganizado bajo la figura de La Sexta o Adherentes a la Sexta.

La Marcha del Color de la Tierra del afio 2001 y el discurso de
la Comandanta Ramona en el Z6calo de la Ciudad de México, o de
la Comandanta Esther en la tribuna de San Lazaro también fueron
un hito en la historia.

Para 2006 las comunidades autonomas organizaron
una caravana por todo el territorio nacional, sus 32 entidades
federativas y el entonces Distrito Federal, en lo que se llamo la
Otra Camparnia; en el recuento estd el Encuentro de los Pueblos
Zapatistas con los Pueblos del Mundo (2007); el Coloquio en
memoria de Andrés Aubry del mismo afio; el Festival de la Digna
Rabia (2008); la Marcha del Silencio (2012); las invitaciones a asistir
a la Escuelita Zapatista (2013-2014), el Campamento por la Paz
del mismo afio. El Festival Mundial de las Resistencias y Rebeldias
contra el Capitalismo (2015); el seminario El Pensamiento Critico
frente a la Hidra Capitalista (2015), evento en el que el movimiento
publicé tres extensos volimenes de produccion tedricay practica,
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tanto de intelectuales afines, como de las propias Bases de Apoyo
Zapatistas; el Conversatorio Miradas, escuchas, palabras: ;prohibido
pensar?(2018).

En 2018, como un quiebre en la historia nacional realizaron
el nombramiento de Ma. de JesUs Patricio Martinez, como Vocera
del Congreso Nacional Indigenay el Concejo Indigena de Gobierno.
También tendrian lugar los Festivales CompArte y ConCiencias
por la Humanidad (2016-2019); el Festival de Cine Imposible
Puy ta Cuxlejaltic (2018-2019); el Festival de Danza Bdilate Otro
mundo (2019). Los Encuentros Internacionales, Politicos, Artisticos,
Deportivos y Culturales de Mujeres que Luchan (2018-2019). Antes
de la pandemia el Foro en Defensa del Territorio y la Madre Tierra
(2019), y después de ella la Caravana El Sur Resiste (2023), por
mencionar sélo algunos.

De las reivindicaciones primigenias de caracter étnico que
se expresaron en el levantamiento zapatista del primero de enero
de 1994, se fue dando paso al esfuerzo de articular las demandas
populares de los diversos sectores oprimidos. En la actualidad,
el centro de atencion se ha desplazado hacia una contienda en
defensa de la Humanidad, asi, con mayuUscula, planteamiento
firme que hacen las comunidades zapatistas y el CNl en la llamada
Declaracién porla Vida(2021),2 misma que se puede entender como
la inauguracion de una nueva etapa a escala global tanto para el
movimiento zapatista, como para las rebeldias a nivel mundial, es
decir, una especie de proceso constituyente de las resistencias
con base en el internacionalismo de caracter critico en el siglo XXI.
Asi, este libro reflexiona sobre la primera etapa de la Travesia por
la Vida, cuyo primer capitulo fue Europa o Slumil K'ajxemk‘op, como
renombraron a esas tierras desde las resistencias indigenas.

El libro Internacionalismo critico y luchas por la vida: Hacia
la construccion de horizontes futuros desde las resistencias y
autonomias, estd estructurado en cuatro apartados que al mismo
tiempo dialogan entre si, teniendo como ejes articuladores de

2 En: https://enlacezapatista.ezln.org.mx/2021/01/01/primera-parte-una-
declaracion-por-la-vida/
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forma transversal, los aprendizajes de las resistencias de los
pueblos originarios que han entendido desde hace mucho que hay
que globalizar las luchas.

El primer conjunto de textos de nombre El internacionalismo
en el siglo XXI para transversalizar las luchas es una ventana al
reconocimiento del internacionalismo histérico y sus conexiones
con el internacionalismo de hoy, donde la Travesia por la Vida
enriquece enormemente el proyecto emancipatorio colectivo. De
esta manera, abrimos con las reflexiones de "Las resistencias de
los pueblos originarios como elinternacionalismo del siglo XXI", de
Gilberto Lopezy Rivas que contribuye significativamente al analisis
sobre las diversas interpretaciones delinternacionalismo, asi como
la manera en que los pueblos originarios representan el crisol de
las luchas globales. En palabras del autor "[...] el establecimiento
de gobiernos de mandar obedeciendo, asi como iniciativas politicas
como la Travesia por la Vida, concitan y estimulan un pensamiento
critico en permanente cambio, y en cuestionamiento de lo que ha
sido el internacionalismo, de lo que es y de lo que sigue en esta
lucha por la vida y por la humanidad”.

El capitulo escrito por Alicia Castellanos Guerrero “La
Travesia por la Vida, didlogos con otros pueblos en lucha para
constituir el Gran Nosotros que Somos”, plantea nociones vitales
sobre los internacionalismos de los siglos XX y XXI, explorando
magistralmente sus objetivos y significados en un contexto de
crisis y continuas guerras. Se rememoran asombrosas experiencias
de luchay sereconoce la continuidad histérica, asi como el espiritu
de libertad, hermandad y solidaridad que trascienden el tiempoy
las circunstancias. Ademas, destaca la importancia de la Travesia
por la Vida en el proceso de encuentro y en la construccién de
un Gran Nosotros posible. En palabras de la autora: "En defensa
de la vida y por una sociedad con justicia y libertad, se mira por
delante, una sociedad anticapitalista, antipatriarcal y antirracista,
el camino que los pueblos originarios marcan al asignar a estas
cualidades antagoénicas al mundo por venir”.

Por su parte, la contribucion de Luis Hernandez Navarro
nos invita a: “"Sonar un mundo verdadero -Hacia un nuevo

13



internacionalismo-", de la mano de hechos histéricos peculiares y
sumamente interesantes que nos adentran fascinantemente en las
diversas expresiones del internacionalismo, donde la experiencia
zapatista suma y construye un sinfin de saberes. En sus palabras:
"El zapatismo iluminé la causa de los parias de la tierra con el
surgimiento de un nuevo sujeto politico: los pueblos indios”.

En el trabajo de Inés Durdn Matute: "Del internacionalismo
al transterritorialismo. El tejido de las Luchas por la Vida frente al
colapso planetario”, la autora nos pregunta audazmente: ¢A quién
le toca luchar por la vida? De esta manera, propone repensar
el internacionalismo desde el cuidado a la Madre Tierra y el
transterritorialismo que hermana territorios en lucha alrededor del
mundo para: "Hacer nuestros los dolores de la Tierray entender que
nuestra supervivencia depende de la destruccion del capitalismo”.

El capitulo siguiente que compone este primer conjunto
es el de Hernan Ouvina: “Internacionalismos en disputa. Entre
peregrinajes globales y (des)arraigos”. El autor reflexiona cémo
al internacionalismo por la vida se le opone el internacionalismo
de la muerte que instaura el conformismo en la vida diaria y la
necropolitica, sin embargo, el autor rastrea en la pedagogia de
las catdstrofes los aprendizajes y las posibilidades que emergen
de estos contextos y crisis globales, y sefiala "De ahi que sea
urgente y mas necesario que nunca reinstalar la bandera y el
espiritu del internacionalismo como un certero anticuerpo y una
semilla de liberacién planetaria que es preciso sembrar en los
cinco continentes”. Cerramos este apartado con el texto de Carlos
Alonso Reynoso y Jorge Alonso, quienes indagan a partir de una
revision historica de largo aliento, acerca de los vinculos entre
la resistencia y la rebeldia en los planteamientos zapatistas que
se convierten en un notable impulso para la construccion de un
internacionalismo critico, el cual: "Ha convocado a los rebeldes del
mundo a juntarse”.

Un segundo conjunto de reflexiones intituladas La
importancia de las mujeres en los procesos revolucionarios, lo
iniciamos con Margara Millan y "La hora de las mujeres. ;Coémo
es la revolucidn de y con las mujeres?”, el cual hace una critica
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a la invisibilizacion patriarcal en los procesos revolucionarios de
izquierda. Nos sefala la manera en que la lucha contra la violencia
hacia las mujeres, asi como el cuidado de la vida son elementos
que le estdn dando contenido a los procesos revolucionarios
anticapitalistas, pues en sus palabras: "Hemos estado ahi siempre,
sosteniendo la vida y también los procesos de transformacion
de la misma. Sin embargo, al revisar la Historia con mayusculas,
nuestra presencia ha sido generalmente obliterada”.

Carolina Diaz Ifigo en: "Tejiendo resistencias y emociones
emancipatorias. Las mujeres navegando en la Travesia por la Vida
Zapatista”, elabora la relacion entre la dimensién emocional, su
potencial altamente politico y la participacion de las mujeres
en la construccion de un internacionalismo que tiene como
sustento la diversidad, el dolor compartido, el amor y la dignidad
en oposicion al desprecio por la vida, el racismo y la colonialidad
de la afectividad. Propone que: “Los movimientos de mujeres que
simpatizan con las luchas del zapatismo han revelado la impronta
de transformar las relaciones sociales y los imaginarios, de hacer
frente en una batalla cultural donde la dimensién emocional es
crucial para lograr transformar la realidad”.

Lola Cubells con su contribucién: “;Dénde estan los
companeros?: La participacién de las mujeres en la Gira por
la Vida en el Pais Valenciano”, destaca la participacion de las
mujeres y del trabajo de cuidados en el sostenimiento de la
Travesia por la Vida en Valencia, al tiempo que problematiza
esta cuestién al sefalar la necesidad de que los varones
realicen de manera equitativa esta tarea que ha sido adjudicada
histéricamente, a las mujeres. La autora se pregunté junto con
otras activistas: “[..] si podiamos hablar de una Gira feminista o
feminizada por el hecho de una mayor participacién de mujeres.
¢Qué les pasa a los hombres que no pueden sostener un trabajo
"hormiga”, de cuidados y sostenimiento? —nos preguntamos—
[..]", problematizacién que complejiza la tarea de cuidados en los
procesos activistas y revolucionarios.

Finalmente, este segundo conjunto lo cierra Maria Ignacia
Ibarra con "Practicas politicas y afectivas de mujeres de pueblos
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originarios: aprendizajes en Oaxaca, Chiapas y Wallmapu”, en él, la
autoradesarrolla algunos debates sobre la necesidad de incorporar
la experiencia y conocimientos de mujeres de pueblos originarios
provenientes de diversos territorios a las luchas feministas, lo que
contribuye al cuestionamiento de las jerarquias raciales y clasistas,
pero también a la descolonizacidn del conocimientoy de las Luchas
por la Vida. De acuerdo con la autora: "[...] recuperar esos sistemas
cognitivos fortalece las historias locales y sus transmisoras a través
de una soberania comunitaria del conocimiento”.

El tercer grupo de reflexiones titulado Otro arte, Otra cultura
y Otros medios de comunicacion, comienza con el capitulo de Bruno
Baronnet: "La otra comunicacion de los Medios Libres en la Travesia
por la Vida en Europa”, que retrata la gran labor de los medios
independientes en la mediatizacion de las luchas sociales, y en la
reproduccién de transformaciones politicas que se gestan desde
la dimensién de la contrainformacién que se genera, de manera
horizontal y dislocada desde abajo y a la izquierda. Asi, en palabras
del autor: "Desde una perspectiva socio-antropologica, los medios
autbnomos representan herramientas clave para la construccion
de una sociedad mas libre, justa y democratica, dado que facilitan
a las comunidades marginalizadas la posibilidad de expresarse y
contar sus propias historias”.

Francesca Cozzolino en: "De la imagen medidtica al dibujo
de comic. Actuar por las imagenes en la Gira Zapatista en Europa”,
explora la agencia del arte y su papel en la politica, poniendo
acento en las producciones artisticas zapatistas y de La Montana,
barco que trasporté al Escuadrén 421y simbolo de la Travesia por
la Vida, asi como de las producciones artisticas inspiradas en la
experiencia zapatista. De acuerdo con la autora: "[..] los actos
estéticos pueden funcionar como configuraciones de experiencias
que inducen nuevas formas de politizacién y enlazan culturas
politicas”. El texto "El arte, espacio creativo para la praxis politica
zapatista” de Argelia Guerrero, destaca el lugar preponderante
del arte en la construccion de la politica zapatista. Pues nos dice
la autora desde la: "[..] etapa de formacién de sus militancias,
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el rol del arte no fue accesorio, sino herramienta basica para la
formacién politica”.

Francisco De Parres Gdmez cierra este tercer grupo de
reflexiones con el texto: “Ecologias Creativas versus Estéticas
de la Necropolitica”, en el que describe las potencialidades
del arte emancipatorio en oposicion a las expresiones de los
microfascismos que intentan expandir su dominio mediante la
estética de la necropolitica. En la batalla cultural, las artes y las
ecologias creativas son primordiales como defensa de la vida
en clave internacionalista. Por ello: "[..] lo que entendemos
por ecologias creativas no se restringe a la defensa Unicamente
territorial o a una conciencia medio ambiental, sino a las luchas
antisistémicas que practican las artes y tienen como horizonte de
futuro a la Humanidad y todas las demas especies en su conjunto”.

El cuarto y dltimo conjunto de textos de este libro, esta
dedicado a pensar las Opciones alternativas frente a la crisis
global. Comenzamos con el capitulo de Xochitl Leyva titulado
"¢Opciones civilizatorias-otras? en medio de crisis, policrisis y
transiciones civilizatorias” el cual se enfoca en el papel que juegan
las alternativas glocales radicales en la construccién colectiva
del multipluriverso de alternativas, que sin idealizarlas resisten
en medio de procesos de muerte. Expresa: “"Estas alternativas no
tienen una Unica forma, no son UN movimiento sino mas bien son
parte de un aliento, de un espiritu, de una fuerza glocal que estd
pugnando, en un campo de disputa, por direccionar la transicién
hacia una vida digna, justa, sana, plena con equidad y armonia”.

Raul Zibechi y su texto “Espiritualidad, autonomia vy
resistencias anticapitalistas”, reflexiona sobre la importancia
politica de la espiritualidad en territorio guaraniy lo que podemos
aprender de su practica comunitaria en la construccion de
alternativas civilizatorias. Pues: "[..] la espiritualidad juega un
papel decisivo, ya que les recuerda dia a dia y hora a hora, quiénes
sony para qué estan en el mundo vy les ayuda a filtrar el afuera del
mismo modo que sus dispositivos filtran el agua de los rios”.

Después nos transportamos hasta "Rojava: Una civilizacion
sin Estado” de Azize Aslan que propone de forma original la
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posibilidad de pensar en formas de organizaciéon comunitarias de
izquierda sin Estado, tomando como ejemplo la lucha del pueblo
kurdo y el Confederalismo Democratico. Enfatiza: "[...] el pueblo
kurdo ha formado parte de la civilizacién democratica al resistirse
a la colonizacién y a otras formas de dominacion”.

Para cerrar este cuarto conjunto y el libro, tenemos los
aportes de Raul Romero con "Opciones civilizatorias frente a la
crisis global: El proyecto maya zapatista”, donde el autor realiza una
revision tedrica del problema civilizatorio y la actual crisis, para
posteriormente mostrarnos los alcances, aprendizajes y aportes
de los pueblos mayas zapatistas a las luchas por la emancipacion
y en la construccién de alternativas globales. Sostiene que: "La
alternativa que construyen los pueblos mayas zapatistas viene
desde abajo, fueradel Estadoy de muchos paradigmas dominantes.
Pero los mismos pueblos zapatistas haninsistido en que no hay una
sola forma, sino multiples, y también ahi se rompe con la logica del
modelo Unico y la contradiccién principal”.

Lo fundamental ha sido reflexionar en colectivo que las
ideas del movimiento indigena permean o forman comunidades de
practica, que se traducen en otra serie de iniciativas que involucran
muchas masactividadesysujetos, loscualesvandesde cooperativas
econdémicas; nuevas formas de produccién, circulaciéon y consumo;
medios de comunicacién alternativos; formas distintas de hacer
arte y ciencia; adherencia a otras luchas como la de los migrantes,
los desaparecidos, las demandas sindicales, contra las violencias
feminicidas; construccion de redes de colaboracién como son las
Redes de Resistencia y Rebeldia como un intento por socializar las
luchas para que permee sectores mas amplios, y, por supuesto, los
movimientos internacionalistas contemporaneos.

Quisiéramos agradecer que este libro, sobre temas actuales
de las resistencias sea posible gracias a la Catedra Jorge Alonso,
porque el espacio que dirigen de la mano de su titular, constituye
un proyecto ya de largo aliento para construir alternativas a
los multiples sistemas de dominacién y las crisis que generan.
Esperamos que este trabajo colectivo principalmente sirva para
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fortalecer las luchas y seguir reflexionando y actuando de manera
conjunta.

En la misma toénica, celebramos el enorme esfuerzo de
colectividades muy amplias que trabajan para el fortalecimiento
del pensamiento critico, y que decidieron coeditar este trabajo
como el Consejo Latinoamericano de Ciencias Sociales (CLACSO);
el Grupo de Trabajo "Cuerpos Territorios, Resistencias"; el Centro
de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia Social
Occidente (CIESAS); el Centro Universitario de Ciencias Sociales
y Humanidades de la Universidad de Guadalajara (CUCSH-UDG);
el Instituto de Investigaciones en Educacion de la Universidad
Veracruzana (IIE-UV); la Cooperativa Editorial Retos; la Catedra
Carlos Montemayor; la Red de Estudios sobre las Resistencias
Indigenas (RERI)y el Colectivo Transdisciplinario de Investigaciones
Criticas (COTRIC). Esperamos esta vinculacion entre instituciones,
redes de colaboracion y colectivos militantes, contribuya a
fortalecer las resistencias.

Agradecemos también el invaluable trabajo de artistas,
que con sus obras dieron una dimension creativa que llena de
luminosidad todos los escritos, como las piezas que acompafnan
la portada, contraportada y pictérica de obertura a cargo de ltzel
Velazco-Invierno Azabache. Sin la contrainformacién de los Medios
Libres como jCompas Arriba! y las fotografias de ojos atentos a las
resistencias como los de Isabel Mateos, Vanessa Garcia Blanca,
Amehd Coca e Inés Durdn Matute la imaginacion hubiera quedado
trunca. A Paulina Dominguez de Ediciones Texthilo por la revisidn
editorial. Reconocemos asi mismo el trabajo dedicado, empeno vy
de profunda reflexividad de todas las autoras y autores que nos
brindan generosamente pistas para seguir construyendo caminos
de esperanza.

Este trabajo intenta aportar a la coleccién de la Catedra
Jorge Alonso vista como un pequefio 0asis para el pensamiento
critico. Si hacemos un muy breve recorrido por su acervo, vemos
que se ha dado cabida a trabajos sobre la lucha por la vida en las
ciudades; las luchas feministas en el Uruguay post dictadura y
la guerra contra las mujeres a nivel global o la revolucion kurda
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de Rojava; se han abordado discusiones sobre el despojo y en
contra de los megaproyectos; las reivindicaciones del pueblo
mapuche, o sobre los sistemas normativos de los pueblos
originarios; ademas el comunalismo en la Meseta Purépecha. Asi
mismo, se han reflexionado temas como la nocividad capitalista;
los movimientos culturales para la defensa del territorio, la
democraciay la autonomia, en suma a haber publicado la Coleccion
Al Faro Zapatista, constituida por 30 libros de muy variada indole
y escritos desde geografias amplias para reflexionar sobre el
zapatismo contemporaneo.

Mas recientemente se ha dado espacio a los levantamientos
populares y lo que estad pendiente; ademas de la defensa por la
libertad de expresién y el periodismo. Este espacio es una gran
grieta en los muros del sistema que persigue la diferencia y la
alteridad. En ligazén, ya hace varios anos Pablo Gonzalez Casanova,
hasta sus Ultimos dias Comandante Contreras del EZLN, hablaba
sobre luchar firmemente contra el capitalismo cognitivo y la
Universidad neoliberal, que sirve para engrosar las filas de la mano
de obra barata, misma tesitura que mantienen pensadoras como
Alicia Castellanos o Gilberto Lopez y Rivas, sobre la importancia de
la ética que necesariamente tiene que acompanar el pensamiento
critico para impulsar la liberacién colectiva.

Losdesafiossoninnumerablesenestaetapadelahumanidad,
pero tampoco podemos dejarle toda la responsabilidad a quienes
de por si han sido uno de los movimientos anticapitalistas mas
importantes en a historia reciente. Si bien nos inspiramos en las
montanas del Sureste mexicano, toca hacer lo propio en nuestros
contextos locales, acercarnos a las luchas.

En Jalisco mismo, de donde es originaria esta Catedra,
existen ejemplos de resistencias muy importantes de la mano
del Congreso Nacional Indigena como la comunidad Coca de
Mezcala, quienes recientemente recuperaron sus tierras; la lucha
de los pueblos Wixarika o el proyecto que se estd construyendo
en San Lorenzo de Azqueltdn con su propia clinica auténoma, por
mencionar algunos.
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En la Ciudad de México existe la construccion de autonomias
urbanas como la de la comunidad de Acapatzingo a cargo de la
Organizacion Popular Francisco Villa de Izquierda Independiente;
la fundacion de la Casa de los Pueblos Samir Flores Soberanes a
cargo de la comunidad otomfi; la comunidad de Tlanezi Calli y las
nuevas generaciones de Xochitlanezi que nos hacen ver que no
todo estd perdido, solo por mencionar algunos pocos proyectos
inspirados en la resistencia del Sureste mexicano.

Lo relevante del proceso autonomico zapatista
contemporaneo es que rebasa las fronteras de cualquier Estado-
nacion, ya que se traduce en iniciativas a nivel nacional e
internacional, muestra de ello, son los conversatorios, encuentros
presenciales y virtuales, foros de discusién, jornadas artisticas
y culturales, presentaciones de libros, exposiciones, acciones
globales dislocadas, marchas, pintas colectivas, recitales de artes, e
infinidad de otros eventos, practicas de resistencia que se realizan
desde maneras politicas muy variadas a partir de colectivos,
redes, brigadas, comités, coordinadoras, coaliciones, centros
comunitarios, comisiones, asambleas, cooperativas, frentes vy
hasta sindicatos. Ahora quedan abiertos los nuevos caminos desde
el internacionalismo critico del siglo XXI.

Con este libro de aprendizajes, experiencias y sentipensares
colectivos queremos celebrar el pensamiento critico que emana de
las luchas anticapitalistas, anticoloniales, antiheteropatriarcales,
antirracistas, antifascistas y conmemorar que este afo los pueblos
insumisos del Ejército Zapatista de Liberacion Nacional (EZLN)
cumplen 40 afios de la fundacién de su ejército, 30 aflos de su
levantamiento en armas y 20 afios de la creacion de sus Caracoles
como territorios autébnomos, no sin olvidar que en tiempos
recientes hay documentados mas de cien ataques armados a
sus comunidades, ademads de zapatistas como Manuel Gémez
Vazquez o José Diaz presos hace afios por fabricacion de delitos;
o defensores del territorio pertenecientes al Congreso Nacional
Indigena asesinados, en suma a la impunidad ya hace nueve arios
de los 43 estudiantes desaparecidos de Ayotzinapa que sigue sin
esclarecerse y por la que se clama justicia.
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Las detracciones son varias, aunque al mismo tiempo
facilistas al no reconocer el racismo histérico y las desigualdades
estructurales. Albergamos la esperanza de que este trabajo inspire
reflexiones colectivas y fortalezca las resistencias que dan vida
a los suenos de Otros mundos posibles. Que se vuelvan cantos de
esperanza, que impulsen utopias realizables es el cometido.

Conocimiento colectivo, aprendizaje comun,
emancipacion global y siempre, alegre rebeldia...

Otro mundo es posible.
Collage de Itzel Velazco / Invierno Azabache
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EL INTERNACIONALISMO CRITICO EN EL SIGLO XXI
PARA TRANSVERSALIZAR LAS LUCHAS






Las resistencias de los pueblos originarios como el
internacionalismo del siglo XXI

Gilberto Lépez y Rivas

Introduccion

L presente texto tiene el propésito de hacer un recorrido por

los multiples significados del concepto de internacionalismo, a
partir de la propia historia de vida, y tomando en cuenta nuestra
adscripcion al pensamiento critico marxistay a la Sexta Declaracion
de la Selva Lacandona.

Precisamente, en la Sexta Declaracién, dada a conocer en
junio del ano 2005, el Ejército Zapatista de Liberacion Nacional
(EZLN) dejo claro como observa el mundo v el pais: “[...] para decir
lo que pensamos hacer y como pensamos hacerlo, y para invitar a
otras personas a que se caminan con nosotros en algo muy grande
que se llama México y algo muy grande que se llama mundo...es
nuestra idea el llamar a quienes son como nosotros y unirnos a
ellos, en todas partes donde viven y luchan [...] queremos luchar
con todos los que son gente humilde y simple como nosotros y que
tienen gran necesidad y que sufren la explotacién y los robos de
los ricos y sus malos gobiernos aqui en nuestro México y en otros
paises del mundo”? (EZLN, 2005).

Asi como hay una globalizacién neoliberal, sostienen
los zapatistas, hay una globalizacion de la rebeldia. "Y en esta
globalizacion de la rebeldia no so6lo aparecen los trabajadores del
campo y de la ciudad, sino que también aparecen otros y otras que
mucho los persiguen y desprecian por lo mismo que no se dejan

3 Para consultar la https://enlacezapatista.ezln.org.mx/sdsl-es/
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dominar, como son las mujeres, los jovenes, los indigenas, los
homosexuales, las lesbianas, transexuales, los migrantes y muchos
otros grupos [..]" (EZLN, 2005).

Los intrincados caminos del internacionalismo

Entrando al tema del internacionalismo, nuestra generacién tomé
conciencia de su significado en un pais, México, que, junto con la
Unién Soviética, apoyo a la Espafia Republicana en su lucha contra
la asonada fascista de Francisco Franco. Incluso, algunos crecimos
con quienes provenian de familias del exilio de esa guerra. La toma
de conciencia politica fue de la mano de las narrativas sobre las
tragicas vicisitudes de la guerra civil espafola, y aprendimos sus
canciones, que nos han acompanado toda la vida.

Recientemente, visitamos Albacete, Espana, donde los
y las voluntarias del mundo entero integraron las Brigadas
Internacionales, que estuvieron en la primera linea de las batallas
cruciales de ese cruento conflicto, en Jarama y Guadalajara,
pero, especialmente, en la defensa de Madrid, hasta su emotiva
despedida en Barcelona, el 28 de octubre de 1938.

Un modesto museo en el poblado de Madrigueras, donde se
entrenaron e hicieron base los voluntarios britanicos, rinde tributo
a esos mas de 35 mil hombres y mujeres provenientes de mas de
70 paises, entre ellos mexicanos, que fueron como voluntarios
para hermanarse con la lucha antifascista, preludio de la segunda
guerra mundial.

Pese a la derrota militar de la Republica Espanola, la semilla
de la resistencia antifascista en esta guerra creci6 fértil y jugd un
papelfundamentalenelcursode la propia contienda que, finalizara
en dias de mayo de 1945, cuando el Ejército Rojo tomd Berlin y
obliga a la rendicidn incondicional de la Alemania hitleriana.

En Espana, los fascistas pusieron a prueba sus nuevas armas,
sus métodos masivos de exterminio y la experiencia espafola
se convirtié en la advertencia de lo que seria el "orden fascista”
en Europa. Paralelamente, Espana se convirtié en el crisol que
alertaba a los fascistas sobre el espiritu de lucha de un puebloy la

26



fraterna solidaridad de los internacionalistas de todos los pueblos
del mundo. Numerosos grupos de maquis y partisanos contaban
con excombatientes de espanoles y de brigadistas.

Vendrian, después los exilios de guatemaltecos a México,
ante el golpe de Estado de 1954, contra Arbenz, y unos afos
después, el exilio cubano, y el entrenamiento y salida, desde
costas mexicanas, de los jovenes expedicionarios del Movimiento
26 de Julio, en el yate Granma, que daria como resultado la primera
revolucion socialista de Nuestra América, triunfante el 1 de enero
de 1959.

Por cierto, en La Declaracion de La Habana, del 2 de
septiembre de 1960, se proclamo: "[..] el deber de las naciones
oprimidas y explotadas a luchar por su liberaciéon; el deber de
cada pueblo a la solidaridad con todos los pueblos oprimidos,
colonizados, explotados o agredidos sea cual fuera el lugar del
mundo en que estos se encuentren y la distancia geografica que
lo separe”.#

Concrecién de este compromiso de la Revolucién Cubana
la constatamos en las ayudas internacionalistas, incluso militares,
a varios procesos independentistas de Africa, siendo el mas
conocido su participacién en Angola. Se recomienda la lectura
del libro de Piero Gleijeses, Misiones en Conflicto, publicado por la
editorial Ciencias Sociales, de Cuba, en el 2002.

Destaco también la ayuda solidaria cubana a los procesos
revolucionarios de América Latina, incluyendo el destacamento
guerrillero de Ernesto Guevara, asesinado en Bolivia, por 6rdenes
de la CIA, el 8 de octubre de 1967. El Che, paradigma tragico
del internacionalismo, consideraba que: “El revolucionario,
motor ideolégico de la revolucién, se consume en esa actividad
ininterrumpida que no tiene mas fin que la muerte, a menos que la
construccion [del socialismo] se logre en escala mundial. Si su afan
de revolucionario se embota cuando las tareas mas apremiantes
se ven realizadas a escala local y se olvida del internacionalismo

4 Para consultar la Primera Declaracion de La Habana (cubadebate.cu)
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proletario, la revolucion que dirige deja de ser una fuerza
impulsora y se sume en una comoda modorra, aprovechada por
nuestros enemigos irreconciliables, el imperialismo, que gana
terreno. El internacionalismo proletario es un deber, pero también
una necesidad revolucionaria”s (Guevara, 1979: 9).

Internacionalismo en la tradicion marxista

Este accionar denominado internacionalismo, que, en la tradicién
marxista ortodoxa, adquiere el apellido de proletario, constituye
uno de los pilares fundamentales de la obra tedrica y la militancia
politica de Carlos Marx y Federico Engels. Para los trabajadores
del mundo entero esta ideologia de solidaridad internacional
ha representado un arma de lucha y una cuestion de principios
en la plataforma estratégica de numerosas organizaciones
revolucionarias. La consigna “Proletarios de todos los paises, unios”,
expresa la necesidad que tienen los procesos revolucionarios
de ofrecer y recibir una solidaridad consecuente con la esencia
internacionalista de la lucha de las clases trabajadoras.

Marx y Engels, desde la Primera Internacional, pugnaron por
una organizacion efectiva del proletariado para la lucha contra el
capital, con el objetivo central de construir la sociedad socialista.
La orientacion socialista de la lucha de clases dentro de cada pafs,
consideraban, otorgaba el caracter internacional a la lucha de
clases en elinterior de la nacion. En este sentido, su opinion acerca
del papel del partido de los trabajadores en el movimiento por la
transformacién social, armoniza con su perspectiva de la relacién
entre los fines nacionales y los internacionales de toda revolucién
social.

Asi, dentro de esta perspectiva, ninguna lucha de las clases
explotadas en cada nacidon puede ser considerada al margen de la
lucha de las clases trabajadoras de las demas naciones, ya que el
enemigo no es sélo la propia burguesia, sino, ademas, la burguesia

5 Para profundizar en la discusién de recomienda visitar: https://rebelion.org/
mariategui-y-el-che-ideas-paralelas-en-torno-al-internacionalismo/
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de todos los paises del mundo. De ahi que sean comunes los
intereses fundamentales de todas las clases trabajadoras en el
ambito internacional.

Sin  embargo, el internacionalismo no significa el
cosmopolitismo propugnado por los ide6logos contemporaneos
del imperialismo: la destruccion de las diferencias e identidades
nacionales en aras de la civilizacion burguesa internacional;
la renuncia a la defensa de la integridad y la soberania de
la nacion-pueblo. El cosmopolitismo es incompatible con el
internacionalismo proletario que armoniza organicamente la
comunidad de intereses fundamentales de los trabajadores, sin
distincion de su nacionalidad, con el amor por su patria, ese amor
que Marti describié tan bien:

El amor madre, a la patria
no es el amor ridiculo a la tierra
ni a la hierba que pisan nuestras plantas;
es el odio implacable a quien la oprime,
es el rencor eterno a quien la explota.

Lenin, en su articulo "El orgullo nacional de los grandes rusos”,
afirmaba: "¢Nos es ajeno a nosotros, proletarios conscientes rusos,
el sentimiento de orgullo nacional? jPues claro que no! Amamos
nuestra lengua y nuestra patria, ponemos todo nuestro empeno
en que sus masas trabajadoras (es decir, las nueve décimas partes
de su poblacién) se eleven a una vida consciente de demdcratas y
socialistas. Nada nos duele tanto como very sentir las violencias, la
opresion y el escarnio a que los verdugos zaristas, los aristocratas
y los capitalistas someten a nuestra hermosa patria”® (Lenin, 1914).

A este respecto, es necesario aclarar lo que significa
la conocida frase de El Manifiesto Comunista: “Los obreros no
tienen patria”, la cual es cominmente repetida fuera de contexto
y utilizada para darle al marxismo un caracter nihilista en la

6 Véase para profundizar: https://elporteno.cl/lenin-el-orgullo-nacional-de-los-
gran-rusos/
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cuestion nacional. Es necesario comprender el significado real
de esta afirmacion lapidaria. Dice El Manifiesto: “Los obreros no
tienen patria. No se les puede arrebatar lo que no poseen. Mas, por
cuanto, el proletariado debe en primer lugar conquistar el poder
politico, elevarse a la condicién de clase nacional, constituirse
en Nacion, todavia es nacional, aunque de ninguna manera en el
sentido burgués” (Marx y Engels, 1848).

Este pasaje apunta, de hecho, a la necesidad que tienen
las clases trabajadoras de tomar el papel hegeménico dentro
de la nacion; convertirse en clase nacional, esto es, aquella que
representa el interés general de la sociedad hacia el progreso
y la transformacion social. Se sobreentiende que las clases
trabajadoras, el proletariado, actian en defensa de sus intereses
de clase, pero en oposicidn a los estrechos y egoistas intereses
de la clase burguesa; es de suponer que sus intereses son los
intereses cardinales de todos los trabajadores, de la enorme
mayoria de la nacién.

Es precisamente por eso que, en estas perspectivas
obreristas, el proletariado aparece como el representante de toda
la nacion. Por ello, dentro de estos esquemas proletarizantes se
ha considerado que s6lo la clase obrera, en alianza con las demas
clases explotadas, puede dirigir un movimiento por la liberacién
nacional, por el rescate de la nacién por el pueblo, libre de las
cadenas de la explotacion interna, libre de la dominacion colonial
o imperialista.

En todo caso, esto conlleva, ademas, un requerimiento
fundamental: lograr una compenetracion profunda con las raices
mismas de los pueblosy las clases trabajadoras; con sus tradiciones
de resistencia y con todas las expresiones de la cultura nacional
popular; es necesario adentrarse en el conocimiento a fondo de
los mas intimos anhelos del pueblo y de los pueblos; pueblo,
como categoria politica; y pueblos, como categoria étnico nacional,
ser capaz de representar a todos y cada uno de los explotados,
oprimidos, discriminados y segregados que conforman la nacion-
pueblo.
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La revolucién socialista representa, entonces, un problema
nacional y otro internacional. Por ello, destacando el primer
aspecto, en El Manifiesto se afirma sin lugar a dudas: "La lucha del
proletariado contra la burguesia es, por su forma, aunque no por
su esencia, fundamentalmente una lucha nacional. El proletariado
de cada pais debe naturalmente ante todo ajustar cuentas con su
propia burguesia” (Marx y Engels, 18438).

La nacién para Marx no s6lo es necesaria histéricamente,
sino que constituye el eje en torno al cual se constituird vy
desarrollara la sociedad internacional del futuro. La nacién es la
unidad irreductible para el establecimiento del socialismo.

No obstante, en la época actual, caracterizada por una
profundizacién de las tendencias universalistas del capital,
encontramos, paradojicamente, en el campo de lo alternativo,
el tradnsito de procesos nacionalitarios que buscan disolver los
vinculos nacion-burguesia hacia una entidad nacional de nuevo
tipo: popular, multiétnica, pluralista y democratica. El desarrollo
de la nacidn tiende, pues, a romper con los limites y superar las
contradicciones de la nacion burguesa, los cuales se expresan
fundamentalmente en la explotacién de clases, el racismo, la
segregacion de pueblos indios, la opresion peculiar de la mujer,
la discriminacion a grupos de edad, la exclusidn de los jovenes, el
control imperialista de nuestras economias y sociedades.

Estas contradicciones se dan en el interior de nuestras
naciones, y las luchas por superarlas constituyen la esencia misma
de la cuestion nacional de nuestros dias, recordando que la llamada
cuestion nacional —para los fines del andlisis— se conforma a
partir de tres elementos fundamentales: en primer término, el
problema de las clases con respecto a la nacion; la manera en que
las clases conforman y le dan contenido a la nacién. En segundo
lugar, tenemos el problema de la nacién y los diferentes sistemas
subordinantes a nivel mundial, de caracter colonial, neocolonial e
imperialista. El tercer componente fundamental es el conformado
por su diversidad étnico-nacional.

La disputa por la nacién, como el espacio donde tienen
lugar las resistencias contra el imperialismo y la explotacion de
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clase, pasa en primer término por la salvaguarda de la diversidad
étnica, regional, nacional y cultural, y por el fortalecimiento de las
identidades mdltiples y complementarias (ciudadania, condicién
de clase, adscripcion étnica, militancia politica, conciencia de
género, etcétera).

Con la premisa de esta orientacidn de clase, los marxistas
apoyan todo movimiento nacional dirigido contra el imperialismo,
contra los privilegios de una nacion sobre otra, contra toda
forma de opresion nacional. EL marxismo ha debido superar una
perspectiva economicista en el enfoque de los problemas étnicos
y nacionales, destacando los elementos culturales y linglisticos, a
etnicidad, en su legitima dimensidny con la importancia necesaria,
sin subestimar los problemas especificos y tomando en cuenta las
resistencias y los procesos autondémicos de los pueblos originarios
en el proyecto de nacién, respetando siempre uno de los principios
basicos del internacionalismo de que: "Un pueblo que oprime a
otro pueblo no puede ser libre”.

Es necesario distinguir estas sutilezas de la interpretaciéon
marxista no por los preciosismos del discurso o por afanes
intelectualistas, sino por la imperiosa necesidad politica de
fundamentar la accién revolucionaria en una comprension correcta
y cabal de la cuestion nacional, la cual —en el marco de la ortodoxia
marxista—, plantea cuatro tareas estrechamente vinculadas entre
sf: 1. Emancipar a nuestros paises de la dominacién colonial,
neocolonial e imperialista a través de movimientos y procesos de
liberacién nacional de nuevo tipo; 2. Establecer un poder popular
dentro de la nacién, a partir de imponer la hegemonia de las
clases trabajadoras y los pueblos, y la eventual construccion de
un gobierno democratico de base, por ejemplo, bajo los principios
zapatistas del mandar obedeciendo; 3. Resolver el problema de
la explotacidon, opresién, segregacion y discriminaciéon de las
minorias étnicas y nacionales, adoptando la forma de nacion
pluriétnica y multinacional, alli donde se requiera; 4. Vincular
estrechamente las luchas revolucionarias en un esfuerzo solidario
que se fundamenta en los principios del internacionalismo.
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Experiencias internacionalistas

Con estas tesis en debate, en septiembre de 1979, tres
antropélogos fundamos el Comité Mexicano de Solidaridad con el
Pueblo Salvadorerio, instancia que establecié decenas de comités
estatales y locales en todo el pais, y organizé el Frente Mundial de
Solidaridad con El Salvador. Fueron anos de reuniones semanales
y actividades diarias, con tareas especificas de recabar fondos,
proteccion a refugiados, apoyo logistico a la representacion del
Frente Farabundo Marti para la Liberacién Nacional (FMLN) en
Ciudad de México, preparacién de documentos, investigacionesy
trabajos de campoyy, eventualmente, voluntarios en el terreno para
tareas diversas.

Paralelamente, desde 1980, iniciamos tareas
internacionalistas en Nicaragua, y se participd directamente en
la Campana de Alfabetizacion de ese afo, con el Proyecto Rescate
de la Historia Oral de la Revolucién Popular Sandinista, preparando,
intensivamente, a mas de doscientos alfabetizadores de extraccion
universitaria, en los rudimentos de la investigacion y el trabajo de
campo, diario de campo, entrevistas y la preparacién y aplicaciéon
de un cuestionario en todo el territorio nacional.

También, se particip6é en el Proyecto Héroes y Mdrtires del
Bocay para el traslado de poblacion misquito a zonas relativamente
seguras desde la frontera con Honduras; en la Comisidén Nacional
de Autonomia para elaborar el estatuto de autonomia y la reforma
constitucional de 1987, que resulta en el establecimiento de las
regiones auténomas Norte y Sur de la Costa Caribe-Atlantico de
Nicaragua, en la organizacién de foros internacionales en torno a
la autonomia, a los que asistieron numerosas representaciones de
los movimientos indigenas de América Latina, Canadd y Estados
Unidos. Todo este fermento seria importante en lo que después
serfa la Campana Continental 500 anos de Resistencia Indigena,
Negra y Popular.

Recordemos que, durante los primeros cuatro afios de
la Revolucion Sandinista, el gobierno se involucrd en un grave
conflicto, incluso armado, por la falta de un programa especifico
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en la cuestién étnico-nacional por parte del Frente Sandinista
de Liberacién Nacional (FSLN), previo al triunfo en 1979, y por
el desconocimiento y los errores de apreciacion de sus cuadros
politicos enviados a la Costa Atlantica sobre los fendmenos étnicos
de la region. Perspectivas que pugnaban por la proletarizacién de
los misquitos, por el poblamiento planeado y masivo de esta region
por nicaraglenses del Pacifico, "ampliar la frontera agricola”, se
decia, por la negativa a considerar a las etnias costefias como
pueblos, aunado a la carga historica de etnocentrismo de sectores
importantes de la nacionalidad mayoritaria, provocaron un
desencuentro que trajo consigo una resistencia armada con base
social, aprovechada por las fuerzas de la contrarrevolucion y el
imperialismo.’

De nuestras experiencias solidarias a estos procesos
revolucionarios de El Salvador y Nicaragua, aprendimos que la
solidaridad debe darse incondicionalmente, respetando que
los pueblos que luchan resuelvan por si mismos las tacticas vy
estrategias de la revolucion. La solidaridad debe darse en la
forma y en las condiciones que las soliciten. La solidaridad debe
organizarse en forma unitaria, sin sectarismos, sin exclusivismos,
ampliando y profundizando la ayuda de nuestros pueblos con
los procesos revolucionarios. La solidaridad debe recibirse con
respeto y camaraderia para con el movimiento solidario, tomando
en cuenta que los organismos de solidaridad constituyen un frente
mas de lucha del movimiento revolucionario. De aqui surgié laidea
de: Solidaridad de pueblo a pueblo.

El proceso zapatista de estos anos, en los que se pasa de
cinco a 12 Caracoles o Juntas de Buen Gobierno, que muestran
un desarrollo exponencial politico-territorial de los sujetos
autonémicos y el establecimiento de gobiernos de mandar
obedeciendo, asi como iniciativas politicas como la Travesia
por la Vida, concitan y estimulan un pensamiento critico en

7Ver: Gilberto Lépez y Rivas. “El proceso de autonomia de la Costa Atlantica-Caribe
de Nicaragua” en Alicia Castellanos Guerrero y Gilberto Lépez y Rivas. El debate de
la nacién. Ob. cit. Pp. 91-108.
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permanente cambio, y en cuestionamiento de lo que ha sido el
internacionalismo, de lo que es y de lo que sigue en esta lucha por
la viday por la humanidad.

Escuadron 421, Delegacién Maritima Zapatista marchando en Basilea, Suiza.
(Isabel Mateos, Medios Libres, 2021)

El zapatismo ha demostrado que la democracia tutelada por el
capitalismo no es un camino hacia un proyecto emancipatorio,
todo lo contrario, la alternancia de los distintos partidos en los
gobiernos, congresos y vida institucional que resulta de esta
democracia, ha funcionado como un eficiente mecanismo de
continuidad de las formas de acumulacién capitalista militarizada
y delincuencial.

El otro cambio que el neozapatismo provoca estd
relacionado con la definicién del sujeto revolucionario: lo que en
el libro compilado por Werner Bonefeld y Sergio Tischler, A 100
anos del ;Qué hacer?, Leninismo, critica marxista y la cuestion de la
revolucion hoy, se describe como: "[...] la crisis del sujeto leninista
como sujeto revolucionario clasico y la circunstancia zapatista”. El
rechazo a la toma del poder y a la idea elitista e instrumentalista
de la revolucién (Bonefeld y Tischler, 2002).
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Ya en 1986, Leopoldo Marmora habia advertido sobre estas
perspectivas de atribuirle al proletariado misiones histéricas que
sobrepasan sus posibilidades reales. "[...] ni las masas obreras ni el
partido del proletariado estan en condiciones de ser -como tales-
portadores de los intereses globales de la sociedad. El proletariado
tiene y conservard siempre intereses de clase particulares y
propios. Una lucha contrahegemonica -afirmaba Marmora- es una
tarea nacional popular que desborda a la clase obrera y no puede
ser depositada en un destino histérico exclusivo de esta clase. Esta
lucha tendra que ser el resultado de un movimiento democratico y
socialmente heterogéneo de masas” (Marmora, 1986).

Enestadireccidon, tambiénesimportanterecordarlos aportes
de la marxista ucraniana Raya Dunayevskaya, quien, congruente
con la idea de que la teoria sélo puede desarrollarse plenamente
cuando se asienta en lo que las propias masas hacen o piensan,
destaca que, para Marx, lo fundamental consistia en que el ser
humano no era meramente objeto, sino sujeto; que no Unicamente
estaba determinado por la historia, sino que también la creaba.

A partir de este planteamiento, —entre otros— hace
una critica radical al vanguardismo: “;Las masas campesinas
o proletarias son las forjadoras de la historia, o solamente les
corresponde someterse a una direccién y recibir 6rdenes? ;Deben
sermasas pasivas al dia siguiente de larevolucién?” (Dunayevskaya,
20009). Precisamente, en su condena al estalinismo, afirma que este
régimen sofoco la espontaneidad de las masas: el Estado absorbié
a los sindicatos y a todas las organizaciones obreras de tal manera
que la propiedad estatal, el plan estatal, el partido, eran los
fetiches por los cuales los trabajadores debian ofrendar su vida.

Dunayevskaya propone, en cambio, una perspectiva que
se fundamenta en el sujeto auto desarrollado, y se alinea con
Lenin, quien, a su juicio, consider6 a las masas, al proletariado, al
campesinado, e incluso a la nacionalidad oprimida, como sujetos
auto desarrollados. Lenin crefa que se necesitaba un nuevo impulso
tedrico porque habia nacido un nuevo sujeto: la autodeterminacion
de las naciones.
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La autora también discrepa de Trotsky en su concepcién
del campesinado, a quien no consideraba como sujeto auto
desarrollado ni tampoco le concedia una conciencia nacional ni
mucho menos socialista. Ella mantiene, por el contrario, que la
iniciativa politica no es siempre patrimonio exclusivo de la clase
obrera. Cuando las masas son el sujeto, no debe analizarse una
revolucion a partir del liderazgo, sino del sujeto auto desarrollado.

Afirma que Trotsky siempre se preocupé demasiado
por el problema de la direccion, subordinando al sujeto auto
desarrollado. Aunado a esta perspectiva —muy (til para el analisis
de los pueblos indigenas como sujetos auto desarrollados—, es
sumamente interesante su critica al estatismo: "El subjetivismo
pequefo burgués —sostenia— siempre ha concluido aferrandose a
determinado poder estatal, y lo ha hecho sobre todo en esta época
de capitalismo de Estado, cuyos intelectuales estdn impregnados
de la mentalidad administrativa del plan, el partido de vanguardia,
la revolucion cultural, como sustituto de la revolucion proletaria”
(Dunayevskaya, 2009).

El Congreso Nacional Indigena —Concejo Indigena de
Gobierno— Ejército Zapatista de Liberacion Nacional, por su parte,
hanforjado alo largo de estas décadas una estrategia de resistencia
contra el capitalismo, que es la autonomia, la cual instituye una
practica de gobierno y de hacer politica radicalmente distinta
a la que conocemos, sin burocracias, intermediarios, politicos
profesionales y caudillos.

Pese a la precariedad estructural, la guerra contrainsurgente
de desgaste, los paramilitares, el crimen organizado, la represion
y la criminalizacién de sus luchas, estos autogobiernos han
mostrado su capacidad para organizar a los pueblos en un proceso
de reconstitucién, toma de conciencia, participacién de mujeres
y jévenes, fortalecimiento de identidades étnico-culturales,
nacionales y de clase, mediante la apropiacion colectiva vy
autébnoma de la seguridad comunitaria, la imparticién de justicia,
la salud, la educacidn, la cultura, la comunicacién y las actividades
econémicas y productivas, asi como la defensa del territorio y sus
recursos naturales.
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Miles de nifias y niflos zapatistas, jovenes de ambos sexos,
han sido socializados, educados y formados con base en los siete
principios éticos zapatistas, que no estd de mas repetir: servir y
no servirse, representar y no suplantar, construir y no destruir,
obedecer y no mandar, proponer y no imponer, convencer y no
vencer, bajary no subir; una concepcién del mundo y de la politica,
que se sitla en el polo equidistante del narcisismo individualista
de la generacion selfiy del pragmatismo vy traicién a los principios
de la clase politica.

Estos alcances, logros, retos, tareas del neozapatismo, y del
CNI = CIG, observados y analizados desde el pensamiento critico,
constituyen las bases para los debates que se trazan en este libro
en torno a los temas planteados: "El internacionalismo en el siglo

",

XXl para transversalizar las luchas”; "La importancia de las mujeres
en los procesos revolucionarios”; "Otro arte, otra cultura y otros
medios de comunicacion”, y "Las opciones alternativas frente a la
crisis global”.

Coincido con el comunicado reciente de la Caravana El Sur
Resiste, particularmente con la preocupacion acerca del desarme
de la conciencia profunda que nos hace sentirnos uno solo con
la naturaleza, con el universo, con cada ser vivo de este planeta,
nuestra Madre Tierra, y convierte a algunos seres humanos en
sujetos que tienen precio, como si fueran mercancia que los
vuelve insensibles a las consecuencias existentes como el
saqueo, contaminacién del aire, cuando cortan arboles, se tapan
rios, se pierden comunidades indigenas enteras dentro del mar
a consecuencia del cambio climatico, por este desastre llamado
calentamiento global. Es fundamental la propuesta de un programa
coordinado de emancipacion popular y capacitacion politica en
defensa territorial en diferentes territorios.®

También, es importante conocer y aprender de otras
experiencias emancipatorias, como las desarrolladas por el

8 Para conocer el pronunciamiento de la Caravana El Sur Resiste consultar: https://
www.elsurresiste.org/es/posts/pronunciamiento-del-encuentro-internacional-el-
sur-resiste-7-de-mayo-2023
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Partido de los Trabajadores del Kurdistan, procesadas y expuestas
por Abdullah Ocalan, quien sefala que "[...] la oposicién al sistema
necesita una renovacién intelectual, moral y politica radical”
(Ocalan, 2017). El pensador kurdo plantea el Confederalismo
Democratico como alternativa al Estado, y, sus principios, como
base de relaciones internacionales de solidaridad entre fuerzas
democraticas y antisistema.

Simpatizantes del movimiento por la liberacién del Kurdistan asistiendo a una
marcha en Basilea, Suiza, en el marco de la Travesia por la Vida.
(Isabel Mateos, Medios Libres, 2021)

Sefiala que la fuerza antisistémica que logré convertirse en
Estado-nacién, o tomar control de los aparatos estatales y de
poder, no logrdé impulsar la revolucion mundial, debido a que
“[..] el internacionalismo fue sacrificado en los mecanismos
administrativos del Estado nacién, por lo que con el tiempo perdid
su funcion y se integré en la hegemonia de los monopolios del
capital y del poder” (Ibidem).

Considera que: "[...] donde quiera se desarrolle el sistema de
Confederalismo Democratico o que se conforme una organizacion
social democratica como alternativa al Estado, podran establecerse
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relaciones de solidaridad. Esto es sinénimo de una nueva forma de
internacionalismo. Este es un internacionalismo que no pretende
hacer a los demas dependientes de si mismos o expandir su
propia hegemonia, sino que se trata de internacionalismo en el
verdadero sentido” (Ibidem) Asimismo, Ocalan considera que el
internacionalismo no puede limitarse a la clase obrera, y redefine
a los sujetos de la revolucidn y la liberacidn o los elementos de la
civilizacién democratica.

Conclusion

Termino externando mi preocupacion sobre las incertidumbres
que provoca la realidad que estamos viviendo. Lejos estamos de
poder responder a las exigencias tedricas que nos plantean los
grandes retos de movimientos y procesos como los del zapatismo
y los pueblos kurdos.

Podemos reconocer sus extraordinarios logros, observables
en el mandar obedeciendoy en el Confederalismo Democratico. Sin
embargo, lo inconmensurable del poder capitalista al que enfrenta
la humanidad, en condiciones de colapso en curso, de crisis
civilizatoria, de guerra contra la humanidad, hacen mas necesario
convocar al intelectual colectivo, al vigia de la metéafora zapatista,
para seguir reflexionando vy, sobre todo, para encontrar los
caminos no soélo de la resistencia, sino, también, de idear y poner
en practica, formas y mecanismos de liberacion constructiva, de
afirmacion utdpica posible y realizable.
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La Travesia por la Vida, didlogos con otros pueblos
en lucha para constituir
el Gran Nosotros que Somos

Alicia Castellanos Guerrero®

n este trabajo bosquejo ideas sobre los internacionalismos

de los siglos XX y XXI, sus objetivos y significados, un debate
fundamental en este tiempo de crisis y guerras, de impostergable
unidad de las luchas en defensa de la vida. Recupero viejas
experiencias de luchas y aprendizajes, reconociendo la
continuidad historica, y la impronta del espiritu libertario y de
hermandad que trasciende tiempo y diferencias, construidas
histérica y socialmente; incorporo la diacronia, y las tramas en
el transcurrir del tiempo, para tener un entendimiento de los
procesos sociopoliticos que los originan, sus alcances y limites,
sus ensefanzas.

El propésito es acentuar la especificidad y trascendencia
de la Travesia por la Vida. Pensar lo que significa transversalizar
las luchas en el plano de la subjetividad y lo concreto, reconocer
el sujeto actuante, su diversidad étnica y cultural, de clase,
politica, etaria, de género y nacional, un asomo para escuchar la
polifonia de voces de quienes protagonizaron el encuentro en su
semejanzay diferencia, en un nosotros multicultural, multidiverso,
el Gran Nosotros que Somos, en palabras expresadas por el
Consejo Indigena de Gobierno en su Ultima Asamblea nacional,
en los entrelazamientos y las reuniones entre el zapatismo, el
CNI - Concejo Indigena de Gobierno y fuerzas democraticas y
anticapitalistas de la Europa insumisa, y sus posibles y potenciales

9 Doctora en Ciencias sociales con especialidad en Antropologia, Profesora
Investigadora, Departamento de Antropologia, UAM-|, 1980-2019.
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convergencias para conocer e imaginar (cémo y cuales) son los
caminos por transitar.

Los internacionalismos del siglo XX y su legado histérico
A las Brigadas Internacionales

Venis desde muy lejos [...] Mas esta lejania

¢qué es para vuestra sangre que canta sin fronteras?
La necesaria muerte os nombra cada dia,

no importa en qué ciudades, campos o carreteras.
De este pais, del otro, del grande, del pequefio,

del que apenas si el mapa da un color desvaido,

con las mismas raices que tiene un mismo suefio,
sencillamente anénimos y hablando habéis venido.
No conocéis siquiera el color de los muros

que vuestro infranqueable compromiso amuralla.

La tierra que os entierra la defendéis seguros,

a tiros con la muerte vestida de batalla.

Quedad, que asi lo quieren los arboles, los llanos,
las minimas particulas de la luz que reanima

un solo sentimiento que el mar sacude: jHermanos!
Madrid con vuestro nombre se agranday se ilumina.*®

Como concepto y practica, el internacionalismo se define
tedricamente y despliega en la accién de histéricas luchas
obreras en el siglo XIX. Asi, veremos suceder algunos de los
contextos historicos en que se expresan este internacionalismo y
la solidaridad internacional. Segin Peter Waterman, en los paises
en proceso de industrializacion se produce una estrecha relacion
"[...] entre, por un lado, la condicion proletaria, la lucha obrera, y
la ideologia socialista, y, por el otro, la identidad, organizacién
y accion internacionalista” (Waterman, 1993:11), que descansd
en una “combinacién Unica de circunstancias” histéricas, como

10 En Jaume Claret, Las Brigadas internacionales, Breve historia de las Brigadas
internacionales, Catarata, Madrid, (Claret, 2016: 90).

43



fueron la creacién de un mercado de trabajo interno y externo
y, las consecuentes migraciones masivas de fuerza laboral, a la
par de trabajadores que veian "al capital” como un sistema social
"desorganizador, destructivo y ajeno”.

Muy provocativa es laidea de Peter Waterman respecto de la
existenciade comunidadesobrerasque precedenalaconsolidaciéon
delanacidn,yasusculturasy conciencias nacionales, en untiempo
de negacion de sus derechos ciudadanos y de exclusion de la
politica, supondria, entonces, un campo de adscripciones reducido
y un proceso de constitucion de la identidad nacional; en cualquier
caso, recuérdese que el fendmeno nacional cobra impulso desde
la Revolucion Francesa. Ademas, en la composicidny el avance del
movimiento obrero parece haber sido significativa la figura de los
artesanos calificados que contaban con “cultura e intelectuales
propios, abiertos a ideas democraticas de origen nacional o
extranjero” (/bidem: 12), y “una tradicién de “compagnonage”
(companerismo), forjado en sus viajes de aprendizaje del oficio.
Waterman perfila a estos artesanos como un segmento de la
clase obrera, que se convertiria en la base de las organizaciones
sindicales locales, nacionales e internacionales.

En este periodo se difunden las estratégicas contribuciones
tedricas de Carlos Marx y Federico Engels, “los teoricos del
internacionalismo”, expuestas en sus grandes obras, en particular,
el Manifiesto Comunista (1848), que originan importantes debates.
En la Australia de 1856, los obreros declaran un dia de huelga en
demanda de la jornada de ocho horas. Segin una nota de Rosa
Luxemburgo (1894), los trabajadores estadounidenses seguirdn su
ejemplo el 1 de mayo de 1886, que se van a la huelga. También, las
mujeres de la industria textil en Chicago y Nueva York protestan
por sus condiciones de trabajo y por reducir la jornada laboral
a ocho horas, con manifestaciones y huelgas (Liceres, 2023).*

11 Lola Liceres, 1 de mayo mujeres y hombres en todo el mundo salen a las calles
por la dignidad del trabajo, Coord. Equipo de Derechos Humanos de las mujeres
en Amnistia Internacional Espaia, 1 de mayo de 2023. https://www.es.amnesty.
org/en-que-estamos/blog/historia/articulo/1o-mayo-dignidad-para-el-trabajo-
igualdad-para-las-trabajadoras/
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Mientras tanto, en Europa el movimiento obrero se fortalece y
organiza el Congreso Internacional Obrero de 1889, al que asisten
400 delegados, en el que se propone difundir un paro universal en
todos los paises, y declarar el 1 de mayo, dia de la huelga universal,
"fiesta proletaria universal”.2

En estas condiciones econdmicas y sociopoliticas, la clase
obrera se organiza y va constituyendo el internacionalismo
proletario, que inicia con la experiencia mas significativa del
siglo XIX, la Comuna de Paris, establecida en 1871, a partir de
una insurreccién que convirtié a "la ciudad capital en una comuna
auténoma”, sueno de una lucha que durd 71 dias, dejando el
legado politico de un internacionalismo comunal, “que no se mide
por el nimero de extranjeros y extranjeras que incorpor6 bajo su
banderay la importancia de los cargos que ocuparon”, sino por su
impacto en las clases populares y luchas venideras, senalan Miguel
Urban y Jaime Pastor (2021).* O como afirmé Marx, citado por
estos autores, "[...] la Comuna era un gobierno internacional en el
pleno sentido de la palabra[..] que anexion6 a Francia los obreros
del mundo entero”. La Comuna de Paris devino en un simbolo de
la lucha emancipadora e internacionalista. Frente al Muro donde
fueron fusilados 147 comuneros y comuneras, el 28 de mayo de
1871, desde entonces, han desfilado cientos, miles, millones de
personas para honrar su memoria; cada ano se rinde homenaje a
"las victimas de la Comuna y a las del Nazismo".*4

Precisamente, el concepto de internacionalismo trasciende
en muchas luchas con ese poderoso llamado, "Proletarios de todos
los paisesunios”, mastarde, "Trabajadores detodoslos paisesunios”,

2 Rosa Luxemburgo, ob. cit.

13 Miguel Urbén y Jaime Pastor, La Comuna de Paris como inspiracién de luchas
futuras, Contexto y Accién, 18/03/2021. p https:// ctxt.es/es/20210301/
Firmas/35393/Miguel-Urban-Jaime-Pastor—comuna-Paris-internacionalismo-
feminismo.htm Ver También Michael Léwy y Olivier Besancenot, "La | Internacional
y la Comuna de Paris (1871), https://vientosur.info/la-i-internacional-y-la-
comuna-de-paris-1871/ y Araceli Mondragén Gonzélez, La comuna de Paris y la
reinvencién del tiempo, Veredas, Revista del Pensamiento Sociolégico, UAM-X,
no.43, México, 2021.

1 Muro de los Federados, wikipedia.org
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que convoca a la unidad por sus derechos y contra el capital, una
invaluable herencia y un paradigma imprescindible en la historia
delinternacionalismo. El papel de las mujeres en todas estas luchas
serd trascendental; provocard una gran admiracién por su valory
suinteligencia, no obstante, por largo tiempo invisibilizado, ya que
significaba un desafio al patriarcalismo imperante en el mundo de
la politica, y una percepcion de amenaza a los privilegios de la
dominacién masculina.

Entrando al siglo XX, es incuestionable que el triunfo de
la Revolucién de 1917 y la conformacién de la Unidn Soviética,
son hechos histéricos de trascendencia para el desarrollo del
internacionalismo en el siglo XX, al igual que la derrota de la
Alemania Nazi, en mayo de 1945, luego de perder a mas de 25
millones de sus ciudadanos. Pese al estalinismo, la URSS contribuy6
de manera decisiva a la liberacidon de los pueblos ocupados por los
nazis y en la lucha por la paz mundial de la posguerra.

En un contexto de crisis econémica mundial, de la derrota de
Alemania en la primera guerra mundial y de su rearme, del ascenso
fascista en toda Europa, el internacionalismo que se extiende
cambiard la centralidad del sujeto proletario, aunque obreros vy
mujeres seguiran siendo un componente estratégico, junto a una
intelectualidad con una ideologia predominantemente socialistay
comunista entre los y las voluntarias que se alistan en las brigadas
internacionales. Su llegada a la Espana republicana para luchar
contra el fascismo, se convertird en una de las experiencias mas
emblematicas y conmovedoras en la primera mitad del siglo XX,
referente ineludible del internacionalismo.

Esta gesta historica es igualmente apasionante por la fuerza
inquebrantable de vida y esperanza que llevaba, dramatica como
otras, por el destino de miles de internacionalistas, ejemplo de los
valores mas caros que el ser humano es capaz de ofrecer allende
a sus fronteras, su propia vida, en una lucha en defensa de la
Republicay contra el fascismo. Los y las integrantes de las Brigadas
Internacionales fueron hombres y mujeres que procedian de mas
de 60 paises, hablantes de numerosas lenguas y pertenecientes a
una gran diversidad de culturas, ideologias y creencias religiosas

46



y, al parecer, segin Jaume Claret, con “una mayoria de militantes
y simpatizantes comunistas, un origen social obrero abrumador,
[..] y un activo compromiso de lucha contra el fascismo" (Claret,
2016:37).

Un capitulo de este glorioso episodio, que merece
hacer memoria, es la presencia de 700 mujeres en las Brigadas
internacionales, invisibilizado, aludido a veces con extrema
brevedad en la historia escrita. Estas internacionalistas®® se
sumaron a las filas de los combatientes en defensa de la Espafa
Republicana cuando la sublevacion militar intenta derrocar el
gobierno legitimo de la Il Republica; originarias de diversas
nacionalidades y profesiones, periodistas, deportistas, pintoras,
escritoras, enfermeras, artistas, fotdgrafas, como Tina Modotti
(Ibidem: 26), y muchas mas cuyos nombres no fueron registrados,
pero que no quedaron en el olvido.

No parece haber sido una casualidad que entre los y las
brigadistas hubiese un cierto predominio de alemanes, italianos,
franceses, ingleses, polacos, procedentes de los paises balcanicos,
quienes advirtiendo en sus propios paises el peligro del fascismo,
fueron mas sensibles a esta guerra civil antifascista en Espana,
reconoce Tremlett, que es contundente a la hora de esclarecer las
motivaciones de los y las brigadistas, “solo una categoria politica
y moral vale para casi todos los brigadistas: eran antifascistas”
(Tremlett, 2020:26). Ciertamente son muchas historias las que se
han escrito relatando su voluntad y entrega en esta lucha contra
el fascismo, la defensa de una Europa antifascista, expresion
de pertenencia a una regién historico cultural y geografica.
"Abandonaban puestos de trabajo, familias y un futuro asegurado”,

5L asinternacionalistas que combatieronenlaguerracivilenEspaiia, seincorporaron
en sus paises a la resistencia y enfrentaron la ocupacion nazi. Este seria el caso de
Pauline Tourinya, quien alcanzara el grado de teniente en la resistencia francesa, o
la doctora polaca Dorota Lorska primero combatiente internacionalista en Espana,
luego “superviviente de Auschwitz y enlace de la resistencia en el tristemente
famoso Bloque 10, donde vivian judias jovenes destinadas a ser usadas como
conejillos de Indias en experimentos médicos”. Resumen. Las Internacionalistas que
combatieron al fascismo en la guerra civil espaiiola, https://resumen.cl/articulos/
las-internacionalistas-que-combatieron-al-fascismo-en-la-guerra-civil-espanola
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y "[..] fueron los primeros que estuvieron dispuestos a jugarse
la vida para detener el descenso al infierno” escribe Tremlett
(Ibidem: 25-27). Su presencia en las filas combatientes con los
defensores republicanos y esta entrega a la causa antifascista,
indudablemente debieron provocar, "[..] un efecto psicolégico
positivo en los defensores republicanos [...] ademas del aprecio
por el conocimiento aportado de brigadistas en los asuntos de
la guerra [...] particularmente en los primeros meses de combate”
(Claret, 2016:56).

Los brigadistas fascinaron [...] a los testigos de una contienda cuyo impacto
en el debate pUblico mundial super6 incluso el que tendria, al cabo de trein-
ta anos, la guerra de Vietnam. Escritores como Hemingway, Malraux, Orwell,
Dos Passos vinieron a admirarlos o a contribuir a la misma lucha, [...] también
sirvié de inspiracién de grandes obras de la literatura. [...] La guerra se con-
virtio, en palabras del poeta britdnico Stephen Spender, en “el centro de la
lucha por el alma de Europa”y en “una guerra de poetas (Tremlett, 2020:25).

Este reconocimiento a las y los brigadistas internacionales parecia
desbordarse, entre ciertos sectores del pueblo espanol. Durante el
recorrido del Expreso Rojo, “el tren que llevaba voluntarios” desde
la estacién de Austerlitz en Paris a la frontera con Espafa, Lise
London, esa extraordinaria mujer de innumerables luchas, forjada
de aceroy larga vida, quien, en octubre de 1936, abordo6 este tren,
relata que en él viajaban otras dos mujeres y mil hombres, también
voluntarios, y que:

Nunca podré olvidar este viaje. Nos paramos en todas las estaciones, donde
nos esperaban decenas, cientos, miles de hombres, mujeres y nifios, con los
brazos cargados de flores, frutas, comida, jarras de agua fresca, botellas y po-
rrones de piel de cabra llenos del vino de las laderas pirenaicas, que marea
la cabeza y regocija el corazdn (Revista Resumen, 2021: 5).1¢

16 Para profundizar se recomienda visitar: “Las internacionalistas que combatieron
al fascismo en la guerra civil espafiola”. https://resumen.cl/articulos/las-
internacionalistas-que-combatieron-al-fascismo-en-la-guerra-civil-espanola/
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Estaeslafascinaciondetodointernacionalismo, estremece cuando
se ejerce con especial conviccién, amor y entrega a una causa
que trasciende a un horizonte de vida mejor para la humanidad.
Por toda esta lucha incondicional, catalogar como vencidas y no
vencedoras a estas Brigadas Internacionales, escribe Tremlett
(2020), es olvidar la causa por la que luchaban, “la destruccién
del fascismo mundial”, porque los [y las] brigadistas, “tenian una
perspectiva mds amplia, de alcance planetario, de la lucha contra el
fascismo”.

Luego de la caida del gobierno republicano y teniendo
que dejar una Espana bajo una dictadura que durara mas de tres
décadas, algunos de estos brigadistas internacionales, hombres [y
mujeres], al estallar la segunda guerra mundial, fueron a combatir
en otros paises europeos [y en los propios], y "desempefiaron un
papel fundamental en los movimientos de resistencia en toda
Europa” (Tremlett, 2020: 26). Recordemos que en el histérico
pantedn que lleva el nombre de Pére Lachaise, yacen, frente al
Muro de los Comuneros, tumbas de internacionalistas espafioles
que cruzaron la frontera para sumarse a la resistencia francesa
contra la ocupacidén nazi.

Mas de medio siglo transcurrié para que el Estado Espafiol
reconociera el valor de estos luchadores; en 1996, los partidos
aprueban una ley que "[...] concedi6 a los veteranos de las Brigadas
Internacionales la nacionalidad espanola, [...] elogiaba su defensa
de la democraciay les daba formalmente las gracias en nombre de
todalanacién[..]" (Ibidem:27). Pero, mas alld de los reconocimientos
oficiales, la memoria de la ciudadania de esta heroica lucha de los
pueblos de Espafna y de los y las internacionalistas, es guardada
con especial afecto y devocioén.

EnlaciudaddeAlbaceteyelpueblo de Madrigueras, sedes de
estos (as) brigadistas durante esta guerra, hay lugares marcados de
simbolos, caminos por donde marchaban, entonando esa cancién
que trascendi6 fronteras: "Avanti Popolo a la riscossa, bandiera rosa
que trionfera, bandiera rosa la que trionfera, que viva el comunismo
y la libertad” y que, en su memoria, un notable historiador local,
Alfredo Alcahut Utiel, profesor de Letras Clasicas, y un grupo

49



de pobladores de Madrigueras, con queridos amigos, el pasado
abril, recorrimos la Ruta histérica de las Brigadas Internacionales
en Madrigueras, iglesia, calles, casas, y un bello Memorial en las
afueras del pueblo, entonandola en su memoria.

A esta defensa de la Republica y lucha contra el fascismo
que hermana a brigadistas internacionales con republicanos
espafioles, catalanes, vascosy gallegos, entre otras nacionalidades,
se suma y desarrolla, a la par, un internacionalismo de Estado, el
de la entonces URSS, que proveyera de armamento a la Espana
republicana, y el del presidente de México, General Lazaro
Cardenas, quien reconoceria al gobierno de la Espafia republicana,
y recibiera un heterogéneo y singular grupo del exilio espanol,
del medio millon expulsado, provenientes de "“todas las areas
geograficas y condiciones sociales” (Castellanos, 2005).

Entonces, el asilo que ofreciera el gobierno mexicano
favorecié las condiciones para el asentamiento y la integracion
del exilio republicano y el desarrollo de sus actividades politicas
y profesionales. En México se establecieron representaciones
del Gobierno Republicano, de la Generalitat de Catalunya y del
Gobierno Vasco en el exilio y fue uno de los paises donde con
frecuencia se realizaban reuniones y asambleas de las distintas
fuerzas politicas. También Galeuzca, la alianza entre nacionalistas
vascos, catalanes y gallegos desarrollaria actividades para
impulsar la restauracion de la Republica y promover el derecho a
la autodeterminacion de los tres pueblos (Ibidem: 170).

A este exilio lo conocimos durante nuestros afios de
formacién preuniversitaria, en el Instituto Luis Vives, fundado por
refugiados de esta guerra civil. Alli, aprendimos la razéon de su
presencia en México, la condicion de ser del exilio, las causas que
lo originaron, y, a la vez, la nostalgia de su pais natal, su impronta
en el lugar de destino, en este instituto, su postura frente a los
procesos de liberacion nacional en Africay frente al imperialismo,
que se desplegaba en los tempranos afios de los sesenta del siglo
pasado, sus simpatias por la Cuba triunfante, su agradecimiento a
México.
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Poco tiempo, después, en los afios 65 y 66 del siglo pasado,
encontrariamos en barrios de la ciudad de Paris, migrantes
econémicos y exiliados politicos de Espana y Portugal, que desde
el Partido Comunista Espanol, hacian trabajo de formacion politica
y, a través de la cultura, junto con estudiantes solidarios, franceses
y latinoamericanos, se organizaba teatro y poesia para estos
obreros espafoles y portugueses, que sofiaban con su retorno a
la tierra de origen; todavia habitaban, sin sus familias, en oscurasy
precarias viviendas en los edificios HLM, expulsados por las afiejas
dictaduras de Franco y Salazar.

El exilio es eminentemente un viaje involuntario que, a
diferencia de otros, no persigue, en principio, mas que la vida,
es, efectivamente, una expatriacion forzosa de individuos
y colectividades perseguidos principalmente por motivos
politicos. El exilio tiene una larga historia en México, si bien la
guerra civil en Espafa marca un hito en la politica de asilo del
gobierno mexicano. Siguen, en tiempo, los exilios sudamericanos
originados por las dictaduras militares en Guatemala, Brasil, Chile,
Argentina, Uruguay, en los anos sesenta, setentas y ochenta, las
que provocaron no sélo la muerte de miles de luchadores (as), que
“[...] hubiera (n) querido tantas cosas, dije (ron), y no me alcanzé
el tiempo [..]" (Pargas citada en Castellanos, 2013: 98),%7 la salida
de cientos o miles de ciudadanos que pudieron abandonar sus
tierras y exiliarse en América Latina, Estados Unidos y Europa,
reconocidos por los gobiernos de México en turno y, desde luego,
por ciudadanos mexicanos que abrieron sus puertas y sus brazos
solidarios. En el destino del exilio, estos son encuentros donde
la solidaridad internacional se fortalece y aprende los diversos
rostros oscuros del sistema, de otras formas de dominacién y de
violencia de Estado, con lo cual se va forjando una conciencia
internacionalista que trasciende muchas fronteras.

7 Rosa Maria Pargas, “Hubiera querido”, poema escrito en condicién de secuestro
acontecido a fines de los setentas, hasta hoy permanece desaparecida. En Alicia
Castellanos Guerrero y Ricardo Mercado Bao curadores, "Antropé6logos poetas en
América Latina y el Caribe”, Quaderni di antropologia e scienze umane. Anno |,
numero 2, Laboratorio Antropolégico, La Rete, Loffredo Editore-Napoli, (2013: 98).
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Las guerras centroamericanas que se suceden a fines de
los setenta y en los inicios de la década de los ochenta, habrian
de aportar sus ensefianzas de internacionalismo y solidaridad.
Nicaragua fue, sin duda, representativa de un internacionalismo
latinoamericano, alli se dio el triunfo de una revolucién popular
contra la dictadura de Anastasio Somoza, la revolucion sandinista,
destinodeinternacionalistas que colaboraronen momentoscriticos
de la guerra y en tareas derivadas del proceso de construccion de
la nueva Nicaragua. Se trataba de internacionalistas y solidarios
(as) que veiamos en esta revolucién una esperanza de cambio
y transformacion, una nueva relacion entre Estado y pueblos
indigenas, un horizonte utoépico.

La solidaridad internacionalista desplegada en México
con la revolucion en El Salvador fue particularmente compleja y
no exenta de contradicciones, tal vez por tratarse de una guerra
revolucionaria, las posiciones que noreconocian en la heterogénea
composicién ideolégica y politica de los grupos solidarios,
una fuerza y potencial, y de las propias diferencias entre las
organizaciones revolucionarias salvadorefas, de lo que acontecia
en el teatro de la guerra, pese a todo, se compartia un objetivo
que trascendia los avatares de la cotidianidad y de toda relacién
humana, uno comuin, que superabatodo tipo de obstaculos, lalucha
del pueblo salvadorefio contra las oligarquias, manteniéndose
esta solidaridad muy activay creativa por varios afios, que se logré
extender en el territorio nacional e internacional. En el fondo se
desplegaba una solidaridad que recuperaba su significado basico:
"que consiste en que cada uno es responsable de todos y todos lo
son de cada uno (3), uno para todos y todos para uno, o dicho en
términos metaféricos y muy real al mismo tiempo, llevar cargas del
otro, pagar su deuda, luchar sus causas haciéndolas causa propia”.8

18 “Asi la solidaridad expresa al mismo tiempo dos cosas: 1) la unién o vinculacién
entre las personas y 2) la responsabilidad reciproca individual y personalizada
respecto de cada uno y de todos en conjunto. [...], significa, por tanto, ademas
de la unién colectiva, individualizacién personal, por la que el individuo no
queda cubierto o absorbido por la masa colectiva, sin que por ello se merme la
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En los comités de solidaridad no fueron raros los debates
acerca de como hacer la solidaridad; de esta valiosa y dificil
experiencia se deriva el principio y guia de la accién politica, de
fortalecer la solidaridad a partir de las necesidades de las luchas
que se apoyan, el ineludible compromiso de sostener relaciones
simétricas entre los sujetos, protagonistas de las luchas y solidarios
o internacionalistas, los aprendizajes para los pueblos solidarios.

Sin memoria no hay futuro, lamemoria delinternacionalismo
y la solidaridad campesina y proletaria mexicana, de esta lucha
centroamericana, debe recordar los dias de salarios de sindicatos
obreros y universitarios mexicanos donados para el pueblo
salvadorefo en lucha, actos conmovedores de la capacidad
solidaria del ser humano, como la entrega, una tarde, mientras se
encontraba reunido el Comité Mexicano de Solidaridad con el Pueblo
Salvadorerio, en su sede de la ciudad de México, de mil pesos de
trabajadores cafieros delestado de Veracruz, con lo mal pagado que
eran, sin mas propdésito que apoyar la justa lucha de un pueblo. O la
organizacién de una subasta de arte que recibi6 decenas de obras
de artistas mexicanos, que obtuvo una respetable recaudacion, los
acostumbrados boteos en las calles, para informar al ciudadano
sobre el acontecer en ese pals, registro de testimonios sobre la
condicién de los refugiados para argumentar la urgente necesidad
del reconocimiento del Estatuto de Refugiados.

Las expresiones de solidaridad internacional de pueblo a
pueblo son inconmensurables en tiempos de guerra, en los inicios
de la década de los 80s del siglo pasado a lo largo de la frontera
sur de México con Guatemala, campesinos mexicanos acogieron a
refugiados guatemaltecos, que huian de la guerra desencadenada
por el entonces presidente Efrain Rios Mont contra los pueblos
mayas y las organizaciones revolucionarias guatemaltecas, en
ejidos y comunidades fronterizos.

responsabilidad comin”. Gabriel Amengual, La solidaridad como alternativa. Notas
sobre el concepto de solidaridad. Dimensiones criticas de la Filosofia Politica, RIFP/
(1993: 136).
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En este contexto de internacionalismos latinoamericanos,
hay una experiencia emblematica y conmovedora: Cuba,
“territorio libre de América”, como se escuchaba en Radio
Habana desde los afios sesenta, simbolo del internacionalismo
y la solidaridad que mas trasciende, tal vez, el ejemplo mas
significativo de hermandad en nuestro continente, de Cuba vy
para Cubay en otros continentes. Su historia es la de un pueblo,
su gobierno y su Revolucion consecuentes con los principios del
internacionalismo, el Che Guevara, el simbolo de la capacidad
de trascender fronteras en la lucha por la justicia y la paz, la
autodeterminacién de los pueblos, de hermandad, que Cuba ha
brindado histéricamentey harecibido de las fuerzas democraticas
en la region latinoamericana.

En el periodo de la pandemia, cuando muchos paises
cerraron fronteras, incluso a barcos que navegaban sin destino,
Cuba los recibi6 y atendid, puso a disposicidén sus vacunas y sus
brigadas médicas, con indudable caracter humanitario, viajaron a
varios confines del planeta para enfrentar los estragos del Covid
y salvar vidas, fijaron lazos de hermandad, al término de su tarea
fueron despedidos (as) con especial afecto, en Italia y en tantos
otros lugares. En esta historia, el internacionalismo cubano ha sido
intrinseco a su larga lucha por el socialismo.

En el contexto actual de la crisis global y multidimensional
y el bloqueo del gobierno de Estados Unidos que lleva ya mas
de 60 anos, se convoco el pasado 1 de mayo de 2023, dia de
los trabajadores, al "Encuentro Internacional de Solidaridad con
Cuba y el Antiimperialismo, a 200 anos de la doctrina Monroe”,
a crear un "amplio frente nacional e internacional en la lucha
por la paz y contra la guerra”, a sumarse a las acciones del Dia
Mundial de la Paz y a defender la Proclama de América Latinay
el Caribe como Zona de Paz, a incrementar la solidaridad con las
causas justas, cerrandose su Declaracion, con viejas consignas
y llamamientos, de la solidaridad y el internacionalismo
latinoamericano. jTrabajadores de todos los paises unios! jCuba
socialista tiene derecho a existir! jViva el internacionalismo y la
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paz! jViva la Solidaridad internacional con Cuba y los pueblos
en lucha! jViva Cuba libre! jCuba si, Bloqueo No!**

Elinternacionalismo critico

El internacionalismo ha sido definido desde perspectivas
tedricas y politicas influidos fuertemente por las ideas socialistas
y el marxismo, entre otras corrientes del pensamiento, que
surge en contextos histéricos europeos y latinoamericanos, y
entre determinadas clases sociales y sujetos multidiversos. El
internacionalismo historico, si bien ha sido una practica derivada
de un pensamiento tedrico y politico, que respondi6 a la exigencia
de su insercion en luchas cruciales para la humanidad, de donde
se derivaba el imperativo de estructuras organizativas de orden
politico y social, no estatales y/o estatales, que orientaran la
coordinacion de la accidén internacionalista, definitivamente
no es la trayectoria te6rico politica y organizativa de iniciativas
internacionalistas emergentes.

Cierto es que son diversas las practicas internacionalistas
que se han sucedido en el siglo XX y en lo que va del siglo XXI.
La literatura remite a experiencias histéricas en las que han sido
artifices en practicas internacionalistas, trabajadores, mujeres
y hombres, asociaciones, sindicatos, obreros, campesinos,
estudiantes universitarios, comités de solidaridad, individuos,
partidos politicos, Estados nacionales, con ideologias y practicas
politicas diferentes, surgidos en distintos contextos histéricos,
con un comun denominador, una voluntad y exigencia histdrica
por unir luchas en defensa de los derechos y seguir profundizando
en el estudio de los internacionalismos, historicos y criticos, sus
aportesy limitaciones. Elimpacto cambia, segln la procedencia de
los sujetos internacionalistas, igual que las formas de su expresién,
los valores enarbolados a lo largo de casi un siglo, en distintas
circunstancias historicas.

9 La Habana, 2 de mayo de 2023. Por Red en Defensa de la Humanidad, capitulo
Cuba. 3 de mayo, 2023.
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Luego de la caida de la URSS, y de la expansion de un
capitalismo neoliberal, privatizando tierras, territorios, recursos a
través de reformas constitucionalesy despojo de los pueblos, el siglo
XX termina con la aparicién de internacionalismos y solidaridades
que se registran en los movimientos sociales en coexistencia
con el internacionalismo histérico de paises como Cuba. De allj,
la necesidad de una aproximacion a su estudio, que realiza Peter
Waterman, entre criticos del internacionalismo histérico a partir de
conceptos alternativos como el de conciencia global, introducido
por Melucci, que no reconocen las causas y los origenes de la crisis,
esto es, ignoran el capitalismo, afirma Waterman.

Entre los clasicos Waterman®® se acerca, a Fernando
Mires, Alberto Melucci y Zsusza Hegedus; el primero sostendrd
que el internacionalismo histérico esta en crisis, y esta puede
abrir posibilidades para la “"cooperacion internacional”, pero no
seria un nuevo internacionalismo porque no existe “un comun
denominador que interprete a todos y de una vez, como es el caso
de los internacionalismos”, un término que Waterman considera
convencional y descriptivo, proponiendo al final de su analisis, el
concepto de Solidaridad Global, "o algin otro nombre que marque
una ruptura significativa con los internacionalismos tradicionales”
(Waterman, 1993).

En su definicién de internacionalismo, Mires comprende:

[...] las relaciones establecidas entre movimientos y partidos de diferentes
naciones en funcién de objetivos histéricos reconocidos como comunes, [...]
de una vision universal y finalista de la historia, de acuerdo a la cual hechos
y procesos que tienen lugar en las distintas naciones, se ajustan en la logica
de una historia comun que los trasciende, en el tiempo y el espacio (Mires,
1989: 5).

20 peter Waterman, “El imposible pasado y posible futuro del internacionalismo
proletario y socialista”, Cuadernos de Trabajo, de HEGOA, Centro de documentacion
e investigaciones sobre paises en desarrollo, Facultad de Ciencias Econémicas,
Universidad del Pais Vasco, nimero 12, noviembre, Bilbao, 1993. Tomese nota que
elrecuento que hace el autor, alcanza a penas los primeros aiios de la década de los
noventa, por cierto, antes del levantamiento zapatista.
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Esta definicion parece Util en tanto identifica una relacién entre
dos instancias organizativas, con objetivos comunes y una vision
“universal”, pero parece ser excluyente, por ejemplo, de todos los
sujetos que en distintos contextos histdricos establecen estas
relaciones de orden internacionalista. Es cierto, son los albores de
los noventa, cuando escribe Mires, todavia los partidos gozan de
cierta legitimidad, pueden agrupar fuerzas democraticas y hacer
promesas con esperanzadoras consignas, “es hora de que salga el
Sol[...]".

Por su parte, el socidlogo Melucci propone la nocién
conciencia planetaria en estos movimientos, mientras Zsusza
Hegedus caracteriza los movimientos sociales de los afos 80s:

[...] por la planetarizacién de practicas, [...] acciones colectivas no violentas
y pragmaéticas en sus métodos, no integradas y multiples en sus estructuras,
anti-jerarquicas y tendientes al establecimiento de redes en sus organiza-
ciones, heterogéneas (que atraviesan la clase, la ideologia, la edad) en su
constitucién, no coercitivas en la participacion de las personas y no exclusi-
vas en su adhesion [...] (Zsusza citado en Melucci, 263-264).

Estas nuevas practicas en los movimientos sociales, en principio
se alejan con un internacionalismo que se fraguara, desde
las estructuras partidarias y, en algunos aspectos, pareciera
aproximarse a concepciones de un internacionalismo critico. El
Ejército Zapatista de Liberacién Nacional (EZLN) es, precisamente,
uno de los movimientos sociales de mayor trascendencia en este
periodo de ascenso de los movimientos indigenas en la regidn
latinoamericana. Sin embargo, la critica que hace Waterman a
estos trabajos, es contundente, estos autores:

[...] desaparecen al capitalismo (si no al imperialismo), en un momento en
que 1) el capitalismo como proceso y discurso social esta restableciéndose
enérgicamente en el mundo comunista y 2) el proceso imperialista (aun-
que con discurso democratico) se estd expresando con maxima violencia y
arrogancia en el Medio Oriente. Me parece, finalmente, autodestructivo para
cualquier proyecto emancipatorio volver la espalda a la historia de las lu-
chas y pensamiento emancipatorio” (Waterman, 1993: 12).
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Con una mirada mas global, Noam Chomsky en su conferencia
impartida en unareunion de a Internacional Progresista, intitulada
"Internacionalismo o Extincion”, advierte que la humanidad vive
en peligro de colapso, resultado de la confluencia "de distintas
crisis de extraordinaria gravedad” (Chomsky, 2020: 27). El lingUista
habla desde un internacionalismo progresista, expone la grave
crisis que vive la humanidad, y denuncia las acciones de los paises
que integran las fuerzas dominantes que amenazan la vida en el
planeta, "una guerra nuclear,? una catastrofe medioambiental y el
deterioro de la democracia”.

Chomsky alerta sobre la posibilidad del exterminio, "[...] sino
selograunacuerdoecolégicol..]”, piensa"[..] que la Unica esperanza
de escapar de las dos amenazas de extincion es una democracia
vibrante en la que los ciudadanos interesados e informados se
involucren plenamente en la deliberacion, la formulacion de
politicas y acciones directas” (Chomsky, 2020: 30).

Vislumbra que en este momento existen estas dos grandes
fuerzas que se oponen, que son la Internacional Reaccionaria
encabezada por Estados Unidos, y la Internacional Progresista??
integrada por una izquierda independiente que sea "[...] capaz de
reunir y organizar la fuerza de activistas y movimientos de todo
el mundo, debatir a nivel global un repertorio de alternativas,

21 Alicia Castro en la presentacion del texto de Noam Chomsky, Internacionalismo o
Extincién, recuerda que hay que considerar el retiro de Estados Unidos del acuerdo
nuclear con Irdn, el Tratado sobre fuerzas nucleares de Alcance Intermedio y el
rechazo del Acuerdo de Paris sobre cambio climatico, en enero de 2020.

22Esta Internacional Progresista se integraen 2018, por unaizquierdaindependiente
conformada por “un grupo de lideres de movimientos, artistas, intelectuales, actores
politicos”, de la cual Noam Chomsky es miembro del Consejo. Véase también, Tiare
Gatti Mora, Una Internacional para hacer frente a la barbarie. La ultraderecha y el
fundamentalismo neoliberal estan organizados y conectados en todo el mundo.
Hay un vacio a la izquierda que hace falta llenar para que el nihilismo dé paso a la
justicia social”. Contexto y Accién, 8/04/2021 https://www.ctxt.es/es/20210401/
Politica/35604/ultraderecha-neoliberal-izquierda-ideologia-Internacional-
progresista.htm Véase la Declaracion Politica “"En la Cumbre inaugural de la
Internacional Progresista, el Consejo adopt6 esta Declaracion, donde estd inscrita la
concepcién del internacionalismo como “una estrategia de sobrevivencia”. https://
progressive.international/declaration/es

58


https://www.ctxt.es/es/20210401/Politica/35604/ultraderecha-neoliberal-izquierda-ideologia-Internacional-progresista.htm
https://www.ctxt.es/es/20210401/Politica/35604/ultraderecha-neoliberal-izquierda-ideologia-Internacional-progresista.htm
https://www.ctxt.es/es/20210401/Politica/35604/ultraderecha-neoliberal-izquierda-ideologia-Internacional-progresista.htm
https://progressive.international/declaration/es
https://progressive.international/declaration/es

presentary exigir soluciones politicas que cambien, radicalmente,
el estado de cosas” (Ibidem: 24).

Para transversalizar luchas se estan acercando sujetos por
su semejanza y su diferencia en diversos espacios de encuentro
social y politico. Por ejemplo, esta Internacional Progresista en
su Declaracion Politica, desde una estructura organizativa mas
tradicional, de signo democratica, adopta 25 principios que
guian sus practicas, su razén de ser, aproximandose en algunos
principios, por lo pronto, a nivel discursivo, a movimientos de
abajo y a la izquierda.

Marcha internacionalista en Basilea, Suiza en el contexto de la Travesia por la Vida.
(Isabel Mateos, Medios Libres, 2021)

De acuerdo con Chomsky, ambas internacionales abarcan una
buena parte del mundo, a nivel de Estados y la otra a nivel de los
movimientos populares:

Una fuerza estd trabajando sin descanso para construir una versiéon mas dura
del sistema global neoliberal, del que se beneficié de forma considerable,
mediante vigilancia y controles mas intensos. El otro anhela un mundo de
justicia y paz, donde las energias y los recursos se destinen a atender las
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necesidades humanas en lugar de las demandas de una pequefia minoria. Es
una especie de lucha de clases a escala global, con muchas facetas e inte-
racciones complejas. No es exagerado decir que el destino del experimento
humano depende del resultado de esta lucha. Y ahora tenemos la tarea de
ponernos a trabajar (Ibidem: 44-45).

La lectura que pensamos puede hacerse del internacionalismo
historico es otra que busca complejizar las experiencias y no
reducirlas, no toda practica fue la de una burocracia, jerarquia
y vanguardismo, nuestra mirada estd mas abajo, en los valores y
acciones concretas que hicieron posible la accién de una Comuna,
de unas brigadas internacionalistas antifascistas, las solidaridades
con las luchas latinoamericanas y caribefas, en el reconocimiento
de la heterogeneidad de las iniciativas que contribuyen a constituir
un sujeto internacionalista global con memoriay abierto al tiempo
de las utopias del siglo XXI.

Asi, entonces, el debate sobre el internacionalismo no
termina, es necesario sistematizar sus particularidades, dar cuenta
de su vigencia, identificar su pluralidad, y sus propios limites,
sustituir o no el concepto de internacionalismo, caracterizar el
internacionalismo critico, tareas que aqui postergamos, para
transitar a la Travesia por la Vida Zapatista que justamente inicia un
viaje inédito hacia nuevas formas de solidaridad internacional, de
internacionalismo.

En el contexto de la lucha del pueblo kurdo por su
libre determinacion y de prision que vive el socidlogo vy lider
Abdullah Ocalan, el escrito intitulado La teoria de la modernidad
democrdtica como guia para construir un nuevo internacionalismo.
Confederalismo Democrdtico mundial: una alternativa politica a la
modernidad capitalista (Ocalan, 2022)?3 expone su pensamiento,
una aportacion tedrica politica entre las mas significativas de las
que amplian el spectrum del internacionalismo critico del siglo XXI.

23 Abdullah Ocalan sobre: La teoria de la modernidad democrdtica como guia para
construir un nuevo internacionalismo. Confederalismo Democrdtico mundial: una
alternativa politica a la modernidad capitalista. Academy of Democratic Modernity,
https://democraticmodernity.com
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En esta obra, Ocalan propone un “Confederalismo
Democratico Mundial” para superar la “ambigua e informal”,
representacion de un sistema civilizatorio democratico, en lo
que son el Foro Social Mundial, y los sindicatos de trabajadores y
pueblos “sin poder de decisién”, limitacion de orden estructural
e ideoldgica, sefala. Esta Confederacion se vislumbra integrada
por “confederaciones democraticas locales y regionales con
sus partidos politicos e instrumentos de la sociedad civil”. Un
Confederalismo con estructuras politicas horizontales y verticales,
"[..] que se opone a un centralismo rigido, represente un sistema
civilizatorio democrético” (Ibidem: 7).

A diferencia del internacionalismo del siglo XX, que surge
en contra el fascismo y el nazismo, décadas mas tarde, en contra
de los regimenes dictatoriales en el Cono Sury en Centroamérica,
este internacionalismo critico en el siglo XXI, se despliega en el
contexto de una crisis global y civilizatoria, un proceso que supone
cambio y transformacion, que, muestra su caracter ambivalente,
como le es propio, segln advierte, el fildsofo Edgar Morin, lo que
significa que igual "puede abrirse a un progreso”, o puede devenir
en “una regresion” (Morin: 1997).2 El rumbo que lleva esta crisis
segln el acontecer mundial y nacional, después de la pandemia, es
un capitalismo cada vez mas depredador, y unas politicas publicas
que hacen retroceder logros de la lucha obrera y sindical, de
los pueblos originarios y de las mujeres y la emergencia de una
beligerante derecha en el ambito mundial.

El avance del proceso de acumulacién por despojo vy
desposesion, militarizada, de dimension globaly multidimensional,
acontece en la esfera de la economia y lo social, de la politica, y
es civilizatoria, por el intrinseco afan y pretensién universalista
y homogeneizadora, en tanto que la expansidén capitalista en
muchos territorios del planeta esta significando la eliminacién de

24 Alberto Cue, “Por un pensamiento complejo”. Entrevista a Edgar Morin, la Jornada
Semanal, 21 de julio de 1997. Esta comunicacién la hizo, hace més de veinte afos,
cuando no muchos reconocian la dimensién y la realidad de la crisis civilizatoria en
Occidente.
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la diversidad cultural, de otros modos de vida y de organizacion,
desde una concepcién antropocéntrica de la naturaleza, y de la
biodiversidad, de “todo” cuanto no haya sido sometido a las leyes
del mercado. A diario los pueblos viven el mito del progreso y
desarrollo capitalista, que destruyen comunidad y naturaleza
para construir avances desde su propia l6gica, no importa acabar
con las fuentes mismas de la vida, se autodestruye y amenaza a la
humanidad. Sefnalan estudiosos que la crisis civilizatoria se sitla
en la frontera entre dos proyectos civilizatorios, "el que declinay
el que se asoma en sus propias entrafas”.?®

La Travesia por la Vida para transversalizar las luchas

En defensa de la vida y por una sociedad con justicia y libertad,
se mira por delante, una sociedad anticapitalista, antipatriarcal
y antirracista, el camino que los pueblos originarios marcan al
asignar a estas cualidades antagoénicas al mundo por venir, desde
sus practicas autondémicas y un internacionalismo de alianzas
y entrelazamientos simétricos y solidarios, el que en distintas
latitudes y, en las entrafias del capitalismo europeo, los hermanos
insumisos ven en la Travesia por la Vida un interlocutor con quien
compartir sus luchas y vision de futuro.

25 La crisis epocal para Arizmendi es contextualizada y definida: "Conteniendo en
su centro la cuarta gran crisis de sobreacumulacién- que evoca la interrelacion
entre la crisis del 29 y la Segunda Guerra Mundial-, la crisis global del capitalismo
del siglo XXI es irreductible a una crisis ciclica de sobreacumulacién. Constituye
una crisis epocal porque, desde la convergencia sin parangon de mdaltiples crisis
histéricas que se entrecruzan y retroalimentan, conforma en si misma una era.
Al evaluarla panordmicamente puede verse que sus origenes se detonan varias
décadas atrads y su tendencia histérica apunta a proyectarse maltiples décadas
hacia delante. permeando todo el siglo XXI. De hecho, descifrar la crisis epocal del
capitalismo exige dar cuenta de su trend secular”. Luis Arizmendi/ Jorge Beinstein,
Tiempos de Peligro: Estado de Excepcién y Guerra Mundial, eds. Unidad Académica
de Ciencias Sociales, Universidad Auténoma de Zacatecas, Plaza y Valdés, México,
2018:100-101.
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Marcha internacionalista "jNo nos conquistaron!” 13 de agosto de 2021, 500 afnos
después, Madrid. (Isabel Mateos, Medios Libres, 2021)

La Travesia tiene un profundo significado material y simbolico
en este horizonte civilizatorio que asoma en diversos rincones
del planeta, por ser un encuentro de comunidades y pueblos
originarios y de multiples instancias organizativas de la Europa
insumisa, que busca entrelazar sus luchas en defensa de la vida 'y
enfrentar el poder de la Hidra Capitalista, con alternativas diversas,
opciones civilizatorias, antipodas a su logica depredadora. Voz de un
internacionalismo critico, la Travesia, ha constituido un encuentro
entre culturas que estan dialogando, simientes para un proyecto
civilizatorio con un valor, riqueza y potencial transformador, que
solo puede descansar en una convergencia entre culturas diversas,
no en un universalismo homogeneizador.

En esta Travesia por la Vida zapatistas llevaron un
extraordinario bagaje de historia de resistencia y lucha y con
experiencias de construccion de autonomia y autogobierno
(Castellanos, 2021).2° desde un pensamiento critico en el orden

26 Alicia Castellanos Guerrero, “Viaje zapatista por la vida: al encuentro de los
pueblos en lucha”, Camino al Andar, 10 de julio de 2021.
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politico, ideolégico, y con una intrinseca voluntad de encuentro
con el Otro, que ha convergido con el bagaje de su contraparte
solidariadelSuryNortedelaEuropaoccidentaly del Esteinsumisos,
herederos de historicas tradiciones internacionalistas y con los
saberes y conocimientos de sus propias experiencias de lucha,
que se desenvuelven en el corazdn del capitalismo hegemonico;
bagajes todos que se han compartido desde su condicién
multiétnica, pluricultural y multinacional, originando un encuentro
inédito en la historia contemporanea del internacionalismo critico
de los pueblos.

El esfuerzo de movilizacion humana y recursos solidarios
es inmenso, en condiciones de precariedad; pensemos en los
tiempos de preparacion de zapatistas y europeos insumisos
(as) para organizar la partida de decenas de compaferas (0s)
de las comunidades, y su recepcion en los respectivos destinos
de esta Travesia. No podrian haberse realizado tan admirables
convivencias, sin esa solidaridad y compromiso de muchos
europeos (as) que, posiblemente, acudieron a los Encuentros
Internacionales convocados porel EZLN en Chiapas, en los Ultimos
30 afnos. Lo cierto es que estos colectivos se fueron articulando
y han mostrado una gran capacidad organizativa y compromiso
para el despliegue de las diversas actividades y proyectos en
sus regiones, ciudades y pueblos, estos hermanos europeos que
trabajaron, acopiaron fondos, y localizaron hospedajes, organizan
las formas de reproduccién cotidiana, articulan redes, pintaron
mantas, haciendo barquitos, itinerarios de sus luchas, proyectosy
agendas. En fin, prepararon una espléndida acogida como buenos
anfitriones, los que antes fueron huéspedes, intrusos, invasores,
incémodos y bienvenidos, para recibir invitados especiales y
distinguidos, por eso, ofrecieron, lo mas preciado, sus propias
luchas y memorias, y ese atrevimiento para pensar en alianzas,
para sofiar entre hermanos y construir otro mundo, proteger el
medio ambiente, impedir que las empresas sigan despojando sus
recursos.
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En la Declaracion por la Vida, en la que los y las zapatistas
anunciaron el Viaje por la Otra Europa, estan inscritos principios
para un nuevo internacionalismo. En los motivos del viaje, que
explica el SubGaleano en su escrito:

¢A qué vamos en esta Travesia por la Vida, si no aspiramos a dictar caminos,
rutas, destinos?” contesta que no solo: "A confrontar nuestros analisis y con-
clusiones con lo Otro que lucha y piensa criticamente. Vamos a agradecer a
lo otro su existencia. Agradecer las ensefianzas que su rebeldia y resistencia
nos han regalado (Subcomandante Galeano, 2021: 6).

Esta Travesia por la vida no se concibe para “imponer su
pensamiento sobre lo diferente”, en palabras del SubGaleano,
"[..] sélo serd diferente y mejor, [...] si reconoce lo otro y lo respeta
[...] que muchos son los mundos y que su riqueza nace y brilla
en su diferencia [..]" (Ibidem), motivos que se antepusieron y se
traducen en una forma de acercarse al Otro, empefada en romper
una relacion de poder desigual, creando un campo enorme de
condiciones para el encuentro y didlogo intercultural, concepto en
el que este reconocimiento de la igualdad en la diferencia es una
impronta privilegiada.

En un contexto histérico, en que el racismo se extiende
con violencia extrema, los y las zapatistas y sus congéneres
europeos agrandan grietas sistémicas, cuestionan la preeminencia
de una histérica relacién de poder entre la Europa y los pueblos
originarios, transgreden fronteras para aproximar sujetos en lucha,
antes separados por la indiferencia, el racismo y la xenofobia; en
suma, esta Travesia estuvo signada por su enfoque antirracista.
Entre el nosotros y el Otro, zapatistas y europeos contestatarios
no se reproduce una diferencia jerarquizada, naturalizada,
incompatible e irreductible, entre el Nosotros y el Otro; el Nosotros
ha sido Occidente quien define al Otro, histéricamente reducido
a una diferencia fisica (fisonomia, color de la piel) y cultural
desvalorizada. Esta Travesia ha ensefiado a un Occidente en el que
existe otra Europa, la nombrada hoy insumisa por los zapatistas,
que en el tiempo ha estado alli con sus Comunas, Brigadas
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internacionalistas y resistencias antifascistas; sus movimientos
feministas, antirracistas, obreros y de indocumentados,
contestatarios de hoy, contribuyeron a seguir desmontando esa
oposicion dicotomica entre un Occidente racista y patriarcalista y
los Otros, sin duda, una vision que ha ocultado la naturaleza del
sistema social dominante, que es mundial.

Asi, esta Travesia por la vida ha colocado a los pueblos
originarios en otro lugar con relacidn al Occidente hegemonico,
ordenado por relaciones de dominacién, de raices profundas,
solo asi se entiende la postura de los medios de comunicacién
oficiales europeos que invisibilizaron estos maravillosos
encuentros, que, por fortuna, los Medios Libres cubrieron con
una comunicacion prodiga en contenido, simbolos, lenguajes vy
colores. Muy a pesar del racismo cultural y de los innumerables
obstaculos, seguramente, vividos en la forja de este esfuerzo de
protagonistas de aqui y alld, esta Travesia acerca voces, culturas
y lenguas, de hombres, mujeres y otroas, derivando en procesos
de nuevos aprendizajes, y comparticion de conocimientos acerca
de las condiciones de existencia de los habitantes de barrios,
comunidades, trabajadores, otros pueblos originarios, mujeres
y jévenes que luchan contra del despojo de sus recursos y
territorios, y de la contaminacién de sus entornos.

Es un encuentro que aproximé luchas y resistencias, que
puedeincidirparadetenerpoliticasde destruccion medioambiental
y econd6micas, que las empresas transnacionales y gobiernos
impulsan en el mundo a partir de su depredadora concepciéon de
desarrollo y progreso.

Los aportes de esta Travesia, que tuvo como escenario
a estas tierras lejanas e insumisas, son invaluables, estan
configurando otras relaciones entre iguales y diferentes, otro
lenguaje para expresar relaciones simétricas, otro pensamiento
que pone en cuestion la homogeneidad y la universalidad de
proyectos, reivindicando la diversidad y su complejidad, otras
relaciones de género, otro arte, con muchas voces de las mujeres
que protagonizan este acontecimiento histérico. Otro modo de
hacer politica, de globalizar utopias concretas, de oponerse a
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la crisis civilizatoria que vive la humanidad, a través de culturas
que dialogan para configurar una civilizacién en este siglo XXI,
cuyo valor, riqueza y potencial transformador descansan en su
convergencia y no en un universalismo capitalista.

El zapatismo logré lo que en su fase de preparacion dejaba
ver que el viaje zapatista tenfa una misidbn muy otra, pese a su
carga histérica, no mirar atras, sino al horizonte, un viaje de paz
y no de guerra, de encuentro y no de sometimiento del Otro, las
armas serian la palabra, la fraternidad y la sororidad, su historia
y pensamiento, el arte, el deporte, su misién era el didlogo, el
acuerdo de unir y apoyar luchas contra las corporaciones de la
acumulacion de capital militarizada y de las politicas neoliberales
que destruyen modos de vida por doquier en el planeta.

Todas las condiciones en la dimensién de la subjetividad
parecen haberse construido para que las repercusiones para
transversalizar las luchas se multipliquen en el punto de partiday
en los destinos de esta Travesia: aprendizajes de otras realidades,
de las propias y de otras maneras, en que las otras cabezas de la
Hidra se manifiestan, la organizacién, la solidaridad, el conocimiento
del Otro, la interlocucion con el Otro, la convivencia en un mundo
que drasticamente la esta fragmentando, la aspiracidn y cimiento
de comunidades mas amplias, de ese Gran Nosotros que Somos, de
abajo y a la izquierda.

Pero la realidad siempre supera la imaginacion, y ésta a
la realidad, lo que conocemos ya de esta Travesia, seguramente,
compleja experiencia internacionalista, permite hacer unas
reflexiones.

Las Voces de las y los protagonistas zapatistas y solidarios de la
Europa insumisa resuenan muy esperanzadoras, demostrando, en
primer lugar, que entre lo semejante y lo diverso es posible juntar
luchas allende las fronteras nacionales y multiculturales, agrietar
unidos el muro del capital. EL Sub Moisés esclarecié en su alocucién
lainminencia de entender que sus y nuestras luchas, apuntan a un
mismo objetivo. En "La Extemporaneay una Iniciativa Nacional”, ya
en la Europa insumisa sefalé:
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[..] nosotros hemos aprendido que las semillas se intercambian, se siembran
y crecen en lo cotidiano, en el suelo propio, con los saberes de cada quien.
El mafana no se gesta en la luz, [...] Por eso, no venimos [...] a imponer visio-
nes y estrategias, a prometer futuros luminosos [...], plazas llenas, solucio-
nes inmediatas. Ni venimos a convocarles a uniones maravillosas. Venimos
a escucharlos. [...] No se trata de abandonar convicciones y luchas [...]. Cada
quien enfrenta una o varias cabezas de la Hidra. Porque todas esas luchas
de ustedes y de nosotros, los pueblos zapatistas, son por la vida (Subcoman-
dante Moisés, 2021).27

En esta narrativa zapatista fueron asentados principios que
anunciaron un encuentro interactivo y democrético, que
trasciende diferencias en un plano de comparticion de practicas
de resistencias y luchas entre sujetos que dialogan y aprenden
juntos, que apela a una conciencia de compromiso con su realidad
inmediata y la inminencia de la unidad de todas las luchas.

En la Travesia por la Vida se entrevén nuevos modos de
relaciones entre las y los resistentes, apertura de un camino
inédito en sus objetivos, composicidon heterogénea del sujeto
politico actuante, posibles formas de relacién entre las luchas, en
geografias rurales y urbanas, semejantes y diferentes, lo cominy
lo diferente de este internacionalismo critico presume una critica
anti sistémica y un horizonte utépico, en este inmenso reto por
globalizar las luchas sociales, que desde esta diversidad de los
sujetos, colocados en estos centros y periferias mundiales, pueden
crear condiciones multiples para que estas articulaciones vy
entrelazamientos se sigan construyendo y se profundicen.

A partir de lo que fueran los lugares del encuentro en
esta Europa insumisa, procedencias de sus anfitriones, de las
colectivas, asociaciones, grupos feministas, de solidaridad,
de migrantes, sindicatos, cooperativas agroecolégicas, redes,
movimientos, con quienes las y los zapatistas compartieron
dolores y experiencias para articular luchas, este escenario es una

27 Subcomandante Moisés, “La Extemporanea y una Iniciativa Nacional”, Julio de
2021, https://enlacezapatista.ezln.org.mx/2021/07/16/la-extemporanea-y-una-
iniciativa-nacional/
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extensa geografia multicultural, con historias locales y regionales
comunes y especificas, que propician enormes posibilidades de
conocimientos y aprendizajes mutuos y convergencias.

Transversalizarlasluchas,enun contexto donde el capitalismo
avanza en diversas regiones de la geografia de la Europa insumisa,
impone en territorios mineras, edlicas y solares, que significan
despojo de tierras de uso agricola y ganadero, viola derechos
humanos, ocasiona danos medioambientales, ejerce violencia
de género y violencia policiaca, explota migrantes nacionales
y extranjeros, en el campo y en la ciudad, instituye racismo y
xenofobia, o abandona y deja morir a cientos de inmigrantes
procedentes de Africa, convirtiendo el Mediterraneo en el mar de
laignominia, a no ser por los barcos de esos (as) valientes solidarios
(as) europeos que los rescatan, un simbolo del internacionalismo
de este milenio, de la hermandad que se extiende en este planeta.

Asi, esta transversalidad de las luchas se convierte en una
de las particularidades de esta Travesia por la Vida, que no fuera
propiamente un atributo del internacionalismo originado en
contextos muy distintos, en medio de guerras mas convencionales,
donde las exigencias de sus luchas del momento, eran otras. En
esta Travesia, lo que se fortalece y surge es una solidaridad vy
hermandad mutua, el nosotros y los otros, participes a la hora de
definir objetivos, de identificar ejes problematicos a privilegiar
en el debate, que cruzan la existencia de los pueblos a nivel
planetario, y, desde luego, es también, un reconocimiento de las
especificidades locales, regionales y nacionales de cada lucha.

La Travesia se convierte en una escuela intensiva de
ensefianzay aprendizaje que parece haber calado profundo en los
protagonistas de este internacionalismo emancipador; la razén de
este supuesto se sustenta en su bagaje, que esta forjando un nuevo
sujeto politico, imagenes, conversacionesy lecturas, que permiten
adentrarse en la comunidad de luchas y de emociones expresadas
por sus propios protagonistas. Es el caso del hermanamiento de
indocumentados y zapatistas que se escucha en las voces de los
indocumentados africanos (sans papiers) reunidos en Montreuil,
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Paris, Francia, con las y los zapatistas, lugar donde con larazéony el
corazén, hicieron una declaracién de amor fraterno.?

Compaheros zapatistas, los queremos mucho, los zapatistas para nosotros
son muy importantes, ejemplo a seguir, los zapatistas han logrado un mila-
gro, tienen una historia impresionante, nos toca directamente, los zapatis-
tas han logrado poner un sistema de democracia politica en mas de 1,400
pueblos de zapatistas, [...] donde el pueblo decide y el gobierno obedece
(Testimonio registrado por jCompas Arribal, 2021).

Elfondo es el ritmo de tambores, cantos con un estribillo que dice:
"Indocumentados con zapatistas, zapatistas con indocumentados”.
El discurso emociona, se siente un hermanamiento profundo vy
esperanza en la unidad de las luchas.

Sus reivindicaciones son las de miles de hombres, mujeres,
jovenes y nifos en el mundo: desafian peligros en los caminos
que cruzan por tierra, mares y aires, huyendo de la violencia del
capital en sus lugares de origen, para arribar a tierras que los
acojan, donde los Estados los reciben hoy, en tiempos de desecho
de fuerza laboral, con violencia, cerrando fronteras con muros
que pretenden alcanzar el infinito, no siempre con la presencia de
las fuerzas contrahegeménicas, internacionalistas, solidarias que
esperany auxilian, salvan sus vidas.

"No tener un espacio” en esta ciudad significa estar a la deriva
de la policia, que les acecha en las calles, por ello, reivindican: el
cierre de los centros de retencion donde se les confina y desde
donde les pueden deportar, demandan vivienda y un espacio de
encuentro, y denuncian que "[..] el Estado lleva una politica racista
y fascista, pues la policia estd por todas partes para el terrorismo”.
(Ibidem). Esta disputa por el espacio en la ciudad, por el derecho a ser
habitaday a ocuparla sin miedo es una expresion de movimientos de
protesta que se apropia del espacio urbano, recorriendo las calles de
las ciudades para visibilizar, su derecho a vivir con dignidad.

28 jCompas Arriba! #MediosLibres (julio 2021). Sin Papelesy Zapatistas: movimientos
que se hermanan en la Gira por la Vida". Vimeo https://vimeo.com/583302739
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Encuentro de mujeres y disidencias en la Zona A Defender (ZAD). Notre Dame
des Landes, Nantes, Francia. Travesia por la Vida.
(Vanessa Garcia Blanca, Medios Libres, 2021)

La voz de una mujer que prepara comida, contesta a la pregunta de
por qué son importantes los zapatistas: "Para mi los zapatistas es
trabajar el futuro, hacer vinculos para escucharnos, lo que vamos a
crear juntos, [...] lo que vamos a hacer juntos[...] Si logramos romper
las fronteras|..] reunirnos es ya romper fronteras [...] que no son las
nuestras” (Ibidem). La ruptura de las fronteras es una accion de los
movimientos contemporaneos, particularmente de los migrantes
dispuestos a atravesar las regiones y mares mas inhdspitos, y
transgredir las fronteras que no son las suyas, como los miles de
caribefos, centroamericanos y latinoamericanos, que estan en el
sury norte de nuestro pais en espera de ingresar a Estados Unidos,
su objetivo.

Otramujerenunciaydacuentadelafuerzade sumovimiento:

jAlto al racismo del Estado! jAlto a la explotacién! "Recorrimos todo el pafs,
60% de franceses se pronuncia por la regularizacién, el gobierno se hace
sordo, la lucha es cada vez mas fuerte, hoy solicitamos mas solidaridad na-
cional e internacional para terminar con la explotacién capitalista de los in-
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documentados [...] salimos miles de personas a las calles en octubre pasado,
somos 200 colectivos (/bidem).

En el fondo, la pantalla proyecta una gran manifestacion que
recorre avenidas de la ciudad parisina. Todas las voces de este
movimiento de indocumentados africanos expresan una clara
conciencia de la naturaleza del sistema opresor. Resuenan gritos
de unidad. jTodos y Todas juntos!

La crisis demografica y econémica que ha originado el
desplazamiento de millones de migrantes es, indudablemente, un
fenbmeno que estad alcanzando dimensiones inimaginables, las
condiciones en que viven las y los indocumentados en el mundo
son extremadamente precarias, con frecuencia, inhumanas, que
demandan una accién internacionalista prioritaria.

Semejanzas en el combate por justicia y los derechos
humanos es otra realidad que se vive en esta Travesia. El relato
de la Red de Apoyo mutuo. Comité Verdad y Justicia. Colectiva
Vidas Robadas de la mano con las Zapatistas ("Vidas robadas” es
un colectivo de familias, su objetivo: es guiar en tramites judiciales
y reunir a las familias), aproxima a otras formas de violencia que
viven, particularmente, los inmigrantes de origen africano en
Francia, una violencia que se exacerba en esta fase del capitalismo
neoliberal en distintas partes del mundo. La Red de apoyo mutuo
integrada por jovenes de origen africano y franceses, remite a la
violencia y el racismo institucional en Francia. La alocucién es
impactante, la lista que se lee se llena de jovenes asesinados y
que se encuentran en las carceles. La voz de una representante de
la Red, se escucha en un fragmento:

Buenos dias, bienvenidos. Es un Gran honor recibir a las zapatistas, ustedes
que han hecho este largo viaje de o por la vida, ...saludamos su coraje, su
fuerza, su determinacion [...] bienvenidos [..] Ustedes que se asemejan a no-
sotros en nuestro combate contra la injusticia, y la violacién de los derechos
humanos [...] los saludamos [...] (Ibidem).

Se lee una larga lista de jovenes asesinados en las calles y de los
que se encuentran en las cdrceles, simbdlicamente inicia con el
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nombre de Samir Flores??, dan cuenta de su lucha por la Verdad y la
Justicia, por sus derechos, al escucharlos, efectivamente, se siente
y reconoce tanta semejanza, que bien pudiera ser la lectura de
hechos y de una lista en muchos de los estados de esta Republica
mexicana. Desde el pequefo escenario, se oyen las voces
solemnes de miembros de la Red de Apoyo mutuo, integrada a
partir del asesinato de un joven de 14 anos, por estrangulamiento
y aplastamiento a manos de la policia (en el Distrito 20).

De espaldas a la camara, mujeres zapatistas permanecen de
pie durante una dramatica alocucion. Esta semejanza ubicada "en
el combate contra la injusticia” que los indocumentados perciben
con los zapatistas, es el principio y la accion estratégica del lugar
donde se fragua el entrelazamiento, una experiencia vivida de
indocumentados y zapatistas, de conocimiento, que ordena la
inminencia de laalianzay relacion con los Otros, la base de un tejido
de luchas sociales que, con sus especificidades, son de hecho las
mismas, de orden estructural un encuentro incuestionablemente
trascendente, que mueve muchas emociones de toda indole que
entrelazan cuerpos y mentes.

Esta Travesia por la Vida ha pasado ya por una etapa de
encuentros multiples, y aun falta un largo camino por recorrer,
los bagajes crecen y se estaran llenando de conocimientos vy
experiencias, de herramientas politico-culturales, esperanzas vy
solidaridad. Entre las utopias y sus caminos, y las vias para llegar
alli, donde se ubican el quehacer cotidiano de sus autonomias,
colectivos y organizaciones, los internacionalismos, instrumentos
globales de lucha, alianzasy entrelazamientos, se ird constituyendo
una fuerza capaz de enfrentar a la Hidra Capitalista.

29 Defensor comunitario, asesinado en 2018 por defender el territorio y oponerse la
instalacion de una planta hidroeléctrica en Huesca, Morelos.
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Evento de bienvenida en Cataluiia, a la Delegacién Maritima Zapatista,
Escuadrén 421. Travesia por la Vida.
(Vanessa Garcia Blanca, Medios Libres, 2021)

Las luchas y resistencias en defensa de la vida se anclan en esa
utopia; sin rumbo no hay cambio ni transformacidn ni resistencia,
no hay Travesia por la Vida. Qué animaria a tan grandioso quehacer,
si no fuera por ese horizonte donde se dibuja otro mundo,
imaginario y terrenal. Es apenas un suefo que comienza, este
internacionalismo critico de los pueblos enresistencia del siglo XXI
es parte del andar hacia ese horizonte colectivo de una vida mejor,
en este contexto de crisis civilizatoria, al que es posible acercarse,
aunque no se pueda llegar. En tanto la condicién de la utopia es la
critica del orden social en todas sus dimensiones, como lo precisa,
Oscar Wingartz Plata, esta Travesia, que lleva consigo una utopia,
es un poderoso recurso de movilizacion y potencial de didlogo con
los otros en lucha.

Paradoja de la historia, asi como los brigadistas
internacionales tuvieron “[..] una perspectiva mas amplia, de
alcance planetario, de la lucha contra el fascismo [...]", como lo
ha sefialado Tremlett (2020), hoy los y las zapatistas, desde que
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surgen a la luz publica como fuerza politica, son entre los sujetos
politicos que: "[..] tienen una perspectiva mas amplia, de alcance
planetario, de la lucha contra el capitalismo del despojo y saqueo
y militarizado en este siglo XXI". También, pareciera que en cada
época de guerras y de crisis del capitalismo, en tiempos cruciales
y de definiciones ideologico politicas, surge un sujeto colectivo
con una mirada que entrevé el horizonte de lucha y de vida, con
un componente de clase, politico ideoldgico y cultural muy claro;
en esta Travesia abajo y a la izquierda y, desde otras culturas y
un reconocimiento del protagonismo de las mujeres, artistas e
intelectuales que se sumaron ayer a las filas de estas brigadas
internacionalistas, y que hoy transcurridos casi cien afios, otros (as)
apoyan a los y las zapatistas, mujeres, politicay arte se encuentran
en esta hazafa que pertenece a la historia universal, que seguird
reescribiéndose, incorporando la diversidad de sus protagonistas
0 sujetos para pensar ésa utopia.

La Travesia encarna la defensa de la vida digna. En
tanto que, en su origen, el internacionalismo como concepto y
aspiracion de la lucha contra el capital se acuna en el siglo XIX
y connota hermandad de clase; desde una postura, politica y
nacional se manifiesta un internacionalismo de Estado, sea a nivel
discursivo o llevado a practicas concretas, igualmente se expresa
un internacionalismo solidario de ciudadanos, organizaciones
y partidos, de distintas colectividades y fuerzas politicas e
ideologias que sustentan teéricos, individuos, grupos y comités,
gobiernos y partidos politicos. La solidaridad internacional en el
siglo XXy XXI puede tener multiples expresiones y ser vista desde
el sujeto internacionalistay el sujeto receptor de su accidn, asu vez
reciproca con su gratitud, su trabajo, sus saberes y conocimientos.

Lo global de la lucha hoy es la expansion capitalista que
afecta a todos los trabajadores. Antes y hoy en este siglo XXI, los
pueblos originarios con estructuras comunitarias y horizontes de
futuro son los protagonistas de un nuevo internacionalismo, sin
hegemonias, ni estructuras burocraticas.

En pleno siglo XXI, este internacionalismo de los pueblos
aparece con un rostro critico y mas democratico y popular, de
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abajo y a la izquierda; emprendido por pueblos originarios vy
organizaciones y colectivas (os) multiples de la Europa insumisa,
con una gran capacidad de nuevas formas de comunicacion
(carteles, mantas, tejidos, fotografias, videos, etc.), de la cultura 'y
el arte. Se sigue caminando hacia un horizonte de mejor vida, que
en su vertiente marxista se nombré Socialismo, Comunismo, desde
la modernidad democrética el Confederalismo Democratico, a
partir de otras luchas de resistencia, esta utopia no siempre lleva
nombre. La Internacional Progresista, desde donde Chomsky habla,
define progreso como la "[..] aspiraciéon de un mundo que sea:
democratico, descolonizado, justo, igualitario, liberado, feminista,
ecologico, pacifico, postcapitalista, prospero, plural y unido por un
amor radical”.2°

Otro mundo es posible, un mundo donde quepan otros
mundos, en el zapatismo, no lleva nombre propio, se define lo
que no y se dice y practica lo que si en todos los érdenes de la
vida social, es lo otro, lo diferente, es el horizonte utdpico de una
democracia participativa.

Las estrategias para transversalizar las luchas ya tienen
raices, un mayor conocimiento, una vision menos fragmentada
de la realidad, mas interseccional, condiciones necesarias para
articular saberes, para incidir en la propia realidad y otras, en el
mito del progreso y desarrollo, en el proceso de agrietamiento del
muro y defensa de sus procesos de autonomia. La transversalidad
de las luchas es un esfuerzo histérico de los pueblos originarios
y organizaciones europeas insumisas en el ambito nacional e
internacional. En tanto sujeto multidiverso, las reivindicaciones
proliferan, pero la crisis global y civilizatoria amenaza la vida en
el planeta, alcanza a todos (as), asi que las articulaciones iran
estableciendo los ejes que puedan ser fundamentales en defensa
de la vida. Entre proyectos y practicas autondmicas, de economia
solidaria, megaproyectos de muerte en el Sur-Sur, donde empresas

30 Véase la Declaracién Politica, En la Cumbre inaugural de la Internacional
Progresista, el Consejo adopté esta Declaracion. https://progressive.international/
declaration/es
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europeas transnacionales invierten, sedes de grandes poderes, se
han producido apoyos y denuncias y, seguramente, estos se irdn
sistematizando. El encuentro con experiencias de resistencia
locales, con sujetos, el mapeo y nacionalidad de las empresas
transnacionales (mineras, edlicas, plantas de luz, acueductos,
gasoductos, presas, maquiladoras, etc.), hacen pensar en posibles
acciones, para hacer entramados de resistencias, de dolores,
esperanzas y horizontes comunes.

Este internacionalismo, que se expande en este tiempo de
crisis civilizatoria, emana de instancias organizativas, cualquiera
que sea su denominacion, en tanto presume toma de acuerdos
y de una direccionalidad determinada, segln las geografias y el
lugar que ocupan las luchas sociales en los territorios. Esta Travesia
profundiza el internacionalismo de los pueblos, desde una mirada
mas abierta y horizontal.

En cambio, la solidaridad es una accion intrinseca a la
relacién social, que, pensamos, concierne a un sentido de
pertenencia a la comunidad humana, de otra profundidad. En
la figura de Pierre Leroux (1797-1871), Amengual reconoce que
“[...] el término en el contexto de las ideas socialistas hace de la
solidaridad una especie de caracteristica antropolégica—social
que la convierte en la base de la vida social, porque supera la
divisién del género humano en naciones, familias y propiedades,
restableciendo la uniéon entre los hombres [...]" (Amengual, 1993:
4). En este sentido, el autor cierra esta disquisicién sosteniendo
que "[..] la solidaridad se refiere a los vinculos societarios,
intersubjetivos entre los miembros de una sociedad; en ultimo
término la solidaridad cuida de la construccidn de la sociedad,
tiene por objeto la sociedad como tal [..]" (/bidem: 146). Cabe
igualmente ampliar la idea que R. Rorty recupera del sentido
profundo de este vinculo societal, "[..] que se da solidaridad
cuando se comparte el dolor [..]" [y] se basa "[...] en el sentimiento
de un peligro comun [..]", lo que parece, puede ser una distincién
inapreciable, dando sentido a esa voluntad que refrendan los y las
zapatistas, la inminencia de compartir dolores en las luchas, un
puente que las entrelaza en el plano de las subjetividades. Para
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Amengual, "[..] la solidaridad no es mas que la vivencia honesta
de la factica interdependencia constitutiva que todo sujeto vive,
sabiendo que la medida de su libertad y de su bienestar es la
medida de la libertad y del bienestar de todos sus conciudadanos
y de la sociedad en conjunto” (Amengual, 1993: 149).

En este sentido amplio, la solidaridad la podemos entender
como una condicién profunda a todos los internacionalismos
democraticos que contribuyen a romper fronteras, "esas que no
son las nuestras”, pensando, mas bien, que las fronteras aproximan
y que es posible transitarlas y ser convertidas en puentes para
constituir ese Gran Nosotros que Somos al que aspira el CIG - CNI.
En tanto, como lo expresara Platon: “[...] no se puede concebir ni
definir el Mismo sino en relacién con el Otro, con la multiplicidad
de otros. Si el Mismo permanece encerrado en si mismo, no puede
haber pensamiento. Ni civilizacién, agregamos nosotros” (Pierre
citado en Amengual, 1993: 38).
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Sonar un mundo verdadero
—Hacia un nuevo internacionalismo—

Luis Herndndez Navarro

Fraternidad y clase obrera

En el comienzo fue la fraternidad, el afecto entre quienes se
tratan como hermanos. El sentimiento de respeto, solidaridad,
consideracion, aprecio y apoyo mutuo. Valores claves, para que los
obreros de todo el mundo alcancen su liberacidn. “El hombre, del
hombre es hermano”, dice una de las estrofas de La Internacional.

En el Mensaje Inaugural de Carlos Marx a la Asociacion
Internacional de Trabajadores, de septiembre de 1864, el autor de
El Capitaladvierte que, entre las convicciones para fundar la nueva
organizacién se encuentra la necesidad de establecer una liga de
la fraternidad entre los obreros de los diferentes paises, que debe
de excitarles a estrecharse con firmeza unos a otros en todas sus
luchas de liberacién. El nimero —dice— no pesa en la balanza
mientras no estad unido por la combinacién y guiado por el saber.
La emancipacion le exige a las clases obreras -asegura- el deber de
iniciarse en los misterios de la politica internacional.

Uno de los textos de los estatutos provisionales de la
| Internacional, advierte "Que la emancipacién del trabajo, no
siendo un problema local ni nacional, sino social, abraza todos
los paises en los que existe la vida moderna y necesita para su
solucién de su consumo tedrico y practico”. Y senala cdmo sus
integrantes “reconocerdn como base de su conducta hacia todos
los hombres: la verdad, la justicia, la moral, sin distincidén de color,
creencia o nacionalidad”.

Estos principios encarnaron en un variopinto archipiélago de
organizaciones obreras, asociaciones artesanales, mutualidades y
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partidos enfrascados en apasionados debates, con figuras como
Proudhon, Bakunin y Marx como referencia. Era un movimiento
vivo, pluraly diverso, que protagonizé grandes luchas y en el que
elinternacionalismo jugd un papel medular. Una convergencia que
buscé dejar atras los pequefios grupos iluminados. "La historia de
la Internacional ha sido una lucha continua del Consejo general
contra las sectas”, le escribe Marx a Bolte.

La derrota de la Comuna en Francia en 1871 hizo que el
centro de gravedad del movimiento socialista se desplazara hacia
Alemania. Se habia detenido el impulso revolucionario de la clase
obrera. Un afio después, el Consejo General de la Asociaciéon
Internacional de Trabajadores (AIT) se trasladé desde Londres,
donde estaba situado desde sus inicios, a Nueva York. Cuatro anos
mas tarde se disolvié formalmente. En 1889 se fund6 la Segunda
Internacional, basicamente con partidos obreros de caracter
socialdemocrata. En 1922, los anarcosindicalistas revivieron la AIT.

La Il Internacional debié actuar en tiempos de guerra
imperialista y enfrentarla. Previamente se habia anticipado
el caracter de esta conflagracién. Sus integrantes acordaron
oponerse a ella decretando la huelga general internacional. Pero,
cuando el conflicto bélico estallo, hizo lo contrario. Con el pretexto
de defensa nacional, los lideres socialdemocratas apoyaron a su
propia burguesia. El chauvinismo devor6 al internacionalismo.

En 1914, en plena guerra, los bolcheviques rusos decretaron
la muerte de la Il Internacional, vencida por el oportunismo,
y anunciaron la formaciéon de la lll Internacional. Su tarea era
preparar al proletariado para la lucha revolucionaria contra los
gobiernos capitalistas, para la guerra civil contra la burguesia de
todos los paises, en vista de la toma de los poderes publicos y la
victoria del socialismo.

Casi 30 anos después, el 10 de junio de 1943, dejé de existir
la Internacional Comunista. Fracasé en convertirse en nuicleo
dirigente del movimiento obrero internacional. Su actividad
mostro6 la imposibilidad de dirigir las luchas de cada pais desde un
centro Unico.
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Aunque el mundo haya cambiado radicalmente desde
entonces, de ahi venimos. Ese es nuestro origen. La consigna:
iProletarios de todos los paises, unios!, lo sintetiza. La frase no
abarca todo lo que el nuevo internacionalismo es hoy, pero nos
recuerda su punto de partida.

MasalladelamaldiciéndelaCortinade Nopal, México hasido
tierra fértil del internacionalismo proletario en sus mas diversas
variantes ideolégicas. Lo que Benedict Anderson ha llamado el
internacionalismo poliglota arraigd en territorio nacional. ¢Cémo
olvidar al griego Plotino Rhodakanaty y su escuela campesina
en Chalco? ¢A los hermanos Flores Magén vy la Industrial Workers
of the World (IWW)? sLas andanzas de Buenaventura Durruti y
Francisco Ascaso asaltando la fabrica La Carolina? El primer Partido
Socialista Obrero lo fund6 en 1911 el aleman Pablo Zierold. Los
slackers (perezosos gringos) fueron uno de los troncos que dieron
vida al Partido Comunista Mexicano. El ucraniano lulii Rosovsky
fue su secretario de organizacion, el venezolano Salvador Plaza,
secretario de finanzas, el cubano Julio Antonio Mella, secretario
de prensa y propaganda, el canario Rosendo Gomez, editor de El
Machete, Vittorio Vidali encabezaba Socorro Rojo, el gringo Russell
Blackwell la Juventud Comunista y Bertram Wolfe represent6 al
partido en el V Congreso de la Internacional Comunista.

Y, ya encarrerados, pueden mencionarse también, entre
otros muchos mas, a trasterrados como el indio Manabendra Nath
Roy, al consejista aleman Otto Rhile y la escritora comunista Anne
Siegers, al ucraniano Leo6n Trotski, argentinos como Anibal Ponce
y José Arico, espanoles como Wenceslao Roces, Ramén Ramirez
y Adolfo Sanchez Vazquez, el ecuatoriano Bolivar Echeverria, los
brasilefios Theotonio dos Santos y Ruy Mauro Marini o el irlandés
John Holloway.

El terremoto
Aunque diversos analistas sefialaron que se trataba de una

causa anacrénica, un nuevo ciclo de luchas anticapitalistas vy
de internacionalismo se abrié en 1994, cuando los rebeldes
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mexicanos se alzaron en armas. Casi tres décadas después de ese
acontecimiento, ha quedado claro que el levantamiento fue la
primera rebelidn emancipadora del siglo XXI. No sélo por utilizar
herramientas como la Internet para transmitir su mensaje o por
romper los cercos militares con la presién de la sociedad civil del
planeta, sino porque marcd un punto de inflexién en la renovacién
de la izquierda mundial, un dique al corrimiento socialdemocrata,
una puesta al dia de los anhelos liberadores temporalmente
adormecidos por la caida del Muro de Berlin y el fin del socialismo
realmente existente.

Desde su inicio, la rebelion zapatista estuvo marcada por
la dimension internacional. Hubo quienes los vieron como una
expresion tardia del ciclo de luchas armadas en Centroamérica, o
como un latigazo dinosaurico de un grupo de intelectuales que
no se habia enterado del "fin de la Historia". Los primeros dias
del conflicto el gobierno mexicano intentd presentarla como
obra de guerrilleros extranjeros: guatemaltecos, nicaragienses,
salvadorefios, colombianos, vascos y canadienses. Los zapatistas
lo negaron.

Enuncomunicadofechadoel6deenerode 1994 sostuvieron:
"[...] nuestro EZLN no tiene en sus filas, ni en sus organismos de
direccion, extranjero alguno ni ha recibido jamas apoyo alguno
0 asesoria de movimientos revolucionarios de otros paises ni de
gobiernos extranjeros”. Muy pronto la administracién de Carlos
Salinas tuvo que reconocer publicamente que los alzados eran una
fuerza mexicana integrada mayoritariamente por indigenas.

El levantamiento recibié muy rdpidamente expresiones de
solidaridad de todo el mundo. Desde el medio oeste de Estados
Unidos, laUnién de Granjeros de Nebraska hizo publico su apoyo en
los primeros dias del conflicto. Activistas organizados en el Comité
para la Democracia en México de Nueva York, efectuaron acciones
de desobediencia civil y huelgas de hambre frente al consulado
azteca en esa ciudad. Miles de obreros italianos tomaron las calles
en Roma saludando la insurreccién. En Australia, la Embajada
mexicana recibié amenazas al gobierno de Salinas de Gortari y
expresiones de simpatia a los indigenas chiapanecos.
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Con los ojos del mundo puestos en México a raiz de la
entrada en vigor del Tratado de Libre Comercio con Estados Unidos
y Canada, la prensa internacional desplegb amplios reportajes a la
insurreccion. Revistas como Vanity Fair o programas de television
como 60 Minutes en Estados Unidos dedicaron amplios espacios a
los rebeldes. El levantamiento se convirtié en un asunto del gran
publico y no sélo en una cuestién de la izquierda.

La Internet resultd clave en la trasnacionalizacion del
movimiento. Comunicaciones, articulos informativos y llamados a
la accion comenzaron a circular por todo el mundo con una enorme
rapidez. Los traductores del mensaje zapatista, muchos anénimos
o que firmaban con seudénimos como Irlandesa, se multiplicaron.
No se necesitd del New York Times para saber qué sucedia en
Chiapas y comunicarlo al mundo. Se rompi6 el cerco informativo
que el gobierno mexicano tratd de establecer, y se coordinaron
respuestas urgentes con gran eficacia. En 1995 Harry Cleaver y
la Universidad de Texas echaron a andar en la Red un servicio de
informacion zapatista. El artista Ricardo Dominguez comenzd, a
partir de un perfomance zapatista realizado en la prestigiosa MIT
de Boston, su proyecto de desobediencia civil electronica. En Italia
grupos como la Coalicién Digital Andnima impulsaron iniciativas
similares. El mismo EZLN subi6é su pagina a la Web. Durante la
consulta sobre derechos indigenas efectuada por los zapatistas el
21 de marzo de 1999, participaron, a través de la Red, 14 mil 800
personas de varios paises.

En agosto de 1994 se estableci6 en Catalufia un consulado
del gobierno en rebeldia de Amado Avendano. Un afo después,
el colectivo de solidaridad dio una charla en Galicia y se refirié
al consulado. La prensa local lo reporté. Indignado, el entonces
embajador de México escribié una carta al periédico que habia
dado lainformacion diciendo que como se les ocurria arrogarse una
representacidon que no tenian. El periodista que escribié la nota no
parabadereir. EL 16 de septiembre de 1996 los zapatistas catalanes
dieron el Grito de Independencia en Barcelona. El consulado tuvo
que suspender la ceremonia oficial. Cuando el ayuntamiento de
Corbera de Llobregat se herman6 con la comunidad de Amador
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Herndndez, los diplomaticos mexicanos le escribieron una carta
diciendo que ese municipio auténomo no tenia personalidad
juridica. Al municipio catalan no le importo.

Muy pronto, la rebeli6bn adquirié una dimensién mundial.
Convencida de que la globalizacién modificaba drasticamente el
sentido y la dindmica de las luchas por la emancipacién, y de que
el Estado nacional se encontraba fuertemente erosionado, aposté
por un proyecto que rebasaba las barreras nacionales. Tanto que
la primera consulta convocada por los alzados para definir su
futuro, en junio de 1995, tuvo, explicitamente, un componente
internacional. En ella el EZLN reivindico su caracter “nacional e
internacional”.

Como parte de esta auscultacién, una concentraciéon de 50
mil personas, en su mayoria obreros, reunidas el 24 de junio de
ese ano en la plaza San Giovanni de Roma respondieron, a mano
alzada, a tres de las preguntas formuladas por los rebeldes.

Previamente, miles de jévenes de diversas nacionalidades
habian comenzado a pasar largas estancias en las comunidades
zapatistas, en lo que se llamé Campamentos Civiles por la Paz. En
un primer momento, buscaron servir como escudos protectores
entre el Ejército y la poblacion. Después pasaron a desempenfiar
las mas distintas tareas de servicio a la comunidad. La solidaridad
dio paso al aprendizaje conjunto.

De nada le sirvid al gobierno mexicano tratar de frenar ese
apoyo expulsando a decenas de cooperantes internacionales de
diversas nacionalidades y poniéndoles todo tipo de impedimentos
migratorios. Ademas de provocarle severos conflictos diplomaticos,
los brigadistas de otras naciones siguieron llegando a la zona de
conflicto.

El lenguaje rebelde calé hondo entre los jévenes. Su
convocatoria tuvo efecto no porque "tuvieran todo” e hicieran del
ejemplo del sureste mexicano la forma de jugar a la moda de la
revolucion fuera de su pais, sino porque veian en él la via para
enfrentar lo que vivian en carne propia: precarizacién del trabajo,
desempleo, desterritorializaciéon, individualizaciéon, pérdida del
sentido de la vida, racismo y exclusion. No viajaban a México a
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realizar lo que no podian hacer en el Viejo Continente. Venian para
hacer en estas tierras lo que ya estaban haciendo en las suyas.

Muchos de los muchachos de paises desarrollados que
revivieron y reinventaron el internacionalismo viajando a Chiapas
para vivir en comunidades en rebeldia, fueron despectivamente
nombrados por personajes de la izquierda tradicional como
aretudos. Irénicamente, al poco tiempo, esos aretudos se
convirtieron en artifices de la red de redes que integrd la
constelacionaltermundista a partirde 1999.Y, cuando ésta se agotd
al calor de la invasién a Irak, la absorcion del movimiento por los
progresismos latinoamericanos y las experiencias integradoras de
Syriza y Podemos en Espana, se reinventaron en multiples luchas
de todo tipo contra el racismo y el fascismo o de corte feministay
autonomista. El ejemplo zapatista, con muchos nombres, germin6
en una diversidad de expresiones contraculturales en lugares
como ltalia, Grecia, Corea del Sur o Barcelona.

Una parte de la juventud europea y un buen ndmero de sus
intelectuales vieron en el lenguaje y las propuestas zapatistas
sobre diversidad, autonomia, poder, resistencia al neoliberalismoy
anticapitalismo, elementos originales y valiosos en la elaboracion
de iniciativas para enfrentar los retos de sus sociedades. "EL
zapatismo —afirmé uno de ellos— mostré que era posible cambiar
el mundo sin vivir con el peso de esas grandes ideologias. Dio la
posibilidad a mucha gente como nosotros de no tener miedo a
cambiar. Mostr6 la importancia de tener una comunicacién abierta
y unaidentidad fuerte”. En esos pueblos existia, ademas, una larga
tradicion de solidaridad con las luchas del Tercer Mundo.

Paralelamente a la presencia de todos estos personajes "de
a pie”, visitaron Chiapas y/o se entrevistaron con su comandancia
decenas de personalidades. La lista es larga e incluye escritores
como José Saramago, Susan Sontag y Manuel Vazquez Montalban;
activistas de derechos humanos como Danielle Mitterrand,
directores o artistas del cine como Oliver Stone, Fernando Leény
Edward James Olmos; musicos como Manu Chao, Rage Against the
Machine, Fermin Muguruza, Hechos contra el Decoro y las Indigo
Girls; intelectuales como Regis Debray, Alain Touraine e Yvon Le
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Bot; dirigentes sociales como José Bové; lideres politicos como
Fausto Bertinoti y Ramén Montavani.

Muestra del grado de internacionalizacion de su lucha, los
comunicados zapatistas han sido traducidos y publicados a mas de
dos decenas de idiomas, incluidos el griego y el persa. La literatura
sobreelconflicto editadafuerade México essorprendente. Multitud
de musicos interpretan regularmente canciones inspiradas en el
zapatismo y producen discos completos dedicados al movimiento.

Los nuevos sujetos

El zapatismo iluminé la causa de los parias de la Tierra con el
surgimiento de un nuevo sujeto politico: los pueblos indios. No es
que la movilizacion indigena no existiera antes en América Latina.
La lucha de los pueblos originarios era una realidad antes del
alzamiento en Ecuador, Bolivia, Perd, Guatemala, Chile, Nicaragua,
Colombiay en México. Pero el zapatismo le dio una visibilidad que
no habia tenido antes, mostr6 su potencialidad transformadora y
su vocacion universalista.

El poder no le perdona al EZLN este atrevimiento. Por ello,
una y otra vez lo ha presentarlo como un grupo de indigenas
manipulados por un blanco que quiere desestabilizar el pais, o por
trasnochados que no se acaban de enterar que ya desaparecioé el
bloque socialista o, incluso, en el colmo del delirio, como agentes
del imperio britanico que anhelan los recursos naturales del
subsuelo chiapaneco. Parece broma, pero no lo es. Estas calumnias
se han replicado una y otra vez a lo largo de tres décadas.

Lo cierto es que el zapatismo y sus aliados surgen en
el marco de la derrota politica y cultural del mundo del trabajo
tal y como lo concibieron las tres primeras Internacionales. "La
clase obrera ya no le da miedo a nadie, mas bien da risa", dice el
protagonista de Overol azul, una novela italiana autobiografica que
da cuenta de la realidad del proletario con estudios elementales,
nieto de campesinos, atrapado por una industrializacion tardia,
protagonista de las grandes luchas de fabrica, con sus rabias,
recuerdos y suenos, clase que ha perdido su centralidad politica
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a manos de otras categorias econémicas. Se trata, sin embargo, de
un mundo que cuenta con organizaciones estables y con muchos
anos de lucha.

El zapatismo dejo atrds la concepcidn de que un mundo
alternativo es patrimonio exclusivo de la clase obrera y que
la confrontacién social debe orientarse exclusivamente por
la contradiccidén entre trabajo asalariado y capital. En su lugar
reivindica una nueva etapa de lucha anticapitalista, contra la
exclusion, la discriminacion, la falta de democraciay la explotacién,
con nuevas modalidades de accién.

En multiples ocasiones, Carlos Monsivais reconocié como
una de las grandes aportaciones del movimiento rebelde el
introducir a la discusion publica el tema del racismo, una de las
caracteristicas nacionales innegables. Segln él, las movilizaciones
de los mil 111 delegados rebeldes en la Ciudad de México en
septiembre de 1997 fueron la primera manifestacidn antirracista
en la historia de México.>*

El 30 de enero de 1996, el EZLN convoco a la realizacion
del Primer Encuentro Intercontinental por la Humanidad y contra
el Neoliberalismo. Siete meses después, la reunion congregd a
una diversidad de feministas, sindicalistas, lideres campesinos,
Organizaciones No Gubernamentales, jovenes, ecologistas,
intelectuales y dirigentes politicos de decenas de paises. Un ano
mas tarde, con menos impacto, se realiz6 en Espana, un segundo
Encuentro.

El Primer Encuentro, también conocido como el
Intergaldctico, fue un momento clave en la forja de una red de
resistencias planetarias contra el neoliberalismo. Asistieron mas
de 3 mil delegados, la mitad de ellos extranjeros de 42 paises,
empefados en construir un mundo nuevo. Estuvieron presentes
representantes de un amplio espectro politico de izquierda: desde
el infrarrojo hasta el ultravioleta. Se alternaron debates del mas
alto nivel y pertinencia teérica con reuniones somniferas, para

31 \/éase: Marcos, “gran interlocutor” en: (https://bit.ly/3vSIBwl).
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diagnosticar la naturaleza del capitalismo salvaje y anticipar vias
de resistencia y ruptura.

Estimulados por la gesta zapatista, los anhelos libertarios
encontraron en el Intergaldctico sujetos sociales y politicos capaces
de encarnarlos. Comenz6 a tomar forma un amplio y disperso
movimiento anticapitalista planetario. “Sofamos —concluyd
el acto entre otros muchos puntos mas— con un mundo donde
la sociedad no se conforme con estructuras patriarcales; con un
mundo sin militarismo; un mundo sin discriminacién por sexo,
por raza, por credo, por orientacion sexual; un mundo donde las
mujeres, de cualquier raza, de cualquier credo y de cualquier clase,
disfruten al placer en todos sus niveles. Un mundo sin violencia,
un mundo donde ser mujer sea un placer, y no una carga excesiva
de trabajo”.

Ecos de esa reunién se vivieron en las protestas contra la
Organizacién Mundial del Comercio (OMC), en 1999 en Seattle, y
durante todo el ciclo de luchas altermundistas en Quebec, Praga,
Sidney y Génova. El ataque a las Torres Gemelas en Washington, en
septiembre de 2001, descarrild esa ola de inconformidad y obligd
a orientar las movilizaciones hacia demandas contra las invasiones
de Afganistan e Irak.

La Intergaldctica fue un hito en la formacién del movimiento
altermundista. Muchos de los animadores de esta red de redes
asi lo reconocen. A las movilizaciones que buscaron bloquear la
realizacién de la 55 reunién anual del Banco Mundial (BM) y del
Fondo Monetario Internacional (FMI) realizadas el 26 de septiembre
de 2000 en Praga, se trasladaron mil activistas italianos a bordo
del tren zapatista. Segin Andrew Flood, anarquista irlandés, las
jornadas de Praga pueden ser vistas como producto de un “dia
para la accion global contra el neoliberalismo”, convocado en la
mesa politica de Chiapas en 1996.

De estos coénclaves no nacié una nueva internacional sino
una red de bolsas de resistencia contra el neoliberalismo. Muchos
de los asistentes regresaron a sus paises de origen no sélo para
promover la solidaridad con los zapatistas sino para impulsar sus
propias luchas.
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Cayuco hecho por zapatistas para la Travesia por la Vida, Caracol Morelia, Chiapas.
(Isabel Mateos, Medios Libres, 2021)

En una especie de balance de esas reuniones, en la posdata del
ensayo "El neoliberalismo: la historia como historieta”, con fecha
del 6 de abril de 1996, presentado en el Encuentro Continental
Americano por la Humanidad y contra el Neoliberalismo, el
Subcomandante Marcos escribe: “el viejo Antonio descubrié que
todos los que se subieron al barco son los mismos que habian sido
excluidos, siempre, de todos los barcos.

"Y por eso se subieron, porque esos hombres y mujeres,
y jovenes, algunos presos, la mayoria indigenas, 'ya no quieren
obedecer 6rdenes, sino participar, ser capitanes y marineros’ y
hacer avanzar ese barco hacia un futuro mas grande, con seriedad
y alegria, encontrdndose los hombres”.

Comenzaron a funcionar asi, con altas y bajas, comités
de solidaridad en Europa y Estados Unidos, que muy pronto
adquirieron una orientacién anticapitalista. Ellos fueron claves
en divulgar, después de 2014, la lucha de los padres de los 43
desaparecidos de Ayotzinapa por su presentacién con vida.
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A diferencia de otras experiencias de solidaridad
internacional, el EZLN no trazé ninguna orientacién especificade lo
que debia ser su quehacer ni envié representaciones permanentes
al exterior. Su funcionamiento es autébnomo y descentralizado.
Mantienen entre si contacto permanente. Traducen, distribuyen
y organizan diariamente la informacion sobre Chiapas y los
comunicados rebeldes. Muchos estan directamente involucrados
en el apoyo a proyectos sanitarios, educativos y econdmicos de
los municipios auténomos. Coinciden en luchas en defensa de los
inmigrantes, contra la discriminacion racial y en la resistencia a la
globalizacion y la guerra. Su fuerza es desigual.

De Seattle a las movilizaciones contra la invasion a Irak

A la entrada del edificio principal del Banco Mundial hay un letrero
que dice: "Tenemos un suefo, un mundo libre de pobreza". Como
lo evidenciaron las imponentes manifestaciones realizadas en
mas de una decena de paises, entre 1999 y 2003, ese suefio era
compartido por millones de personas, la mayoria de ellas jovenes.
Pero, a diferencia de los Amos del Universo, los descontentos
pensaban, como lo hacia el hoy finado Frangois Houtart, un
economista belga director del Centro Tricontinental, que el letrero
de marras deberia tener un anadido: "y gracias a este banco sigue
siendo un suefno".

Desde su nacimiento en las protestas de Seattle contra la
reunion de la OMC, a finales de 1999 y hasta la invasion a Irak,
el movimiento contra la globalizacion neoliberal recibié diversos
nombres: altermundismo, movimiento de movimientos, No Global,
Pueblo de Seattle son algunos.

Muy pronto, la revuelta de los globalizados adquiri6
importancia politica mundial. No habia cumbre de organismos
financieros multilaterales, del Grupo de los 8 (G8) o en favor
de acuerdos de libre comercio entre naciones que no se viera
enfrentado a las protestas de numerosos manifestantes.
Washington, Melbourne, Davos, Niza, Quebec, Gotemburgo y
Barcelona fueron estaciones de paso de una nueva revuelta. Tanto
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asf que un alto funcionario de la administracién de Bush declar6
al New York Times del 21 de abril de 2001: «No se puede tener
una cumbre comercial en estos dias sin gases lacrimégenos; seria
como una cheeseburger sin queso».

Sus protagonistas principales fueron, nuevamente, jévenes,
aunqgue participaron también obreros, ambientalistas, migrantes,
feministas, promotores de un comercio justo y agricultores. No
participaron en ella los grandes partidos socialdemocratas. La
presencia de grupos marxistas tradicionales fue, en la mayoria de
los casos, poco relevante.

Se trat6 de un ciclo de lucha social equiparable, en muchos
sentidos, al que se vivid en muchas naciones durante 1968. De
un movimiento de época (de largo aliento) que cambid la cultura
politica, el sentido comin y la vision de la ciudadania de amplios
sectores de la poblacién. De una respuesta profunda a las
transformaciones vividas en la economia, el Estado y los bloques
de poder en el mundo, a raiz del triunfo de Margaret Thatcher en
Inglaterra y de Ronald Reagan en Estados Unidos y, mas adelante,
de la caida del Muro de Berlin.

El motivo de la indignacion era profundo. Las cumbres de los
organismos multilaterales que buscan gobernar la globalizacién
son el lugar en el que, como lo sefiald el antiguo director de la
OMC Renato Ruggiero, a proposito del Acuerdo Multilateral de
Inversiones, se quiere "[...] escribir la Constitucion de la economia
mundializada". Alli se expresan los requerimientos legales de una
nuevasoberania que buscaescaparalasregulaciones(ambientales,
laborales, sanitarias, antimonopolios) que la lucha obrera vy
ciudadana ha impuesto a los capitales en el ambito de los Estado-
nacion. Es la expresién de la soberania de las multinacionales y el
capital financiero.

Elasedio masivo a esos encuentros, la tomade callesy plazas
publicas por multitudes, el cerco simbélico al gobierno mundial de
los gerentes, fueron el terreno en el que se expres6 otra soberania
que se negaba a ser avasallada: la de la gente que crefa que otro
mundo era posible.
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Los ciudadanos que protestaron en esas cumbres no sélo
rompieron escaparates de lastiendas que simbolizan la explotacién
de la mano de obra. Expresaron un malestar profundo contra ese
gobierno supranacional que escapa a cualquier mecanismo de
control democratico. Vieron coémo distintos acuerdos comerciales
que se anuncian como una palanca para el progreso son en realidad
una via para terminar con conquistas ciudadanas sobre el poder
de las empresas. No quisieron ser victimas de una globalizacién
que, presentada como "inevitable", no hace sino facilitar los
procesos de concentracién de la riqueza en unas cuantas manos.
Su indignacion no surgid sélo del terreno de la moral sino de su
negativa a ser reducidos a la condicion de nuevos subditos.

A la ciudadania de las trasnacionales que permite escoger
entre serparte delclubdela Coca Colaode la Pepsi,ylademocracia
del mercado que faculta a calzar Nike o Adidas, el movimiento
frente a la mundializacidén reivindicé la ciudadania universal.
Al libre transito de las mercancias y capitales, le contrapuso la
libertad de circulacion de la mano de obra y -al menos una parte
de él- el establecimiento de la Tasa Tobin. A la macdonalizacion de
la alimentacion y la cultura le opuso la lucha y el respeto por la
diversidad y la defensa de las agriculturas locales.

Elrelevo

En 2003, Washingtoninvadié Irak, con el pretexto de que el régimen
de Saddam Hussein tenfa armas de destruccién masiva. En 2011,
una intervencién militar multinacional, de la que Estados Unidos
fue parte, derroc6 y asesiné a Muamar Gadafi y sumi6 al pais en
la ruina. Desde 2011, las potencias occidentales auspiciaron una
guerra civil, y desde 2014 han realizado incursiones bélicas para
deponer a Bashar al-Assad.

Las intervenciones militares en estos tres paises fueron
justificadas inventando que sus gobiernos tenian en su poder
armas quimicas o de destruccion masiva o que eran un peligro
para la paz y la estabilidad mundial. También, en nombre de los
derechos humanos, la democracia y la igualdad de género. En los
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hechos, fueron verdaderas guerras de conquista y saqueo de los
recursos naturales, sobre todo de gas natural y petroleo.

La maquinaria bélica se topd con una gran resistencia
popular en los paises desarrollados del norte global. En el desierto
de la invasién a Irak, la primavera de los misiles fue desafiada
por la multitud que resistié en las calles. En el reino del terror, la
pretensién de refundar el futuro afuerza de choques e intimidacién
se top6 con el deseo de vivir la historia sacando a la guerra de la
historia.

La novedad de la nueva conquista del Medio Oriente no fue
la tormenta de fuego que Washington lanzé sobre Bagdad, sino la
revuelta global contra los designios del Imperio. La originalidad de
la segunda guerra del Golfo no fue su pretension de inventar un
mundo a imagen y semejanza de Star Wars o Play Station, sino la
desobediencia planetaria de la gleba contra los barones y condes
de la Lockheed Martin, de la Boeing, de la Bae Systems, de la
Raytheon y demas fabricantes de armas.

Lo excepcional de esta conquista territorial no fue coémo
quienes la declararon invocaron el nombre de Dios, sino como
millones de creyentes de todas las religiones y en todo el mundo
la vivieron como una situacién limite, inadmisible e indignante,
a la que debian enfrentar urgentemente. Su disyuntiva era vital,
impostergable: o con la humanidad o con la guerra, con la escalada
bélica guerrera o con el Otro mundo que es posible.

Lo sorprendente no fue que hubiera quienes se envolvieron
en la bandera estadunidense para apoyar a sus tropas, sino los
miles de desobedientes que protestaron haciéndose arrestar entre
vitores y aplausos de sus compaferos porque, siguiendo a Henry
Thoreau, pensaban que "en un Estado que encarcela injustamente,
el lugar del hombre justo es también la carcel". Lo asombroso no
fue la fiebre patridtica que las primeras acciones armadas habian
provocado en Nueva York, sino los habitantes que tomaron sus
calles para exigir paz y decir a la policia que impedia su paso:
"En septiembre fueron nuestros héroes, no se vuelvan nuestros
villanos".
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La multitud contra el Imperio. Ante el anhelo de la Casa
Blanca de pintar el mundo con el gris de la muerte y la destruccion
y con el azul y rojo de sus barras y estrellas, el Pueblo de Seattle,
el que dijo no a la globalizacion neoliberal, se convirtié, asi haya
sido momentaneamente, en el Pueblo del Arcoiris para defender
la diversidad y creatividad de un planeta iluminado por todas las
tonalidades.

George W. Bush fue el gran solitario en Palacio. Mas que las
encuestas, lamedida del aislamiento de su gobierno fue la cantidad
de vallas y rejas que protegieron del reclamo de paz, embajadasy
consulados estadunidenses a lo largo y ancho del planeta.

José Maria Aznar, Silvio Berlusconi, Tony Blair vivieron la
orfandad de los gerentes. Mas que los sondeos de opinién, la escala
para calibrar la soledad de esos gobernantes "democraticos" que
se sumaron a la cruzada imperial fue el nimero de policias, los
gases lacrimoégenos, los chorros de agua vy las balas de goma que
tuvieron que interponer entre sus decisiones y los sentimientos
antibélicos de sus "gobernados".

Los parias de la Tierra desertaron de la convocatoria a
la guerra. Renunciaron a vivir el espejismo de hacerse grandes
atendiendo al sonido de las fanfarrias marciales. Rechazaron
sumergirse en el opio belicista. Protagonizaron un éxodo masivo
a toda tentacién militarista. Hicieron nacer un movimiento que las
grandes empresas no pudieron comercializar, una marca sin dueno
ni patente. Convirtieron al Estado mas poderoso del planeta, el que
escogid no ser querido sino ser temido, en un Estado miserable.

Lo nuevo de esa aventura colonial no fue la exhibiciéon de
poderio del Tio Sam, sino la furia, la rabia, el coraje, la indignacién
de quienes la objetaron. Unos rezaron, otros prendieron velas,
varios bailaron, algunos mas lanzaron piedras, otros escogieron no
comprar productos made in USA, muchos gritaron. Durante meses,
no se cansaron, no se desilusionaron. Una protesta sigui6 a la otra.
La paz se convirtié en causa universal. Quienes se colocaron en
primera fila en este combate fueron los jévenes. Pas6 tiempo para
que, agotado, las protestas se desdibujaran.
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Sefal de la influencia del zapatismo en este movimiento,
fue la lectura que Heidi Giuliani, la madre de Carlo Giuliani, el
activista asesinado por la policia italiana en Génova, en julio de
2001, hizo en la marcha en Roma del 15 de febrero de 2003, del
comunicado del EZLN, en el marco de una movilizacion mundial
contra la guerra.

Alli, hablandole al mundo, los rebeldes del sureste mexicano
advirtieron: “[...] la pregunta no es si podremos cambiar el rumbo
asesino del poderoso. No. La pregunta que nos deberiamos hacer
es: ¢podremos vivir con la verglenza de no haber hecho todo lo
posible por evitar y detener esta guerra?”

Ningdn hombre y mujer honestos pueden permanecer callados e indiferen-
tes en este momento. Todos y todas, cada quien con su tono, con su modo,
con su lengua, con su accién, debemos decir "no". Y si el poderoso quiere
universalizar el miedo con la muerte y la destruccidn, nosotros debemos uni-
versalizar el "no". Porque el "no" a esta guerra es también un "no" al miedo,
"no" a la resignacion, "no" a la rendicién, "no" al olvido, "no" a renunciar a ser
humanos. Es un "no" por la humanidad y contra el neoliberalismo. Deseamos
que este "no" traspase las fronteras, que burle las aduanas, que supere las
diferencias de lengua y cultura, y que una a la parte honesta y noble de la
humanidad, que siempre, no hay que olvidarlo, serad la mayoria. Acepten este
"no" que, desde México, les mandamos los zapatistas, los mas pequenios.
Permitan que nuestro "no" se hermane con el vuestro y con todos los "no"
que hoy florecen en toda la Tierra (EZLN, 2003).3

Las redes sociales alternativas se tejen en silencio, con discrecién.
Latrama(los hilos colocados verticalmente enuntelar)ylaurdimbre
(conjunto de hilos dispuestos verticalmente) del anticapitalismo y
el nuevo internacionalismo se cruzan con tenacidad y paciencia.
No obstante las guerras imperiales, los zapatistas siguieron
practicando el internacionalismo a través de los mas diversos
caminos. En septiembre de 2003, en plena reunion de la OMC en

32Para consultarelcomunicado completo leido porlamadre de Giuliani, directamente
en La Jornada véase: https://www.jornada.com.mx/2003/02/17/005n1pol.
php?printver=1
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Cancun, México, un grupo de agricultores coreanos, parte de Via
Campesina, cortd un trozo del grueso mecate que habia tejido para
derribar las rejas que separaban a los policias de los manifestantes
que buscaban descarrilar el encuentro. Metieron la cuerda junto a
una carta en un sobre de papel manilay escribieron el nombre del
destinatario de su presente: Subcomandante Insurgente Marcos.
EZLN.

Apenas un par de dias antes, los zapatistas habian enviado
a Via Campesina unos mensajes grabados en video, de apoyo y
solidaridad con su causa. Los saludos fueron recibidos con regocijo
por los delegados del agrupamiento campesino internacional.

Los guifios mutuos tenfan historia. En junio de 1999,
en el centro de Sell, la capital de Corea del Sur, integrantes de
varias organizaciones, entre las que se encontraba la Liga de los
Campesinos Coreanos, protestaron en contra de los organismos
financieros multilaterales, realizando un performance. En él, se
efectud una conversaciéon imaginaria entre George Soros y Marcos,
en la cual el lider rebelde le puso una revolcada retérica al maestro
de la especulacion.

Anos después, en el marco de los trabajos del Foro Social
Mundial, efectuado en Nairobi, Kenia en 2007, Via Campesina
lanzé a la palestra el capitulo africano de la Campana Global por
la Reforma Agraria. Alli, Diamantino Nhampossa, de Mozambique,
representante de la Unido Nacional de Camponeses (UNAC)
sefialé: "Hace 500 anos, el colonialismo tomé nuestras tierras.
Desde la década de los 80, nuestras tierras estan siendo tomadas
por el Banco Mundial. En la actualidad, lo Unico que nos queda
es movilizarnos y organizar campafas como ésta, para motivar
a la gente a luchar por sus derechos". En la clausura del acto, un
grupo de campesinos y campesinas de Africa recibieron semillas
autoctonas de maiz maya, enviadas por los zapatistas mexicanos.

Aunque la relacion con Via Campesina no tuvo buen fin,
los rebeldes tejieron fino en sus relaciones con otros pueblos
en lucha. En 2005, se hizo realidad la primera accién concreta
de la solidaridad internacional zapatista anunciada en la Sexta
Declaracion de la Selva Lacandona: el envio de ocho toneladas
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de maiz y 400 litros de gasolina "al pueblo digno de Cuba". Hubo
donaciones colectivas de 500 kilos, y familiares desde un Kkilo,
segln lo que se tuviera.

Al altermundismo le siguid una larga cadena de masivas
protestas, muchas de ellas marcadas por la rabia, contra un modelo
laboral basado en la combinacién de trabajo informal, trabajo ilegal
y migracién. Un modelo que opera con una mecanica sencilla:
reducir costos de produccién sobre la base de la expansidn de la
economia informal y la desregulacién laboral, utilizando la mano
de obra inmigrante.

Estas movilizaciones fueron expresiéon del grado de
ruptura de la universalidad de la ciudadania promovidas por la
desestructuracion de los mercados de trabajo y la expoliacion de
derechos. Fueron, también, un indicador del deterioro que viven
las metrépolis en sus politicas, tanto en el control de los flujos
migratorios como en la integracion de los migrantes.

Con frecuencia, este malestar provino de la indignacion,
la incomodidad, la frustracion, el despojo y el maltrato de
los poderosos. Su coraje tiene contenidos antiautoritarios vy
anticapitalistas; rechaza la representacidén politica formal. Es
una lucha por la dignidad entendida como el rechazo a aceptar la
humillaciony la deshumanizacion; como la negativa a conformarse
con un presente de precariedad laboral y falta de futuro; como la
no aceptacién del trato basado en los rangos, las preferencias y las
distinciones.

Se traté de una nueva subjetividad politica del radicalismo
plebeyo, que compartia elementos universales: la conjuncién de la
expropiaciéon de los modos de vida y lo comun, la generacion de
otras opciones de vida alternativas, el desarrollo de la cooperacidon
y la resistencia, y la pretension de imponer la disciplina clasista.
Todos estos factores, juntos, crearon un coctel social explosivo.
Con esta nueva subjetividad, se gest6 también, de la mano del
zapatismo, un nuevo internacionalismo que, mas alld de sus
diferencias, evoca el de la | Internacional.
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Desde la Lacandona para el mundo

La historia de la colonizacion del Nuevo Mundo y de la expansidn
capitalista sigui6 la ruta del Atlantico. A través del océano llegaron
a América los primeros colonizadores y religiosos, acompafados
de sus armas y su fe. Inseparables, la cruz y la espada surcaron
los mares, seguidas de esclavos y mercaderias. Transportadas por
vientos y corrientes maritimas, las naves retornaban a Europa
cargadas con los frutos del saqueo y la expoliacién.

7.a)

Delegacién Maritima Zapatista, Escuadrén 421 en La Montana, Isla Mujeres.
(Amehd Coca Castillo, Medios Libres, 2021)

El 3 de mayo de 2021, Dia de la Santa Cruz, Chan Santa Cruz, el
nombre que se dio al santuario y gobierno maya auténomo que
durante medio siglo mantuvieron vivos los indigenas rebeldes, se
invirtieron los papeles. En esa fecha, también a través del Atlantico,
elbarco zapatista LaMontana, zarp6 de Isla Mujeres rumbo al puerto
de Vigo, en Espafa, para encontrarse con una multifacética serie
de figuras y movimientos sociales. La antigua ruta de la Conquista
fue la via para que la expedicién emancipatoria bautizada por el
EZLN como Travesia por la Vida, arribara a Europa.
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Se reedit6 asi, ahora en sentido contrario, el apasionante
encuentro entre insumisos, proscritos y protagonistas de las
revueltas populares anticapitalistas de los dos continentes, narrado
por Peter Linebaugh y Marcus Redinker, en su libro La Hidra de la
Revolucion. Marineros, esclavos y campesinos en la historia oculta del
Atldntico. Los marineros —escriben Linebaugh y Redinker— traian
a Europa relatos que hablaban sobre las sociedades alternativas
de América. En el camino enlazaron el comunismo primitivo del
Nuevo Mundo con el comunismo plebeyo del Viejo Mundo.

Desde el comienzo del calendario de la insurreccion, la
imagen del barco ha sido parte central de las metaforas de la
narrativa zapatista. Curiosaironia el que una fuerza politico-militar
enclavada territorialmente en las selvas y montafias chiapanecas,
a cientos de kilémetros del mar, recurra a ella como simbolo de su
proyecto emancipador.

No debe extrafar entonces que, el buque La Montanay la
delegacion zapatista, hayan levado anclas en Isla Mujeres para
atravesar el Atlantico. De por si, el cielo nocturno de la Lacandona
ha sido siempre una especie de mar tan grande, que no se ve ni su
principio ni su fin, y en el que navegan libremente, impulsados por
los aires, los suefios de todo tipo de utopias. Lo novedoso ahora
no fueron las fantasias de un desembarco acuético en el viejo
continente sino que, a mas de 26 anos después de anunciadas, se
hicieron realidad.

En una posdata que alerta a la OTAN, del 30 de enero de
1996, el finado Subcomandante Marcos asegura que, Durito,
ese escarabajo al que los guardias luego confunden con un
rinoceronte enano, y al que distintos testigos aseguran haber visto
en el abordaje de La Montana, estaba empecinado con la idea
de desembarcar e iniciar la conquista de Europa. Sin embargo, el
Sup declind ser parte de la empresa porque la embarcacion que
preparaba se parecia demasiado a una lata de sardinas, temia que
lo quisieran llevar de remero y la mayoria de las humedades le
producian mareos.

En el siglo de las diferencias, un Escuadréon Maritimo
Zapatista integrado por diferentes (indigenas rebeldes, mujeres
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en lucha, jovenes y un transgénero) tocd, después de una travesia
maritima de 50 dias, las costas de Vigo, en Espafia. Se propuso no
reconstruir naciones, sino nuevas realidades, nuevos mundos.

Los insumisos del sureste mexicano se sofaron cruzando
las aguas del Atlantico en un velero para adelantar las manecillas
del reloj de la historia, y encontrarse en tierras europeas con otros
diferentes, para conversar y escuchar sobre formas alternativas
de convivencia que pongan en el centro la vida, y ese suefio se
hizo realidad. Mientras, en la cubierta del barco, de cara a tierra
firme, desplegaron una manta que grita a todo el viejo continente:
iDespertad!

Arribo de la Delegaciéon Maritima Zapatista, Escuadrén 421 al puerto de Bayona,
Pontevedra, Galicia. Travesia por la Vida.
(Vanessa Garcia Blanca, Medios Libres, 2021)

Hasta hace apenas 30 afios, la mayoria de los antepasados de este
grupo de siete indigenas que navegaron a bordo de La Montana,
tenian como su confin politico y cultural la iglesia, la milpa y el
camién de redilas. Con enormes esfuerzos y sacrificios, desafiando
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el aislamiento, la miseria y la represién, se asociaron en uniones
para recuperar la tierra usurpada por los latifundistas y apropiarse
de su proceso productivo. Pero no fue suficiente. Para ser
escuchados tuvieron que levantarse en armas.

En cambio, el horizonte del Escuadron 421 vy el resto de
la delegacion del EZLN que viaj6é por aire a encontrarse con sus
compafieros, fue Europa y la construccion de un Otro mundo. De
ese tamafo ha sido el cambio vivido en las comunidades zapatistas
en casi tres décadas.

El alcance de la iniciativa s6lo puede comprenderse a
plenitud si se deja de lado la mistificacién de suponer que todo se
resuelve en el Estadoy por el Estado. Las luchas actuales, tomadas
ensumundialidad, enlugarde aceptarlahomogeneidad del Estado,
del capitalismo, de la técnica, conducen a diferencias. La nostalgia
por la Cortina de Nopal nada tiene que ver con la izquierda. Las
luchas emancipadoras han sido siempre internacionalistas.

En su etapa europea, la Delegaciéon Maritima del EZLN, a
la que se sumaron otros delegados que llegaron posteriormente
por via aérea, visitd mas de 30 paises. Y se encontr6 con miles de
activistas que, desde 1994, han visitado y vivido por temporadas
en las comunidades auténomas zapatistas. Vieron a sus viejos
conocidos altermundistas, que hoy (como ayer), son incansables
luchadores contra el fascismo, generosos organizadores de
migrantes, constructores vitales de nuevas formas de convivencia
urbana, veteranos sindicalistas en un mundo laboral precarizado,
aguerridos derrumbadores de estatuas de tratantes de esclavos y
colonialistas.

Se reunieron con los consumidores del café que ellos y sus
compafieros cultivan en sus huertos a casi 9 mil kilbmetros de
distancia; con las mujeres que visten los huipiles que ellas bordan
en sus telares y con las que han compartido mas de un encuentro
feminista, con los luchadores sociales que tienen a la Comuna de
la Lacandona como fuente de inspiracidn para pensar sus propias
utopias.

En su travesia maritima y aérea a Europa, los zapatistas se
encontraron con la historia que ellos abrieron, y que viene de muy
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atrads. Conversaron con los excluidos de siempre que no tienen
cabida en otros barcos y no quieren cumplir érdenes, sino ser
marineros y capitanes; con quienes han tenido, desde hace casi tres
décadas, una relacion de solidaridad, apoyo mutuo y aprendizaje.
No se reunieron con funcionarios y gobiernos. En un momento de
urgencia planetaria, mas alla de lo que sucede en las fronteras
nacionales o en coyunturas electorales, convivieron con sus pares,
con la Europa de abajo, para seguir sofiando conjuntamente, esas
utopias que navegan en el enorme cielo nocturno de la Lacandona.

Las conexiones entre zapatistas y sus interlocutores
europeos, perdurables y sorprendentemente vitales, a pesar del
paso de los anos, han sido ignoradas o pasado inadvertidas para
quienes ven el mundo desde arriba. Sin embargo, como hemos
visto, han marcado profundamente la dinamica de las luchas
antisistémicas. Aunque formalmente lo sea, Bruselas no es ya
mas la capital de la Union Europea. En el mapa de las resistencias,
Atenas, Génova, Gibraltar o los centros donde llegan los migrantes
han cambiado el mapa de las resistencias y ocupan su lugar.

Hay entre los rebeldes del sureste mexicano y los insumisos
de otras partes del mundo una larga historia de cooperacidn,
solidaridad desde abajo, lenguaje compartido, reivindicacién vy
reinvencién de lo comun; un nosotros. Han elaborado un horizonte
colectivista, libertario e igualitario. Sus modos de vida alternativos
estan profundamente imbricados. Han forjado lazos de amistad,
afecto y unién a prueba de adversidades. Son una comunidad
unida por ideas, sentimientos y experiencias compartidas. Hay
entre ellos, aunque sea de manera incipiente, un destino global
creado conjuntamente, un nuevo internacionalismo que reinventa
el que nos llega como legado de otras generaciones.

La Travesia Zapatista puede leerse como un éxodo del
entramadoorganizativoenelquelasortodoxiasseinstitucionalizan.
Los desobedientes de ambos continentes comparten el que sus
herejias nacieron de las periferias. Como sefala el fildsofo francés
Henri Lefebvre, lo periférico se sitla, a veces, en el centro, o es la
clave para llegar a él. Sélo los periféricos alcanzan la concienciay
el conocimiento de los centros. La conciencia periférica dirigida
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metédicamente permite —dice— alcanzar el conocimiento del
centro y de la mundialidad.

Muy lejos de la waltdisneyzacion del pasado, con el
reconocimiento de las memorias de los pueblos histéricos del
continente americano en prenda, confrontados radicalmente a la
persistencia de la arrogancia colonial, muy lejos del victimismo
paralizante que no rompe con la légica del poder, echaron a andar
una otra politica por la vida, que no estd sujeta al reloj de los
negocios ni al calendario de los de arriba. Su propuesta, que evita
repetirse y surge de sus realidades terrenales, evade los tiempos
de la economia y los momentos de la representacion.

En la hora de la palabra, desde la Lacandona para el mundo,
los zapatistas, como los marineros, no hablaron bajo, porque, como
se sabe, el mar habla alto. La Travesia por la Vida y |a gira europea
mostraron, en clave internacionalista, la dignidad y conciencia
de los indigenas rebeldes y como su reivindicacion de igualdad y
diferencia estd profundamente encarnada en su ser.

Hace mdas de 29 afos, en marzo de 1994, al terminar el
didlogo de la catedral de San Cristébal, uno de los 14 delegados
zapatistas leyé un comunicado, que explicaba: “"En nuestros suefios
hemos visto Otro mundo, un mundo verdadero, infinitamente mas
justo que en el que ahora estamos”. Pese al tiempo transcurrido,
esos suefos los siguen sofiando los rebeldes que desembarcaron,
aterrizaron y rebautizaron la Europa de abajo. Fue (es) la hora de
sofarse sofiando.

Como sefalaba Edward P. Thompson, intentar influir el curso
de la historia por medio de movimientos desde abajo es una tarea
desagradecida y terriblemente larga. Pero, a la larga, es uno de
los pocos lugares honorables para estar. Ese es el sitio del nuevo
internacionalismo que practica la fraternidad en la lucha por la vida.
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Del internacionalismo al transterritorialismo.
El tejido de las Luchas por la Vida frente
al colapso planetario

Inés Durdn Matute33

..navegaremos y caminaremos para decirle al planeta que,

en el mundo que sentimos en nuestro corazén colectivo,

hay lugar para todas, todos, todoas. Simple y sencillamente porque

ese mundo sélo es posible si todas, todos, todoas, luchamos por levantarlo.
(Subcomandante Moisés, 2020b).

¢Quién tiene que luchar contra la destruccion de la selva que el
mal-llamado Tren Maya estd provocando? ;O a quién le toca detener
el saqueo que la imposicidén del Corredor Interoceanico quiere
agravar? ¢Les toca solo a las comunidades mayas de la Peninsula
de Yucatan proteger uno de los pulmones mas importantes del
continente? ;Son solo los pueblos originarios quienes deben
proteger los territorios y todas las formas de vida que los habitan
frente al capitalismo depredador? ¢A quién le toca luchar por la
vida?

33 Investigadora, Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia
Social, sede Occidente (México): i.duranmatute@ciesas.edu.mx

* Agradezco a John Holloway sus comentarios que ayudaron a pulir y repensar
algunos argumentos.
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Destruccién de la selva en el tramo 6 del Tren Maya.
(Inés Duran Matute, 2023)

"iVende patrias!”, alguien grit6 hacia la multitud mientras
recorriamos las calles de Felipe Carrillo Puerto durante la Caravana
El Sur Resiste a principios de mayo de 2023. En la Caravana
éramos alrededor de 200 personas, muchas de ellas veniamos
de otras geografias, era poca la presencia local. Podria ser que,
para la poblacidn del lugar, un grupo de ‘gieros’ no teniamos
la legitimidad para reclamar el alto a la destruccidén por el Tren
Maya. Pero ¢quién si la tiene? sacaso nuestra nacionalidad o lugar
de origen determina por lo que podemos luchar? ;Qué sucede
cuando es la vida misma del planeta lo que estd en juego? Sin
duda no podemos seguir alimentando sentimientos nacionalistas
0 localistas, como lo hace el actual gobierno para deslegitimar
algunas resistencias —incluyendo esta—, pero tampoco podemos
ignorar las consecuencias situadas para quienes habitan los
territorios que atravesaran los megaproyectos. ‘Ser solidarios’ o
‘practicar el internacionalismo’ argumento que hoy debe implicar
transversalizar luchas cuestionando categorias identitarias qué
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fragmentan y polarizan a la sociedad, e incluso destruyen al
planetay la vida.

En este capitulo, por lo tanto, mi intencién es repensar el
internacionalismo desde el cuidado a la Madre Tierra. Para esto,
basada en las ensefianzas de los pueblos, no solo cuestiono
la separacion en Estados-nacion, sino el protagonismo del
concepto de ‘clase’ y el uso de visiones restringidas y gramaticas
excluyentes. Primero, analizo cdmo se construye mas que un
internacionalismo, un transterritorialismo que teje territorios en
lucha (no movimientos nacionales) ante los dolores del mundo.
Segundo, me pregunto si la lucha de clases hoy toma la forma de
Luchas por la Vida, consigna y referente de esta articulacién. Si
nuestra intencion es hacer frente a las clasificaciones y caminar
hacia una desidentificacién que cree un piso en comun, entonces,
‘luchar por la vida' puede ser esa gramatica de lucha que nos
ayude a transformar las relaciones entre las distintas formas de
vida. Finalmente, me aventuro a repensarnos a través de una
ontologia relacional del cosmos como un amplio ‘nosotrxs’, uno
que no se enfrenta a un ‘ellos’, sino que se abre al encuentro.
En pocas palabras, el objetivo es desafiar categorias identitarias
como nacién, clase y humanidad para mostrar lo pernicioso de
estos falsos limites y empujar, por el contrario, un hermanamiento,
un reconocimiento mutuo trans-especie que sea capaz de cuidar
de la vida.

Re-pensar el internacionalismo desde el cuidado
a la Madre Tierra

En 2020, la Internacional Progresista, que convoca a activistas
y organizaciones progresistas de izquierda para transformar el
orden global y contrarrestar el resurgimiento del nacionalismo
autoritario, celebr6 su cumbre inaugural bajo el dilema
Internacionalismo o Extincion. En este contexto, Noam Chomsky
(2020) argumentd que para escapar de una guerra nuclear o de
una catastrofe medioambiental que amenazan con extinguir a la
humanidad, necesitamos una Internacional Progresista que nos
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empuje a actuar para que las energias y los recursos se destinen
3 atender las necesidades humanas en lugar de las demandas de
una pequena minoria. Esta estrategia podria ayudar a producir
un movimiento transnacional progresista durable que enfrente
al autoritarismo que hoy también se articula de manera global. EL
Green New Deal es rescatado desde ahi como una propuesta para
enfrentar la crisis climatica, politica y econdmica; la cual requiere
una “coercién democratica” para crear una estructura que permita
la organizacién horizontal y vertical, y que emplee una estrategia
coordinada dentro y fuera de las fronteras (Feffer, 2019: 66-67).

Sin embargo, Max Ajl (2018), habia identificado como este
pacto no ataca el consumismo desenfrenado, sino que pone una
etiquetaverde que permiteaunasocialdemocraciadelNorte Global
actuar sobre los paises del Sur Global, sosteniendo el despojo, el
saqueo y la destruccion ecoldgica. Ademas, no se reconocen las
disparidades del intercambio desigual entre paises del Norte y del
Sur, no se disuelven las jerarquias ni afronta el legado colonial (Ajl,
2021). Incluso propuestas similares desde América Latina, como el
Pacto EcoSocial, perpetian las relaciones de opresion y mantienen
como tendencia la mercantilizacién de la vida; el extractivismo y
el desarrollismo de estado se mantienen como horizontes (Féliz, y
Meldn, 2022). En estas formas de internacionalismo no hay espacio
para cambios profundos en nuestras estructuras y formas de vida.
Es decir, que en estas propuestas no se concreta un proyecto de
hermanamiento entre pueblos que garantiza el reconocimiento
de las diversidades y suprime todo tipo de desigualdad, como
Rosa Luxemburgo promovia (Ouvifa, 2020). No se desafia asi la
geografia capitalista ni problematiza el concepto de nacién, pero
ademas se mantiene la organizacién capitalista mundial bajo un
sistema de Estados.

Esta concepcidn rigida de los Estados, como dirfa John
Holloway (1996), es un obstaculo para pensar los proyectos
emancipatorios pues no nos permite concebir a la sociedad en su
conjunto y advertir como cada Estado es una parte de la relacion
mundial del capital. La propuesta de una Internacional Progresista
—asicomodeotrosinternacionalismos—deciertaformanoconsigue



romper con las separaciones y jerarquias de entidades estatales y
grupos culturales ficticios, ni apuntar que el cuidado del planeta es
una responsabilidad compartida. El zapatismo, en cambio, ha sido
una propuesta que ha buscado ser puente para conocery articular
distintas luchas en el mundo y crear Un mundo donde quepan
muchos mundos. Desde el inicio se han dedicado a tejer esta
diversidad de luchas que guieren construir mananas, impulsando
la solidaridad, una especie de “internacionalismo de los de abajo”
frente al capitalismo globalizado que amenaza con destruir el
mundo (Anguiano, 2020). Es decir, que este ‘internacionalismo’ ha
tomado una direccién muy Otra con su propoésito anticapitalista
y en defensa de la humanidad. En especifico, ante el apresurado
paso al colapso, Ixs zapatistas primero quisieron entender lo que
sucedia a través de miradas multiples, para identificar los indicios
que nos advertirian de La Tormenta por venir (Subcomandante
Galeano, 2015b).

En 2019, cuando ya se sentia la lluvia, organizaron el Foro
en Defensa del Territorio y la Madre Tierra, considerando que el
capitalismoescontrarioalavidayalaMadreTierra,y hoyrecrudece
una guerra contra ellas, especialmente en contra de las mujeres.
Su intencion era conocer tanto la forma en que la devastaciény
el despojo se estd dando como las alternativas anticapitalistas y
antipatriarcales que estan siendo construidas, las Luchas por la
Vida (Congreso Nacional Indigena/Concejo Indigena de Gobierno
y Ejército Zapatista de Liberaciéon Nacional, 2019). En dicho foro,
se contd con la presencia de personas de 25 estados del pais y
de otros 24 paises que se reunieron para pensar como defender
y cuidar la Madre Tierra frente a un capitalismo depredador que
aparece en forma de proyectos energéticos, agroindustriales,
mineros, turisticos y de transporte (véase Radio Zapatista (2019).
Sin embargo, quedd pendiente encontrar qué hacer, como
organizarse, por lo que acordaron realizar las Jornadas en Defensa
del Territorio y la Madre Tierra “"Samir Somos Todxs", del 20 al 22
de febrero de 2020. Las cudles fueron guiadas por la pregunta "¢A
qué estamos dispuestos para detener la guerra que hay contra la
humanidad, para defender la tierra?”, lanzada en el 26 Aniversario
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del EZLN cuando lxs zapatistas aseguraron que defenderan a la
Madre Tierra “hasta morir si es preciso” (Subcomandante Moisés,
2019).

Con el surgimiento de la pandemia por SARS-COV-2 que
amenazd la vida humana, decidieron cerrar los Caracoles, pero
haciendo un llamado a no abandonar las luchas y buscar otras
formas para sabernos compaferxs (Subcomandante Moisés,
2020a). Después de meses de largo silencio, en octubre de 2020,
compartieron su mirada y sentir de un mundo fragmentado en
personas buscando su supervivencia individual, pero unidas
bajo la opresidon de un sistema que atenta contra la existencia
del planeta; de la naturaleza herida de muerte que anuncia que
lo peor esta por venir y muestra que la destruccién no reconoce
fronteras; y de poderosos escondiéndose en Estados nacionales y
sus muros, reviviendo nacionalismos y racismos que se imponen
por la via de la muerte y la destruccion. No obstante, también
miraron resistencias y rebeldias que se niegan a vivir el colapso,
que se empefan en luchar, que entienden que las soluciones no
estdn en los gobiernos nacionales, sino abajo, en los sétanos vy
rincones del mundo y muestran que ante el cierre de fronteras
queda navegar rios y mares para encontrarnos. En pocas palabras,
anunciaron que harian un viaje planetario, una Travesia por la Vida,
para encontrar lo que nos hace iguales; pues luchar por la vida es
un asunto colectivo y mundial (Subcomandante Moisés, 2020b).

Europa fue su primera parada, o mas bien Slumil K'ajxemk “op,
Tierra insumisa como rebautizaron Ixs zapatistas esta geografia
para destacar la dispersion de la insurgencia. Realizaron un viaje
a contrapelo de la historia, navegando de la peninsula de Yucatan
a la Ibérica, buscando no la conquista, sino conocer y compartir
experiencias en y contra el capitalismo. Se desafi6 no solo la
temporalidad, sino también la espacialidad capitalista. Como
expresd John Holloway (2021), dejaron atrés las definiciones
territoriales que usualmentelaizquierdaimponealosantagonismos
sociales, para apostarle al encuentro de los insurgentes de una
geografia con los de otra en una dindmica continua de ensefianza-
aprendizaje. Con estos intercambios que empezaron desde
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antes de que zarpara el barco La Montafia, conocimos de trenes,
carreteras, gasoductos, mineras, puertos, aeropuertos y parques
energéticos y (agro)industriales que también alld van despojando,
devastando y aniquilando la vida. Nos permitieron, como dirian
Sandro Mezzadra y Brett Neilson (2017), dejar de ver un mundo
binario de territorios separados y homogéneos, y observar las
superposiciones y los nuevos ensamblajes del capital que no
corresponden a las fronteras internacionales. Y, por lo tanto,
advertir que se requiere otro tipo de concepciones del mundo y
de articulaciones de resistencias.

"Frente a muros y fronteras, nuestro navegar colectivo”
(Subcomandante Moisés, 2020b). Esta iniciativa asi desafié el
endurecimiento de las fronteras, al tiempo que derrumb la ilusiéon
de soberanias territoriales. Se vio que no solo se comparten las
mismas problematicas de una logica violenta y depredadora (p.ej.
la devastacion ambiental, el fascismo, la violencia de género, y la
militarizacidn), sino que se subray6 que si no pensamos en nuestra
interconexion a lo mucho conseguiremos mover, pero no erradicar
eldano.Un ejemplo recurrente es como mientras se luchaba contra
la minera RWE en Litzerath, Alemania, el gobierno aleman decidié
aumentar la importacion de carbén de Colombia. La interconexion
entre luchas es fundamental, no solo por una cuestion de evitar los
‘danos colaterales’, sino para crear un piso comdn que permita un
cambio. La articulacién del movimiento Litzerth Lebt como parte
de la Caravana por el Agua y la Vida, mostré ese hermanamiento
entre territorios en lucha que comparten una comprensién de la
urgencia de resistir un capitalismo depredador desparramado por
el mundo, pero auspiciado por los distintos Estados-nacionales.
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Mural de la Caravana por el Agua y la Vida en Liitzerath, Alemania.
(Inés Duran Matute, 2022)

Como explican Theodoros Karyotis, lonna Maravelidi, and
Yavor Tarinski (2022: 20-21), el zapatismo ha controvertido un
aspecto del imaginario revolucionario tradicional, la escala de
la revolucién; en la idea de una revolucion global han persistido
miradas centradas en los Estados-nacién y éste ha demostrado
que hay otros agentes posibles de cambio social. Sin ignorar
nuestras historias y geografias, nuestros tiempos y modos, nos
encontramos y organizamos para enfrentar el colapso. La apuesta
es asi por una transterritorialidad donde lo nacional o local de
ciertas estrategias de izquierda mas enfocadas en partidos vy
vanguardias es rebasado por una légica que concibe al mundo
en territorios en lucha que se tejen globalmente ante los dolores
del mundo. Es decir, territorios no en un sentido geografico, sino
abriendo el concepto para ligarlo a nuestro cuerpo y vida; lugares
sociales, culturales, psicolégicos, afectivos, ecolégicos, politicos
y/o econémicos que construimos cotidianamente marcados por
un pasado, pero sobre todo con la idea de un devenir donde se
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reproduce y defiende la vida y se mantiene la posibilidad de un
cambio social. La Travesia precisamente tenia como intencién
empujarnos a elegir el destino de nuestra mirada, qué 'y cobmo mirar
para tratar de entender los dolores y luchas que nos permitirian
cambiar el mundo (Subcomandante Galeano, 2020). Como expresd
Carl (2023), tripulante de La MontaAa:

Resistir es dejar que el dolor del mundo entre en nuestros corazones, abrir
nuestros corazones donde otros se cierran y confiar en el poder de amar la
vida. También comprendi que una persona sola dificilmente puede reunir
la fuerza necesaria para escuchar donde nadie escucha, para mirar donde
nadie mira. Por esta razén, debemos conectarnos entre nosotros para forta-
lecernos mutuamente.

De acuerdo con Lucia Linsalata (2020: 63-64) en el mundo moderno-
capitalista se ha instaurado un estado emocional y sensorial de des-
conexion e insensibilidad ante las violencias que devastan el tejido
delavida; porloquenuestracapacidad de sentirlas es unadimension
fundamental de las luchas en defensa de la vida que nos reconecta
en nuestra condicion de interdependencia. Hacer nuestros los
dolores de la Tierra y entender que nuestra supervivencia depende
de la destruccion del capitalismo, justamente, fue lo que nos
convocé a quienes firmamos la Declaracion por la Vida (Nosotr@s,
2021). Sentir los dolores es ese primer paso para enarbolar una lucha
profunda que cuide la vida, el piso comin de una transversalizacion
de las luchas. Pues, como han dicho Ixs zapatistas, este dolor se
transforma en rabia, la rabia en rebeldia, y la rebeldia en mafiana
(Subcomandante Galeano, 2015a).

Sin embargo, habria que preguntarse si solo lxs humanxs
sentimos los dolores del mundo. Pensar desde la Madre Tierra
implica reconocer la diversidad de dolores y gritos, como los
de la ceiba siendo talada, el rio siendo contaminado, las abejas
siendo intoxicadas, el monte siendo saqueado o el viento siendo
absorbido. La propuesta de dejar atrds el internacionalismo y
abrazar el transterritorialismo es para no solo dejar de apostar a
soluciones estatales y percibir problematicas compartidas, sino
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asumir nuestros distintos dolores frente a la destruccién del
planeta, haciendo eco de las ensefianzas de las comunidades que
se preocupan por escuchar, aprender de y dar voz a otras formas
de vida, como veremos mas adelante.

De la ‘lucha de clases’ a la ‘lucha por la vida’

Desde el internacionalismo socialista se proponia avanzar la
revolucidon con la unidny organizacion de los trabajadores a través
de las fronteras nacionales. Se trataba de una forma de escalar
la lucha de clases para defender al pueblo oprimido. Aunque se
han realizado variadas criticas al protagonismo e identidad de la
‘clase’ por dejar de lado cuestiones de raza, género, etnicidad, y
nacionalidad,yse haabogado porunhermanamiento entre variadas
identidades subalternas, tenemos que cuestionar esta percepcion
identitaria que ofusca mas que esclarece. Desde el marxismo
abierto se ha sefialado como problematico el pensar el concepto de
clase desde una vision ‘ortodoxa’ o ‘sociolégica’, concebir la clase
como un grupo de personas con rasgos en comun. Al contrario, se
nos empuja a abrir las categorias, a criticar su forma fetichizada, y
nos propone comprender la clase como relacién dindmica, como
lucha, como un polo del antagonismo social (Holloway, 2004b).
Se parte de que todas las personas estamos atravesadas por la
relacion capital-trabajo de distintas formas y grados, y de que
la "clase trabajadora” no tiene un lugar politico “privilegiado” o
"positivo”, desechando asi la idea de Revolucién por un partido de
vanguardia (Gunn, 2004) o de un internacionalismo proletario. Su
comprension de ‘clase trabajadora’, por lo tanto, habla de quienes
luchan contra su propia definicién, contra su existencia como
clase. En palabras de Holloway: "[...] nosotros no luchamos como
clase trabajadora, luchamos en contra de ser clase trabajadora, en
contra de ser clasificados [...]" (Holloway, 2004a: 79); se trata, por
lo tanto, no del cambio de dominio, sino del fin de la dominacién
(Tischler, 2004: 114).

Aunque comparto la critica hecha desde el marxismo
abierto, surgen en mi interrogantes sobre el potencial, relevancia
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y actualidad de dicho concepto. ¢Habra otras formas de conectar
la lucha de una madre buscadora en México, la de un joven contra
una mina en Alemaniay la de una mujer enfrentando el patriarcado
en Irdn? ¢Es posible y deseable agrupar a tal diversidad de
experiencias bajo un mismo y Unico concepto? ;De qué manera
poner el foco en la relacién capital-trabajo borra, oculta o difumina
las violencias que estructuran nuestras vidas? ¢;Deberiamos de dar
cuenta de los grados y formas en las que la relacion capital-trabajo
nos trastoca? ¢;Por qué usar el concepto de ‘clase’ cuando pareciera
no estar presente en las luchas actuales, no hablar desde ellas?

Hoy que resurgeny fortalecen autoritarismos, nacionalismos
y fascismos, que crean mayores oposiciones entre grupos sociales
y reaniman la apuesta en Estados fuertes, lxs zapatistas enfatizan
la necesidad de una organizacidn planetaria para hacer frente a la
destruccidn y devastacion. Desde hace anos, se han creado Redes
de Resistencia y Rebeldia con este objetivo, pero hoy buscan re-
conocerse y reforzarse, no como sujetos que pertenecen a grupos
homogéneos determinados ni como alianza con un programa de
lucha preexistente en base a una verdad fija, sino como personas
organizadas, aquiy all3, por todxs. Esto resuena con la propuesta
de Hugh Farrell (2023) de apostarle a la composicién como
estrategia, es decir, tratar de articular a sectores cada vez mas
heterogéneos de manera autoconsciente, proponiendo que sigan
siendo multiples, pero desarrollen un enfoque relacional para que
puedan trabajar juntos. Esto implica mas que la colaboracién entre
varias identidades, la disposicién a que cada parte se comprometa
a alejarse de estas, a una desidentificacion; no se busca una
unidad social sino la desubjetivacion parcial de las partes para
producir una base social distintiva fundada en un espacio de vida
compartido.

Muchas veces se ha pensado esta articulacién desde la
solidaridad; sin embargo, no podemos negar que este concepto
despierta percepciones caritativas y condescendientes que se
dirigen de un grupo hacia otro. Ademas, tenemos que considerar
que existen muchas solidaridades, algunas de las cuales incluso
conllevan nociones compartidas de odio y diferencia. Sin embargo,
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en el zapatismo se han visto formas muy otras de crear solidaridad,
unas que trazan relaciones de ida y vuelta, reciprocas entre una
diversidad de actores sin borrar diferencias (Rovira, 2014: 45). En
estas se retan las concepciones de raza, etnicidad y nacionalidad
para acabar con la opresién y construir un porvenir no capitalista
(Durén, 2018: 63). Con la Travesia por la Vida, incluso se teje un
reconocimiento mutuo de las dignidades que rompe fronteras,
desborda identidades (Holloway, 2022). Judith Butler (2018)
precisamente argumenta que las solidaridades contemporaneas
implican la disonancia y la desidentificacion, requieren apertura a
la conexion para converger en un lugar comin en donde oponerse
a las formas de poder que destruyen las vidas.

Cayuco zapatista en exhibicion en el Museo Reina Sofia, Madrid.
(Francisco De Parres Gomez, 2021)
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No se trata de una relacién unidireccional, sino de una
estrategiarevolucionariaquevisualizayfortalece unamultiplicidad
de luchas a través de un reconocimiento mutuo para cuidar la vida.
Un ejemplo se observa en cémo la organizacion Open Arms (2022),
parte de las embarcaciones humanitarias en el Mediterraneo,
al recibir recursos donados por Ixs zapatistas (obtenidos por la
venta de arte zapatista en forma de cayucos al Museo Reina Sofia),
decidieron comprar una nueva lancha de rescate para seguir en
su viaje colectivo por la vida digna. Esta accion no busco revertir
las solidaridades caritativas que usualmente se hacen de ‘ricos’ a
‘pobres’, sino apoyarse en una lucha compartida. Lo que vemos con
el zapatismo es que no se quiere instaurar una identidad colectiva,
una ideologia y practicas preestablecidas, ni un liderazgo Unico.
Desea acercar a las personas para desmontar las estructuras de
dominacién que de formas diferenciadas nos han oprimido vy
excluido mientras se empuja el trabajo colectivo para enfrentar las
diversas manifestaciones brutales del capitalismo.

Esta manera de actuar contrasta con las politicas de
identidad tan en boga que han favorecido a la derecha y el statu
quo con supuestas categorias homogéneas y rigidas. Como
explica Arundhati Roy (2023), se ha convertido la identidad en
una forma de resistencia, reforzando las mismas identidades
que nos han oprimido y replicando asi lo que se quiere resistir.
Sin embargo, sabemos que no solo ciertas personas sino también
espacios son separados y construidos como ‘otros’ para generar
ganancias; bosques y selvas, rios y mares, montafias y desiertos
-y toda la vida que contienen- son vistos con ojos de dinero, son
clasificados como 'naturaleza’ a ser aprovechada. En este sentido,
no hay que perder de vista cdmo el capital requiere no solo una
subordinacion mas completa de la humanidad, sino también una
clasificacién mas profunda de la existencia (Holloway, 2004a:
84). Esta implica la separacién Sociedad/Naturaleza que vivimos
y reproducimos cotidianamente. Como lo plantea Jason Moore
(2020), ver a la naturaleza como algo externo es fundamental
para el capitalismo, pues su intencién es organizarla para que sea
explotable, controlable y barata.

120



Marx (2020: 206) nos decia que el obrero cambia no sélo la
forma de la naturaleza, sino que realiza en ella su fin, mostrando
cdmo nuestro hacer esta en relacion directa con nuestro entorno;
las distintas formas de vida nos atravesamos mutuamente para
producir trabajo. Esto no quiere decir que una abeja o una plantade
soya produzcan valor, sino que son necesarias para la produccion
capitalista. Como se nos explica desde los feminismos, la labor
reproductiva es una condicidn necesaria para la productiva (Fraser
y Jaeggi, 2019: 67-68). Precisamente, la teoria de la escisién de
valor propuesta por Roswitha Scholz (2019) argumenta cémo se
niega, repudia y explota todo lo considerado ‘femenino’ —como
es la naturaleza— para sostener la racionalidad capitalista e
intensificar la explotacién del trabajo.

Pensar, por eso, en el proletariado animal podria ser un
error; sin embargo, es interesante recuperar como xs trabajadorxs
se han visto reflejadxs en Ixs animalxs. Una revista de los anos
90 en Estados Unidos precisamente mostré esta situacion en
relacion con los experimentos en laboratorios, argumentando que
vefan que unxs deben sufrir por otrxs (Charlton y Francione, 1993).
Entendian asi que rechazar el especismo significaba rechazar la
explotacién de todxs Ixs oprimidxs bajo el capitalismo. Habria por
eso que preguntarse ¢por qué trazar una linea en nuestra lucha
para excluir a los otros seres sintientes con los que compartimos el
planeta? Como argumenta Eduardo Gudynas (2019) necesitamos
ampliar nuestra mirada incluso sobre la revolucion para considerar
la coparticipacion de actores no humanos. Esto no quiere decir
ignorar diferencias entre las distintas especies, ni minimizar
nuestra responsabilidad que como humanos jugamos en la
reproduccién de un capitalismo depredador. Se trata mas bien
de dar cuenta que somos parte de una colectividad vinculadora
y generadora de vida por lo que tenemos que cuidar la forma
en que nos relacionamos y habitamos el planeta. El concepto de
‘clase’ —independientemente de la perspectiva—, no obstante,
mantiene una vision antropocéntrica que no logra considerar esta
situacién y dar cuenta de las resistencias y luchas de, desde y con
la ‘naturaleza’ (p.ej. Sarat Colling, 2021).
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Frente a esta situacién en México y otras geografias del
continente desde hace mas de 15 afios comenzamos a escuchar de
‘la lucha por la vida', especialmente desde distintos movimientos
resistiendo el extractivismo. Como nos sefnala Sergio Tischler
(2004: 121), los movimientos radicales continuamente estan
reinventando la revolucion y con ello creando un nuevo lenguaje.
Estas luchas ponen en crisis el orden simbélico dominante, al
tiempo que abren nuevas posibilidades para transformar nuestras
subjetividades, estructuras y términos en que hemos tejido
nuestras relaciones de interdependencia (Linsalata, 2020: 47). En
los Gltimos cinco afios, ‘luchar por la vida’ ha tomado mayor fuerza
y presencia; se ha vuelto consigna y referente de un gran ndmero
de proyectos, movilizaciones y revueltas en distintas partes del
mundo. Bajo esta consigna, el zapatismo ha querido establecer
una narrativa alternativa que combina mensajes de esperanza y
urgencia para recordarnos que todavia estamos vivos y repudiar
nuestra propia destruccion.

Pero ¢qué significa exactamente ‘luchar por la vida'? Lxs
zapatistas nos han dicho que no podemos entender la vida en
oposicién a la muerte, porque Para vivir, morimos. En cambio, "[...]
vivir es arte, es ciencia, es alegria, es baile, es lucha[..]" (Escuadron
421, 2021). Asi la entienden en contraposiciéon a la economia,
“dinero versus vida" (Subcomandante Galeano, 2020). Como lo
expresa John Holloway, el "[...] enemigo de la vida es la existencia
del dinero como relacién social y la dinamica de destruccién
que es inseparable de su existencia [..]" (2022: 22). Por ello,
tenemos que retomar nuestra creatividad en nuestras manos,
pero considerandonos como parte de un nosotrxs mas amplio. En
este contexto, podriamos preguntarnos si la ‘'lucha por la vida' es
la forma que toma hoy la lucha de clases. De cierta manera si, si
estamos abiertos a entender como en tiempos de colapso trata
de acabar con otra clasificacién mas, la ‘naturaleza’, y empuja la
transformaciéon de las relaciones entre humanos y otras formas
de vida lejos del dinero. Solo asi podemos imaginar un planeta
completamente sin clases.
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La transterritorialidad como ontologia relacional del cosmos

Hace casi dos décadas, Sallie A. Marston, John Paul Jones Il y Keith
Woodward (2005) atrevidamente propusieron eliminar las escalas
y ofrecer una ontologia plana para dejar de pensar el mundo
en términos de “abstracciones puras” (local, nacional, global).
Incluso, para ellxs, era insuficiente pensar en redes porque no se
conseguia dejar de reproducir un imaginario pequefio-grande y
por consiguiente se mantenian los relatos preconfigurados de la
vida social que jerarquizan los espacios. Pensar en una ontologia
plana, en cambio, significaba pensar “en una multiplicidad de
relaciones complejas y singularidades que a veces conducen a la
creacién de acontecimientos y entidades nuevos y (nicos, pero
mas @ menudo a érdenes y practicas relativamente redundantes”
(Marston et al, 2005: 422). Esto no quiere decir concebir un mundo
compuesto de y creado por flujos continuos, de cierta forma de
desterritorializacién, porque también hay que dar cuenta de la
diversidad de cercos, obstaculos y coagulaciones en el espacio y
la vida social.
Enelmundotodaslasformasdevidasestanvinculadasatravés
de una multiplicidad de lugares entrelazados, o mas bien un tejido
de territorios, mostrando la complejidad y articulacion de luchas
antes pensadas como ‘localizadas’' y su potencial para enfrentar
una catastrofe planetaria. Pensar en términos transterritoriales,
para el Center for Convivial Research and Autonomy (2023) implica
romperconlaformaEstadoy destacarcomo agentesinsurgentesen
movimiento resisteny subvierten los desarrollos de un capitalismo
colonial, racista y patriarcal en regiones concretas (p.ej. migrantes
o didsporas). Asi, considera que lo transterritorial no solo ayuda a
poner de relieve estas luchas, sino también abre oportunidades
politicas, (re)tejiendo "hamacas de lucha”. La transterritorialidad
nos empuja a pensar el 'internacionalismo’y la ‘solidaridad’ desde
otros puntos de vista, lejos de categorias identitarias, fronteras
y jerarquias. Mas importante aln, este concepto nos permite dar
cuenta de las interacciones entre humanos y otras formas de vida,
de las tramas de la vida que sostienen al planeta. Arturo Escobar
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(2015), basado en los movimientos “étnicoterritoriales” habla de
una ontologia relacional que no estd basada en una concepcion
dualista del mundo, en la cual todxs existimos porque todo existe.
Esta ontologia relacional de territorios enfatiza justamente la vida
que se comparte y la interconexién de una multiplicidad de seres
que cuidamos de ella.

Desde lascomunidades queintegran el CNI, el territorionoes
concebido como un pedazo de tierra, como explican Ixs zapatistas,
sino como la forma en que la vida estd ligada a la Tierra, la lengua,
la cultura, a nuestro modo (Subcomandante Galeano, 2020). La
primera vez que escuché una explicacion sobre el territorio desde
estas comunidades fue por Carlos, un joven de la comunidad coca
de Mezcala que me compartié la ensefianza de su abuelo: "[..] el
territorio es agua, el bosque, el aire; es a historia, los mitos, las
leyendas; es la medicina tradicional; es todo [...]" Comprendi que
no se trataba de un espacio fisico, sino de las multiples formas
de vida que se generan, desarrollan y enlazan en nuestro caminar
cotidiano; de como se tejen relaciones complejas y heterogéneas,
harmonicas, pero también contradictorias y alterables.

Vista del territorio desde la comunidad coca de Mezcala.
(Inés Duran Matute, 2012)
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Los territorios son un cosmos desde donde es posible
garantizar la reproduccion de la vida; como identifica Sylvia Marcos
(2022: 37), la filosofia zapatista o la de otros pueblos originarios
tiene sus raices en una perspectiva cosmocéntrica. Esto significa,
que lo humano ya no esta en el centro, es el cosmos, el universo;
todo lo que existe y esta interconectado en la trama de la vida.
Quizas la idea de 'centro’ se pueda dejar atrds para enfatizar
lo relacional, pero hay que rescatar cdmo esta visibn quiere
romper con una visién antropocéntrica para dar paso a una idea
de comunidad que enfatiza las relaciones con y como parte del
universo.

Con el pensamiento moderno, estas cosmovisiones que
entendian a la Tierra como un ser vivo, sagrado e interconectado
fueron desvalorizadas y algunas incluso erradicadas, dando paso
3 una comprension naturalista que convirti6 todo lo asociado con
‘lo natural’ en un objeto conquistable y mercantilizable (Linsalata,
2020). Asi, visiones del mundo que no son homogéneas ni
idénticas, pero que comparten ciertas concepciones, como la que
me compartié Mario Luna, vocero de la Tribu Yaqui, las han querido
borrar para dar paso al desarrollo de un capitalismo depredador
y colonizador. El me explicaba que es facil y privado tomar una
decision por el simple hecho de ser unx mismx, en cambio, para Ixs
yaquis no es tan facil ya que:

El yaqui es nuestros antepasados, los presentes y los que vienen. Entonces,
cuando tu haces un analisis tomando en cuenta todo esto no es facil llegar
a acuerdos y a posicionamientos. Estamos pensando en todo esto que no es
nada mas los que en este momento tienen voz, el yaqui del momento le esta
dando voz a los que ya fallecieron, estd dando voz a los que estamos aqui,
pero también le estd dando voz al rio, le estd dando voz al bosque, a la sierra,
al mar (citado en Durdn y Moreno (2021: 72).

Desde estas visiones se va mas alld de poner énfasis en ‘estilos de
vida respetuosos con el habitat’, se abren nuestras concepciones
sobre el mundo para entendernos como una pequefa parte de un
nosotrxs mas amplio. En este cosmos coexisten el pasado, presentey
futuro, no solo se trata de la vida que nos rodea, sino de aquello que
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nos ha permitido estaraquiy del mafnana que estamos construyendo.
Ante el avance de un capitalismo depredador que esta poniendo en
juego la existencia de la vida en el planets, se busca respetar la
voz de todxs, bioldgico o metafisico, humanx o no-humanx. Pero la
pregunta que surge es: ;cdmo conseguimos dar voz a otras formas de
vida? Mientras Ixs esotéricos se adentrarian en espiritualismos new
age, lxs escépticos argumentarian que los ‘animales’ y las ‘plantas’
no hablan. Intentar dar respuesta, me transporta a las palabras que
un companero de Oteapan, Veracruz, pronuncié en Felipe Carrillo
Puerto durante la Caravana El Sur Resiste (2023):

Pueden querer llenarnos de concreto, pero la naturaleza siempre se va a
defender, y nosotros somos la naturaleza defendiéndose y cuidadndose.
Nosotros somos la montafia, nosotros somos el agua, nosotros somos los
animales. Todo lo que estamos haciendo, no hay que olvidarnos por qué lo
estamos haciendo, por defendernos a nosotros mismos. Porque hay gente
que no puede defenderse, y hay personas que quisieran defenderse, pero
no pueden hacerlo. Los animales no pueden hablar, los arboles no pueden
hablar, o mas bien la gente no quiere escucharlos, pero nosotros podemos
ser la voz de los animales, podemos ser la voz del monte, de las abejas, de
todo lo que es la vida, y podemos defenderlos.

La botédnica Potawatomi, Robin Wall Kimmerer (2021), asegura que
si partimos de una “gramatica de la animicidad” podriamos tener
formas distintas de vivir el mundo, un mundo con “"una democracia
de las especies”. Esta gramdtica utilizada en su lengua natal
recurre a las mismas palabras para dirigirse a sus familias como al
mundo vivo que considera tanto a las ‘plantas’ y ‘animales’ como
a las rocas, las montanas, al agua y el fuego. Cambiando nuestro
lenguaje, cambiamos nuestra perspectiva; o como dirfa Marichuy,
dejamos de poner “precio” a las “"cosas”, y entendemos que no
existimos de manera aislada (Franga, 2021). Esto nos permite
establecer otras relaciones, pensarnos como un amplio nosotrxs;
no un 'nosotros’ que se enfrenta a un ‘ellos’, sino uno que est3
abierto al encuentro para construir proyectos emancipadores.
Nuestras relaciones nos co-constituyen; somos por, con
y a través de ellas. Pensarnos asi, nos permite reconocemos
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mutuamente entre ‘especies’, rompiendo con las relaciones (eco)
sociales fetichizadas impuestas por el capitalismo y procurando
cuidar el planeta, cuidar-nos. Vivimos en un mundo interconectado
e interdependiente en donde de manera multiple y colectiva
equilibramos y conservamos la vida; nuestras geografias deberian
reflejar esta ontologia relacional del cosmos.

Pinta "Somos la naturaleza defendiéndose”, Casa de los Pueblos y Comunidades
Indigenas “"Samir Flores Soberanes”.
(Inés Duran Matute, 2020)

Bajo este lente, quedan mas claras las lecturas de cuerpo-territorio,
que desde diversos feminismos han dado cuenta de como las
multiples violencias territoriales que el capitalismo genera
atraviesan nuestros cuerpos; por ejemplo, como la devastacion
ecologica afecta a nuestro organismo, emociones y relaciones.
Nuestros cuerpos son las extensiones de nuestros territorios que
construimos en la lucha por la vida, por lo que mas que control
espacial, se pugna por marcar otra pauta en nuestras relaciones,
para cuidar-nos. Inspirada en las ideas de Lorena Cabnal (2010),
defender nuestros cuerpo-territorios es para “ganarle vida”,
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alegria, esperanza y dignidad. Asi es facil entender que las luchas
de las mujeres y las resistencias que procuran el cuidado de
la Madre Tierra son una misma lucha. Durante la Travesia por la
Vida, las comunidades zapatistas trazaron esta conexidn, entre la
violencia hacia la Madre Tierray hacia las mujeres, con una poética
esclarecedora. En la Marcha contra la Destruccion de la Naturaleza
en Viena, Austria compartieron:

Hay una mujer.
No importa el color de su piel, porque tiene todos los colores.
No importa su idioma, porque escucha todas las lenguas.
No importa su raza y su cultura, porque en ella habitan todos los modos.

No importa su tamano, porque es grande y sin embargo cabe en una mano.
Todos los dias y a todas horas esa mujer es violentada, golpeada, herida, violada,
burlada, despreciada.

Un macho ejerce sobre ella su poder.

Todos los dias y a todas horas, ella viene a nosotras, nosotros, nosotroas.
Nos muestra sus heridas, sus dolores, sus penas.

Y sélo le damos palabras de consuelo, de ldstima.

O laignoramos.

Tal vez como limosna le damos algo para que cure sus heridas.

Pero el macho sigue su violencia.

Nosotras y ustedes sabemos en qué terminard eso.

Ella serd asesinada y con su muerte morird todo.

Podemos seguir ddndole sélo palabras de aliento y medicinas para sus males.
O podemos decirle la verdad: la inica medicina que puede curarla y sanarla por
completo, es que enfrente y destruya a quien la violenta.

Y podemos también, y en consecuencia, unirnos a ella y pelear a su lado.

A esa mujer nosotros los pueblos zapatistas la lamamos: Madre Tierra.

Al macho que la oprime y la humilla, pénganle el nombre, el rostro y la figura que
ustedes quieran.

Nosotros los pueblos zapatistas llamamos a ese macho asesino con un nombre:
capitalismo.

Y hemos llegado hasta estas geografias para preguntar, para preguntarles.
¢Vamos a seqguir pensando que con pomadas y calmantes se solucionan los golpes
de hoy, aunque sabemos que manana serd mds grande y profunda la herida?
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¢O0 vamos a pelear junto con ella?
Nosotras las comunidades zapatistas hemos decidido luchar junto a ella, porella y
para ella.
(Comunidades zapatistas, 2021).

Percibir que la Madre Tierra no tiene color, idioma, raza, cultura,
ni tamano, o que los tiene todos, es abrirnos a una ontologia
relacional que da cuenta de la complejidad del mundo y del
cosmos, de la vida. Es todo y nada, pero nunca algo; pues fijar
identidades nos limita a entender y luchar para defenderla, nos
sumerge en un torbellino en el que reproducimos las violencias y
fracturas del Macho Capitalismo, sosteniendo nuestro apresurado
paso al colapso. Luchar junto, por y para ella es dar voz a todxs
Ixs seres vivos, es luchar por nosotrxs, sin importar nuestro color
y nacionalidad. Para una transversalizacion de las luchas, por
eso, necesitamos dejar atras ese lenguaje identitario que no nos
permite entendernos como parte del cosmos.

Conclusiones

“La defensa del planeta. Caravana El Sur Resiste.
(Inés Duran Matute, 2023)
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Hacer una lectura critica del internacionalismo hoy implica
dejar atras fronterasy grupos, categorias identitarias que nos estan
empujando al colapso y estadn bloqueando nuestra organizacién e
imaginacion para construir un otro mundo. En este sentido, no se
trata de escalar o internacionalizar la resistencia, sino de algo mas
profundo: transformar cobmo nos concebimos en el planeta, en el
cosmos, para crear otras geografias. Es desafiar la espacialidad y
temporalidad capitalista mediante un tejido de territorios en lucha
que marcan y reconocen otros espacios y tiempos, que nos abren a
otra dimensién a quienes sentiamos el futuro cerrado. La Travesia
por la Vida fue ese detonante que, en medio de una crisis global,
nos dio la potencia para sofar,imaginary crear; fue inspiracién para
dejar de contemplar o incluso causar nuestra propia destruccion.
No fue la irradiaciéon de una sola lucha, ni el establecimiento de
una vision del mundo y de un programa definido y total, sino una
apertura al intercambio para crear nuevas posibilidades y tejer
otras relaciones frente al colapso planetario.

Lo que vemos con el zapatismo y los pueblos organizados
en el CNI no se limita a una solidaridad transnacional de
acciones concretas de encuentro, difusion plurilingle, respaldo,
soporte econémico, denuncia de complicidades, investigacion
comprometida y vigilancia. Estas acciones claro que nos dan un
respiro, un empuje, pero lo radical estd en ese tejido que construye
un piso comun practico de organizacion anticapitalista, cada unx
a su tiempo y modo. Es un camino distinto a la vanguardiay a un
movimiento obrero internacional, que quiza no tenga esa escala
que impacta, pero que es una luz en una larga y sombria noche.
‘Luchar por la vida' son respuestas encarnadas que conllevan una
actitud y hacer ético por la vida, cuidando de no imponer una
moral sobre qué se tiene que hacer, como y para qué. En cambio,
engloba y empuja una diversidad de preocupaciones, hartazgosy
resistencias para transformar un mundo en agonia.

Por eso, implica abrirse a escuchar y entender los dolores
del mundo que no solo se expresan en voces humanas. Leyendo
el tejido de luchas propiciado por las comunidades zapatistas y
pertenecientes al CNI, considero que es tiempo de dejar atras el
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internacionalismo y abrazar el transterritorialismo, no solo para
ya no apostarle a soluciones 'nacionales’ e ‘inter-nacionales’, sino
para asumir nuestros dolores frente a la destruccion del planeta
haciendo eco de las voces de otras formas de vida. Tenemos que
buscar el camino para actuar como esa colectividad multiespecie
que experimenta una catastrofe climatica, dejando de pensarnos
como individuos humanos. Si queremos futuro, no hay cabida para
perspectivas antropocéntricas, pongamos la vida en los corazones
de nuestras relaciones; a todxs nos toca pelear junto a la Madre
Tierra.
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Internacionalismos en disputa.
Entre peregrinajes globales y (des)arraigos

Herndn Ouvina

A Adolfo Gilly, in memoriam

Pedagogia de las catastrofes

Las coyunturas tragicas y excepcionales tienen, a pesar de ello,
cierto costado pedagégico, aunque mds no sea vivenciado
al pie del desfiladero y a pasitos nomas del abismo. Entre los
aprendizajes que nos dejd el cataclismo necréfilo que padecimos
con el Covid-19, uno de los mas importantes es la certeza de
que buena parte de los flagelos que sufrimos como sociedades
debemos entenderlos desde una Optica internacional, es decir,
en funcién de un sistema-mundo que no reconoce fronteras y se
estructura a nivel planetario. Si algo nos ensef6 el confinamiento
y la crisis pandémica es que peleamos contra un enemigo de
caracter globaly contornos difusos, una hidra que no solo involucra
la explotacién de clase sino también otras formas de dominio
y pillaje, de violencia y despojo, de irracionalidad, despilfarro,
productivismo e instrumentalizacién de seres sintientes, de
injusticias y desigualdades de lo mas variadas, cuyas mil cabezas
se entrelazan y sostienen entre si.

Pero al mismo tiempo, otra cuestion central que quedé en
evidencia con esta crisis fue la extrema fragilidad sobre la que se
sostiene la trama misma de la vida y la condicién tremendamente
precaria de este sistema de muerte policéfalo, que no da de
comer ni de amar. Rosa Luxemburgo supo denominar a la dindmica
impuesta por él en nuestro continente como “inseguridad de la
existencia social”, rasgo que seguln ella no estaba presente en
estas tierras antes del proceso de conquista y colonizacion por
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parte de los imperios europeos y de la instauracién a sangre y
fuego del capitalismo (Luxemburgo, 2019).

Sin embargo, lo que en un comienzo -con el sacudén de
la pandemia- parecié fungir de ventana de oportunidad para
que el grueso de la humanidad ponga en cuestién sus formas
de vida y pueda problematizar la cotidianeidad en la que estd
inmersa (¢quién no se interrogd acaso, en aquellos dias y noches
aciagos, por lo invivible de esta realidad?), de manera tal que
oficiara de develamiento, reflexién (auto)critica y concientizacion
colectiva, con el transcurrir de los meses cedid paso a una logica
de renormalizacidon inducida, que nos empujé nuevamente a las
practicas rutinarias y reproductivas que han sido y son parte
neuralgica del problema.

Y es que si bien algunas tematicas sensibles cobraron
mayor relevancia y han logrado instalarse con fuerza en la
agenda publica y en vastos sectores de la sociedad (por caso,
el calentamiento global o el reconocimiento de las tareas de
cuidado), lo cierto es que ello no ha alcanzado para erosionar
en profundidad, y menos adn quebrantar, un sentido comudn
hegemodnico tendiente al "conformismo”, que apuntala a diario
relaciones de dominio, desprecio, explotacién y despojo, y a la
vez presupone la invisibilizacién de determinadas condiciones
de produccién y reproduccién de la vida en comun, que se han
evidenciado totalmente insustentables, por lo que requieren ser
repensadas de raiz.

De ahi que sea urgente y mas necesario que nunca reinstalar
la bandera y el espiritu del internacionalismo como un certero
anticuerpo y una semilla de liberacién planetaria que es preciso
sembrar en los cinco continentes, aunque no cabe "calcary copiar”
los formatos y apuestas que tendieron a primar durante el siglo XX
alinterior de las organizaciones y partidos de izquierda.

Se requiere, si, revitalizar una memoria historica de
mediana y larga duracién que cepille a contrapelo cada una de
estas experiencias e iniciativas de caracter mancomunado vy
transfronterizo, sin desanclarse de los territorios y comunidades
que le otorgan sentido, y apelando siempre a la imaginacion politica
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como aguijonrebelde. Ademas, es preciso analizary entenderla crisis
multidimensional que estamos transitando, asi como indagar en las
causas que la generaron, pero también tornar audibles y hermanar
a la infinidad de alternativas que se vienen desplegando en el Sur
global para superarla. Necesitamos, pues, apelar al pensamiento
critico como cuestionamiento radical y como praxis transformadora,
para evitar que este navio o Casa comun a la que llamamos Planeta
Tierra naufrague en medio de la tormenta que nos asola.

La crisis miltiple como cataclismo y escuela de conocimiento

Partimos de asumir que la pandemia no inaugura la crisis
civilizatoria que estamos viviendo a escala global, sino que mas
bien ésta ya existia de antemano, y en tal caso lo que si hizo fue
revelar e intensificar las légicas mas perversas del Capitalocenoy
la necropolitica. En el primer caso, recuperamos la caracterizaciéon
que formulan, entre otros, Jason Moore (2020) y Renan Vega
Cantor (2019), para quienes el capitalismo da inicio a una fase de
la historia moderna cuyas formas de estructurar las relaciones de
dominio entre los seres humanos y el resto de la naturaleza, por
su velocidad, escala de destruccion y explotacién desmedida, no
tiene parangdn con otras situaciones o épocas precedentes.

A diferencia de Paul Crutzen (2009), que apela al término
de Antropoceno con el objetivo de denunciar que el ser humano
se ha convertido en una fuerza geolégica de impacto mundial,
esta perspectiva critica considera que es preciso delimitar
responsabilidades y apuntar a los sectores de la sociedad
capitalista que mas se han beneficiado con la continuidad de
este sistema de muerte, entre los que se destacan por cierto las
potencias imperiales, las clases dominantes locales, las empresas
transnacionales y las élites del norte global.

Por su parte, la necropolitica puede ser definida, junto con
Achille Mbembe (2011), como aquella que habilita una politica de
gestion de la muerte tal como la que vivimos actualmente, donde
lo que se torna predominante es una modalidad de intervencién
estatal, narco-policial y/o paramilitar que ejerce control sobre la
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mortalidad, masacra poblaciones o sacrifica a ciertos sectores de
la sociedad para favorecer a otros, al amparo de un régimen de
excepcion que deviene cada vez mas permanente y considera a
un sector importante de la poblacién como “sobrante”, operando
sobre ella hasta lograr su completa deshumanizacion.

De manera complementaria, postulamos una definicién
amplia y de mayor complejidad del neoliberalismo, no acotando su
dindmica y radio de accién meramente a un conjunto de politicas
econémicas ni tampoco a un menor grado de intervencionismo
estatal vis a vis el mercado. Estas interpretaciones, creemos,
oscurecen mas de lo que clarifican. Optamos por retomar la
tesis de Christian Laval y Pierre Dardot (2013), para quienes el
neoliberalismo es “larazon global del capitalismo contemporaneo”,
por lo que requiere ser asumido como “[...] construccién histérica
y norma general de la vida [..]", mediante su poder de integracién
de todas las dimensiones de la existencia humana. No es solo

destructor de reglas ni puro mercantilismo, sino también —en
clave gramsciana— productor de un cierto “conformismo”, de
determinadas maneras de (sobre)vivir, subjetivar y reproducir un
sentido de orden, que es internalizado —y hasta defendido— por
una parte mavyoritaria de las clases subalternas.

Marcha en conta de todas las Guerras Capitalistas, convocada por el EZLN, CDMX.
(Francisco De Parres Gémez, 2019)
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Atendiendo a este escenario, la crisis actual involucra
sin duda diferentes dimensiones e intensidades. El declive y la
deslegitimacion del neoliberalismo ha sido producto de un largo
ciclo de impugnacidén que supo tener a América Latina como
territorio neuralgico de lucha y experimentacion politica.

Del Caracazo en 1989 a los estallidos y procesos
destituyentes en Ecuador iniciados con el levantamiento del Inti
Raymi en 1990, de los 500 afios de Resistencia Indigena, Negra
y Popular, conmemorados en octubre de 1992 al alzamiento
zapatista el 1 de enero de 1994, de la guerra del agua y del gas
de 2000 y 2003 en Bolivia a la insurreccidén popular de 2001 en
Argentina —por mencionar solo los casos mas emblematicos—,
en la mayoria de estos paises se combinaron crisis politicas y
socioecondmicas inéditas junto con una abrupta activacién de
masas. Ese proceso se despleg6 a través de variados y originales
repertorios de protestay autoafirmacion, donde los altos grados de
espontaneidad dieron lugar, con el correr de los afios, a novedosas
estructuras organizativas y tramas de sociabilidad alternativa.

Se produjo lo que en algin momento el historiador
peruano Alberto Flores Galindo denominé con un dejo de ironia
el "descubrimiento de lo obvio™ la importancia de quienes han
conformado el sector mayoritario en nuestra historia.

Las Republicas blancas, castellano-hablantes, citadinas,
pulcrasyburguesas, verdaderos "esqueletos estatales” construidos
de cara a Europa y a espaldas del crisol de naciones y pueblos
preexistentes al sangriento proceso de colonizacion padecido en
los dltimos siglos, crujieron en sus fibras y estructuras mas hondas.
La mercantilizacién extrema y la precariedad de la vida fueron
asimismo cuestionadas con igual intransigencia.

Un grito ensordecedor recorrié selvas y playas, paramos
y valles, llanos y montanas, plazas, carreteras y barriadas: jAqui
estamos! De ahi en mas, las luchas protagonizadas por pueblos en
movimiento cobraron creciente visibilidad y contundencia en los
diversos escenarios publicos.

M3ds alla de sus posibles matices, esta constelacion de
luchas tuvo una serie de rasgos en comun, que las herman6 en
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su vocacidn emancipatoria: accion directa y autodeterminacion
territorial, tramas comunitarias y plurinacionalidad.

Revitalizacién de las simbologias, saberes ancestrales e
identidades colectivas y critica de la herencia colonial, memoria
de larga duracion y defensa radical de la vida en todas sus
formas, desborde plebeyo, anticapitalismo y cuestionamiento de
la democracia liberal. Desde ellas, asimismo, se fueron forjando
categorias-de-luchay palabras-generadoras que, con el correr del
tiempo, enriquecieron proyectos de alternativa civilizatoria.

Llegada de La Extempordnea. Delegacién Aérea Zapatista.
(Amehd Coca Castillo, Medios Libres, Viena, Austria, 2021)

Buen Vivir, soberania alimentaria, mandar obedeciendo, diplomacia
de los pueblos, autonomia, comunalidad, Sumak kawsay e
interculturalidad, entre otras, resultaron cada vez mas claves
dentro de los debates estratégicos en favor de una participacion
protagonica de las y los de abajo en la construccidn de su propio
destino.

Luego de esta ardua y subterranea resistencia popular-
comunitaria, en gran parte del continente accedieron al gobierno
fuerzas de centroizquierda, coaliciones progresistas y lideres
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mas 0 menos ajenos a las estructuras politicas tradicionales, que
hicieron de la retérica antineoliberal un punto de apoyo para sus
propuestas.

No obstante, es importante reconocer que este ciclo de
impugnacion del neoliberalismo en América Latina al que hemos
denominado CINAL (Ouvifia y Thwaites Rey, 2019), antecede a
aquellos triunfos electorales, resulta simultdneo o en tension
abierta-consustemporalidadesyagendaspropias-alcontradictorio
derrotero de estos gobiernos, y hasta perdura allende las caidas o
declives que ellos sufrieron, ya sea como producto de las derrotas
que les infligieron en las urnas otras fuerzas, debido a sus errores y
limitaciones intrinsecas, o a raiz de procesos de desestabilizacion
asentados en practicas neogolpistas.

Aunque pueda resultar paradoéjico, cada vez mas este tipo de
gobiernos fue reduciendo su margen de accién a lo que Gramsci
supo denominar “"pequefia politica”, es decir, a aquella practica
que se encapsula en el dia a dia y asume con resignacion el
orden dominante, intentando adecuarse a él mas que enfrentarlo;
que lejos de trastocar las estructuras econdmico-sociales e
institucionales para aspirar a crear nuevas relaciones, las conserva
y defiende, haciendo de la intriga entre facciones, el posibilismo
y la disputa electoral un pivote central de su lucha, acotada por
cierto a consolidarse al interior de un equilibrio de fuerzas y un
poder de clase ya constituido.

En efecto, durante el ciclo de auge de impugnacién al
neoliberalismo, lo que se mantuvo incélume en estas apuestas
progresistas moderadas o de centroizquierda, fue su enamoramiento
conrespecto ala gestion del aparato gubernamental. Perdurar en él a
comodélugar,acapayespada,devinounimponderablefinensimismo.
Esto redund6 en un modelo politico basado en figuras individuales
(fenémeno caracterizado como “hiperpresidencialismo”), que casi
sin excepcién tuvo como contracara un repudio hacia cualquier tipo
de mediacion organizativa, sobre todo las que contaban con cierto
arraigo en ambitos estratégicos para la acumulacién por despojo,
lo cual se tradujo en la mayoria de los casos en una reetnificacion
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de la dominacion capitalista que combiné explotaciéon de clase y
recolonizacién o saqueo territorial.

Nopodemosadentrarnosaquiensuslucesysombras, peroen
el balance referido a la dialéctica entre “poder propio” (construido
desde abajo y de manera autébnoma) y “poder apropiado” (por
la via electoral y sumido en légicas estado-céntricas), estas
experiencias gubernamentales desestimaron toda critica integral
al capitalismoy tendieron a privilegiar la subordinacion a las reglas
de juego del régimen democratico-liberal burgués, haciendo un
uso instrumental —sin ninguna pretension real de ruptura— de
la institucionalidad estatal heredada del neoliberalismo, lo que
redundé en unafragilidad extrema de los proyectos que pretendian
edificar.

A la vuelta de la historia, hoy resulta evidente que los
tiempos y dindmicas electorales en su disefio y configuracién
burguesa tradicional (a los que se supeditaron practicamente
la totalidad de las coaliciones de gobierno, asi como no pocos
partidos y organizaciones que se presumian de izquierda), no
suelen ser compatibles con las transformaciones radicales
requeridas por las fuerzas anticapitalistas. Antes bien, éstas
involucran largos procesos de maduracién y disputa hegemonica,
donde la perspectiva revolucionaria, el antagonismo de clase
y la autoactividad de las masas, deben tener si o si un papel
fundamental en la compleja construccién de una alternativa
socialista (Ouvifia y Thwaites Rey, 2019).

Sumado a esto, a crisis de 2008 y sus secuelas en la regién
3 partir de 2011 con la caida de los precios de los commodities,
tendi6 a agudizar los problemas acumulados, trayendo consigo no
solamente protestas y descontentos por parte de vastos sectores
populares perjudicados por esta coyuntura, sino también, como
respuesta y contraofensiva de los de arriba, niveles extremos de
violencia, extractivismo recargado en camposy ciudades, aumento
estrepitoso de la desigualdad, una precarizacion brutal de la viday
creciente inestabilidad hegemoénica en casi toda la regién.

A nivel mas estructural, esta crisis se ha evidenciado en una
arista clave de la modernidad capitalista en su faceta industrial:
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aquella referida al paradigma energético fosil. EL agotamiento de
los combustibles basados en este tipo de fuentes, ha puesto a
la orden del dia el debate sobre los limites estructurales de este
modo de vida imperial y la necesidad acuciante de ensayar algun
tipo de transicion en el corto y mediano plazo.

Si tal como sugieren Ulrich Brand y Markus Wissen (2021)
este modo de vida se basa en la exclusividad y solo puede persistir
mientras disponga de un “exterior” al que logre trasladar sus
gastos (y del que, en simultdneo, pueda expoliar bienes, personas
y recursos), su pretensiéon universal erosiona las bases mismas
sobre las que se sostiene, ya que agudiza la crisis socioambiental
en curso y el desgarro de la eco-dependencia, en tanto y cuanto
aspira a "generalizar lo no generalizable”.

En este marco critico, la megamineria a cielo abierto, la
extracciénde gasy petréleo através de métodos no convencionales
(como el fracking o fractura hidraulica), y méas recientemente el litio
en tanto mineral estratégico que permite el almacenamiento de
energia, exacerba la conflictividad sociopolitica en numerosos
territorios de Abya Yala, tal como ha ocurrido recientemente en
la provincia de Jujuy, ubicada en el norte de Argentina, donde las
comunidades indigenas y los sectores populares mas postergados
se levantaron al grito de: “jEl agua vale mas que el Litio!”. No
estamos en presencia de una crisis meramente vinculada a lo
energético, sino que al mismo tiempo contempla a los sistemas
alimentarios y al agua misma como bien comun.

Dentro de un contextoandmalo pero cadavez mas persistente,
el horizonte del capitalismo verde parece ser la opcion mas viable de
“revolucién pasiva” en términos gramscianos, para superar esta crisis
extrema desde una perspectiva intra-sistémica. Mientras tanto, la
respuesta frente a quienes se resisten a esta recolonizacién brutal
no es otra que la violencia descarnada, mixturada en ocasiones con
el ofrecimiento de nuevos "espejitos de colores” asociados con una
supuesta modernizacion y bonanza local, esta vez sobre la base
de “energias limpias”, pero que en rigor redundard en enormes
costos ambientales, mayores asimetrias en la relacion Norte-Sur,
reprimarizacion de la economia y proliferacién de dispositivos
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de control, que solo traeran aparejado cuerpos-territorios mas
enfermos, vulnerables, vigilados e impotentes.

A comienzos de los afios 30, Gramsci (2000) interpretd
al fordismo y el New Deal norteamericano como una profunda
transformacién de los patrones de produccién y las pautas de
consumo, que incluyeron una radical metamorfosis subjetiva y
una reingenieria institucional del Estado en términos integrales,
haciendo posible la recomposicion hegemoénica del capitalismo
sobre nuevas bases y su relativa estabilizacién por varias décadas.

Se suele olvidar que esta metamorfosis integral requirié
previamente altas dosis de represion aleccionadora, guerras por
doquieren la periferia capitalista, racismo estructural, una acérrima
divisién sexual del trabajo y un tipo de "compromiso”, el fordista,
que implic6 un monumental proceso de mercantilizacién de la
vida cotidiana de la clase trabajadora, junto a una automovilidad
que intensificé el uso de energias fésiles (sobre todo el petréleo)
y la externalizacion de sus consecuencias destructivas para con la
naturaleza, devenida un verdadero “"sumidero” planetario.

Todo parece indicar que hoy estariamos es la antesala de
un cambio de época de similar envergadura, ya que vivenciamos
una crisis organica global en el sentido que la definfa Gramsci (es
decir, como una crisis de hegemonia y del Estado en su conjunto,
que incluye la materialidad de la vida social y una determinada
concepciéon del mundo), pero también en la acepcidon que
podriamos darle desde la ecologia politica: como una fractura o
trastorno socio-metabolico, esto es, en tanto ruptura de la relacién
Sociedad-Naturaleza o resquebrajamiento de la fragil trama de
la vida de la que somos parte. Pero entonces, ¢qué respuestas
o alternativas se estan ensayando para revertir este proceso?,
écudles son las ensefianzas y aprendizajes que nos brindan las
experiencias del pasado?

Quizas valga la pena recuperar de la cosmovisidén andina
la metafora y figura del Pachakuti, que involucra una doble
significacién de suma actualidad: remite a un cambio de época
de caracter integro, un giro, revuelta o dislocamiento espacio-
temporal que puede implicar tanto catdstrofe como renovacion
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y discontinuidad, colapso o bien una inversién radical del orden
existente.

Vivimos una crisis que jamas debe leerse como preludio de
una certera victoria, pero tampoco en clave derrotista al punto de
llevarnos a la paralisis. Mas bien cabe pensarla en tanto escuela
de conocimiento e instante andmalo en la vida social, apertura de
una hendija privilegiada que amplia el horizonte de visibilidad de
los pueblos y clases subalternas del mundo, haciendo posible un
ejercicio de autoconocimiento colectivo de gran parte de lo que,
anteriormente, se encontraba vedado. Un conocer que, lejos de
ser mera composicion de conceptos, constituye un acto vital y
autoorganizativo,querequiere "ponerencuarentena”nosolamente
las categorias y nociones propias del pensamiento hegemoénico
colonial-moderno, sino ademas las formas anquilosadas de la
praxis politica.

Los vaivenes del internacionalismo y la globalizacién
de la esperanza

Hace poco mas de un siglo, el joven socialista italiano Antonio
Gramsci escribia apesadumbrado: “Sucede siempre asi. Para
que un hecho nos interese, nos conmueva, se transforme en una
parte de nuestra vida interior, es necesario que suceda cerca de
nosotros, cerca de gente de la que ya hemos sentido hablar y
que esta por lo tanto dentro del circulo de nuestra humanidad”
(Gramsci, 2014: 75).

En efecto, una cuestion no menor para quienes concebimos
al internacionalismo como un eje vertebrador clave y punto de
partida de todo proyecto emancipatorio, es esto que sefiala con
crudeza Gramsci. ¢Coémo lograr trascender el "aldeanismo” que supo
denunciar José Marti(1977)y que implica creer que nuestro mundo
es elmundo entero? ¢Es posible que aquella maxima retomada del
revolucionario cubano por el Che Guevarsg, el "sentir como propia
cualquier injusticia cometida en cualquier lugar del mundo”, se
haga carne y sentido vital en cada une, generalizandose hacia los
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cinco continentes? ;De qué manera y a través de qué practicas e
iniciativas que no resulten artificiales ni algo impuesto?

Hay una frase sugerente con la que nos hemos topado en
mas de una ocasién en paredes y la repetimos como un mantra
en estos tiempos de xenofobia y enemistad entre los pueblos: "El
nacionalismo se te quita viajando”. Claro, no significa solamente
poder conocer de primera mano (y reconocernos en) otros
pueblos, historias, resistencias, geografias y territorios rebeldes e
insumisos, algunos seguramente muy distintos, otros tal vez muy
distantes, sino también forjar una verdadera hermandad organica
que pueda trascender la mera “solidaridad con”.

Son varias las figuras que se nos vienen a la mente al leer
aquella consigna-generadora: desde la feminista y peregrina
de izquierda Flora Tristan, pasando por Marx y Engels, también
migrantes que, en su condicibn de perseguidos politicos,
fallecieron en el exilio, hasta Lenin, Rosa Luxemburgo, Leo6n
Trotsky o Clara Zetkin, que vivieron buena parte de sus intensas
militancias fuera de sus territorios de origen, al igual que lo hizo
toda una pléyade de revolucionarios/as de Nuestra América, cuyos
viajes y periplos —ya sea inicidticos, formativos o con misiones
clandestinas— se dieron recorriendo y descubriendo buena parte
del continente, o vivenciando del otro lado del Océano procesos
emancipatorios, despliegue de novedosas revueltas, guerras
fratricidas y contrarrevoluciones triunfantes. De Simdn Rodriguez
a José Marti, de Virginia Bolten y Clorinda Matto a José Carlos
Mariadtegui, Alicia Eguren o el Che Guevara. Por supuesto la lista
seria interminable. En todos los casos, estamos en presencia de
personajes que hicieron de la trashumancia un modo de vida,
un “viajar-mundos” de por si subversivo, como postula Maria
Lugones (2021). Y si bien algunes terminaron afincandose en un
territorio especifico o retornando a sus paises de origen, ello no
hizo menguar su identidad latinoamericanista e internacional, al
punto de poner en practica la consigna martiana que reza: "patria
es humanidad”.

Recordemos el grito de rabiay de lucha fraterna que lanzd en
su Manifiesto Inaugural-redactado por Marx en 1864-la Asociacion
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Internacional de los Trabajadores (AIT). En uno de sus parrafos mas
significativos, expresa que éstos tienen “el deber de iniciarse en
los misterios de la politica internacional, de vigilar la actividad
diplomatica de sus gobiernos respectivos, de combatirla, en caso
necesario, por todos los medios de que dispongan; y cuando no
se pueda impedir, unirse para lanzar una protesta comudn”, con la
plena conviccion de que “la lucha por una politica exterior de este
género forma parte de la lucha general por la emancipacion de la
clase obrera” (Marx, 1864: 5).

Conocemos la deriva y del desenlace tragico que vivio la
AIT. Las disputas y crecientes desencuentros entre sus integrantes,
sumado al hostigamiento y la persecucion sufrida por los Estados,
produjo su implosién y declive hasta desaparecer. Las sucesivas
Internacionales e instancias de coordinacion y unidad que se
gestaron —centradas casi todas ellas en la prioridad otorgada al
proletariado como sujeto revolucionario—, tendieron a ganar en
extensidén geografica, aunque de forma simétrica a su restriccion
en términos de amplitud ideolégica y organizativa.

En simultaneo, durante el siglo XX también se dio lugar a la
creacion de Brigadas Internacionalistas, que ejercieron esa practica
en guerras civiles (como la Revolucién Espafiola, donde llegaron
a participar decenas de miles) o acompafando movimientos
de liberacién e intentando articular procesos revolucionarios
descolonizadores (a través de la conformacion de la Tricontinental,
o combatiendo en vastos territorios de Africa, en los que Cuba tuvo
un papel valeroso y abnegado).

Sin desentenderse de todas estas iniciativas (y otras mucho
mas recientes, como el Foro Social Mundial, las Contracumbres
de los Pueblos y las Huelgas internacionales de Mujeres), el
zapatismo vino a cuestionar ciertas légicas recurrentes en el
internacionalismo desplegado lo largo del siglo XX. Por eso llegb
a ironizar al respecto, afirmando que: "[...] no queremos un nuevo
ndmero en la inGtil numeracion de las numerosas Internacionales”
(EZLN, 1997: 350).
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Protesta con La Extempordnea, Delegacién Aérea Zapatista en Viena, Austria.
(Amehd Coca Castillo, Medios Libres, 2021)

A contramano del vanguardismo y la pretension de homogeneizar
identidades y procesos de lucha, pero también criticando aquellas
experiencias que vefan a la autonomia respecto de los Estados o
las ONG como algo puramente tactico, el EZLN se propuso ensayar
una y otra vez apuestas internacionalistas, aunque sin dnimo
sustitucionista ni hegemonismo alguno; abogando por una red
colectiva, pluraly variopinta, sin centro rector, jerarquias ni mando
dirigente, en pie de igualdad y celebrando la diversidad.

Si bien pueden rastrearse otros antecedentes previos,
acaso la primera apuesta concretada en este sentido haya sido
el Encuentro Intercontinental (mas conocido como Intergaldctico)
realizado a finales de julio de 1996 en la comunidad de Oventik,
ubicada dentro del Municipio San Andrés Sakamch'en de los Pobres.
Las Mesas de debate e intercambio se desarrollaron, durante varios
dias y de manera paralela, en los cinco Aguascalientes zapatistas,
intentando encontrar respuestas colectivas a tres preguntas que
hoy siguen teniendo plena vigencia: ¢qué es el neoliberalismo?,
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écomo nos afecta y lastima en cada esfera de la vida? y ¢qué
podemos hacer para suprimirlo?

Por supuesto, no fue ésta la Gltima vez que los pensamientos
y corazones rebeldes, provenientes de los distintos pueblos
y culturas del mundo, se embarcaron a resistir —con alegria y
creatividad— la globalizacion de los mercados, luchando por
construir la vida y destruir la muerte.

Luego sobrevinieron muchas otras iniciativas tanto o mas
osadas por parte del zapatismo: desde el Segundo Encuentro
Intercontinental por la Humanidad y contra el Neoliberalismo,
realizado al afio siguiente en el Estado Espanol y con mas de tres
mil asistentes, donde se gestara la red Accidon Global de los Pueblos,
la Consulta Internacional por los Derechos de los Pueblos Indios y la
Jornada por los Excluidos del Mundo impulsada en 1999, pasando
por un sinfin de sucesivos entrelazamientos trashumantes
y de desobediencia civil, de convite mutuo y reciprocidad
internacionalista, hasta los mas recientes y subversivos Encuentros
de las Mujeres que Luchan, realizados en 2018 y 2019 en territorio
chiapaneco, que contaron con la activa participacion y compartida
de miles de mujeres de América Latina y otras latitudes del Sur
global.

Una caracteristica a destacar de todos ellos es que, si
la escalaridad por lo general se ha concebido de una forma
vertical, es decir, de abajo (el &mbito local o la comunidad) hacia
instancias “superiores” y consideradas estratégicas, o bien de
un "arriba” que jerarquiza, toma decisiones de forma unilateral
y torna instrumentales ciertas practicas y modalidades del
quehacer politico situado en un nivel considerado “inferior”, el
zapatismo parece ensayar la interescalaridad como convite mutuo
y en una clave horizontal, es decir, en funcién de una dinamica
de resonancias, a partir de lo que René Zavaleta (1986) llamo
irradiacion, y que equivale a trascender lo local y todo espiritu
corporativista, yendo mas alla del entorno inmediato, en funcién
del dialogo de saberes, sentires y haceres comunes, para contribuir
3 una real articulacion unitaria que no se agote en su condicion
particularista y sus demandas sectoriales, pero tampoco propicie

150



el desarraigo. No otra significacion tiene el: Para todos todo, para
nosotros nada, lanzado tempranamente por el zapatismo.

Setrata de desbordar hacialos costadosy derecibira puertas
abiertas, como ha ocurrido desde la emergencia de los Caracoles
en los territorios rebeldes; de horizontalizar el encuentro, tender
puentesy enlazar luchas, de abrir ventanas, compartir experiencias
y aprender a escuchar(se) —tal es el rasgo distintivo de los pueblos
mayas—, aunque sin dejar de caminarla palabray el acuerpamiento
intersubjetivo, azuzando los sentidos y la memoria histérica,
nutriéndonos de otres que desde el colonialismo intelectual se
nos presentan como parte de un "mas alld” externo o ajeno, ya sea
por desconocimiento, desconfianza o simple prejuicio, pero que
sin embargo estan "mas aca”: son proximes, no exclusivamente en
un sentido geografico o espacial, sino cercanes a nuestra forma de
concebir y prefigurar aqui y ahora mundos muy Otros.

Por desgracia, no son éstos los Unicos desafios y dilemas
que enfrenta el crisol de movimientos, comunidades y pueblos del
sur global en su intrincado andar colectivo. A su firme vocacion
peregrina e internacionalista, se le contrapone otra instancia de
coordinacion planetaria —tan violenta como difusa— con la que
antagoniza, quenucleaalosdearribayalpoderdeldinero.Talcomo
veremos a continuacion, esta internacional de la muerte pretende
imponer una salida regresiva que garantice la reestructuracion de
la endeble dominacién capitalista seriamente cuestionada en la
actualidad, como posible superacidon de la crisis estructural que
padece.

Estatismo autoritario y capitalismo verde: la contraofensiva
de lainternacional de la muerte

La pandemia y el escenario de agudizacidén de la crisis global
que se ha vivido con posterioridad a ella, habilité e hizo visibles
ciertas modalidades de reproduccién de lo comidn con enorme
potencialidad antisistémica, pero al mismo tiempo generé un
reforzamiento del estatismo autoritario, combinado con una
intensificacion del neofascismo y el conservadurismo societal
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(Ouvifa, 2020). Si ya antes de la diseminacién del Covid-19 se
vislumbraba esta tendencia a partir de procesos politicos como el
vivido en Brasil con el bolsonarismoy en otras latitudes del mundo,
(entre ellos, el crecimiento estrepitoso de grupos neofascistas en
Europa), actualmente el contexto de incertidumbre e inestabilidad
socio-economica y el persistente conflicto bélico entre Rusia y
Ucrania (guerra que ha asumido contornos continentales, y donde
se han involucrado las principales potencias occidentales), abona
a que las clases dominantes, las ultraderechas vernaculas y el
imperialismo vean como viable el fortalecimiento de esta opcién.

Al margen de los recambios gubernamentales, lo que se
consolida parece ser un estatismo autoritario tal cual lo definieron
Nicos Poulantzas (1979) y Joachim Hirsch (2000): de contornos
“cesaristas”, tiende a concentrar el poder en la cUspide del
ejecutivo, combinando el respeto de ciertas garantias y reglas de
juego democréticas (como la realizacion de elecciones periddicas),
con la degradacion del Estado de derecho y la vulneracién
sistematica de algunas libertades civiles.

Asimismo, lecturas contempordaneas como las de Renan
Vega Cantor (2016), Rita Segato (2016), Javier Auyero y Katherine
Sobering (2021), advierten acerca de los peligros de la existencia
en América Latina de un Estado dual, ambivalente o bien un
(para) Estado delincuencial, que involucra adherencias y vasos
comunicantes con el submundo criminal, esto es, un proceso de
"mafializacién de la politica”, que resulta en guerras del para-
Estado mafioso y guerras de los Estados actuando siempre con
un brazo paraestatal, con capacidad de control y poder arbitrario
sobre la vida, que brinda mds balazos que abrazos. Un Estado, pues,
que pretende hacer cumplir la ley y a la vez (en el mismo territorio,
en tanto “segunda realidad”) la infringe y funciona como socio de
lo que el propio Estado define como conducta criminal o delictiva.

Este proceso puede llegar a articularse con un despotismo
politico que yuxtaponga cierta "normalidad democratica” con
excepcionalidad, habilitando una suspensién parcial e intermitente
de derechos elementales, bajo el pretexto del supuesto contexto
singular que esta coyuntura impone a escala regional y mundial.
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Azuzando “enemigos” tanto internos como externos a los que
combatir, se propicia el avasallamiento de territorios, la restriccion
de libertades democrdticas y el robustecimiento de valores
conservadores y tradicionales (de cardcter heteropatriarcal,
misdgino, nacionalistay/o meritocratico), junto con la militarizacion
de zonas consideradas estratégicas por el gran capital
transnacional, el ejercicio de la contrainsurgencia e incremento
de la utilizacion del aparato coercitivo del Estado contra focos de
resistencia comunitaria que buscan ser desplazados o aislados de
su entorno vital, en medio de un clima de desintegracion social
y politica cada vez mas generalizado. Ejemplos emblematicos de
esto se viven en Wallmapu con el pueblo-nacién mapuche, en el
sur de México con el megaproyecto de infraestructuray transporte
al servicio del capital (mal-llamado "Tren Maya”), o en las selvas
colombianas donde el neoliberalismo de guerra funge como punta
de lanza de la acumulacién por despojo.

Seria un error considerar a este tipo de Estados como
fuertes y estables. Por el contrario, signados por crisis agudas, la
utilizacién creciente de la coercién evidencia, al decir de Antonio
Gramsci (1999), que estamos en presencia de Estados débiles en
términos hegemdnicos, que mas bien se asientan en lo que René
Zavaleta (1989) caracterizd como hegemonia negativa, en la medida
en que se prioriza la reproduccion de estructuras de dominacion
(para)estatales y una “construccién autoritaria de las creencias”.

Algunavez Norbert Lechner (2006) se pregunt6 acerca de las
posibilidades de integracién social al amparo de doctrinas militares
como las de la "Seguridad Nacional”. Salvando las distancias, cabe
recordar que, de acuerdo a su interpretacion, en coyunturas como
éstas la identidad colectiva radica, de hecho, en el miedo a la
muerte y en su negacion, la seguridad que mata a la muerte. La
guerra constituye por tanto el hecho social fundamental y la vida
equivale a la simple supervivencia, asegurada por la "seguridad
nacional” (es decir, por los aparatos coercitivos estatales), lo cual
desemboca en la militarizacién de la vida cotidiana.

Tengamos en cuenta que la apelacion a la coercion no ha
dejado de ser el eje vertebrador del discurso punitivista en auge a
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nivel continental, desde la construccién de un “enemigo interno”
(con contornos especificos de acuerdo a cada realidad concreta)
que legitime la escaladarepresiva vivida en gran parte de laregion.

La pandemia —y la crisis aguda que sobrevino tras ella—
ha requerido, seglin esta gramatica, entrar en “guerra” contra
un “enemigo invisible” (la metafora bélica, por cierto, fue algo
transversal a los gobiernos latinoamericanos durante el auge del
Covid-19, més allé de su tinte ideoldgico), pero también redoblar
esfuerzos y amplificar las iniciativas destinadas al llamado
combate del narcotrafico y la inseguridad delictiva. Se busca asi
interpelar al imaginario social autoritario, orientar ciertos temores
o miedos e impotencias, conectdndolas con una necesidad de
protecciony resguardo, de respeto de la ley, previsibilidad y deseo
de restablecimiento del "orden”, que el sentido comidn dominante
exige de parte del Estado.

La defensa enconada del accionar de las fuerzas represivas,
incluso en situaciones de abierta flagrancia (detenciones y
torturas, desalojos que violan los derechos mas elementales,
criminalizacién, asesinatos y masacres planificadas) se
complementa con el reforzamiento mediatico de prejuicios vy
estigmas que tienden a asociar juventud pobre o habitantes
de barriadas humildes con delincuencia, protesta social o
recuperacion de tierras con desestabilizacidn e “ilegalidad”, y
accionar de pueblos o comunidades indigenas con terrorismo y
boicot al "progreso”, buscando asi fortalecer una vision de mundo
que avale -e incluso demande- una intensificacion de la violencia
estatal y hasta parapolicial.

Quizas la novedad estda dada por la mixtura de ciertos
dispositivos de despotismo estatal que cobran mayor relevancia
para controlar las poblaciones, gestionar la inseguridad y regular
la circulacion de los cuerpos, con un “emprendedurismo” de
raigambre societal, que asentado en el extractivismo de datos y
en las redes de (des)informacion, incita a participar activamente
en la garantia misma de este orden cada vez mas autoritario y
excluyente (construcciéon vecinal de "mapas del delito”, grupos
de wasap de "alertas barriales”, defensa de valores tradicionales
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como los religiosos, de la masculinidad hegemédnica y de la familia
nuclear ante el avance de los feminismos y disidencias sexo-
genéricas), desde lo que Esteban Rodriguez (2014) caracteriza
como vigilantismo o giro policialista, enfocado a estigmatizar y
combatir a las y los otros que no comparten, o parecen amenazar,
las formas de vida compatibles con este sistema de dominacién
multiple tan injusto y perverso.

Si en América Latina experiencias como de las de Jair
Bolsonaro en Brasil o Nayib Bukele en El Salvador resultan casos
emblematicos de esta tendencia, a nivel global, dos realidades
disimiles y a la vez con semejanzas preocupantes parecen
ejemplificarla, aunque incomoden a algunos progresismos que
optan porrecostarse enlaretoérica del multilateralismo. Tanto China
como Arabia Saudita, mas alld de sus evidentes particularidades y
contrastes, articulan unadinamica de modernizacién conservadora,
cierta reestructuracion productiva que atiende a un horizonte de
transicion energética en base a las directrices de un “"capitalismo
verde”, con regimenes politicos autoritarios donde las libertades
democraticas se ven restringidas sobre la base de un estatismo
de nuevo tipo que reprime sin miramientos toda disidencia
antisistémica.

Combinacién inédita podria simbolizar quizas una imagen
prefigurada del porvenir, atendiendo por supuesto a la singularidad
de cadarealidad del planeta. Y, sobre todo, nos advierte acerca de
lo erréneo de concebir como un juego de suma cero la relacién
Estado-mercado, mas aln en tiempos de crisis donde al decir de
Gramsci "emergen los fendmenos mas morbosos”.

Mas alla de la geopolitica: diplomacia de los pueblos
y autodefensa de la Casa Comin

Como es sabido, la configuracion del sistema-mundo colonial
modernoimplico alavezlaedificacibn de unsistemainterestatalde
caracterglobal, acorde con el proceso de expansion del capitalismo
y su logica de codicia. Las relaciones internacionales, en buena
medida, terminaron siendo por tanto forjadas y monopolizadas por
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los Estados-nacién, con sus arbitrarias fronteras, sus identidades
monoculturales y monolingles, y sus grises diplomacias, tan
elitistas como burocraticas.

En este marco, los Estados hicieron la guerra y la guerra
hizo a los Estados. Y si bien algunas lecturas han planteado que
el imperialismo debe ser concebido como una fase mas bien
“tardia” (o “superior”) del capitalismo, consideramos al igual que
Rosa Luxemburgo que la logica imperial es intrinseca a él, es decir,
constituye un rasgo invariante desde su génesis misma, aunque
asuma por cierto distintas caracteristicas de acuerdo al contexto
historico especificoy a las territoriales en las que se despliega. No
obstante, lo que resulté recurrente fue una politica internacional
donde la contracara de la diplomacia del norte global era -y
es-, junto con el endeudamiento y los empréstitos usureros que
imponen, el militarismo de Estados “securitarios” que recurren
al control migratorio y la vigilancia biopolitica de la mano de la
expulsién selectiva mas desembozada, tal como ocurre en la
frontera de los Estados Unidos o en las costas europeas.

Precisamente una dimensién descuidada tanto en el
pasado como en los procesos mas recientes vividos en América
Latina en las Ultimas dos décadas, refiere al papel que deben
jugar los movimientos sociales, las comunidades en lucha y las
organizaciones de base en el despliegue de la llamada "diplomacia
de los pueblos”. Pregonada como algo central por los gobiernos
de Venezuela, Bolivia y Ecuador, la realidad es que no logré tener
un rol protagénico en la elaboracion de la agenda regional ni en
las iniciativas impulsadas por la Unidén de Naciones Suramericanas
(UNASUR) y la Comunidad de Estados Latinoamericanos vy
Caribenos (CELAC) durante sus afios de existencia. Esto ha llevado a
que muchas de sus Cumbres y reuniones continentales, asumieran
mas la forma de encuentros de jefes de Estado, con las mismas
reglas y protocolos burocraticos que ostentan otros organismos
supranacionales tradicionales, y otorgando un papel totalmente
residual a los movimientos populares y comunidades en la
participacion concreta en materia de politicas publicas, proyectos
de coordinacién internacional e integracion regional. A lo sumo,
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se tendio a abogar por ciertas iniciativas que no se diferenciaban
mucho de las politicas multiculturales propiciadas por el llamado
neoliberalismo progresista: reconocimiento de la diversidad, sin
vocaciénalguna por suprimir la desigualdad estructural o sistémica.

Por ello, sin un reimpulso de las luchas populares
con animo de ruptura y osadia, que a partir de una agenda y
temporalidad propia ejerzan presién desde abajo sobre la base de
la autoorganizacion, la interescalaridad horizontal, el dinamismo
creativo y la movilizacion popular, de manera tal que sostengan
la autonomia integral como columna estratégica y compelan -en
los casos que haga falta- a estos gobiernos a radicalizar su rumbo
o poner frenos a iniciativas extractivistas y de criminalizacion de
la protesta, este tipo de proyectos terminaran siendo subsumidos
3 las logicas de domesticacion que les impriman sus socios mas
poderosos, o bien al influjo de las ultraderechas vernaculas o a los
vaivenes cortoplacistas y tenues de los progresismos silvestres.

En Gltima instancia, el desafio estd en lograr desactivar
la dicotomia entre arraigo territorial e internacionalismo,
fortaleciendo iniciativas centradas en una politica de lugar que
ensaye el autogobierno, la democracia de base y la comunalidad,
redoblando en paralelo la apuesta por una unidad en la
diversidad desde una perspectiva confederalista, pluricultural y
transfronteriza, que trascienday combata los intereses mercantiles
y las temporalidades burocraticas que los Estados tienden a
imponer a este tipo de ambitos de encuentro supranacional.

La coincidencia programatica e ideologica de la totalidad de
los paises miembros de érganos de integracion regional, mas alla
de las buenas intenciones o de su posible retérica "posneoliberal”,
en tanto y cuanto abrevan en la vieja y burocratica estatalidad
de las diplomacias liberal-burguesas de los de arriba, no seran
un punto de partida venturoso ni a la altura de los desafios que
depara la crisis civilizatoria actual.

Por el contrario, es preciso asumir que la disputa por el
sentido y la orientacion de estas propuestas imbricacién se
tejen y dirimen, también, al interior del propio bloque que estas
territorialidades y Estados configuran (y a su vez, dentro de sus
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respectivas realidades socio-politicas, tensionando sus restrictivas
fronteras y artificiales limites geograficos).

De ahi que no se trate de transitar meramente de una légica
de competitividad comercial (como la que expresan la Alianza
del Pacifico o incluso mas contradictoriamente el MERCOSUR
en América Latina) a una que priorice la complementariedad y
la cooperacion entre los paises de la region, sino sobre todo de
resituar la centralidad de lo politico y de las luchas antisistémicas
en este tipo de apuestas de integracién continental y planetaria,
apuntando a fortalecer los lazos y confluencias de los procesos
gestados desde abajo y a la izquierda, en una clave de imbricacion
y a la vez de respeto mutuo.

De algo no caben dudas: la actualidad del internacionalismo
exige su (re)actualizacidn, al calor de las revueltas anticoloniales,
antipatriarcales, anticapitalistas, antiadultistas y socio-
ambientales contemporaneas, que no desestiman su capacidad de
produccion de lo comun a partir de lo que Paulo Freire definié como
inédito viable. Y es que, si el llamado “socialismo en un solo pais”
demostré ser un oximoron evidenciando su rotundo fracaso en el
corto siglo XX, la pretension de transitar hacia el postextractivismo
en un solo pais corre el mismo destino tragico.

La feminista autonoma Maria Rosa Dalla Costa ha planteado
la necesidad de partir, para cualquier propuesta politica de
este tenor, del “respeto por los equilibrios fundamentales de la
naturaleza, de la voluntad de conversar ante todo los poderes
autogeneradores/reproductores, del respeto y del amor por todos
los seres vivos” (Dalla Costa, 2009: 350). En igual sentido, David
Choquehuanca ha sugerido dejar atras a la geopolitica y avanzar
hacia la construccion de una Geapolitica del Vivir Bien, la cual
"pone a Gea, Gaia, Pachamama, Madre Tierra, y a las cosmovisiones
de las sociedades ancestrales y milenarias, como centro de la
lectura politica a nivel mundial”. De acuerdo a su propuesta,
este es "[...] un cambio de eje de la lectura del sistema-mundo
basado en la ciencia, filosofia y epistemologias occidentales del
antropocentrismo (Antropoceno) y el capitalismo (Capitaloceno)
—que esta llevando al planeta a su destruccidn catastrofica—,
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hacia un modo de pensar estratégico basado en el Vivir Bien, que
estd presente desde tiempos inmemoriales y que, si es aplicado en
una escala mundial, se constituye en la alternativa para salvar el
desastre planetario” (Choquehuanca, 2022: 13).

Asumiendo este desafio, no estd de mas recordar la raiz
etimologica de la palabra economia: remite al "cuidado de la casa”
Tampoco es casual que sea ella una parienta directa de ese otro
vocablo menos digerible como es el de ecologia. Desde ambos,
ejercitar el internacionalismo es una obligacion ético-politica de
suma urgencia, un gesto de autodefensa de la vida en cada una de
sus formas y tonalidades, no solamente la humana, sino aquella
que involucra a todos los seres sintientes de la Madre Tierra como
cuerpo-territorio global, del que -aunque a veces lo olvidemos-
hacemos parte ineludible y somos eco-dependientes.

Por lo tanto, sera el desenlace de la actual confrontacion
y correlacion de fuerzas entre, por un lado, aquellos pueblos,
organizaciones, comunidades y proyectos anticapitalistas mas
cercanos ala Geayalideariointernacionalistay del Buen Vivir,y, por
elotro, quienesaspiranaunarestauracion conservadoraoareeditar
el ciclo progresista sobre la base de opciones intrasistémicas y de
recomposicion de un orden civilizatorio insustentable y ecocida,
lo que definira en Ultima instancia el escenario regional y mundial
en el corto y mediano plazo, y también lo que permita acortar el
hiato entre las aspiraciones utdpicas y los horizontes de sentido,
y aquello realmente construido en estos convulsionados afios de
existencia, con miras a una transicién civilizacional de mas largo
aliento que pueda estar solventada en una ética radical de los
cuidados.

A pesar de ser tiempos sombrios, la creatividad y la osadia
no escasean en la internacional de la esperanza. Por iniciativa del
zapatismo y el Congreso Nacional Indigena, un barco partié hacia
altamar el 3 de mayo de 2021 (dia de la siembra, la fertilidad y la
cosecha para los pueblos rebeldes), viajando en direccién contraria
al recorrido que supieron hacer aquellos navios espafoles vy
portugueses que presumieron “descubrir América” hace mas de
cinco siglos atras.
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Tripulado en este caso por indigenas de comunidades del
Sureste mexicano, buscaron trastocar con su intrépida accién el
rumbo de una historia que, al decir de Guillermo Bonfil Batalla,
"aun no es todavia Historia", conscientes de que la inminencia del
colapso planetario torna mas urgente que nunca el encuentro de
las y los de abajo.

La Montaia en altamar. Transporte de la Delegacién Maritima Zapatista, Escuadrén
421. Travesia por la Vida.
(Vanessa Garcia Blanca, Medios Libres, 2021)

Frente a las fastuosas giras presidenciales y la unidad global de
las clases dominantes, que buscan descargar los costos de esta
crisis sistémica echando mas nafta al fuego de la necropolitica
y la mercantilizacién de la vida, con un estatismo autoritario y
un extractivismo recargado que solo ofrece como variante mas
despojo, precariedad y desarraigo, no queda sino redoblar la
apuesta por la diplomacia de los pueblos desde la geapolitica,
la reciprocidad y la trashumancia, la plurinacionalidad y el tejido
intergalactico que prefigure un internacionalismo en el que quepan
muchos internacionalismos, tan multicolory plural como la Wiphala.
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Hay quienes se lanzan a la mar para expandir imperios,
masacrar pueblos, devastar la naturaleza y saquear territorios. Y
les hay también quienes, como el Escuadron 421 del EZLN que
zarp6 hacia Europa, lo hacen emulando a los piratas y bucaneros
mas intrépidos del Atlantico, para combatir al sistema, convidar
generosidades y aprender de les otres, cartografiar resistencias
y enhebrar rebeldias, desencubrir e impugnar desprecios y
acompasar calendarios, desde el hermanamiento con aquelles que
luchan recreando lo comin y sembrando utopias, sin prisa pero sin
pausa, frente a una Hidra Capitalista que no da respiro.

Para estas locas y locos marineros sin capitan, las luchas que
nos precedieron hasta aqui fungen como bitacora fundamental
para orientarse en su navegar en medio de esta sinuosa tormenta
que amenaza con deglutirlo todo.

Quizas no se trate tanto de lograr arribar a tierra firme para
encallar alli definitivamente, sino mas bien, tal como nos ensena
el pueblo guarani, de persistir en la busqueda de esa tierra sin mal
que, lejos de ser un punto fijo de llegada, constituye un caminar
incesante, al igual que la vida misma en territorio zapatista.
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La mancuerna resistencia y rebeldia
en los planteamientos zapatistas

Carlos Alonso Reynoso y Jorge Alonso

"No sélo se avece a resistir al adversario, mas aln a derrocalle”
IGNACIO DE LOoYOLA

Una primera incursién

N os llamo la atencion que el zapatismo cuando se referia a la
resistencia la ligara a la rebeldia. Quisimos indagar algunas
implicaciones de ese anudamiento. Iniciamos con un primer
acercamiento breve a la nociéon de resistencia, después echamos
una mirada a resistencias de pueblos originarios en Latinoamérica,
y constatamos que hay muchos estudios en torno a la resistencia
zapatista. Realizamos un seguimiento a la mancuerna resistencia-
rebeldia en los principales planteamientos del zapatismo.
Incursionamos en recientes valoraciones sobre ese énfasis en el
zapatismo y concluimos con un intento de sintesis.

La nocidén de resistencia no es univoca, sino plurivalente.
La resistencia fisica se refiere a la capacidad de resistir durante
determinado tiempo una accién. Existe también una resistencia
biolégica. En el campo eléctrico se refiere a un elemento pasivo
que disipa energia en forma de calor. En lo social resistir implica
actos de aguantar, tolerar, oponerse y mantenerse con firmeza. En
el diccionario de Covarrubias de 1611 se decia que resistencia era
la fuerza y contradiccion que hacemos a alguna cosa.

En la historia podemos encontrar muchos ejemplos de
resistencias. El escritor romano Salustio, a contrapelo de las
interpretaciones ciceronianas, traté la resistencia del movimiento
impulsado por Catilina (Salustio, 1991). EL filésofo Bove al explorar
a Spinoza nos dice que la resistencia es el reto esencial de la vida.
Con ese concepto se refirio al proceso dindmico por el cual un ser

164



afirma su existencia frente al encuentro con fuerzas exteriores.
En este sentido la resistencia va de la mano de la liberacién del
estado de servidumbre, e implica también una dimension ética
y politica (Bove, 2014). El filbsofo Camus escribié un penetrante
libro en torno a la rebeldia donde profundiz6 en las razones y
maneras adoptadas por los seres humanos a lo largo de la historia
contra la opresidon y la servidumbre. Diseccion6 las rebeliones
filoso6ficas e histéricas. Estudié movimientos emancipatorios.
Enfatizd que la rebelion alimentaba la critica y la emancipacion.
El humano rebelde oponia lo que era preferible a lo que no lo era
(Camus, 1951).

Hobsbawm en su cldsico libro de rebeldes primitivos
exploré formas de resistencia colectiva entre varias expresiones
de los de abajo (Hobsbawm, 1983). Marx en El Capital se refirié
a la resistencia de la clase obrera al capital. La resistencia cobr6
relevancia en los movimientos de oposicidn contra el fascismo en
la primera mitad del siglo XX. Se han producido muchos escritos
sobre estas especificas resistencias (Barre, 2014). Mao escribié en
torno a la guerra de resistencia contra la invasién de los japoneses
a China (Tse-Tung, 1967). Por su parte, Foucault destacé la relacién
entre poder vy resistencia. Es clasica su frase lapidaria "Donde hay
poder, hay resistencia”. Las resistencias producen grietas y fisuras
en los ejercicios del poder (Foucault, 2005).

El antrop6logo James Scott investigd las diversas formas de
resistencia de los campesinos del sudeste asiatico ante la opresion.
Sefiald que laresistencia surgia de la humillacién que caracterizaba
la explotacidn. Ha escudrinado las resistencias ante la ideologia
dominante; y ha llamado la atencién de las resistencias escondidas
que se expresan discretamente. Aconseja saber detectar la
resistencia, la insubordinacion y la disconformidad en sus formas
cotidianas (Scott, 1990). Pero también han aparecido resistencias
desde la derecha. Ante propuestas en favor a las mayorias,
desde esa perspectiva se expresan resistencias funcionales a
la dominacion. Existe también una resistencia conservadora en
defensa del patriarcado contra los movimientos de mujeres.
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Habria que diferenciar los diferentes tipos de resistencia ya
sean reaccionarios o emancipatorios. Se ha anotado que uno de los
problemas en la nocién de resistencia es el énfasis en su caracter
permanente, aduciendo la atencion de que esa Optica implicaria
no tener en cuenta la posibilidad de la superacién del capitalismo
(Anderson, 2020). Son abundantes las investigaciones que han
abordado la resistencia. Se han analizado las resistencias ante
diversos tipos de desigualdad. Podemos acceder a testimonios de
resistencia entre diversos sectores sociales. Se han emprendido
indagaciones psicosociales ante alteridades y resistencias. Ha
habido seminarios, cuyos resultados se encuentran disponibles,
en los que se indagan resistencias en tiempos de pandemia.
Contamos con textos sobre la pedagogia de la resistencia. En el
ndmero 37 de la revista Desacatos se abordaron resistencias mas
alla del capital y del Estado.

Abundan los debates que inspeccionan las resistencias
desde diversos angulos. Se ha dicho que la verdadera naturaleza de
la resistencia no es facil de explicar. Se apunta a que es una réplica
colectiva a la opresiéon que va produciendo una cultura (Baroud,
2010). Bensaid plante6 que la politica surgiay se inventaba dentro
de lo social, en las resistencias a la opresidn (Bensaid, 2005).

Se han ido multiplicando las resistencias populares ante
las modalidades de la gobernabilidad neoliberal. A partir de
esas resistencias también se originan blsquedas de alternativas
(Seoane, 2005). Para el gedgrafo Harvey la dindmica del capital y la
de las resistencias contra la desposesion que lo caracteriza tienen
lugar en el espacio (Harvey, 2003). Chomsky alaba la resistencia
de los pueblos indigenas ante el extractivismo (Chomsky,2013).
Amin y Houtart destacaron que las luchas contra el liberalismo
era la mundializacion de las resistencias (Amin y Houtart, 2003).
Una gran parte de los movimientos sociales latinoamericanos
ha utilizado la categoria de resistencia para designar una praxis
central y articuladora.

Hay autores que la han problematizado al llamar la atencién
de que es una categoria antagonista; apuntan que la resistencia
se relaciona con la cara activa de la subalternidad. Dicen que,
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vista como expresion de la condicidn subalterna, no deja de ser
una accién pensada desde y al interior de la dominacion. Apuntan
que esa resistencia subalterna proviene de sujetos relativamente
fragmentados que se ubican en el ambito de la vida cotidiana y se
mantienen al interior de la dominacion; mientras que la resistencia
antagonista tenderia a rebasar el marco hegemonico. Se daria una
tendencia hacia la unificacion de distintos sujetos, y a trascender
la vida cotidiana en una dimension politica que articularia la logica
defensiva conuna perspectiva ofensiva destinada a lograr un cambio
radical (Modonesi, 2006). No obstante, pese a la multiplicidad y
dispersion de las resistencias, las micro-resistencias en lo cotidiano
no serian simples practicas invertidas de la dominacion, dado que
su capacidad creativa las convierte en una fortaleza del débil (Abal,
2017). Por eso otros autores no se quedan en abstractas dicotomias
binarias, sino que llaman la atencion de la complejidad y riqueza de
los procesos de los de abajo.

Zibechi al examinar una decena de afos de resistencias en
Ameérica Latina insiste en que hay movimientos que trascienden
lo local y se erigen en la alternativa al modelo de expropiacion de
los bienes comunes. Las luchas locales tejen lazos que amplian su
alcance, que las hace no un conjunto de movilizaciones, sino que
las convierte en un importante movimiento de defensa de la vida
contra la dindmica capitalista (Zibechi, 2012). Zibechi también ha
senalado que la guerra que los de arriba estan llevando a cabo
contra los pueblos originarios y negros, los campesinos, las mujeres
y los jévenes que luchan, pretende despojarlos de sus modos de
vida y convertirlos en dependientes del capital. Ha enfatizado que
la existencia de una brutal ofensiva contra los pueblos originarios,
en especial contra los zapatistas, los mapuche y muchos mas tiene
el propo6sito de consumar el despojo de sus tierras para convertirlas
en mercancias. Apunté que no hay un modo homogéneo como esos
pueblos se defienden, pues tienen muchas diferencias en las formas
de hacerlo. Haresaltado que en todos los casos territorio y diferencia
se encuentran interconectados y posibilitan la continuidad de las
resistencias. Reflexiond que si no existieran modos de vida, culturas
y cosmovisiones diversas a los hegemonicos, seria imposible

167



cualquier resistencia duradera con capacidad de construir mundos
otros, diferentes al capitalismo. Record6 que en esto era destacable
lo que estaba realizando el zapatismo. Precisé que la lucha tendia
muchos frentes: defensa del territorio, afirmacion de la cultura
propia, empefo en preservar modos de vida contrarios a los que los
de arriba querian imponer (Zibechi, 2022b).

Resistencias de pueblos originarios en América Latina

La historia de los pueblos originarios latinoamericanos da cuenta
de una gran cantidad de sus rebeliones contra el dominio colonial
(Lienhard, 2008). Se ha enfatizado que ha habido una continua
lucha entre colonizacién y descolonizacion. La resistencia indigena
ha logrado rescatar su memoria contra el olvido y la asimilacién
que se ha tratado de imponer tanto durante la colonia como en los
periodos de independencia en los que la nacionalidad indigena,
multiétnica, se vio violentada y negada. La memoria historizada
cred espacios de rebeldia, resistencia, y emancipacion que se
expresd en autonomia (Goémez, 2017). Ante las resistencias, los
poderes también forjaron nuevos modelos de integracidn. Pero la
colonizacién y despojo de tierras han inspirado una gran cantidad
de resistencias (Betancur, 2011).

Bonfil se refiri6 a la resistencia que se daba cuando el grupo
dominado actuaba en el sentido de preservar los contenidos de su
cultura autébnoma. Recalcé que la resistencia podia ser explicita
o implicita. La primera tenia que ver con la defensa del territorio
amenazado, mientras que el mantenimiento de sus costumbres se
ubicaba en la segunda. El llamado conservadurismo de muchas
comunidades ha sido una actitud refractaria a imposiciones vy
despojos (Bonfil, 1991).

Quijano ha estudiado las crisis de la colonialidad (Quijano,
2006). En las décadas de los setenta y ochenta emerge un
movimiento indigena que reclama sus derechos. Aparecen las
movilizaciones que compendian los 500 Afos de Resistencia
Indigena, Negray Popular. Frente a unadominacion que vaarrasando
con todo, los grupos en resistencia luchan por defender su propia
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existencia. Los movimientos que se opusieron a la celebracion del
mal llamado descubrimiento de América levantaron el lema de
500 anos de resistencia que les ha permitido permanecer pese
a la imposicién colonial y a los colonialismos internos (Baschet,
2019). Es una resistencia que viene de lejos, en la larga duracion
es el tiempo de los pueblos originarios (Zibechi, 2021). Frente a
las practicas de desposesion, surgen resistencias comunitarias,
indigenas autondmicas con capacidades de construir alternativas
de organizacién social y politica (Calveiro, 2019). En México
frente a la contrarreforma agraria salinista surgié un movimiento
de resistencia que dinamizé el levantamiento zapatista, el cual
no se propuso tomar el poder sino crear espacios auténomos de
resistencia (Burguete, 2011). Larebelidn zapatista se ha constituido
en un marco para la resistencia latinoamericana. Y el eje de la
resistencia zapatista ha sido la autonomia (Ornelas, 2004).

Base de Apoyo Zapatista, Caracol La Realidad, Chiapas.
(Francisco De Parres Gomez, 2018)
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Existe también una abundante produccién de articulos y libros en
torno a la resistencia zapatista. Se ha apuntado que el zapatismo
reafirmando su existencia como colectivoimpulsa unaorganizacion
comunitaria cuya fuerza basica son resistencia y construcciéon
(Cecefia, 1999). En el zapatismo la palabra resistencia asume la
dimensién constructiva de la lucha, pues la resistencia zapatista
implica construir para defenderse y defender lo que se ha logrado
construir (Baschet, 2019).

La comunera del jalisciense pueblo originario de Mezcala,
Rocio Moreno, ha sefialado que el Ejército Zapatista de Liberaciéon
Nacional (EZLN) ha sido una luz, un ejemplo para las resistencias
indigenas con admirable persistencia. El zapatismo ha propagado
una cultura de la resistencia (Gonzéalez, 2003). Y se ha afianzado
como resistencia critica al neoliberalismo (Ambrosi, 2018). Se
han analizado sus diversas formas de resistencia como no usar
agroquimicos, y no depender del gobierno en todo lo concerniente
a la vida cotidiana. Se ha destacado como las comunidades han
ido incorporando nuevos elementos a sus resistencias (Baronnet,
Mora y Stahler-Sholk, 2011). Los zapatistas se han definido como
rebeldes sociales (Baschet, 2019). Han reinventado practicas
cotidianas de resistencia en oposicién al modelo hegemoénico
(Stahler-Sholk, 2015).

Se han analizado tres ejemplos de la resistencia epistémica
y emocional de las comunidades zapatistas: 1) La educacién
autbnoma zapatista; 2) la participacién de las mujeres Bases de
Apoyo; y finalmente, 3) los eventos publicos convocados por el
EZLN.Todo ello, como parte de la construccién de otros significados
en torno a la educacion, no solo al interior del movimiento
zapatista, sino también al exterior de las comunidades (Diaz y
De Parres, 2022). Se estudian las estéticas del lenguaje zapatista
en tiempos de resistencia y esperanza que se complejizaron con
la pandemia (Matamoros, 2021). Se enfatiza la importancia de
la resistencia y la organizacion en la dinamica de hacer grietas
en el muro capitalista (Mejia, Escobar, de Buen, Silva y Navarro,
2017). Se llama la atencidén que esa resistencia desde multiples
referentes incide en procesos de humanizacién de la vida. Las
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trayectorias de resistencia y rebeldia son puntos de partida
para la consolidacion colectiva (Pinheiro, 2014). Un elemento
fundamental de la resistencia zapatistas se consolidé con la
creacion de los Caracoles que configuraron un nuevo estilo de
ejercer el poder en las comunidades entramadas en resistencia. Su
creaciony consolidacion abrid nuevas posibilidades de resistencia
y de autonomia de los pueblos indigenas de México y del mundo.
Se han convertido en organizaciones de resistencia que forjan
mallas autogobernadas que les permite construir otro mundo por
medio de la articulacion de la resistencia y autonomia articuladas
(Gonzalez Casanova, 2003).

El anudamiento de resistenciay rebeldia
en el devenir del zapatismo

Nos propusimos dar seguimiento al énfasis del enlazamiento
de resistencia y rebeldia en diversos comunicados zapatistas.>*
La primera vez que aparecid la nocién de resistencia en los
comunicados zapatistas fue el 6 de enero de 1994 cuando
llamaron la atencién de que tacticas militares que empleaban no
fueron aprendidas de la insurgencia centroamericana, sino de la
historia militar mexicana (de Hidalgo, Morelos, Guerrero, Mina, de
la resistencia a la invasidon estadounidense en el siglo XIX, de la
respuesta popular a la intervencion francesa, de las luchas de los
ejércitos villistas y zapatistas en la Revolucién Mexicana, de Villa
y Zapata, y de las resistencias indigenas en el territorio nacional).
Hacia finales de ese mes volvieron a utilizar el término resistencia.
Se llamé la atencion de que el trabajo colectivo, el pensamiento
democratico, las formas de asumir los acuerdos de la mayoria se
habian ido consolidando en territorios indigenas al ofrecer formas
de sobrevivencia, resistencia, rebeldia y dignidad.

34 En la pagina de Enlace Zapatista se encuentra lo que se considera la posicion
oficial del zapatismo. Fueron revisados algunos comunicados zapatistas donde
ahondan en la resistencia y rebeldia (https://enlacezapatista.ezln.org.mx/).
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En el comunicado del primero de febrero se volvio a sefalar
la importancia de la resistencia. El primero de mayo se mencioné
que en todo el mundo los trabajadores del campo y de la ciudad
celebraban la rebeldia contra la explotacion. Se apuntd que una
de las formas como moria el trabajador en la fabrica de la historia
patria tenia que ver con la muerte de humillacién porque su
palabra de rebeldia era amordazada. A finales de mayo dijeron que
sus muertos cantaban la palabra triste y digna de la resistencia.
Se llamé la atencion de que la posibilidad de la paz tenfa que
ser producto de la lucha civil o de resistencia civil. El zapatismo
se refirié a si mismo como un grupo de hombres y mujeres en
rebeldia “"contra el supremo gobierno”. Se record6 que una de las
vias pacificas del transito a la democracia era la resistencia civil,
considerada como legitima defensa de la voluntad popular. Se
destaco que la resistencia civil se convertia en insurgencia cuando
se luchaba por el cumplimiento de los derechos y de las demandas
populares. Cuando los zapatistas presentaron los puntos
principales que sus delegados llevarian a la primera sesion de la
Convencién Nacional Democratica, enumeraron las vias pacificas
del transito a la democracia, elecciones, resistencia civil y defensa
de la voluntad popular.

Enfatizaron que la resistencia civil no era llevar adelante a
un gobernante o a un gobierno, sino que era la legitima defensa de
la voluntad popular frente al autoritarismo gubernamental. Para
entonces el zapatismo veia viable la lucha electoral, pero como
un momento de la insurgencia civil. En la Convencién Nacional
Democrdtica se dijo que el territorio zapatista era territorio rebelde
contra el mal gobierno. En octubre se precisé que al decidir hacer
la resistencia el zapatismo opt6é por no recibir nada de ese mal
gobierno, y se advirtié que el gobierno en donde quiera que llegara
encontraria resistencia. En noviembre se recalcé que la rebeldia
civil mantenia su repudio a la imposicion y la mentira. A finales de
ese afo, cuando se dio el anuncio de la creacion de los municipios
autébnomos se especificd que esos municipios se habian convertido
en territorios en rebeldia.
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Al iniciar enero de 1995 en la Tercera Declaracion de la
Selva Lacandona el EZLN retiré al gobierno federal la custodia de
la Patria, y precisé que la Bandera, la ley suprema de la Nacion,
el Himno Mexicano y el Escudo Nacional estarian desde ese
momento bajo el cuidado de las fuerzas de la resistencia hasta
que la legalidad, la legitimidad y la soberania fueran restauradas
en todo el territorio nacional. Al celebrar el primer aniversario del
inicio de la rebelidn zapatista lo nombraron dia de la dignidad
nacional. Se volvia a recordar a los poderosos que la dignidad vivia
todavia en los mexicanos.

Habia sido necesario que los mas pequenos y humillados
habitantes de la patria dieran su sangre y negaran su rostro y su
nombre, para poder mostrar el verdadero rostro de la dignidad que
luchaba por todos, para poder nombrar la historia de resistencia
del pueblo mexicano. Hacia mediados de ese afio se enfatizd
que los pueblos indigenas habian decidido resistir sin aceptar las
limosnas con las que “el supremo gobierno” pretendia comprarlos.
El zapatismo recordd que por los valores de la democracia, la
libertady lajusticia se habia levantado en armas a inicios de 1994,
y que por esos tres valores resistian sin rendirse. Le hizo saber al
presidente que los queria aniquilar que no se iban a rendir sino
estarian resistiendo en las montafas. El 12 de octubre de ese
afno se refiri6 a los abuelos mas grandes que habian iniciado una
larga lucha de resistencia en contra de la soberbia del podery la
violencia del dinero.

El primero de enero de 1996 en la Cuarta Declaracion de la
Selva Lacandona el zapatismo record6 que, en medio de amenazas
y penurias, las comunidades indigenas zapatistas y la sociedad
civil habian logrado levantar centros de resistencia civil y pacifica.
Se alegré de que como una estrella, la heroica y digna resistencia
de las comunidades zapatistas habia iluminado el afio que acababa
de terminar y habia escrito una hermosa leccion en la historia
mexicana pues en varios puntos del pais la resistencia popular
habia encontrado dignos representantes. En la Primera Declaracién
de la Realidad Contra el Neoliberalismo y por la Humanidad apunt6
que la esperanza rechazaba el conformismo y la derrota.
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En la celebracién del Dia de la Mujer que Lucha se envié un
saludo a todas las mujeres que habian visto en las zapatistas un
espejodesu propiadignidadyrebeldia.Enlainvitacional Encuentro
Continental Americano por la Humanidad y contra el Neoliberalismo
se destact que La Realidad era uno de esos rincones chiapanecos
donde el dolor se transformaba en esperanza debido a la mezcla
de dignidad y rebeldia. En marzo se record6 que varias mujeres
indigenas gritaban ya basta y que la Capitana Insurgente Maribel
cuando el comisionado Camacho le habia preguntado su edad, su
respuesta habia sido 502 indicando que contaba con los afios de
nacida desde que la rebeldia habia comenzado. Ese mismo mes el
zapatismo envi6 un saludo a la resistencia de Tepoztlan.

A inicios de abril de 1996 en la inauguracién de la reunidn
preparatoria americana del Encuentro Intercontinental por la
Humanidad y contra el Neoliberalismo, al referirse el zapatismo
a las manifestaciones de finales de marzo contra las politicas
econémicas y de privatizacion imperantes en el continente dijo
que habia signos de que el neoliberalismo y la globalizacion
encontraban resistencias y rebeldias. Ahi se lanzé el grito de
"rebeldes delmundo, unios”. En elinicio de ese encuentro se aludi6
a que habia historias antiguas que recordaban dolores y rebeldias.
A finales de julio uno de los zapatistas en su intervencién en ese
encuentro apunt6 que cuando el poder creaba la bolsa del olvido
en las comunidades indigenas, éstas la convertirian en una bolsa
de resistencia, organizandose para sobrevivir.

En la Seqgunda Declaracién de la Realidad por la Humanidad y
contra el Neoliberalismo se dijo que ese encuentro no terminaba,
sino que buscaba cdmo proseguir en una red de voces que nacia
resistiendo, reproduciendo su resistencia en otras voces solitarias.
Seguialareproducciénderesistencias, delserrebelde.Sedeclaraba
que se haria una red colectiva de luchas y resistencias contra el
neoliberalismo a nivel intercontinental que buscaria encontrarse
con otras resistencias en todo el mundo, que se convertiria en
el medio por el que las distintas resistencias se apoyarian entre
si. Se precisaba que dicha red no implicaba una estructura ni un
mando central. Se crearia una red de comunicacién alternativa y
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se harian contactos y encuentros con otras resistencias. En agosto
se destacd que, pese a las carencias del cerco impuesto por el
gobierno, dentro de la resistencia las comunidades estaban mejor
que hacia dos anos.

En el mensaje del tercer aniversario del alzamiento, el EZLN
dijo que eran tres afos de resistencia por la memoria que se
daban para vivir. En marzo de 1997 anunci6é un nuevo encuentro
de rebeldias y resistencias. Hizo énfasis en que se empezaban a
conocer luchas de rebeldia y resistencia por la humanidad y contra
el racismo, el patriarcado, la destruccion ecolégica, el fascismo, el
neoliberalismo. En el mensaje a un municipio rebelde se enfatizé
que estaba en las manos de las comunidades zapatistas el
gobernarse con consejos en rebeldia. Porque los pueblos resistian,
su rebeldia era un arma contra el mal gobierno.

El zapatismo en junio de ese afio difundié su comunicado
acerca de 7 piezas sueltas del rompecabezas mundial. La Gltima
pieza tenia que ver con las multiples bolsas de resistencia de
la humanidad contra el neoliberalismo. Se recordé que Tomas
Segovia decia que no habia que confundir la resistencia con la
oposicién politica, porque esa oposicidn no se oponia al poder,
sino a un gobierno adoptando la forma partido; pero la resistencia,
por definicién, no podria ser un partido, ni estaba hecha para
gobernar, sino precisamente para resistir. El zapatismo apuntaba
que la aparente infalibilidad de la globalizacion chocaba con la
terca desobediencia de larealidad. Como el necliberalismo llevaba
adelante su guerra mundial, en todo el planeta se iban formando
grupos de inconformes, nicleos de rebeldes.

Elimperio de las bolsas financieras enfrentaba la rebeldia de
las bolsas de resistencia. Estas eran bolsas de todos los tamafos,
colores y variadas formas. Su Unica semejanza era el resistirse
al nuevo orden mundial, y al crimen contra la humanidad que
conllevaba la guerra neoliberal. Sabiéndose iguales y diferentes,
los excluidos de la modernidad empezaban a tejer las resistencias
en contra del proceso de destruccion de la guerra mundial
neoliberal.Los zapatistasinsistianen que ladefensade lasoberania
nacional era parte de una revolucion antineoliberal. Sefialaban
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que no sélo en el sureste mexicano se resistia y luchaba contra
el neoliberalismo, pues en otras partes de México, y del mundo
se multiplicaban las bolsas de resistencia, cada una con su propia
historia, sus diferencias, sus igualdades, sus demandas, sus luchas
y sus logros. Si la humanidad tenia esperanzas de supervivencia,
esas esperanzas estaban en las bolsas que formaban los excluidos,
los sobrantes, los desechables. Planteaban un modelo de bolsa
de resistencia, precisando que habia tantos modelos como
resistencias. La diversidad era riqueza.

El EZLN acudié al Encuentro Intercontinental por la
Humanidad y contra el Neoliberalismo a presentar la imagen del
otro México, el indigena, el rebelde y digno. Destacaba que sus
delegados eran Bases de Apoyo, indigenas que representaban la
rebeldia y la resistencia de los pueblos que desde hacia més de
tres afos se habian alzado en armas contra el olvido y la muerte a
los que estaban condenados. Salian de sus pueblos en resistencia,
y recibian la representacion de los zapatistas para su viaje a Europa
Rebelde. Esperaban que se dieran el lugar que merecia su historia
de digna resistencia. Recalcaron que querian sumar su color y
sonido al mundo de la resistencia. Entregaron a los participantes
varios simbolos de la lucha y la resistencia zapatistas: el primero
era una mazorca de maiz que representaba su resistencia.

Al hablar en el Z6calo de la Ciudad de México en septiembre
de 1997 le recordaron a México que eran indigenas rebeldes que
seguirian luchandoy no se iban a rendir. Al dirigirse a los asistentes
al congreso de fundacién del Frente Zapatista de Liberacion
Nacional (FZLN) se enfatizé que el EZLN seguia rebelde. Se precisé
que cuando se llamo a la formacién del FZLN se pensaba que la paz
estaba cerca y que la rebeldia tenia que buscar nuevos caminos
y formas de lucha. Pero la paz se encontraba lejana. Se llamé la
atencidn de que los integrantes del Frente eran rebeldes.

Enelsaludoal Congreso Nacional Indigena (CNI) el zapatismo
sostuvo que habia llegado el momento de romper las cadenas del
cerco militar y politico del mal gobierno. Reflexionaba que, como
indigenas, los problemas y necesidades que tenian los pueblos
originarios no eran pocos ni sencillos, que su dolor y sufrimientos
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no eran nuevos, pues tenian mas de cinco siglos de opresion,
despojos, esclavitud y muerte, pero también contaban con mas de
cinco siglos de resistencia, de experiencia de lucha y de rebeldia.

Los zapatistas en el contexto de las movilizaciones en México
y el mundo de finales de 1997 e inicios de 1998, se refirieron a la
comisién de observaciénde lasociedad civildelmundo que viajaria
a Chiapas a observar las violaciones a los derechos humanos, se
hizo saber que las comunidades indigenas en rebeldia saludaban
esa iniciativa. En la Quinta Declaracion de la Selva Lacandona se
precisé que el zapatismo no se habia hecho rebelde por creerse
mas fuerte, sino por levantarse en demanda de democracia,
libertad y justicia. Contra la guerra que se les hacia no respondian
con otra guerra sino con la resistencia digna y silenciosa, pues
silencio, dignidad y resistencia habian sido sus mejores armas. Al
callar hablé mas fuerte la resistencia de los pueblos, y la poderosa
maquina de muerte se habia estrellado contra el silencioso muro
de la resistencia del zapatismo. Las organizaciones politicas y
sociales independientes habian aceptado como hermanos a los
zapatistas, y asi su resistencia se habia llenado de aliento.

Llamaban a luchar por el reconocimiento de los derechos
de los pueblos indios y por el fin de la guerra de exterminio. Era
la hora de los pueblos indios de todo México. Los llamaban para
que juntos siguieran luchando, recogiendo la herencia de luchay
resistencia. En noviembre recordaron el decimoquinto ano de la
rebeldia y de lucha contra el olvido.

El zapatismo aliniciar 1999 reflexion6 sobre la viejay nueva
politica. Contra la guerra de exterminio, el zapatismo tenia como
respuesta la resistencia. Sintetizaba un ano de callado heroismo
protagonizado por decenas de miles de indigenas, hombres,
mujeres, nifios y ancianos con la palabra resistencia. Ante la gran
agresion contra ellos el zapatismo se habia vuelto hacia dentro.
Callados hacia fuera, los zapatistas organizaban la resistencia
de los pueblos. Todos los esfuerzos humanos y materiales se
dedicaron no a la guerra, sino a la resistencia contra la guerra. Toda
su fuerza se orientd no a la destruccion, sino a la construccion.
Su bandera no fue la muerte, sino la vida. Pues una guerra no se
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derrotaba con iniciativas de guerra, sino de paz. Para preparar esas
iniciativas de vida se encerraron en ellos mismos y levantaron el
arma del silencio. Atisbando al pasado inmediato examinaron sus
COmpromisos.

En ellejano pasado vieron sus experiencias y conocimientos.
Escudrifiando el futuro colectivo atisbaron el mafana para todos,
y decidieron la resistencia, la cual vivian y sostenian. Su lucha era
paratodos. Su resistencia era una apuesta a un mejor mafana, pero
con todos. Lanzaron la convocatoria a la consulta internacional
por el reconocimiento de los derechos de los pueblos indios vy
por el fin de la guerra de exterminio. Destacaron que en los cinco
continentes la resistencia era el arma de defensa que levantaban
los excluidos para no desaparecer. Su lucha y la de los zapatistas
era por la humanidad. En febrero el zapatismo lanz6 un llamado a
la sociedad civil nacional e internacional en torno a la organizaciéon
de esa consulta internacional y la jornada internacional por los
excluidos del mundo. Y volvieron a enfatizar que su estrategia
serfa la resistencia digna.

En mayo el zapatismo se dirigié al consejo general de huelga
en la UNAM en la que alabaron la resistencia del movimiento
estudiantil. En junio destacé que la lucha estudiantil era de
resistencia frente a la privatizacion educativa. A finales de junio
se refiri6 a la asistencia zapatista al /| Encuentro por la Humanidad
y contra el Neoliberalismo en Brasil donde se expresaba la América
de la digna resistencia. En agosto el zapatismo denuncié que en
tierras indias de México seguia la guerra. Ante las falsas razones
del gobierno de por qué habia suspendido la construccién de una
carretera, se hacia ver que esa suspension tenia que ver con la
resistencia de los pobladores.

En octubre el Subcomandante Marcos participd en la mesa
redonda que trataba de la cultura subterranea a la cultura de la
resistencia. Reflexionar la resistencia implicaria un encuentro
intercontinental que duraria mucho. Hablé del arma de la
resistencia. Precisé que en ella los zapatistas tenian experiencia.
Pero no sélo los zapatistas eran guerreros de la resistencia, pues
habia muchos grupos que habian hecho de la resistencia un arma.
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El movimiento de resistencia era subterraneo porque se daba entre
los de abajo y por debajo de los movimientos institucionales. En
ese abajo laresistencia era una lucha para existir. La resistencia era
para los rebeldes un puente para encontrarse, para reconocerse en
su diferencia e igualdad. En noviembre al hablar sobre la guerra en
Chiapas se refirié a la resistencia invisible. La respuesta zapatista
3 la traicidn era la vida, la resistencia a morir, la resistencia a ser
vencido, la resistencia a rendirse. Los zapatistas resistian sin que
nadie llevara la cuenta, mientras ellos iban sumando indignacién
y memoria.

El zapatismo en febrero de 2000 alabd la actuacién de
Pablo Gonzélez Casanova ante la actitud violenta y autoritaria de
las autoridades de la UNAM y del gobierno frente al movimiento
estudiantil. Un mes después en una carta a Pablo Gonzalez
Casanova se apuntaba que lejos de los noticieros, el México de
la gente transcurria en la resistencia, en la paciente espera, en la
esperanza. Con palabras nombraban sus pérdidas y su resistencia,
y las palabras sélo producian corrientes cuando resultaban
profundamente creibles.

Los movimientos de resistencia o protesta frente al poder
(frente a la globalizacién y el neoliberalismo) necesitaban recorrer
un largo camino para consolidarse como alternativa. El zapatismo
en junio difundié6 un comunicado para saludar el encuentro
nacional de la sociedad civil por la paz y contra la militarizacion en
México. No podian acudir porque el mal gobierno lo impedia, pero
por eso estaban y seguirian en resistencia.

Cuando en diciembre de 2000 comenzd un gobierno de
alternancia en México, los zapatistas reflexionaron sobre ventanas
abiertasy puertas por abrir. Apuntaron que el PAN de esos tiempos
poco tenia que ver con el de Gomez Morin o Gonzalez Morfin.
Subrayaron que la tenaz resistencia del panismo de antes, reacio
a las imposiciones y las componendas palaciegas, habia sido
reemplazado por el pragmatismo de concertaciones secretas. No
habia una real transicion democratica.

Anuncié el zapatismo en febrero de 2001 que comenzaba
la marcha de la dignidad indigena, la Marcha del Color de la Tierra.
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Reflexion6 que su resistencia no habia terminado, pero ya no
estaba sola. En una entrevista con Ignacio Ramonet, Marcos
apuntd que la derrota del Partido Revolucionario Institucional
(PRI) fue porque habia una serie de resistencias contra ese partido.
En marzo, en una entrevista con Julio Scherer, el Subcomandante
sefialé que el EZLN se dio cuenta de que las comunidades habian
aprendido mads rapido que la dirigencia zapatista, no sélo a vivir
en resistencia frente a un poder que estaban desafiando, sino que
iban construyendo una alternativa. Apunt6 que con la resistencia
de las comunidades indigenas se bajé en tierras zapatistas la tasa
de mortalidad.

En abril, debido a que la reforma constitucional aprobada
en el Congreso no respondia a las demandas de los pueblos indios
de México, el zapatismo anuncié que seguiria en resistencia y
rebeldia. Llamo al CNI para se organizara y mantuviera formas de
resistencia civil en todo el territorio nacional. Las Comandantas
Susana y Yolanda ante la pregunta de como habia sido para las
mujeres indigenas la resistencia desde el levantamiento zapatista,
respondieron que habian sufrido la presencia del ejército. Habian
estado resistiendo muchos anos. Querian encontrarse con las
mujeresdeotroslados paraayudarsealucharjuntas.LaComandanta
Esther describié cdmo las mujeres construian la resistencia, se
organizaban y trabajaban en colectivo para lograr un cambio. EL 8
de marzo las Comandantas Esther, Yolanda y Susana se refirieron
a que era el Dia Internacional de la Mujer Rebelde. Destacaron
que habian resistido la guerra, y que a pesar del sufrimiento ahi
seguian, pues si no hubieran resistido no estarian; pero no se
habian rendido. EL 11 de marzo en el Z6calo la Comandanta Esther
dijo que las mujeres zapatistas no descansarian. Habian tomado la
decisién de organizarse con rebeldia para pedir sus derechos.

Comenzando en 2002 el proyecto de la revista Rebeldia
los zapatistas aclararon que ni las formas de lucha ni sus tiempos
eran de uso exclusivo de un sector social; ni la autonomia ni la
resistencia eran formas de organizacion y lucha que sé6lo atafiian
a los pueblos indios. Aceptaban que se dijera que el EZLN era
ejemplo de construccion de la autonomia y de la resistencia.
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Sefalaban que la resistencia implicaba oponerse a cumplir
6rdenes. Insistieron en que la autonomia y la resistencia eran
usadas por el zapatismo como armas contra el enemigo. Y en
sus comunicaciones con los vascos recalcaron que los zapatistas
promovian la resistencia. Una zapatista de uno de los Caracoles
hablé de la resistencia ideologica.

En el comunicado de 2003 donde se apuntaban las
caracteristicas fundamentales de la IV Guerra Mundial, al referirse a
la destruccidn de los territorios se plante6 que ante los principales
problemas que enfrentaba el mundo unipolar se encontraba la
resistencia. La dignidad, la resistencia y la solidaridad eran un
estorbo para la destruccion del género humano emprendida por
esaguerra.Enella habia odio al diferente; no obstante laresistencia
de cualquiera que era diferente era mundial.

También en ese febrero al referirse a la Segunda Estela
el zapatismo abordd el calendario de la resistencia. Destacd
que la resistencia era una forma de combate. Anoté que la
resistencia crecia lejana a los medios de comunicacién y de
las campanas electorales. Existia una resistencia politica, pero
también una resistencia cultural. Al rescatar los zapatistas sus
tradiciones y sus costumbres resistian los embates. Al describir
la Tercera Estela enfatizaron que la vestimenta, los ritos, mitos
y narraciones eran parte de la resistencia. La resistencia y la
rebeldia iban estrechamente unidas. Ante la traicion de la ley
indigena avanzaban los procesos de autonomia y resistencia. Al
describir la Cuarta Estela se hizo referencia a la resistencia contra
las maquilas. También fueron sefialadas las luchas legales y de
resistencia civil pacificas. Al hablar de la Quinta Estela se enfatiz6
que la resistencia se organizaba. En la Sexta Estela se apunt6 a la
resistencia ligada con otros movimientos. La resistencia tomaba
muchos nombres y rostros.

Losprisionerospoliticosconvertiansuencierroenresistencia.
En la Octava Estela se precisé que los pueblos indios reconstruian
viendo hacia atras y pensando hacia delante, que era como ligaban
resistencia con autonomia, y otras luchas. Habia pueblos que en su
trabajo de resistencia reivindicaban su religiosidad, su comunidad,
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y sus derechos sobre bosques, aguas v territorio. Habfa cuidado
de que el gobierno no diluyera su resistencia por medio de la
cooptaciéon. Esos pueblos defendian la Madre Tierra, protegian
sus tierras comunales, rechazaban la biopirateria, se oponian a
los maices transgénicos, practicaban su medicina tradicional.
Estaba en gestacion un movimiento con multiples caras; politico,
pero apartidista, que se esparcia por muchas geografias y que,
sumado a otros movimientos, era expresion de una resistencia
colectiva e individual, invisible todavia. Se oponian al saqueo, a la
prepotencia, al racismo, a la represion; defendian sus lenguas con
resistencia y rebeldia.

Al explorar la Novena Estela se profundizé en la digna
resistencia que no so6lo protegia el territorio, sino también su
historia. Y la misma resistencia comenzaba a ser historia comun.
Al tratar la Décima Estela se hacia ver que la historia de resistencia
no era nueva, porque estos pueblos resistieron al conquistador, al
liberal criollo, al cacique indigena o mestizo. Como no se rendian,
los trataron de exterminar; pero por su renovada resistencia eso
habia fracasado.

En la Undécima Estela se destac6 que todos los despojos
se topaban con resistencias. En la Duodécima Estela fueron
enumerados varios logros de la rebelde resistencia. Ante la
destruccidén del capitalismo se levantaban la resistencia y la
rebeldia, que se encontraban cobijadas en los de abajo. Las
resistencias se fundaban en el reconocimiento de la diferencia.

Cuando en mayo de 2003 los zapatistas destacaron siete
pensamientos, apuntaron que existian distintas resistencias en
la nacién y en el planeta. En la lucha de resistencia no habia que
acudir a los de arriba. Ante las nuevas modalidades de la guerra,
eranotable la capacidad de resistencia del agredido. Los territorios
agredidos se convertian en territorios en resistencia. Los zapatistas
llamaron la atencidon de que todas las resistencias en la historia de
la humanidad habian parecido inutiles, pero el tiempo corria a su
favor. El triunfo de la resistencia era posible. No habia que pensar
en una internacional de la resistencia, sino buscar una bandera
policroma en un mundo donde cupieran muchas resistencias.
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Enjulio el EZLN dio a conocer que habia decidido suspender
totalmente cualquier contacto con el gobierno y los partidos
politicos. Recalcd que la resistencia y la rebeldia mundiales se
manteniany crecian, y que la zapatista era sélo una pequena parte
de la gran muestra de dignidad en todo el planeta. Al suspender
cualquier contacto con el gobierno federal y con los partidos
politicos, los pueblos zapatistas habian ratificado hacer de la
resistencia su principal forma de lucha.

En el examen de la Treceava Estela se dijo que los pueblos
zapatistas habian levantado de nuevo la bandera de la resistencia.
En la curva del caracol pensaban varias palabras, entre ellas
resistencia. Se aludidé que, para comprar su conciencia, los
zapatistas habian recibido muchas ofertas, pero se mantenian en
resistencia, haciendo de su pobreza una leccidn de dignidad. Se
senal6é que la resistencia de las comunidades zapatistas no era
para provocar lastima, sino respeto. Los zapatistas en su lucha
de autonomia habian creado varios Caracoles que englobaban
municipios autbnomos, y en su nombre varios llevaban la palabra
resistencia.

El capitalismo habia querido hacer del México del norte una
gran magquila, en el del centro un gigantesco mall, y en el del sur-
sureste una gran finca. Pero la creciente resistencia de grupos,
colectivos y comunidades habian impedido ese plan, porque las
rutas de la resistencia cruzaban todo el territorio nacional. Los
zapatistas se oponian al llamado Plan Puebla Panama, y en su lugar
lanzaron el Plan La Realidad-Tijuana. Hacian ver que los consejos
autébnomos habian logrado construir las condiciones materiales
para la resistencia. Se habian propuesto equilibrar un poco el
desarrollo econémico de las comunidades, no aceptando sobras,
ni limosnas, ni la imposicion de proyectos. En 2003 las Juntas
de Buen Gobierno se habian formado, y estaban trabajando los
primeros Caracoles de Resistencia.

A mediados de noviembre de 2003 se cumplian 20 afos
de la fundacion del EZLN y el primero de enero de 2004 se
cumplirian 10 anos de lucha publica, de resistencia y creatividad.
Ambas celebraciones tenian detrds la resistencia. Las raices
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de las creaciones zapatistas provenian de siglos de resistencia
y de experiencia. En todo el mundo habian surgido focos de
resistencia de manera autonoma e independiente. No se trataba
de una resistencia que se pudiera llevar a todas partes, sino que se
expresaba con diversas modalidades en cada lugar.

Cada quien poseia su propia experiencia y no tenia por qué
repetir modelos. La resistencia zapatista era posible porque nacia
de lo colectivo y se construia segln las formas de sery hacer de las
comunidades. Esa resistencia habia ido generando la posibilidad
de construir una alternativa. La comunidad iba arropando a todos
sus integrantes que habian decidido mantener la resistencia. Las
Juntas de Buen Gobierno eran la organizacidén que agrupaban a los
pueblos en resistencia.

Integrantes de la Junta de Buen Gobierno, Caracol Oventik, Chiapas.
(Francisco De Parres Gomez, 2016)

En la reflexion de que la pluma también podia ser una espada se
dijo que existian resistencias generales y resistencia particulares.
Asi como habia una mundializacion del capital, también existia
una mundializacién de la lucha, "o sea de la resistencia”. Ante el
proceso de globalizacién se producia un fendmeno de resistencia
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en amplios sectores de la poblacién. Crecia la tendencia de buscar
comunicacion entre fenédmenos parecidos en diversas partes del
mundo. Habfa pueblos que con su resistencia se negaban a ser
conquistados. En el mensaje de finales de 2003 se enfatiz6 que ese
dia se cumplian 10 afios de lucha y de resistencia. Se recalc6 que
todo habia sido en resistencia y rebeldia porque sus trabajos en
salud, educacion, comercializacién, y la formacién de municipios
autébnomos estaban siendo golpeados por los planes y programas
contrainsurgentes del mal gobierno. Se menciond que ese ano se
habian dado pasos importantes como cambiar los nombres de los
Aguascalientes por Caracoles; se habian formado las Juntas de
Buen Gobierno que eran las que tenian que gobernar a sus pueblos
en resistencia. Se habian fortalecido los municipios auténomos vy
se habian reorganizado los diferentes trabajos para fortalecer su
resistencia. Se destacé que sélo en resistencia y rebeldia podian ir
construyendo su autonomia para vivir en libertad.

A un ano de la creacion de los Caracoles se detectaron dos
fallasrelativas allugar de las mujeresy a larelacion de la estructura
politico-militar con los gobiernos auténomos. Los zapatistas
examinaban las fallas y les iban poniendo remedio. Todo esto tenia
que ver con la dindmica de la resistencia, pues el zapatismo era
esencialmente un movimiento en rebeldia y resistencia. Volviendo
a las fallas se profundizd en que, a pesar de que las mujeres
zapatistas habian desempefiado un papel fundamental en la
resistencia, no tenian todavia el lugar que les correspondia.

En otro orden de reflexiones se dijo que las elecciones
y los gobiernos pasaban, mientras que la resistencia quedaba
como lo que era, una alternativa mas por la humanidad y contra
el neoliberalismo. En el territorio zapatista auténomo, los pueblos
indigenas habian sido acosados, perseguidos, hostigados, atacados
por negarse a dejar de ser indigenas, mexicanos y seres humanos.

Los zapatistas habfan preferido mirar hacia abajo, hacia
movimientos y tendencias de resistencia y construccién de
alternativas. Reflexionaban que en sus tierras estaba mas cerca de
ellos la Europa de abajo, la Italia desobediente y autogestionaria,
la Grecia, la Francia de los Sin Papeles pero con dignidad, la
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Espafa insurrecta y solidaria, el Euzkal Herria que resistia y no se
rendia, la Alemania rebelde, la Suiza comprometida, la Dinamarca
companfera, la Suecia perseverante, la Noruega consecuente, la
Patria negada a los kurdos... Todas éstas eran rebeldias que los
zapatistas sentian cercanas.

En octubre de 2004 solicitaron ayuda para reconcentrar a
ocho comunidades hostigadas. Esto porque, cumpliendo con la
resistencia zapatista, esos poblados declararon que no recibirian
apoyo del gobierno federal ni del estatal. Esperaban que la
sociedad civil nacional e internacional respondiera a este llamado,
a la luchay resistencia.

En otro comunicado dijeron que la resistencia a la
domesticacion y la rebeldia contra la cadena mando/obediencia
rompia con la loégica de una historia impuesta, y en esa forma
cuando el poder queria imponer la palabra FIN, la resistencia
agregaba un signo de interrogacién que no sélo cuestionaba el
fin de la historia, sino también se negaba a aceptar un mafana
que soélo la incluia como derrotada, y apostando a transformar el
futuro la resistencia se proponia cambiar el pasado. En esa forma
la resistencia era el doble vaivén de la mirada que niega el fin de la
historia, y afirmaba la posibilidad de rehacerla.

El zapatismo se refiri6 en la Feria Internacional del Libro de
Guadalajara de 2004 a la complicada geografia de la resistencia
mundial. Preguntandose qué sintetizaria la resistencia de la
humanidad frente a la guerra neoliberal, se apuntd que era la
palabra.

En la Sexta Declaracion de la Selva Lacandona a mediados
de 2005 los zapatistas aclararon que los municipios auténomos
procedian de varios siglos de resistencia indigena y de la propia
experiencia del autogobierno. A las Juntas de Buen Gobiernoy a los
municipios autdbnomos se les pasaban los apoyos y contactos que
en México y el mundo se habian logrado en esos afios de guerray
resistencia. Quienes eran jovenes al inicio del lanzamiento ya eran
veteranos y lideres naturales en sus comunidades, y quienes eran
niflos ya eran jévenes crecidos en la resistencia.
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Los zapatistas veian que en todo el mundo los que estaban
jodidos hacian resistencias para no dejarse, y se rebelaban. Aunque
los neoliberales pretendian destruir toda la humanidad, donde
quiera salian resistencias y rebeldias. En México habia mexicanas
y mexicanos que se organizaban y hacian lucha de resistencia.
Alababan a Cuba que llevaba muchos anos resistiendo, estaban
en contra del bloqueo, y verian cobmo mandarles aunque fuera
maiz. A la Union Europea, le enviarian artesanias y café para que
comercializaran y se ayudaran en sus trabajos para la lucha, les
mandaban fuerza. Atodasy todos los que resistian en el mundo les
decian que habia que hacer otros encuentros intercontinentales,
que no fueran templete donde unos pocos hablaran y los demas
escucharan, sino que horizontalmente todos hablarany con buena
organizacion se escucharan y apuntaran en sus cuadernos las
palabras de resistencia de otros. Querian hermanarse mas con las
luchas de resistencia contra el neoliberalismo y por la humanidad.
Decian al mundo que caminarian por el México arruinado debido
a3 la guerra neoliberal, pero también entre las resistencias
atrincheradas que florecian en el pafs.

Respondieron los zapatistas a criticas que se habian hecho
3 la sexta declaracién. Como algunos habian dicho que referirse
al bloqueo estadounidense contra Cuba era un tema viejo, los
zapatistas preguntaban qué tan viejo, como el mismo bloqueo o
como laresistencia de los pueblos en México. No se podianignorar
décadas de resistencia de todo un pueblo ante la prepotencia
estadounidense. También aclararon que la Sexta no se referia a
las instituciones de arriba, sino miraba abajo donde perduraba la
resistencia de los pueblos indios.

Precisaban que no pretendian competir con nadie a ver
quién era mds antineoliberal, o quién tenia mas avances en la
resistencia; y sefialaban que el aporte zapatista se encontraba en
la Juntas de Buen Gobierno. Interrogaban qué pasaba cuando un
mapuche contaba su experiencia de lucha y resistencia. También
inquirian qué pasaba cuando una nifia creciay llegaba a la juventud
en la resistencia zapatista, y en el caso de hombres y mujeres que
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pasaron de la nifiez a la juventud, y de la juventud a la madurez en
la resistencia zapatista.

Los zapatistas insistieron en las reuniones preparatorias
paraexplicar los alcances de la Sexta Declaracién que no se guiaban
por las encuestas disefiadas desde fuera; pues les importaba
qué pensaba la gente sobre sus problemas. No iban a decirle a
los companeros de Atenco como oponerse al aeropuerto, como
organizar ahi su movimiento de resistencia. En pleno recorrido de
2006 emitieron un comunicado entorno a un encuentro en el que
se buscaria que los participantes conocieran su lucha y resistencia.
Las Juntas de Buen Gobierno denunciaron el maltrato y agresiones
por parte del Banco HSBC porque les impedian tener unas cuentas
en donde llegaban recursos de la sociedad civil para la salud, la
educaciony la produccién de los municipios auténomos y pueblos
en resistencia. Denunciaron que eran golpes que el mal gobierno
daba a las Juntas de Buen Gobierno, pues pensaba darle baja a
las bases zapatistas para atraerlos con sus mafias politicas y
engafarlos con sus migajas en el contexto de las elecciones de
ese ano. Trataba de convencer a la gente zapatista de dejar su
lucha; pero la conciencia de las bases zapatistas no se vendia, ni
se compraba, y estaba firme. Se hacia ver que la Otra Campafria era
mucho mas que el EZLN, y que giraba en torno a la resistencia. Se
ejemplificaba que habia resistencia contra los altos precios de la
energia eléctrica, y contra la privatizacidn. Abajo estaba sonando
la resistencia.

En la participacién con intelectuales en Guadalajara la Sexta
se pregunt6 si habia otra teoria, y se puntualizd que la resistencia
era detener el destino que imponian los de arriba, justo en el
tiempo preciso para hacer la fuerza necesaria y destruir esa
desgracia. En la jornada de trabajo a finales de abril se insistid
en que el esfuerzo de la Otra Campafa era unir voces de todo el
pails, y empezar a construir interlocucién con otros movimientos en
otras partes del mundo.

Sélo asi se empezarian a descubrir resistencias y esfuerzos
que no se conocian. Critico que el Partido Accion Nacional, el
Partido Revolucionario Institucional y el Partido de la Revolucién
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Democratica hubieran elegido para su plan conjunto el nombre de
Chapultepec, que era un simbolo de resistencia de los mexicanos
y mexicanas contra el extranjero para, con ese plan de los de
arriba, vender la patria de todos. Recordd cémo las comunidades
zapatistas habian decidido pasar a la resistencia y hacerla su arma
para enfrentar al gobierno. Recordaron que habian decidido no
recibir nada de la ayuda gubernamental y resistir con lo que cada
comunidad tenia.

Se recalcé en el otro primero de mayo en la capital del pais
que se habia lanzado la Sexta Declaracién para hacer un esfuerzo
de unir todas las resistencias, todas las rebeldias, todas las luchas
de abajo y de la izquierda. También a inicios de mayo se lanz6 el
llamado a realizar acciones en apoyo a los compafieros de Atenco
que habian sufrido una violenta represién por su resistencia a la
expropiacion de tierrasy la construccion en ellas de un aeropuerto.

Se reflexiond en los comunicados del zapatismo y la Otra
en septiembre que, si hubiera ganado Andrés Manuel Lopez
Obrador las elecciones con apoyo de los grandes empresarios y de
la intelectualidad progresista, cualquier tipo de resistencia seria
catalogadacomo patrocinadaporladerecha.Serecordd que cuando
nacieron los Caracoles, también se trabajé en la estructuraciéon de
la cadena de mando del EZLN y se afinaron los detalles para la
defensa y resistencia ante un eventual ataque militar. Se criticd
el fraude electoral, y se alabaron las acciones de resistencia del
movimiento ciudadano contra el fraude. Pero también se recordé
que hubo millones de ciudadanos que no votaron.

En las palabras de la Sexta en octubre se aludidé a una
resistencia especifica frente al dominio del poderoso: la defensa de
las lenguas de los pueblos originarios. También se hablé de la Otra
Latinoamérica que mantenia la resistencia y la construccion de
una alternativa. En la jornada de lucha de noviembre se pregunté
qué cifra se alcanzaria si se multiplicaban 365 dias por 514 afios
de luchay resistencia.

Al conmemorar el aniversario 13 del levantamiento armado
en 2007, los zapatistas volvieron sobre el tema de que algunas y
algunos eran todavia muy nifas y nifilos cuando empezo6 la lucha
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zapatista, pero habian ido creciendo en la resistencia y en la
dignidad que les ensefiaban los mayores. Ademas, la historia como
EZLN no era solo la que habia aparecido como reldmpago aquella
madrugada del primero de enero de 1994, tampoco se reducia a
lo que habian dicho en los comunicados publicos durante esos 13
anos. Destacaron que en el recorrido por el México de abajo el
afo anterior habian visto lugares que eran un simbolo de lucha.
Terminaron vitoreando la resistencia viva del EZLN.

En la participacion del EZLN en la mesa redonda
"Construyendo contrapoderes” insistieron en su decisién de
no recibir absolutamente nada del gobierno, sino que harian la
resistencia. Y aclararon que ésta no se reducia s6lo a no recibir
migajas del gobierno, sino que habfa que resistir la persecucion,
resistir los bombardeos politicos e ideolégicos de los medios de
comunicacion. Habia que organizar esa resistencia, resolver vy
mejorar la lucha.

Fue difundida la convocatoria al encuentro de pueblos
indigenas de América en donde se destacd que, pese a la larga
historia de dominacion, la resistencia de estos pueblos se habia
sostenido y por eso seguian vivos y en pie de lucha. Uno de
los puntos del temario a tratar era la resistencia de los pueblos
indigenas de Américay la defensa de la Madre Tierra, sus territorios
y sus culturas. En la mesa redonda "Frente al despojo capitalista, la
defensa de la Tierra y el territorio” se hizo ver que la tierra no era
para los pueblos originarios una mercancia, porque les pertenecia,
y ellos pertenecian a la Tierra, la cuidaban, eran sus guardianes, la
protegian como ella los habia cuidado en esos 515 afos de dolor
y resistencia. En la clausura de ese encuentro se hizo hincapié en
la rebeldia de su sangre, el orgullo de su cultura, la experiencia de
resistencia y la sabiduria de los mayores.

En el Coloquio en Homenaje a Andrés Aubry a finales de 2007
se apuntoé que la resistencia del pueblo cubano no sélo requeria
ser conocida y analizada, sino también respetada y apoyada. Se
recomendo, ademas, calibrar la resistencia no s6lo en los eventos
publicos, sino en la vida cotidiana y heroica de las comunidades.
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Se llam6 la atencién en 2008 que los zapatistas no le
ensefiaban a nadie a resistir, sino que se estaban convirtiendo en
alumnos de esa escuela de resistencia de alguien que llevaba cinco
siglos haciéndolo. Enfatizaron que el movimiento zapatista habia
pasado de la lucha armada a la organizacion de la resistencia civily
pacifica. Se habia propuesto impulsar a la gente a organizarse para
sobrevivir y convertir la resistencia en una continua ensenanza.

Danza sobre la resistencia del EZLN y el CNI, Caracol Oventik, Chiapas.
(Francisco De Parres Gdmez, 2016)

En la serie de 2009 sobre los Siete vientos en los calendarios y
geografias de abajo se recordd que los zapatistas se dieron a
conocer con la resistencia armada. Habian resistido 15 afos. Esa
resistencia les permiti6 no sélo vivir, sino seguir luchando. El poder
acomodaba distancias inexistentes entre sus formas de dominio
por un lado y las resistencias que encontraba por el otro. En esos
tres lustros de lucha, las mujeres, por su trabajo y participacion
en cada nivel de trabajo, poco a poco fueron ocupando niveles
destacados.

Se hablé sobre laresistencia en generaly sobre la resistencia
particular zapatista en las cartas de Marcos a Luis Villoro en 2011.

191



Reconocian los zapatistas a los otros que, sin ser iguales a ellos,
sufrian los mismos dolores y sostenian resistencias semejantes.
Si alguien sabia de dolor y lucha eran los pueblos originarios por
su legendaria resistencia. En ese epistolario habia un tratamiento
en torno al poder, y se reflexionaba sobre la resistencia. Siempre
que prevalecia una u otra forma de fascismo, la verdad y la justicia
tomaban la forma de la resistencia. Reconocian que la auténtica
izquierda constitutivamente era resistencia. Una de las ideas que
mas dafo habian hecho a la izquierda habia sido el pensar a la
derecha como resistencia al progreso, y que hablaba en nombre
del pasado, de lo «superadox». Asi, la izquierda se convencia de
que la derecha era resistencia al progresismo de la izquierda en la
tentativa desesperada de conservar sus privilegios y su dominio,
sin ver que el poder, lo mismo de derecha que de izquierda, sélo
era resistencia en un sentido diferente y mucho mas simple:
en el de resistirse a ser sustituido por otro poder, lo mismo de
izquierda que de derecha. En dichas cartas se abordaba la practica
de la resistencia, y se hacia ver que abajo seguia el silencio y la
resistencia. En su comunicado de finales de diciembre de 2012 el
zapatismo enfatizd que su mensaje era de lucha y resistencia.

El zapatismo en la serie de comunicados iniciada en febrero
de 2013 recalcd que se necesitaba organizacion y resistencia.
En marzo de ese ano el zapatismo sorprendié anunciando lo que
denomind la Escuelita Zapatista en la que las alumnas y alumnos
tendrian que estudiar muy duro. Entre los temas del primer nivel
se encontraban Gobierno Auténomo, Participacion de las Mujeres
y Resistencia. En los preparativos de esa experiencia se destaco la
digna resistencia, y la perseverancia de quienes no eran vencidos
por guardias, paredes y rejas. Se enfatizé que los invitados a la
Escuelita llegarian a las tierras en resistencia.

El zapatismo volvid sobre el tema de que ellos nada podrian
ensenarles a pueblos originarios en torno a lo que representaba el
robo de los recursos naturales y la necesaria resistencia frente al
despojo. Reconocieron que los zapatistas habian sido discipulos
de esos pueblos, por lo que no les podian ensenar a imaginar y
crear resistencias. En la serie de comunicados sobre los Votdn (los
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guardianes) que tendrian un papel muy relevante en el proceso
de ensefianza a quienes acudieran a esa Escuelita se hablé de que
el pueblo zapatista era un pueblo que tenia la peculiaridad no
sélo de haber desafiado al poderoso, ni tampoco sélo el haberse
mantenido en rebeldia y resistencia por 20 afios, sino sobre todo
por haber logrado construir la definicion zapatista de libertad:
gobernar y gobernarse de acuerdo a sus modos, geografia y
calendario. También se aprovechd esta coyuntura para alabar vy
apoyar la lucha del movimiento magisterial en resistencia.

El tema de la resistencia fue fundamental en la experiencia
del primer tramo de la Escuelita Zapatista. Se hablo6 de la resistencia
autébnoma, econdmica, ideoldgica, psicologica, cultural, politica
y social. En tierras zapatistas habia resistencia a la presencia del
ejército, a los ataques de paramilitares, y a los ataques econdmicos
del mal gobierno que promovia la divisidon en las comunidades. Se
mostré en vivo y en directo a quienes participaron en esa Escuelita
que los zapatistas en su vida diaria elegian a sus autoridades como
cada comunidad lo decidia. Se hizo ver que asi resistian. Para hacer
un gobierno en resistencia los zapatistas no habian necesitado
contar con grandes edificios. Convidaron a los estudiantes a
participar en sus trabajos colectivos. Una gran leccién era que los
zapatistas se habian organizado en la resistencia. Al ejercer sus
cargos las autoridades de los gobiernos autbnomos tomaban en
cuenta los siete principios zapatistas para poder gobernar bien®.
Ante los ataques del gobierno pensaban como defenderse. Habia
el hondo convencimiento de que la resistencia seguiria.

Recalcaron que su lucha no tenia precio, era digna y justa.
Asi resistian y respondian al mal gobierno. Una de las formas de
la resistencia era conservar sus artesanias, sus ollas y comales de
barro, los canastos de matamba en lugar de los de plastico.

Los zapatistas recapitulaban que el gobierno no s6lo atacaba
en lo econdmico sino en lo militar, pues mandaba a sus militares a

35 Lo siete principios del mandar obedeciendo son: obedecer y no mandar;
representar y no suplantar; bajar y no subir; servir y no servirse; convencer y no
vencer; construir y no destruir; proponer y no imponer.
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los pueblos zapatistas; traté de desmantelar en 1995 los municipios
zapatistas; y también mandaba a sus paramilitares quienes crefan
que quemando las sencillas oficinas de los zapatistas acabarian
con su lucha, pero no era asi porque la lucha no estaba en las
oficinas, sino en sus corazones.

En el proceso de resistencia los zapatistas habian tenido
muertos y heridos. Habia sido un proceso doloroso; Pero no se
habian dejado. Se organizaban y reflexionaban como defenderse.
Resistian pacificamente. Buscaban el didlogo pacifico, y si era
necesario reubicaban a sus compafieros agredidos. Dejaban casas
y lugares; salian para no caer en el juego del mal gobierno de que
los indigenas se mataran entre si.

Hacian denuncias cuyo destinatario no era el mal gobierno
sino la sociedad para que supiera lo que sucedia. Los zapatistas
planteaban que el Estado ademas los atacaba en lo ideologico
con los medios (radios, televisién, peridédicos) donde pretendia
convencer de que sus politicas hacian bien, y querian acabar con la
pobreza. Pero los zapatistas sabian que todo eso era mentira, y no
creian todo lo que decia el mal gobierno. Los zapatistas constataban
que habfia gente que se dejaba enganar. No obstante, enfatizaban
que ellos resistian esos ataques, y se organizaban para resistir los
ataques ideoldégicos.

Una forma en que resistian era formando sus propios medios
de comunicacion en los que decian la verdad. No se quedaban
viendo los deportes de los de arriba, sino que organizaban
deportes y actividades culturales. Los promotores de educacion
trabajaban mucho en conservar las costumbres indigenas. En
la escuela propia el zapatismo promovia entre los nifos el
compafierismo y el colectivismo. Para evitar la pérdida de sus
lenguas en la escuela secundaria zapatista se ensefiaban dichas
lenguas. En la educacién se fomentaba la escritura en lengua
materna. Los zapatistas recalcaban que en la cultura zapatista algo
fundamental y muy importante era la participacién de las mujeres.
En lo cultural seguian celebrando sus propias fiestas; y promovian
la convivencia, el companerismo y la hermandad.
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Integrante de los Tercios Compas (Medios de comunicacidn zapatistas, Caracol
Oventik, Chiapas.
(Francisco De Parres Gbmez, 2016)

Todo esto era la traduccién diaria de su resistencia que a su vez,
se convertia en una escuela dentro de la autonomia. Su arma mas
poderosa de lucha habfa sido la autonomia. Porque los zapatistas
aguantaban vy resistian, el gobierno no los podia derrotar, y todo
eso los zapatistas lo hacian sin violencia, cuando en el pais
habia mucha violencia. Buscaban la forma para apoyarse y de no
abandonar a sus companeros agredidos. La rebeldia y resistencia
zapatista estaba atrincherada en la construccién de la autonomia.
En los cuadernos entregados en la Escuelita Zapatista se narraba
detalladamente la vida cotidiana de las comunidades que asi
vivian la resistencia y construian la autonomia.

Se mencionaba en 2014 que la guerra de arriba con la
muerte, destruccién, despojo, humillacion y explotacion se venia
padeciendo desde hacia mucho; pero la respuesta de abajo era la
resistencia que dia a dia se expresaba en las calles de todos los
rincones del mundo. Los de abajo contra la muerte demandaban
vida; contra el silencio, exigian la palabra y el respeto; contra
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el olvido, la memoria; contra la humillacién y el despojo, la
dignidad; contra la opresion, la rebeldia; contra la esclavitud, la
libertad; contra la imposicion, la democracia; y contra el crimen,
la justicia. Se hizo saber que en esos momentos los zapatistas que
estaban haciendo la lucha y dirigiendo la resistencia habian sido
pequenos o todavia no habian nacido alinicio del alzamiento. En la
inauguracion de la primera comparticion de pueblos originarios de
México con pueblos zapatistas en agosto de 2014 dijeron que a los
capitalistas invasores neoliberales que tanto dafio habian causado,
no les habia bastado con el robo y saqueo de los conquistadores
de 1492. Pero recordaron que los conquistadores espanoles se
encontraron con la resistencia de los originarios.

Se precis6d que los pueblos originarios eran especialistas
en escuchar. Al referirse al Festival Mundial de la Rebeldia y la
Resistencia, el zapatismo dio a conocer la existencia de un fondo de
resistencia. En la declaracion conjunta del CNIy el EZLN sobre una
intromision en tierras comunales, se expreso el dolor e indignacion
de los pueblos en rebeldia y resistencia. Fueron denunciados los
atentados contra la vida. Hicieron saber que el dolor y la rabia que
sentian los unia, y construian rebeldia, resistencia, y dignidad que
nutrian su lucha. En otra declaracién conjunta advertian a los de
arriba que, como pueblos y comunidades que habian caminado
una larga resistencia en defensa de los que eran, fueron y serian,
no se cansarian de avivar rebeldia y resistencia donde los de
arriba imponian maquinaria de destruccion; y que los pueblos y
comunidades indigenas convergian en compartir su rebeldia, lucha
y la semilla de la resistencia.

El Subcomandante Moisés habloé después de un acto con
los familiares de los normalistas desaparecidos y con estudiantes
de la normal de Ayotzinapa, en donde dijo que les agradecia su
empefio de nombrar a los desaparecidos frente a la soberbia del
poderoso, de ensefar rebeldia y resistencia frente al conformismo
y el cinismo. A los zapatistas les importaban las palabras de los
integrantes del movimiento de Ayotzinapa, su rabia, su rebeldia, su
resistencia. Los zapatistas decidieron ceder su lugar en el Primer
Festival de las Resistencias y las Rebeldias contra el Capitalismo a
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los familiares y companeros de los normalistas desaparecidos.
También dijeron que creian que a ellos les aportaria mucho
conocer otras resistencias y rebeldias hermanas en México y el
mundo. Se dijo que el CNI habia propuesto que el local para ese
festival fuera el del Sindicato Mexicano de Electricistas; pero como
no se pudo hacer ahi, el zapatismo lamenté eso, pues ahi la lucha
de Ayotzinapa se hubiera visto vivificada con la diversidad de
resistencias y rebeldias. EL festival se hizo en el Caracol de Oventik.

Enelcomunicado zapatista del 21 aniversario delinicio de la
Guerra contra el Olvido el primero de enero de 2015, los zapatistas
se refirieron al encuentro del movimiento de Ayotzinapa con
otras familias que tenian iguales dolores, rabias y resistencias.
El esfuerzo de trabajo y lucha con rebeldia y resistencia de ese
movimiento llamaba a organizarse para que no volviera a pasar
esa desgracia. La guerra mundial capitalista encontraba en todos
los rincones gente que se rebelaba y resistia. Esa gente en rebeldia
y resistencia se iba organizando segln su propio pensamiento,
seguln su lugar, segln su historia, seglin su modo. Y en las luchas
de rebeldia y resistencia se iban conociendo entre si, y hacian
acuerdos para lograr lo que se queria. Recordaron que desde hacia
500 afios se habian ido buscando los pueblos originarios en los
caminos de la rebeldia y la resistencia.

Los zapatistas con sus huesos, sangre e historia nombraban
larebeldiay la resistencia de los pueblos originarios. Agradecieron
a los familiares de Ayotzinapa que hubieran alimentado su fuerza
de rebeldia y resistencia, y por haber hecho crecer su digna rabia.
Habria que organizarse para decidir su destino, lo cual implicaba
organizacion, trabajo, lucha, rebeldia y resistencia. Los zapatistas
veian que desde hacia tiempo en muchos rincones se encendian
luces de rebeldia y resistencia. Precisaron que pensamiento que
no luchaba, nada mas hacia ruido; mientras que la lucha que no
pensaba, se repetia en los errores. La lucha y el pensamiento se
juntaban en la rebeldia y resistencia que estaba sacudiendo al
mundo, aunque fuera silencio su sonido. Vitorearon la vida que
la resistencia creaba. En el pronunciamiento del Primer Festival
Mundial de las Resistencias y Rebeldia contra el Capitalismo se
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levantaba la palabra para dirigirse a las mujeres y hombres de
abajo, a quienes sembraban resistencia y rebeldia en contra del
capitalismo neoliberal que todo lo destruia. Y enfatizaron que sélo
de su rebeldia y resistencia naceria la muerte del capitalismo, y
viviria un nuevo mundo para todas y todos.

Se sefalé que esfuerzos similares al zapatista se repetian
en hombres, mujeres, otroas en todos los rincones del planeta
y obligaban en los dos pasos en que los zapatistas insistian
para luchar por justicia, libertad y democracia: esos dos pasos
eran la resistencia y la rebeldia. Los zapatistas precisaron en un
comunicado de marzo de ese ano que cuando la resistencia y la
rebeldia se convocaban en diversos calendarios y geografias, los
zapatistas, sinhacerbulla, escuchaban,y admiraban. Cuando dieron
cuentas de la clinica y la escuela que se habian construido con el
apoyo de colectivos y personas de todo el mundo enfatizaron que
los zapatistas seguian ejerciendo mds su autonomia y resistencia.
Denunciaron que el plan de los malos gobiernos era destruir la
autonomia de los pueblos zapatistas en resistencia.

Se destacd en homenaje a Luis Villoro y al maestro asesinado
Galeano que se hacia dicho homenaje para recordar y platicar de
las luchas y resistencias de sus vidas. En el caso de don Luis, se
enfatiz6 que habia demostrado ser entusiasta de la resistencia
zapatista. Al referirse al método zapatista se apunté que el ser
rebelde y en resistencia del zapatismo las mdas de las veces era
visto con resquemor. El sistema no le tenia miedo a los estallidos
por masivos que fueran, pues tenia reemplazos ante gobernantes
caidos por esos estallidos, lo que al sistema aterrorizaba eran la
perseverancia de la rebeldia y resistencia de abajo.

Las luchas de abajo, en general, dependian de la resistencia,
de no rendirse, de no venderse, de no claudicar. Los zapatistas no
le debian a nadie su resistencia. En otro comunicado que tocaba
el tema electoral se destaco la postura zapatista que llamaba a
organizarse. Los zapatistas tenian otro calendario y geografia al
de las elecciones institucionales y tenian sus formas de elegir en
territorio rebelde, con resistencia. Abundando sobre el método
zapatista sefalaban que, aunque partian del supuesto de que el
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sistema capitalista era el dominante, esto se acompafnaba de la
certezade que no eraomnipresente, niinmortal. Existian multiples
resistencias, se conocieran o no. Se examino la situacion de esos
momentos. Como los pueblos zapatistas estaban organizados
para la resistencia, podian enfrentar en colectivo los problemas.
Enfatizaron que su bibliografia era la resistencia zapatista, como
esfuerzo colectivo. Los trabajos colectivos eran para sostener la
resistencia.

Hablaban de su resistencia vista desde adentro, desde
sus profundidades. Los zapatistas conocian la genealogia de su
resistencia. En otro comunicado relativo a la economia politica
desde las comunidades dijeron cdmo nacio laidea de la resistencia.
Vieron que tenian que trabajar a la Madre Tierra, y le fueron dando
fuerza a esa resistencia. Impulsaron en la practica una economia
en lucha.

Insistieron los zapatistas en la serie de comunicados sobre
resistencia y rebeldia que tenian esas dos armas. Ambas tenian
varios sentidos que fueron descubriendo en los hechos. Para los
zapatistas la resistencia habia implicado ponerse fuerte, duro,
para dar respuesta a todo, a cualquiera de los ataques del enemigo,
del sistema. Se fueron dando cuenta de que no se reducia a resistir
al enemigo, a no recibir sus limosnas, sino también enfrentar las
amenazas o provocaciones del enemigo sin tenerle miedo. Se
acotaba que necesitaba ser organizada, y que eso ayudaba a abrir
la mente. Fueron captando qué implicaba cuidar la vida propia y
del planeta.

Otro elemento de la resistencia tenia que ver con no hacer
casodelasburlassobre suautonomia. Debianresistir los problemas
que les causaran las organizaciones sociales, las informaciones de
los medios de comunicacion, los bombardeos psicologicos para
que las bases no se desmoralizaran. Se ejercia tanto individual
como colectivamente. Implicaba ademas saber cumplir con las
responsabilidades ante los problemas en la casa. Llamaron la
atencion de que la resistencia colectiva necesitaba disciplina.
También tenia que ver con saber controlar la rabia. La resistencia
daba seguridad; ensefaba la importancia de estar armados,
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y también la de no utilizar las armas; aportaba la relevancia de
actuar sin pedir permiso a nadie.

Eran conscientes de que su resistencia no era la Unica, por
lo que recomendaban a los demas que no buscaran copiarla. Cada
colectivo debia crear su propia resistencia. Reflexionaban que
podian gobernarse a simismos gracias a su autonomiay resistencia.
Con resistencia debian luchar contra el capitalismo. Estaban
convencidos de que la resistencia no acabaria, pues se necesitaba
para resolver cualquier necesidad y problema, como los relativos a
la salud, a la educacion. La resistencia se debia practicary explicar.
Para los zapatistas como organizacion que resistia y hacia la lucha
de la rebeldia era muy importante estar buscando claridad sobre
las razones de practicar las resistencias, saber no solo por qué,
sino ademas para qué, para quiénes y "de qué”. Con rebeldia y
resistencia se podian gobernary desarrollar las propias iniciativas,
hacer las cosas, en lo econdmico, ideoldgico y politico.

Recalcaban que ese amarre les daba vida, guiaban sus
leyes, apoyaban la democracia, fortalecian la justicia que ejercian.
Con ambas iban caminando, practicando y mejorando sus siete
principios del mandar obedeciendo, los pueblos zapatistas tenian
el derecho de decir su palabra, de ser escuchados, libres para
pensary opinary participar en la discusion de las propuestas, con
ellas habian descubierto, gracias a las companieras, la importancia
de las parteras, hueseras de las plantas medicinales, la necesidad
de rescatar la propia cultura.

La resistencia y rebeldia eran fundamentales para ejercer la
libertad colectiva, para crear, inventar, imaginar cbmo mejorar su
gobernar para una vida digna. Gracias a ellas captaron que tenian
que entregar la herencia de lo aprendido a la nueva generacion.
Con esa combinacion trabajaban, luchaban, y vigilaban que lo
acordado por el pueblo se informara en torno a la salud, educacién,
agroecologia, justicia y en los demas trabajos, y se consultara
continuamente al pueblo. La resistencia y la rebeldia zapatistas
avanzaban porque las organizaban y trabajaban. Les ayudaba a
tener seguridad, a vigilar y cuidarse. Gracias a ellas los partidos no
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los habian partido. Se requeria de pensamiento critico para definir
una estrategia de resistencia, de supervivencia, de vida.

A mediados de 2015 se anunci6 el segundo nivel de
la Escuela Zapatista y se apunt6é que la resistencia y rebeldia
eran las que rompian las geografias y los calendarios de arriba.
Cuando se cumplié un ano de la desaparicion de los normalistas
de Ayotzinapa el zapatismo recalc6 que su mensaje no era de
consuelo ni resignacion, sino de coraje, dolor y rabia, y por eso
su resistencia.

El zapatismo destacd en su 22 aniversario que en esos afnos
de resistenciay rebeldia seguian construyendo otra forma de vida,
y aclard que al sumar los 10 anos de clandestinidad, llevaba en
resistencia 32 afios. Asegur6 que un dia lograria lo que queria para
todos, la libertad, porque su lucha avanzaba con su resistencia,
y recalcé que no olvidaba que era herencia de medio milenio de
lucha y resistencia.

En un comunicado de febrero de 2016 los zapatistas
apuntaron como las resistencias de sus comunidades sufrian a
diario agresiones por parte de los militares y paramilitares. En
mayo hablaron sobre el autoritarismo y la resistencia. Se refirieron
a que en cualquier parte del pais sanado por el empecinamiento
de los familiares de los normalistas de Ayotzinapa, la rebelde
resistencia frente a los golpes y barrotes; el afan de construir un
camino propio sin amos, sin patrones, sin salvadores, sin guias, sin
caudillos; la defensa, la resistenciay la rebeldia iban haciendo una
grieta anchay profunda a fuerza de dolor y rabia.

Los zapatistas se refirieron al movimiento magisterial de
resistencia contra la reforma educativa. Cuando ese movimiento
recibié el ataque en Nochixtlan, alabaron su inquebrantable
resistencia. Dijeron que ese movimiento habia puesto en evidencia
la profunda descomposicién de las instituciones gubernamentales
federales, estatales y municipales. Alabaron que todo lo que
habia conseguido dicho movimiento era por su perseverancia.
Advirtieron que habfa que seguir resistiendo. Los zapatistas
miraban con respeto todas y cada una de las resistencias que
surgian frente a la maquina depredadora.
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En la convocatoria al Quinto Congreso Nacional Indigena
en el vigésimo aniversario de esa red de colectivos de pueblos
originarios, los zapatistas recordaron que a lo largo de esos anos,
y de manera especial a partir de la Sexta Declaracion de la Selva
Lacandona, se habia forjado una palabra y también un actuar que
habian contribuido a las luchas de resistencia del CNI a lo largo
del pafs.

Ante la embestida capitalista en contra de los pueblos
originarios éstos habian recreado nuevas formas de resistencia.
La convocatoria queria que los pueblos se encontraran en sus
llamas de resistencia, autonomia y rebeldia. Habria mesas
donde se tratarian las resistencias y rebeldias. Al dar parte de
guerra y resistencia, los zapatistas hablaron de las geografias y
calendarios de abajo, donde estaba el CNI con sus resistencias.
El rostro colectivo se multiplicaba y miraba las geografias de
resistencias. Habia despojos agrarios, robo de recursos naturales
y sometimiento de resistencias por narco paramilitares. Los 43
normalistas desaparecidos eran otros tantos partes de la guerra
y resistencia.

Altomarlapalabraenlaaperturadel VCongreso,loszapatistas
dijeron que el CNI era una luz de organizacion, de lucha y trabajoy
de un largo caminar de pelea con resistencia. Se necesitaba seguir
con laresistencia. Se dio elimportante comunicado "Que retiemble
en sus centros la tierra”. La resistencia por seguir construyendo
la vida se hacia palabra, aprendizaje y acuerdos. Los pueblos
construfan a diario las resistencias para detener la tempestad y
ofensiva capitalista. Se reiter6 la resistencia desde abajo y a la
izquierda. Se hacia uso de resistencia civil pacifica, al margen de
los partidos.

El poder de abajo que los habia mantenido vivos llevaba a
conmemorar la resistencia y ratificar la decisién de seguir vivos
construyendo la esperanza de un futuro sobre las ruinas del
capitalismo. Como la ofensiva de los pueblos no cesaria, también
brotaban nuevas, diversas y creativas formas de rebeldia. Se
declararon en asamblea permanente para consultar en todos los
rincones, para nombrar un Concejo Indigena de Gobierno, cuya
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palabra se materializara en una mujer indigena que contendiera
como candidata independiente en las elecciones de 2018.
Ratificaron que su lucha no era por el poder. Fortalecerian sus
resistencias, es decir la defensa de la vida. El EZLN y el CNI
refrendaron que su resistencia y rebeldia era la forma de respuesta
colectiva ante los despojos.

Un comunicado de noviembre planteé que el V Congreso
tenia que decidir y no quedarse sélo en platicar sus dolores, sus
resistenciasy maldecirelsistema.Habia quereorientar sueconomia
de resistencia y hacer un llamado a colectivos y personas de
México y del mundo para poder moverse. Y se llegb a la propuesta
de nombrar el CIG que hablaria a los indigenas y a quienes no lo
eran, pero que también eran explotados, reprimidos, robados y
despreciados, a quienes les llevarian un mensaje de organizacion,
lucha y resistencia. Se convoc6d a la segunda etapa de ese V
Congreso en la que, entre otras cosas, tratara el fortalecimiento de
sus resistencias. En el encuentro de los zapatistas y las ConCiencias
por la Humanidad, una de las preguntas fue si los cientificos ahi
reunidos veian necesarioy urgente unir la ciencia con los esfuerzos
y conocimientos organizados de los pueblos originarios.

Al iniciar 2017 el CNI hizo una declaracién en el que se
anunci6é que habia “retemblado la tierra” y con ella los del CNI.
Pretendian sacudir la conciencia de la nacion, querian que la
indignacidn y la resistencia figuraran en las boletas electorales de
2018. Mientras el pais estaba sumergido en el miedo y el terror
de muertos y desaparecidos, habia pueblos donde el epicentro
de la resistencia era la asamblea comunal. Los malos gobiernos
criminalizaban la lucha y la resistencia.

Pero la resistencia y la rebeldia constituian el poder de
abajo. Los pueblos, para seguir existiendo, sacaban de sus propias
formas de organizacion, las formas de trazar el camino para la
reconstitucién integral de los pueblos. Los zapatistas enfatizaron
que el valor de la palabra era algo que cuidaban mucho. Lo
urgente era sobrevivir, y eso lo resolvian con resistencia. En otro
comunicado de ese afio los zapatistas reflexionaron que al expandir
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la explotacion, el despojo y la represién, el poder también propicié
las resistencias y las rebeldias.

Habria que levantar el viento de abajo con resistencia,
rebeldia y organizacidén para poder vivir. La nueva etapa de la
guerra del capital contra la humanidad se tenia que enfrentar
con resistencia y solidaridad. Con el objetivo de llamar a la
resistencia mundial frente a la agresividad de los grandes, habia
que organizarse. La resistencia a las detenciones, desalojos vy
expulsiones era un deber. La gente de abajo debia saber que no
estabasola, que su resistencia no s6lo era saludada, sino también
apoyada. Se tenfa que apoyar la resistencia de quienes eran
perseguidos.

ElL EZLN y el CNI emitieron otro comunicado donde
apuntaron que su apuesta estaba en la resistencia, en la que
habian encontrado caminos posibles para seguir. EL consuelo y la
esperanza se hallaban en la resistencia. En el seminario Los muros
del capital, las grietas de la izquierda que se realizaba en el contexto
de la campafia mundial: Frente a los muros del Capital: la resistencia,
la rebeldia, la solidaridad y el apoyo de abajo y a la izquierda. Habia
una lucha que combatia al enemigo con discipling, resistencia y
rebeldia. Se anuncié que los zapatistas habian decidido apoyar a
los migrantes con envio de una buena cantidad de café para que
lo volvieran resistencia y rebeldia. Recordaron que hacia 23 anos
habian recibido apoyos que habian aprovechado para levantar
escuelas, hospitalesy proyectos de autogestion. En la Constituciéon
del Concejo Indigena de Gobierno, la zapatista Maribel destacé
que los pueblos ahi reunidos denunciaban la guerra que sufrian.
Los de arriba destruian el tejido social para que la gente estuviera
aislada. La destruccion habia evolucionado en una abierta guerra
emprendida por corporaciones criminales que actuaban en
descarada complicidad con el mal gobierno. Los pueblos del CNI
reiteraban que solo en la resistencia y rebeldia habian encontrado
los caminos posibles para poder seguir viviendo.

El zapatismo destacd en su 24 aniversario que los malos
gobiernos pensaban que la gente se vendia, por eso no entendian
al zapatismo, no comprendian los mil nombres que tomaban
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la resistencia y la rebeldia en muchos rincones de México y del
mundo. Para el capitalismo la resistencia y la rebeldia eran como
una enfermedad que lo atacaba. Recordaron que la vocera del CIG
estaba en campana para informar, levantar el animo y convocar a
la resistencia organizada.

En marzo el Primer Encuentro Internacional de Mujeres que
Luchan, hubo zapatistas que hablaron de cémo crecieron en la
resistencia que luchaba. Agradecieron la participacion de las
mujeres que luchaban en elmundo.Enplenacampafaloszapatistas
recordaron la necesidad de conseguir las firmas suficientes para
seguir visibilizando a los pueblos originarios, sus dolores y luchas;
sefalar el caracter criminal del sistema; promover la organizacién,
la autogestion, la resistencia y la rebeldia. Se insisti6 en que la
apuesta no era por el poder, sino por la autonomia, la rebeldia
y la resistencia; por la solidaridad y apoyos mutuos, y por la
construccién de un mundo con democracia, libertad y justicia para
todas y todos. La resistencia era por construir un mundo donde
cupieran muchos mundos. Después de las elecciones los zapatistas
compartieron varios comunicados.

Recalcaron que veian resistencias en los pueblos originarios,
en los que la maquina encontraba en su avance depredador la
resistencia que se vestia de colores nuevos y tan antiguos. Habia
otros colectivos que acompanaban esas resistencias. Los zapatistas
insistian en que seguian caminando con dos pies: la rebeldia y la
resistencia. Se proponia a las redes de apoyo al CIG, que sin dejar
el apoyo a los originarios, abrieran el corazén a las resistencias
que emergian y perseveraban en donde cada quien se movia. Y
convocaron a celebrar una reunion internacional de redes que se
llamara Red de Resistencia y Rebeldia.

Al iniciar 2019 los zapatistas celebraron su 25 aniversario.
Destacaron que lo que habian ganado en ese tiempo se debia a su
resistencia y rebeldia. Como pueblos en resistencia entendieron
que no quedaba otro camino sino organizarse y mantener la
autonomia. En el centenario del asesinato de Zapata denunciaron
que el nuevo gobierno habia aumentado la presencia militar,
policiaca, paramilitar y de espias en territorios zapatistas. Los
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patrullajes y sobrevuelos no seguian las rutas del narcotrafico,
sino se hacian sobre las comunidades indigenas que habian
decidido mantenerse en resistencia para defender la Tierra; pero
los pueblos originarios seguirian en rebeldia y resistencia.

A mediados de ese ano volvieron a decir que los pueblos
no cederian en su resistencia, la cual no se negociaba. En la
Constitucion del Concejo Indigena de Gobierno, la zapatista
Maribel destacé que los pueblos ahi reunidos denunciaban la
guerra que sufrian. La destruccién habia evolucionado en una
abierta guerra emprendida por corporaciones criminales que
actuaban en descarada complicidad con el mal gobierno.

Los pueblos del CNI reiteraban que solo en la resistencia
y rebeldia habian encontrado los caminos posibles para poder
seguir viviendo. EL CNI y el CIG sefalaron que lo que tenian los
pueblos lo querian los que estaban orquestando la destruccién del
mundo, pero que esos pueblos se defenderian con su resistencia
y rebeldia. Los pueblos originarios seguian sembrando autonomia
construyendo redes. En el centenario del asesinato de Zapata en
2019, los zapatistas destacaron que las comunidades indigenas
habian decidido mantenerse en resistencia y rebeldia para
defender su tierra.

En agosto los zapatistas anunciaron que habian roto el cerco
que les habia querido poner el gobierno. Recalcaron que su palabra
era la de antes, la de manana y la de hoy: resistencia. Fundaron
nuevos Caracoles y municipios autdbnomos, que ampliaron el
territorio zapatista y que serian centros de resistencia. Invitaron a
formar una Red Internacional de Resistencia.

En septiembre lanzaron la convocatoria al Segundo
Encuentro Internacional de Mujeres que Luchan. Apuntaron que el
dolor y la rabia se hacian resistencia. En noviembre se emitié el
comunicado sobre la resistencia y la rebeldia. EL CNI recalcé que
seguirfa cuidandoy defendiendo las semillas de resistencia. En otra
convocatoria se dijo que el CNI-CIG era congreso cuando estaban
juntos, y red cuando estaban separados; eran esa palabra colectiva
que tenfan en la determinacion de que su resistencia creceria en
grande como grande era la amenaza capitalista a la vida.
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Plantearon que perseguidos por el mal gobierno, caciques,
empresas extranjeras y criminales como guardianes de la Tierra
habian acordado pasar a la ofensiva y extender la palabra y la
accion de resistencia y rebeldia. Uno de los nuevos Caracoles tenia
el nombre de Resistencia y Rebeldia un nuevo horizonte.

Se precis6 que se debia discutir y analizar la formacién
de una Red Internacional de Resistencia y Rebeldia basada en la
independencia y autonomia de quienes la formaran. El Frente de
los Pueblos contra los megaproyectos insistia en avanzar en la
resistencia y rebeldia para romper el cerco del capital.

A principios de 2020 se convocé a las Jornadas en Defensa
del Territorio y la Madre Tierra. A mediados de marzo, los zapatistas
anunciaron que, por la pandemia, cerraban los Caracoles y
convocaron a no abandonar las luchas. Los zapatistas llamaron
al CNI, a la Sexta y a las Redes de Resistencia y Rebeldia a detener
la guerra contra la humanidad. En octubre volvieron a emitir un
comunicado en el que dijeron que habia que tomar las calles,
pero para luchar. Hablaron sobre las resistencias que, no por
silenciadas u olvidadas, dejaban de ser pistas fundamentales de
una humanidad que se negaba a seguir al sistema en su paso al
colapso. Las resistencias las entendian cada quien a su modo; y
mostraban que las soluciones se encontraban en los s6tanos del
mundo. Si los de arriba rompian puentes y cerraban fronteras,
quedaba navegar rios y mares para encontrarse.

Sefialaron que la cura, si es que la habia, era mundial.
Recordaron que en el sureste mexicano todos los mundos del
mundo encontraban oido en sus corazones, que su palabray accion
habia sido alimento para la resistencia. Anunciaron que viajarian
por todo el mundo, iniciando por Europa; y que en Madrid dirian
que no habian sido conquistados, porque seguian en rebeldia.
Invitarian a una delegacidn del CNI-CIG a que los acompanara
en ese viaje por el mundo. Proclamaron que eran zapatistas,
portadores del virus de la resistencia. En otro comunicado de
diciembre se precisé que habia resistencias que, no por apartadas
en calendarios y geografias, eran menos importantes. En el
contexto de los 528 afnos de resistencia y rebeldia la comunidad
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otomi de la ciudad de México tomo las instalaciones del Instituto
Nacional de los Pueblos Indigenas (INPI) para exigir vivienda digna
y respeto a los derechos de los pueblos.

Aliniciar 2021 los zapatistas dieron a conocer su Declaracion
por la Vida. Muchos colectivos europeos avalaron esta declaracion,
y unamayoriadeellos llevaban en sunombre la palabraresistencia.
En los preparativos para que el barco llamado La Montafia zapatista
zarpara hacia Europa, se explicaba que uno de los cayucos
que simbolicamente llevaria la Delegacidon Maritima Zapatista
corresponderia a la etapa de la autonomia y era en homenaje a los
pueblos, regiones, y zonas zapatistas que en resistencia y rebeldia
levantaban la autonomia. Anunciaron que habfan emitido un
pasaporte zapatista en el que se decia que el o la titular sélo podia
contar de resistencia y rebeldia como pueblos originarios y como
zapatistas, previa preparacion y capacitacion para ello.

La Travesia por la Vida iniciada por integrantes del EZLN y el
CNlenEuropase propuso confrontarla cultura militaristade muerte,
con la articulacién de Luchas por la Vida. Como las estrategias
de despojo y muerte eran globales, las resistencias debian ser
también globales. Iban a escuchary, si se les solicitaba, platicarian
su historia de resistencia y rebeldia. Dijeron que agradecerian a lo
otro su existencia y su resistencia que les habian regalado. Iban a
abrazarlos y decirles que no estaban solos, a susurrarle que valia
la pena la resistencia.

El Escuadron 421 al llegar a tierras insumisas europeas hizo
saber que habfan hecho ese viaje porque sabian que no eran los
Unicos que luchaban, su Travesiaeraporlaviday pedian con quienes
sereunian a que les contaran sus historias de resistenciay rebeldia,
pues en cada rebeldia habia un grito por la vida. En el contexto de
la consulta promovida en julio por el zapatismo para apoyar a las
victimas que reclamaban saber la verdad y demandaban justicia,
se record6 a quienes resistian los megaproyectos combinando la
resistencia con la rebeldia.

En el discurso pronunciado por el Escuadrén 421 en Madrid
a 500 anos de la caida de Tenochtitlan el mensaje central fue:
"iNo nos conquistaron!”, pues los pueblos originarios resistimos
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y todavia luchamos. Los zapatistas precisaron: “Asi nos traen,
dia y noche, queriéndonos domar, buscando domesticarnos. Y
nosotros, pues resistiendo. Toda la vida y generaciones completas
resistiendo, rebeldndose. Diciendo 'no’ a la imposicion.

Marcha internacionalista "jNo nos conquistaron!” 13 de agosto de 2021,
500 anos después, Madrid.
(Isabel Mateos, Medios Libres, 2021)

Gritando'sialavida’.Noesnuevo,escierto. Podriamosremontarnos
cinco siglos atras y la misma historia” (Herndndez Navarro, 2021)
Pero la resistencia no se reducia a ellos, pues resaltaron que en
todos los rincones del planeta cada disidencia, cada rebeldia, cada
resistencia, lanzaba un grito por la vida. EL CNI cuando cumplié un
cuarto de siglo difundié un pronunciamiento en el que destacaba
que hacia 25 afos habia decidido caminar en la lucha, la resistencia
y la rebeldia, con el acompaniamiento del EZLN. Enfatizé que habia
una delegacidn suya en la Gira por la Vida en la Europa insumisa
con la finalidad de conjuntar resistencias. Buscaba escuchar lo que
la resistencia en el mundo tenia que decir (CNI-CIG, 2021).
También publicd una revisién de los que llamaba Espejos
de la Resistencia en México. La llave para poder abrirlos implicaba
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precisamente situarse desde la perspectiva de las multiples
resistencias. Insistia en que ellas respondian a una gran cantidad
de problemas. Indic que se sembraban esperanzas de resistencia.
En la Gira por la Vida se veian brillar en el mundo muchos destellos
de resistencia. (CNI-CIG 2021b). En los intercambios que tuvieron
los equipos zapatistas y del CNI con los colectivos que los
recibieron en diversos puntos de la Europa insumisa se destaco que
los pueblos originarios existian porque resistian. Se constatd por
ambas partes que frente a los multiples despojos del capitalismo
la experiencia confirmaba que la forma de enfrentarlos era la
rebeldiay la resistencia.

Integrantes de la comunidad indigena otomi residente en
la Ciudad de México al afio de haber tomado el INPI, declararon
que seguian en resistencia y rebeldia. Al cumplirse los 25 afos
de la fundacién del CNI el 12 de octubre de 2021, se organiz6 un
conversatorio que llevé el nombre Frente al despojo, la Resistencia
y la Rebeldia. EL CNI llamé la atencién de que cumplia un cuarto
de siglo caminando en lucha con resistencia y rebeldia. Hicieron
ver que junto con el EZLN mantenian la resistencia y rebeldia en
resonancia porque se proponian un mundo donde cupieran todas
y todos. Proponian que se hiciera una gran asamblea en la que
respondiera lo que seguia. Buscaban escuchar lo que la resistencia
y rebeldia en el mundo tenia que decirles para conocerse y
organizarse desde la geografia de abajo.

Cuando el CNI reformuld sus Espejos enfatizo lo que en cada
uno habiade unalargayancestralresistenciay rebeldia. Como fruto
de la Gira por la Vida se examinaban las resistencias y las Luchas
por la Vida en todo el planeta. Una red de resistencia y rebelion
del suroeste de Francia denuncié las violencias e impunidades
en el caso de las agresiones a comunidades zapatistas en 2022.
Habia un proceso de resistencia, rebeldia y dignidad de las
familias zapatistas que no cedian a las provocaciones criminales
que se habian recrudecido entre 2019 y 2022. Al celebrarse el
12 de octubre de 2022 se convocd a una Accion Global contra la
Militarizacion y las Guerras Capitalistas y Patriarcales hacia los
pueblos de México y del mundo, hacia el EZLN y las comunidades
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zapatistas, hacia los pueblos originarios de México. Se record6 que
ese dia no tenian nada que celebrar que no fuera la resistencia y
rebeldia de los pueblos originarios.

Diversas valoraciones en torno a la resistencia zapatista

El libro que recibi6 el premio a la mejor tesis doctoral de 2022 en
la Catedra Jorge Alonso estudia el arte zapatista que se producey
circula como concrecion histérica de resistencia. Se analizan sus
producciones artisticas desde el sentir de la resistencia frente a
las adversidades. Se muestra que las comunidades autbnomas
tienen una concepcion holistica de la resistencia. Se apunta que la
resistencia tiene que ver con la autodeterminacion. Se explora el
arte y los trabajos colectivos como el magma de la resistencia. Las
resistencias se articulan de manera transversal. Se analiza como
los pueblos zapatistas estan avanzando en la consolidacion de su
Sistema de las Artes Zapatistasy que a pesar de todas las atrocidades
en su contra, apuestan por a via del didlogo y el uso de la palabra
frente a la via armada. Este libro ahonda en el arte como parte de
la integralidad autondmica producto del proceso revolucionario.
Aborda los caminos de la exploracion creativa zapatista: musica,
poesia, pintura, escultura, arte textil, danza, teatro, performance
ritual, cine y literatura. Frente al sistema del arte propio de la
modernidad/colonialidad, discute categorias como la estética
occidental-eurocentrada en contraposicién a la aesthesis decolonial.
Profundiza en lo que es el arte zapatista. Destaca que los pueblos
zapatistas resisten desde diferentes frentes: el de la resistencia
histdrica, corporal, psicologica, espiritual, pedagogica, ecologica,
emocional, aesthésica, epistémica, econémica, ideolégica, y por
supuesto cultural (De Parres, 2022).

Existe una coleccién de numerosos libros incorporados en el
proyecto llamado Al Faro Zapatista, surgido al calor de la Travesia
por la Vida convocada por el zapatismo, en la que se visibilizan las
guerras contra los pueblos zapatistas en resistencia. Hay colectivos
que se refieren a los puentes que hilan historias de resistencias
y rebeldias, haciendo notar que la vida en resistencia no es facil

211



(Nurturers y Colectivo Weaving Realities, 2022). Las personas
honestas suelen ser gente comuin rebelde, pero su resistencia
muchas veces no es obvia (Holloway, 2022). Se recuerda que
donde hay dominacidn, surgen rebeldia, resistencia y subversidn,
y se recalca que el zapatismo es testimonio de resistencia, lucha
e integridad ética (Roitman, 2022). El zapatismo se ha convertido
en un simbolo de resistencia frente a la calamidad del capitalismo
(Sergi y Oikonomakis, 2022).

El zapatismo mira y escucha las resistencias y rebeldias en
todos los rincones del planeta. Las resistencias y rebeldias estan
luchando por la vida. En la Gira por la Vida la semilla de autonomia
y resistencia del zapatismo se ha ido dispersando por muchos
territorios (Leyva, 2021). EL movimiento zapatista se ha convertido
en un semillero de resistencias y rebeldia y ha impulsado el
pensamiento critico. Su resistencia es anticolonial, antipatriarcal
y anticapitalista.

En cada resistencia hay un grito por la vida (Cubells, 2021).
La Unica esperanza real se encuentra en la gente organizada para
la resistencia, la supervivencia y la emancipacion. El zapatismo
combina ideas de autonomia y resistencia ante las formas de
heteronomia (Esteva, 2021). Ante la crisis climatica hay estudios
que demuestran que los grupos que si han conseguido una
resistencia eficaz contra los combustibles fésiles han sido los
indigenas. También hay incursiones en cémo las mujeres han
estado resistiendo al patriarcado y el feminicidio (Cox, 2022).
Otros tratamientos tienen que ver con los ingentes esfuerzos del
zapatismo en el tejido de redes planetarias de y en el analisis de
como la resistencia zapatista estd construyendo el mundo que
quieren enfatizando que su resistencia es para construir (Baschet,
2022).Se llamala atencién de que laresistenciay rebeldia zapatista
contiene un proyecto de territorialidad, que ha estado resistiendo
la guerra en todas sus formas (Gutiérrez, 2022).

Se daseguimientoacémo sehanido creandoy multiplicando
zonas de resistencia (Vaneigem, 2022). Se enfatiza cémo con
resistenciay rebeldia el zapatismo se levantd contra la modernidad
capitalista, racista, patriarcal, heteronormativa y excluyente (Valy
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Rosset, 2022). Otros escritos se adentran en como la Travesia por
la Vida buscé crecer las redes de resistencia y rebeldia. Fueron los
zapatistas a la Europa insumisa a compartir su resistenciay rebeldia
para hacerla crecer. Se hace ver como el zapatismo y los pueblos
del CNI irradian historias de resistencia para romper el sistema, y
que constataron que habia quienes estaban comprometidos en el
enlazamiento de Redes de Resistencia y Rebeldia a escala planetaria
(Duran y Moreno, 2022).

Es estudiada la influencia zapatista en los movimientos
sociales internacionales y en la resistencia global (Romero vy
Garnica, 2022). Se destaca que el zapatismo ha influido en pasar
de la resistencia para sobrevivir a la resistencia para transformar
elmundo, pues se trata de unaresistencia-emancipacién (Tischler,
2022). Hay andlisis de como se han ido inventando nuevas
formas de resistencia colectiva. Se hace ver que el zapatismo ha
promovido a las mujeres como simbolos de resistencia (Karyotis,
Maravelidi y Tarinski, 2022). Hay movimientos sociales donde las
mujeres asumen posiciones de liderazgo. Tienen capacidad de
formular los retos de nuestros tiempos en procesos de resistencia,
lucha y organizacién. Se difunden historias de resistencia vy
rebeldia en diferentes geografias (Kohler, 2022). Las jovenes
zapatistas multiplican su resistencia cotidiana, y comparten
multiples mensajes de comunalidad y lucha. Se alaban las
lecciones zapatistas de resistencia antisistémica y antipatriarcal
(Olivera, 2022).

Los zapatistas han sido maestros de la resistencia. Lograr
Un mundo donde quepan muchos mundos implica descubrirlo en la
lucha, en la resistencia y la rebeldia. Se ha llamado la atencion de
que los zapatistas no dicen reforma o revolucién, sino resistenciay
rebeldia (Di Stefano, 2022). En otro de los libros se hace referencia
3 pensadores europeos que sostienen que la logica hegemonica,
devora, digiere y metaboliza el propio discurso de la resistencia
para sus propios fines, pero comenta que quienes asi piensan no
han estado en territorio zapatista. Se refirié también a los espejos
de resistencia del CNI. Los que resisten intentan re-existir (Radio
Zapatista, 2022).
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La epistemologia zapatista es presentada como un trenzado
indisociable de una ética de resistencia politica dialogica,
anticolonial, anticapitalista y antipatriarcal (Fajardo, 2022). Los
zapatistas muestran que por la resistencia contra la subordinacion
neoliberal es posible que la globalizacion capitalista pueda ser
parada (Red Ya Basta Netz, 2022). Se llama la atencién de que el
arte zapatista esta vinculado a la resistencia. Hay una resistencia
histérica frente a la explotacidén colonial. El zapatismo tiene
constantes referencias a la resistencia. En las canciones zapatistas
hay letras inspiradas en la resistencia (De Parres, 2022b). Ese arte
hace ver como las y los zapatistas resisten y son rebeldes. En el
intercambio con los colectivos de la Europa insumisa comparten
saberesyresistencias. La Travesiaporla Vidadeja semillas que crean
tejidos invisibles de resistencia (Oropeza, 2022). El zapatismo es la
respuesta mas completa a las luchas mundiales de resistencia. Es
una resistencia y una rebelién permanente (Marcos, 2022).

Una vision de conjunto

La dupla de rebeldia y la resistencia la ha ido profundizando el
zapatismo conforme ha ido acumulando experiencia. Hay una
genealogia de su resistencia a la que se le fue dando seguimiento
en este escrito. La bina zapatista "rebeldia-resistencia” comprende
algo no retérico ni confinado a lo discursivo, sino que tiene que
ver con la praxis; trata de dar cuenta tanto de lo real como de lo
simbélico. Se fue descubriendo que se trata de algo indisoluble,
que no se puede desmembrar, disgregar, dividir o desacoplar,
un “"nudo gordiano” resistente aun ante cualquier supuesto
instrumento cortante. Algo destacable es que no hay preferencia
en cual de sus dos elementos va en primer sitio. Se fue formulando
poco a poco con la experiencia reflexionada y convertida en una
novedosa conceptualizacion. Al principio los zapatistas aludian
a resistencia, rebeldia y dignidad. Durante los primeros meses
enfatizaban la resistencia que producia insurgencia, en territorios
de rebeldia, en la rebeldia aparejada a la dignidad. Invitaban a la
dignidady rebeldia. Poco después surgid la conjuncidn resistencia
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y rebeldia. Hablaron de la reproduccién de resistencias, del ser
rebelde. Posteriormente invitaron a un evento de rebeldias y
resistencias.

Apuntaban que se empezaban a conocer luchas de rebeldia
y resistencia contra el patriarcado, la destruccién ecolégica y el
capitalismo neoliberal. Planteaban que debido a que los pueblos
resistian, su rebeldia era un arma contra el mal gobierno y el
sistema. Recalcaron que en el Encuentro Intercontinental por la
Humanidad y contra el Neoliberalismo, los delegados zapatistas
representaban larebeldiay la resistencia. Al saludar la creacién del
CNI se enfatizd que los pueblos originarios tenian cinco siglos de
resistencia, luchay rebeldia. A finales del siglo XX sostuvieron que
la resistencia era para los rebeldes un puente para encontrarse.
La liga resistencia-rebeldia se iba conformando en sus analisis,
aunque habia momentos en que hablaban ya solo de resistencis,
ya solo de rebeldia.

A inicios del siglo XXI ante la reforma constitucional
que no respondia a las demandas de los pueblos originarios, el
zapatismo declardé que seguiria en resistencia y rebeldia. Cuando
se crearon los Caracoles los zapatistas advirtieron que resistencia
y rebeldia iban estrechamente unidas. Apuntaron que los pueblos
originarios defendian sus lenguas, y enumeraron logros de la
rebelde resistencia zapatista. Frente a la destruccidén que producia
el capitalismo los zapatistas levantaban la resistencia y rebeldia;
y constataban que éstas a nivel mundial se mantenian y crecian.
Destacaron que todo lo que habian hecho habia sido en resistencia
y rebeldia. Hablaban de diferentes formas de resistencia, pero
cuando compendiaban las unian con la rebeldia.

Recalcaron que solo en resistencia y rebeldia podian
construir su autonomia. Poco después declararon que el zapatismo
era esencialmente un movimiento en rebeldia y resistencia.
Consideraron que la resistencia-rebeldia rompia con la légica de
una historia impuesta. A mitad de la primera década del siglo XXI
llamaron la atencién de que frente a un capitalismo neoliberal que
queria destruir toda la humanidad, en todos los rincones surgian
resistencias y rebeldias.
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Cuando emprendieron la llamada Otra Campana precisaron
que se esforzaban por unir las resistencias y rebeldias de
abajo a la izquierda. En la Escuelita Zapatista recapitularon que
la rebeldia y resistencia zapatista estaba atrincherada en la
construccion de la autonomia. Hasta ese momento las referencias
3 ese encadenamiento eran espaciadas. Desde mediados de la
segunda década en adelante estabilizé e intensificod el uso de ese
binomio que implica no solo todo lo que concierne al conjunto de
lo que hacen los zapatistas, sino que tiene alcances regionales y
mundiales.

Los zapatistas no se han cansado de proclamar que todo lo
que han logrado es gracias a esa conexién; y proclaman que su
autodefinicién se encierra en ella. EL Chat de I.A. Bing considera
que la resistencia y rebeldia zapatista es un ejemplo de como
los pueblos pueden construir su propio destino desde abajo
y a la izquierda, sin depender ni pedir permiso al Estado ni a
los partidos politicos. Es una propuesta alternativa al sistema
dominante, que cuestiona sus logicas y valores, y que propone
otros mundos posibles.

Se hallamado la atencién de que el zapatismo ha redefinido
el concepto tradicional de resistencia vista como pasivay reactiva
(Delgado Wise y Martinez, 2017). Se ha precisado que la rebeldia
zapatista es la memoria ancestral de las luchas y resistencias
indigenas (Avila, 2018). También se ha recalcado que rebeldia y
resistencia implica no venderse ni cambiar el camino (Fenoglio,
2023).

Ahondemos en las implicaciones de ese novedoso y potente
binomio. Lo primero es que se trata de algo secular. El zapatismo
nos recuerda la larga historia de resistencia del pueblo mexicano,
la cual se remonta hasta la rebeldia surgida contra la invasion
europea hace mas de medio milenio. Se evalia la relevante
potencia de cinco siglos de resistencia, lucha y rebeldia; y se
resalta que por su persistente resistencia los pueblos originarios
no han sido exterminados. El zapatismo llama la atencién de la
tendencia en los pueblos originarios de convergir en la busqueda
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de la rebeldia y resistencia compartiendo agravios, despojos,
dolores e indignaciones.

Lo segundo que resalta el zapatismo es que no es algo
exclusivo de los pueblos originarios. Alaba la rebeldia y resistencia
de los movimientos de los de abajo en México y en el mundo. Se
alegra del hecho de que desde hace tiempo se estén encendiendo
luces de rebeldia y resistencia que rompen las geografias vy
calendarios de los de arriba, pues las luchas por justicia, libertad
y democracia caminan con los pasos de esa conjuncion. Constata
que alincrementar la explotacion, el despojo y la represion los de
arriba han propiciado la multiplicacion de resistencias y rebeldias
las cuales se han convertido en importantes armas de lucha.

La guerra capitalista en todos lados se estd topando
con gente que se rebela, resiste y se va organizando seguln sus
propios modos, pero que también se va conociendo e impulsando
acuerdos comunes. Debido a eso el sistema se aterroriza frente a
la perseverancia de la rebeldia y resistencia de los de abajo. Los
zapatistas, admirando esos procesos, se encuentran a la escucha
de la resistencia y la rebeldia convocadas en diversos calendarios
y geografias, y destacan que la luchay el pensamiento se juntan en
esafusion. Se consolida el convencimiento de que los movimientos
impulsados por esa conjuncion tendradn que recorrer un largo
camino para consolidarse como alternativa.

Lo tercero es lo que produce ese binomio en la vida cotidiana
delzapatismo, pues confiesa que es sumejor forma de lucha. Insiste
en que resistencia y rebeldia van estrechamente unidas y hacen
crecer la digna rabia. Recuerda que a instancias de la sociedad
civil cambi6 la resistencia armada por la resistencia pacifica. Se
autodefine como un movimiento en rebeldia y resistencia, las
cuales han ido conformando su biografia contra el mal gobiernoy
contra la explotacidn capitalista. Aunque los poderosos intentan
impulsar el olvido, las comunidades zapatistas responden con ese
potente binomio que estd ligado a la sobrevivencia.

Las resistencias y el ser rebelde se retroalimentan, se
consolidan, originan esperanza, van contra el conformismo vy
la derrota. Contra la guerra de exterminio los zapatistas han
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respondido con ese amarre para defender la vida. Esa dupla tiene
multiples expresiones: econdmicas, politicas, sociales, ideologicas,
psicologicas y culturales.

Lo masimportante es que les permite construiry profundizar
su autonomia para vivir en libertad. Esa fundicién dinamiza los
autogobiernos zapatistas. El zapatismo ha sido un ejemplo de
cdmo con rebeldia y resistencia se pueden gobernar las propias
iniciativas. Esa mezcla les ha estado dando vida, guiando sus leyes,
apoyando sudemocraciay fortaleciendo sujusticia. Con ambas han
estado caminando y mejorando sus principios y su organizacion.
Han sido fundamentales para ejercer la libertad colectiva. Con ese
aglutinamiento trabajan, luchan y vigilan.

La resistencia y la rebeldia deben organizarse, trabajarse y
cuidarse. Una dinamica importante ha sido examinar los propios
errores para corregirlos. El zapatismo no se cansa de apostar
por ese emparejamiento para seguir caminando. Con ambas han
estado definiendo una estrategia de vida. Hay momentos en que
las expresa de forma silente y otros en que se manifiestan con
estridencia. Cuando se refieren a los afios que han ido acumulando
los califican de resistencia y rebeldia. Esa fusion compendia todo.
El zapatismo no se cansa de apostar por ella para proseguir. Las
mujeres zapatistas han sido un importante ejemplo interno vy
externo de rebeldia y resistencia. Una leccidn importante que
ha aprendido es que debe transmitir la dindmica de esa bina a la
nueva generacién. Frente a una dominacién que pretende arrastrar
con todo, el zapatismo en resistencia y rebeldia lucha por defender
SuU propia existencia y su proyecto.

Lo cuarto tiene que ver con la inspiracién de rebeldia y
resistencia del zapatismo en muchos movimientos en México, y
particularmente en la creacion, mantenimiento y fortalecimiento
del CNI. Los pueblos originarios frente a la embestida capitalista
se han visto obligados a recrear nuevas formas de resistencia.

El zapatismo y el CNI han recalcado que la forma de
enfrentar los despojos es con rebeldia y resistencia. Con la
influencia zapatista el CNI ha convocado a los pueblos originarios
a encontrarse en la resistencia, rebeldia y autonomia. Ha mostrado
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un largo caminar en esa conjuncién con la que defiende e impulsa
la vida. En todos los frentes ha ido reorientando y fortaleciendo
una gran gama de rebeldias y resistencias. Su continuo mensaje es
de organizacion, lucha y resistencia. Sabe que para sobrevivir se
necesita esa soldadura, la cual es innegociable.

“500 anos de resistencia” Comunidad otomi residente en la Ciudad de México en
el recibimiento del Escuadron 421 a su regreso de la Europa insumisa. Aeropuerto
Internacional, CDMX.

(Francisco De Parres Gomez, 2021)

Lo quinto, sumamente importante, es que el deambular zapatista
con los pies de la rebeldia y la resistencia ha estado abierto a
las luchas que se dan a nivel mundial. Un elemento fundamental
en el movimiento zapatista ha sido la dindmica de su peculiar
internacionalismo. Ha contribuido a impulsar una resistencia
planetaria contra la globalizacién capitalista. En el contexto de
esa dindmica que reproduce diversas resistencias y rebeldias
ha insistido en la necesidad de que en ellas haya blusquedas y
reencuentros. Ha convocado a los rebeldes del mundo a juntarse.
Ha impulsado y participado en varios y diversos encuentros vy
festivales internacionales de rebeldias y resistencias e impulsado
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la propagacién de redes correspondientes. Ha insistido en la
necesidad de que las luchas de rebeldia y resistencia en Méxicoy
el mundo se contacten.

Se ha propuesto contribuir al tejido de las resistencias contra
el proceso de destruccion de la guerra mundial del capitalismo
neoliberal. Los zapatistas han llamado la atencién de que en los
cinco continentes esa trabazon constituye un arma indispensable
de defensa levantada por los excluidos para no desaparecer. Han
insistido en que para los rebeldes la resistencia y la rebeldia
ha sido un puente para encontrarse. Pero no ha propuesto una
internacional de la resistencia, sino la liga de muchas resistencias.

La gran diversidad de las resistencias y rebeldias han estado
impulsando una mundializacion de la lucha. Los diversos eventos
internacionalistas organizados por el zapatismo han propagado la
semilla de la rebeldia y resistencia. Recomendaba saber por qué,
para qué para quiénesy de qué se practicaba lo que generaba esa
fundicién. Con resistencia y rebeldia se construia otra forma de
vida y se provocaba una grieta anchay profunda en el sistema de
opresion.

Laresistenciay larebeldiaadquirian milrostrosynombres en
todos los rincones del mundo. Para crear Un mundo donde cupieran
muchos mundos habria que promover esa juntura. Siendo globales
las estrategias de despojo y muerte las resistencias y rebeldias
también debian ser globales. En su viaje a la Europa insumisa
platicaron los y las zapatistas de sus resistencias y rebeldias. En
éstas habia un grito por la vida.

A los 500 afos de la caida de Tenochtitlan en Madrid las
y los zapatistas dijeron que no los habian conquistado porque
seguian en resistencia. En ese viaje insistieron en que habia que
escuchar lo que laresistenciay rebeldia del mundo tenia que decir
en torno al anticapitalismo, anticolonialismo y antipatriarcado.
Habia que compartir y defender las semillas de resistencia y
esperanza. Recalcaban que el enlazamiento resistencia y rebeldia
compendiaba toda la trayectoria vital zapatista.

Las zapatistas también han sido un factor clave en la
internacionalizacion, promoviendo Encuentros de Mujeres que

220



Luchan. En esos didlogos compartieron como habian ido creciendo
en la resistencia frente al colonialismo externo e interno y contra
el patriarcado. El papel de las mujeres ha sido fundamental para
todo este conjunto, conservando lo propio enriquecido por su
historia y sus aprendizajes.

Se ha hecho una aproximacion al desarrollo y consolidacion,
(con un nlcleo duro abierto a modificaciones segln se van
presentando las circunstancias) de la concepcién y su consecuente
praxisentorno alacomprensiénde laresistencia en un movimiento
como el zapatista. La resistencia tiene que ver con la defensa ante
toda clase de opresidn y despojo. Esa resistencia va dinamizada
por la rebeldia que rompe todos los cercos (locales, regionales y
mundiales), e impulsa procesos que comparten experiencias de
libertad y autogobierno.

Todos esos elementos anudados rompen las categorias
acostumbradas y pudieran compendiarse en entereza, aguante,
paciencia, tenacidad, fortaleza, firmeza y valentia. Implica no
dejarse, afrontar, bregar, desafiar, repeler. No se dobla, sino que se
levanta; es insurgente, infatigable y en actitud de lucha. Teje redes
entre diversos colectivos respetando la diversidad y potenciando
los puntos de contacto en la creacion de un espacio-tiempo donde
puedan caber muchos mundos en la busqueda de otro ambiente
que defienda la vida en toda su extensién.

Resumiendo, podemos detectar que para el zapatismo
la resistencia se encuentra estrechamente enlazada con la
rebeldia en una especie de hendiadis convertida en un concepto
transversal, dinamizador complejo y en cierta forma holistico,
que ha tenido una génesis y un proceso. Ese anudamiento ha sido
algo de ayer, de hoy y atisba el mafiana. La opresién, dominacion,
explotacion, domesticacion, discriminacion, agresion, exclusion,
prepotencia, destruccion; el abuso, desprecio, despojo, saqueo,
exterminio provocan dolor con rabia que hacen irrumpir una
rebelde resistencia o una rebeldia resistente.

Pero mas que un sustantivo con un adjetivo estamos ante
dos sustantivos muy fuertes que se complementan y potencian.
Esta conjuncidon se enfrenta al colonialismo, el patriarcado vy el
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capitalismo. Esta bina es la respuesta liberadora de abajo ante el
nuevo desorden mundial de la guerra capitalista de exterminio.
Estd ligada a sobrevivencia, dignidad, respeto, solidaridad,
autonomia, creatividad, perseverancia, discipling, libertad, justicia,
verdad, democracia, esperanza, organizacion y lucha. Se ejerce,
se practica, no se negocia, no se vende, no se rinde, sino que se
mantieney sostiene. Es una semilla que florece, crecey se fortalece;
fluye subterranea, y brota con fuerza; tiene sus especificidades y
originalidad; va configurando sus propias experiencias, nace de lo
colectivo, corresponde a las formas de lucha de las comunidades,
apuesta por cambiar el pasado opresivo y el destino que han
querido imponer los poderosos; se da en diversas sitios y horarios
rompiendo fronteras y programas de los de arriba; se oponen a
las guerras ideolégicas en su contra, protege el territorio de
los pueblos y su historia, defiende la Madre Tierra; disefia como
mejorar su vida.

Se manifiesta con gran diversidad, tamafos colores, rostros
y nombres. Construyen otras formas de vida. El mensaje mundial
del zapatismo es rebeldia y resistencia en lo que han demostrado
ser un gran ejemplo. Dado que esta unificacidn es iluminadora, se
convoca a quienes la practican a que se conozcan y encuentren,
respetando las diferencias, comunicandose, hermanandose,
entretejiendo, logrando acuerdos y construyendo horizontalmente
alternativas. El zapatismo ha demostrado que es una organizacion
que resiste y hace la lucha de la rebeldia. Ha estado construyendo
rebeldia y resistencia y que no se cansa de avivarlas. El método
zapatista tiene que ver con ser rebelde y en resistencia.

Habria que tener en cuenta que los zapatistas fueron
observando, escuchando, reflexionando colectivamente en las
comunidades lo que acontecia en los movimientos nacionales y
planetarios, para que condensaran una formulacién original, propia
y profundizada de rebeldia y resistencia no como dos expresiones
que se refirieran a eventos similares, pero distintos, sino como una
conceptualizacion complexiva, amalgamada, amarrada, conectada,
fundida. Ese es uno de sus tantos y relevantes aportes.
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LA IMPORTANCIA DE LAS MUJERES EN LOS
PROCESOS REVOLUCIONARIOS






La hora de las mujeres.
¢Como es la revolucion de y con las mujeres?

Mdrgara Millan¢

"Siempre hemos estado ahi, s6lo que ahora chancleamos més fuerte”.’

* Podemos pensar la transformacion revolucionaria sin la
C.participacién de las mujeres? ;Podemos pensar la reproduccion
de la vida sin la participacién de las mujeres? Sin duda no. Pero
poco pensamos y acreditamos la siguiente pregunta: ¢Cual es
la diferencia que la participacion de las mujeres imprime a los
procesos revolucionarios?

A lo largo de este acdpite reflexionaré en torno a estas
preguntas. Las dos primeras nos invitan a pensar como traspasar
un velo que invisibiliza la participacion de las mujeres en los
procesos teodricoy practicos de la transformaciony la reproduccién
social, la segunda cuestiona de alguna forma la idea de revolucion
que hemos tenido y sostenido hasta ahora, poniendo atencidn al
sentido que imprime en la transformacién social la participaciéon
de las mujeres en el momento contemporaneo.

Introduccidn: pensar la revolucién hoy

Los tiempos “postsoviéticos” nos dice Susan Buck Morss (2008)
nos convocan a teorizar de una manera critica, autocritica pero
sobre todo abierta a nuevos paradigmas. Nos convocan a crear

36 Facultad de Ciencias Politicas y Sociales, Universidad Nacional Auténoma de
México Red de Feminismos Descoloniales, colectivo Llegé la Hora de los Pueblos
margara.millan@politicas.unam.mx

37 Referencia que aparece en el articulo de Maria Jaidopulu Vrijea, 2000. "Las
mujeres indigenas como sujetos politicos".
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horizontes emancipatorios basados en la realidad heterogénea y
contradictoria que habitamos la diversidad que somos. Buck Morss
escribe esto hacia inicios del siglo XXI, su constatacion es lade una
realidad politica que implicaba para su interpretacion, el inicio del
derrumbe de la narrativa de la modernidad como industrializacién.
Y por “industrializacion”, se refiere al imaginario de la modernidad
como progreso, crecimiento infinito, productivismo. La idea de la
modernidad occidental. Podemos inferir que se iniciaba desde y
para lo que se ha denominado “izquierda”, y para la teoria critica,
un movimiento hacia la propia descolonizacién, en cuanto a la idea
moderna de revolucidn y por supuesto, al "sujeto revolucionario™.

En Modernidad y revolucion (1996), Bolivar Echeverria
desarrolla el "mito burgués” de la revolucidbn en tanto
antropocentrista y antropolatrica y plantea cémo la idea socialista
de la revolucion no logra escapar a este mito de creacidn absoluta
del "hombre nuevo”, y de la idea de progreso constante. En este
texto, donde Echeverria problematiza el mito de la revolucién enla
modernidad, el autor concluye con la pregunta de: scudl es la idea
de revolucion que seria propia del transito civilizatorio en el que
nos encontramos?

Se trata justamente de pensar en esa idea de revolucion,
puesta en vilo tanto por la impronta de la modernidad capitalista
y su afan de sustituir todo lo anterior por lo nuevo, como de la
salida también productivista y centralizada de la experiencia
histérica socialista. Se podra agotar el mito de la revolucion pero
la idea de la revolucion sigue presente, nos dice. Hoy, nos es mas
clara la reformulacién de la revolucidon posible y deseable: una no
centrada en la transformacién desde el estado y la clase politica
hacia el resto de la sociedad; una revolucién social, mas alla de la
revolucion politica,*® una transformacion de las raices sociales y
culturales que han sostenido la explotacion de clase, pero también
la permanencia del racismo, el sexismo, la violencia contra las
mujeres y las diversidades sexo-genéricas. El descentramiento

38 Como ya lo definia Istvan Mészéros (1996) en Mas allé del Capital, asi como Agnes
Heller, en La Revolucién de la Vida Cotidiana (1982). Madrid, ed. Peninsula.
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del "sujeto de la revolucion”, el replanteamiento de la centralidad
del proceso de reproduccion social como totalidad, pensando
en primer lugar la reproduccion de la vida humana y no humana
en su diversidad, los cuidados y el disfrute. Una revolucion eco-
sistémica, feminista, y descolonial.

En este replanteamiento del imaginario de lo que puede ser
la revolucion hoy han participado muchos movimientos sociales
y corrientes de pensamiento critico. Desde mi punto de vista, se
trata de una comprension compleja e integral de la realidad bio-
psico-social que somos, orientativa para una nocion de libertad
0 emancipaciéon que pone en el centro la reproduccién de la vida,
y al hacerlo, valoriza lo femenino entendido como el trabajo de
los cuidados, el terreno de la afectividad que permite establecer
una critica de fondo a lo masculino dominante, es decir, a la
posicionalidad guerrera, conquistadora, agresiva e instrumental,
que ha sido configurada en y por la modernidad capitalista
heteronormativa, patriarcal, racista e imperial y colonial.

Todas estas capas, dimensiones o estratos que conforman
la opresidn han sido expuestas por los movimientos indigenas, de
las mujeres, de migrantes, de familiares, sobre todo las madres,
en blUsqueda de sus desaparecidos, de las diversidades sexo/
genéricas, en los Ultimos 20 afios. No quiero decir con esto que la
organizacion y movimientos obreros no sean relevantes, sin duda
que lo siguen siendo; sino que la precarizacion total de la vida y el
recrudecimiento de las violencias, donde el estado —en cualquier
lugar del mundo— resulta incapaz, insuficiente y muchas veces,
forma parte del problema, problematizan la nocién del “sujeto de
la revolucién”. Todo ello dibuja una cartografia muy distinta de
los contenidos de la transformacion social necesaria, asi como de
los sujetos o agentes a realizarla. Es desde esta perspectiva que
quiero repensar el contenido y la forma de la revolucion.

Antes de ello, hay que subrayar el momento particular de
crisis exacerbada que enfrentamos como humanidad, en términos
del reloj climatico, de la depredacién sin limite de la naturaleza,
al tiempo que la expansion de las fuerzas ultraconservadoras
que empiezan a reivindicar los eventos de genocidio que se han

233



experimentado en el pasado como forma también de acreditar los
actuales. Un momento de razon cinica(Sloterdijk, 2003) no sélo de
las instituciones, sino que invade a la sociedad en general. Este
momento ha sido caracterizado como uno de crisis civilizatoria o
de bifurcacién.*

Sobre la participaciony lasimultaneainvisibilidad de las mujeres
en los procesos transformativos y reproductivos sociales

Hemos estado ahi siempre, sosteniendo la vida y también los
procesos de transformacién de la misma. Sin embargo, al revisar la
Historia con mayuscula, nuestra presencia ha sido generalmente
obliterada. Los principios rectores de una historia oficial que aun
prevalece en muchos espacios, se componen de grandes gestas
y acontecimientos liderados casi siempre por varones. Cuando se
ha reconocido el papel de alguna mujer, esta funge casi siempre
como la excepcidn a la regla. La colectividad de las mujeres, su ser
en colectivo, es un trazo dificil de encontrar cuando vamos hacia
la historia, y no sélo de las revoluciones, también de otros campos
de construccién de la vida social. Asi, a su participacidn constante
(como agitadora, propagandista, tedrica, militante, guerrillera,
cuidadora) corresponde una oscuridad que el movimiento de
mujeres y la teorizacién feminista se ha encargado de iluminar.
Y no s6lo en relacion a visibilizar su participacion, sino también
enfatizando lo que esa participacion significa dentro y para los
procesos sociales en general, y revolucionarios en especifico.
Asi, al hablar de la importancia de las mujeres en los procesos
revolucionarios, tenemos que estar atentas a lo que ellas esperan
tanto de su participacién como del sentido de la revolucion.

La "revolucion dentro de la revoluciéon”, como se le ha
conocido en el zapatismo a esto que ha sido la organizacién de

39 Crisis civilizatoria como lo plantea Bolivar Echeverria a lo largo de su obra, o la
lectura que hacen de la idea de bifurcacién de Wallerstein por ejemplo en Ornelas,
Raul, Coord. “Crisis Civilizatoria y superacion del capitalismo” (2013), México, IIEc-
UNAM.
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las mujeres “"como mujeres que somos” y la enunciacién de sus
derechos, por ejemplo, en la Ley revolucionaria de mujeres,
dada a conocer junto con todas las demas leyes del movimiento
insurgente el dia 1o de enero de 1994, pero elaborada meses
antes y consensada, segln nos dice el Subcomandante Marcos,
el 8 de marzo de 1993, ha tenido sus espejeos en muchos otros
momentos histéricos: con las sufragistas en la primera mitad del
siglo pasado, en el despertar de la liberacion sexual de las mujeres
en el movimiento del 68, transformacioén social aun en curso;
incluso podemos reconstruir figuras como la de Lisistrata, y pensar
la accion de la huelga sexual de las mujeres organizadas contra la
guerra.

“Cosechado autonomia” Caracol Oventik, Chiapas.
(Francisco De Parres Gomez, 2016)

ElcontextoqueuneaestareferenciaclasicaconlaLeyRevolucionaria
de Mujeres zapatista, tan distantes entre si, disimbolas e
incomparables, es, sin embargo, la permanencia de una guerra.
La guerra que habitamos desde entonces y que se despliega en
la actualidad como modernizacién, desarrollismo, extractivismo,
racismo, feminicidio. Quiero traer otra voz, contundente y certera
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en el diagnoéstico del México contemporaneo, la de Sara Uribe en
Antigona Gonzdlez, cuando nos dice, en medio de la bdsqueda de
Tadeo, su hermano desaparecido:

No, Tadeo, yo no he nacido para compartir el odio. Yo lo que deseo es lo im-
posible: que pare ya la guerra; que construyamos juntos, cada quien desde
su sitio, formas dignas de vivir; y que los corruptos, los que nos venden, los
que nos han vendido siempre al mejor postor, pudieran estar en mis zapatos,
en los zapatos de todas sus victimas aunque fuera unos segundos. Tal vez
asi entenderian. Tal vez asi harian lo que estuviera en sus manos para que
no hubiera mas victimas. Tal vez asi sabrian por qué no descansaré hasta
recuperar tu cuerpo (Uribe, 2014: 59).

Recuperar el cuerpo de Tadeo, desaparecido como tantos otros, es
también recuperar el propio cuerpo. El cuerpo que incide en laidea
y en la praxis de la politica, que retoma desde la experiencia del
cuidado y la reproduccion de la vida la nocion de transformacion.
El cuerpo que va a las raices del problema y se niega a re-producir
el mandato de guerra. Es esa intencionalidad critica de las mujeres,
en tanto cuerpos que resisten a las innumerables formas en que
el sujeto abstracto del capital se instala entre nosotres, asi como
el mandato patriarcal, heteronormativo vy racista, la que quiero
describir al hablar del sentido que tiene para ellas, para nosotras,
la revolucién, y de cémo éste sentido va mas alld que el horizonte
igualitario en relacién a los varones.*® Es decir, reflexionar
porqué desde la experiencia vivida de las mujeres en la sociedad
contemporanea se genera un horizonte anticapitalista radical.
Cuando digo las mujeres, soy consciente de sus diferencias,
contraposiciones y desigualdades en tanto “colectivo mujeres”.
También a nosotras nos atraviesan las diferencias de clase y las
ideologias racistas, como subjetividades somos permeadas por
el capitalismo, el patriarcado y el colonialismo. Sin embargo, ha

“ Como pareceria inferirse en tanto que somos mujeres, que el objeto de nuestra
intencionalidad critica seria la igualdad con los varones. Esta es una limitante del
feminismo que se entiende asi, y una limitante que se le pone al feminismo que
despliega su intencionalidad critica al todo social.
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sido en el campo de los movimientos de las mujeres donde mas
se han tensado esas diferencias y segregaciones, debido a que la
exacerbacion de la violencia ha puesto un piso comuin que pisamos
la gran mayoria. Y también, porque a lo largo de este siglo, ha sido
la protesta de las mujeres un laboratorio fértil de entrecruzamiento
de experiencias y practicas colectivas que han hecho o que van
haciendo que las mujeres organizadas sean una fuerza contra
capitalista y antipatriarcal. Ello puede verse en muchos contextos
y luchas, pero nos centraremos en la experiencia zapatista.

El sentido de la revolucién de las mujeres

En el movimiento zapatista "la revolucion dentro de la revolucién”
indicaba como desde el epicentro de las mujeres se ampliaba el
horizonte de eso que llamamos revolucion, y se complejizaba
su contenido. Es comun referirnos a la frase que sintetiza desde
los afios sesenta la revolucién de las mujeres con “lo personal
es politico”. Pero hay muchas formas de vidas personales que
ensanchan la concepcion que podemos tener de lo politico.
Cuando la Ley Revolucionaria de Mujeres descubria la cadena de
opresiones encabalgadas entre: varén (hermano, esposo, padre)
patron-estado-comunidad-organizacion revolucionaria, abrian el
horizonte no solamente patriarcal y clasista, sino nacionalista y
colonial de la opresién que vivian. Opresion que se configuraba
en la familia, en la pareja, en la comunidad, con el patrén, con el
estado-nacién, y también en la organizacion revolucionaria.

La revolucidn tenia que dirigirse a todos y cada uno de estos
ambitos, para ser en verdad una revolucion.

Las palabras de las mujeres deshilaban esa concatenacion
de violencias en forma de derechos que la revolucion zapatista
les traeria: recordemos esos diez puntos: sintesis del poder
capitalista-colonialy patriarcal sentido en el cuerpo de las mujeres;
esa complicacién que he llamado des/ordenando el género vy
refundando la nacién, implica la autocritica que debe llevar a cabo
el poder masculino que se quiere revolucionario, negadndose a
reproducir su accion represiva-opresiva-sobre los cuerpos otros.
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Y eso que ya estaba ahi, en el aflo 1993 y la Ley Revolucionaria de
Mujeres, se acrecentd en el horizonte critico cuando se fue haciendo
el vinculo, la constatacién, de que la sumisién de lo femenino
por lo masculino/patriarcal/colonial era también la sumision del
territorio vivido y sentido. EL vinculo entre patriarcado, capitalismo
y extractivismo que la modernidad realmente existente denomina
desarrollo, por un lado, y el vinculo entre violencia contra las
mujeres, violencia contra las comunidades, violencia contra los
territorios. La convergencia entre capitalismo y patriarcado.

Asi, se ha ido formando una continuidad entre la lucha
contra la violencia hacia las mujeres, el cuidado de la vida y de
la Madre Tierra, el no a la guerra. Y esto empezd a ser también
cada vez mas el contenido del cambio revolucionario. Se podria
pensar entonces en una feminizacién de la revolucién, traida no
desde cualquier geografia y practica, sino justamente desde las
y los mas pequenos, y del color de la tierra. Lo que quiero sugerir
es que la participacién de las mujeres “indigenas” en las luchas
anticapitalistas han cambiado los contenidos de la revolucién.

Como plantea Silvia Federici: "[...] es que, conforme el
neoliberalismo despliega un ataque genocida sobre los medios
de subsistencia de los pueblos, el rol de las mujeres en la lucha
cobra una importancia superior. Esta lucha debe nacer de las
actividades que reproducen nuestra vida porque, en palabras de
un hombre militante citadas por Isabel Rauber en su trabajo sobre
las piqueteras: «Todo empieza en la vida cotidiana y después se
traduce en términos politicos. Y donde no hay cotidianidad, no
hay organizacion, y donde no hay organizacién, no hay politica»
(Rauber, 2002: 115).

En esa organicidad de la vida cotidiana, anclada a la
reproduccién de la vida, en el horizonte de la economia comunal
que llevan a cabo los pueblos, es que podemos también senalar
algo que elocuentemente ha posicionado Mariana Mora (2014)
precisamente sobre la participacion de las mujeres en la
revolucion, en este caso, en los trabajos politicos de las mujeres en
comparacioén al de los hombres zapatistas. Se trata del testimonio
de Aurelia:
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En los colectivos de las mujeres trabajamos en la hortaliza, cuidamos galli-
nas, tenemos conejos, y aprendemos a bordar y hacer artesania. Pero no solo
es0, eso es s6lo el principio. De ahi también tenemos platicas, reflexionamos
sobre la vida que tenemos en la casa. Las mas grandes nos van explicando
a las jévenes cdmo tenemos que defender nuestros derechos. La autonomia
es contra el mal gobierno y también contra cuando los hombres no tratan
bien a las mujeres. Hablamos y nos reimos cuando estamos haciendo pan.
Contamos nuestras vidas, a veces lloramos y a veces nos reimos. Y también
tenemos encuentros de puras mujeres. Vemos que los hombres, cuando
tienen sus reuniones, pura platica echan. Y se empiezan a quedar todos
dormidos. Aburre pues. En cambio nosotras no. Combinamos platicas con
el juego. Salimos a jugar basquetbol y movemos el cuerpo. Asi nos da mas
animo para trabajar. Es asi como estamos haciendo la politica. Asi es como
estoy aprendiendo a hacer la politica en la autonomia [...] Yo represento a la
primera generacion de la educaciéon auténoma. A mi lado estd mi maestro,
y gracias a lo que aprendi de él, hoy estoy aqui hablando frente a ustedes
(Aurelia, en el Encuentro de los Pueblos Indigenas con los Pueblos del Mundo,
Chiapas, julio 2007).

Y cito a Mariana:

Los trabajos que ella describi6é parecieran a primera vista ser asuntos me-
nores, un pasatiempo para las mujeres en la autonomia, una pequefa forma
de ingresos para solventar gastos en la comunidad. Ella en cambio, invirtié
lo aparentemente insignificante para ofrecer justo una teorizacién del que-
hacer politico desde estos espacios al margen de las asambleas y de los
grandes eventos. Termind la plenaria pero yo permaneci sentada, pensando
en los sefialamientos que ofrecié sobre las formas de hacer politica. Frente a
la muerte, la creacién desde la risa. Lo productivo inseparable de lo reflexivo.
La solidaridad en colectivo, no solo entre individuos. La autorreflexion en

plural como impetu para la accién (Mora, 2014:160).

Asi, la revolucion con r mindscula, pone en el centro la risa, los
afectos, la creatividad, la alegria, lo colectivo. Y también lo
espiritual.

Trascendiendo cualquier sentido liberal de lo que podamos
entender por “liberacién de las mujeres”, las zapatistas nos
muestran esta otra revolucién, acuerpada en la nocién de cuerpo-

239



territorio, arraigada a la tierra, fincada en el deseo de libertad
posible hoy, alegre y rebelde, después del jYa bastal!

Internacionalismo de las mujeres que luchan

Es en el movimiento contemporaneo de mujeres donde
encontramos también una reconstruccién, un relanzamiento, de
la idea del internacionalismo: la huelga internacional de mujeres.
Ya hablamos de esa poderosa imagen de Lisistrata, poderosa por
apelar a la accién colectiva de las mujeres con un fin comdn, la
paz, el fin de la guerra; poderosa también porque la huelga de las
mujeres es sexual, pero también doméstica, es decir, convoca al
paro de todas las tareas femeninas en el hogar.**

La idea contemporanea de la “huelga de las mujeres” la
podemos rastrear al menos desde la década de los 70s en algunos
paises del norte. En los albores del capitalismo neoliberal, en
octubre de 1975, ocurre la huelga de mujeres de 24 horas en
protesta por la desigualdad salarial entre hombres y mujeres
en Islandia. En esa misma década, en ltalia, surgia la Campana
Internacional por un Salario para el Trabajo en el Hogar, que convoca
3 una huelga global de mujeres. El lema de Invertir en cuidar, no
en matar, posicionaba la exigencia no so6lo de parar la guerra sino
invertir esos recursos en la comunidad. Silvia Federici, Mariarosa
Della Costa, Maria Mies, Leopoldina Fortunati, Selma James“?, son
de las voces mas importantes que dan vida a ese movimiento;
convocatoria que sigue aun viva bajo el llamado a la Huelga
mundial de mujeres a la cual, se ha convocado de manera continua
en el 8 de marzo de los Ultimos nueve anos.

41 “Arist6fanes es el comico mas importante de la llamada comedia politica, es
decir, la que refleja, con especial interés los problemas de la ciudad” refiere Juan
Antonio Lépez Férez, 2006. Sin entrar en la polémica de si esta obra es o no “proto-
feminista”, es importante ver como sefala el poder de la vida cotidiana sobre los
poderes mayores de la guerra y el estado.

42 Ver “Campaiia por el salario doméstico: poner la reproduccion en el centro
del andlisis marxista” de Elsa Ivette Jiménez Valdez. Revista Xipetotek. ITESO.
Ao 29. Vol. Il. No. 114. Enero—junio 2021, pp. 185-213 https://xipetotek.iteso.
mx/2021/01/27/campan%CC%83a-por-el-salario-para-el-trabajo-domestico-
poner-la-reproduccion-en-el-centro-del-analisis-marxista/
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Mujeres Bases de Apoyo Zapatistas compartiendo la comida. Caracol Morelia,
Chiapas.
(Francisco De Parres Gomez, 2018)

Las convocatorias a la huelga de las mujeres, que se ha denominado
también huelga feminista, surgen de distintas luchas y tendencias
del movimiento de mujeres. Hemos senalado acad la vertiente
marxista pero también han emergido demandas distintas, como la
huelga del 3 de octubre del 2016 en Polonia, donde las mujeres
hacen un llamado a la huelga general de mujeres, llamada Lunes
negro, en protesta por la ilegalizacion del aborto. La Marcha de
las Mujeres,** en enero del 2017, retoma la propuesta de Paro
Internacional de Mujeres para los 8M. El 19 de octubre de ese
mismo afno, en Argentina, el movimiento Ni una menos llama
al paro nacional de mujeres por los feminicidios. A partir de la
pandemia, las redes sociodigitales dan pie a una serie de iniciativas

43 La Marcha de las Mujeres es llamada por primera vez por la Federacion de Mujeres
de Quebec. Agrupa basicamente a los movimientos de mujeres anticapitalista de
América del Norte y con un claro componente del movimiento afroamericano. Se
ha ido radicalizando en los dltimos afios, acuerpando demandas de las migrantes,
antiextractivistas y anticolonialistas en el dltimo tiempo.
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transfronterizas, internacionalistas, que han ido estrechando lazos
y en varias ocasiones han convocado a reuniones presenciales en
distintos lugares de Europa.

El impetu por reconstruir un movimiento internacional de
mujeres fue claro en los llamados de las mujeres zapatistas a las
mujeres que luchan de todo el mundo, en su Primer Encuentro
Internacional Deportivo, Politico y Cultural del 2018 llevado a
cabo en el caracol Morelia. Este encuentro organizado y llevado
a cabo Unicamente por mujeres, tuvo su semillita muchos afios
antes, en palabras de las comandantas, Ramona por supuesto,
y muchas otras. Traeremos acd las palabras del afio 2001 de la
Comandanta Esther:

Que luchemos todas juntas, porque no nada mas nosotras las indigenas es-
tamos sufriendo. Si claro, nosotras tenemos que luchar mas porque como
indigenas estamos triplemente despreciadas: como mujer indigena, como
mujer y como mujer pobre. Pero las mujeres que no son indigenas también
sufren, por eso las vamos a invitar a todas a que luchen para que ya no
sigamos sufriendo. No es cierto que la mujer no sabe, que nada méas sirve
para estar en la casa, eso no sélo pasa en las comunidades indigenas sino
también en las ciudades” (Juchitan, Oaxaca. 22 febrero 2001. Entrevista con
Guiomar Rovira).44

Hermanos y hermanas, no aflojemos nuestra conciencia, somos muy impor-
tantes porque sin las mujeres no hubiera un pais ni se multiplicaria la huma-
nidad. Nosotras como mujeres sentimos el dolor, parimos y somos un pie de
los hombres, s6lo los hombres luchando no se logra el cambio.

Asi que también somos un pie para que la humanidad marche bien con es-
peranza. Yo sé que es dificil pero si no lo hacemos nadie lo harg, si no somos
que hacemos, que lo practiquemos y lo desarrollemos nos vamos a quedar
todo el tiempo triste viviendo nuestro mando de la mujer (25 de febrero,
Juchitan, Oaxaca).*s

“4En: https://enlacezapatista.ezln.org.mx/2001/02/22/comandanta-esther-
entrevista-con-guiomar-rovira/

4 En: https://enlacezapatista.ezln.org.mx/2001/02/25/en-juchitan-comandanta-
esther-nosotras-las-mujeres-somos-triplemente-explotadas/

242


https://enlacezapatista.ezln.org.mx/2001/02/22/comandanta-esther-entrevista-con-guiomar-rovira/
https://enlacezapatista.ezln.org.mx/2001/02/22/comandanta-esther-entrevista-con-guiomar-rovira/
https://enlacezapatista.ezln.org.mx/2001/02/25/en-juchitan-comandanta-esther-nosotras-las-mujeres-somos-triplemente-explotadas/
https://enlacezapatista.ezln.org.mx/2001/02/25/en-juchitan-comandanta-esther-nosotras-las-mujeres-somos-triplemente-explotadas/

Estas palabras resuenan con otras, de una latitud lejana pero
cercana en formas de lucha:

Para eso necesitamos juntar todos los diferentes colores y matices del pen-
samiento y el espirity, la sabiduria y la conciencia, las experiencias, las es-
peranzas, los suefos de todos los pueblos, mujeres, disidencias que resisten
al capitalismo.

Darse cuenta de esto es posible ampliando, perpetuando y difundiendo en-
cuentros como este. EL espiritu de nuestros arboles, montafias y rios estan
aqui con nosotros (Dilda Roj, Encuentro El Sur Resiste, mayo 2023).

Con estas palabras, la representante del movimiento de liberacion
kurdo en América Latina, Dilda Roj, nos recordaba que estos dos
movimientos, el de Rojava y el de la Selva Lacandona han tenido
un didlogo constante, entre otras cosas, poniendo en el centro
de las autonomias rebeldes a las mujeres y sus acciones. Son
revoluciones dentro de la revolucion, palpitantes y en curso: Jin
Jiyan Azadi, "Mujer, Vida, Libertad”, en didlogo con las mujeres que
luchan en y desde Abya Yala. Y en concreto con el movimiento
zapatista. Se trata de dos movimientos que estan construyendo la
autonomia a través de la organizacion econdmica, social, politica
y cultural. Cada uno a su manera ha puesto a las mujeres, es decir,
al trabajo de reproduccién de las condiciones de la existencia
de sus pueblos, en el centro de su proyecto de liberacién. Y
en ambos encontramos un llamado a la reconstruccién del
internacionalismo; el Confederalismo Democratico en la propuesta
kurda, la Declaracion por la Vida en la propuesta zapatista. En esta
declaracion se afirma, entre otras cosas:

[Nos une..] La certeza de que la lucha por la humanidad es mundial. Asi
como la destruccién en curso no reconoce fronteras, nacionalidades, bande-
ras, lenguas, culturas, razas; asi la lucha por la humanidad es en todas partes,
todo el tiempo.

La conviccion de que son muchos los mundos que viven y luchan en el mun-
do. Y que toda pretensién de homogeneidad y hegemonia atenta contra la
esencia del ser humano: la libertad. La igualdad de la humanidad esta en el
respeto a la diferencia. En su diversidad esta su semejanza.
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La Declaracion por la Vida se proclama como plataforma de la
Travesia por la Vida, viaje en alta mar de la costa de México a la de
Espana, emprendidael 2 de abrildel 2021 en barco por el Escuadron
421 y meses después en avidn por compaferos y compafneras
del EZLN, Congreso Nacional Indigena y el Frente de Pueblos de
Morelos, Puebla y Tlaxcala, en un agesta inverosimil, poética y
atrevida, para estrechar lazos entre luchas, escucharse y conocerse,
renombrando Europa como Tierra insumisa, Slumil K ajxemk op
en lengua tzotzil. La Travesia estd llena de encuentros y de actos
simbolicos, pero aca sélo nos detendremos en el comunicado
emitido por el colectivo de la Travesia en Viena, Austria, el 27
de septiembre del 2021, denominado “Hay una mujer. Contra la
destruccién de la Naturaleza”. Lo reproduzco completo debido a
que es pequeno y hermoso:

PALABRAS DE LAS COMUNIDADES ZAPATISTAS EN OCASION DE LA MARCHA
CONTRA LA DESTRUCCION DE LA NATURALEZA

En Viena, Austria. En voz de la companiera Libertad, el dia 24 de septiembre
del 2021.

Buenas tardes.
Esta es nuestra pequefia palabra en una pequena historia:
Hay una mujer.
No importa el color de su piel, porque tiene todos los colores.
No importa su idioma, porque escucha todas las lenguas.

No importa su raza y su cultura, porque en ella habitan todos los modos.
No importa su tamano, porque es grande y sin embargo cabe en una mano.
Todos los dias y a todas horas esa mujer es violentada, golpeada, herida, violada,
burlada, despreciada.

Un macho ejerce sobre ella su poder.

Todos los dias y a todas horas, ella viene a nosotras, nosotros, nosotroas.
Nos muestra sus heridas, sus dolores, sus penas.

Y sélo le damos palabras de consuelo, de ldstima.

O laignoramos.

Tal vez como limosna le damos algo para que cure sus heridas.

Pero el macho sigue su violencia.

Nosotras y ustedes sabemos en qué terminard eso.
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Ella serd asesinada y con su muerte morird todo.

Podemos seguir ddndole sélo palabras de aliento y medicinas para sus males.
O podemos decirle la verdad: la inica medicina que puede curarla y sanarla por
completo, es que enfrente y destruya a quien la violenta.

Y podemos también, y en consecuencia, unirnos a ella y pelear a su lado.

A esa mujer nosotros los pueblos zapatistas la lamamos: Madre Tierra.
Al'macho que la oprime y la humilla, pénganle el nombre, el rostro y la figura que
ustedes quieran.

Nosotros los pueblos zapatistas llamamos a ese macho asesino con un nombre:
capitalismo.

Y hemos llegado hasta estas geografias para prequntar, para preguntarles.
¢Vamos a sequir pensando que con pomadas y calmantes se solucionan los golpes
de hoy, aunque sabemos que manana serd mds grande y profunda la herida?
¢0 vamos a pelear junto con ella?

Nosotras las comunidades zapatistas hemos decidido luchar junto a ella, por ella y
para ella.

Es todo lo que podemos decirles.

Muchas gracias por escucharnos.

Viena, Austria, Europa, Planeta Tierra.

24 de septiembre del 2021.4°

Colectivos en Europa dan la bienvenida a la La Extempordnea. Delegacién Aérea
Zapatista. Widerspenstiges Land “Tierra insumisa”
(Amehd Coca Castillo, Medios Libres, Viena, Austria, 2021)

“ En: https://enlacezapatista.ezln.org.mx/2021/09/27/hay-una-mujer-contra-la-
destruccion-de-la-naturaleza-austria-viena/
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Sujeto(s) de la revolucion y nuevas definiciones
de la emancipacion social

He querido describir el horizonte de resistencia y emancipaciéon
que se dibuja desde y con las mujeres en los procesos de
transformacién social. La emergencia de nuevos sujetos politicos,
agentes sociales, es algo que irrumpe en el flujo moderno que
contraponia sin mas socialismo/capitalismo y que referia a un
modelo centralizado de poder. Las condiciones actuales parecerian
ser muy distintas. Tratando de anudar esta parte conclusiva con el
inicio de este ensayo, que parte de problematizar el significado
que abrio el tiempo post soviético para la teorfa y la practica de
la transformacién social, de la revolucion, me gustaria terminar
tensando también lo que ello significa para lo que se ha entendido
por “sujeto revolucionario”.

"Aquello que ha sido conceptuado por muchos como los
nuevos sujetos sociales, en realidad es expresion de la nueva
versatilidad del sujeto que comparte con el anterior, mucho mas
preciso y tangible, su desposeimiento de capacidad decisoria
social y la necesidad de convertirse en real sujeto de la historia
para lograr su emancipacion” nos dice Ana Esther Cecefia (1996).
Por su parte, Bolivar Echeverria, al referirse a la posibilidad del
sujeto revolucionario, afirma:

En los tiempos actuales, la "sujetidad” no s6lo se ha dispersado sino que
ha recurrido a innumerables metamorfosis [...] El "contrapoder” permanece
desdibujado, reacio a constituirse en cuanto a tal; se afirma mas bien con la
calidad de una "no potencia” o como una resistencia difusa cuyo “poder”
seria completamente de otro tipo [...]

Desconcertante, negativa asi en un sentido pues implica que no hay un mo-
vimiento unitario, capaz de combatir de frente a la dictadura del capital, la
inestabilidad e indefinicién del sujeto en este cambio de siglo es sin embar-
go positiva en otro sentido, si se tiene en cuenta que todo contrapoder que
no sea un “no poder” o un “poder “de otro tipo respecto del de los poderes
establecidos esta vencido de antemano por el poder al que combate, en la
medida en que, al ser un reflejo del mismo, esta condenado a repetirlo y
repetir los vicios (como lo han demostrado tantos intentos recientes de sus-
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tituir un poder nefasto por otro similar pero de signo contrario) (Echeverria,
2006: 114-115).

De nueva cuenta, es el movimiento zapatista el movimiento de
"vuelta de siglo” que problematiza con mayor agudeza la idea de
sujeto revolucionario. Lo hace de multiples formas: negandose
como vanguardia, asumiendo una visidn descolonizadora de la
historia moderna, y centrando en la Madre Tierra, asi como en las
mujeres, y las diversidades etarias y sexogenéricas, el piso y el
tejido del sujeto o de la sujetidad de la revolucion (no) moderna
contemporanea. Es decir, de una idea de revolucién que trascienda
el mito de la revolucion.

Quisiera abrir a varias hipotesis estas reflexiones:

1. Pensar que hoy no hay sujeto sino sujetos de la transformacién social,
multiples, variados, y contradictorios entre si: obreros, mujeres, jo-
venes, pueblos originarios, migrantes, familiares de desaparecidos,
cada una de estas realidades se nos aparecen como nucleos de re-
sistencia, critica y deseo de superacién del orden actual.

2. Pensar que en el "colectivo mujeres” se da una singular imbricacion de
todos estos sujetos, en femenino. Que el campo de las mujeres que
se organizan y luchan es hoy un laboratorio social que entreteje lu-
chas, posiciones de sujeto, diversidades no conmensurables entre
si, no sélo por la clase social sino también por las cosmovisiones y
las practicas culturales.

3. Que, a pesar de esa diversidad, es este colectivo — las mujeres — uno que
atraviesa todas las luchas y puede generar un lenguaje comudn, muy
distinto al que generalmente hablamos para “hacer” politica, un len-
guaje que se va decantando en torno a los cuidados de la Tierra, de
la vida, dejando ver las traducciones de sujeto poliglota y polifa-
cético. Por ejemplo, el performance de “Las Tesis” adaptado a cada
realidad local e intercultural.

4. Que su actuar cada vez mas en red entreteje lo local con lo nacional y
transnacional, de una singular manera. Es asi como por ejemplo en
el Segundo Encuentro de Mujeres del Congreso Nacional Indigena, en
2019, en San Juan Volador, Veracruz, mujeres comunitarias de mu-
chas localidades del pais dialogaron con mujeres del movimiento
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Black Lives Matter, con compaferas de Abya Yala y con mujeres de
la lucha kurda.

5. Que resulta asi que las bases materiales a las que responde la subleva-
cién social presente, la rebeldia y la organizacién, no son sélo de
clase, es decir, no le hablan al capitalismo sé6lo desde la desigualdad
econémica y social que él provoca, sino desde la forma misma de lo
que se entiende por economia y vida; podemos observar esto por
las palabras clave que encontramos en los encuentros de mujeres
en muchos contextos distintos: sanacion, cuidados, alegria, cuerpo-
territorio, dignidad, la Tierra como el gran GUtero, la Madre Tierra, que
nos contiene y frente a la cual tenemos responsabilidades.

6. Quiza es muy aventurado pensar que es en estos territorios, marginales
pero multiples y constantes, que denomino “el campo de lucha
de las mujeres” en el abajo y a la izquierda del todo social,
donde se pone en juego una idea y una practica del valor de uso
anticapitalista.

Falta lo que falta

Con esta alocucién del Subcomandante Marcos quiero indicar
varias cosas: que faltan aun muchos ejemplos que no he traido a
este texto, pero que estadn activos y en movimiento, como las redes
que se hanido construyendo desde los feminismos transfronterizos
y que acuerpan colectivas de Europa con Abya Yala, la iniciativa de
la Red de Mujeres Tejiendo Futuro, que va desde Abya Yala hasta
Kurdistan, otras redes donde las mujeresy sus colectivas participan
activamente como Essential Autonomous Struggles Transnational,
E.A.5.T. o la plataforma TSS, Transnational Social Strike, que agrupan
a Europa Oriental con la Occidental y con Abya Yala.

Y también indica que nos falta ain mucho por ir tejiendo
internacionalismo, luchas, e imaginarios, centrados en la
reproduccion de la vida en toda su diversidad, construyendo los
contenidos tedricoy practicos de esa otra revolucién, la revolucion
de las mujeres, que avizora otra humanidad posible.
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Tejiendo resistencias y emociones emancipatorias.
Las mujeres navegando
en la Travesia por la Vida Zapatista

Carolina Elizabeth Diaz Inigo*

Ardemos y quemamos todo

iAqui estamos!

Somos brujas, mariposas, aves, lobas.
Somos la vida en medio de la muerte,
somos lo que somos y por eso nos temes.

Somos el fuego que destruye lo inservible,

somos llamarada jardemos, ardemos siempre!
Somos el fuego que carcome tus privilegios,

somos el fuego que destruye tus mentiras y veneno.

Somos la bendita llama que ilumina esta noche,

somos la bendita alegria desbordandose en nuestros corazones.
Somos la rabia devorando las injusticias,

somos la pasiéon que negaste, somos la vida misma.

Somos las estrellas, las fases de la luna,
somos la bendita cosmos jlo sabes! por eso, mueres de envidia
e intentas apagar la llama que atestigua la certeza de la existencia divina.

Pero, aqui estamos y ardemos bendita sea.
jArdemos y quemamos todo!
(Diaz, 2019).

“7 Investigadora Posdoctoral en el Centro de Investigaciones y Estudios Superiores
en Antropologia Social (CIESAS) Unidad Golfo. Cofundadora del Colectivo
Transdisciplinario de Investigaciones Criticas (COTRIC). Correo: carolinalive3@
hotmail.com

Academia Edu: https://ciesasdocencia.academia.edu/CarolinaElizabethD%C3%AD
azl%C3%B1igo
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Introduccion

Este capitulo tiene el objetivo de plantear la repercusion de
las emociones*® y de la participacién de las mujeres en las
luchas y resistencias por la vida en un contexto de multiples
guerras, para ello, en una primera parte se desarrollara el papel
de la dimension emocional en los movimientos antisistémicos;
posteriormente, se tratard un aspecto histérico que nos permite
comprender la relacién entre la colonialidad de la afectividad y
las desigualdades vigentes que tienen como origen el proceso de
conquista en Abya Yala.

En seguida, se analizara la manera en que el zapatismo y en
especial las mujeres Bases de Apoyo Zapatistas han cuestionado
estas desigualdades sociales; finalmente, se propondrd la
necesidad de construir un internacionalismo critico en las luchas
de las mujeres y cuerpos feminizados.

Por consiguiente, las preguntas que busca responder este
capitulo son: squé emociones sostienen la colonialidad de la
afectividad y de qué manera han sido cuestionadas por el Ejército
Zapatista de Liberacién Nacional (EZLN), las mujeres Bases de
Apoyo y las mujeres que luchan? ;Qué rol juegan las emociones
en la construccién de la identidad colectiva del EZLN? Qué
relevancia tiene la Travesia por la Vida Zapatista en la construccion
de un internacionalismo critico en las luchas de las mujeres?

Las emociones como fuentes de movilizacion antisistémica

En el dmbito de los movimientos sociales las emociones son
una potencia que impulsa a los individuos y colectividades a
transformar la realidad en diversos niveles. Las emociones son
vehiculos donde se expresan la indignacion, la rabia, el amor, la

“8 Partimos desde una perspectiva antropolégica del estudio de las emociones que
considera a esta dimensién como parte central de la cultura en la que los sujetos
son socializados, por ende, las emociones desde este horizonte son mas que
procesos psiquicos, una conjuncién de procesos culturales, sociales, histéricos y
comunitarios.
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esperanza de quienes se movilizan o participan en procesos de
resistencia anticapitalistas y anticoloniales. En consecuencia,
ciertas emociones funcionan como componentes relevantes en
la consolidacién de las identidades colectivas, por ejemplo, no
podriamos entender al zapatismo sin la digna rabia o la alegre
rebeldia, apuestas simbdlicas y politicas en las Luchas por la Vida.
De acuerdo con James Jasper (1998; 2012) la identidad colectiva
no es sélo un proceso cognitivo, es ante todo una emocioén.

Dificilmente podriamos comprender la actual movilizacién
de las mujeres en el mundo sin las emociones que las motivan a
organizarse. La rabia e indignacién en las manifestaciones son un
ejemplo de esta situacion, pero también, lo ha sido el amor que ha
propiciado la creacién de redes de cuidado entre mujeres. Estas
emociones sonfundamentales paracomprender las movilizaciones
en la busqueda de justicia social. La ira, por ejemplo, puede
coadyuvar a romper el silencio y desafiar las normas establecidas,
generando una conciencia colectiva y llamando la atencién sobre
las diversas formas de opresiéon que imperan en las sociedades
capitalistas y heteropatriarcales.

Ademas, la empatia es decir, "ponerse en los zapatos” del
otro, de la otra, del otre es fundamental para la creacién de lazos
de afecto y solidaridad a corto, mediano y largo plazo. La empatia
permite comprender y conectarse emocionalmente con las
experiencias de otras personas, genera un sentido de solidaridad.
En concordancia, la empatia juega un papel fundamental en la
construccion de relaciones politicas pues nos permite generar
vinculos mas profundos y significativos con quienes nos
relacionamos en colectivos y redes. Existe asi, una dimensién
politica en el despliegue de las emociones y en la construccién de
comunidades emocionales (De Marinis y Macleod, 2019).

A lo largo de la historia las mujeres han sido parte de la
construccion de redes de cuidado y del sostenimiento de la vida,
en estos procesos las emociones han sido muy relevantes. Lo que
se consideraba exclusivo de la dimensién de lo privado, de la vida
cotidiana, esenrealidad parte de lo que acontece enlo denominado
como publico y politico. En consecuencia, las emociones son
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elementos centrales en los procesos de movilizacién y en el
sostenimiento o declive de los movimientos sociales (Jasper,
2012), y en las redes de cuidado cotidianas que hacen posible a
estos movimientos y resistencias.

Las mujeres Bases de Apoyo Zapatistas lo tienen claro
cuando uno de sus sustentos ha sido la dignidad de las mujeres,
cimiento en el desarrollo de sus procesos de resistencia
comunitarios. En la dignidad de las mujeres, en su corazén rebelde
también se sostiene el zapatismo que hoy en dia conocemos. Es
en la dimensidén emocional donde también se encaran batallas
que son dificiles de sortear, pero que son fundamentales para
el despliegue de las resistencias comunitarias que enfrentan
el racismo estructural y de Estado, asi como el paramilitarismo
y militarismo en sus territorios, violencias que instauran el
desprecio por la vida de las mujeres y pueblos indigenas. Sin
embargo, las mujeres y sus comunidades resisten.

Han dicho que las mujeres son débiles,
cuando en realidad tienen mil poderes:
son aguilas, lunas, guerreras.
Alguien dijo que la mujer es fragil,
¢quién inventaria tanta tonteria?

Las mujeres son magicas.
Flores de acero que resisten[...]
Mujeres de fuego y corazones gigantes[...]
Mujeres intensas como estrellas fugaces,
con suefios invencibles que brillan en cualquier lugar
y vencen cada tempestad,
respiran luz y libertad.

(Bases de Apoyo Zapatistas, Chiapas, Festival CompArte
por la Humanidad, 2017).

Estasbatallasenladimensionemocionalno sonsencillas, pues este

aspecto cuenta con una memoria histérica donde la colonialidad
del ser (Guerrero, 2010a) instaur6 el sentimiento de inferioridad
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en las poblaciones originarias como parte de la colonialidad de
la afectividad, en esta dimension de la opresién y dominacion, se
encuentran algunos de los procesos emocionales que reproducen
la desigualdad.

Laopresiéndela colonialidadalcanza su maxima perversidad
al intentar someter y controlar los sentimientos de las personas,
siendo el corazdn una de sus trincheras mas profundas. Ademas,
la colonialidad de la afectividad forma parte de la negacion de
las emociones y su poder para transformar la realidad y como
elementos fundamentales para la construccion de conocimiento.

Las emociones, como poderosas herramientas epistémicas
y movilizadoras, desempefian un papel vital en los procesos
emancipatorios ya que influyen de manera significativa en la
movilizacién politica y en las decisiones humanas. Por lo tanto,
resulta crucial para los movimientos antisistémicos comprender el
papel que desempenan en las transformaciones sociales.

El desprecio hacia las poblaciones originarias: la colonialidad de
la afectividad en el colonialismo interno

La colonialidad de la afectividad instauré el desprecio de los
colonizadores hacia los pueblos indigenas. El desprecio es una
emocion que puede ser utilizada para justificar y perpetuar el
racismo. Este implica una actitud de desdén, de degradacion hacia
ciertos grupos racializados, es lo que Jasper (2012) denominaria
como emocion moral, es decir, una emocion basada en principios
morales e instituciones sociales. El desprecio puede llevar a la
deshumanizacion de los otros y a la negacién de sus derechos y
dignidad. Refuerza las estructuras y actitudes racistas en la vida
cotidiana, perpetuando la discriminacién y el trato injusto hacia
determinados grupos racializados.

Por otro lado, la identidad mestiza que surgié con la
construccion del Estado-nacién despreci6 su origen indigena. De
esta manera, el colonialismo interno (Gonzéalez Casanova, 2003)
continla sosteniendo diversas formas de opresion y dominacion
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hacia las poblaciones indigenas, pues: "En general los colonizados
en elinterior de un Estado-Nacién pertenecen a una “"raza” distinta
3 la que domina en el gobierno nacional y que es considerada
“inferior” (Ibidem: 3).

En este sentido, existen ciertas emociones que dan sustento
a la colonialidad de la afectividad en el colonialismo interno,
emociones hegemédnicas que fueroninstauradas durante el periodo
de conquista de Abya Yala y reforzadas con la construccién del
Estado-nacién mexicano. En consecuencia, propongo que existen
ciertas emociones que dan sentido y sustento a la mestizocraciay
pigmentocracia en México.

Emociones que sostienen la colonialidad afectiva en el Estado-nacion

Sentimiento de inferioridad El racismo estructural ha provocado
y vergiienza el sentimiento de verglienza de

ser quien se es en los cuerpos y
De la poblacién indigena de cara a la subjetividades indigenas y mestizas,
poblacion mestiza y con respecto a en contraposicién a la dignidad.

la estética eurocentrada.
Lo anterior es fundamental para el

De la poblacion mestiza proceso de blanqueamiento que se
en presencia de la estética sostiene mediante el desprecio por
eurocentrada. lo indigena y la admiracién por la

blanquitudy lo eurocentrado.

Desprecio Estas emociones legitiman y
legitimaron el racismo estructural

De la poblacién mestiza frente a lo e individual en la vida cotidiana,

indigena, en el contexto del Estado asi como las jerarquias sociales

que sostienen la explotacion y
marginacion de personas y pueblos
racializados en paises donde el
colonialismo interno sigue vigente.

nacién.

De los conquistadores europeos
hacia la poblacién originaria de
Abya Yala, durante el proceso de
conquista.

(Elaborado con base en Diaz 2023: 103)
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Mediante el enfoque de la blanquitud propuesto por Bolivar
Echeverria (2016), podemos comprender el surgimiento de la
identidad mestiza como una forma de blanqueamiento, inserta en
el ethos capitalista de la modernidad colonial. También podemos
discernir cobmo esta identidad mestiza no logra escapar de las
ideologias racistas, las cuales mantienen como ideal la blancura
inherente a la modernidad.

La identidad mestiza concebida como una identidad
blanqueada ha intentado borrar su origen indigena al considerarlo
un pasado que obstaculiza el progreso y el logro de una supuesta
“civilizacion plena” promovida por Occidente. Para ser mestizo
no solo se esperaba "mezclar” las lineas de sangre, sino también
blanquear la identidad para asimilarse al estereotipo del hombre-
blanco-moderno (Diaz, 2023: 117).

Desde el periodo de conquista hasta el dia de hoy: el despojo,
eldesprecio, larepresiony la explotacidn de los pueblos indigenas,
de la naturaleza y las mujeres -lo que los zapatistas denominan
como las cuatro ruedas del capitalismo-, se continda perpetuando
en forma de dominacién, feminicidios y extractivismo. Existe,
por lo tanto, un continuum de violencias iniciadas con el saqueo
colonial hasta nuestros dias y es a través de las cuatro ruedas del
capitalismo mencionadas anteriormente, que la Hidra Capitalista
sigue avanzando.

Considero que una de sus dimensiones mas relevantes, es la
colonialidad del ser,la cual ha provocado que la tierray las personas
sean concebidas como mercancias y recursos. En consecuencia,
la crisis civilizatoria que enfrentamos actualmente es imperante
que se combata también a nivel cultural y emocional; por ello,
es necesario cuestionar la nocién que sostiene que Unicamente
3 través del dominio de las mujeres, los pueblos originarios, la
explotacidon de la naturaleza y de otros seres vivos es posible
alcanzar el "progreso”.
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Desde el corazon de la lucha: La resistencia emocional
de las mujeres zapatistas

De acuerdo con Maria Lugones la colonizacion de América no sélo
impuso la raza como elemento de categorizacion y diferenciacion
social, sino que también se negd la humanidad de las y los
conquistados en lo que ella llama un proceso de subjetificacién.
Por lo tanto, si los hombres colonizados no fueron considerados
humanos, menos aun las mujeres colonizadas, de este hecho
emerge lo que Lugones denomind como colonialidad del género:
"La consecuencia semantica de la colonialidad del género es
que "mujer colonizada” es una categoria vacia: ninguna hembra
colonizada es una mujer” (Lugones, 2011: 109). Las violencias que
emergieron con la posterior construccion de los Estados-nacién se
alimentaron de esta colonialidad del género. Dando pie a nuevas y
consecutivas guerras sobre los territorios y cuerpos de las mujeres
indigenas de Abya Yala.

Asi en la actualidad, de acuerdo con Mercedes Olivera, las
mujeres indigenas enfrentan cuatro Caras de la Guerra, la primera se
caracteriza por la pobrezay la pobreza extrema, la cual: “ha llegado
a limites insospechados”, tanto en México como en Centroamérica
(Olivera, 2014: 390). La segunda cara de la guerra es la violencia
militar y paramilitar contrainsurgente en sus diversas modalidades,
donde las mujeres se han convertido en objeto y objetivo de
guerra, como ejemplo tenemos lo acontecido en el afio 1997 en
Acteal, Chiapas. La tercera cara es el desarrollo contrainsurgente,
que se caracteriza por la proliferaciéon de programas de desarrollo.
Y finalmente, la cuarta cara es el supuesto combate al crimen
organizado y por ende la militarizacién de los territorios, segin
Mercedes Olivera las mujeres se han convertido en objetivo
especial de estas guerras.

Sin embargo, la resistencia psicoldogica como las y los
zapatistas la denominan en su texto Resistencia Auténoma (2013)
es parte del repudio a estas guerras que acontecen cotidianamente
en sus territorios, la primera tiene que ver con la decision de las
comunidades y en especial de las mujeres de prohibir el consumo
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de alcohol,*® pues este consumo representa una estrategia del
mal gobierno para mantenerles sometidos y propiciar divisiones y
desencuentros en los ambitos comunitarios y familiares:

¢Cémo nos estad atacando el mal gobierno y cémo lo estamos resistiendo?
Estd lo del consumo de bebidas alcohélicas, el gobierno esta metiendo mu-
chas bebidas alcohdlicas [...] ¢Nosotros qué hacemos para contrarrestarlo o
resistirlo? Nosotros como zapatistas nos organizamos y hacemos nuestros
acuerdos o nuestras leyes, por ejemplo que al compafero zapatista que
consuma estos productos se le da un castigo, pero se le explica que no es
necesario llegar a eso, porque aparte de que el alcoholismo no nos deja
nada bueno tenemos que pagar un castigo por consumirlo, entonces los
compaferos se dan cuenta que lo que les explicamos es verdad y dejan de
consumir bebidas alcohoélicas (EZLN, 2013:14).

Otro de los elementos que consideran importantes en su
resistencia psicolégicay al mismo tiempo material, es hacer frente
3 los proyectos y programas del gobierno que buscan cooptar
3 sus compaferas y compafieros provocando que abandonen
los trabajos colectivos que permiten el sostenimiento de la
autonomia econdémica. Por ejemplo, el programa "“Sembrando
Vida" ha sido nombrado por las comunidades como “Sembrando
envidia”, ejemplo de como opera a nivel de las relaciones cara a
cara originando divisién y enfrentamiento entre las comunidades.
Estos programas gubernamentales son un ejemplo de las batallas
culturales, ideologicas y de la dimensidn emocional a las que
tienen que hacer frente cotidianamente.

Ademas de lo anterior, la dignidad de los pueblos y de
las mujeres simboliza una pieza crucial en esta resistencia
emocional. Las reivindicaciones hechas por las zapatistas en
La Ley Revolucionaria de Mujeres, son muestra de la posibilidad
de transformar emociones dolorosas en practicas liberadoras.
Los sufrimientos causados por diversas violencias fueron

“ En la actualidad no solo se enfrenta al consumo de alcohol, sino al de
estupefacientes que grupos criminales distribuyen en diversos territorios indigenas.
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transformados en dignidad y en demandas claras que siguen
siendo nucleares para el movimiento indigena.

El levantamiento del afio 1994 vy la insurrecciéon de las
mujeres zapatistas impact6 a la sociedad mestizocratica que las
mantenia en condiciones de marginalidad y explotacién en las
fincas de Chiapas, donde enmuchos casos eranvioladas, explotadas
y humilladas por los hacendados y caciques mestizos y criollos. La
voz y sentires de las mujeres zapatistas también han impactado a
las agendas de los feminismos en México y a nivel internacional,
donde sus experiencias representaron un aporte para comprender
los entrecruces entre el género, la clase y la etnia que impactan
directamente en sus demandas. Estas reivindicaciones son
parte de la experiencia, emociones y opresiones de las mujeres
zapatistas (Dfaz y De Parres, 2022: 13).

La resistencia zapatista y de las mujeres Bases de Apoyo
se lleva a cabo en diversos niveles, uno de ellos acontece en
la dimension cultural y emocional (Diaz y De Parres, 2022),
dimensiones en las que se trabajan y resisten los sentimientos de
inferioridad provocados por el racismo estructural, las vejaciones
historicas y la pigmentocracia. A través de la educacion auténoma
y de la participacion de las mujeres en los distintos cargos e
instancias de procuracion de justicia zapatista se llevan a cabo
procesos de sanacién emocional y epistémica a nivel historico
y colectivo, en su pedagogia de dignidad se intentan recuperar
los distintos saberes y conocimientos menospreciados por la
modernidad/colonialidad, y contar asi, su historia, "la historia
verdadera” de los pueblos.

Parte de estas transformaciones en la dimensién emocional
e ideoldgica se relacionan con la consciencia de las mujeres Bases
de Apoyo Zapatistas sobre su derecho a vivir sin violencia en sus
hogares y comunidades, pero también de saber que estos logros
forman parte de la organizacién que han logrado construir:

Gracias a esta participacion hemos podido darnos el valor de enfrentar eso,
le vamos a decir a nuestros compafieros que no es justo que nos traten asi.

260



Pero con ellas, las compafieras que no estan organizadas, no es asi; con ellas
siguen esos maltratos, no tienen palabra de decir que ya no, “ya no que-
remos”, ahi sigue la drogadiccion, sigue el alcoholismo, sigue la violacién,
hasta ya escuchamos que hay prostitucién. Eso ya esta llegando a las comu-
nidades y con nosotros en la organizacién no es asi, por eso nos sentimos
bien porque ya tenemos ese valor, ya tenemos esa idea de que podemos
decir ya basta (EZLN, 2013:16).

“Nifas zapatistas mirando al futuro”, Caracol Tulan Ka“u.
(Carolina Diaz, 2019)

Como puede observarse en el testimonio anterior la situacién de
las mujeres fuera de la organizacion zapatista es muy distinta, en
ese contexto las violencias en el dmbito de lo doméstico, pero
también las estructurales se agudizan. Ademas, el testimonio nos
sefala el bienestar alcanzado por parte de las mujeres Bases de
Apoyo Zapatistas por saberse valiosas, dignas, y al mismo tiempo,
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contar con la valentia necesarias para transformar la realidad y
poder decir "Ya basta".

La dignidad como faro: La resistencia de Las Mujeres que Luchan

Un componente sustancial en los movimientos de mujeres
en México ha sido el dolor por las injusticias, el dolor por los
feminicidios —en el pais se cometen alrededor de 10 feminicidios
al dia—, el dolor provocado por las violencias patriarcales, el dolor
por las desaparecidas y desaparecidos que en México son mas de
100, 000. El dolor por la injusticia e impunidad. En la Declaracién
por la Vida (2021) de las y los zapatistas, coloca precisamente al
dolor como una de las emociones que, paraddjicamente nos logra
hermanar:

S6lo nos unen muy pocas cosas:

El que hacemos nuestros los dolores de la Tierra: la violencia contra las mu-
jeres; la persecucion y desprecio a los diferentes en su identidad afectiva,
emocional, sexual; el aniquilamiento de la nifiez; el genocidio contra los ori-
ginarios; el racismo; el militarismo; la explotacion; el despojo; la destruccion
de la naturaleza.

El entendimiento de que es un sistema el responsable de estos dolores. El
verdugo es un sistema explotador, patriarcal, piramidal, racista, ladron y cri-
minal: el capitalismo (EZLN, 2021).5°

El 11 de octubre del afio 2022 en la Universidad Nacional
Auténoma de México (UNAM) se realizé el conversatorio Contra la
militarizaciénylas guerras capitalistasy patriarcales®, en este evento
estuvo presente Maria de Jesus Patricio, integrante del Congreso
Nacional Indigena (CNI) y Vocera del Concejo Indigena de Gobierno
(CIGQ), mujeres buscadoras de sus hijas e hijos desaparecidos como
Maria Herrera, y madres de victimas de feminicidio, como Araceli
Osorio madre de Lesvy Berlin asesinada en Ciudad Universitaria.

50 En: https://enlacezapatista.ezln.org.mx/2021/01/01/primera-parte-una-
declaracion-por-la-vida/

51 En: https://www.facebook.com/ColectivoCotric/videos/474699734624287
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La presencia de pueblos originarios, de mujeres buscadoras vy
madres que exigen justicia por los feminicidios de sus hijas nos
permite vislumbrar las diversas guerras que acontecen en Méxicoy
su vinculo con la expansidn del capitalismo en su fase militarizada
de acumulacién por desposesion (Harvey, 2005).

Sobre este punto, resulta convincente la reflexién sobre las
mdgquinas de guerra que propone Achille Mbembe; en ella plantea
que el Estado y otros agentes criminales despliegan su poder vy
terrorsobre la poblacion civil, logrando asiel despojo de territorios.
De esta manera, resulta evidente la relacién entre capitalismo,
militarizacidon y guerra: "La propia guerra se ve alimentada por el
aumento de la venta de los productos extraidos. Emergen nuevas
relaciones entre guerra, maquinas de guerra y extraccion de
recursos” (Mbembe, 2011: 61). Ma. de Jesus Patricio Vocera del CIG
menciond en aquel conversatorio, como operan las guerras en los
territorios indigenas:

¢Por qué decimos los pueblos que se nos ha declarado la guerra? Es por la
forma en cémo estan siendo despojados de esas riquezas que hay adentro
de una comunidad [...] en las comunidades hay tierra, agua, arboles, saben
que hay una organizacién comunitaria [...] algunas comunidades estan muy
golpeadas ultimamente porque les han impuesto formas diferentes, formas
externas que llegan y se imponen a través de los partidos [...] y que les dicen
cémo se tienen que organizar. Desde ahi esta la guerra (Ma. de JesUs Patricio
en Ciudad Universitaria, 11 de octubre de 2022).

En México muchos de los territorios y recursos en disputa se
encuentran en regiones habitadas por comunidades indigenas,
pero no so6lo, en las ciudades es cada vez mas comuin experimentar
los procesos de gentrificacién y la instauracion de la violencia
e inseguridad en la vida cotidiana. En este desplazamiento
de poblaciones a través de las mdquinas de guerra se produce
la necropolitica que implica la cosificacién de los cuerpos
considerados como desechables. En este panorama: “Las personas
ya no se conciben como seres irreemplazables, inimitables e
indivisibles, sino que son reducidas a un conjunto de fuerzas de
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produccion facilmente sustituibles” (Mbembe, 2011:15). Es la
necropolitica de nuestros dias donde el desprecio por la vida es el
eje articulador de las relaciones de dominacién.

En el conversatorio mencionado anteriormente y donde
se encontraron diversas resistencias, Araceli Osorio sefal6é la
manera en que hombres y mujeres zapatistas han sido ejemplo
de organizacion en este contexto de multiples guerras, asimismo
sefnalé ciertas emociones que forman parte de la movilizacion de
las mujeres y de quienes han perdido a sus hijas e hijos:

Tenemos derecho a indignarnos, tenemos derecho a la memoria [...] Porque
es nuestra obligacién construir futuro y si lo que tenemos es el dolor, pues
construyamos también desde ahi[..] el dolor no puede detenernos, el dolor
lo tenemos que transitar [...] el dolor debe ser eso, un transito y lo que sigue
en ese trdnsito amoroso, acompafiado es organizarnos [...] como de por si
nos han ensefiado nuestras hermanas y nuestros hermanos que un dia deci-
dieron cubrirse el rostro para ser visibles en medio de esta guerra, en un pais
en guerra, en un pais en llamas [...] ponemos el corazén, ponemos el amor,
la esperanza por la vida[...] porque no es nuestra guerra, nosotras, nosotros,
nosotres a lo que apostamos es a la vida [...] nuestra lucha es y sera siempre
por la vida” ( Araceli Osorio, Ciudad Universitaria, 11 de octubre de 2022).

Araceli nos record6 la manera en que diversas mujeres que buscan
justicia lograron apropiarse del espacio publico a través de la
Glorieta de las Mujeres que Luchan en una de las avenidas mas
importantes dela Ciudad de México (CDMX), en este espacio pUblico
anteriormente se encontraba el monumento a Cristobal Colén; sin
embargo, mujeres y colectivas lo retiraron para colocar en su lugar
la figura de una mujer con el pufio en alto que representa la lucha
de las mujeres. Este acto de resistencia constituye un esfuerzo
loable por recuperar la memoria, y hacer evidente el agravio de
miles de mujeres que buscan a sus hijas e hijos desaparecidos,
asi como de mujeres que han experimentado de primera mano la
violencia feminicida y patriarcal.
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Araceli Osorio y Ma. de Jes(s Patricio en Ciudad Universitaria
(Carolina Diaz 2022)

Este acontecimiento fue también una manera de cuestionar
al colonialismo, retirar la figura de un colonizador y en su lugar,
posicionar las luchas de las mujeres que buscan justicia para
enfrentar la impunidad y construir otro futuro, un futuro donde la
"dignidad sea la costumbre”.

Existe asi, una relacion clave entre la dimensién emocional
y los procesos de construccién de memoria (Guerrero, 2010b:
321) pues recordamos lo que nos parece significativo y valioso.
Que este monumento permanezca es un ejemplo de la disputa
que existe por la memoria y una muestra de las resistencias de las
mujeres frente a la impunidad.

Contra la injusticia, la memoria; contra el olvido, la empatia;
contra el desprecio por la vida, el amor y la dignidad.
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; )
Glorieta de las Mujeres que Luchan, CDMX.
(Carolina Diaz, 2022)

"Las Mujeres que Luchan”? como se autodefinieron quienes
asistieron a los Encuentros Internacionales de Mujeres, convocados
por el EZLN y su agenda que no sélo cuestiona al patriarcado sino
también al racismo vy al capitalismo, estdn replanteando nuevas
formas de seguridad para “"mantenernos vivas” que contrastan
con las politicas de securitizacion y militarizacién de los Estados
nacionales.

"No me cuida la policia, me cuidan mis amigas”, una de
las consignas mas frecuentes en las manifestaciones. Asi mismo,
cada vez es mas comudn la construccién de redes de afecto y de

52 El termino mujeres que luchan hace alusién a la convocatoria de las mujeres
zapatistas a los Encuentros Internacionales de Mujeres que Luchan llevados a cabo
en los anos 2018 y 2019 en territorio autéonomo. En el 1er Encuentro se calcula
la presencia de mas de 8mil mujeres de 38 paises, en el 2do Encuentro mas 3mil
mujeres provenientes de 49 paises.
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cuidado entre mujeres y colectivas, estas practicas de sororidad
estan replanteando las formas tradicionales de hacer politica
consideradas como masculinas y patriarcales pues en ellas se
reivindica la relevancia de lo considerado como doméstico vy
privado, asi como de los afectos y cuidados.

“La policia no me cuida, me cuidan mis amigas”
(Carolina Diaz, 2022)

Lo que moviliza a "Las Mujeres que Luchan” es también el amor
en su sentido mas politico y contrahegemonico. Al respecto bell
hooks (2021) nos revela que mas que un sentimiento el amor es
también accién y una practica necesaria para la transformaciéon y
justicia social; en consecuencia, el amor adquiere una facultad y
potencia politica en tanto es como toda emocién, producto de la
culturay de las relaciones sociales.

Pensar al amor como accién colma de energia politica y
pedagogica a nivelinterpersonaly sociocultural, pues contribuye a
la busqueda de justicia social. Es como la empatia, sustancial para
construir redes de solidaridad. El querer transformar la realidad y
buscar justicia es parte del amor por la vida que ha sido violentada
y despreciada en diversos niveles. "Hoy sabemos que existimos,
no sélo porque pensamos, sino porque sentimos, porque tenemos
capacidad de amar” (Guerrero, 2010a: 89).
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“"Nuestra fuerza es el amor”.
(Carolina Diaz, 2022)

Los movimientos de mujeres que simpatizan con las luchas del
zapatismo han revelado la impronta de transformar las relaciones
sociales y los imaginarios, de hacer frente en una batalla cultural
donde la dimensién emocional es crucial para lograr transformar
la realidad. En presencia de la muerte y el desprecio por la vida,
construyamos a través del amor.

Internacionalismo de las mujeres y loas otroas: La Travesia por la
Vida Zapatista en la Europa insumisa

En el afio 2021 se inicié la Travesia por la Vida Zapatista a 500 afos
de la "conquista de América” el barco La Montana, sale de México
y parte rumbo a Europa con el Escuadron 421, cuatro mujeres,
dos hombres y unoa otroa. Esta Travesia evoca la lucha que estos
pueblos comenzaron aquel 1ro de enero de 1994 en un México
que creia que los indigenas eran solo parte de un pasado glorioso.
Con todo en contra el Ejército Zapatista de Liberacidn Nacional
(EZLN) se levantd en armas. Décadas después, su mision se ha
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extendido, suarma es la palabray la experienciaindémita de haber
construido por medio del trabajo y andar colectivo, la autonomia
de sus pueblos. Con todo en contra, una vez mas retaron a la
historia, al capitalismo, al racismo y decidieron en medio de una
pandemia mundial por SARS-CoV-2 partir en barco a un territorio
desconocido para llevar el suefio de construir un mundo mas justo
y fraterno. La Travesia de estos pueblos insumisos que este afo
cumplen 40 afos de la fundacién de su ejército, 30 afios de su
levantamiento y 20 afios de la creacién de sus Caracoles como
territorios autdbnomos hizo realidad una vez mas un suefo, una
montafa en medio del océano.

Marijose fue la primera comisionada para pisar con su planta
rebelde el suelo europeo:

Asi que la primera planta que se posara sobre suelo europeo (claro, si es que
nos dejan desembarcar) no seré de un hombre, tampoco de una mujer. Serd
de unoa otroa.

En lo que el finado SupMarcos hubiera calificado como “cachetada con me-
dia negra para toda la izquierda heteropatriarcal”, se ha decidido que quien
primero desembarque sea Marijose.

[...]al pisar tierra, loa compa zapatista, Marijose, dira, con voz solemne:

A nombre de las mujeres, nifios, hombres, ancianos y, claro, otroas zapatistas,
declaro que el nombre de esta tierra, a la que sus naturales llaman ahora
"Europa”, de aqui en adelante se llamara: SLUMIL K"AJXEMK OP, que quiere
decir "Tierra Insumisa”, o “Tierra que no se resigna, que no desmaya"”. Y asi
serd conocida por propios y extraiios mientras haya aqui alguien que no se
rinda, que no se venda y que no claudique (Subcomandante Galeano, 2021).

Y asi sucedi6, fue un mensaje claro y conciso sobre la presencia
de la diversidad en las luchas de abajo, un cuestionamiento al
heteropatriarcado y una reivindicacién sobre la dignidad en la
diferencia. Si bien con la colonialidad del género se impuso una
vision dicotémica y binaria de la diferencia sexual de los cuerpos,
el surgimiento de identidades como la de loa otroa Marijose
que reivindican la diferencia de género dentro de un proceso
revolucionario e indigena es triplemente emancipatorio. Tan lo
es que el lenguaje convencional no alcanzé para nombrar esta
realidad, emergio6 entonces la palabra otroa.
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Para lograr transitar a un internacionalismo en las luchas de
las mujeresy cuerpos feminizados, o mejor adn a "un mundo donde
quepan muchos mundos” es necesario en primer lugar, cuestionar
la universalidad de términos como el de "mujer” construidos desde
el feminismo hegemoénico (Curiel, 2014). El feminismo que sélo
posiciona la lucha contra el patriarcado ha invisibilizado el proceso
colonial y las violencias que emergen de la interseccionalidad
de la raza, la clase, el género y la sexualidad. Pero sobre todo, el
feminismo blanco hegemaénico ha querido silenciar la diversidad.

Al distanciarnos del feminismo hegemoénico que impide
cuestionar las dominaciones que impone no solo el patriarcado
sino también el racismo, el capitalismo y el heteropatriarcado,
nos acercamos a construir desde la diversidad un proyecto
comun que recupere las experiencias, los dolores, emociones y
saberes de quienes han sido soterrados, soterradas, soterrades
en la modernidad/colonialidad. Solo al vislumbrar los dolores
que emergen de las luchas contra el racismo, el capitalismo, el
heteropatriarcado, y por la explotacion de la tierra se puede mirar
3 un horizonte emancipador que logre construir un proyecto
colectivo, anticapitalista, antirracista y anti heteropatriarcal donde
mujeres y cuerpos feminizados podamos navegar en La Travesia
por la Vida.

Fue en el ano 2021 cuando las redes de mujeres Adherentes
al zapatismo en la Europa insumisa me sostuvieron a mi y a
mi compafiero en una situacién de vulnerabilidad. Las redes
que surgieron para dar seguimiento a la Travesia por la Vida y
especificamente en el Estado espafiol, fueron el soporte para
lograr permanecer lejos de México, en un momento en que mi
salud se vio afectada y en un contexto en el que la pandemia por
SARS-Cov2 nos mantenia en constante alerta. En esta experiencia
fui capaz de experimentar que lo que nos hermanaba, aunque no
nos hubiésemos visto antes, era el reconocernos como Adherentes
al zapatismo.

Fueron las compafieras al otro lado del mundo quienes nos
brindaron asilo y acompanamiento. A través de esta experiencia,
me percaté con mayor certeza de la capacidad que tienen las redes
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en torno al zapatismo para romper las fronteras estatales, y en
consecuencia, hermanar corazones aun a pesar de las distancias
territoriales y nacionales. Esta experiencia me permiti6é constatar
ademas la relevancia de la participacion de las mujeres al otro lado
del mundo para sostener la Travesia por la Vida. Sin duda su amory
compromiso con la causa zapatista fueron parte de su motor.

La Travesia por la Vida Zapatista cuenta con una relevancia
significativa en la construccion de un internacionalismo en las
luchas de las mujeres y cuerpos feminizados. Esta Travesia que
consiste en el encuentro y didlogo entre diferentes colectivos y
movimientos sociales de todo el mundo, permitid el intercambio
de experiencias, saberes y emociones. A través de este encuentro
con los diferentes “abajos” se fortalecié una red de solidaridad
que trasciende las fronteras nacionales y estatales.

En este contexto las emociones jugaron un papel central.
Las mujeres zapatistas compartieron sus experiencias de lucha,
resistencia y autonomia generando empatia y conexion emocional
con las mujeres de otros lugares. Fortalecieron la conciencia
de que las opresiones y luchas son compartidas. Se promovié
la solidaridad basada en la comprensiéon emocional de las
experiencias de las mujeres diversas.

Reflexiones finales

La colonialidad de la afectividad se sostiene por una serie de
emociones arraigadas en el sistema de dominacién y opresion
impuesto por el colonialismo. Estas emociones incluyen el
sentimiento de inferioridad y la verglenza de ser quien se es,
emociones e ideas que se han inculcado a través de diversos
mecanismos en las personas racializadas para intentar mantener su
sumisiony aceptacidon de su condicion subalterna. Estas emociones
han pretendido limitar la capacidad de resistencia y emancipaciéon
de los individuos y comunidades en el contexto del Estado -nacién
y enel colonialismo interno. Sin embargo, el EZLN, las mujeres Bases
de Apoyo y las "Mujeres que Luchan” han cuestionado y desafiado
estas emociones. A través de su participacion y resistencia han
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cultivado y promovido la dignidad, la valentia, la esperanza vy
el amor por la vida. Estas emociones contrarrestan los efectos
negativos de la colonialidad de la afectividad, y fortalecen la
capacidad de las personas para enfrentar y transformar su realidad
a pesar del dolor producido por diferentes injusticias.

En la construccion de la identidad colectiva del EZLN las
emociones desempefian un papel fundamental. La construccién de
una identidad basada en la resistencia, la autonomia y la dignidad
implica la movilizacién de emociones compartidas como la rabia
ante la injusticia, la alegria en la construccidon y sostenimiento de
la comunidad, la dignidad frente al desprecio y la determinacion
en la lucha por la libertad. Estas emociones colectivas unen a las
personas entorno a un proposito comun vy fortalecen su sentido de
pertenencia y compromiso con el movimiento zapatista.

La Travesia por la Vida Zapatista contribuye a la construccion
de un internacionalismo en las luchas de las mujeres, al fomentar
la interconexion entre diferentes movimientos y al promover una
vision mas amplia y global de las luchas por la justicia social y de
género. A través del intercambio emocional y la solidaridad, se
construyen lazos duraderos y se fortalecen las luchas colectivas
en busca de un mundo mas justo y equitativo para las mujeres y
otroas.

Finalmente, La Travesia por la Vida significd6 un
cuestionamiento a la colonialidad de la afectividad al subvertir la
idea de conquista y replantear la historia 500 afios después. EL
hecho de que las y los indigenas zapatistas llegaran a Europa y
la renombraran no para conquistarla, sino para compartir con las
luchas de abajo, significa cuestionar desde la raiz la verglienzay el
sentimiento de inferioridad frente a la presencia de la blanquitud.
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¢Doénde estan los companeros?
La participacion de las mujeres en la Gira por la Vida
en el Pais Valenciano

Lola Cubells Aguilar*?

A mis comparneras del Comando Terreta
por compartir la alegre rebeldia.

Introduccion

La Gira por la Vida fue convocada en tiempos pandémicos, rompio
nuestro confinamiento activista y nos salvé de la doctrina del
shock (Klein, 2012). Como cuando un rayo impacta en la tierra, el
primero de los comunicados de la serie “"Una montana en alta mar”
(Subcomandante Moisés, 2020) publicado en el mes de octubre de
2020 me sorprendi6é tomando un autobus. Senti que la esperanza
volvia a recorrer nuestro territorio. Nuestro territorio politico-
activista-emocional. Desde Chiapas, lanzaban un suefo delirante:
viajar desde tierras chiapanecas para encontrarse con la Europa
insumisa, con los dolores y las grietas abiertas por los pueblos que
habitan este continente.

Para preparar la Gira por la Vida, cada territorio debia
organizarse, primero articulando desde los «colectivos de
solidaridad zapatistas existentes, con el reto de poder llegar a
todas las luchas que, conocedoras mas o menos del zapatismo,
quisieran acuerpar y encontrarse con los, las y loas companeroas
zapatistas.

En el Pais Valenciano, territorio al Este del Estado espanol,
banado por las aguas mediterraneas, decidimos hacer un llamado
abierto a todos los colectivos y organizaciones, abarcando
los diferentes ejes de luchas existentes: vivienda, okupacion,

53 Universitat Jaume |. Asamblea de Solidaridad con México del Pais Valenciano.
dcubells@uji.es
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migracién, soberania alimentaria, feminismos, participacién barrial,
sindicalismo, defensa del territorio rural y urbano, cooperacion
internacional, antirracismo, etc.

Logramos asi crear la llamada Xarxa Solidaria Gira per la Vida
del Pais Valencia (Red Solidaria Gira por la Vida del Pais Valenciano).
Desde mi participacién como parte de la Asamblea de Solidaridad
con México (ASMEX), colectivo valenciano que apoya la lucha
zapatista y de los pueblos originarios en resistencia, coordiné
junto con mis companeras Rut Moyano y Paola Sarti la invasiéon
zapatista en el Pais Valenciano.

El presente texto analiza la participacion mayoritaria de las
mujeres en la Xarxa per la Vida, y las reflexiones que surgieron a
raiz de su visible protagonismo en las diferentes comisiones de
trabajo y organizacion de la Gira. Teniendo como marco amplio de
pensamiento la invitacion para este libro desde la Catedra Jorge
Alonso para reflexionar sobre la importancia de las mujeres en los
procesosrevolucionarios, hanbrotado algunas preguntas que guian
este textoy algunos de los retos que tenemos en la participacion en
las luchas contra el patriarcado: ¢Las luchas feministas son luchas
de mujeres?; ¢Cudl deberia ser la participacién de los hombres?;
¢Cuales son los sujetos de los feminismos?

Sin duda no podemos considerar este texto como una
respuesta sino mds bien como una provocacién a debatir y
reflexionar juntes por la participacién de las mujeres en el
activismo politico a propésito de esta experiencia excepcional e
histérica que representé la Gira por la Vida en la Europa insumisa.
Ni siquiera podemos considerarla fruto de una investigacion
porque faltarian por realizar muchas mas entrevistas a las mujeres
participantes y también a los hombres para conocer sobre los
motivos de su participacion o ausencia de ella.

Si entendemos que es un texto que puede ayudar a
complejizar analisis que puedan ir mas alld de la parte visible
del iceberg (el protagonismo de las mujeres en el activismo) y
que revisen en la busqueda de alianzas amplias que puedan
transformar el orden patriarcal.
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La lucha zapatista: una mujer que crezca sin miedo

Defensa zapatista asume su objetivo como
algo a cumplir en colectivo y no concibe su
lugar como la lider o jefa, porque ha elegido
la posicién que menos brillo podria tener, la
de defensa. [..] Su trabajo es buscar y en-
contrar a quien se sume, quien trabaje en
equipo, y es al mismo tiempo que parte del
equipo, el puente para incorporarse a él.
(Defensa zapatista, 2018).

La lucha zapatista se ha diferenciado de otras organizaciones
guerrilleras centroamericanas en muchos aspectos. Uno de ellos
ha sido el protagonismo de la lucha de las mujeres dentro de la
organizacion. Desde la Ley Revolucionaria de Mujeres, considerada
“el primer levantamiento” del EZLN, o en palabras de Marcos "la
verdadera revolucién de las costumbres” (Rovira, 1997: 113-114);
pasando por el protagonismo publico de Comandantas como
Ramona, cuando salié del territorio zapatista y participd en el
Primer Congreso Nacional Indigena en 1996; o el discurso de la
Comandanta Esther en el Congreso de la Unién como colofén a la
Marcha del Color de la Tierra en 2001.

A lo largo de estas tres décadas diferentes encuentros se
han celebrado en territorio zapatista teniendo como objeto hablar
del papel de las mujeres zapatistas al interior de su organizacion.
Por un lado, el Tercer Encuentro de los pueblos zapatistas con los
pueblos del mundo “La Comandanta Ramona y las zapatistas”, del
28 al 31 de diciembre de 2007: “En la lucha aprendimos a conocer
nuestros derechos, y somos iguales ante la Ley Revolucionaria de
Mujeres. Seguimos luchando para mejorar nuestras condiciones de
vida, nos damos ideas unas a otras”.>*

54 Relatorias del Tercer Encuentro de los pueblos zapatistas con los pueblos del
mundo. En: https://enlacezapatista.ezln.org.mx/2007/12/31/tercer-encuentro-de-
los-pueblos-zapatistas-con-los-pueblos-del-mundo/
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Queremos destacar los Encuentros Internacionales de Mujeres
que Luchan celebrados en 2018 y 2019 en territorio zapatista y a
invitacion de las mujeres, donde pudimos ver claramente el fruto de
décadas de trabajo por crear espacios igualitarios de participacion
entre hombres, mujeres y otroas al interior de la organizacién vy
la presencia de jovenas en todos los espacios participativos de
los encuentros: seguridad del evento, medios de comunicacion,
deportes, arte, politica, participacion, etc.

A nivel interno, ha existido un eje de activismo permanente
para revolucionar el orden patriarcal al interior de la organizacion,
las comunidades y las familias dentro del marco mas amplio de la
lucha antisistémica zapatista. Estos cambios pueden ser visibles,
como la participacion de las mujeres en encuentros o asumiendo
cargos militares o politicos dentro de la organizacién. Pero existen
otroscambiosinvisibles perofundamentales paralatransformacion
que apuntan al territorio de lo cultural. Entendiendo que el
patriarcado genera una cultura machista, el zapatismo ha apuntado
3 través de la radio, de comunicados, discursos y practicas una
lucha por convertir la palabra de las mujeres y sus derechos en una
de las banderas visibles de la resistencia y autonomia zapatista.

Como senala Ana Esther Cecefa al definir la “guerra de
espectro completo”: [..] el lugar decisivo para prevenir y/o disuadir
cualquier intento por modificar las reglas del juego o por construir
diques al dominio capitalista y apagar la rebeldia, la disidencia o
la insurgencia es el cultural, donde radican la memoria historica,
las cosmovisiones, las epistemes y las utopias (Cecefia, 2006:93).

Por ello, para evaluar las transformaciones socio-politicas
no solo debemos mirar hacia las instituciones creadas por los, las,
loas zapatistas sino atender también a como se ha ido sembrando
un cambio cultural desde las propias epistemes, cosmovisiones y
la propia memoria. Una prueba de ello fue escuchar a las mujeres
zapatistas en el Encuentro de Mujeres que Luchan de 2018 contar
la historia de la organizacién zapatista desde sus propias cuerpas,
sentires y pensares.

Esta necesidad de caminar cambios profundos en el ambito
politico y cultural también podemos visualizarla en el trabajo
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organizativo interno, en los comunicados donde desde la critica
3 las jerarquias sexo-genéricas se crean personajes como Elias
Contreras, enamorado de La Magdalena, una otroa que ejemplifica
el rostro del diferente criminalizado por el sistema capitalista:

[...] le echan la culpa a los que tienen la piel de otro color diferente, o que
tienen otro modo de ser, como por ejemplo la Magdalena que se murié pe-
leando con el mal y el malo y que era mujer pero como quien dice que el
dios se equivocd y la puso en un cuerpo de hombre y la Magdalena pues no
se escondi6 ni se conformd, sino que como quien dice le valia madres lo que
pensaran los otros y ella era otra, pero como estaba en otro cuerpo pues era
otroa. Y ella, o él, o elloa, luchaba también para ser lo que era (Subcoman-
dante Galeano, 2018: 46-47).

Equipo de futbol de milicianas Ixchel Ramona en la Travesia por la Vida en Madrid.
(Francisco De Parres Gomez, 2021)

Mas tarde aparecié en los comunicados la nifia Defensa Zapatista,
quien ama jugar al futbol y siempre anda buscando alguien para
completar su equipo "que, tal vez, es su forma de decir cambiar el
mundo” (Subcomandate Galeano, 2018: 52). A través de las hazanas
de Defensa Zapatista se muestra la figura de una nifa valiente
que suefia con otro mundo. Esa nifia representa la lucha zapatista
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por crear un mundo en el que las nifas crezcan sin miedo. Se han
editado un par de libros que rednen los cuentos publicados junto
3 comunicados que tienen como protagonista a la nifia Defensa
Zapatista, siempre dibujada junto a su balén de flatbol donde
podemos leer:

[..]ella no suefa con ser una stper heroina, alguien con sGper poderes o con
una katana que haga picadillo a sus enemigos que, si pones atencién, son
siempre masculinos. [..] Tampoco asume el papel de la princesa desampara-
da que espera la salvacion llegando en lo que ella imagine la masculinidad
montada en un brioso corcel. De hecho, creo que su relaciéon con el Pedrito
es precisamente la inversa: ella debe ayudar, orientar y rescatar al Pedrito
aunque tal vez su método de zapes continuos no sea el mas adecuado (Sub-
comandante Galeano, 2018).

Las Mujeres en la Gira por la Vida

La Gira por la Vida tuvo como primer momento el trayecto maritimo
en el barco La Montafia, emulando la llegada de las carabelas
colonizadoras en sentido inverso y con un caracter anticolonial,
antipatriarcal y anticapitalista. Quienes protagonizaron esta
Travesia se autodenominaron Escuadron 421 (cuatro hombres, dos
mujeres y unoa otroa®). Desde el primer comunicado de la serie
"Una montafa en alta mar” es clarividente la mirada antipatriarcal
en la presentacion del significado zapatista de la Gira por la Vida,
donde la lucha por las mujeres y por la Madre Tierra van a ir de la
mano como una manera de visibilizar como el sistema capitalista
ha podido reproducirse tanto por objetivizar a la Madre Tierra,
convirtiéndola en objeto de depredacion para la acumulacion del
capital, como por la explotacidén de los cuerpos de las mujeres,
personas racializadas y/o no binarias. No es algo nuevo en el
compartir zapatista pero se ha ido profundizando en ello. Como
ejemplo en el comunicado "Siete vientos en los calendarios vy
geografias de abajo”, en el marco del Festival Mundial por la Digna
Rabia (2017) afirmaron:

55 Este es el modo zapatista de denominar a las personas no binarias.
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Nos preocupa que en ese mundo parido por tanta lucha y por tanta rabia se
siga viendo a la mujer con todas las variantes de desprecio que la sociedad
patriarcal ha impuesto; que se siga viendo como raros o enfermos o enfer-
moas y raroas a las diversas preferencias sexuales, que se siga asumiendo
que la juventud sea domesticada, es decir, obligada a "madurar”; que los
indigenas sigamos siendo despreciados y humillados, o, en el mejor de los
casos, enfrentados como los buenos salvajes a los que hay que civilizar
(EZLN, 2017).

En la sexta parte de los comunicados "Una montana en alta mar”,
momento en el que anuncian el viaje hacia la Europa insumisa,
comparten un analisis sobre la realidad global donde los
feminicidios tienen un papel central. *[...] Un mundo enfermo en su
vida social” y cuya aberracién son los feminicidios:

El asesinato de mujeres no tiene color ni nacionalidad, es mundial. Si es
absurdo e irrazonable que alguien sea perseguido, desaparecido, asesinado
por su color de piel, su raza, su cultura, sus creencias; no se puede creer que
el hecho de ser mujer equivalga a una sentencia de marginaciéon y muerte
(Subcomandante Moisés, 2020).

En segundo lugar, se refieren a la Madre Tierra, a la que ven “herida
de muerte”, consecuencia del sistema capitalista. En este primer
comunicado se anuncid que las delegaciones estarian compuestas
mayoritariamente por mujeres:

No sélo porque ellas pretenden asi devolver el abrazo que recibieron en los
encuentros internacionales anteriores. También, y sobre todo, para que los va-
rones zapatistas dejemos claro que somos lo que somos, y no somos lo que
no somos, gracias a ellas, por ellas y con ellas (Subcomandante Moisés, 2020).

Este aviso hizo que muchas organizaciones feministas europeas
se activaran e ilusionaran con el deseo de poder conversar y
compartir las luchas de las mujeres zapatistas y de cdmo enfrentan
las diversas violencias desde su organizacion.

La lucha antipatriarcal y la defensa de la Madre Tierra, como
he dicho anteriormente, se tejen en los discursos zapatistas y como
muestra de ello, podemos leer la participacion de una companera
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zapatista en Viena (Austria) en septiembre de 2021, titulada “"Hay
una mujer, contra la destruccion de la Naturaleza">® donde dibujaron
una metafora con la mujer violentada y la madre naturaleza, de
modo que al empezar la lectura una imagina que estan analizando
la violencia machista pero finalmente dicen:

A esa mujer nosotros los pueblos zapatistas la llamamos: Madre Tierra.
Almacho que la oprime y la humilla, pénganle el nombre, el rostro y la figura
que ustedes quieran.

Nosotros los pueblos zapatistas llamamos a ese macho asesino con un nom-
bre: capitalismo.

Y hemos llegado hasta estas geografias para preguntar, para preguntarles.
¢Vamos a seguir pensando que con pomadas y calmantes se solucionan los
golpes de hoy, aunque sabemos que mafana serd mas grande y profunda
la herida?

¢0 vamos a pelear junto con ella?

Nosotras las comunidades zapatistas hemos decidido luchar junto a ella, por
ellay para ella.

La llegada del Escuadrén 421 a Vigo (Galicia) generd una primera
imagen sobre como se estaba llevando a cabo la organizacidn para
recibirala Gira por la Vidano exenta de conflictos. En el evento cultural
y politico organizado a orillas de la playa de Vigo intervinieron las
diferentes organizaciones gallegas que habian participado en hacer
posible la llegada del Escuadron a sus costas. Jovenas racializadas
intervinieron con un comunicado en el que reflejaban los conflictos
vividos al interior de la organizacién. Més alld de recordarlo como
un evento conflictivo creo que es sumamente importante visibilizar
las tensiones que dentro de las organizaciones y colectivos que
conforman los movimientos sociales en este territorio rebautizado
por los, las y loas zapatistas como Slumil K'ajxemk op, denota
cuanto camino nos queda dentro de los propios movimientos para
no reproducir las jerarquias de poder patriarcales y racistas que se
supone combatimos con nuestras luchas.

56 En linea: http://enlacezapatista.ezln.org.mx/2021/09/27/hay-una-mujer-contra-
la-destruccion-de-la-naturaleza-austria-viena/
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La Delegacién Maritima Zapatista, Escuadrén 421, llega a Vigo, Galicia. Evento
de bienvenida. Travesia por la Vida.
(Vanessa Garcia Blanca, Medios Libres, 2021)

Elracismo alinterior de los colectivosy luchas es evidente, aunque
en el dltimo tiempo la visibilizacion y denuncias de las personas
racializadas estd generando pequefos-grandes cambios. Estos
conflictos entre personas racializadas y personas blancas lo he
escuchado de las voces protagonistas en diferentes latitudes de la
Europa insumisa, no fue una cuestién aislada en Vigo.

Precisamente una de las luchas mas importantes en las
Gltimas décadas ha venido protagonizada por las personas
racializadas. La diferencia racial sigue atravesando nuestras
sociedades de manera cotidiana, entre gestos, chistes, actitudes
quese conviertendespuésendiscursosde odioinstitucionalizados,
gracias al acceso de la ultraderecha a las instituciones.

Esperando la llegada de toda la delegacién (en un primer
momento se esperaba su llegada a Francia, finalmente se produjo
en Viena) se celebré el Encuentro en la ZAD (Zone A Défendre -
Zona A Defender) de Notre-Dame-des-Landes, cerca de Nantes,
un emblema de las luchas por la defensa del territorio en Slumil
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K’ajxemk ‘op.>” Esta lucha tiene sus origenes a finales de la década
de 1960, pero se amplificé a partir de 2010, a través de la alianza
entre campesinos y activistas ecologistas quienes se unieron en
la defensa de este territorio frente a la construccién de un gran
aeropuerto que hubiera devastado una zona de humedales rica en
biodiversidad (Pruvost, 2017).

El primer encuentro feminista y de personas inter, trans
y personas no binarias, titulado Muchas luchas para vivir, un
mismo corazén para luchar, se celebré alli los dias 28 y 29 de
julio y en él estuvieron presentes Carolina, Yuli, Lupita, Ximena
y Marijose (las mujeres y otroa que conformaban el Escuadrén
421). A continuacién, el 31 de julio y el 1° de agosto tuvo lugar
el encuentro intergaldctico de caracter mixto. En el encuentro
de mujeres y personas no binarias se visibilizaron varios de los
conflictos y debates existentes dentro de los feminismos, bajo
la atenta escucha de las mujeres y la otroa zapatistas. El debate
generado en uno de los espacios de comparticién ha sido narrado
por la periodista Daliri Oropeza:

En la mesa redonda nombrada "Brujas” durante el segundo dia del encuen-
tro, las mujeres ante el micréfono exponen el dafio que ha hecho el patriar-
cado con la represion a los saberes de las mujeres, algo que enuncian como
genocidio de género.

Pero la incomodidad de la comunidad disidente vino cuando la expositora
sobre la historia el tarot mencioné al cuerpo, el cual consideran no determi-
na el género. También hubo incomodidad por la interrupcién abrupta a la ex-
positora. Esto abre la posibilidad de seguir dialogando horas méas tarde, aun-
que no estuviera en el programa y al dia siguiente durante el dia intermedio.
"Yo soy lesbiana y algo que muchas mujeres cis no comprenden es que no
quiero ser feminizada, no es solo por el lenguaje”, asegura una persona en el
micréfono durante el didlogo (Oropeza, 2021).

57 Asi rebautiz6 la otroa Marijose a las tierras insumisas europeas en lengua maya
en su desembarco en Vigo.
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Performances en Zone A Défendre - Zona A Defender, Travesia por la Vida, Francia.
(Isabel Mateos, Medios Libres, 2021)

Sin duda, la critica al binarismo como parte de la colonialidad dentro
del nivel organizativo estuvo presente a lo largo de toda la Gira. En
el zapatismo no solo ha sido visible la lucha contra el patriarcado
desde la critica a la desigualdad de género, sino también al
concepto de género binario. No es casual que fuera Marijose,
la otroa del Escuadrén 421, quien fuera la primera en pisar tierra
firme, representando una “cachetada con media negra para toda la
izquierda heteropatriarcal” (Subcomandante Galeano, 2021).
Podemosdecirquela Giraporla Vidagener6 unamovilizacién
importante de mujeres diversas, racializadas o pertenecientes al
colectivo LGTBIQ+, mientras que la presencia de los hombres tanto
en el proceso organizativo previo y en los encuentros era menor.

Participacion de las mujeres en la Gira: ;empoderamiento
o sostén de cuidados?

La organizacion de la Gira por la Vida desbordd la participacion de
los colectivos de solidaridad zapatistas “tradicionales”. Me refiero
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a los colectivos que dentro de la Europa insumisa se constituyeron
a raiz del levantamiento armado de 1994. También ha habido
muchos cambios respecto a estos colectivos porque la solidaridad
con el zapatismo también ha ido mutando en estas décadas. No
solo porque desde la propia organizacién zapatista se hayan
hecho criticas a la solidaridad jerarquizada de algunos colectivos,
sino también porque se profundizd en las luchas locales. De
hecho, el lema zapatista “"cada quien su modo, su calendario y su
geografia” fue asumido profundamente por personas de colectivos
prozapatistas, lo cual generd que las personas se hayan convertido
en activistas de las diferentes luchas locales como puede ser la
defensa de la vivienda, la okupacion, la lucha antirracista, la
soberania alimentaria, la defensa contra megaproyectos.

Entiendo que no podemos analizar los cambios sufridos al
interior de los colectivos europeos zapatistas solo atendiendo
a un factor o a una de las partes. Por ello considero que la Gira
por la Vida navegaba en un territorio donde las grietas se han
profundizado (también la Tormenta) y donde era importante no
quedarnos en los vinculos histéricos con colectivos zapatistas sino
precisamente que las, los y loas zapatistas pudieran encontrarse
con todas las luchas. De ahi que uno de los principales retos
fuera —a mi entender— que los colectivos histéricos sirvieran de
puente y no de barrera para difundir la llegada zapatista (dado
que la atencidn de los medios de comunicacién masivos sobre el
zapatismo es practicamente inexistente, excepto cuando hay un
llamado internacional o una noticia excepcional).

Para coordinar la Gira europea se establecieron varios
niveles organizativos: uno europeo, otro por paises, y otro en cada
territorio, regién o comunidad auténoma (como es el caso del
Estado espanol). La participacion de las mujeres fue inusualmente
mayor en todos los niveles y también dentro de los colectivos
que participaron, en nuestro caso, en la Xarxa creada en el Pais
Valenciano.

La mirada de companeros y compafieras que precisamente
me hicieron tomar atencion sobre este hecho irrefutable, me hizo
reflexionar si debiéramos alegrarnos de tener dicho protagonismo
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o, por el contrario, verlo como un sintoma de preocupacion.
Para intentar ahondar sobre esta cuestién, comparti esta duda/
pregunta con varias compaferas que han participado en la Xarxa
y que estuvieron mas presentes en la organizacion, pero también
en los espacios de comparticién con las compafieras y comparieros
zapatistas.

Por un lado, conversé con Tereseta, valenciana, originaria
de una poblacién al Sur de la Comunidad Valenciana, Banyeres
de Mariola. Ella pertenece a varios colectivos, pero dentro de
la Gira participd desde Komun.org,”® un colectivo dedicado al
desarrollo de herramientas libres dentro de la soberania digital.
Por otro lado, coordind la visita zapatista a la Sierra de Mariola, con
la pretension de que las delegaciones zapatistas no conocieran
solo las ciudades sino también nuestro mundo rural. En esta
coordinacion participaron personas pertenecientes a proyectos
rurales, colectivos centrados en la defensa de la lengua valenciana,
culturales y el territorio como colectivos feministas. De esta
articulacién surgio el espacio "Mariola Zapatista” desde donde se
pretende seguir acuerpando y difundiendo la lucha zapatista.

Si bien reconoce que en el encuentro con la delegacion
zapatista la presencia de hombres y mujeres era parejo, afirma que
esto era claramente diferente a nivel organizativo. Al preguntarle
cudles pensaba que eran los motivos, senalo:

[...] las mujeres en los activismos siempre tienen un papel mas invisibiliza-
do, histéricamente ha habido una division de tareas, la mas visual siempre
liderada por hombres (poniéndose la medalla) y nosotras siempre hemos
estado ahi, como sosteniendo el iceberg, en la parte de abajo. La Gira tuvo
bastante presencia de mujeres y estaba justificada quizas también porque

8 Komun.org se define en su web como “un equipo colaborativo, multidisciplinar,
autogestionado y orientado al bien comin. Desde una perspectiva de soberania
integral, trabaja en multiples dreas como son: formacién en privacidad y seguridad,
administracién de servidores e implementacién de herramientas colaborativas,
disefio y programacién web, servicios de traduccién, redaccién de articulos,
edicién de libros y publicaciones para activistas, asesoramiento en economias
alternativas, cooperativismo, monedas sociales, blockchainy monedas electrénicas
descentralizadas”.
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ASMEX; el colectivo que coordind la Gira en el Pais Valenciano, era liderado
por mujeres. No sé si tuvo que ver también con eso [...] pero creo que porque
la mayoria de las mujeres tenemos ese tema del compromiso porque la Girg,
tal y como estaba organizada, gener6 mucha espera y [..] esa parte del sos-
tén sélo la podemos sostener mujeres.

Nos generd a ambas la duda de si podiamos hablar de una Gira
feminista o feminizada por el hecho de una mayor participacion
de mujeres. ;Qué les pasa a los hombres que no pueden sostener
un trabajo “hormiga”, de cuidados y sostenimiento? —nos
preguntamos. Roles asociados histéricamente con el género
femenino. Tereseta afirmé:

Yo veo que si ahora nos pusiéramos a sumar todas las horas invertidas de to-
das las activistas que hicieron posible, no solo la Gira de Valencia, sino la Gira
estatal, veo dos partes: la parte de los cuidados [..] y estoy convencida que
la lucha lo requiere; esta parte de darte a la causa esta muy interiorizada en
las mujeres, todo y que esto haga que dejemos de lado otras cosas, yo misma
tuve que descolgarme en algin momento porque no lo podia sostener. [..] La
incertidumbre jugd en contra porque hubieron hombres que empezaron la Gira
y luego se descolgaron. Y luego eran mas mujeres porque también tenemos la
capacidad de empatizar con las mujeres y preocuparnos porque estén bien.

En segundo lugar, conversé con dos comparieras feministas, Jaliay
Emilia, ambas forman parte de una radio libre y comunitaria, Radio
Malva®?, a su vez participan en otros colectivos. Julia, particip6 en
eventos de la Gira por la Vida, como parte de Periféries®® y Emilia
participa en Obrint Fronteres® (plataforma ciudadana desde donde
se reivindica el derecho a la movilidad humana y se denuncia la
criminalizacién de la migracién) y de la Asamblea Feminista de
Valéncia. Con ellas también comparti los motivos por los que la
participacion de las mujeres habia sido “rotundamente” mayor
utilizando la valoracion de Emilia.

%9 Radio Malva: https://radiomalva.org/
60 Periféries: https://periferies.org/es/
61 Obrint Fronteres: https://obrimfronteres.org/ideario/
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Desde la mirada de Jdlia, las razones de esa mayor
participacion se deben entender por el fortalecimiento del
movimiento feminista en la ciudad, donde desde hace tiempo se
ha abierto la discusion sobre los feminismos diversos. Ella sefiala
que dentro del feminismo, la perspectiva internacionalista estaba
un poco apagaday renacié con la Gira Zapatista. En sus palabras:

[..] me da la impresidén que vuelve a crecer (la solidaridad internacionalista)
desde esta 6ptica de vamos a descolonizar nuestros movimientos, descolo-
nizar las mentes y esto va muy de la mano del discurso y la practica feminista
aqui. ¢Qué es eso de interseccionalidad en nuestros movimientos? -vamos a
poner esto sobre la mesa—. También desde ahi, en el momento en el que vie-
ne un movimiento tan potente de alld (el zapatismo), conecta también con
recoger esta propuesta que ya se estd trabajando. ;Qué otros conocimientos
vienen desde all3? Y vernos en didlogo aqui con ellas.

Existe, por tanto, un trabajo previo en algunos espacios feministas
vinculado a la critica del feminismo blanco y eurocéntrico. Ha
florecido un repensar los feminismos desde las criticas tedricas
feministas, pero también desde las practicas activistas, donde
se han dado tensiones con companeras racializadas que han
cuestionado la invisibilizacion de la opresidén racial-clasista al
interior del feminismo.

Desde hace afos, en Valencia, la manifestacion del 8 de
marzo esta compuesta por dos recorridos, uno encabezado por
un feminismo centrado en la peticion del abolicionismo de la
prostitucion vy, en la actualidad, donde se expresa un feminismo
identitario que reivindica como sujeto del feminismo a las mujeres,
en contra del reconocimiento de las disidencias sexo-genéricas,
con escaso protagonismo de mujeres racializadas. Por otro lado, se
da la participacion de otros colectivos feministas "disidentes” que
inician las marchas feministas desde el Centro de Internamiento
de Extranjeros (CIE) poniendo en el centro que la lucha contra la
colonialidad debe ser parte de las luchas feministas y donde la
diversidad sexo-genérica invita a superar un feminismo identitario
eirmasall3, centrando la lucha feminista en la lucha anticapitalista,
anticolonial y antipatriarcal.
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Desde esta perspectiva, la mayor participaciéon de las
mujeres en la Gira por la Vida también puede tener una valoracién
preocupante por elrol de los hombres en la misma. En este sentido,
Emilia senala:

Me preocupa que no participen los compafieros por muchas razones, porque
es mucha fuerza y energia que no estd. Porque si somos mas, funcionamos
mejor. Segunda, que tenemos que aprender a tener herramientas conjuntas
porque si no ocurren cosas como estas, y la tercera, porque si no, se repeti-
ran todas estas historias que pasan unay otra vez de que solamente estamos
cuando se necesita en periodos de crisis. Estamos siempre pero tomamos
protagonismo en periodos de crisis cuando aparecemos como las “resolve-
doras”. A mi eso si me preocupa [..] si pensamos que el feminismo es solo
para mujeres [...] qué pasa con los hombres. ; Como se sienten interpelados?
Porque la lucha feminista es por la humanidad. Es como decir que por ser
mujer no me voy a solidarizar con una persona que es migrante. Desde una
mirada identitaria nos sentimos bien en espacios de mujeres porque nos
sentimos cémodas y porque son necesarios.

Ambas comparten su sorpresa ante el hecho de que los hombres no
hayan participado de una manera mas numerosa y permanente en
la organizacion, preparacién y dialogo con los, las, loas zapatistas
que llegaron para compartir dolores y resistencias.

Llegamos a preguntarnos colectivamente sobre por qué
motivo los hombres no han participado en un proceso donde el
trabajoconstante,permanenteyenlaretaguardiaeraimprescindible
para que se pudiera autogestionar un proceso organizativo que
permitiera la llegada, la movilidad, la participacion y el encuentro
con colectivos y organizaciones diversas de aproximadamente
200 bases de apoyo zapatista en territorio europeo. En el territorio
del Pais Valenciano, recibimos a tres grupos de varios miembros
cada uno de ellos estuvieron en estas tierras durante casi un mes.

Julia entiende que ya no es momento de estarinterpelando a
los comparieros y que muchas veces tienen mas protagonismo ante
espacios donde pueden tener mucha visibilizacidn, pero después
se apropian del discurso feminista que reivindica poner en el

290



centro la vida y los cuidados. Para ella es importante desmarcarse
del feminismo identitario:

[...] debemos desmarcarnos del discurso de las luchas identitarias, creo que
es importante el acercamiento entre diferentes espacios porque no se tra-
ta de una reivindicacion identitaria sino de reconocimiento y reivindicacion
de derechos, que pasan también por hacer visible algunos colectivos en su
existencia. Veo una limitaciéon porque escuchar que es una lucha identitaria
que ha estado calando para criticar movimientos colectivos que estan reivin-
dicando sus presencias en el espacio, y parte de los movimientos sociales
nos estamos apropiando de esta idea de que se quedan en los aspectos
identitarios y nos cuesta un poco acercarnos y escuchar. [..] Me parece que
esta calando muy fuerte [...] la idea de que la reivindicacién de derechos de
otras identidades y colectivos es una cuestion puramente identitaria y me-
nor como para restarle importancia. Como el tema de mujeres [...]

Como parte de la coordinacion de la Gira por la Vida en el Pais
Valenciano puedo aportar que el colectivo que formé parte, de
manera permanente, en servir de puente entre los colectivos del
Pafs Valenciano y la coordinacion zapatista fue sostenido por
mujeres, aunque nuestro grupo también es mixto.

Tanto Rut Moyano, Paola Sarti como yo analizamos que el
trabajo consistio sobre todo en organizacidn logistica, cuidados y
entejer puentes, una serie de acciones de sostény acuerpamiento,
relacionado histéricamente con los roles de género impuestos
a las mujeres. Pero si consideramos que estos valores son
propios del feminismo para que la vida esté en el centro porque
consideramos los cuidados una de las cuestiones mas importantes
de nuestras sociedades, necesitamos que nuestros compafieros
sean protagonistas también de estos procesos, donde los egos
personales sean domados en pro de la organizacidén horizontal,
que permite tomarnos de las manos y de los corazones y construir
en los procesos ese otro tipo de relaciones personales que
pensamos, constituyen ese otro mundo que reivindicamos en
nuestras luchas feministas.
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Coordinadoras de la Gira por la Vida en el Pais Valenciano: Comando Terreta.
(Lola Cubells Aguilar, 2021)

Sentipensares para seguir luchando contra el orden patriarcal

Los sentipensares que han ido brotando alrededor de las preguntas
que nos hicimos y compartimos con algunas companferas, en torno
al protagonismo de las mujeres en la organizacion de la Gira por la
Vida; nos han llevado a preguntas nucleares y de actualidad en los
debates feministas actuales. ;Quién es el sujeto del feminismo?
Estos mismos debates, como he mostrado, surgieron en el propio
recorrido del Escuadrén 421 pero también a lo largo del recorrido
de las delegaciones zapatistas en Slumil K'ajxemkop.

La necesidad de construir feminismos que permitan
transformar las relaciones de género y no solo desmontar los roles
con los que la estructura patriarcal somete a hombres, mujeres y
personas no binarias, nos conduce a las criticas frente al feminismo
identitario que defiende a ultranza que el sujeto del feminismo son
las mujeresy que, corre el riesgo, de seguir encerrando la categoria
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de mujer a través de miradas hegemodnicas. La universalidad
abstracta tan criticada frente a una mirada nortecéntrica de los
derechos humanos, podemos aplicarla frente a un feminismo
eurocéntrico, blanco, urbano que no permite entender que existen
otras mujeres que luchan como dicen las compafieras zapatistas—
y que los espacios feministas no mixtos o de mixticidad elegida
(incluyendo a personas no binarias y trans) marcan una diferencia
respecto alsujeto universalde mujer defendido desde el feminismo
de corte liberal.

Existe una critica, como sefialaba Julia, al reconocimiento de
identidades excluidas por el feminismo liberal y que desconoce
que elreconocimiento de identidades no es un fin en si mismo, sino
que va encaminado a la redistribucion econémica, politica, socialy
cultural, y al reconocimiento de las diferencias como instrumento
para alcanzar una mayor igualdad. Paloma Urias (2021), en el libro
Alianzas Rebeldes donde se ponen a debate estas cuestiones,
afirma que: "Frente al concepto de sujeto ontolégico, basado en
unaidentidad metafisica, se postula, por algunas autoras, un sujeto
politico, es decir un sujeto de derechos, de suerte que han de ser
los derechos por los que se luche en cada coyuntura historica los
que determinen el sujeto politico” (Urfas, 2021: 35).

Ella sefiala que uno de los problemas ha sido confundir
el plano estructural con el individual y pensar que los hombres
en cuanto ostentadores del poder no estan sometidos también
al patriarcado, lo que ha provocado que se les haya mantenido
alejados de la lucha feminista (Ibidem: 38).

Convertir a las mujeres como Unico sujeto del feminismo
provoca diversos problemas, uno de ellos el “esencialismo” vy
la reproduccion de los roles de género atribuidos a hombres y
mujeres. En este sentido la fildsofa feminista Clara Serra argumenta
que “algunos discursos feministas convierten la reclamacion del
derecho a hablar de las mujeres en otra cosa muy distinta que el
feminismo venia justamente a criticar: "una verdad que es verdad
no por lo que dice sino por quién la dice” (Serra, 2021: 46).

Convertiralas mujeresenvictimas, afnade, no es algo positivo
porque nos conduce a un callejon sin salida donde pareciera que
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tenemos razén porque somos victimas, sin que ello nos permita
reivindicarnos desde la autonomia y la libertad (/bidem: 48). Por
todo ello, aboga por "salir de nosotras mismas”: "El problema,
sin embargo, no es la diversidad sino justamente la identidad, es
decir, la busqueda de sujetos claros, privilegios epistemologicos y
victimas santas [...]" (Ibidem: 52).

Sin duda, el zapatismo es un magnifico referente de esta
idea de "salir de nosotras mismas”. Si los, las y loas zapatistas
hubieran defendido un fundamentalismo étnico esencialista
nunca se hubieran podido tejer las redes neozapatistas que
mantenidas, con diversas intensidades, en estos 30 anos, hicieron
posible la Gira por la Vida. La capacidad de reivindicar un "ser-
estar-pensar-habitar-sentir elmundo” con la posibilidad de abrirse
y abrazar otras identidades y otras luchas es la marca zapatista por
excelencia. Ya lo vislumbré el profesor Pablo Gonzalez Casanova
(1995) cuando definié el zapatismo de la siguiente manera:

ELEZLN recuerda la bella imagen de la mariposa que desata una tormenta, y
la mas exacta de los grandes movimientos que parecen empezar desde cero
y que se vuelven universales. Implica una negociacién que no sea transa 'y
una revolucion que ponga un alto a la violencia contra los pueblos indios,
para abrir el paso a una democracia con libertad y justicia, con dignidad y
autonomia. El proyecto se formula en dialectos particulares que se univer-
salizan y en lenguajes universales que florecen entre mexicanos tzeltales,
tzotziles, choles, zoques y tojolabales. Tal vez se realice. Pero en todo caso,
seria una tragedia para la humanidad que no se realizara.

A través de su pensamiento-accion, el zapatismo nos ha mostrado
veredas desde donde caminar hacia relaciones antipatriarcales y
donde los hombres deben poder cambiar sus roles también para que
se puedan modificar las opresiones patriarcales.

El compromiso protagonizado mayoritariamente por mujeres
en la organizacion de la Gira por la Vida habla de la capacidad de
las mujeres de sostener en el tiempo procesos de cuidado, donde el
protagonismo del activismo no es un fin en simismo sino un medio de
trabajo constante, compromiso en la palabra y esfuerzo que deberia
ser compartido con nuestros companeros. Si los cuidados son la
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manera en que podemos poner la vida en el centro como defienden
el zapatismo ("Nuestra lucha es por la Vida") y los feminismos, esos
cuidados deben ser ejercidos por todas, todos y todes. De manera
contraria, lo que desde fuera se puede ver como un avance de las
mujeres en la participacién puede representar una carga mas en
las vidas de las mujeres, anadida a la mayor responsabilidad de las
mujeres en los cuidados de los hogares, las crianzas y el desempefio
de su profesién laboral. Necesitamos que los compafieros compartan
los trabajos de cuidados también en el activismo, no solo en los
micréfonos y en Las fotos. Porque la reproduccion de la dominacion
masculina que impone el patriarcado es contraria a los cuidados.

Quien domina no esta cuidando del otro, otra u otre porque
sus intereses y necesidades estan por encima de los demas. En
palabras de bell hooks (2021: 38): “[..] el patriarcado necesita el
dominio masculino por cualquier medio, por eso apoya, promueve
y perdona la violencia machista”. Las masculinidades alternativas
son fundamentales para las luchas feministas, hombres cuidadores
que pongan también la Vida en el centro de sus vidas: "Los hombres
integros no se avergienzan por servir. Son cuidadores, guardianes,
vigilantes del fuego. Conocen la alegria.[..] Es la maxima satisfaccion,
que llega cuando los hombres se atreven a desafiar y cambiar el
patriarcado [..]" (Ibidem: 149).

Esto no significa que no sean necesarios espacios de activismo
separados, pero la pluriversidad, ese paradigma zapatista cimbrado
en los cuatro rumbos, Un mundo donde quepan muchos mundos, debe
hacerse realidad también en los espacios activistas, donde las luchas
feministas deben abrazar toda la diversidad que lucha por acabar
con la dominacién estructural patriarcal. Cuando los hombres no
estdn presentes de manera pareja en procesos organizativos, como
la Gira por la Vida, es un sintoma de que el modelo patriarcal todavia
estd muy adentro de los corazones de nuestros comparieros. Y es un
territorio de lucha del que no podemos abdicar.
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Practicas politicas y afectivas de mujeres
de pueblos originarios: Aprendizajes en
Oaxaca, Chiapas y Wallmapu

Maria Ignacia Ibarra Eliessetch®?

Introduccion

lo largo de mi vida he sentido una necesidad impetuosa de
explorar, conocery compartir experiencias politicasy culturales
diversas, mantener los lelikélen5? hacia los margenes, lo que se
encuentra fuera de lo hegemdnico, en espacios de resistencias
civilizatorias.Unanecesidad que nace a partirdeldeseo de hacerme
cargo, también, de contradicciones en torno a una socializacion
occidentalizada, con privilegios y multiples herencias coloniales
que reconoci a medida que fui creciendo y pudiendo nombrarlas
como tales. Porque, también, ha sido ineludible abordar mis
observaciones y escuchas desde un enfoque descolonial, lo cual
me ha exigido desmenuzar la colonialidad como aquella matriz
que constituye las desigualdades sociales en territorios indigenas,
permitiéndome rastrear las raices histéricas que las originan, asi
como aquellas categorias y narrativas que hoy las reproducen.
Eneste camino, compartircon mujeres de pueblos originarios
han sido para mi, experiencias de aprendizajes profundos que han
revuelto mis inquietudes, mis rabias y mi compromiso social con la
dignidad humana en territorios donde abunda la injusticia social.
En este texto quiero hablar de las reflexiones que surgieron al alero
de esos lugares y momentos, asi como de los sentipensamientos

62 Universitat de Barcelona Colectiva Katari (Barcelona), Red Trenzar y Comité
Internacionalista de la Coordinadora Feminista 8M (Chile). mariaignaciaibarrae@
gmail.com

63 | elikélen: ojos abiertos.
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en torno a las vivencias compartidas con mujeres que me han
ensefiado el significado de las palabras rebeldia y resistencia ante
lo impuesto, lo hegemodnico y arbitrariamente dominante.

Mi primera experiencia de larga estancia en territorio indigena
fue cuando hice etnografia para mi tesis de maestria. Vivi cinco
meses en San Pedro y San Pablo Ayutla, en la sierra mixe de Oaxaca
(México). Aunque con muchas diferencias entre ambas culturas, la
relevancia de la tierra, de la lengua y del territorio para las personas
habitantes de ese espacio, en particular para el desenvolvimiento
comunitario de las mujeres, me retrotrajeron constantemente a la
experiencia mapuche. De ahi sumé motivaciones para sumergirme
anos después en Panguipulli (Ngulumapu)®* durante nueve meses
en tres periodos entre los afios 2018 y 2021 para hacer trabajo de
campo para mi tesis doctoral, realizar un peritaje antropolédgico para
recuperar un rio del territorio y hacer un documental que reflejara
las voces de la comunidad riberefia. Por lo demas, mis reflexiones
siempre se encuentran coloreadas por el zapatismo, sus luchas
fundamentales, sus otras historias, conocimientos y saberes. En el
ano 2014 tuve la fortuna de participar en la Escuelita Zapatista, en
donde estuve viviendo una semana en la comunidad Guadalupe
Victoria, en el municipio de Rubén Jaramillo, perteneciente al Caracol
Roberto Barrios. Finalmente, en este texto quiero también recoger la
experiencia de ser parte de la Asamblea en Catalunya de la Gira por la
Vida, en la que coordinamos el encuentro con el EZLN y el Congreso
Nacional Indigena (CNI) en la ciudad de Barcelona en el afio 2021.

En estas instancias tuve la intencién primaria de observar
y reconocer las practicas politicas y comunitarias de mujeres de
pueblos originarios, sus luchas por lo comin y sus dindmicas de
resistencia ante los multiples dispositivos de violencia ejercidos por
los Estados colonialistas en sus territorios. Las memorias, saberes
y practicas en torno a los cuerpos-territorios de mujeres son las
que busco plasmar en este texto para asi reconocer y visibilizar sus
experiencias de vida en contextos de pugnay opresion.

84 Ngulumapu: Zona oeste del Wallmapu, territorio que hoy se reconoce como
parte del Estado de Chile.
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Los feminismos descoloniales (Millan, 2014) plantean que
es en la micropolitica en donde puede observarse la resistencia
de las opresiones de la vida cotidiana y en donde se reconocen
las categorias entrecruzadas. Los conocimientos provienen de
la practica politica y luego se teoriza, la experiencia se concibe
como fuente de conocimiento. Para mi, la practica activista y la
profesional deben ir sincronizadas y entrelazadas. No puedo ni
quiero pensar la una sin la otra. Reconozco a la antropologia como
un campo de batalla complejo por su tradicién colonial, exotizante
y fabricante de otredades. Sin embargo, hay metodologias que
me parecen fundamentales de poner en valor e insistir con la
necesidad y urgencia de vincularnos de otras maneras con las
personas con las que colaboramos, canalizando las inquietudes
propias con las necesidades locales. Desde ahi es que me he ido
sumergiendo en las ciencias sociales criticas, en donde no somos
pocas las personas que estamos trabajando desde, con y para
los margenes, generando nuevas metodologias, recuperando vy
reivindicando epistemologias diversas y contrahegeménicas.

Mujeres zapatistas.
(Maria Ignacia Ibarra E. 2016)
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Mujeres indigenas, mujeres de pueblos originarios

El uso de la categoria "mujeres indigenas” es eminentemente
politico, no identitario. La critica al sistema binario de género
heredado del sistema del pensamiento eurocéntrico que se instala
3 partir de la hegemonia del poder y del saber, no reconoci6 las
variantes que se generan en los territorios. Desde el feminismo
blanco universalista, se ha propagado laidea de un sujeto unificado
del “ser mujer” sin tomar en cuenta otras categorias que cruzan a
los cuerpos.

Las mujeres indigenas en las Américas tienen un comin denominador: han
enfrentado y contindan sufriendo formas diversas y sucesivas de discrimi-
nacion debido a su género, etnicidad, edad, discapacidad y/o situacion de
pobreza, tanto fuera como dentro de sus propias comunidades, o como re-
sultado de los remanentes histéricos y estructurales del colonialismo (Comi-
sién Interamericana de Derechos Humanos, 2017: 13).

Con respecto a la palabra “indigenas”, me sumo a la idea que
plantea Yasnaya Aguilar, amiga, pensadora y activista mixe, que
ofrece una perspectiva altamente critica al referirse a la categoria
indigena como una identidad fija y estatica, aglutinadora: "[..]
detras del nombre se teje una red, una red que puede ser una
trampa [..]" (Aguilar, 2023: 45). Porque tras la categoria existe
una pulsién determinista que no visibiliza las sutilezas de los
contrastes y diferencias. En ese sentido, en este texto hablan
quienes se reconocen como mujeres indigenas o pertenecientes
3 pueblos originarios, las que viven contextos diversos, pero en
su cotidianeidad, asumen una realidad histérica comin que se
construye en contraste con el Estado-nacion (Aguilar, 2017) de
manera comunitaria y colectiva (Cabnal, 2019). La perspectiva
territorial es fundamental a la hora de construir sus identidades
y las formas de comprenderse a si mismas, asi como también
entender cada territorio y pluralidad de situaciones a las que se
enfrentan.

Esto ocurre también con la categoria "mujeres”. El paradigma
de la interseccionalidad como problemética sociolégica (Viveros,
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2016) permite observar en el andlisis las violencias que se cruzan
en los diversos cuerpos. Porque como plantea Aura Cumes en su
investigacion con mujeres mayas, "[..] cuando las mujeres hablan
de sus experiencias de discriminacion evidencian la interconexién
o dificil separacion entra las variables de etnia/raza, sexo/género
y clase social [...]” (Cumes, 2012: 2). Asi también lo plantea Elisa
Loncon: "[..] hay que posicionar a la mujer indigena triplemente
discriminada, por ser mujer, por ser indigena y econdmicamente
pobre [.]" (Loncon, 2018: 158). Desde el enfoque feminista
descolonial (Espinosa, 2022) se construyen historiografias
diversas recuperando aquellas experiencias desde otros saberes
y genealogias.

[...] verlas como sujetas cuya experiencia de opresion y lucha interroga a
un contexto complejo de dominacién, mostrando otros lados perversos del
poder desde su posicién en los margenes. Es decir, reivindico su calidad de
autoridades epistémicas y productoras de conocimiento desde su experien-
cia multiple y no uniforme [..] Humanizar a las mujeres indigenas puede
ayudarnos a entender que no son igualitas como en ocasiones se quiere
verlas, que no son un grupo homogéneo y que no tienen el deber de pensar
en una sola linea (Cumes, 2012: 3).

Las representaciones uniformes del ser mujer e indigena no
corresponden a la multiplicidad de condiciones que cruzan los
cuerpos. Es importante comprender la complejidad de aquellas
identidades politicas, ya que al mismo tiempo cuestionan al
sistema mundo que permite que aquellas condiciones existan.

El sujeto colectivo "mujeres-indigenas” se sitUa en la encrucijada de las pro-
blematicas contemporaneas que las aquejan: los flujos de poblaciones de
iday regreso entre el campoy la ciudad; el trabajo mal remunerado y los pro-
cesos identitarios que se construyen en las labores histéricamente asumidas
de "empleada doméstica”; las estrategias de construccion de comunidad en
conjunto con sus hermanos de etnia en una historia de colonizaciény proce-
sos de neo-colonizacién que se reproducen en la actualidad; las rupturas y
continuidades en la construccién de identidades desde la diversidad sexual;
la violencia de género que las aqueja en articulacién con otras violencias
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sociales tales como la violencia estructural, la violencia politica, la discri-
minacién étnica y racismo, y la violencia ambiental, entre otras (Painemal y
Alvarez, 2016: 23-24).

En multiples experiencias, como las nombradas por las autoras
recién citadas, las mujeres de pueblos originarios se reconocen a si
mismas como portadoras de una identidad que las enmarca en una
posicién particular en el territorio y en la comunidad de la que son
parte. El reconocimiento de experiencias compartidas construye
identidades territoriales comunes a partir de subjetividades
basadas en diversos elementos culturales, asi como también
de experiencias histéricas de subordinacién que provocan un
sentimiento de colectividad. En ese sentido, para las mujeres
mapuche, asi como las mujeres mixes y choles, el pertenecer a
su pueblo originario las sitla en lugares sociales “diferentes”
a las mujeres blanco-mestizas, asi como también a los hombres
de su mismo pueblo. Esas identidades, basadas en experiencias,
son fluctuantes, pero -de una u otra manera- constituyen un piso
comun que los movimientos de reivindicacion de los pueblos han
querido defender y enarbolar.

Entrelazamiento de experiencias equidistantes

Si bien la comparacién entre contextos socioculturales distintos corre el
riesgo de hacer generalizaciones que no responden perfectamente a las sin-
gulares trayectorias histéricas (...), este método sirve para destacar elemen-
tos que no serfan encontrados si no fuera por el contraste y las analogias
establecidas entre ellos. Hay que precisar que comparar no es nivelar reali-
dades diferentes, sino ponerlas en perspectiva para apreciar una dimension
conceptual revelada a partir del conjunto de relaciones establecidas entre
ambas. Ademas, los elementos comparados no pueden ser considerados in-
dividualmente, sino relacionandolos con los sistemas sociales a que ellos
pertenecen (Milanezi, 2013: 132).

Elsistemacapitalistayelmodelodedesarrollohanpuestosufocoen

la explotacidn de la naturalezay del cuerpo de las mujeres (Segato,
2003). M3s aun en los cuerpos de las mujeres indigenas que son
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triplemente oprimidos por tener un cuerpo indio (Gargallo, 2013).
Situar el concepto de cuerpo-territorio en el centro de la reflexién
permite comprender y reconocer la relevancia de lo comunitario y
colectivo para descentrar la mirada de concebir las subjetividades
separadas. De esta manera, el analisis politico de lo aparentemente
binario, dual o dicotémico se amplia para comprender aquello
histéricamente invisibilizado, aparentemente “no politico”: la
reproduccion de la vida, las estrategias de resistencia y luchas por
lo comun se pone en el centro, comprendiendo la relevancia de
la interdependencia, las practicas de acuerpamiento y el tejido
comunitario (Cabnal, 2017; Ulloa, 2021).

Las relaciones de género se desarrollan en diversas
experiencias y practicas comunitarias. En territorio mapuche, en
el nguillatun,5 el palin u otras actividades sociales, culturales
y espirituales. O dentro de las familias y en el ejercicio de la
maternidad, estos también son espacios de decision, de trabajo
no remunerado y de légicas de explotacién. No obstante, también
es un lugar donde se desarrollan redes de apoyo y contencion,
sobre todo en la complicidad entre personas del mismo género
(en las relaciones hija-madre, amigas, hermanas, nietas-abuelas).
Momentos clave como los procesos de gestacion, embarazo vy
parto construyen significados y configuraciones simbélicas a los
relatos y experiencias de las mujeres mapuche.

En la sierra mixe, el papel de las mujeres también se puede
observar en espacios como las fiestas patronales. En estas se
puede reconocer su protagonismo, aunque muchas veces invisible.
Dando refrigerios en las calendas (infantiles y adultas), haciéndose
cargo de los vestuarios, acompafnando a sus hijes o en las cocinas
para ofrecer comida a toda la comunidad. Por supuesto también
hay hombres cooperando, sobre todo en tareas que requieren
mayor fuerza fisica o donde hay mayor exposicion al peligro
(como en las quemas del castillo o lanzando cuetes). El trabajo

65 Nguillatun: ceremonia rogativa mapuche.

6 Palin: juego tradicional mapuche, también conocido como chueca en lengua
castellana (antecesor del deporte internacional hockey sobre césped).
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comunitario es central. También en las bandas musicales (que en
la sierra mixe alta tienen una alta relevancia) hay una proporcion
equitativa entre géneros. La labor de las mujeres en los espacios
gestionados colectivamente es clave para que éstos funcionen, se
valoren y permanezcan.

g

"Protagonistas tras bambalinas”.
(Maria Ignacia Ibarra E. 2014)

Las mujeres indigenas, mas alld de ser “tejedoras de memoria”
(Navarro, 2015: 264) e impulsoras de la reproduccién social de sus
comunidades, también se han constituido como férreas luchadoras
y defensoras de sus territorios.

No es coincidencia que, en todo el continente latinoamericano —de Tierra
del Fuego al Amazonas, de Chiapas a Dakota del Sur— sean las mujeres que
encabezan la lucha por defender los comunes y que hayan creado a su vez
nuevas formas de comunicacion en el proceso (Federici, 2020: 135).

No podemos negar el riesgo que significa reproducir e invocar
continuamente identidades esencialistas al referirse a las
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mujeres indigenas. Se refuerzan estereotipos que contradicen las
experiencias de las mujeres. En ese sentido, se debe comprender
que las narrativas también se sostienen estratégicamente en
los territorios. Porque las identidades son fluctuantes y mutan
en el tiempo, no asi una parte importante de los relatos que se
transmiten de generacién en generacion.

Subalternidad y agencia de mujeres indigenas

Los conceptos de patriarcado de baja intensidad (Segato, 2016)
y entronque patriarcal (Paredes, 2010) pueden ser (tiles para
comprender la situacion de subalternizaciéon de las mujeres
indigenas. Es posible observar mandatos de masculinidad en
pueblos originarios que se traducen en relaciones de género
especificas y diferentes a las que se despliegan en occidente. Las
dindmicas de género son reconocibles en los diferentes espacios
comunitarios donde se configuran légicas particulares, pudiéndose
visualizar aquellos vinculos en donde hay poder, jerarquias y
opresiones.

Esto se puede observar también cuando se analizan los
procesos que han desarrollado las mujeres zapatistas, las cuales
han debido sobrellevar y superar los obstaculos del sistema, y
también con los varones que, aunque dicen aceptar las demandas
de las mujeres, se les hace dificil cuando deben enfrentar que sus
esposas 0 hijas tomen cargos importantes y sean ellos los que
deban cuidar a sus familias, mientras ellas participan en juntas o
asambleas. A esto se suman los problemas de inseguridad de las
mujeres que, al ser primerizas al adquirir los cargos importantes
y en la toma de decisiones relevantes, no saben realmente cémo
actuar y muchas veces no reciben el apoyo necesario por parte de
sus companeros.

En algunos pueblos no habia o no hay el apoyo moral que algunas o muchas
de nosotras, como mujeres que apenas estamos participando o tomando un
cargo, necesitamos, mucho mas si nos sentimos incapaces de ejercer el tra-
bajo que nos toca. Otra dificultad es quiza el temor de equivocarnos en los
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trabajos que nos toca desempeniar, o el miedo de que los compaferos se
burlen de nuestra participacién, cuando por supuesto que todos empeza-
mos desde abajo (Nabil, Integrante del Consejo Autdénomo. MAREZ Tierra y
Libertad. Revista de la Escuelita Zapatista 2014: "Participacion de las muje-
res en el gobierno auténomo”).

Sin embargo, las mujeres zapatistas han sacado su voz, aunando
también las de otras poblaciones indigenas de todo el pais. La Ley
Revolucionaria de Mujeres del afio 1993 permitié hacer visible su
lucha a nivel nacional e internacional. De alguna manera, esta voz
que toman representa las ideas de cientos de mujeres -organizadas
0 no- que buscaban participar en la lucha por sus derechos.

Parajulio de 1994, mujeres indigenas organizadas en cooperativas artesana-
les y productivas (cémo J'pas Joloviletik, OIMI, 1"pas Lumetik, Nan Choch e
ISMAM), miembras de organizaciones indigenas y campesinas (cémo CIOAC,
ANIPA 'y ORIACH) y vinculadas a proyectos de salud (cémo CSESC, y OMIECH),
conjuntamente con asesoras mestizas de organizaciones no gubernamenta-
les feministas (cdmo COLEM, CIAM y K'inal Antsetik), ya habian empezado a
crear un frente amplio de mujeres, cuya primera manifestacion fue la Con-
vencion Estatal de Mujeres Chiapanecas (creada en julio de 1994) (Hernén-
dezy Zylbergberg, 2007: 5).

La organizacion y formacion politica a la que acceden las mujeres
va conformando un posicionamiento que se vuelve una estrategia
de reconocimiento y fortalecimiento propio. A esto se refiere
también Silvia Federici:

Las mujeres han ido cobrando conciencia de su necesidad de educarse de
manera autodidacta y formarse en politica [..] Sumadas a la autoconfianza
que se desarrolla con el activismo social, estas practicas generan nuevas
formas de subjetividad que contrastan con la imagen de las campesinas que
propagan las instituciones internacionales (Federici 2020: 209).

Esto ocurre también en la sierra mixe: cuando las mujeres

comienzan a reunirse, a formarse y capacitarse, adquieren interés
en asuntos de utilidad publica, como me lo plantearon algunas
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mujeres que participaban de alguna organizacion (de la asamblea
comunitaria, sindical o de la red de mujeres mixes de Consorcio
Oaxaca). Como me lo dijo una ex agenta mixe: “[...] en los programas
de formacién educativa nos dicen que nosotras tenemos los
mismos valores que los hombres, tenemos los mismos derechos.
Entonces ahora tenemos que avanzar [..]" (Entrevista afio 2014 en
Ibarra, 2015). Los saberes que adquieren en estas instancias les
sirven para aprender sobre su entorno fisico, cultural y politico, lo
cual les permite adquirir conciencia de si mismas y del conjunto en
su contexto especifico. Se auto-observan y reconocen.

Este fendmeno también se presenta cuando las mujeres
migran a las ciudades. En Ngulumapu, la migracién: “[..] tiene
un efecto dialéctico. Por un lado, favorece una subjetividad
de colonizacién y contribuye a la subordinacién, pero también
contribuye al establecimiento de una subjetividad de mujer
trabajadora, que da paso al agenciamiento y empoderamiento por
medio del acceso a la remuneracién [...]" (Rain et al, 2020: 354). La
experiencia de la diaspora se plantea como un factor relevante que
influye fuertemente en la sensacién de expansion de la capacidad
de agencia de las mujeres, ya que ellas entran en procesos de
autoconocimiento y reflexionan en torno a cuales son sus propios
derechos en medio de aquellos escenarios que difieren a los de
donde nacieron. Porque ha habido un abordaje folklorizante de la
mujer mapuche (Garcia Mingo, 2017) que produce un “deber ser”
desde un mutuo modelamiento entre racismo y sexismo (Vera,
2018: 304).

Las mujeres mapuche que saltan al abismo del espacio
exterior y de la lucha publica tienen que enfrentar multiples
dilemas a la hora de definir su propia subjetividad (Richards,
2005: 201). En la didspora urbana, cuando las mujeres emigran, el
conjunto de creencias y practicas mapuche se rememoran, sobre
todo al contrastarlas con las experiencias que se viven en la ciudad
(Rain et al, 2020: 352). Asi lo explican en las entrevistas las mujeres
mapuche que en la actualidad viven fuera de sus comunidades,
pero que constantemente regresan a sus territorios o ya lo han
hecho de manera definitiva.
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Luchas mas alla del género

La lucha de las mujeres indigenas se posiciona en distancia al
denominado “feminismo occidental o hegemdnico” que ha hecho
Caso omiso a otras opresiones como el heterosexismo, el racismo,
el capitalismo, el colonialismo y la lucha por la tierra (Puiggros,
2016: 107). En los diversos territorios, al preguntarle a las mujeres
indigenas si es que se sienten feministas, muchas responden que
no, o que les produce inquietud lo que este movimiento plantea.
"Las mujeres indigenas de América Latina que participan en las
luchas por los derechos de su comunidad y los derechos de las
mujeres, tienen una relacién conflictiva con el feminismo occidental
por considerarlo importado y homogeneizante” (/bidem: 118). En
esa linea problematiza también Breny Mendoza: “¢Como es que [las
feministas] llegan a transformarse en un suplemento e incluso hasta
en complices del plan neocolonial?” (Mendoza, 2008: 171).

"Lo que piden las activistas mapuche al “feminismo
chileno no indigena” es una mayor apertura a la autocritica y al
cambio” (Garcia, 2017: 31). A esto se refiere también Elisa Loncon,
planteando los elementos que el movimiento feminista debe
adoptar, asi como las actitudes que debe deconstruir para tender
puentes con las mujeres indigenas:

Elmovimiento feminista se tiene que descolonizar para mirar de otra manera
la participacién indigena, como una lucha en igualdad de condiciones con
compaferas que son indigenas, que ven el mundo y la naturaleza de otra
manera. Las feministas estan haciendo una defensa de la naturaleza, han
adoptado la plurinacionalidad, y la vamos a nutrir de contenido con la mira-
da de las mujeres indigenas. Una mirada no solamente tedrica o espiritual,
también practica. En la historia de las mujeres mapuche hay resistencia. Vi-
vimos experiencias de guerra y una manera de sobrevivirla. Hay una leccién
para reescribir la historia de las mujeres en Chile (Loncon, 2020).

En lugares de encuentro discursivo y de trabajo politico se
observan y reconocen explicitamente las diferencias. Las mujeres
indigenas apuntan: "[..] una agenda feminista que se centre sélo
en confrontar las desigualdades de género y no desestabilice las
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jerarquias raciales y clasistas, esta dejando intactas las bases del
patriarcado[..]" (Herndndez, 2014: 19). Las historias de las mujeres
indigenas son multiples y, por tanto, las experiencias diversas,
tanto dentro de sus comunidades, como también cuando salen de
sus territorios. Sin embargo, hay perspectivas comunes en torno
3 las opresiones histéricas y a las violencias sistémicas que se
enfrenta en sus propios territorios, asi como también en espacios
ajenos a los suyos.

Resistencias desde otras practicas

Recuperacion de otros saberes

En los ultimos afios ha habido una reivindicacién y recuperacién
de los saberes comunitarios y de la fortaleza significativa de las
mujeres en los diferentes espacios locales.

La mujer indigena no es una persona inactiva en la politica, no esta ajena a
la decision colectiva comunitaria. Esta siempre presente, s6lo que no se ve
debido a que los analisis vienen de la episteme de occidente y eso patriar-
calizé la miraday la comprensién de la gestion de la mujer indigena (Loncon,
2020).

Al momento de entrar a desmenuzar cual ha sido la posicién que tiene la
mujer, una podria hablar de la mujer en el oficio del witral®” y cémo el witral
podria ser leido también como una forma de escritura, una forma de traspaso
de conocimiento donde la mujer ahi es sUper importante. También, el oficio
del telar como objeto de la comercializacion y codmo estas mujeres hacian
el traspaso trasandino entre Puelmapu, Ngulumapu vy viceversa, de hecho
en este territorio también hay registro histérico de traspaso, como también
la mujer por ejemplo se hacia cargo del ganado menor, del cuidado de los
ninos, pero si te estd mostrando una mujer que esta desenvuelta en muchas
actividades y no solamente su rol biolégico de la crianza de los nifios o no
solamente ligada al trabajo de la huerta. O sea, no hay una segregacién de
lo que puede y debe hacer la mujer, que es lo que se discute en torno a la
divisién sexual del trabajo en un periodo previo a la conformacion de los Es-
tados nacionales. Yo creo que después de ese periodo si, que la llegada del

87 Witral: telar.
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Estado a los territorios si supuso nuevas formas de dominacién y también
el avance del capitalismo ha sido notorio, ya en el siglo XIX, por lo tanto, se
soportan en otras estructuras, y ahi si yo creo que hay division sexual del
trabajo, inclusive ahora (Entrevista afio 2019 en Ibarra, 2022).

Esta cita de una historiadora mapuche contiene aspectos muy
interesantes de considerar. Cuando menciona la relevancia del
witral como una forma de escritura y como una manera que tenian
las mujeres mapuche de transmitir el kimiin®® da cuenta que
esta practica ha sido principalmente llevada a cabo por linajes
femeninosy traspasados de generacidén en generacion. Asitambién
lo explica Petronila Catrileo:

Yo siempre he tejido, porque en mi familia las mujeres eran todas tejedoras,
mi mama, mi tia, mi abuela [...] eran todas artesanas[...] Las mujeres mapuche
siempre han tejido, porque asi ayudaban a la sustentacion familiar. El telar
siempre ha sido del pueblo mapuche de acé de la zona y yo lo aprendi de
pequena [...] Lo que yo aprendi de las mujeres de mi familia es que en cada
trabajo que una hace, en cada hebra que haces, esta el kimuny esta la inteli-
gencia de la mujer mapuche. También se va tejiendo la alegria, el sufrimien-
to, las penas [...] todas esas cosas estan ahi en el telar. En el telar se escribe
también el significado y las vivencias de cada territorio. De hecho, hay mu-
chos tejidos también donde estd narrada la usurpacién de los espafioles: se
explica cdmo usurparon al pueblo mapuche sus tierras y como le quitaron su
conocimiento. En el telar se recogen sentimientos porque lo recoge la perso-
na que teje en sus hebras [...] en el telar mapuche hay mucho conocimiento,
estd la historia de una mujer, esta a historia de sus hijos, esta la historia de
su familia y esta la historia de su comunidad (Catrileo, 2017: 124-125).

En las comunidades indigenas mayas de Chiapas, también los
telares son indumentarias fundamentales:

Son estos textiles, con toda su iconografia, parte de un patrimonio cultu-
ral inmaterial que ha mantenido la identidad de los pueblos indigenas de
Chiapas a través del tiempo [...] Cada mujer tejedora es una narradora de

8 Kimiin: sabiduria mapuche.
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simbolos: relatan mitos y leyendas, pero, al mismo tiempo, son capaces de
incorporar nuevas materias primas para su proceso creativo sin perder su
concepcién individual ni su grupo de pertenencia territorial y politica (Qui-
roz, 2018: 62).

Recuperar y reivindicar los saberes culturales plasmados en los
telares o en un witral es una practica descolonizadora. Porque en
ese objeto hay un sinfin de historias, sentipensamientos, patrimonio
cultural inmaterial. La colonialidad del saber (Maldonado-Torres,
2008) otorga validez a la ciencia como conocimiento legitimo
sin valorar la transmision de saberes indigenas a través de otros
sistemas comunicativos. De esta manera se construyen las
jerarquias intelectuales desde categorias coloniales que generan
sentimientos de inferioridad en los individuos colonizados (Fanon,
1961). Por ello, recuperar esos sistemas cognitivos fortalece las
historias locales y sus transmisoras a través de una soberania
comunitaria del conocimiento.

La lucha linglistica ha sido también un frente vital. En
Ngulumapu, se insiste en potenciar el paradigma ancestral del
niitram, reflejado en el didlogo politico y fortalecimiento de la
lengua mapudungun, la lengua de la tierra. En la sierra mixe, el
uso del ayuujk es constante, permanente, aunque se encuentre
constantemente bajo la amenaza debido a la discriminacién del
Estado mexicano con los pueblos originarios del territorio.

Es por ello que el mismo movimiento por los pueblos
indigenas plantea que debe haber necesariamente métodos
para retomar la tradicidn lingiistica, ya que para que las culturas
permanezcan, el uso de la lengua es primordial. "Necesitamos
posicionar el tema en diversos espacios que luchan por el
reconocimiento de los derechos de los pueblos indigenas y de los
derechos humanos en general” (Aguilar, 2023: 141). Para que la
lengua sobreviva se debe reforzar la consciencia de suimportancia
ya que eso, a su vez, potenciard el sentido de pertenencia que
fortalecera y promovera el aprendizaje de los ritos, la musica, las
fiestas y de las tradiciones en general.
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En las luchas territoriales se ponen de relieve los procesos
deinterculturalidad, autodeterminaciény se afirmala necesidad de
un estado que reconozca a los pueblos originarios. Histéricamente
la colonialidad del poder ha silenciado y marginalizado un
sinfin de conocimientos de comunidades que se encuentran
en los intersticios del sistema. Los gobiernos han promovido
la militarizacion de los territorios y la extincion de las lenguas,
cercando a los pueblos de su conexién con la tierray promoviendo
procesos de alta injusticia social.

Espiritualidades no hegeménicas

La conexién de los pueblos originarios con sus territorios
es profunda, histérica e implica que la forma de vida de las
comunidades se entrelaza con la tierra. Su identidad y sentido de
pertenencia se rige por aquella relacién. Una amiga mapuche con
la que vivi en el pueblo de Panguipulli me dijo: "[...] ese cosmos
que tenemos como ser mapuche es la gran diferencia que tenemos
con otras mujeres. Yo resalto eso, la espiritualidad, el creer que los
espiritus son parte y arte de este estado tangible de la mapu, que
através de eso trasciende el respeto hacia toda la vida” (Entrevista
ano 2019 en Ibarra, 2022).

Mujeres mapuche en defensa de su territorio-cuerpo y cuerpo-territorio.
(Maria Ignacia Ibarra E. 2019)
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Las espiritualidades no hegemoénicas (que estdn en los
margenes de la sociedad occidental) conllevan sabidurias que
resisten aln con las violencias e injerencias en el territorio de
otras religiones que son mayoritariamente masculinizadas vy
jerdrquicas. Las espiritualidades constituyen vestigios de las
culturas originarias, herramientas de sobrevivencia y resistencia
de los pueblos (Marcos, 2000). Porque se componen de los
saberes invisibilizados y colonizados por categorias heredadas del
eurocentrismo que potencia al pensamiento racional suprimiendo
y menospreciando a lo considerado "césmico” o emocional. Se
comprende el proceso que ha ocurrido a partir de la colonialidad
del ser y del saber (Maldonado-Torres, 2008). La espiritualidad es
la base y punto de origen del conocimiento indigena (Millanguir,
2017) que cuestiona a los preceptos coloniales. Asi también lo
afirmaron las mujeres indigenas en la primera cumbre que las
convoco:

Reconocemos que la espiritualidad es la base del conocimiento y de la edu-
cacion indigena por lo tanto hay que fortalecerlas y mantenerlas llevandolas
con respeto [...] Reafirmamos la necesidad de cultivar la espiritualidad (Me-
moria de la Primera Cumbre de Mujeres Indigenas de América, 2003: 128).

Se reza bailando, el cuerpo estd imbricado en la tierra, con el
territorio en la danza. En las diversas manifestaciones politicas
del pueblo mapuche los elementos culturales estan presentes.
El choyke purun, la danza “"zoomorfica ritual del avestruz” (Grebe,
1974: 63) "[..] donde bailan hombres y mujeres, en circulo y al
compés deltambor[..]" (Guevara 1916: 108) es un baile ceremonial
que se realiza al son del kultrun5®y con vestimentas tradicionales
cada vez que se convoca a una marcha o manifestacion (diario de
campo 27 de marzo, 2019 en |barra, 2022).

La relacién entre tenencia de la tierra y el asecho a las
mujeres ha sido un tema que se ha relevado por parte del

9 Kultrun: instrumento tradicional mapuche que se utiliza para las ceremonias y
rituales
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movimiento feminista descolonial ante la violencia patriarcal y
colonial en los territorios. Esta critica se refuerza al cuestionar
todos los pilares del sistema moderno colonial de género (Lugones,
2008), comprendiendo que el empobrecimiento de las mujeres y
la violencia interseccional fue un proceso dirigido a quitarles la
legitimidad de sabiduria a las mujeres de pueblos originarios, un
kimiin que les permitia desarrollar una relaciéon armonica con la
tierray la naturaleza: "[...] la practica de la magia era un instrumento
de resistencia de base al poder [..]" (Federici, 2010: 243), siendo
"[...] las ceremonias y religiosidad indigena no s6lo espacios de
fortalecimiento colectivo y espiritual, sino también espacios de
sanacion ante la violencia patriarcal [...]" (Hernandez, 2017: 39).

La supeditacion de los territorios y el capitalismo confluyen
en el ataque a la figura de las machis, chamanas y curanderas
tradicionales, privandole a las mujeres de su propia autonomia,
asi como también las autonomias comunitarias locales que
desafiaban las estructuras de poder. Se busca destruir un universo
de creencias, practicas y ritos para instituir el orden patriarcal y
colonizar los territorios. Por ello es que se plantea que la condicion
de clase, raza y género se vuelven conceptos base para la praxis
de las luchas anticapitalistas, antipatriarcales, liberadoras vy
ecolégicas (Ramos 2019: 102).

Ejercicio colectivo y afectivo de la politica

Nosotros somos las comandantes, los que mandamos en comun,los que
mandamos obedeciendo a nuestros pueblos [...] Queremos que sea recono-
cida nuestra forma de respetar la tierra y de entender la vida que es la natu-
raleza, que somos parte de ella [..] queremos que se respete nuestra forma
de rezar, de curar, de alumbrar[...]"7° (Comandanta Esther, 2001, Congreso de
Diputados, México).

70 Discurso de la Comandanta Esther:  http://palabra.ezln.org.mx/
comunicados/2001/2001_03_28_a.htm
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La politica de los cuidados que pone en el centro a la vida se
contrapone a aquella politica de muerte que significa la guerra:
la de imponerse, derribar la diferencia y enfrentarse a la otra
existencia para preservar lo propio. Porque, en la légica de
acumulacién y posesion de propiedad privada, es legitimo utilizar
todo el armamento necesario.

Cooperativa de mujeres zapatistas.
(Maria Ignacia Ibarra E. 2014)

Las historias de las mujeres indigenas son mdultiples y responden
a3 los contextos territoriales. Sin embargo, se reconoce que existe
una historicidad comuin en torno a las opresiones y violencias
sistémicas a las que se enfrentan cotidianamente. Desde ahi, no
reconociéndose a si mismas como victimas sino como sujetas
politicas, es que emergen sus voces.

Las mujeres indigenas tienen un privilegio epistémico. Es decir que su expe-
riencia mas amplia es una oportunidad para darle vuelta a la forma en que
estamos pensando el poder, la dominacion, la politica y la transformacién
de la sociedad [..] (ellas) tienen una experiencia que reta directamente la
estructura social. Estdn cuestionando un sistema-mundo opresivo e interco-
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nectado. Estan aportando a la construccién de un tejido colectivo no ensi-
mismado en la etnicidad o en el género, sino creador de nuevas formas de
vida liberadoras. Su voz es importante porque no es lo mismo cuestionar el
poder desde el centro que desde los margenes, y estas voces desde los mar-
genes nos dan contribuciones fundamentales de cémo mejor leer el poder
(Cumes, 2012: 14-15).

La tierra es para los pueblos originarios la base material para
organizar 3 vida (Tzul Tzul, 2015). La relevancia de entender el
lazo afectivo que se tiene con ella es fundamental para construir
puentes interculturales, dialogar en base a un replanteamiento
conceptual que entienda lo politico estrechamente vinculado a lo
espiritual. El despojo territorial se contrapone a la defensa de la
vida que promueven las experiencias y practicas politicas de las
mujeres indigenas (Ulloa, 2021).

El ejercicio colectivo de la politica, encarnada en la practica
cotidiana de atender las preocupaciones domésticas que afectan
directamente a los integrantes de la familia y la comunidad, dan
cuenta ademas que “[...] son las mujeres las que han liderado
los esfuerzos para colectivizar el trabajo reproductivo y para
protegerse mutuamente de la violencia estatal[..]" (Tzul Tzul, 2015:
98). El concepto de sororidad que las feministas han recuperado
como una solidaridad entre mujeres como principio basico para
la lucha por la justicia social (Herndndez, 2017: 38), también se
relaciona, eminentemente, a los vinculos afectivos que en los
espacios intimos se construyen.

Es bonito el concepto que existe en el mundo mapuche, el concepto de la
“tia", de la mama de la mama. La mama es fiuke y la tia, y todas las tias son
Aukentu. Mi madre y todas las hermanas de mi madre son mis otras madres.
Entonces para mi eso ya me dice que hay una concepcién de que todas ellas
me podrian @ mi cuidar, o me podrian haber criado. Yo de hecho, tengo una
muy buena relacién con las tias, la tia hermana de la mama, o la tia materna
(Entrevista ano 2019 en Ibarra, 2022).

Los vinculos entre mujeres constituyen verdaderas redes de
aprendizaje, cuidado y resistencia. En territorio mapuche, el
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antropélogo Magnus Course reconociéo como se relacionan las
mujeres especificamente, en donde el intercambio "[...] no toma
esta apariencia publica u ostentosa. Las mujeres frecuentemente
visitan las casas de otras mujeres, a las que perciben como sus
iguales, a fin de intercambiar huevos, azlcar, pollos o yerba mate
[..]" (Course, 2017: 34). En esos momentos cotidianos se conforman
espacios de confianza en apariencia sencillos, pero de gran valor
cuando se comparten experiencias, recetas, se acompafan en la
conversaciony en los silencios. Se transmiten saberes, se construye
memoria. La amistad y afinidad entre mujeres configura un espacio
de fortaleza comunitaria.

“Amistad entre mujeres mixes”.
(Maria Ignacia Ibarra E. 2014)

El entre mujeres es la practica de la relacién entre nosotras que en su perma-
nencia construye orden simbélico. A través de la practica de la relacion entre
mujeres se desafia, se elude y subvierte la mediacién patriarcal, en tanto
entre nosotras creamos un lenguaje propio para mediar con el mundo [...]
En la practica de la relacién entre mujeres intercambiamos antes que nada
palabras para nombrar y organizar nuestra propia experiencia negada. Este
lenguaje y estas conversaciones constituyen por tanto una mediaciéon flui-
da —creativa, aunque incompleta— entre nosotras mismas que tendencial-
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mente habilita nuestra propia fuerza, al tiempo que desbloquea, confronta,
erosiona y elude aquello que la bloquea (Gutiérrez 2018: 8-9).

Las formas de hacer politica de las mujeres indigenas, las practicas
que sostienen y reproducen en las luchas sociales de sus pueblos,
tiene un marcado enfoque en el desarrollo espiritual y el cuidado
de les integrantes de la comunidad. Los vinculos afectivos son
primordiales, asi se construye la comunidad de confianza, la familia
extendida.

El feminismo descolonial intenta sacar a la luz precisamente estas historias
en plural: las otras matrices de los otros saberes escondidos y mantenidos
con vida en el espacio femenino y en los pueblos indigenas, otras opciones
de vida, otras cosmovisiones que nos pueden dar elementos para pensar y
luchar” (Rovira, 2014: 300).

Aquello relevado por una parte de la sociedad, lo relacionado con
la produccién de lo comun y con la reproduccidn de la especie
queda implicitamente establecido como secundario y se inscribe
como ausencia, como falta; donde un conjunto de valiosas e
imprescindibles actividades son generalmente consideradas
subordinadas o femeninas (Gutiérrez, 2014: 88). La salud, la
preparacion de las comidas, los ritos y la espiritualidad, los vinculos
afectivos, la reproduccién de la vida.

Reconocer esta dimensidn politica de los territorios permite
descentralizar la mirada y superar la divisién binaria y excluyente
del trabajo, donde a las mujeres se les invisibiliza y relega a un
espacio privado, aparentemente “no politico”. Alrelevary poner en
el centro de analisis la reproduccién de la vida, el analisis politico
se enfoca en reconocer las formas de gestionar las labores intimas
y colectivas cotidianas, lo cual permite tener una vision ampliada
para observar las historias, las luchas y estrategias para producir
y organizar lo comun (Tzul Tzul, 2015). Se releva la practica del
escucharse y acuerparse (Cabnal, 2017; Ulloa, 2021), “[...] sacar
la interdependencia de la oscuridad de las casas, de la condena
de lo doméstico y ponerla como suelo de nuestra experiencia del
nosotros [...]" (Garcés, 2013: 33), dar fuerza al tejido comunitario.
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Mujeres haciendo tortillas.
(Maria Ignacia Ibarra E. 2014)

La lucha de las mujeres de pueblos originarios va en esa
direccién: rescatar la memoria ancestral, concebir al territorio
como un tejido de practicas y afectividades, entretejerse en la
trama comunitaria (Red de Feminismos Descoloniales, 2014) e ir en
contra del proyecto moderno de civilizaciéon y de individualizacién
del sistema neoliberal.

Epilogo: Ecos desde la Tierra insumisa

El afo 2021, en el marco de la Gira por la Vida de les compafieres
zapatistasy el Congreso Nacional Indigena, marcé un punto clave la
presencia de Marijosey su rebautizo de Europa. Dijo que desde ese
entonces se llamaria Slumil K'ajxemk’op, "Tierra Insumisa” o “Tierra
que no se resigna”. En sus palabras expresa una confianza politica
profunda en quienes se encuentran “abajoy a la izquierda” en este
territorio ubicado en el norte global, en esta zona geopolitica de
poder y dominacién planetaria.
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La lucha internacionalista y transfronteriza debe ser un
movimiento politico situado que posicione las diferencias vy
especificidades de cada territorio, pero que a la vez permita
respuestas colectivas vy articuladas de apoyo mutuo vy
compaferismo (Ibarra y Soré, 2023). La universalizacién de las
experiencias puede convertirse en el principal error cuando no se
reconocen los contextos de los territorios, sus propios obstaculos,
circularidades y bifurcaciones.

Companieras del Congreso Nacional Indigena en Barcelona en la Gira por la Vida
(Francisca Casas-Cordero. 2021)

En Barcelona, existe una red de personas, organizaciones vy
colectivas articuladas entorno a la lucha antipatriarcal, antirracista
yanticolonial.La GiraporlaVida,* enelafio 2021, fue una expresién
de la posibilidad de alianzas transfronterizas norte-sur. EL Congreso
Nacional Indigena junto al Ejército Zapatista de Liberacién
Nacional, en "[...] este contexto de hartazgo y desesperanza, nos
llamaron a retomar las calles para luchar porque dicen que la vida
no es un asunto individual, sino colectivo y mundial [..]" (Brizuela
2021). Les compafieres, y en especial las mujeres indigenas que

7t Fotograma del video “Tejiendo redes por la vida": https://www.youtube.com/
watch?v=lkyXABQbtrM&ab_channel=RadioZapatista
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llegaron hasta aqui, nos convocaron a no claudicar en la lucha
por la existencia digna de los pueblos y nos recuerdan que la
esperanza estd en todes les que estamos sonando y construyendo
colectivamente otros mundos, en todo el mundo.
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OTRO ARTE, OTRA CULTURA Y
OTROS MEDIOS DE COMUNICACION






La otra comunicacion de los Medios Libres
en la Travesia por la Vida en Europa

Bruno Baronnet’?

Introduccién: orden y desorden informativo

\\Todo es mentira en este mundo, todo es mentira la verdad”,
cantamos desde hace un cuarto de siglo con Manu Chao en
el dlbum Clandestino. Con refuerzos téxicos de fake news en la
propagandadelpoderyelmercado,ladesinformacion generalizada
se organiza a modo de legitimar discursos y acciones favorables
a las clases dominantes. La confusién provocada por sobredosis
informativa, parcial y distractora actlia en nuestras mentes con
efectos persuasivos y disuasivos sumamente alienantes. Dado
que la prensa convencional y el periodismo profesional sufren
de mucho descrédito y desconfianza hoy en el planeta, nos toca
cuestionar las fuentes y los intereses que defienden los grupos
editoriales. Romper el cerco mediatico implica generar nuestros
medios propios de comunicaciéon que sean capaces de informar
sobre los hechos y las palabras emanadas de las organizaciones
que protagonizan las luchas sociales y los movimientos populares.
En octubre de 2022, la revelacion por hackers en

los Guacamaya Leaks de cables de agregados militares de la
representacion diplomatica y consular mexicana en Europa
muestra algo claro: estaban mal informados los funcionarios
encargados de espiar en algunos eventos publicos de la iniciativa
zapatista denominada Travesia por la Vida a Europa. La agregaduria
militar no supo donde indagar ni cdmo acceder a informacion

72Universidad Veracruzana, México. bbaronnet@uv.mx
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relevante acerca de los intercambios entre zapatistas y sus
complices en Slumil K'ajxemk’op. Obvio: no pudieron hacer sus
recortes habituales de la prensa escrita y audiovisual dado que a
los principales medios masivos de comunicacién no les interesé
dar cobertura a estos encuentros histéricos y memorables de 2021,
tanto en el verano con la Delegacion Maritima del Escuadrén 421
como en el otono con la Delegacion Aérea de La Extempordneay el
Congreso Nacional Indigena (CNI), a pesar de haber sido invitados
por anfitriones insumisos para documentar los sucesos.

Salvo unos cuantos reportes excepcionales de periodistas
en algunos peridédicos y noticieros europeos mas 0 menos
independientes, los llamados medios de paga hicieron todo lo
posible para que la Travesia no fuera una informacion real, como si
no existiera; o tergiversandola de manera falaz y tramposa. Poco se
puede esperar de informaciones periodisticas basadas en fuentes
militares y perspectivas conservadoras. Por ejemplo, a un ano del
anuncio del Viaje por la Vida, dos periodistas del diario Milenio
publicaron desde la Ciudad de México una nota impresa y digital
segln la cual "[...] el EZLN no tuvo mayor relevancia en su Gira por
Europa, de acuerdo con los Guacamaya Leaks [...]", reproduciendo
el contenido fantasmagérico de reportes escuetos y vacios en
Suiza, Austria y Bélgica. El periddico reprodujo tal cual en el titulo
las palabras del servicio de inteligencia, segun las cuales la Gira
por Europa no tuvo "un impacto relevante en los dmbitos politico,
social o cultural”’® Dicho eso, los propietarios y accionistas de la
prensa hegemonica no le dieron mayor seguimiento y quizas ni
siquiera se preguntaron si los zapatistas eran dignos de interés
para sus lectores y clientes de las clases dominantes, es decir
para vender espacios de publicidad a los mejores postores de los
grupos corporativos y financieros globales.

Los militantes de los Medios Libres, liberadosy liberadores,
se sitGan en las antipodas del pufado de (des)informadores

73 Luciana Wainer y Maurizio Montes de Oca. (2021). EZLN no tuvo impacto politico,
social o cultural en Europa: Guacamaya Papers, Milenio. 5 de octubre. https://www.
milenio.com/politica/ezln-impacto-politico-europa-guacamaya-papers/
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asalariados, espias u orejas sordas descubiertas por las filtraciones
de los activistas anticoloniales andénimos. En el campo de
lucha comunicacional, durante la Gira por la Vida se destaca
la labor colectiva de centenas de comunicadores voluntarios
e independientes enredados en formas de ciberactivismo,
videoactivismo y artivismo contra todas las opresiones (L6pez-
Ganet, 2022), quienes se atrevieron a escuchar y tomar la pluma,
el pincel o la cdmara como herramienta de lucha informativa
contrahegeménica. Frente al abismo de noticias periodisticas
relevantes, la alternativa comunicativa pasa por la logica de
tomar, hacer y liberar los medios, por si mismos, desde un trabajo
colectivo militante en pequenos grupos afines, interactuando en
nodos y redes asociativas de produccién y difusion de la voz de
sujetos implicados en los movimientos sociales.

Aveces de maneraimprovisaday casera (“Doit Yourself!”), los
autodenominados Medios Libres constituyen una suerte de gran
escuela permanente e itinerante, técnica y critica. Se sostienen en
multiples grupos fugaces y llenos de complicidades y afinidades
interpersonales, gracias tal vez a un compaferismo tenaz y un
espiritu mutualista y fraterno, heredados de tradiciones sindicales
y libertarias mas antiguas. Siendo parte de un movimiento
antisistémico y cooperativo amplio, la praxis del activismo
comunicacional representa una constelacidén, una nebulosa o,
mejor dicho, un desorden de practicas de informacion alterna,
provista por esfuerzos militantes dispersos y de donaciones
escasas en términos de insumos materiales para la insumision
comunicacional.

Sin perder de vista como se elabora la aportaciéon de
insumos informativos para los movimientos sociales con trabajo
de base, el principal objetivo del presente capitulo es mostrar
las formas plurales del despliegue del internacionalismo critico
en el campo de la comunicacién alternativa y, en especial,
demostrar la relevancia del papel de Medios Libres en el contexto
de la Travesia por la Vida en Europa. En otras palabras, la otra
comunicacién ocupa nuestra atencidn desde una perspectiva
socio-antropolégica, considerando a la construccidn social de la
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(contra)informacién como un hecho politico situado en el tiempo y
el espacio actual marcado por mucha desinformacion que circula
en redes sociales. ;Cémo situar a un savoir-faire (saber hacer) a
escala colectiva, animado por el compromiso internacionalista, y
cuya produccién escrita, grafica, fotografica y audiovisual sirve de
puente informativo entre historias lejanas y geografias dispersas?

Se respondera en tres partes sucesivas a esta problematica
poco estudiada de manera interdisciplinaria, a pesar de la (im)
pertinencia de los modos y los sentidos que adquiere el hecho
de hacerse cargo de medios propios de informacion, aqui vy
ahora, abajo y a la izquierda. Primero, se caracterizan los trabajos
colaborativos que cumplen las y los activistas de Medios Libres,
tratando de definir los roles que llegan a ocupar, las funciones
que alcanzan a cumplir y, sobre todo, las normas y los valores
éticos que los colectivos deciden y defienden. Segundo, se
desarrollan reflexiones en torno a la experiencia mexicana de
los Medios Libres con el zapatismo, considerando desde luego
al movimiento campesino indigena como un catalizador potente
de otras formas de hacer comunicacién y de repensar el sentido
de producir y difundir informacidn contrahegemonica. Tercero, se
trazan los contornos de actividades llevadas a cabo por colectivos
de los otros medios durante la Travesia por la Vida en Europa. En
consideraciones finales, se apuntan algunos retos para investigar
y comunicar “al caminar escuchando” (Medios Libres, 2021a),7* es
decir, estar caminando a la escucha de los pueblos en resistencia.

74 Medios Libres. (2021a). El caminar escuchando del EZLN en tierras insumisas
de la Europa de abajo. Camino al Andar. 15 de agosto de 2021. https://www.
caminoalandar.org/post/el-caminar-escuchando-del-ezln-en-tierras-insumisas-de-
la-europa-de-abajo
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Llegada de La Extempordnea. Delegacion Aérea Zapatista.
(Amehd Coca Castillo, Medios Libres, Viena, Austria, 2021)

Qué trabajos internacionalistas cumplen los Medios Libres

Oponerse a la informacién producida desde arriba significa
asumir desde abajo un trabajo de mediatizacién de las luchas
sociales de manera auténoma y enddgena, sin esperar que
las agencias de noticias las cubran y las deslegitimen. Desde
la revolucion industrial, la funcién social fundamental que
consiste en informar y comunicar para concientizar y organizar
3 los trabajadores se inscribe en una larga tradicién de prensa
proletaria y de noticieros independientes en radios libres y
piratas, prescindiendo del permiso oficial para imprimir y emitir.
Antes de la era digital, la comunicacién popular y alternativa
planteaba asimismo la promocion del didlogo, dando mayor
importancia a los procesos de produccidon con relacion a los
productos y su transmision. En otras palabras, la comunicacién
dialégica contribuye a la transformacién social y politica en
la medida en que provoca de antemano una transformacién
personal profunda, ya que requiere explicitar continuamente
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un posicionamiento ideolégico congruente en pro de la justicia
social y la democratizacion de la sociedad.

Reconocer el lugar politico de la comunicacion y el rol
politico de los comunicadores remite a "[..] producir vinculos
mas solidarios y democraticos, amorosos y eficientes”, pero se
trata también de “producir sentidos mas claros, compartidos,
compartibles y creativos [..]" (Kaplin, 2019: 82). Esta definicién
tedrico-operativa de la comunicacién parte de la nocién de
producciéon (y no la transmisién mecanica), por un lado, de vinculos
entre personas, grupos, organizaciones y sus ideas y, por otro
lado, de sentidos compartidos por quienes interactuan y que "[...]
pueden ser aceptados o rechazados, debatidos o transformados en
el proceso de comunicacion [..]", dado que los vinculos y sentidos
se producen “en” la comunicacion (Ibidem: 81).

Antecedentes recientes de una subversion comunicacional

Sin remontar al movimiento internacional en los afios 1980 de
"proliferaciéon de la radio comunitaria”, concebida como “un
verdadero instrumento de resistencia social y de vida” (Martinez,
2021: 354) al desempeiar un papel distinto a la radio publica o
comercial, los colectivos de Medios Libres de las primeras décadas
del siglo XXI tienen antecedentes internacionalistas ligados a la
génesis del movimiento altermundista de resistencia global.

El Centro de Medios Independientes (IMC, Independent
Media Center), o Indymedia, surgi6 al calor de una contracumbre
de la Organizacién Mundial del Comercio que aglutin6 a decenas
de miles de activistas del Sur global en Seattle, Washington,
a finales de 1999. Nacié como "una forma de romper con el
monopolio mediatico y también como fuente de provision de
noticias e informacion alternativa” (Juris, 2004: 155) y, en pocos
anos, operaron nuevas redes autogestionadas de comunicaciéon
autébnoma en mas de un centenar de colectivos locales del norte
al sur de las Américas, en toda Europa y en Asia y Africa. A través
de coordinaciones descentralizadas y enlazadas, la creacién de
vinculos y conexiones horizontales fue facilitada por Internet
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entre diversos grupos autonomos multilingties que defienden las
libertades en la circulacion y el acceso abierto a la informacion.

Cerca de dos décadas y media después, Indymedia.org es
un referente histérico vigente a través de nuevas expresiones
ciberactivistas. Se ha consolidado en la primera década de este
siglo al calor de decenas de contracumbres y los foros sociales
internacionales,’”” en especial, en el Foro Mundial de Medios Libres
(World Forum of Free Media) que reunia, cada dos afios a partir de
2009, a un abanico muy diverso de activistas y organizaciones no
gubernamentales vinculadas al Foro Social Mundial en torno a una
identidad plural e inclusiva de Medios Libres. Aunque haya logrado
hasta cierto punto facilitar la convergencia en torno a una serie de
principios e ideas fundamentales, el Foro Mundial de Medios Libres
ha mostrado tener dificultades para desarrollar unaidentidad clara
de caraalexteriory movilizar unaamplia base popular (Stephansen,
2017). Su declive relativo previo a la pandemia viral coincide
con cambios generacionales, pero también con dificultades de
articulacién y comprensién mutua entre culturas militantes,
lenguas y lenguajes vy, sobre todo, dificultades materiales cronicas
(equipamiento, funcionamiento, alojamiento, desplazamiento) que
impiden romantizar la sublevacién comunicacional.

Los problemas de capacitacion intergeneracional son
recurrentes tanto a nivel técnico como a nivel politico-organizativo;
alnmas porserias cuestionesde precaucionyseguridadentiempos
de persecucién y criminalizacién de las y los activistas por parte
de gobiernos municipales y estatales, empresas extractivistas y
grupos criminales (Rovira, 2013). La experiencia comunicacional de
Indymedia y de otros colectivos de contrainformacion comprueba
que los Medios Libres no son simples herramientas utilizadas por
organizaciones de los movimientos sociales para alcanzar otros
objetivos sustantivos.

75 Alinicio del afio 2000, se difunde ampliamente en el mundo occidental la pelicula
documental This is What Democracy Looks Like acerca de la serie de jornadas de
protesta en la capital del estado de Washington, con base en la contribucién de
materiales audiovisuales concedido por un centenar de personas, con imagenes de
hechos y testimonios directos en Seattle. Véase también el documental Eye of the
Storm, acerca del origen y la trayectoria de Indymedia.
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Son espacios de creatividad y libertad que son sumamente
autoformativos al contribuir a enlazar y vincular personas, grupos,
comunidades y barrios en torno a la apropiacion politica de
medios digitales puestos al servicio de sus intereses colectivos.
Ademas, representan una gran fuente de insumos digitales para
la investigacion académica y periodistica, a raiz de los esfuerzos
por aglutinar y hospedar materiales relevantes producidos
desde la base militante (audios, imagenes, textos), a los que no
se podria acceder sin los fondos para desplazarse al lugar de las
problematicas.

Apesardepresentarlimitacionesestructurales, la plataforma
Indymedia inspir6 otras iniciativas auténomas y proporciond tres
funciones vitales en la cobertura mediatica de los movimientos
sociales: primero, establecié un sitio web seguro que protegia la
identidad de sus usuarios cuando navegaban por él o producian
contenidos; segundo, acoplo reportes Utiles para comprender las
luchas locales y globales que alimentan un imaginario de lucha
mundial; y tercero, impuls6 un mayor involucramiento de nuevos
participantes en los medios independientes hasta el dia de hoy
(Robé y Wolson, 2020).

La herencia actual de Indymedia se puede verificar en
concreto en casitodos los grandes movimientos sociales que agitan
el planeta, por ejemplo, en las llamadas primaveras de los pueblos
en el Norte y el Sur global. Encuentra su legado transgeneracional
también en las huelgas juveniles por el clima (Global Climate Strike),
por la defensa del territorio frente a megaproyectos extractivistas
y ecocidas, por la regularizacién de trabajadores Sin Papeles y
personas exiliadas, por la liberacidén de presos politicos, por las
reivindicaciones feministas, antifascistas y anticoloniales, ademas
de combates internacionalistas emblematicos como la lucha kurda,
la resistencia palestina y la rebeldia zapatista.

Durante 2006, en el punto algido del movimiento
Indymedia, habia 200 secciones locales, la mayoria en centros
urbanos, que fusionaron en centros nacionales (como Indymedia
Brasil o Indymedia Alemania); convergian en el sitio web mundial
de Indymedia y recibian el apoyo de activistas y creadores de
medios de comunicacion de toda la red transnacional de medios
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autébnomos. Siendo alavezlocal, nacionaly global, lared Indymedia
facilité la narracion de historias (storytelling) que permitieron a
militantes, publico y periodistas independientes representar la
naturaleza polifacéticay a veces interconectada de la lucha social
y politica (Robé y Wolson, 2020).

El movimiento antiglobalizacion e Indymedia formaron
parte de una historia de lucha y protesta que crece y se desarrolla
con el tiempo, construyendo una contrapolitica cada vez mas
sabia sobre los dafios interseccionales del capitalismo y cada
vez mas sofisticada en su respuesta politica (Fenton, 2020). Asi
lo demuestran las precauciones y las osadias de las redes de
colectivos radicales como Extinction Rebellion desde la ultima
década en Europa, o mas recientemente Les Soulévements de la
Terre (Los levantamientos de la Tierra) en Francia, que reivindican
acciones sorpresa de desobediencia civil, ocupaciones vy
desmantelamientos de infraestructuras ecocidas.

Un bricolage amateur que prefigura una utopia comunicacional
La consigna vehicula un mensaje potente: "Don't hate the media, be
the media!”. Entonces, ;c6mo ser los medios que el presente y el
futuro requieren? ;Como se organiza el trabajo de lucha contra la
desinformacion? La prefiguracion de una comunicacion alternativa
global anticipa las condiciones y capacidades de resistir a la
hegemonia de los medios mainstream, considerando que las y
los mediactivistas’® en los colectivos de comunicacion auténoma
renuncian a depender de los favores y las dadivas de ningun
patrocinador comercial o institucional. Lo interesante aqui es la
forma horizontal de funcionar colectivamente en redes moviles
que convergeny se (re)articulan en permanencia.

76 El neologismo “mediactivismo” se refiere a las practicas comunicacionales
de individuos y grupos militantes de izquierda en los movimientos sociales que
orientan la accién colectiva hacia una critica radical de los medios dominantes y la
implementacién de dispositivos alternativos, dado que la critica al orden establecido
y la creacién de circuitos informativos paralelos también caracterizan a las galaxias
digitales de grupos conservadores y de extrema derecha (Cardon y Granjon, 2013).
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Escuadrén 421 marcha con Sin Papeles.
(Amehd Coca Castillo, Medios Libres, Montreuil, Francia, 2021)

A nivel organizativo, los colectivos de las otras comunicaciones
se rigen por principios democraticos de horizontalidad interna,
aprendizaje mutuo y cooperativo, de libre acceso y libre de
derechos; la claridad y la concisién de las noticias que publican
los Medios Libres se deben a la lucidez de su perspectiva analitica
y la relevancia de su contenido informativo, pero también
a valores fundamentales en su codigo ético o deontoldgico
informal (integridad, confidencialidad, privacidad, consentimiento
informado, decencia, respetoynodiscriminacion, etc.), que consiste
en trabajar en redes de equipos militantes no profesionales, es
decir amateurs y bricoleurs,”’ disponibles de manera temporal
y bastante precaria, sin remuneracion ni venta de publicidad, lo

77 Los bricoleurs corresponden a sujetos sociales quienes, de manera creativa,
emplean estrategias improvisadas y recursos limitados para resolver problemas
técnicos a partir de elementos a su alcance. Por bricolaje, se entiende la capacidad
de adaptar herramientas, ideas y practicas para abordar nuevos desafios sin
poseer mucha expertiz, combinando elementos dispares para construir soluciones
originales e innovadoras con ingeniosidad mediante saberes practicos y su entorno.
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que explica cdmo las coberturas de eventos publicos tienden a
ser incompletas, con un trabajo de edicion quizas deficiente y, por
lo general, con poco reconocimiento y legitimidad fuera de las
esferas activistas.

La libertad de expresion en los productos mediaticos
alternativos se ve constrefiida por el escrupuloso cuidado de la
seguridad de las personas que son a la vez fuentes y sujetos de
la contra-informacién, en aras de que no perjudique a la accién
y la palabra publica de las organizaciones del movimiento social.
La idea de alzar la voz y tomar la palabra para romper el cerco
informativo remite a una comunicacién muy participativa a través
de sitios, blogs y microblogs contributivos en los cuales se pueden
posteary repostearinformaciones escritas, graficas y audiovisuales
segun el principio de la publicacién abierta (open publishing), libre
de derechos de acceso y reproduccion (copyleft).

Cabe notar que las y los ciberactivistas deflenden a menudo
el software libre, pero también saben manejar equipos y programas
compatibles con marcas de Microsoft y Apple. Se trabaja en
general con el equipo que se tiene a la mano, mientras funcione. Al
centrarse en la produccidny distribucidn de contenidos de manera
abiertay accesible, se olvida a menudo que las galerias de fotos y
videos tardan en descargarse donde haya poca conectividad.

Estos medios variopintos suelen utilizar tecnologias vy
plataformas digitales para amplificar su alcance y ampliar la
participacion activa de la audiencia en la produccion y difusion.
Al defender el principio del copyleft (antagdnico al copyright) no
se sorprenden cuando un medio comercial plagia sin citarlos
como fuentes. Utilizan licencias abiertas, como Creative Commons,
que permiten la reproduccién y circulaciéon de los contenidos
producidos, fomentando asi la propagacion de informacion vy
conocimiento de forma no restrictiva.

Considerando la complejidad técnica de la produccién vy
difusion informativa, la multiplicidad de tareas de comunicacién
libre obliga a trabajar en pequefios colectivos y comunidades
de aprendizaje que cooperan entre si a distintas escalas locales,
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nacionales e internacionales.”® A menudo en medio de la urgencia
y la creacién improvisada, la divisién operativa del trabajo interno
3 las redes de las otras comunicaciones implica evitar el desgaste
de tiempos y energias en innumerables reuniones y grupos
virtuales de discusion cerrada, para dedicarse plenamente a abrir
condiciones concretas para el registro, el analisis y la difusién de
noticias que se refieren a hechos publicos vinculados a la lucha
socialy su eco en las sociedades contemporaneas. Como explicita
en su sitio web, Noticias de Abajo considera que las organizaciones
de los pueblos de México "han sabido acompafarse de los Medios
Libres”’® es decir que encontraron en ellos un apoyo oportuno y
fundamental para sus estrategias comunicacionales.

En distintas épocas nacieron los Medios Libres; siempre contra el politico
mentiroso, el presidente, el teniente, el cacique, el narco y desmentir sus
dichos en la prensa oficial en donde los mensajes, fotografias o noticias tie-
nen que ser lucrativas y por ende sélo ellos pueden acceder. Los pueblos y
colectivos asi como las organizaciones sociales han sabido acompafarse de
los Medios Libres, alternativos, autbnomos, comunitarios o como se llamen,
para que su mensaje sea enviado a quienes tienen alcance a el internet, a
las frecuencias moduladas, a las televisoras comunitarias y en publicaciones
independientes (que es en donde ellos tienen cabida).

Los Medios Libres aspiran a usar todos los canales de comunicacién
digital al subir todo en linea. Contextualizan y reproducen los
principales mensajes emitidos por colectivos, organizaciones y
comunidades en lucha. A menudo son integrantes de los pueblos
u organizaciones de base quienes disefian y efectlan grabaciones,
transmisiones en vivo y campanas de difusion (tuitazos). Las
sostienen gracias a una labor ardua, cooperativa y anénima de
comunicacion solidaria que desconsidera su propio rating, lejos
del afan de rendimiento viral de influencers.

78 Referirse por ejemplo a al primer cuadernillo Biblioteca Popular de Cultura Libre
editado por el Laboratorio Popular de Medios Libres (2023) titulado Antenas, Radio
enlaces y Wi-Fi.

79 Noticias de Abajo ML. (s/f). https://noticiasdeabajoml.wordpress.com/quienes-somos/

339


https://noticiasdeabajoml.wordpress.com/quienes-somos/

A pesar de obtener niveles de audiencia relativamente
modestos y fluctuantes, las y los mediactivistas colocan la noticia
informativa al alcance de quien la busque (y la sepa encontrar),
sin tender a construir la fama ni el glamour de ningln personaje;
por ello se alejan de toda forma de amarillismo o de voyerismo.
En este sentido, los medios contrahegeménicos no buscan
distraer la atencion del publico con notas rojas, y mucho menos
suplantar o representar a ningln grupo politico, econdémico o
religioso, porque no son medios comerciales ni proselitistas o
electoralistas. Raras veces recurren al crowdfunding, a las rifas
o las coperachas, y sus posturas éticas se mantienen firmes en
relacién con su independencia y su compromiso con los mensajes
a los cuales dan eco.

A nadie se le ocurriria corromper a los Medios Libres con
“chayotes” (sobornos); son incorruptibles porque no esperan
ningun beneficio politico-econémico, a diferencia de los medios
chayoteros que son herramientas deshonestas de distorsiéon vy
distraccion masiva. Gozar de independencia total de los intereses
de las clases dominantes libera a los medios auténomos para
operar fuera de influencias externas en sus espacios de produccién
de contenidos, ya que se organizan y autogestionan de manera
colectivay colaborativa.

Como no cobran espacios publicitarios, los Medios Libres se
caracterizan por una independencia econdmica y editorial estricta
en relacion con las logicas corporativas y mercantiles. De ahi se
destaca su compromiso firme con la promocion de la libertad de
expresion, las artes, la diversidad cultural y lingilistica, la justicia
social y la emancipacion intelectual. Esta independencia radical
permite abordar temas que son ignorados o distorsionados por los
medios convencionales. Al no depender de la venta publicitaria
ni de criterios partidistas y comerciales, los otros medios tienen la
capacidad de cuestionar y confrontar las narrativas dominantes,
Sus prejuicios y cinismos.

Se basan en la participacion voluntaria y activa, el apoyo
mutuo (entraide) entre colectivos comprometidos, siendo a la
vez comunicadores locales y globales quienes fomentan la
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colaboracion y el intercambio de conocimientos, permitiendo que
multiples voces y perspectivas se expresen y sean representadas
en la esfera publica, por lo menos en un rincén del ciberespacio
que juega el papel de caja de resonancia de las luchas mundiales.

Esta prensa digital gratuita comparte una deontologia
de trabajo horizontal que facilita los intercambios y las alianzas
entre luchas locales de resistencia global. Por ello, su cddigo ético
tiene repercusiones en el sector de la alfabetizacién mediatica
(media literacy), es decir la educacién para los medios, para leery
descodificar los filtros ideolégicos y comerciales que estan detras
de los noticieros. Los niveles desiguales de alfabetizacion visual,
sonora y audiovisual de las creadoras y creadores, profesionales
0 amateurs, corresponden a un menor o mayor dominio de
herramientas y codigos.

Los Medios Libres producen contenidos que ensefan una
determinada forma de reconstruir narrativa y audiovisualmente
el mundo, poniendo en primer plano ciertas voces y miradas de
sujetos y colectivos, temas y problemas prioritarios. Entonces, el
registro documental de la memoria visual, sonora y audiovisual
forma parte de una pedagogia critica militante, desde un impulso
de inquietud emancipadora por mostrar, senalar, denunciar,
problematizar y transformar realidades sociales y politicas que
tienen un profundo impacto en la vida de la colectividad.

Un problema crucial de pedagogia politica reside en el
debilitamiento vs. el fortalecimiento de nuestra capacidad de
acceder a los mensajes mediaticos y analizarlos, asi como crear
otros, reflexionar y actuar en consecuencia; en aras de desplegar
condiciones favorables a una educacion popular para la autonomia
y la defensa del territorio y la vida (Baronnet, 2017). Entonces, los
Medios Libres y auténomos, en términos socio-antropologicos,
se consideran aqui como espacios comunicativos de resistencia
y contrapoder, en donde se autoforman y se expresan mdultiples
experiencias politicas de manera deliberada y soberana. Suelen
estar arraigados en contextos de organizacion barrial y comunitaria
puesto que responden a las estrategias y realidades de quienes los
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conforman y son casi sistematicamente excluidos en los medios
convencionales de distintas indoles.

Entre las y los militantes internacionalistas de los Medios
Libres, tiende a prevalecer mucha atencién y sensibilidad en
torno a la mediatizacién de la convergencia de las disidencias,
asi como la articulacion de luchas anticapitalistas, antifascistas,
anticoloniales, feministas, ecologistas radicales y los combates
sindicalistas revolucionarios por la justicia social, ademas de
quienes luchan por la vivienda colectiva (Okupas), por la libre
circulacion transfronteriza (Sin Papeles), contra toda forma de
discriminacién, violencia penitenciaria y brutalidad policiaca,
entre otras.

Esta inclinacién subversiva se explica a nivel sociolégico en
la medida que las y los integrantes de los colectivos de Medios
Libres comparten origenes sociales de clases populares y medias
educadas, pero no solo provienen de los dmbitos de creacién
literaria, académica y artistica, sino que incluyen también a
empleados y trabajadores precarios de todos los sectores, desde
la agricultura y las fabricas, hasta el comercio y el transporte y, en
especial, estudiantes y profesores de las escuelas basicas hasta
los auditorios universitarios.

Asimismo, los Medios Libres fomentan la apropiacién cultural
de la comunicacién por parte de la sociedad civil, promoviendo
la construccion colectiva de conocimientos y la democratizaciéon
de la informacién. En vez de ser meros consumidores de noticias
periodisticas coyunturales, la otra comunicacién invita a los sujetos
3 implicarse mas y convertirse en productores de contenidos
informativos, es decir, a involucrarse en el proceso popular de
creacion medidtica. Este compromiso comunitario genera mayores
sentidos de pertenencia y empoderamiento, al solidificar lazos
socio-afectivos y promover nuevas solidaridades e intercambios
dialogicos de saberes técnicos y politicos.

En la puesta en practica de la autogestion en distintos
sentidos, se destacan objetivos y agendas de lucha que las
organizaciones privilegian para producir su propio mensaje
y medio de difusién en redes sociales. Ahora mas que nunca,
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las y los militantes internacionalistas utilizan los medios de
comunicacion digital para documentar las injusticias y promover
cambios sociopoliticos radicales. Incluso se reactivaron en plena
pandemia, durante las olas de protestas mundiales tras el asesinato
de George P. Floyd el 25 de mayo de 2020 en Minneapolis. Sin
embargo, con tantas plataformas mediaticas disponibles, las
practicas mediaticas activistas carecen en ocasiones de una
estrategia de medios y de comunicacidén coherente, ademas de
asumir las diferencias politicas e ideologicas, mediar tensiones y
conflictos, y abrir oportunidades para unirse en coaliciones mas
amplias (Canella, 2022).

Mediante el analisis de su trabajo sindical de videoactivismo
en torno al movimiento Black Lives Matters, Gino Canella (2022)
expone como los medios se usan para movilizar y tejer lazos de
solidaridad entre activistas de base, mediante las actividades
colectivas de entrevistas con organizadores, la redaccién de
guiones, la edicion de videos, la publicacién en redes sociales y
proyecciones barriales. Comunicar desde valores comunitarios
implica ampliar nuestra vision reflexiva y critica de una sociedad
plural, menos violenta y mas justa.

Enresumen, los Medios Libres, autonomos e independientes
constituyen espacios participativos de comunicacién y produccion
de contenidos digitales que fortalecen las capacidades de
reflexion y accidn de los sujetos comunitarios y ciudadanos que
se convierten en productores y protagonistas de la informacién
en el espacio publico. Desde una perspectiva socio-antropolégica,
los medios autébnomos representan herramientas clave para la
construccién de una sociedad mas libre, justa y democratica, dado
que facilitan a las comunidades marginalizadas la posibilidad
de expresarse y contar sus propias historias. Esto desafia los
discursos hegemonicos y las narrativas impuestas por los medios
de comunicacién mainstream.

Al proporcionar plataformas de expresion y difusién a
grupos que luchan, se visibilizan sus problematicas, necesidades
y realidades. Esto contribuye a generar consciencias y promover
cambios sociales y politicos, dado que la lucha por otra
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comunicaciontambién es una escuela politicabasadaenla practica
de tomar, hacery ser los medios desde abajo y a la izquierda. Esta
escuela de formacién desordenaday enredada remonta al alba del
siglo XXI, cuando Independent Media Center (Indymedia) concreta el
eslogan "toma los medios, haz los medios, sé los medios”.

Tercios Compas en Europa.
(Amehd Coca Castillo, Medios Libres, Viena, Austria, 2021)

La experiencia de los Medios Libres con el zapatismo en México

Las publicaciones digitales de los medios autbnomos virtuales
son reales desde los primeros pasos publicos de la autonomia
zapatista hace cerca de treinta anos. Sus innumerables notas de
informacion inundaron buzones de correos electronicos, sitios
web y chats de discusidn, tratdndose de hechos y palabras de los
insurgentes mayas, de sus vocerosy aliados. En Chiapasy entodo el
mundo, los noticieros de periddicos, radios y medios audiovisuales
ciudadanos, sindicales, barriales y comunitarios (grassroots medias)
no se dedican solo a la agitacién y la propaganda sino también a
tareas de (in)formacion politica. A partir de la praxis del registro
y la documentacion para la posteridad, el andlisis y los circulos
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de reflexion, la lucha de las mujeres y hombres mayas zapatistas
representa un referente ético libertario.

Para trazar la historia reciente del movimiento mexicano
de comunicacion alternativa, cabe recordar el papel crucial
del legado estimulante de la prensa militante y las radios
campesinas y proletarias animadas por sindicalistas, las cuales
oscilaron de manera permanente entre la agitacion-propaganda,
la comunicacién popular y la educacién popular, asi como la
construccién de memoria colectiva en torno a sujetos y momentos
notorios del pasado. De manera reiterada, el movimiento zapatista
ha convocado y agradecido publicamente el trabajo de los nuevos
medios digitales en distintos comunicados y conferencias de
prensa.

De la misma manera que se distinguen de los medios
de difusion oficial de las organizaciones politicas como Radio
Insurgentey Enlace Zapatista en el caso del EZLN, los Medios Libres
son externos a ellas y asi difieren del colectivo de comunicacién
Los Tercios Compas que trabajan desde hace mas de una década
en los municipios auténomos, sucediendo a los promotores de
comunicacion. Siendo "la necesidad de nuestra mirada mirandonos
anosotras, nosotros mismos” (Subcomandante Galeano, 2015:241),
los Tercios Compas son jovenasy jovenes bases de apoyo zapatista
cuyo trabajo comunicacional es tema de admiracion y reflexion
entre los Medios Libres. Este modo propio de comunicacién
audiovisual "[...] establece la autonomia mediatica zapatista como
parte integral de la construccion autonomica viva y holistica que
envuelve al movimiento entero [..]" (Kbhler, 2023: 51).

Lucha zapatista y comunicacion auténoma

Todo intento de definicion concluyente de la nocion de Medios
Libres es inacabado y inacabable porque sus formas de accion vy
sus técnicas se modifican a través de los afos, los contextos, los
talentos y los esfuerzos de simpatizantes del zapatismo, desde la
entrega militante que da mayor eco a la palabra del movimiento.
En este sentido, la comunicacién popular es considerada
"[..] la tactica para romper el cerco informativo basada en la
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comunicacion de base, de persona a persona, la comunicacion de
calle y la comunitaria [..]" (Centro de Medios Libres, 2016: 39).8°
Desde un abordaje mas propio de una comunicacion alternativa
y comunitaria, el movimiento de Medios Libres corresponderia
a "[...] la tactica basada en construir medios de comunicacién
desde los procesos de lucha, comunidades en lucha y resistencia,
organizaciones de lucha y movimientos sociales [...]" (Ibidem: 40).

Sus herramientas tacticas son los periddicos y revistas independientes, las
editoriales independientes, los blogs, paginas y portales informativos por
internet, la radio libre y comunitaria, la tele comunitaria, las agencias de
noticias y las redes que se forman con la confluencia de algunos o todos
los anteriores. Son controlados en su totalidad por organizaciones de lucha,
colectivos de lucha, comunidades que luchan y resisten y por movimientos
sociales. Pueden ser orgédnicos o inorganicos. Pueden ser de alcance local,
regional, nacional o internacional (/bidem: 40).

Esta aproximacion amplia a la realidad de los Medios Libres
responde a una categorizacion militante elaborada en los contextos
de los procesos de lucha con la comunicacion. Las y los activistas
que se revindican de los Medios Libres en México tienden a ser
seguidores activos de las palabras e iniciativas neozapatistas
desde su lenta constituciéon como red de colectivos en la segunda
mitad de la década de los afios noventa.

En las grabaciones y lecturas realizadas por estos activistas,
muchos recuerdan que la informacion es una demanda reiterada
desde los Didlogos de San Andrés (1995-1996) para establecer que
los pueblos dispongan de sus propios medios de comunicacion.
Los resolutivos del Encuentro Intercontinental por la Humanidad y

80 De acuerdo con el folleto del Centro de Medios Libres editado por primera vez
en México hace diez anos, las herramientas tacticas de la comunicacién popular
incluyen “las visitas de casa en casa, las asambleas informativas, el volanteo, el
correo popular, las radiobocinas, los voceos, los perifonéos, las exposiciones, las
mantas, los murales, las pancartas, la gréfica de lucha, las proyeciones de cine,
la informacién circulada en casete, cd y dvd, el teatro popular, los corridos y
canciones de lucha, la danza con temas de lucha, el performance comprometido,
las narraciones y poemas de lucha, los festivales, encuentros y ferias” (Ibid.: 39).
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Contra el Neoliberalismo (Intergaldctico, 3 de agosto de 1996) en La
Realidad plantearon "[..] una red intercontinental de comunicacién
alternativa por la humanidad”.

El aflo posterior a la creacién de Radio Insurgente en las
comunidades chiapanecas, los acuerdos de lucha del Plan La
Realidad-Tijuana (2003) proyectaron la formacién de redes de
medios locales, regionales y nacionales promoviendo informacion
oportuna y balanceada en defensa de la cultura y las artes. En
2005 y 2006, la Comision Sexta y las Juntas de Buen Gobierno
dirigieron casi sistematicamente sus comunicados, entre otros,
3 los Medios Libres e independientes, en los cuales alcanzaron
a informar a simpatizantes, defensores de derechos humanos y
luchadores sociales del pais y el mundo. Para el Subcomandante
Marcos (2006), los medios alternativos deben esforzarse en
ampliar su base y audiencia para "[...] hacer crecer la palabra de
abajo y construir el oido colectivo para ella. Pero faltan todavia la
cienciay la técnica para enlazar a l@s compas mas lejanos”.8!

Los Medios Libres y alternativos, "[..] favorecidos por
el creciente acceso y popularizacion de las nuevas tecnologias
digitales, se configuraron como una red activista amplia, que se
realimentaba en una matriz distribuida en una pluralidad de nodos
comunicativos no jerarquicos [...]", a la imagen de las agencias de
prensa alternativa coordinadas en experiencias colectivas como
Los Tejemedios (Lario, 2019: 15-16). Podemos situar el auge de los
Medios Libres entre la Marcha del Color de la Tierra (2001), la Otra
Campana (2006) y la Escuelita Zapatista (2013), traduciendo luego
un cierto desanimo o relativo descompromiso en los Gltimos anos,
salvo en general cuando opera su reactivacion en los eventos,
como los encuentros magnos convocados por el EZLN y el CNI
antes de la pandemia.

Los Medios Libres mexicanos acompanaron localmente en
las dos Ultimas décadas a la mayor parte de las luchas indigenas,
campesinas, obreras, estudiantiles, normalistas y magisteriales

81 Subcomandante Marcos (2006), “Los primeros otros vientos”. http://
enlacezapatista.ezln.org.mx/2006/02/19/los-primeros-otros-vientos/
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que sacudieron a la inercia estatal. Se recuerdan, en especial,
las coberturas de la toma de Ciudad Universitaria por el Consejo
General de Huelga en 1999-2000, el movimiento #YoSoy132 en
2012 en el cual la consigna de democratizacion de los medios fue
centraly, desde hace una décaday media, las protestas incansables
por las desapariciones forzadas de personas que denuncia "[...]
una generacion que se indigno6 por los episodios represivos y el
manejo sesgado de los medios de comunicacién, que abandondy
boicoted, buscando alternativas informativas en las redes sociales
[..]" (Modonesiy Pineda 2022: 27).

Otorgando su confianza en varios momentos clave de su
historia, la organizacidn neozapatista ha incentivado y estimulado
la conformacidon y consolidacién de colectivos de comunicacion
autonoma. A través de ellos, a lo largo de la década de los afios 2010,
buena parte delos eventos publicos zapatistas han sido retransmitidos
en vivo a través de canales de streaming, y muchos de ellos han sido
editados para videoclips, capsulas radiofénicas y podcasts.

Bésicamente, "nos hacen un «paro» como luego dicen por
ahi”, en palabras del finado Sup Marcos, pocos dias antes de la
invitacién a La Escuelita® en el comunicado “Ellos y nosotros.
VI.- Las Miradas. Parte 4: Mirar y comunicar”. Alli, aclaran que los
comunicadores libres se comprometen “tal vez porque piensan
que la informacién es un derecho de tod@s", “tal vez porque
son solidarios”, “tal vez porque sienten el deber de hacerlo”
(Subcomandante Marcos, 2013).83

Ustedes tal vez se hayan dado cuenta de que le confiamos mucho a los Me-
dios Libres y/o libertarios, o como se diga, y a las personas, grupos, colecti-
VOs, organizaciones que tienen sus propios modos para comunicarse. Perso-
nas, grupos, colectivos, organizaciones que tienen sus paginas electrénicas,

8 Acerca de las lecciones esta experiencia en la cuales los zapatistas eran
anfitriones, véase el texto "La Escuelita Zapatista y el contagio de la autonomia” de
Jéréme Baschet (2018).

8 Subcomandante Marcos. (2013). “Ellos y nosotros. VI.- Las Miradas. Parte 4:
Mirar y comunicar”, 11 de febrero de 2013, https://enlacezapatista.ezln.org.
mx/2013/02/11/ellos-y-nosotros-vi-las-miradas-parte-4-mirar-y-comunicar/
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sus blogs, o como se diga, que le dan un espacio a nuestra palabra y, ahora,
a las musicas e imagenes que la acompafian. Y personas o grupos que tal vez
ni compu tienen, pero aunque sea platicando, o con un volante, o un perié-
dico mural, o rayando un grafiti o un cuaderno o un transporte colectivo, o
en una obra de teatro, un video, una tarea escolar, una rola, una danza, un
poema, un lienzo, un libro, una carta, miran las letras que nuestro corazén
colectivo dibuja.

Sino nos pertenecen, si no son parte organica nuestra, si no les damos 6r-
denes, si no los mandamos, si son auténomos, independientes, libres (que
quiere decir que se mandan ell@s mism@s) o como se diga, ¢por qué lo
hacen entonces?

Tal vez porque piensan que la informacion es un derecho de tod@s, y que
a cada quién le toca la responsabilidad de qué hacer o deshacer con esa
informacion. Tal vez porque son solidarios y tienen el compromiso de apoyar
asi a quien también lucha, aunque con otros modos. Tal vez porque sienten
el deber de hacerlo (Subcomandante Marcos, 2013).

La definicién zapatista de los Medios Libres humaniza a sus
protagonistas y reconoce su diversidad, dignidad y autonomia.
Ademas, abarca una gran variedad de soportes literarios y
artisticos, incluyendo la “tarea escolar” que consiste en exponer en
clase o en un ensayo, después de buscar en Internet, quiénes son
los zapatistas. No cabe duda que, en cerca de un cuarto de siglo,
las letras y el ritmo de las rolas (canciones) creadas por musicos vy
cantautores solidarios han llegado a mas personas en el mundo
que las newsletters y los posts elaborados por los Medios Libres.
Sin embargo, la dirigencia zapatista ha esclarecido hace diez
anos por qué decidi6é dejar de comunicar a través de los medios
convencionales.

"Loquehahechoel EZLN es cambiar radicalmente su politica
de medios: no queremos hablar con los de arriba” (Subcomandante
Galeano, 2014).84 Al final de una comparticién con el CNI el 10

8 Transcripcién de la Conferencia de prensa del EZLN con Medios Libres, auténomos,
alternativos o como se llamen, del 10 de agosto del 2014, en La Realidad Zapatista,
Chiapas, México, https://enlacezapatista.ezln.org.mx/2014/08/12/transcripcion-de-la-
conferencia-de-prensa-del-ezln-con-medios-libres-autonomos-alternativos-o-como-se-
llamen-del-10-de-agosto-del-2014-en-la-realidad-zapatista-chiapas-mexico/
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de agosto de 2014, la Comandancia zapatista se dirigid a los
Medios Libres, alternativos, autbnomos, independientes o como
se llamen como “"companeros”, reconocidos en las comunidades
como "medios compas”, considerando como “escuchas” a quienes
registran y difunden informacién confiable.

Se sobreentiende que dichas escuchas se desplazan vy
trabajan como Medios Libres con recursos propios, sin patrocinios
ni dadivas, ya que no son profesionales del periodismo sino
activistas de la otra comunicacidn; escritores, ciberactivistas,
fotografos y videoactivistas, muralistas, cantantes, bailarines y
actores. Obtener una entrevista en exclusividad (scoop) nunca
es una mera intencidén, aunque quienes se desempefan en la
revelacion informativa son in fine los colectivos y andénimos de
la otra comunicacion. El uso de seuddnimos y el anonimato en
la produccién medidtica impide asi toda forma de protagonismo,
autoritarismo y oportunismo por algdn autor a titulo personal.

El hecho de poder tener la exclusiva de la Gltima entrevista de Marcos o
la primera de Galeano vale, cuesta, incluso aunque no se publique, porque
como les explico, también callar es una mercancia y se puede vender.

En cambio, yo quiero pensar que en los colectivos de los que forman parte
ustedes y otros que no pudieron llegar, la forma de trabajo hace que pese
mas la informacién que quién la produce. Cierto, hay unos que todavia tie-
nen que aprender a redactar, pero la gran mayoria rivaliza en ingenio, en
analisis, en profundidad y en investigacion de lo que esta ocurriendo (Sub-
comandante Marcos, 2014).

Prevalece la tendencia de los medios comerciales a personificar
quién produce la informacion e influye en la naturaleza de su
contenido. En cambio, se resalta la importancia de la forma
organizativa de los Medios Libres, autonomos y alternativos, mas
enfocada en las palabras del actor que en las firmas de las notas
de prensa.
La mejor informacion es la que proviene del actor no del que esta cubriendo
la noticia. Los que pueden hacer eso son los Medios Libres auténomos y
alternativos. Lo que les estoy diciendo, compafieros y compafieras y com-
pafieroas, es una tendencia, no es algo que va a pasar ahorita. O sea, no se

350



pongan como pavorreales, a decir “ahora si que somos la neta y el mundo
depende sobre nosotros”. Es una tendencia que nosotros vemos con esta
maldicién que tenemos de ver las cosas antes de que pasan. Vemos que los
medios de paga, como medios de informacién, estan en franca decadencia,
no por su culpa pues, tiene que ver con haber abrazado a una clase politica
que también va en decadencia para sobrevivir y eso se entiende (Subcoman-
dante Galeano, 2014).

Esta charla representa un momento crucial que tendié a darle un
nuevo impulso a las redes de los Medios Libres, antes de empezar
a desarticularse pocos afios después. Es dificil dejar de lado que
colectivos estupendos de medios alternativos se disolvieron
en los ultimos anos, por muchas razones, pero quizads porque no
tuvieron la capacidad de renovarse de manera intergeneracional
y formar nuevos comunicadores que se dedicaran a prolongar el
trabajo colectivo encaminado. Por un lado, algunos colectivos muy
activos de la otra comunicacién dejaron de funcionar como tal en
los Gltimos afios, entre otros, Subversiones, Koman Ilel, Proyecto
Ambulante, Radio Votan Zapata y Frecuencia Libre en Jovel.

Por otro lado, otros colectivos transformaron sus areas de
trabajo, como Chiapas Media Project - Promedios de Comunicacién
Comunitaria A.C., que evolucionaron hacia distintas perspectivas
comunitarias de formaciéon y promocidén audiovisual. Pocos
colectivos dispusieron de suficientes estrategias, recursos vy
saberes para mantener en el tiempo un verdadero periodismo de
investigacion y de andlisis critico.

El zapatismo como espacio de lucha para los “medios compas”
Lejos de encarnar a un “cuarto poder” en la sociedad, los medios
masivos perdieron la capacidad de proporcionar informacion,
analisis e investigacion, lo que ha creado un vacio en el espacio
mediatico. En cambio, los Medios Libres que las y los zapatistas
llaman “medios compas”, reconocidos como compafero/as,
apuestan a construir colectiva y horizontalmente las condicionesy
capacidades para organizar formas de llenar este vacio dejado por
los medios tradicionales, los cuales derivan hacia el entertainmento
showbizen vez de abrirespacios paraelintercambio de informacion
y el analisis profundo y veraz, a nivel local como mundial.
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“Caminar preguntando y escuchando”.
(Amehd Coca Castillo, Medios Libres, Suiza, 2021)

Escuchar y dialogar a través de los Medios Libres y autbnomos
conduce a organizarse y apropiarse de una fuente alternativa
de informacién a los medios convencionales. En suma, el
Subcomandante Galeano (2014) plantea el valor de los medios
alternativos y colectivos para revelar informacién y critica, pero
también el desafio de la supervivencia y sostenibilidad econémica
que les lleva a buscar formas de mantenerse y crecer para no
periclitar. Debido a su naturaleza solidaria, este trabajo colectivo
no remunerado depende a menudo de la capacidad de combinary
alternar su trabajo comunicativo con otras ocupaciones laborales.
Asimismo, los zapatistas reconocen y confian que son “un espacio
de lucha” para las personas y grupos que practican regular o
casualmente la otra comunicacion.

Es un deber que estan cumpliendo, que lo hacen a pesar de todas las dificul-
tades que tienen, y es lo que nosotros decimos “un medio compa”. [..] Esa
es la diferencia entre un medio de paga y un medio compa. No es que uno
tiene dinero, o cobra, o no. La diferencia estd en que para unos somos una
mercancia, sea que hablen de nosotros o que no hablen; y para otros somos
un espacio de lucha como el que ellos tienen y como hay miles en todos los
rincones del mundo (Subcomandante Galeano, 2014).
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Por su caracter descentralizado, no profesional y, por
cierto, improvisado y espontaneo, los Medios Libres proceden
de un bricolaje amateur: los géneros y estilos comunicativos son
abigarrados y variopintos, fluctuantes, irregulares, heterogéneos,
y por supuesto bastante mal redactados a veces, con errores
ortograficos, gramaticos y sintacticos flagrantes, pero que no son
para nada graves, como si lo son las falsedades peligrosas y los
silencios culpables que difunden los medios mainstream.

Alejdndose de las convenciones comunicacionales
dominantes, el mediactivismo tiende a escapar de las légicas
hegeménicas del mercado informativo, sin jamas descuidar la
ética ni la estética. A pesar de su precariedad y su inconstancia, la
coherencia editorial de los Medios Libres hace de ellos una fuente
de informacién confiable generada por activistas determinados,
quienes saben por qué y con qué intenciones lo hacen, sin que
nadie les pague ni los obligue a realizarlo cudndo y donde lo
deseany puedan cumplir cabalmente.

De antemano, estd pendiente pensar y escribir la historia
comparada y la sociologia aplicada de los Medios Libres en Abya
Yala y el mundo. Alrededor del EZLN y a la par con el CNI en
México, se aparecen, desaparecen y reaparecen grupos a veces
efimeros, moviles, siempre colaborativos y abiertos, pero poco
conocidos y estudiados, pues son contadas las tesis de posgrado
y las investigaciones serias que se dedican a comprender lo que
puede ser dificilmente entendible: unas cuantas personas no se
cansan (pero se desgastan y se arruinan) tratando de informar a
personas cercanas o lejanas, muchas de ellas desconocidas, acerca
de los alcances y las dificultades de las resistencias populares e
indigenas desde la escala local hasta la mundial.

El colmo es que no les importa mucho la cantidad de
comentarios y likes, a pesar de tener pocas vistas acumuladas (o
de no poder sumarlas) o de rebasar a veces cien mil, y se rieny
congratulan cuando un periodista sin escripulos los parafrasea
o los plagia. Regularmente, a los Medios Libres les preocupa mas
saber si el sonido, la luz solar y eléctrica es o no favorable a su
trabajo, si la grabadora y computadora funcionan bien, si habra
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donde comer y dormir en la proxima noche. Cuando se les acaban
los recursos personales, las y los activistas tienden a buscar un
trabajo remunerado para continuar a la par o después su labor en
los colectivos, laborando muchas veces a la distanciay a toda hora
del diavy, a veces, de la noche y la madrugada.

Todo es informacion, todo es aprendizaje. Se aprende en
la marcha y también a marcha forzada, con prueba y error, sin
tomar siempre el tiempo de reunirse para analizar y reajustar las
practicas comunicativas, realizadas en ocasiones de forma urgente
y precipitada. Sin preocuparse de eventuales ataques de haters
y de bots, las plataformas abiertas de los medios libertarios se
saturan a menudo con contribuciones duplicadas y desiguales.
"En un sistema totalmente abierto, todas las historias desaparecen
de la portada siguiendo los mismos criterios sin importar su
calidad” (Juris, 2004: 173). Por ello, tiende a ser consensual la idea
de publicar contenidos altamente relevantes aprovechando las
innovaciones tecnolégicas para resaltarlos y ubicarlos de manera
mas comoda.

En el acompanamiento a los pueblos mayas zapatistas
en lucha, los productos comunes de los medios populares no
siempre logran salir de los circuitos militantes, pero parece que su
autoria colectiva se les escapa y ya no les pertenece, puesto que
se replican en redes sociales como si cayeran en un registro de
dominio publico e irrumpen en reportajes, noticieros, webinarios,
coloquios, volantes, carteles, paredes, mantas, lonas, tejidos,
grabados, piezas de teatro y musicales, canciones, pegatinas,
playeras e incluso grafitis y tatuajes. Por ello, es relevante la
circulacién en los medios militantes de los mensajes en todos
los soportes, aunque pueda parecer que sus impactos en una
pluralidad de audiencias estén restringidos.

La dispersion difusa y desordenada de la informacién
en distintos medios digitales tiene consecuencias rizomaticas
interesantes. No obstante, posee limitaciones en torno a las
barreras edificadas entre los campos de la comunicacién popular,
de la comunicacion comunitaria y de la comunicacion alternativa,
aunque tengan genealogias y practicas mas convergentes que
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divergentes. Tiende a ser en el "[..] entrecruzamiento entre los tres
tipos de comunicacion [..]” (Navarro y Rodriguez, 2018: 61) que se
pueden vislumbrar mejoras sustantivas, al sacar lecciones de las
reflexiones aportadas en encuentros, campamentos, viajesy retiros
donde se alcanza a ejercer el inter-aprendizaje y la autocritica en
circulos de discusion.

Desde la perspectiva de las estrategias politicas encarnadas
por los movimientos sociales antisistémicos, los emporios
mediaticos "[...] perdieron espacios que a través de su permanente
lucha han ganado los Medios Libres, alternativos y para la
resistencia social, con tareas urgentes entre las que se encuentran
la investigacién rigurosa, el andlisis y la informacién critica [..]"
(Linares, 2018: 258). Si los Medios Libres son la emanacién de
luchas transnacionales, entonces su caracter combativo y sus
aportes criticos al conocimiento politico dependen de su rigor
en las perspectivas analiticas de nuevas radicalidades en la
globalizacion de las resistencias locales.

“De Kurdistan a Chiapas”.
(Amehd Coca Castillo, Medios Libres, Suiza, 2021)
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Los medios alternativos durante la Travesia por la Vida

En 2021, la Gira por la Vida represent6 un reto fascinante y una
oportunidad formidable para ampliar y articular las redes de
colaboracion internacionalistas, de naturaleza anticolonial,
intercultural e interlinglistica. Tuvo impactos desafiantes y
favorablesalacooperacionactivaentre colectivosde comunicacion
popular, comunitaria y alternativa de toda Europa, México y otros
paises que comparten lenguas de las peninsulas ibérica, griega e
italiana, y de las naciones anglosajonasy francéfonas en particular.

Desde distintas culturas militantes regionales, los
colectivos siguieron colaborando en equipos ocasionales vy
fortuitos, aprendiendo a conocerse y trabajar con otros colectivos
y personas en un intercambio de saberes y de perspectivas
autocriticas que enriquecen el didlogo y la adquisicion de nuevas
técnicas y capacidades de escritura de notas y guiones, asi
como de correccion, traduccion, subtitulaje, grabacion, edicidn,
composicién e ilustracion.

Gira Zapatista y medios internacionalistas
Entre los talentos y las capacidades que proceden del didlogo
de saberes comunicacionales, se conglomeran distintos trabajos
convergentes en cada producto de Medios Libres y autbnomos, que
corresponden a un nuevo género del articulismo (prensa escrita
digital) aunado al foto-videoactivismo, al ciberactivismo en redes
sociales (streaming, blogs, posts, tweets, stories, reales, apps, etc.)
y al radioactivismo (produccién y circulacién de podcasts). Por
ejemplo, el colectivo catalan La Mosca TV desarroll6 en el verano
2021 una app para teléfono celular que permite consultar todas las
notas de Medios Libres de Europa y México acerca de la Gira.
Ademas, se incluyen por supuesto la creatividad libertaria
del artivismo, que abarca al cartelismo y el muralismo,®> a través

8 Sobre las expresiones artisticas y estéticas en los municipios auténomos
zapatistas que contribuyen a la inspiracién y la creatividad en la Europa insumisa,
véanse a los trabajos recientes de Salvador Marti i Puig (2022) y Francisco De Parres
Gomez (2022).
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del disefio grafico plasmado en soportes diversos como afichesy
banderolas para manifestaciones, cuadros y caricaturas, stickers
y gifs animados, tejidos, grabados, ropas y gorras, boletines y
fanzines. Irrumpen también otros modos de expresién como
la mulsica consciente y la cancion de protesta,®® la poesia, la
literatura critica y el spoken word, derivando en una amalgama
enriquecedora de artes graficas y audiovisuales donde, en todo
caso, el mensaje de la informacion tiene mas importancia que su
mensajero.

La cobertura de Medios Libres de Chiapas consisti6 sobre
todo en reproducir, documentar, contextualizar y comentar
los anuncios y sucesos relativos a la Gira a Europa. De manera
movil y agil, se produjo en equipo una serie de notas escritas y
registros audiovisuales casi exhaustivos acerca de la despedida
del Escuadron 421 de los Caracoles de Morelia, Patria Nueva y
Roberto Barrios.?’

En México, a partir de la primavera de 2021, el colectivo
Llegé la Hora de los Pueblos promovid un nuevo "medio compa”:
Camino al Andar. Desde un portal web y redes sociales (Facebook,
Instagram y Twitter), reprodujo y difundié de manera veloz
la mayor parte de los trabajos de Medios Libres en espanol
relacionados con la Gira zapatista.

Llama mucho la atencién la calidad de las ilustraciones,
los reportajes profundos y los articulos de reflexion. EL mismo
dia que la delegacidon zapatista se present6 en Paris,2® Camino
al Andar publicé un largo articulo inspirador y estimulante de la

86 Durante el verano 2021, por motivo de la Travesia, se lanzaron por ejemplo el
videoclip en vasco y espaiiol de la cancién Ya vienen/Badatoz (Horazz & Suaia / Bira
Zapatista) y también la Cumbia Zapatista de la banda Nuei de Zaragoza, Aragon, que
fueron compuestas por motivo del viaje.

87 Medios Libres. (2021b). EZLN: Que cuiden esa semilla, la planten, y la hagan
crecer. Pozol. 27 de abril de 2021. https://pozol.org/?p=18678

8 Medios Libres. (2021c). Paris invita a la delegacién zapatista a visitar luchas
anticapitalistas y antirracistas. Pozol. 10 de julio de 2021. https://pozol.
org/?p=19196
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antropologa mexicana Alicia Castellanos Guerrero (2021) acerca
del caracter antirracista y antipatriarcal del Vigje por la Vida.®®

En un contexto en que el racismo resurge con violencia extrema, los zapatis-
tas agrandan grietas sistémicas, cuestionan la preeminencia de una histérica
relacién de poder entre la Europa y los pueblos originarios, abren fronteras
y aproximan sujetos en lucha, antes separados, incluso por la indiferencia, el
racismo y la xenofobia. [...]

Este viaje y encuentro de sujetos de muchas nacionalidades, lenguas y cul-
turas son la condicién de una diversidad de convergencia de tradiciones,
de reconocimiento, raiz inexorable para una nueva matriz civilizatoria, que
rompa la homogeneidad y dominacién de una sola cultura que avasalla.

El Viaje por la Vida es, al mismo tiempo, un viaje signado por su postura an-
tirracista y antipatriarcal. La Europa racista se asoma y puede intentar obsta-
culizar los encuentros, pero esta posibilidad no detendra esta Travesia por la
Vida, justamente, estara mostrando otro rostro de los pueblos, y sus formas
de lucha y resistencia, cada quien, a su modo, tratando de reconocer lo que
tienen en comun las luchas de abajo y a la izquierda en los dos continentes
(Castellanos, 10 de julio de 2021).

Al arribar y recorrer buena parte de Europa, a la inversa de
Hernan Cortés 500 afhos después, las delegaciones zapatistas,
maritima y aerotransportada, del CNI y del Frente en Defensa de
la Tierra y el Agua, la relevancia histérica del “internacionalismo
indigena del siglo XXI” contribuye asimismo a un mayor
conocimiento geopolitico, a la formacidn de cuadros y la puesta
en marcha de mecanismos de comunicacién marcados por el arte
y el performance, generando espacios pedagdgicos que brindan la
oportunidad de conocer otras estéticas como en los murales y los
bordados (Dominguez, 2021).

Cada vez mas, el movimiento por los derechos indigenas se
esta volviendo transnacional y, por ende, mas capaz de articular

89 Castellanos Guerrero, Alicia. (2021). Viaje zapatista por la vida. al encuentro
de los pueblos en lucha. Camino al Andar, 10 de julio de 2021. https://www.
caminoalandar.org/post/viaje-zapatista-por-la-vida-al-encuentro-de-los-pueblos-
en-lucha
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alianzas por la vida y luchas de reivindicacién por la casa comun,
visibilizando la crisis civilizatoria y planteando una estrategia
global para aprender unos de otros cémo parar las manifestaciones
de destruccién y desposesion capitalista en el mundo, ain mas
terribles en territorios indigenas (Hernandez, 2021).

El “internacionalismo zapatista” de la Travesia por la Vida
se vincula entonces con las estrategias de lucha en torno al
surgimiento de una “identidad politica transnacional” que ha
contribuido en las Ultimas décadas a un nuevo imaginario colectivo
en torno a "[...] los pueblos indigenas del mundo como espacios
de resistencia ante la fuerza homogeneizadora y destructora de
la globalizacién [..]"; permitiendo a las comunidades compartir
experiencias con otros grupos oprimidos, "[...] pensar estrategias
conjuntas y establecer vinculos diferentes entre los pueblos [...]",
y aprender de lo comunitario para articular la resistencia global
(Ibidem, 2021).

Marijose, Yuli y Ximena en espera de la flotilla de mujeres y disidencias
en el rio Loira.
(Amehd Coca Castillo, Medios Libres, Couéron, Francia, 2021)
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Colectivos de la otra comunicaciéon entre México y Europa

La cobertura alternativa de los eventos publicos en los cuales
participaron las delegaciones zapatistas, entre la primavera y el
otofio 2021, no solo se ha plasmado principalmente en portales de
informacion y publicaciones escritas y audiovisuales publicadas
en paginasy perfiles de la red social Facebook. #LaGiraZapatistaVa
#TravesiaPorLaVida  #GiraZapatista  #EZLN  #Escuadron421
#PasolibreZapatistas  #Tierralnsumisa  #EstaluchaEsPorlaVida
son unos de los hashtags mas frecuentes en las publicaciones
de Medios Libres, los cuales se encuentran igualmente en la
red social hegemonica Twitter, y también la red no comercial
Mastodon. Ademas de mailing lists, la mayor parte de la difusién
se realizé por medio de hilos y grupos de discusion en las
aplicaciones de mensajeria como WhatsApp, Telegram o Signal y
en redes como TikTok e Instagram. Los sitios webs multilingles
y las cuentas oficiales de las comisiones de comunicacién de
las coordinaciones de los anfitriones en la Europa insumisa se
alimentaron también de trabajos colaborativos de Medios Libres,
con quienes se sumaron a la difusidn de la informacién, como en
el portal Viajezapatista.eu/. Asimismo, en mayo 2023, en Instagram
el hashtag #LaGiraZapatistaVa suma mas de 5,000 publicaciones
compartidasy en YouTube suma 280 videos en 33 canales distintos
como Tejemedixs, Red Universitaria Anticapitalista, La Comuna, Ya
Basta Netz, La Mosca TV, Y Retiemble! Madrid, El Salto TV.

En México, los otros medios dieron una amplia difusién
escrita y audiovisual de la Travesia por la Vida, como Radio Pozol,
Radio Zapatista, Regeneracidon Radio, jCompas Arribal, Camino
al Andar, La Comuna-Mx., Grieta medio para armar, Noticias de
Abajo ML, Centro de Medios Libres (CML), Tejiendo Organizacién
Revolucionaria (TOR), Rompeviento TV, Las Grietas en el Muro, Taller
Ahuehuete, Zapateando ML, Radio Zapote, Ké Huelga, Radio Zapatista
Surcaliforniana (La Paz)y La Flor Peridédico (Puebla).

Mencién especial a la cobertura a la distancia de revistas
digitales independientes como Desinformémonos, Avispa Midia
y Tercera Via que no se pueden tachar de amateurismo. Algunos
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reportajes y articulos de opiniéon se publicaron en 2021 en
periddicos digitales “de paga”, como Pie de Pdgina, Animal Politico
y Somos el Medio, ademas de las paginas de opinion en La Jornada.

Sinembargo, latendenciaactualconducealasorganizaciones
civiles e indigenas a practicar la difusién en streamingy microblogs
en sus cuentas de redes sociales, como las organizaciones
que pertenecen al CNI, como el Area de comunicacién de la
Organizacion Sociedad Civil Las Abejas (Altos de Chiapas), la
Comision de Comunicacion de la comunidad de Santa Maria Ostula
(Costa de Michoacén), la revista digital maya /ts‘atil Caminando
con el pueblo y la Campana U Jeets'el le Ki'ki kuxtal (Quintana Roo),
el Centro de Lengua y Cultura Zoque-Medios (Chiapas, Jalisco,
Boston) u Otomies en Resistencia y Rebeldia (Ciudad de México).

Otros grupos mexicanos simpatizantes produjeron vy
reprodujeron publicaciones relevantes en las redes digitales,
como la pagina colectiva Semillitas Zapatistas y la Red Morelense
en Apoyo al CNI-CIG en Facebook. La colectiva Mujeres y la Sexta
imprimié el fanzine colectivo nimero O de Mujeres que Luchanen la
primavera 2021, quienes animaron su reproduccion total o parcial
sin fines de lucro para destinarlo a la Gira de las delegaciones.
Ademds, cabe resaltar los 30 libros cortos de la coleccion Al Faro
Zapatista, entre los cuales la compilacién Cartas nduticas para un
mar tormentoso (Radio Zapatista, 2022), asi como el libro digital
publicado en Puebla (BUAP) de Fernando Matamoros (2022) La
montafna zapatista de ultramar. Constelaciones historicas, usos
criticos de memoria y cultura durante la pandemia (2020-2021).

Las informaciones del recibimiento de la palabra zapatista
han sido ampliamente difundidas en 2021 en el conjunto de los
medios alternativos europeos como los sitios francéfonos Paris-
luttes.info, La Jungle des luttes, Zad.Nadir.org, lundimatin, Reporterre,
Mediacoop, LibrAdio y Renversé, en portugués Guihotina.info, asi
como en espafnol en YRetiemble Madrid, El Salto o Kaos en la redy
Sexta Grietas del Norte.

También, en algunas regiones europeas, el trabajo de Medios
Libres ha sido asumido por las comisiones de comunicacion de las
coordinaciones y las organizaciones y colectivos anfitriones, como
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Colectivo Armadillo Suomi (Laponia, Finlandia), Réseau d'Accueil
Zapatiste en Belgique (Valonia, Bélgica), CSIA-Nitassinan (Parfs,
Francia) y Radio Zinzine (Movimiento de las Cooperativas Europeas
Longo Mai). Xarxa Solidaria Gira per la Vida Pais Valencia (Pais
Valenciano, Estado espafiol) publicé diario en sus redes sociales
un breve reporte con fotos durante la visita de la delegacion,
empezando con el encuentro del 19 de noviembre 2021 en el
Puerto de Borriana con las organizaciones dedicadas al rescate de
migrantes en el mediterraneo y colectivos de apoyo y autogestion.

Algunos relatos escritos y audiovisuales relevantes se
informaron en sitios de noticias de izquierda y revistas de
pensamiento critico como Reporterre y Ballast (Arnaud, 2021)
en Francia, asi como planas de caricatura Le Voyage Pour La
Vie, ilustrada por Lisa Lugrin, en periddicos regionales, y cuyos
beneficios contribuyeron al financiamiento del viaje. La prensa
sindical también abrazé a la rebelion del zapatismo, como el
nimero 8 (otofio 2021) de la revista impresa La Mauvaise herbe
de la Fédération CNT (Confédération Nationale du Travail) de las
trabajadoras y los trabajadores de la educacion, con un collage a
color en la portada y un poéster desplegable en blanco y negro de
una grafica de Gran Om.2°

A raiz de la Travesia por la Vida, los Medios Libres de
lengua hispana se han conectado de manera mas estrecha con
otros Medios Libres de lengua francesa, alemana, inglesa, etc.
informando desde las luchas de resistencia del campo vy la ciudad,
los okupas y los centros sociales, con los Sin Papeles, los grupos
feministas, antifascistas, anticoloniales y ecologistas, o la diaspora
kurda y las demas luchas internacionalistas que sacuden a las
sociedades europeas enclaustradas dentro de los muros de una
Europa fortaleza en cuyas fronteras son perseguidas y expulsadas
las personas llamadas extranjeras migrantes.®*

9 Ademds de la pelicula La Vocera que fue proyectada en Europa a partir de julio
2021, cabe resaltar la pertinencia del documental Encerclés de Antoine Didon y
Juliette Martinez (20:36 min., mayo 2022) [https://vimeo.com/712010919/].

91 jCompas Arriba! #MediosLibres (julio 2021). Sin Papelesy Zapatistas: movimientos
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El capitalismo y el racismo de Estado son responsables de
los escandalos de innumerables muertes en los mares, como el
Mediterrdneo. Las y los zapatistas pudieron vislumbrar lo dificil
que es organizarse en las condiciones de racismo y criminalizacién
de la protesta social en Europa hoy en dia. En la carpa principal del
Campamento por la Vida, tras dos dias de intercambios profundos
y muchas veces emotivos en Basilea, Suiza, Marijose aceptd tomar
la palabra en nombre de la Delegacion Maritima que cumplia diez
semanas en Europa, para cerrar estas jornadas de charlas con
activistas europeos y exiliados de los otros continentes, en "[..J un
pais muy capitalista en donde hemos visto con nuestros propios
ojos lo dificil que es manifestarse”??

Bueno comparieras, compafieros, comparieroas, de parte de mis comparieros
del Escuadrén les agradecemos profundamente que nos hayan invitado en
este encuentro, en este su espacio y que nos hayan dado la oportunidad de
compartirles nuestras luchas y de escuchar también sus modos de luchas
aca en este espacio, en este pais y gracias por todo, gracias por su atencién
y como dicen pues es un pafs muy capitalista en donde hemos visto con
nuestros propios ojos lo dificil que es manifestarse. Lo dificil que es organi-
zarse para liberarnos de este mal sistema. Pero aun asi estamos viendo que
tienen ese valor y animo de luchar contra quien sea y derrocar el sistema
capitalista. Gracias por su lucha, gracias por su resistencia y gracias por estar
uniendo sus luchas y sus fuerzas no solo con un colectivo, sino varios colec-
tivos. Y gracias a estos encuentros y la Gira por la Vida estamos viendo que
muchos colectivos se estan uniendo para forjar su lucha y salir adelante y
asi derrocar el sistema patriarcal. jMuchisimas gracias compafieras, compa-
fieros, compafieroas! Y recuerden que nada es imposible, todo es posible.
iUn mundo nuevo es posible! jGracias! (Marijose, en Medios Libres, 2021d).

que se hermanan en la Gira por la Vida. Vimeo https://vimeo.com/583302739/.
Véase la cobertura de 2021: https://compasarriba.org/viaje-por-la-vida-2021/.

92 Medios Libres. (2021d). Zapatistas en Suiza: “"estamos viendo que tienen ese
valor y animo de luchar contra quien sea y derrocar el sistema capitalista”, Radio
Zapatista, https://radiozapatista.org/?p=39244/, 30 de agosto de 2021.
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La palabra y la escucha en el Campamento por la Vida.
(Amehd Coca Castillo, Medios Libres, Basilea, Suiza, 2021)

Conclusiones: de la comunicacién a la emancipacion

Medios Libres y alternativos se la juegan,
periodistas independientes que se arriesgan,
son tiempos dificiles si se trata de informar,
denunciar, sacar a la luz la verdad. Cdmaras
rotas, levantones y golpizas puedes sacar
por difundir esas noticias. En un pais donde
el miedo es rigor, no te intimidas al poder, el
pueblo aprecia tu valor. (Manik B y Bungalo
Dub (2019. Medios Libres, Videoclip Seven
Records, Gran Om).93

Los Medios Libres, o como se llamen, no son medios cualquiera.

Son ante todo medios muy otros de comunicacién: son gratuitos,
accesibles y no generan riquezas economicas y, en general, tienen

93 Videoclip en: https://youtu.be/u_aVCSdiZFg
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autoria colectiva, con seudénimos o incluso an6nima, pero siempre
citan sus fuentes y no tergiversan su contenido cuando (re)editan el
comunicado, la entrevista, el retrato, el analisis o la investigacion.

El papel de los Medios Libres en la Travesia por la Vida ha sido
cuidadoso, extraordinario y admirable, pero no alcanzé a cubriry
traducir todas las declaraciones publicas y acciones realizadas
por las y los zapatistas en las calles y eventos abiertos europeos
durante el verano y el otofio 2021. Fuera de los grupos virtuales
de discusidén, no ha sido posible forjar ain una coordinacion
internacional multilinglie con capacidad de articulacién y de
formacion de nuevas generaciones.

Ante las avalanchas de noticiasy un mar de datos, prevalece el
reto durable de mantener, completary profundizar el seguimiento al
registroy la edicion de materiales audiovisuales y escritos puestos
al servicio de los movimientos sociales con trabajo de base hacia
la emancipacién. En la colaboracién transnacional durante la Gira
a Europa, se estrecharon profundamente los vinculos de trabajo
asociativo entre grupos europeos de apoyo a la lucha zapatista y
los Medios Libres en México, pero también entre las coordinaciones
de anfitriones y los otros medios solidarios. Parece cada vez mas
evidente el desafio de apropiarse en colectivo de las tecnologias
emergentes como las inteligencias artificiales en la comunicacion
digital, con innovaciones atrevidas y capacidades renovadas de
reflexién critica, intercultural, interlinglistica, intergeneracional,
interseccional y descolonial.

Siguiendo el paso del caminar escuchando del zapatismo en
tierras insumisas de la Europa de abajo (Medios Libres, 20213), cabe
replantear la responsabilidad del campo socio-antropolégico vy
comunicativo internacional en el desastre de las violencias bélicas
y estructurales de hoy. ;Qué papel merece ocupar el compromiso
social de estudiantes y profesores, no solo en ciencias sociales,
cuando caminan con los pueblos originarios y con los Medios
Libres en un estado al borde de la guerra? ;Cuales retos enfrentan
las mujeres y hombres que son comunicadores y educadores
autébnomosen términos de la construccidén de emancipacion popular
y capacitacion politica en defensa de la tierra, el territorio y la vida,
desde todas las trincheras y todas las utopias comunicacionales?
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De la imagen mediatica al dibujo de comic.
Actuar por las imagenes
en la Gira Zapatista en Europa

Francesca Cozzolino%

Introduccion

L propésito de esta contribucién es cuestionar la agencia

politica del arte a partir de los artefactos producidos por artistas
mexicanos y miembros de grupos militantes europeos implicados
en el acompafiamiento del viaje de una delegacion zapatista a
Europa (Baschet, 2021).

Apoyandonos en estos antrop6logos que han teorizado
la agentividad del arte a nivel social (Gell, 1998) u ontolégico
(Descola, 2021), hacemos la apuesta de que la produccién artistica,
sin caer en una vision animista, funciona como protagonista de
interacciones en las que cada actor tiene la capacidad de hacer
actuar al otro y transformar sus formas de hacer. Lo que queremos
mostrar en este estudio de caso, es el modo en que se opera una
cierta eficacia politica del arte, es decir, cdmo la forma artistica es
capaz de generar determinadas formas sociales y politicas.

En efecto, lo que me interesa es comprender las maneras en
que los actores de una sociedad, a partir de las formas artisticas
y de los discursos sobre la creacién que producen, generan un
pensamiento politico, es decir, cbmo se pone en marcha una
agentividad politica del arte y los efectos que genera.

9 EnsAD, Université Paris Sciences et Lettres (PSL)/Lesc, CNRS-Université Paris
Nanterre, Francia: francesca.cozzolino@ensad.fr La autora agradece a Lisa Laugrin
y Jerome Baschet su tiempo a realizar entrevistas para este articulo, y a Rocio
Martinez y Martine Gerardy su valiosa revisién.
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Los movimientos de protesta en México siempre han ido
acompanados de una importante produccién visual (Combe y
Guadalupe, 2020; Frérot, 2009), por eso vemos el prisma del arte
como un importante punto de entrada, para entender la dinamica
actual de construccién de las luchas sociales en México y cémo se
articulan con las redes europeas.

Este texto se estructura en dos partes, que muestran
formas de actuar a través de las imagenes, entendidas aqui en el
sentido mas amplio ya que estamos considerando las imagenes
y sus multiples variaciones como logotipos, objetos, medios de
comunicacion, dibujos de fanzine.

En primer lugar, explicaré mi interés por las producciones
artisticas zapatistas y a continuacion intentaré reconstituir la
trayectoria de unaimagen: la del velero llamado La Montana,* que
se ha convertido en el simbolo del Viaje por la Viday en el punto de
partida de acciones militantes que han federado a varios actores
y mundos culturales. La segunda parte del texto, se centra en
algunos medios visuales que acompanaron el viaje y que fueron
producidos por grupos de mujeres: los fanzines colectivos de la
Red Mujeresy la Sextay, a continuacion, un enfoque mas detallado
del comic ilustrado por la dibujante francesa Lisa Lugrin.

Especializada en etnografia de las practicas artisticas, mi
investigacion se sitlda en la encrucijada de los estudios visuales 'y
la antropologia del arte y la cultura material. Mi trabajo defiende
una antropologia politica del arte que cuestiona las formas en que
los actores de una sociedad, a partir de las formas artisticas y los
discursos sobre la creacion que producen, generan pensamiento
politico y conciben su propio futuro, especialmente en contextos
poscoloniales.

Los materiales visuales que he recopilado, su circulacién,
que he reconstruido aqui, y su difusion transatlantica nos lleva a

95 Se trata del barco que en junio de 2021 llevé a Europa a una delegacién zapatista
llamada Escuadréon 421. Véase: https://elpais.com/mexico/2021-06-14/los-
zapatistas-llegan-a-europa-en-barco-tras-47-dias-de-travesia-por-el-atlantico.
html
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reflexionar sobre la forma en la que la producciéon de artefactos
graficos puede activar procesos de politizacion.

En el marco de una investigacién sobre los murales
politicos producidos en Cerdefa en los Ultimos 40 afios hemos
teorizado esta capacidad de los artefactos visuales a ser eficaces
a nivel politico con la expresién «actuar graficamente» (Cozzolino,
2017)2° Ese estudio nos permitié observar cémo, en un pequefo
pueblo de esta isla italiana, los murales se habian convertido en
la manifestacion de un hacer politico alternativo, nuevos espacios
de socializacion y de formas de contestacion al poder del estado
centralizador.

Mural pintado en el pueblo de Orgosolo.
(Francesca Cozzolino, Cerdeiia, 2014)

9 Durante esta investigacion en el pueblo de Orgosolo, en Cerdeiia, tomé como hilo
conductor las actividades de artistas, grupos feministas, pastores e intelectuales
militantes, asi como las de instituciones artisticas y politicas pablicas. Mediante
el andlisis de las practicas que observé, intenté mostrar como las pinturas murales
producidas permiten abordar de otro modo las cuestiones de politica, memoria
colectiva, procesos de construccion de la identidad, patrimonio y turismo. Véase:
Cozzolino, 2021.
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Después de este estudio, en 2017 inicié un nuevo proyecto
de investigacion en Chiapas, donde me interesé por las pinturas
murales®” producidas por los militantes apoyando el movimiento
y los zapatistas mismos en los Caracoles zapatistas en los Altos de
Chiapas.

Mural pintado en el Caracol de Oventik.
(Francesca Cozzolino, Cerdefia, 2017)

En los festivales y encuentros internacionales celebrados en las
comunidades zapatistas se han producido y difundido muchas
imagenes de resistencia (De Parres, 2022). Esta dindmica se acentud
desde 2016, cuando las comunidades zapatistas pusieron en marcha
un festival de arte llamado CompArte por la Humanidad (Martinez
Gonzalez, 2018) y que tuvo lugar hasta la pandemia de 2019.

Esta importante y abundante produccion visual nos hace
reflexionar sobre como una cultura politica produce imagenes y
como ciertas practicas artisticas permitenalas personas politizarse
y comprometerse en las luchas por la emancipacién social.

97 Para un estudio mas profundo de la produccidn de murales en los Caracoles, nos
remitimos al trabajo de Luis Vargas Santiago (2015), quien estudié las interacciones
que ocurren durante la produccion de estas pinturas en el Caracol de Oventik.
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En el caso de las imagenes analizadas en ese texto, la
eficacia se manifiesta en forma de procesos de politizacion
de estas personas que producen las imagenes y que, con sus
acciones, contribuyen a inscribirlas en una red de actores sociales
involucrados en la lucha por la autonomia.

Lo que queremos mostrar es cémo los zapatistas y los
militantes europeos movilizan el arte en el marco del Vigje por la
Vida para producir formas de resistencia a las logicas neoliberales,
y como estas practicas graficas estructuran la organizaciéon de
colectivos militantes que se esfuerzan por construir nuevos
futuros (Baschet, 2018).

El Viaje por la Vida es un proyecto llevado a cabo por
el movimiento zapatista para encontrar a colectivo/as vy
organizaciones en los cinco continentes, activ@s en la defensa de
la vida. La primera etapa de este proyecto, denominado " Capitulo
Europa ", y que concluy6 en Madrid el 7 de diciembre de 2021,
llevé una delegacién de zapatistas, llamada La Extempordneaq,
3 encontrar grupos de activistas que se autodenominan de la
"Europa de abajo”, en el territorio que los zapatistas han llamado
"Tierra Insumisa” Slumil K'ajxemk’op®®

¢Qué sentido tiene la imagen de un barco llamado "montaia en
alta mar”? De simbolo a artefacto “patrimonial”: entrelazando
mundos culturales

El Vigje Zapatista anunciado con un comunicado titulado “Una
montana en alta mar”?? vino a impulsar la produccion de imagenes
que actuaron como elementos articuladores de mundos culturales
a varios niveles, y que explicaré partiendo de la imagen del barco
La Montanay luego de una practica de dibujo que permitié realizar
fanzines colectivos en México y un album ilustrado en Francia. Se

98 | @s zapatistas nombran asi Europa, Slumil K‘ajxemk’op que literalmente significa:
“Tierra que no se rinde ni se vende”.

99 Véase el comunicado de prenda titulado: "Una montaia el alta mar”: http://
enlacezapatista.ezln.org.mx/2020/10/05/sexta-parte-una-montana-en-alta-mar/
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trata del barco aleman Stahlratte,**° conocido como La Montana,
que parti6 de Isla Mujeres (Quintana Roo) en abril 2020 con una
pequefa delegacién de 7 zapatistas a bordo: el Escuadron 421.10

&

El barco logotipo del Viaje por la Vida
(Colectivos Adherentes a la Sexta)

Estaimagen, que se propagd como unaimagen viral**? por las redes
sociales, serfa utilizada en todos los medios de comunicacion y
se convertiria en el logotipo del Vigje Zapatista, utilizado también
por los propios zapatistas para la produccién de bordados que se
venderian en las cooperativas de San Cristébal de Las Casas.

100 \/éase: https://save-sailships.com

101 éase: https://elpais.com/elpais/2021/05/02/album/1619982343_721306.
html

102 Este concepto procede del marketing, y mas concretamente de las técnicas de
lanzamiento de productos. Ralph Wilson, “The six Principles of a Viral Marketing”,
Web marketing today, n° 70, febrero de 2000.
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Bordado Zapatista.
(Romain Courtemanche, 2022)

Alseguir la trayectoria de estaimagen, debemos considerar no sélo
la riqueza de imaginarios que convoca y cdmo se ha transpuesto
de un medio de comunicacién a otro, sino también cémo ha
impulsado acciones solidarias, en las que el barco ha pasado
de ser un simbolo a un medio de accién. Por ejemplo, las redes
mexicanas de apoyo al viaje zapatista y algunos artistas, invitaron
a la sociedad civil a producir barcos de papel en el Z6calo el 2 de
mayo 2021 para apoyar la Travesia del barco por la vida y anunciar
la inminente llegada de La Montaria a Europa.
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Accidn de apoyo a la Travesia del Escuadron 421, Z6calo de la Ciudad de México.
(Francisco De Parres Gémez, 2021)

Varios artistas y colectivos se sumaron a esta iniciativa, como
Antonio Gritén, que apoyé la Gira Zapatista igualmente con la
venta de sus obras. Otros, como el artista callejero Gran OM, se
encargaron de apoyar el viaje con la produccion de carteles y
elementos de comunicacién para esta Travesia sin precedentes
hacia Europa.

Este barco se convirtié también en simbolo de lucha por
un mundo mas justo a través de la navegacion, que reunidé a
un conjunto particular de actores del mundo del mar en torno
a la Travesia Zapatista, entre ell@s ONG que trabajan en el
Mar Mediterrdneo para rescatar a los inmigrantes, y personas
apasionadas del mar defensoras de una cultura de la solidaridad,
que luchan por la emancipacién de las mujeres a través de la
navegacion. Asi que en el marco de la Comisidon Naval, formada
por los colectivos europeos para acompanar el Viaje por la Vida,
se organiz6 una flotilla feminista para dar visibilidad a las mujeres
navegantes en un entorno en el que la emancipacion femenina es
una cuestion crucial.
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PARA ENCONTRAR LO QUE NOS HACE |

Cartel "Navegaremos para
encontrar lo que nos hace iguales”.
(Gran Om, 2021)

Apropiandose del simbolo y el espacio del velero, una docena
de mujeres —de la cual fui miembro como parte de la colectiva
Mujeres y Disidencias de la Sexta en Otra Europa y Abya Yala'®—
nos reunimos en una flotilla de tres veleros siguiendo un itinerario
que se extendi6 desde el norte de la Bretafia francesa -la ciudad
de Brest- hasta el sur. Remontando el rio Loire, esta flotilla llegd
al puerto de Couéron, cerca de Nantes, el 28 de julio de 2021,
donde la tripulacion se encontré con la delegacién femenina del
Escuadrén 421 para acudir al encuentro internacional de mujeres
organizado en la Zone A Défendre de Notre-Dame des Landes.**

103 Este grupo de mujeres y disidentes se cre6 durante el periodo de la pandemia con
el objetivo de crear un espacio politico en el que pudieran reunirse, intercambiar
ideas y trabajar en red. El grupo relne a una veintena de personas que viven entre
México y Europa.

104 Los encuentros que tuvieron lugar entre el 28 de julio y el primero de agosto
2021, llevaban por titulo: jMuchas luchas para vivir, un mismo corazén para luchar!
Encuentros de mujeres, personas trans, inter y no binarias de la Otra Europa.
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Cartel de la Flotilla Feminista Europea.
(Redes y colectivos Adherentes a la Sexta, 2021)

La imagen del barco llevd también a l@s zapatistas a producir
“artefactos” que amplian este simbolismo, como cayucos en
madera realizados durante el periodo de preparacién del viaje
dentro del Caracol de la Realidad y traidos a Europa con el barco
La Montana. Estas esculturas convocan las raices mayas de los
zapatistas y representan la historia de la clandestinidad del
movimiento zapatista y la vida en el Caracol con sus principios de
autonomia, asi como se explica en el comunicado titulado "La Ruta
de Ixchel™
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Bandera de la Flotilla Feminista Europea a su llegada al puerto de Couéron,
Bretania, Francia.
(Francesca Cozzolino, 2021)

Los cayucos representan 4 etapas de nuestro ser como zapatistas que somos:

® Nuestra cultura como pueblo originario de raiz maya. Es el cayuco mas
grande y dentro del cual se pueden guardar los 3 restantes. Es un
homenaje a nuestros antepasados.

® L3 etapa de la clandestinidad y el alzamiento. Es el cayuco que le sigue en
tamafio al primero, y es un homenaje a quienes han caido desde el
primero de enero de 1994.

® L3 etapa de la autonomia. Es el tercero en tamafo, de mayor a menor, y
es un homenaje a nuestros pueblos, regiones y zonas que, en resis-
tencia y rebeldia, han levantado y levantan la autonomia zapatista.

® La etapa de la infancia zapatista. Es el cayuco mas pequefio que han pinta-
do y decorado nifios y nifias zapatistas con las figuras y colores que
se les dio la gana (Subcomandante Galeano, 2021).2%

105 Véase: https://enlacezapatista.ezln.org.mx/2021/04/26/la-ruta-de-ixchel/
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Estos artefactos circularon por muchos contextos distintos vy
han sido objeto de interacciones muy diferentes y de diversas
resemantizaciones, al pasar de un registro de valor a otro: de
los grupos europeos de apoyo a la Girg, al mundo del arte, para
encontrarse finalmente expuestos en las colecciones del Museo
Reina Sofia en Madrid.

De hecho, en 2021, el Museo Reina Sofia de Madrid
redisend sus colecciones permanentes, amplidndolas con obras
de actualidad con la intencién de hablar del presente «a través
del estudio critico del pasado». Dentro de esta operacién de
renovacién del discurso museistico, se inaugurd una sala con el
titulo «Otro mundo es posible» donde se presentaron los cayucos
zapatistas.

Cayucos Zapatistas expuestos en el Museo Reina Sofia de Madrid.
(Francesca Cozzolino, 2022)

Esta sala forma parte de la nueva escenografia decolonial titulada
"Vasos comunicantes. Coleccién 1881-2021", que se divide en
varios episodios. Los cayucos zapatistas aparecen en el episodio
denominado “;Puede la historia ser rebobinada?"*®y que nos lleva

106 https://www.museoreinasofia.es/en/publicaciones/communicating-vessels-
collection-1881-2021
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a reflexionar sobre el papel que desempefan hoy estos actores,
antes invisibilizados por la historia colonial. La adquisicién de
estos artefactos no se traducira sélo en su controvertida entrada
en la fabrica patrimonial (Heinich, 2009), sino también en una
restitucion paradédjica de l@s que intentan cambiar su propia
historia y esto dard lugar a una donacion de los zapatistas del
dinero obtenido por la venta de los cayucos a Open Arms, una ONG
espafiola comprometida en el rescate de migrantes en el mar.*”

Construir autonomia desde el lenguaje del arte

Como parte de la colectiva Mujeres y Disidencias de la Sexta en
la Otra Europa y Abya Yala, también segui la preparacion de este
Vigje por la Vida desde septiembre de 2020. Pude acompafar
la realizacién de producciones artisticas y visuales de algunos
grupos comprometidos conla Gira Zapatista. Asique pude articular
las actividades europeas de mi colectiva con la realizacion de los
fanzines colectivos producidos por la Red Mujeres y la Sexta en
México.

Mujeres vy la Sexta'®® es una red formada en su mayoria por
mujeres mexicanas, que han unido sus fuerzas, conocimientos
y capacidades, para acompafar y apoyar las acciones de las
comunidades zapatistas desde el afio 2005. Se han organizado en
grupos de trabajo, cada uno dedicado a un aspecto diferente de
la lucha por la emancipacion de las mujeres (politica, educacion,
arte, violencia de género, salud, y economia). En el grupo llamado
«El Otro Arte» que tuvo como finalidad inicial la produccién de
imagenes y contenidos textuales para diferentes nimeros de un
fanzine colectivo. Inicialmente estos fanzines estaban destinados a
acompanfar el Viagje Zapatista, pero posteriormente se continué su

107 Véase: Polanco Aurora: ;Quién teme a los tiempos trastornados?, in Ctxt, n°288,
22 septiembre 2022, en linea: https://ctxt.es/es/20220901/Firmas/40833/Aurora-
Fernandez-Polanco-museos-Prado-%20obras-arte-robado.htm

108 Véase: https://mujeresylasextaorg.com y el texto de fundacién de la red:
https://mujeresylasextaorg.wordpress.com/somos-nosotras-mujeres-y-la-
sexta/?preview=true&preview_id=2275&preview_nonce=6557f6b7a4
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realizacion como un medio de accion de la red para actuar a favor
de los zapatistas y mas en general en la lucha por la autonomia.

Esta dindmica de creacién colectiva permitié impulsar una
red de personas en México y en Europa compartiendo tareas en
la realizacién de dibujos y en la traduccién de los textos, (que
estuvieron a cargo de las compafieras europeas), asi como en
su edicién y en la distribucién del fanzine. Los fanzines fueron
producidos y luego traducidos, y regularmente se imprimen
ejemplares para presentarlos en las mesas de prensa de los
eventos relacionados con el movimiento zapatista. Su venta ayuda
a financiar actividades y a promover la distribucion de los textos
constitutivos del movimiento.
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La nifia Defensa Zapatista, explica a su amiga Esperanza
cual es la misién del zapatismo, fanzine cero.
(Mujeres y la Sexta, 2021)
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Hasta ahora se han producido cuatro fanzines, los dos
primeros en el marco del Viaje por la Vida, y tenian que cumplir dos
objetivos: transmitir la historia del movimiento zapatista y hacerla
circular a través de este medio de comunicacidn tanto en México
como en Europa.

Algunos de los principios compositivos de estos objetos
graficos fueron, por un lado, la variedad de contenidos (imagenes,
canciones, textos teoéricos, diadlogos, poemas, testimonios, dibujos)
y, por el otro lado, la voluntad de retomar en el estilo estético y el
tono las formas de los comunicados zapatistas y sus personajes.

Este es el caso de dos laminas que presentan la historieta
donde la nina Defensa Zapatista explica a su amiga Esperanza cudl
es la misién del zapatismo, y se encuentran dentro el numero cero
(el primero que fue impreso) y titulado "Mujeres que Luchan”.
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Pagina cero del fanzine cero.
(Mujeres y la Sexta, 2021)
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En el fanzine se utilizan también motivos iconograficos especificos
de la lucha zapatista, como el caracol*®® que se usd como soporte
para presentar una linea temporal del movimiento zapatista desde
el levantamiento de 1994, hasta la actualidad. Este fanzine, el
ndmero O, contiene también textos fundamentales como la Ley
Revolucionaria de Mujeres, pronunciada en 1993, y poemas escritos
por las mujeres del Caracol Morelia. La portada lleva la imagen del
barco que servira de soporte identificatorio para la Gira de 2021
y se inscribe asi en el universo visual que caracterizd el viaje a
Europa.

Portada del fanzine 2.
(Mujeres y la Sexta, 2022)

109 Esta palabra, utilizada por los zapatistas para describir la lentitud del proceso
politico (Baschet, 2021) y para referirse a los lugares administrativos que sirven
de sede para cada zona del territorio autbnomo zapatista. En 2003, el concepto de
Caracol sustituy6 al de Aguascalientes, utilizado anteriormente para designar a los
municipios auténomos zapatistas. Véase el comunicado que anuncia la formacién
de los Caracoles: https://enlacezapatista.ezln.org.mx/2003/07/21/chiapas-
la-treceava-estela-primera-parte-un-caracol/ Para un analisis de este motivo
iconografico en la produccion de artefactos zapatistas o en apoyo al movimiento
zapatista, véase Cozzolino & Solomoukha, 2022.
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Dibujo del fanzine 3.
(Mujeres y la Sexta, 2023)

Posteriormente se editaron otros tres fanzines: los nimeros 1y
2, dedicados a la autonomia, y el nimero 3, dedicado a la nocién
del cuerpo-territorio, un rasgo esencial de la epistemologia
ecofeminista de Abya Yala.*°

El viaje por la vida dibujado por Lisa Lugrin

Mientras la red Mujeres y la Sexta dibujaba la historia del
movimiento, en Europa se preparaban para escribir el presente.

110 A este respecto, le remitimos a la coleccién de ensayos de Elina Fonty (2023),
cuya segunda parte aborda esta nocién y ofrece traducciones al francés de textos
de varias mujeres latinoamericanas (como la lideresa mapuche Moira Millan) que
han contribuido a difundir este concepto en Europa.
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De hecho, la ilustradora francesa Lisa Lugrint'! estaba realizando
un cémic ilustrado informando sobre la salida de México del
Escuadron, el viaje por mar, la llegada a Europa y los preparativos
que los europeos realizaban, para la llegada de la Delegacion
Maritima y los primeros encuentros a los que iban a asistir en
Espanay Francia.

* LE VOYAGE

W /, vie

=

Portada del libro dibujado por Lisa Lugrin, 2021.

A partir de abril de 2021, Lisa publicé en las revistas Mediapart'y
Lundimatin episodios de un comic que documentaba el itinerario
del Escuadron, en el marco del Vigje por la Vida y algunos de los

111 ] jsa es una dibujante francesa, diplomada por la escuela de cémic de Angouléme
(Francia) que ya habia realizado varios dlbumes ilustrados sobre los apaches por
ejemplo o el movimiento feminista sufragista.
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encuentros entre l@s miembr@s de la delegacién zapatista y
los colectivos europeos: la acogida del Escuadrén en Paris, el
encuentro de mujeres que tuvo lugar en julio de 2021 en la ZAD
de Notre-Dame des Landes (Francia), y la manifestacion del 13 de
agosto de 2021 que tuvo lugar en Madrid, en relacion con la fecha
del 500 aniversario de la caida de Tenochtitlan (México).

Como nos explica en una entrevista,'*? Lisa llevaba varios
anos pensando entrabajar sobre el zapatismo, porque le interesaba
mucho entender un movimiento politico con una historia tan
profunda y rica, pero al no haber estado en México, le resultaba
dificil hablar de una realidad que no habia vivido y queria evitar
caer en algo exdtico.

El viaje de la delegacion zapatista a Europa le permitid
encontrar el contexto adecuado para trabajar sobre este tema.
Ella se involucré en el viaje como miembro de la comisién de
comunicacion en Francia, reflexioné con otros miembros -entre
ellos el historiador Jéréme Baschet- sobre cémo poner en
imagenes los comunicados difundidos por los zapatistas en el Vigje
por la Vida, para hacerlos accesibles al mayor publico posible. Asf,
sobre una propuesta de Jérome Baschet, partiendo de los textos
e imagenes publicados en la pagina web Enlace Zapatista, Lisa
comenzd a traducir en imagenes el primer comunicado zapatista
titulado "Una montafa en alta mar”*3

El comic se concibi6 como un verdadero medio de
comunicacion mas fiel a los valores que la comision francesa
queria transmitir y mas asequible a todas y a todos que un texto.
Asi Lisa y los otros miembros de la comision “comunicacion” en
Francia, decidieron realizar diferentes episodios para ilustrar
los comunicados zapatistas y publicarlos en diferentes medios
gratuitos y en linea como Reporterre, Mediapart, Lundimatin, pero
las imagenes también se publicaron en periddicos impresos como
el periddico francés Liberation.

112 Entrevista con Lisa Lugrin, Paris, 17 de mayo de 2023.

113 Véase: https://enlacezapatista.ezln.org.mx/2020/10/05/sexta-parte-una-
montana-en-alta-mar/
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Pagina del periédico francés Liberation dibujado por Lisa Lugrin, 2021.

A medida que se producian los episodios, Lisa y sus colaboradores
empezaron a sentir la necesidad de contar no sélo el presente,
sino también de sacar a la luz el pasado y la historia asi como
los principios del zapatismo a través del dibujo. Asi que varios
episodios estan dedicados al periodo clandestino del zapatismo
0 a la organizacion de la autonomia en los Caracoles. Para ello,
la artista utiliza dispositivos graficos que le permiten cruzar
temporalidades y viajar a otras geografias, con base al comunicado
que habla de los cayucos, titulado "La Ruta de Ixchel”.** Para
ilustrar el comunicado, Lisa plasmé un entorno grafico donde
los elementos dibujados en los cayucos toman vida y cuentan la

114 Véase: https://enlacezapatista.ezln.org.mx/2021/04/26/la-ruta-de-ixchel/
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historia del zapatismo, asi los cayucos permiten hacer el vinculo
entre algo que estaba sucediendo (el Viagje por la Vida) y el pasado
del movimiento zapatista.
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Pagina del libro dibujado por Lisa Lugrin, 2021

Las cuatro pequefias embarcaciones realizadas en los Caracoles,
expuestas ahora en el Museo Reina Sofia, relatan mediante dibujos
la historia del zapatismo en la época de su clandestinidad, la vida
en los Caracoles y el futuro del movimiento. Lisa los utiliza como
elementos de conexidon entre presente y pasado y juega con los
motivos que pasan a primer plano, trasladando un personaje de
cémic de un espacio a otro, como en el caso de la gaviota que
sobrevuela el barco La Montafiay se encuentra en Chiapas en otro
escenario, lo dibujado sobre los cayucos.
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Paginas del libro dibujado por Lisa Lugrin, 2021

Otras veces son los personajes creados por Marcos los que aportan
elementos de historia, y nos permiten viajar al pasado, como en
el caso del escarabajo Don Durito que pasa constantemente de
una escena en la Selva Lacandona, donde estd hablando con el
Subcomandante Galeano, a una escena en la que estd tomado a las
cuerdas de las velas de La Montana, hablando con los miembros
del Escuadron.

Después de estos diez primeros episodios, que relatan el
itinerario del Escuadron en Europa, Lisa tuvo la idea de continuar
y ampliar este primer volumen con la preparacion de un libro
ilustrado que incluiria los 10 episodios dibujados en 2021 y
otros dibujados posteriormente, relatando no sélo la llegada del
Escuadronsino también los eventos a cerca de la Giraa Europa de la
delegacion Wlamada La Extempordnea. Este libro, cuya publicacion
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estd prevista para 2024, es un verdadero desafio. De hecho, una
de las dificultades es respetar la voluntad de los zapatistas de no
dar a conocer publicamente lo que pasé en los encuentros.

La Extempordnea preparando su salida hacia Viena desde el Aeropuerto
Internacional de CDMX.
(Francisco De Parres Gémez, 2021)

Como nos explica Baschet: "La dificultad de construir este tipo
de narrativa visual es que al dibujar nos hacemos responsables
de las palabras que atribuimos a nuestros personajes reales: los
zapatistas”.**®> Para salir del paso de no hablar en lugar de los y
las zapatist@s, Lisa se apoy6é en comunicados o en imagenes
publicadas en Enlace Zapatista, asi como sobre las memorias y
la experiencia de algunas mujeres que habian participado en
los encuentros de la Zone A Défendre, en Madrid y en Dijon y a
la llegada de La Extempordnea a Austria, contando asi el evento
desde su perspectiva y respetando la palabra de |@s zapatistas
publicada en los comunicados.

115pPasaje de una entrevista con Jérdme Baschet, Paris, 22 de abril de 2023.
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Paginas del libro dibujado por Lisa Lugrin, 2021.

De hecho, la idea central de esta segunda edicidn, que relne los
primeros textos, es ahadir algunos episodios para contextualizar
mejor la historia del zapatismo explicando cémo es la vida en
los Caracoles y en la escuela autdbnoma de Oventik, ademas de
narrar como la vida se construye en autonomia desde una mirada
histéricay con base en textos como los cuadernos de la Escuelitat®
(Baschet y Goutte, 2014). También le ha parecido importante

116 En el verano de 2013, las y los zapatistas abrieron sus comunidades y hogares a
miles de personas de todo el mundo, ofreciendo a estos visitantes la oportunidad
de conocer de primera mano la vida de los zapatistas y su lucha. Esta primera clase
de la Escuelita fue tan popular que se organizaron dos sesiones mas a finales de
2013 y principios de 2014. Véase: «La construction de l'autonomie: les lecons de
U'Escuelita Zapatista », dans: Zapatisme: la rébellion qui dure. Paris, Editions Syllepse,
« Alternatives Sud », 2014, pp. 109-135. URL: https://www.cairn.info/zapatisme-la-
rebellion-qui-dure--9782849504260-page-109.htm
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integrar algunos episodios sobre los colectivos que recibieron a la
delegacion zapatista en Europa.

Para Lisa, hablar del viaje por la vida concebido por l@s
zapatistas fue también una manera de hablar de las luchas locales:
"Se trata de concientizar a las personas a descubrir cosas que
pasan aqui. Aqui también hay luchas que conocer, lo cual fue un
punto importante para todas las comisiones de la Gira: elegimos
lugares y colectivos para darles a conocer a l@s zapatistas, porque
tienen sentido y similitud con la lucha zapatista”?’

En este sentido, las imagenes dibujadas por Lisa, han
contribuido a tejer redes, de una lucha a otra, a conectar “utopias
reales” (Olin Wrigth, 2017) mostrando a los europeos que hay
territorios que defender también en su geografia y luchas que
apoyar.

Conclusion: actuar por el medio de “creatividades politicas”

Los ejemplos que acabo de mencionar permiten ver cdmo
ciertos actores movilizan el arte para apoyar las resistencias, asi
como para estructurar las acciones y la organizacion de grupos
militantes. Las imagenes del barcoy los artefactos que acompafan
la Gira Zapatista, de las esculturas a los fanzines, se convierten en
verdaderos espacios de politizacién (Ranciere, 2004) donde se
construyen sujetos politicos en lucha por la emancipacion a través
de las “artes de la resistencia” (Scott,1992).

Las producciones artisticas presentadas permiten una
reflexion tedrica que privilegia la cuestién de los efectos sobre
la estética. Adoptando un enfoque pragmatico, me he centrado,
para cada una de las producciones descritas, en las acciones que
estos artefactos graficos permiten realizar: la imagen del barco
permite generar una identidad grafica del Vigje zapatista. Los
cayucos integrados en las colecciones del Reina Sofia, permiten
generar dindmicas simbolicas de una escritura decolonial de la

117 Pasaje de una entrevista con Lisa Lugrin, Paris, 17 de mayo de 2023.
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historia; las instalaciones de los barcos de papel en el marco de
las acciones en el Zécalo de la Ciudad de México, dan visibilidad
al proyecto zapatista; los fanzines colectivos de Mujeres y la Sexta
y las traducciones de las mujeres en la Otra Europa, permiten
una interaccion internacional en creacién conjunta que plasma
imaginarios comunes y que de una localidad a la otra se hacen eco
entre geografias lejanas, como en un juego de espejos (Apostoli-
Cappello, 2013 y 2017). La edicién ilustrada por Lisa Laugrin,
funciona como medio para comunicar, transmitir y compartir ideas
politicas, asi como para tejer redes entre practicas de resistencia.

Accién de apoyo a la Travesia del Escuadrén 421, Zécalo de la Ciudad de México.
(Francisco De Parres Gémez, 2021)

La nocion de agentividad politica del arte designaria entonces
formas singulares y situadas de recomponer imaginarios vy
sensibilidades, de hacer emerger subjetividades politicas a través
del arte que propongo denominar “creatividades politicas”.

Lo que el caso del Vigje por la Vida Zapatista nos ensenfa, es
que los actos estéticos pueden funcionar como configuraciones de
experiencias que inducen nuevas formas de politizacion y enlazan
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culturas politicas. Gracias a su trayectoria transatlantica, estas
imagenes han permitido la aparicion y el desarrollo de una cultura
politica que, desde los afnos noventay aun hoy, sigue configurando
un “sistema-mundo”.

George Marcus (2010) utiliza el concepto de “sistema-
mundo” para designar zonas espaciotemporales que atraviesan
varias entidades politicas y culturales. Eso nos permite aprender
cdmo, en las practicas de los actores, las imagenes toman sentido
desde un territorio preciso y luego tejen contextos culturales
diversosy distintos. ELencuentro de los significados y la eficacia de
las imagenes permiten en este caso configurar un mundo comun.

El movimiento de ida y vuelta de estos artefactos entre
México y Europa, contribuye a la construccién de su eficacia por lo
que la agentividad del arte no debe verse aqui como la intencion
de un solo sujeto, sino como el conjunto del entretejido efectivo y
afectivo que tiene lugar entre una practica de resistencia y la otra.
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El arte, espacio creativo
para la praxis politica zapatista

Argelia Guerrero

L levantamiento zapatista marcd -entre otros quiebres politicos,

sociales, de poder y epistémicos- el inicio de una época
de lucha que no s6lo se expresé mediante la protesta social,
las manifestaciones y el enfrentamiento sino, ademas, con la
habilitacion de diversos espacios de enunciacién como es el del
arte.

A través de la lucha del movimiento zapatista y sus diversas
etapas clandestinas y publicas, se ha desarrollado un método
creativo para transmitir las demandas y los logros del movimiento
indigena mas importante de finales del siglo XX e inicios del XXI.

El zapatismo arrancé como primer paso con la recuperacion
de territorio y asi constituyd un espacio fisico para materializar la
proyeccion y construccion de multiples mundos posibles. Ha sido
en tierras recuperadas, Municipios Auténomos, Caracoles y ahora
en los Centros de Resistencia Auténoma y Resistencia Zapatista
(CRAREZ), los espacios fisicos desde los que se han abierto
las alternativas para imaginar, compartir y proyectar diversas
posibilidades de lucha y de enunciacion creativas y novedosas.

El levantamiento armado, sin frivolizar las terribles
condiciones de opresion que lo detonaron, fue una performance
que puso en shock no solo a la sociedad mexicana que confluia
con el consenso del “fin de la historia” y la bienvenida de México
al mundo moderno y desarrollado. Se afirmé que habia acabado
la disputa entre socialismo y capitalismo y las utopias de
movimientos sociales adscritos al socialismo parecieron quedar sin
referencia a la cual plegarse. Los movimientos sociales quedaron
en una orfandad que parecia augurar afios de inmovilidad y poco
horizonte de lucha.
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Musiqueros zapatistas en el 3er Festival CompArte por la Humanidad, Caracol
Morelia, Zona Totz Choj, Chiapas.
(Francisco De Parres Gomez, 2021)

El zapatismo irrumpid en la escena para gritar que no todo estaba
perdido. Alertaron al mundo con balas, pero inmediatamente le
cedieron el paso a la palabray desde entonces no han abandonado
la conviccion de construir la posibilidad de la dignidad como
costumbre dando un lugar cada vez mas fundamental al arte.

Si bien el arte se ha encontrado presente a lo largo de toda
la historia del movimiento zapatista de liberacion nacional; el
lugar que ha ocupado como método de constitucién de un hombre
y mujer de lucha integral, ha adquirido matices y cambios a lo largo
de la vida del movimiento indigena.

Propongo cuatro momentos como una de las tantas vias
para acercarse al arte en la lucha zapatista.

Este es una aproximacién absolutamente propia, emanada
de las experiencias que como artista interpelada por la praxis
zapatista he podido concluir. Las propias comunidades tendran la
suyay mas importante que cualquiera.
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Primer acto: La formacién cultural y artistica del EZLN,
sus comandantes, insurgentes y milicianos

El  Subcomandante Insurgente Galeano y Subcomandante
Insurgente Moisés han platicado la historia del cine durante la
época de la clandestinidad en las montanas del sureste mexicano.

Galeano narré en multiples ocasiones, durante el Festival de
Cine “Puy ta Cuxlejaltic”, las jornadas de lectura de poesia, musica,
teatro y baile dentro de los circulos de estudio de las columnas
guerrilleras del EZLN. Estos testimonios dejan en claro los binomios
indisolubles: estéticay politica, arte y revolucion que han marcado
un principio rector de este movimiento emancipatorio.

Importante resaltar que desde esta etapa de formacién de
sus militancias, el rol del arte no fue accesorio, sino herramienta
basica para la formacién politica. Hacer y dialogar con el arte,
implica necesariamente posicionamientos ideolégicos de creacion,
recepcién y dialogo; y eso es fundamental para la formacién
politica de un o una militante. La activacién de otras formas de
hacery aprender, es decir, una gnosis y praxis mas ampliay diversa
la entendi6 el zapatismo desde etapas muy tempranas.

Basta ver también los didlogos que desde el levantamiento
armado tuvieron con artistas de todo el mundo y los nuevos
caminos para la creacidn que trazaron en su discurso y en su praxis
politica muy otra.**8

Segundo acto: Encuentros y dialogos con la comunidad artistica.
El zapatismo como referencia del quehacer artistico

La organizacién y realizacion de brigadas y caravanas solidarias
que llevaron arte para dialogar y compartir con las comunidades
zapatistas ha sido una constante. Muchos de ellos y ellas realizaron

118 Para el desarrollo del tema sobre la relacién entre el arte zapatista y la creacion
de nuevas rutas para la resistencia y la emancipacion véase: De Parres, Francisco.
(2022). Poéticas de resistencia: Arte zapatista, estérica y decolonialidad, Guadalajara:
Catedra Jorge Alonso, CIESAS, Universidad de Guadalajara.
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obra a partir de las experiencias y del contacto con el movimiento
zapatista. Bansky, Oliver Stone, Manu Chao, Pantedn Rococo, Daniel
Giménez Cacho, Maya Godet, Antonio Griton, José Saramago,
Eduardo Galeano, Ofelia Medina, el core6grafo Victor Hugo Reyes,
la bailarina'y coredgrafa Anadel Lynton; y muchos otr@s creadores
que hoy en dia son adultos y que tuvieron su primer contacto con
el zapatismo siendo nin@s o adolescentes, como narrara Natalia
Beristain en el Semillero Zapatista de 2018 Miradas, Escuchas y
Palabras ;Prohibido Pensar?*?

La escritora mexicana Gabriela Jauregui durante el
conversatorio virtual "La Esperanza es zapatista”, realizado a
propoésito del 37 aniversario del EZLN, afirmé que “el zapatismo
habia politizado nuestra rebeldia adolescente”'?® Este contacto
propicié principalmente que los y las artistas hablaran sobre
el movimiento zapatista y sus experiencias respecto de este
contacto. Podemos hablar de un arte externo cuyo referente fue el
movimiento indigena. Canciones, danzas, pinturas, documentales
y mucho mas se realiz6 a partir del encuentro y el didlogo de la
comunidad artistica con el zapatismo. Claro, después veremos que
los indigenas zapatistas no fueron sujetos pasivos dentro de este
encuentro, sino que vieron y escucharon atentamente todo lo que
llegd a sus territorios: lenguajes, estilos, formas; etc.

El tercer acto, 20-10 el fuego, la palabra... y el arte

A este periodo que identifico como de transicion, es el del
aniversario veinte del surgimiento del EZLN y el décimo del
levantamiento armado.

Mualtiples actividades se llevaron a cabo para los festejos
de dicho aniversario, entre ellos el lanzamiento del album "20-

119 | 3 convocatoria al mencionado Semillero se puede consultar en el siguiente
enlace:  https://enlacezapatista.ezln.org.mx/2018/03/20/la-comision-sexta-del-
ejercito-zapatista-de-liberacion-nacional-convoca-al-conversatorio-o-semillero-
segun-miradas-escuchas-y-palabras-prohibido-pensar/

120 Se pueden escuchar las intervenciones de las mesas en el siguiente enlace:
https://radiozapatista.org/?p=35885
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10, el fuego y la palabra” con cuatro discos compilados de musica
solidaria con el zapatismo. Sin embargo, uno de esos cuatro discos
resalta para este recuento, ya que contiene canciones y corridos
creados por los propios indigenas zapatistas. En ellas ya es posible
escuchar la narrativa de su historia de lucha emanada desde la
propia organizacidn zapatista. Una incipiente ventana a la historia
del zapatismo creada y contada por los propios zapatistas. Aqui
vale la pena notar que quienes aparecen como intérpretes en
este disco publico, son por el momento exclusivamente varones.
Sera algunos afios después cuando la lucha de las mujeres y la
expresidon del arte como practica politica se veran reflejadas en
didlogo y simbiosis.

Z I-N ELLI;IUFEEI[.]ABRA

Portada del disco conmemorativo “20-10 ELl Fuego y la Palabra” (2004)
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Cuarto acto: CompArte por la Humanidad

El completo giro que nos lleva a la etapa actual es el que se inicia
con la convocatoria al 1er CompArte por la Humanidad en julio de
201612

En esta primera edicién, que vale decir, se desdoblo
en multiples sedes y formas al atravesarse la coyuntura de la
resistencia de la Coordinadora Nacional de Trabajadores de la
Educacion (CNTE) a la reforma educativa aprobada en aquellos
meses, por lo que el EZLN cancel6 su participacién en el CompArte
y convoco a l@s artistas a solidarizarse con las maestras y maestros
en resistencia. Una vez mas arte y revolucion en estrecha relacion
para la construccién de un modelo de sociedad cuyo eje esy serd
la vida. También vale resaltar la relacion indisoluble entre la praxis
politica, marcada en aquellos dias por la coyuntura magisterial, y
el arte como parte fundamental de dicha praxis.*??

L@s artistas acudieron a la convocatoria y las propias
comunidades zapatistas realizaron festivales en cada uno de los
cinco Caracoles que en aquel entonces existian. La ventana al arte
zapatista, hecho pory para zapatistas estaba abriéndose al mundo.
No exento, como desde su aparicién publica de opiniones, dudas
y reflexiones. El EZLN ponia ahora sobre la mesa la naturaleza y
funcién del arte; mientras mostraba el propio.

Para la segunda edicidn, en 2017, la participacion de los
artistas fue bastante mas nutriday para esta ocasién se nombraron
comisiones de Bases de Apoyo, y de los llamados Tercios Compas,
medios de comunicacion en manos de zapatistas, para hacer
preguntas especificasalasylosartistas sobre el trabajo presentado
y la naturaleza del arte que compartian. Este ejercicio enriquecid
la reflexion de las y los asistentes al festival como escuchas, asi

121 Para la convocatoria al Primer CompArte por la Humanidad véase el siguiente
enlace: https://enlacezapatista.ezln.org.mx/2016/02/29/convocatoria-zapatista-a-
actividades-2016/

122 Participacién de mujeres zapatistas dedicada a las maestras en resistencia
durante la primera edicién del CompArte: https://radiozapatista.org/?p=17271

403


https://enlacezapatista.ezln.org.mx/2016/02/29/convocatoria-zapatista-a-actividades-2016/
https://enlacezapatista.ezln.org.mx/2016/02/29/convocatoria-zapatista-a-actividades-2016/
https://radiozapatista.org/?p=17271

como de quienes participaron como creadores y creadoras pues
les llevo a pensar sobre sus propios procesos creativos.

La interaccién y el didlogo entre l@s artistas solidari@s vy
l@s artistas zapatistas fue el espacio desde el que los indigenas
abrevaron para afinar lo que han creado, madurado y desarrollado
durante todos estos afios: un arte zapatista hecho pory para l@s
zapatistas.

Zapatistas compartiendo con artistas en el 2do Festival CompArte por la
Humanidad, CIDECI-Unitierra, Chiapas.
(Francisco De Parres Gémez, 2017)

El Festival CompArte tuvo una Tercera edicidn y posteriormente,
3 partir del ano 2018 se desdobldé en CompArtes sobre artes
especificas que tuvieron como horizonte abarcar multiples artes.
La pandemia generada por la presencia del COVID-19, asi como
el recrudecimiento de los ataques paramilitares en contra de las
comunidades zapatistas en resistencia interrumpid ese camino;
pero eso no ha impedido que las comunidades sigan creando y
resistiendo. Imaginando rutas para la resistencia y la creacién de
muchos otros mundos posibles. A pesar de estas contingencias,
el zapatismo convocé a dos ediciones de CompArte de cine
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nombrado Puy ta Cuxlejalticy uno de danza llamado "Bailate Otro
Mundo".1?3

El Festival de Cine tuvo dos ediciones, en 2018 y 2019
con proyecciones de peliculas durante cuatro dias seguidos en
diversos foros habilitados para tal fin. Acudieron actores, actrices,
guionistas, fotégrafos y sonidistas. Hubo conversatorios y talleres
dirigidos especialmente a las y los zapatistas interesad@s en el
lamado séptimo arte.

Cartel del Primer Festival de Cine Puy ta Cuxlejaltic.
(Gran Om, 2018)

123 En el siguiente enlace podemos leer convocatorias y coberturas de las diferentes
ediciones del CompAtrte: https://radiozapatista.org/?page_id=16981
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El Festival de Danza "Bdilate Otro Mundo” dedic6 también cuatro
dias de diciembre en 2019 para la presentacion de danza clasica,
contemporanea, aérea, butoh, oriental y break dance; ademas de
la participacién de diversos grupos de las comunidades zapatistas
que programaron coreografias para dicho festival.

Hubo exposiciones fotograficas, presentaciones de libros,
conferencias y talleres. No podemos obviar que en esta etapa de
completa apertura y dialéctica del arte zapatista con el mundo,
las mujeres son protagonistas, autoras colectivas, ejecutantes
y organizadoras de las diversas piezas que para cada uno de los
festivales se tejieron. A partir de estos momentos, veremos a las
mujeres en danzas, representaciones teatrales, agrupaciones
musicales, murales colectivos, jornadas de bordado y creacion y
recitacion de poesias dedicadas a la vida y lucha del EZLN, y a la
lucha de las mujeres dentro de la resistencia zapatista.*?4

Integrantes de la comandancia con artistas en el Festival de Danza
“Bdilate Otro mundo”, Caracol Jacinto Canek, Chiapas.
(Francisco De Parres Gbmez, 2019)

124 éase el libro: Los latidos del corazén nunca callan. Poesias y canciones rebeldes
Zapatistas, México: Fluir Ediciones, C”est un libre, proyecto editorial (2018).
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Desde la apreciaciéon sobre este amplisimo proceso estético vy
politico podemos establecer tres grandes usos para el que los y las
zapatistas han realizado su modo de entender el arte:

- Como herramienta pedagogica.

- Garante de la memoria.

- Y para asentar la dialéctica de su propia historia y afianzar
su propia identidad como pueblos indigenas en resistencia, como
zapatistas, pues.t?

La historia de lucha y resistencia de las comunidades
zapatistas se sigue escribiendo e imaginando, y junto con la
construccién de un mundo auténomo y lleno de posibilidades,
se encuentra un lienzo en blanco, un pentagrama listo para las
corcheas y notas, los foros y escenarios van de la mano para
imaginar y plasmar otro mundo posible. Las y los zapatistas saben
que la resistencia y la rebeldia no sélo necesitan del arte. Para las
y los zapatistas la rebeldia es arte.

Danza “Somos pueblo”. 1er. Festival de Danza Bdilate Otro mundo. Caracol Tulan Ka“u.
(Francisco De Parres Gbmez, 2019)

125 Como epilogo al presente texto propongo la lectura de la siguiente reflexion
sobre el papel que las y los zapatistas consideran deben tener las y los trabajadores
del arte: https://enlacezapatista.ezln.org.mx/2016/02/28/las-artes-las-ciencias-
los-pueblos-originarios-y-los-sotanos-del-mundo/
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Ecologias Creativas versus Estéticas
de la Necropolitica

Francisco De Parres Gémez*26

El viejo mundo se muere.

El nuevo tarda en aparecer.

Y en ese claroscuro surgen los monstruos.
ANTONIO GRAMSCI

Obertura-Boceto de la obra

EL texto tiene como objetivo abonar a las discusiones en
torno a las producciones artisticas de los pueblos originarios
entendidas desde la perspectiva de las ecologias creativas (Demos,
2018; Soto, 2017) en especifico, a través de analizar la cultura de
la resistencia (Lopez y Rivas, 2011), a partir del arte en contexto
politico que se realiz6 desde Chiapas en la Travesia por la Vida,
llevada a cabo en Europa por las comunidades autbnomas mayas,
el Congreso Nacional Indigena (CNI) y la comunidad internacional
que simpatiza con sus proyectos de construccion de sociedades
mas justas.*?’

Obras colectivas de arte, entendidas como formas de
produccion de conocimiento emancipatorio que incentivan
las propias comunidades artisticas, en la que se entremezclan
diferentes imaginarios (Castoriadis, 1975) como el del arte

126 |nvestigador Posdoctoral en Instituto de Investigaciones en Educacién de la
Universidad Veracruzana. fdeparres@gmail.com Research Gate: https://www.
researchgate.net/profile/Francisco-De-Parres-Gomez-2

127 La organizacion del escrito en una estructura musical clasicista no representa
una oda hacia las concepciones del arte conservadoras, sino al contrario, una ironia
propositiva de nuevos caminos creativos.
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comunitario, en contraposicién al del arte hegemdnico compuesto
por los museos-moderno-coloniales institucionalizados, que en
muchas ocasiones reproducen la colonialidad estética (Gomez,
2011; 2015).

Realizar arte desde una perspectiva comunitaria, como
exploraremos, puede servir para discutir sistemas de dominacién
excluyentes que reproducen el racismo con base en las jerarquias
estéticas (Barriendos, 2009; De Parres, 2022a), y dar cabida
3 otro tipo de expresiones con raigambre territorializada, es
decir, ecologias creativas como didlogos igualitarios de amplio
espectro, intergeneracionales y en geografias extensas, que
discuten las policrisis globales y promueven el internacionalismo
critico, permitiendo asi, organizarse frente a otras expresiones
provenientes de la cultura de la dominacién (Lépez y Rivas,
2011) como las estéticas de la necropolitica, ligadas a formas de
organizacién microfascistas en creciente expansién, que asi como
las resistencias, también se estan articulando mas alld de las
fronteras de los Estados, y que utilizan la dimensidn cultural y el
arte desde una visién opresiva que acrecienta las desigualdades.

Vale hacer explicito que concebimos el arte como el grado
mas alto de la polisemia del sentido, lo que no implica que las
lecturas se tengan que hacer desde perspectivas relativistas, sino
al contrario, desde anélisis dindmico contextuales que nos ayudena
reflexionar sobre la funcion social del arte, por lo tanto, sipensamos
el arte como proceso de simbolizacion, este necesariamente tiene
posicionamientos politicos, ademas de compromisos histéricos
que hacen explicitos la ideologia por parte de los artistas dentro
de las relaciones de poder, tanto del campo del arte, como de la
sociedad a nivel amplio (De Parres, 2022a: 254).

Nos interesa hacer énfasis en que la dimension culturaly a su
vez el arte, no estan cargados de funcionalidades especificas per
se,ya que, al ser procesos dindmicos en practica, son herramientas
que pueden servir como ejercicios de liberacion en el caso de las
ecologias creativas, pero también como ejercicios de dominacién
si nos referimos a las estéticas de la necropolitica, situaciéon que
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depende de las intencionalidades de los grupos sociales y sujetos
que los practiquen.t?®

Allegro - Ecologias creativas: arte comunitario para subvertir
la dominacién

Los movimientos insurreccionales como parte de sus estrategias
de defensa en sus multiples vertientes, colectivas e individuales,
y para hacer frente a los discursos y narrativas de inferiorizacién
e infantilizacién de la Otredad, han hecho uso de innumerables
herramientas, ya sea a través de la denuncia publica de las
condiciones de opresién, la via armada popular como uso de
la legitima autodefensa, la creacién de sus propios medios de
comunicacion, y por supuesto, la practica de las artes con énfasis
politico como una arista mas de la resistencia.

Recordemos que la potencia simbélica de las artes radica en
que, gracias a su lectura, es posible rastrear los codigos culturales,
antropolégicos, epistémicos, ideologicos, sociales y econdmicos
que dan forma y sentido a los mensajes que se quieren expresar
en un determinado momento histérico. Dicho de otra manera, no
entendemos el arte como meros objetos ornamentales o para la
autosatisfaccién del ego, sino como producciones culturales a
través de las cuales podemos comprender a las sociedades en sus
complejidades.

128 Aqui aprovecho para transparentar mi propio locus de enunciacién, el cual se
compone de un mestizaje epistemolégico amplio, que tiene como partida mi
formacion desde la Comunicacién Socialy los Medios Audiovisuales; mis posteriores
estudios en Antropologia Social; las colaboraciones itinerantes, aunque cada vez
mas frecuentes desde la Gestion Cultural Colaborativa; la Investigacién Artistica
como proceso de ensefianza-aprendizaje con base en la creatividad, ademas de
las recientes incursiones en la Investigacion Educativa. En suma, me reconozco
como simpatizante de los movimientos sociales emancipatorios, en especifico,
del movimiento indigena en México y Abya Yala. Ello da pie a que los abordajes
sean desde perspectivas transdisciplinarias que se complementan en términos de
analisis, abordaje tedrico y técnicas metodologicas. En especifico la seccion de las
estéticas de la necropolitica, se construyé a partir de la Etnografia Digital o también
llamada Netnografia (Estalella y Ardévol, 2011).
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Nos interesa ahondar como primer punto, en el arte que se
genera en as condiciones actuales de policrisis global sistémica,
y particularmente, en el que se practica en un contexto adverso
como el que enfrentan los pueblos originarios, que dotaria a estas
artes en un sentido amplio, de caracteristicas que le hacen re-
producir la cultura de la resistencia (Lépez y Rivas, 2011) que hace
frente a la dominacién de los grupos hegeménicos (Bolis, 2016).

Pilar Soto desde el Estado espafiol, plantea que las policrisis
que estamos experimentando como especie tienen una relacién
intrinseca de lo social con lo ecolégico, y que el artey la creatividad
podrian aportar algunas soluciones. Parafraseando a la autora: La
evolucién del mundo ha conducido a una situacidn insostenible
en la actualidad, atribuible en gran medida al capitalismo. La
interaccién contemporanea con el entorno natural ha desarticulado
en gran medida las antiguas relaciones de equilibrio con la Tierra.
Este fendmeno se ve exacerbado por la preeminencia de una
sociedad industrial y tecnocientifica, cuya inercia parece dirigirse
inexorablemente hacia un inminente colapso en multiples escalas
a nivel global. Las ramificaciones de nuestras acciones sobre el
planeta engendran resultados perniciosos, dando forma a lo que
se puede conceptualizar como una serie de crisis de caracter
ecoldgico-sociales. (Soto, 2016).

La sobreexplotacién desenfrenada, el agotamiento de las
energias fosiles y la emisidon de gases de efecto invernadero,
por mencionar solo algunas instancias de origen antropogénico,
actlan como agentes catalizadores de efectos globales. El
fenomeno del calentamiento global, la extincion de especies,
la disminucidén de la biodiversidad y las crisis econdmicas vy
sociales, junto con una constelacién de desafios, como las guerras
multinivel, desplazamientos forzados, despojo territorial y muchos
mds, convergen en un ciclo destructivo que se ha de detener (Soto,
2016).

T.J. Demos en concordancia y desde el analisis de la cultura
visual contemporanea, en su libro "Contra el Antropoceno” (Demos,
2022), plantearia ademéas que estas crisis son debidas a que como
humanidad nos encontramos en una época, en la cual por primera
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vez en la historia, las actividades de nuestra especie han abarcado
la totalidad del planeta en términos sistémicos lo suficientemente
abarcativas, como para determinar el futuro de nuestra y todas las
demas especies, aunque por desgracia lo hace desde una lectura
que no vislumbra un panorama promisorio, dadas las condiciones
actuales de colapso, empero, es precisamente en esos intersticios,
al igual que Soto, que encuentra en las posibilidades que brinda
el arte y la creatividad junto con la conciencia ecologica, algunos
resquicios antisistémicos que se practican desde la colectividad
y el arte social comprometido politicamente, que pueden generar
cambiossignificativos, porello,intentaremosabonaraestosaportes
con andlisis concretos a las ecologias creativas*?® (Demos, 2018), en
nuestro caso a las que se estan gestando desde las resistencias
internacionalistas abanderadas por los mayas zapatistas.

Entendemos por ecologias creativas las formas de
relacionarnos, aprender y transformar el mundo desde la
creatividad, el arte critico y su relacién con las policrisis
planetarias, por medio de proyectos que buscan generar impactos
positivos en la sociedad y su relacion con el medio ambiente, la
recuperaciéon de la memoria y la defensa del territorio desde una
perspectiva artisticay colaborativa, a partir de lo que entendemos
como arte comunitario, es decir, formas de arte que se basan en
la participacion y la colaboracidn de las comunidades, en el que
se colectivizan los procesos creativos. Su objetivo es generar
interacciones, dialogos interculturales y transformacién social a
través de la expresion artistica, ademas de establecer lazos entre
las resistencias.

La diversidad de las ecologias creativas es amplia. Desde
el Puelmapu, tierras ancestralmente habitadas por los pueblos
mapuchey hoy territorios colonizados por los estados de Argentina
y Chile, Moira Millan, weichafe*° que pugna por la reivindicacién

129 Para conocer mas sobre la propuesta de las ecologias creativas en la que T.J.
Demos dirige el Center for Creative Ecologies desde la Universidad de California en
Santa Cruz, se recomienda visitar: https://creativeecologies.ucsc.edu/

130 En voz de la propia lideresa mapuche, Moira Millan, no existe una traduccion
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de los derechos de los pueblos originarios desde la denuncia de lo
que llama terricidio, abre una discusion en torno a la memoria***y
cdmo esta ha sido capturada en términos discursivos y simbélicos
por los museos moderno/coloniales, por lo que hace un llamado
en su caso como activistay literata, a desmusealizar esas memorias
que pertenecen a las colectividades para resignificarlas con base
en la defensa de los territorios.

Francisco Huichaqueo, también mapuche, pero a diferencia
de Millan, en Chile, nos provoca frontalmente con expresiones que
rebasan el mundo del arte, como cuando relata su experiencia de
curador museistico y expresa: "Cuando curamos nos curamos” 32
en clara alusion a la sanacion de las heridas colonialest* (Mignolo,
2007). Afronta que nos permite entender la vinculacién de la
memoria histérica con el territorio, la salud comunitaria, el arte
y el cuerpo, porque por mucho tiempo la eficacia simbdlica del
arte fuera de los centros de poder ha sido subestimada desde
la racionalidad eurocéntrica, que en su autoritarismo se cree
perpetua, no obstante, con ejercicios como el de Huichaqueo y su
exposicion Wenu Peldn — Portal de Luz en el Museo Arqueoldgico
de Santiago, se demuestra que este tipo de creatividades pueden
impulsarincluso procesos de justicia epistémica®®#y revalorizacion

correcta de esta palabra originaria del idioma mapudungun al castellano, ya que en
ese proceso de adaptacién de pierden elementos contextuales que se relacionan
con las epistemologias de los pueblos, aunque si es necesaria una transliteracion
de weichafe, lo mas cercano para entenderlo en términos occidentalizados seria la
nocién de “guerrera”. (Moira Millan, dixit: 2022).

131 Para entender la propuesta sobre Desmusealizar la memoria, se recomienda
revisar la entrevista Moira Millan en: https://www.youtube.com/watch?v=vk16w-
e0zx8&t=2s&ab_channel=MuseoCasadeRicardoRojas

132 Para profundizar en la propuesta de Huichaqueo se recomienda revisar el
siguiente dialogo que tiene con otros curadores de pueblos originarios de nombre:
“"Curando nos curamos: Conversacién entre tres curadores de imagenes en
movimiento del Abya Yala": https://revistaiconica.com/curando-nos-curamos-cine-
indigena-latinoamericano/

133 Categoria que articula los sentimientos de inferioridad heredados de manera
histérica por los colonizados. La herida colonial como: “[...] el sentimiento de
inferioridad impuesto en los seres humanos que no encajan en el modelo
predeterminado por los relatos euroamericanos” (Mignolo, 2007: 17).

134 Respecto a ello, Mignolo apunta: “Hay que dirigirse al reservorio de formas de
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del conocimiento de los pueblos con fuerte raigambre territorial.
Por fortuna, este tipo de expresiones estan cada vez mas presentes:

[...] sobre la ampliacién del concepto del arte en conexién con el desarrollo
creativo humano y la conciencia sobre la naturaleza, existen en la actualidad
una amplia variedad de artistas y colectivos que se preocupan por despertar
la memoria cultural y el genius loci de los habitantes de las zonas donde
actdan. Esta labor la hacen realizando proyectos en ciudades, pueblos y zo-
nas rurales con el fin de volver a retomar los vinculos entre los individuos,
la creatividad, su territorio y la naturaleza, revalorizando de este modo el
paisaje cultural y despertando la conciencia sobre las relaciones entre los
habitantes de un lugar y su medio. Estas iniciativas manifiestan una preo-
cupacién por el presente y futuro desde un respeto por la tierra, sus ecosis-
temas, su comunidad bidtica, sus habitantes y su cultura (Soto, 2017: 240).

Exponentes en México y en concreto en Chiapas sobre las
ecologias creativas hay diversas manifestaciones, pensamos que
impulsadas, aunque en ocasiones indirectamente por el proceso
revolucionario de las comunidades autbnomas zapatistas, que
pusieron en el panorama nacional nuevas formas de relacionarse
con la diversidad desde los didlogos igualitarios, y entendiendo a
los pueblos originarios como sujetos de derechos.

La Galeria MUY en San Cristébal de las Casas, Chiapas, es
claro ejemplo de las ecologias creativas (Demos, 2018), espacio
de experimentacion multidisciplinaria en el que conviven
experiencias de distintos pueblos mayas y zoques.*> Para

vida y modos de pensamiento que han sido descalificados por la teologia cristiana,
la cual, desde el Renacimiento, continu6é expandiéndose a través de la filosofia
y las ciencias seculares, puesto que no podemos encontrar el camino de salida
en el reservorio de la modernidad (Grecia, Roma, Renacimiento, llustracién). Si
nos dirigimos alli, permaneceremos encadenados a la ilusién de que no hay otra
manera de pensar, hacer y vivir. El racismo moderno/colonial, es decir, la légica
de racializacidon que surgid en el siglo XVI, tiene dos dimensiones (ontolégica y
epistémica) y un solo propdsito: clasificar como inferiores y ajenas al dominio del
conocimiento sistematico todas las lenguas que no sean el griego, el latin y las seis
lenguas europeas modernas, para mantener asi el privilegio enunciativo de las
instituciones, los hombres y las categorias de pensamiento del Renacimiento y la
Ilustracion europeos” (Mignolo, 2013, 8-9).

135 Entre algunos de los temas que les interesa ahondar a los artistas de esta galeria
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Gerardo K'ulej, artista tzotzil de la comunidad Chilil de Huixtan,
el arte debe servir para revalorizar la cultura de los pueblos y su
relacién con la tierra; mismo caso es el de Saul Kak, artista visual,
performancero, pintor y documentalista zoque de Rayon, que
recupera la memoria de su pueblo a partir de recuerdos dolorosos,
como la erupcién del volcan el Chichonal en 1982, en la que el
Ejército Federal impidié la salida de los pobladores cometiéndose
un ignominioso etnocidio; la artista tzotzil de San Juan Chamula,
Maruch Méndez, en piezas escultéricas con contenido organico
como “Me’ nikel" (Madre temblor), también reflexiona acerca de los
fendbmenos como los terremotos y su relacién con la destruccion
medioambiental actual; por su parte P. T'ul Gémez originario de
Chonomyakilo’, San Andrés, ceramista, a través de piezas como
"La ruptura del territorio”, ahonda en las degeneraciones del
tejido social comunitario que al mismo tiempo repercuten en la
destruccidn de los ecosistemas.

Y aqui lo que nos interesa es encontrar una constante que
liga estas artes vistas como ecologias creativas (Demos, 2018),
con las que proponen las comunidades zapatistas, y ello es, la
creatividad como disposicion explicita orientada hacia el cultivo
y defensa de la vida, nociones que van mas alla de lo humano y
rompen con el antropocentrismo del antropoceno (Demos, 2022),
para abrir caminos hacia otros didlogos en los que las relaciones
entre la naturaleza y la cultura no estan jerarquizados, sino que
podriamos decir, se ponen en practica como ecocreatividades,
entendidas como posibilidades simbidticas y complementarias
con los procesos vivientes de la tierra y los territorios, a través
de mecanismos colaborativos entre lo humano y lo no humano,
entre lo humano y su entorno que rebasa por mucho lo social y se
extiende a la vida en sentido amplio.

estan la reafirmacion de los territorios mayas y zoques; las relaciones de género;
los diadlogos interculturales; la medicina tradicional y las exploraciones del arte
decolonial. Para conocer mas sobre el proyecto de la Galeria MUY, remitirse a su
sitio web: https://www.galeriamuy.org/
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“Zoques contra los hidrocarburos”, Autor: Saul Kak, 2017.
(Digitalizacion Francisco De Parres, 2017)

No es casual que las ecologias creativas orientadas hacia el cultivo
delavida, tengan mayor eco en colectividades como el movimiento
indigena, debido a que su supervivencia y territorios estan
amenazados por los intereses del gran capital, no obstante, lo que
entendemos por ecologias creativas no se restringe a la defensa
Unicamente territorial 0 a una conciencia medio ambiental, sino
a las luchas antisistémicas que practican las artes y tienen como
horizonte de futuro a la Humanidad y todas las demas especies en
su conjunto.

Desde el movimiento zapatista gestado en las montanas
del Sureste mexicano, hubo una paulatina transformacién en lo
considerado como el sujeto histérico, hasta llegar a definir junto
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con el Congreso Nacional Indigena: "Nuestra lucha es por la
Vida". Grosso modo podemos decir que de las reivindicaciones
de caracter étnico que se tenian en un principio, se dio paso al
intento de articular las demandas populares de todos los sectores
subalternizados. Hoy en dia, ahora el sujeto colectivo ha cambiado
3 una lucha por la Humanidad, asi, con mayudscula, en suma, a la
defensa de la vida y de la naturaleza:

La naturaleza es una pared elastica que multiplica la velocidad de las piedras
que le arrojamos. La muerte no regresa en la misma proporcion, sino poten-
ciada. Hay una guerra entre el sistema y la naturaleza. Esa confrontacién no
admite matices ni cobardias. O se esta con el sistema o con la naturaleza. O
con la muerte, o con la vida (Subcomandante Galeano, 2019).

Coneste panorama es que las comunidades auténomas anunciarian
que en 2021 harfan quiza una de sus apuestas mas arriesgadas en
Sus ya casi cuatro décadas de existencia, dar la vuelta al mundo
en lo que decidieron llamar en concordancia con su actuar la
Travesia por la Vida. El comunicado "Sexta parte: Una montana en
altamar"13¢ enunciaba la decisién colectiva:

Que diversas delegaciones zapatistas, hombres, mujeres y otroas del color
de nuestra tierra, saldremos a recorrer el mundo, caminaremos o navegare-
mos hasta suelos, mares y cielos remotos, buscando no la diferencia, no la
superioridad, no la afrenta, mucho menos el perdén y la lastima. Iremos a
encontrar lo que nos hace iguales. No sélo la humanidad que anima nues-
tras pieles diferentes, nuestros distintos modos, nuestras lenguas y colores
diversos. También, y sobre todo, el suefio comdn que, como especie, com-
partimos desde que, en la Africa que pareciera lejana, echamos a andar del
regazo de la primera mujer: la bisqueda de la libertad que animé ese primer
paso... y que sigue andando. Que el primer destino de este viaje planetario
serd el continente europeo (Subcomandante Moisés, 2020).

136 El comunicado completo de nombre: “Sexta parte: una montaia en alta mar”
(2020), en pluma del Subcomandante Moisés, puede consultarse en el siguiente
enlace: http://enlacezapatista.ezln.org.mx/2020/10/05/sexta-parte-una-montana-
en-alta-mar/
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Ya desde los primeros afios de la guerra en Chiapas, en 1997, las
comunidades zapatistas sabian del adverso panorama en Europa (y
a nivel global), gracias a sus lazos internacionalistas hasta el otro
lado del planeta, aunque ahora en 2021, habian decidido que era
tiempo de escucharlo de viva voz de los movimientos de base en
esas geografias, ya que el panorama no s6lo no habia mejorado,
sino que se habia recrudecido. Para finales del siglo pasado nos
decian:

En agosto de 1997, Fausto Bertinotti (secretario del italiano Partido de Re-
fundacién Comunista) escribia en una carta al EZLN: Se ha abierto, en Europa,
una verdadera crisis de civilizacién. Se podrian, desgraciadamente, narrar cien-
tos y miles de episodios de barbarie cotidiana, de violencia gratuita, de agresion
a las personas, al cuerpo, de trdfico de personas, de cuerpos, de érganos, sin
ningun sentido. Y encima de todo una gruesa capa de indiferencia, como si
la vida hubiera perdido el sentido. Le podria contar de cosas que ocurren en
la periferia urbana, realidad y metdfora de la tragedia humana en la que se
ha convertido este nuevo ciclo del desarrollo capitalista (Bertinotti citado en
Subcomandante Marcos, 2000).137

Y vaya que la comunicacion anterior tiene un cuarto de siglo y
ahora las policrisis y la cultura de la dominacién (Lopez y Rivas,
2011) se han profundizado, es por ello, que para iniciar la Travesia
Zapatista en clave internacionalista la cual arrancaria en barco
con el Escuadréon 421,38 (como decidieron llamar a la avanzada
maritima), entre otros rituales y festividades, antes de partir las
comunidades decidieron rendir homenaje a una gran ceiba en el
corazoén del Caracol Morelia, acto que recuerda que para los mayas,
este arbol representa el axis mundi que conecta lo celeste con el
inframundo pasando por lo terrenal, evocacion a la cosmovivencia
(Marcos, 2015) de los pueblos que resisten y que no olvidan las

137 Para leer el comunicado completo, remitirse a Enlace Zapatista: https://
enlacezapatista.ezln.org.mx/2000/04/01/oximoron-la-derecha-intelectual-y-el-
fascismo-Lliberal/

138 El 421 del Escuadron, se debe a que fue integrado por 4 mujeres, 2 hombres y
una persona no binaria u otroa, como dicen los zapatistas; Marijose, le llaman en las
comunidades.
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raices que les conectan con la tierra y el territorio, ritual en sefal
de buen augurio para sus compafieros que estaban cerca de
emprender el viaje en altamar.

Stahlratte o "Rata de acero” en aleman tendria por nombre el
navio, barco construido en los Paises Bajos en 1903. Originalmente
el plan era zarpar el 3 de mayo, dia de la Santa Cruz, celebracion
que tiene vinculo con los ciclos agricolas y el maiz, no obstante,
la Delegacion Maritima Zapatista tuvo que salir el dia 2 debido a
condiciones climaticas. Lo que resalta en este contexto es la forma
en que se plante6 la llegada e inicio de la Travesia por la Vida hacia
tierras europeas, ya que se hizo desde una perspectiva politica con
una profunda carga poéticay en una especie de performance-ritual
colectivo a escala planetaria.

Si bien lo mas sencillo hubiera sido llegar en avién, que
fue la eleccion de la Delegacion Aérea Zapatista La Extempordnea,
(compuesta por alrededor de 177 miembros del Ejército Zapatista
de Liberacion Nacional (EZLN), junto con representantes del CNIy
el Frente de Pueblos en Defensa de la Tierray el Agua de Morelos,
Puebla y Tlaxcala), los zapatistas y su Escuadron 421 tomaron la
decision de cruzar el océano Atlantico en el barco Stahlratte que
después apodarian La Montafia.**®

Esta arriesgada eleccibn es un poderoso mensaje
simbélico, haciendo una clara referencia al viaje que realizaron
los conquistadores, pero ahora en sentido contrario y en clave
anticolonial. Incluso bromearon sobre cémo era hora de que
ellos realizaran la “invasién”, aunque en realidad, su objetivo
era establecer vinculos con movimientos de base y de izquierda
anticapitalista en Europa. A través de un giro poético que busca
contar otras historias, se renombré a esas tierras desde las

139 Exile Content Studio y el equipo de Detective con la direccién de Diego Enrique
Osorno (autor también de la serie 1994 para Netflix), realizaron un documental
homénimo delnavio querelatala Travesiaen el altardel Escuadrén 42 1. Actualmente,
la pelicula que se estren6 en el Festival de Cine de Rotterdam, esta de gira a nivel
internacional. Es posible consultar el trailer oficial en el siguiente enlace: https://
www.youtube.com/watch?v=M2t_zbX_od0&ab_channel=ExileContentStudio
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perspectivas de las resistencias indias y en voz de Marijose, mujer
trans tojolabal de 39 afios, se pronuncié:

A nombre de las mujeres, nifos, hombres, ancianos y, claro, otroas zapatistas,
declaro que el nombre de esta tierra, a la que sus naturales llaman ahora
"Europa”, de aqui en adelante se llamara: SLUMIL K"AJXEMK”OP, que quie-
re decir "Tierra Insumisa”, o "Tierra que no se resigna, que no desmaya”. Y
asi sera conocida por propios y extrafios mientras haya aqui alguien que no
se rinda, que no se venda y que no claudique (Subcomandante Galeano,
2021a).140

Asiinicié primero una travesia maritima en la que los imaginarios
nauticos estarian presentes desde la resignificacién de las
ecologias creativas en defensa de la vida, como en los collages
digitales de Gabriela Banfio las acuarelas de Paola Stefani. Através
de barcos se alimentaba la necesidad de simbolos para fortalecer
las resistencias, aunque en este caso, a diferencia de los que
tenian misiones coloniales en el siglo XV, estos barcos servirian
para acortar las distancias, crear lazos, construir comunidades
ampliadas, escuchar las diversidades y organizarse de manera
conjunta ante el colapso. Acciones en distintas partes del mundo
retomarian estos signos en forma de complicidad colectiva para
hacer eco desde el arte al mensaje de las comunidades auténomas.

En Ciudad de México el mismo dia en que partia el Escuadron
421, se darian cita por convocatoria del Colectivo ZapArtistas,
miembros de las Redes de Apoyo y colectivos Adherentes a la
Sexta*+* para desear buen viaje al navio anticolonial. La actividad
central seria realizar barcos de papel con mensajes alusivos a las

140 E| comunicado completo de nombre: “Escuadrén 421. La Delegacion Maritima
Zapatista”, se puede consultar en el siguiente enlace: http://enlacezapatista.ezln.
org.mx/2021/04/17/escuadron-421/

41| os Adherentes a la Sexta Declaracion de la Selva Lacandona pueden considerarse
como unaautoadscripciénya sea colectiva oindividual de corte politico, que reafirma
el compromiso de apoyar al EZLN en sus demandas centrales, suscribiéndose a lo
dicho en la Sexta Declaracién como un documento elaborado por los zapatistas
en el afio 2005, en donde dan a conocer como ellos conciben el mundo, asi como
cudles son las acciones proximas a realizarse por parte de su organizacion.
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luchas de los pueblos originarios como: “La Montafa va a Europa

", w

y con ella nuestra palabra Dignidad y Rebeldia”; "Otro mundo es

", W

posible, zarpando el mar. Zarpando por la Vida"; “jRindanse cara

Jrreow

pdlidas hetero patriarcales que persiguen lo diferente!”; "Tenemos

", w

que aprender a escuchar con el corazon”; "No necesitamos permiso

para ser libres”; "Somos rebeldia de amor” o "Que la amistad cruce
fronteras”, entre muchas otras.

Redes de Apoyo y colectivos de la Sexta en el Zécalo de la Ciudad de México. Acto
artistico en apoyo a la Travesia por la Vida.
(Francisco De Parres, 2021)

Al encuentro que tuvo réplicas en distintas latitudes, se
sumo la danza de la Compania Barro Rojo con un acto para recordar
a los desaparecidos, ademas de piezas coreograficas de Argelia
Guerrero y Paulina Segura; musica de Adriana Camacho y un
enorme barco realizado entre otros por Antonio Gritdn, el cuél fue
decorado con una bandera que emulaba a la de la Unidn Europea,
pero en la que sus estrellas fueron reemplazadas por Comandantas
Ramonas, obra de César Martinez.

422



20 de junio de 2021 seria la fecha en la que el Escuadron
421 arribaria a las tierras de Vigo, donde fueron recibidos por un
concierto y un ambiente festivo, que se puede consultar gracias al
registro de Medios Libres de Redes como YRetiemble Madrid y Ya
Basta Netz. Asiiniciaria un recorrido de alrededor de tres meses de
la avanzada zapatista.

Las demandas de las ecologias creativas se hicieron presentes
en distintos ejes que luchan por la vida como lo anticolonial,
antipatriarcal, antirracista y antifascista. En Paris por ejemplo,
el discurso para dar la bienvenida a las comunidades zapatistas
estuvo a cargo de Fatou Dieng, hermana de Lamine Dieng de 25
anos, asesinado el 17 de junio de 2007 a manos de la brutalidad
policiaca, por lo que se decidié fundar el Comité Verdad y Justicia
y la colectiva Vidas Robadas, para acompafar a las familias de
Abou Bakari Tandia, Tina Sebaa, Abdelhakim Ajimi, Baba Traoré,
Mahamadou Marega, Youssef Mahdi y muchos mas que han sido
asesinados y han sufrido los crimenes policiacos y la violencia del
Estado francés.#2

En Italia serealiz6 el ejercicio teatral para crear concienciaen
las infancias Laboratorio sui 7 Principi Zapatisti - Pedibus Lanciano e
Teatro Possibile Le Caltapie; retomando la figura del escarabajo Don
Durito de la Lacandona, de forma lddica en Alemania se realizaron
grupos de Autodefensa Mental; en el espacio La Villana, en Vallecas,
se llevaron a cabo las Jornadas Otras Artes, Otros Medios, donde se
hablé del "Teatro del Oprimido y Luchar desde las artes”, ademas
de talleres de “"Cartoneria como Reutilizaciéon Creativa”, "Otros
medios y formacién audiovisual” y "Cine sin cdmara”, impulsados
desde los colectivos del Estado espanol.

Cada territorio decidia como organizarse con base en los
acuerdos colectivos, asi por ejemplo en Madrid, encontraron
que sus ejes serfan: "Luchas antirracistas, internacionalistas vy

", w ", w

decoloniales”; "Derechos sociales”; "Memoria histérica y libertad

142 Gracias al trabajo de Medios Libres es posible consultar parte del discurso en
la capital parisina con el nombre La Red de Apoyo mutuo Verdad y Justicia / Vies
Volées de la mano con las Zapatistas: https://vimeo.com/590706036
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", w ", w

de expresién”; “Trabajo y migracion”; "Transfeminismos y luchas
antipatriarcales” y por supuesto, “"Defensa de la tierra y el
territorio” y "Arte, cultura y medios de comunicaciéon”.

Marcha internacionalista "jNo nos conquistaron!” Madrid, 13 de agosto de 2021.
Travesia por la Vida.
(Vanessa Garcia Blanca, Medios Libres, 2021)

Uno de los actos en forma de ecologias creativas quiza mas
emblematico de la visita del Escuadron 421, en el que también fue
utilizado un enorme barco en tono carnavalesco, fue la marcha
internacionalista de nombre “jNo nos conquistaron!”*® realizada
precisamente el 13 de agosto de 2021 en la capital del Estado
espanol, es decir, el mismo dia, pero 500 afios después, de lo que
la historia eurocéntrica denominé como la "Caida de Tenochtitlan”,
para narrar desde la éptica del poder que los conquistadores
habian derrotado a los pueblos de Abya Yala, sin embargo,
"Apenas 500 anos después” tendria lugar este hecho histérico, que

143 El registro de la marcha se puede consultar gracias al trabajo de los Medios Libres
con el video “Apenas 500 aiios después”, realizado de manera colectiva en: https://
www.youtube.com/watch?v=iQox22eXeDs&ab_channel=TejeMedixs
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culminaria con un mensaje sobre transversalizar las luchas desde
el internacionalismo critico, en defensa de la Tierra y desde las
Luchas por la Vida. En voz de Lupita, integrante del Escuadron 421:

Ahora, en estos tiempos, miramos y sufrimos una destruccién gigantesca, la
de la naturaleza con la humanidad incluida. Porque bajo los escombros, las
cenizas, el lodo, las aguas sucias, las pandemias, la explotacion, el despre-
cio, el despojo, el crimen, el racismo y la intolerancia, hay seres humanos
sin vida, y cada vida es una historia que se convierte en un ndmero, una
estadistica, un olvido [...] Pero, asi como en cada rincén del planeta, en cada
corazédn que late hay una desgracia presente y una por llegar, hay también
una resistencia, una rebeldia, una lucha por la vida. Porque vivir no es sélo
no morir, no es sobrevivir. Vivir como seres humanos es vivir en libertad.
Vivir es arte, es ciencia, es alegria, es baile, es lucha [...] Pues el sistema es
una gigantesca y brutal clinica que "cura la anormalidad”, una maquina que
ataca, aisla, liquida lo Otro, lo diferente [...] Y nosotros, pues resistiendo, toda
la vida y generaciones completas resistiendo, rebelandose, diciendo no a
la imposicion, gritando si a la vida. No es nuevo, es cierto. Podriamos re-
montarnos cinco siglos atras y la misma historia, y lo ridiculo de todo esto
es que quienes nos oprimen ahora, pretenden tomar el papel de nuestros
libertadores. Sin embargo, algo es diferente, y es que el dolor de la tierra, de
la naturaleza, también se ha unido al nuestro [...] Nosotros los pueblos zapa-
tistas pensamos que no, que no sélo no volverd a ser como antes, que se va a
poner peor. Nosotras las comunidades zapatistas nombramos al responsable
de estos males y le llamamos: capitalismo (Lupita, 2021).

Como ecologias creativas que exceden el mero campo del arte,
vemos que es posible trascender los enfoques convencionales, y en
su lugar, promover la colaboracion interdisciplinaria entre artistas,
cientificos, activistas y comunidades. Por medio de la creatividad
al servicio de la vida, se busca estimular la conciencia critica y la
accion directa, al tiempo que se imaginan y proponen alternativas
a las estructuras predominantes que engarzan las desigualdades.
Como artes anticapitalistas, las ecologias creativas a menudo
se centran en temas como la justicia ambiental, la sostenibilidad,
la desigualdad econémica y la explotacion de la naturaleza. Su
objetivo es inspirar cambios sistémicos desde las bases, a partir de
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co-operar procesos de entrecruce entre el arte y la politica, en los
que es posible la elaboracion de nuevos imaginarios (Castoriadis,
1975) que conectan la reproducciéon material con la cultural. En
términos heuristicos, prospectivos y prefigurativos, este tipo
de creatividades colectivas abren un abanico de posibilidades
de didlogo entre el pensamiento de distintos pueblos que se
desengarzan de la desigualdad producto del racismo histérico.

Los imaginarios nauticos descolonizadores de la Travesia por
la Vida tendrian destinos azarosos, como el de los cayucos (canoas)
que realizaron las comunidades autdbnomas en su territorio y que
el Escuadron 421 transportaria consigo en el barco La Montana.
Cuatro barcos de diferentes dimensiones tallados en madera que
representan distintas periodicidades del movimiento a manera de
relato:

Los cayucos representan 4 etapas de nuestro ser como zapatistas que so-

mos:

—Nuestra cultura como pueblo originario de raiz maya. Es el cayuco mas

grande y dentro del cual se pueden guardar los 3 restantes. Es un homenaje

a nuestros antepasados‘

—La etapa de la clandestinidad y el alzamiento. Es el cayuco que le sigue en

tamafio al primero, y es un homenaje a quienes han caido desde el primero

de enero de 1994.

—La etapa de la autonomia. Es el tercero en tamafo, de mayor a menor, y

es un homenaje a nuestros pueblos, regiones y zonas que, en resistencia y

rebeldia, han levantado y levantan la autonomia zapatista.

—La etapa de la infancia zapatista. Es el cayuco mdas pequefio que han pin-

tado y decorado nifios y nifias zapatistas con las figuras y colores que se les

dio la gana (Subcomandante Galeano, 2021b).

Lo quiza sorpresivo fue el destino final de estas obras zapatistas, y
es que ahora forman parte de la coleccién permanente del Museo
Nacional Centro de Arte Reina Sofia (MNCARS), quien decidié
adquirir estas piezas junto con dos bordados y un documental
realizados por las comunidades, para formar parte de la exposicidon
"Dispositivo 92. s;Puede la Historia ser rebobinada?”, en el Edificio
Sabatiniy su Sala 002.13 "Otro mundo posible”.
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Cayucos zapatistas expuestos en el Museo Nacional Centro de Arte Reina Sofia,
Madrid. (Francisco De Parres, 2021)

Lecturas superficiales, dirian que es contradictorio que las piezas
de arte de una Travesia con discursos descolonizadores terminen
siendo parte de un museo que lleva por nombre el de una reina,
0 que quizd aquellas piezas hubieran tenido mejor destino bajo
el resguardo de algln colectivo en apoyo a las comunidades, no
obstante, es necesario dimensionar en términos histéricos, lo
que representan estos cayucos que originalmente salieron de la
Selva Lacandona, cruzaron el Atlantico en barco, llegaron hasta el
territorio de los conquistadores y 500 afios después, se instalaron
en el centro de uno de los museos mas importantes del mundo, a
pesar de ser este producto de lo moderno colonial.

La densidad simbolica que representa que cinco siglos
después del 13 de agosto de 1521, indigenas de raiz maya
estén exponiendo sus obras en Madrid es un quiebre profundo,
mas si no olvidamos que las comunidades zapatistas son una
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guerrilla. Exponer en el Reina Sofia'## constituye incluso un acto
de reparacién para no quedar una vez mas “fuera de la historia”,
y no porque exista la necesidad de legitimarse a partir de las
miradas eurocéntricas de occidente, sino porque gracias a que
ahora formen parte de la coleccion permanente, miles de personas
podran conocer el mensaje de las Luchas por la Vida en el Sureste
mexicano.r#

Si lo anterior no fuera suficiente, en un acto que refuerza
el interés de estas formas de arte como ecologias creativas en
defensa de la vida, las comunidades auténomas reafirmaron su
vocacion internacionalista que transciende fronteras, al donar
todo el dinero recabado con la venta de sus obras a la organizacion
Open Arms (Brazos Abiertos),4¢ que se dedica a rescatar migrantes
en barco que llegan a las aguas del Mediterraneo y donde miles
de personas mueren todos los anos. Asi, la venta de los cayucos
sirvid para comprar una nueva lancha de rescate, es decir, para
salvar vidas. Barcos para derribar fronteras, barcos para estrechar
lazos entre los que buscan mejores condiciones. Barcos en forma
de arte anticapitalista, antipatriarcal, antirracista, antifascistay en
entendimiento de la diferencia.

44 Otras exposiciones realizadas en el contexto de la Travesia por la Vida fueron
“Una montana navegando de madrugada”, realizada en La Parceria en Madrid
(2021); y “Giro Grafico” en el Museo Universitario de Arte Contemporaneo de la
UNAM (2023). Para mayor informacién sobre la Exposicion "Dispositivo 92. ;Puede
la Historia ser rebobinada?”, visitar el sitio web del MNCARS: https://www.
museoreinasofia.es/coleccion/episodio-7

145 | as piezas zapatistas en el Reina Sofia comparten sala con el Colectivo ruso
Chto Delat?, quien también muestra obras inspiradas en el procesos autonémico de
Chiapas. Entre algunas de las que se pueden encontrar son: Message from Chiapas:
a Mobile Theater on Wheels (San Petersburgo, 2016-2021); SCI Moisés in dialogue
with Chto Delat and Oleg Yasinsky (2016) y The Slow Orientation in Zapatism Series
(San Petersburgo, 2017).

146 En una nota del portal Periodistas Unidos, se puede leer el agradecimiento
de Open Arms a las comunidades zapatistas, asi como una carta que enviaron los
Subcomandantes Moisés, Galeano y Marcos al Museo Nacional Centro de Arte
Reina Sofia, a la organizacion humanitaria y a la Asociacién Cultural Cooperacién
Internacional Pallasos en Rebeldia”, quienes sirvieron como intermediarios. La nota
de nombre "Open Arms agradece a los zapatistas, solidaridad y donaciéon”, se puede
consultar en el siguiente enlace: https://periodistasunidos.com.mx/2022/09/open-
arms-agradece-a-los-zapatistas-solidaridad-y-donacion/
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Piezas del imaginario colonial de 1992 expuestas en el
Museo Nacional Centro de Arte Reina Sofia”, Madrid.
(Francisco De Parres, 2021)

"Dispositivo 92. ;Puede la Historia ser rebobinada?”, resulta ser un
interesante ejercicio de autocritica construido desde el interior del
museo, debido a que la exposicion es respuesta a la que se monté
anos antes, "Exposicion Universal Sevilla 1992", la cual, entre otras
cosas, fue utilizada para conmemorar precisamente la colonizaciéon
de 1492. Asi, es posible recorrer las salas que en una especie de
denuncia recuperan la memoria ignominiosa de piezas que fueron
exhibidas unos afnos antes promoviendo la figura de Cristébal
Colon o Américo Vespucio, el imaginario de las tres carabelas, o
disenos arquitectonicos para las carpas de esa edicion en forma de
velas de navios acompafiados de frases como: "En 1492 tres naves
de Espafia donaron a la humanidad un Nuevo Mundo. En 1992 cada
nacion del mundo retorna a Espana en propia nave para presentar
sus logros y esperanzas”. Pasaportes, monedas coloniales y todo
tipo de souvenirs fueron hechos para la ocasion que celebraba la
anhelada "modernidad”.
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Era evidente que la cultura de la dominacidn (Lopez y Rivas,
2011) y la colonialidad (Quijano, 2014) imperante harfan uso de una
fecha tan emblematica para recordarle al mundo su “superioridad”,
empero, también en 1992 en Sevilla las resistencias estuvieron
presentes. Es asi como la nueva exposicion de 2021 en el Reina
Sofia retoma los discursos coloniales que se exponian antes como
denuncia, y los contrapone con piezas y carteles que en esa época
se exhibian en las calles desde las resistencias'*’ con frases como:
“Nada que celebrar”; “Expo pa’los rico$, balas pa“los pobres. Sevilla
‘92, a 504 afios del genocidio”; “"Manifestacion anti-EXPO"; "3
heridos/as de bala, 88 detenidos/as, 38 extranjeros/as deportados/
as, 11 personas en prision preventiva, 4 afos, 2 meses y 20 dias

", w ", w

de condena”; "Contra el engafo del V Centenario”; "Jornadas Expo

",

Represion”; “"Absolucién a los/as inculpados/as!!, Esclarecimiento de

. w

los acontecimientos!”; "No paremos hasta que paguen los asesinos”;
"iAcude! jProtesta!”; "La represién marca el Estado del fascismo”;
ademas de una firmada por el Ateneo Libertario Acracia que versa:
"Los pueblos indigenas han sido siempre: juzgados, vendidos,
reprimidos, robados, golpeados, mutilados, perseguidos, violados,
esclavizados, detenidos, masacrados, humillados, pisoteados,
martirizados, golpeados... y ademas OLVIDADOS. No seas complice,
Boikot Expo "92".

A las denuncias anteriores se ligan otras de caracter
ecologista que tienen estrecha relacion con la Travesia por la Vida
zapatista, porque aunque ahora esté mas presente la crisis viene de
mucho tiempo atras. Afiches recuperados por el museo muestran
la realizacién de encuentros como: “Manifestacién Ecologista

17 Uno de los carteles relata la represion policial contra las protestas y a la letra
dice: “El 19 de abril de 1992, una manifestacion contra la celebracién del Quinto
Centenario fue reprimida por la Policia Nacional de Sevilla, con el balance de tres
heridos de bala y un gran nimero de detenidos. La represién se extendi6 por toda
la ciudad hasta alcanzar la cifra de 84 detenidos y un gran nimero de denuncias
por malos tratos en comisaria. Se desatdé una campana represiva auspiciada por
el poder politico, ejecutada por la Policia Nacional y avalada téxicamente por los
medios de comunicacion. Aios después, los manifestantes absueltos y quedd
demostrada la autoria policial de los disparos. Ningln policia fue condenado”
(Afiche en el MNCARS, 2021).
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Lddica Reivindicativa”; "“Campafia Ecologista de Iniciativa vy
Defensa Ciudadana. Por una Ciudad Alternativa. Salvemos el Valle”;
"Desenmascaremos el 92"; "Contra el tren de alta velocidad”; “El tren
de alta velocidad o la farsa del eco-capitalismo”; asi como llamados
del Ateneo Libertario Eliseo Reclus para realizar Talleres de Paz.

No es en vano que precisamente, el primer discurso
pronunciado por el Subcomandante Insurgente Moisés en su
llegada a Viena, Austria, junto con la Delegacion Aérea Zapatista
La Extempordnea, tuviera como tema central la defensa de la

naturaleza:'48

Venimos porque sabemos que hay pobres, pueblos originarios en otros pai-
ses del mundo y también en las ciudades. Creemos también que los her-
manos de la ciudad y del campo, saben (de) lo que es la explotacion del
capitalismo. Pero nosotros los zapatistas y las zapatistas vemos el problema
a parte del capitalismo y lo que ha hecho el capitalismo. Es el problema de
la vida. El problema de la vida, también de la naturaleza. Se va a acabar la
naturaleza. Eso es lo que venimos a decirles. ¢No la crean? jLo van a ver! A
lo mejor la dudan. A lo mejor dicen: "Qué saben esos, esas?”. La naturaleza
nos habla si sabemos ver. La naturaleza nos ensefia si sabemos respetarla.
Sino, nos va a ensefiar lo que es poderosa ella. Se van a empeorar los terre-
motos. Se van a caer edificios que las tienen. Se va a partir la Tierra. Se van
a convertir en rios lagunas aqui. Y en todas las ciudades. Pero no es culpa
de nosotros, nosotras los ciudadanos. De nombre ya sabemos quién es: es el
capitalismo. El capitalismo esta destruyendo la vida de la naturaleza (Subco-
mandante Moisés, 2021).14

148 | as palabras del Subcomandante Moisés con un video de nombre: “«;No la crean?
jLovanaver!» Llegada de la Fuerza Aérea Zapatista a Viena en palabras del SubMoy”,
pueden ser consultadas gracias al trabajo de Medios Libres de Guillotina.info en
el siguiente enlace: https://www.youtube.com/watch?v=NwrWON4G3FQ&ab_
channel=Guilhotina.info Agradecimientos a los Medios Libres de Viena por la
facilitacién de la transcripcion para este escrito.

149 En similitud con las ideas del Insurgente, Pilar Soto reflexiona: El cambio hacia
sociedades de baja entropia debe generarse desde una visidn holistica. Estamos
ante una Naturaleza totalmente desprotegida que ha sobrevivido hasta hoy bajo
una ética equivocada. Las reglas morales de la ética tradicional se han ocupado
de dar razon a las obligaciones morales de los seres humanos y para los seres
humanos, olvidando la totalidad de la vida. Y a pesar de que en la ética existen
enfoques de conciencia ecolégica que han dado proteccién y relevancia moral a la
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En sintonfa con las ideas que explora Pilar Soto (2016) en
torno a las vias para salir de la crisis ecologico-social de la mano
de la creatividad: Es esencial que, como especie, internalicemos la
premisa fundamental de que la viabilidad de la vida humana estd
intrinsecamente ligada a la vitalidad de los ecosistemas terrestres.
Tal perspectiva establece unimperativo de responsabilidad mutua;
nuestro bienestar como especie depende del resguardo tanto de
nosotros mismos como del planeta. En este sentido, emergemos
como seres interdependientes y ecodependientes por naturaleza,
lo que forja un vinculo intimo y esencial con la Tierra y la defensa
de la vida. En palabras en forma de poema de una Base de Apoyo
Zapatista en Viena:

Hay una mujer. No importa el color de su piel, porque tiene todos los colores.
No importa su idioma, porque escucha todas las lenguas. No importa su raza
y su cultura, porque en ella habitan todos los modos. No importa su tamafio,
porque es grande y sin embargo cabe en una mano. Todos los dias y a todas
horas esa mujer es violentada, golpeada, herida, violada, burlada, desprecia-
da. Un macho ejerce sobre ella su poder. Todos los dias y a todas horas, ella
viene a nosotras, nosotros, nosotroas. Nos muestra sus heridas, sus dolores,
sus penas. Y solo le damos palabras de consuelo, de lastima. O la ignoramos.
Tal vez como limosna le damos algo para que cure sus heridas. Pero el ma-
cho sigue su violencia. Nosotras y ustedes sabemos en qué terminard eso.
Ella serad asesinada y con su muerte morird todo. Podemos seguir dandole
sélo palabras de aliento y medicinas para sus males. O podemos decirle la
verdad: la Unica medicina que puede curarla y sanarla por completo, es que
enfrente y destruya a quien la violenta. Y podemos también, y en conse-
cuencia, unirnos a ella y pelear a su lado. A esa mujer nosotros los pueblos
zapatistas la llamamos: Madre Tierra. Al macho que la oprime y la humilla,
pdénganle el nombre, el rostro y la figura que ustedes quieran. Nosotros los
pueblos zapatistas llamamos a ese macho asesino con un nombre: capitalis-
mo. Y hemos llegado hasta estas geografias para preguntar, para preguntar-
les. ¢Vamos a seguir pensando que con pomadas y calmantes se solucionan
los golpes de hoy, aunque sabemos que mafiana serd mas grande y profunda

naturaleza, no ha sido suficiente su fuerza y se han mantenido siempre al margen de
un sistema capitalista al que no le conviene cuidar la Tierra, puesto que su objetivo
es consumirla. (Soto, 2016: 399).
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la herida? ¢O vamos a pelear junto con ella? Nosotras las comunidades za-
patistas hemos decidido luchar junto a ella, por ellay para ella (EZLN,2021).

Las resistenciasy Luchas por la Vida encabezadas por el EZLN y CNI
tienen claro que para salir avante es necesario unir esfuerzos, es
por ello que durante su Travesia, por lo que podemos saber gracias
3 los Medios Libres, sostuvieron reuniones con el pueblo Sami,
que lucha contra un tren Transartico en Finlandia; realizaron una
marcha contra los feminicidios en Austria; un Campamento por la
Vida en Suiza; dialogaron con el Partido de los Trabajadores del
Kurdistan (PKK), entre algunos encuentros que tuvieron en casi
una treintena de paises.

Porque elinternacionalismo critico y sus expresiones artisticas
desde las ecologias creativas al dia de hoy, ademas de la denuncia
de las desigualdades globales necesita promover la cooperaciény
la solidaridad mas alla de cualquier frontera, con posicionamientos
claros anticoloniales, antirracistas y antifascistas, en contra del
imperialismo y en lucha contra el patriarcado; desde grupos de
base por la defensa de la Tierra y el territorio con énfasis en los
movimientos sociales anticapitalistas. Como veremos, el panorama
es por demas adverso y por desgracia, no todas las colectividades
organizadas se encuentran en la Lucha por la Vida.

Réquiem - Estéticas de la necropolitica: sobre el mantenimiento
de los privilegios a partir de los microfascismos

Ya desde el afio 2000, el entonces Subcomandante Insurgente
Marcos, recuperando a Umberto Eco, reflexionaba sobre las
caracteristicas del fascismo latente en la sociedad. En un
comunicado de nombre "jOximoron! La derecha intelectual y el
fascismo liberal”,**° dice a la letra:

150 E| resaltado con negritas es parte del texto original. Para leer el comunicado
completo, remitirse a Enlace Zapatista: https://enlacezapatista.ezln.org.
mx/2000/04/01/oximoron-la-derecha-intelectual-y-el-fascismo-liberal/
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¢Paranoia? Umberto Eco, en un texto llamado «El fascismo eterno» (op
cit), da algunas claves para entender que el fascismo sigue latente en la
sociedad moderna, y que, aunque parece poco probable que se repitan los
campos de exterminio nazis, en uno y otro lado del planeta acecha lo que él
llama el «Ur Fascismox». Luego de advertirnos que el fascismo era un totali-
tarismo «fuzzy», es decir, disperso, difuso en el todo social, propone algunas
de sus caracteristicas: rechazo al avance del saber, irracionalismo, la cultura
es sospechosa de fomentar actitudes criticas, el desacuerdo con lo hegemo-
nico es una traicién, miedo a la diferencia y racismo, surge de la frustraciéon
individual o social, xenofobia, los enemigos son simultdaneamente demasia-
do fuertes y demasiado débiles, la vida es una guerra permanente, elitismo
aristocratico, sacrificio individual para el beneficio de la causa, machismo,
populismo cualitativo difundido por televisién, «neo lengua» (de Léxico po-
bre y sintaxis elemental) (Subcomandante Marcos, 2000).

Y aunque el mismo texto desde la ironia pregunta si las
formulaciones anteriores no son producto de la paranoia, cerca de
un cuarto de siglo después, confirmamos que la lectura que se hacia
entonces, de alguna manera vaticinaba lo que en la actualidad es
mucho mas evidente, con ello, nos referimos al crecimiento de
las expresiones neofascistas, de ultraderecha y conservadoras
que tienen cada vez mas eco en diferentes partes del mundo vy
que como explicaremos, si bien no se puede afirmar que se estén
organizando desde el internacionalismo, si que tienen lazos que
rebasan las fronteras estatales y se manifiestan a través de lo que
podemos considerar como microfascismos.

Los microfascismos los entendemos como patrones de
comportamiento y actitudes que reflejan caracteristicas o
tendencias fascistas a una escala mas pequefa, subyacente y a
menudo menos evidente, no obstante, recordando a Roque Dalton:
"No olvides nunca que los menos fascistas de entre los fascistas
también son fascistas” (Dalton, 1975).

Este tipo de expresiones crecientes son manifestaciones
fragmentadas de ideologia y comportamiento fascista, que a
diferencia de los movimientos politicos y regimenes fascistas
histéricos que se caracterizaron por un control totalitario del
Estado y la violencia abierta, los microfascismos se manifiestan
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en ocasiones en formas mas fraccionadas y menos conspicuas,
lo que no quiere decir que deban subestimarse o no cuenten con
la capacidad de articularse con mayor fuerza. En contra partida
a las ecologias creativas que defienden la vida en sentido amplio,
estos neofascismos pueden incluir actitudes de supremacia,
autoritarismo, intolerancia, control social, discriminacion y
deshumanizacion.

Los microfascismos a menudo se infiltran en interacciones
cotidianas, relaciones personales, lugares de trabajo y espacios
publicos, en suma, a que pueden reflejar la presencia de valores
y creencias que degradan la diversidad, la igualdad y los
derechos colectivos. Desde el conservadurismo pueden surgir
como actitudes discriminatorias hacia grupos minoritarios, con
la imposicién de normas rigidas y dogmaticas, la negacion de
la libertad de expresion y la conformidad forzada a un conjunto
particular de ideales.

Con la nocion de microfascismos, nos interesa resaltar la
idea de que las semillas del fascismo yacen en las actitudes y
comportamientos cotidianos que al mismo tiempo tienen eco
en colectividades mds amplias. Dichas actitudes, pueden ser
precursoras de formas graves de opresién politica y social si no
se abordan, como nos recuerdan recientemente pensadores como
Andrés Fabregas, quien es menos indulgente al no referirse a estas
expresiones como "micro™

[...] el fascismo tiene hoy una importante presencia en paises de Europay de
América Latina a través del eufemismo de llamar “extrema derecha” a lo que
con claridad es el fascismo. Recordemos las caracteristicas de esa ideologia
politica: el fascismo es un sistema politico autoritario apoyado en un partido
de masas con un liderazgo centralizado en el culto a la personalidad. Los
fascistas exaltan al nacionalismo al que hacen sindnimo con el racismo, el
clasismo y los prejuicios homofobicos y en general, toda discriminacién de
género. Los fascistas privilegian la explotacion del trabajo humano para be-
neficio de unos cuantos y justifican el dominio politico que asegura la preva-
lencia del sistema. Se contrapone el fascismo frontalmente al planteamiento
de una sociedad de iguales, en la que los beneficios del trabajo lleguen a
toda la poblacién sin distingos de ninguna clase. Elogian la construccion de
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un orden corporativo al que no es ajeno el imperialismo. La oposicién es
eliminada por la fuerza o incluso por la violencia terrorista. Por supuesto, el
fascismo es antidemocrético[...] Y en general lo que se nombra “extrema de-
recha” es en realidad fascismo [...] Asi que el fascismo como régimen politico
de la “extrema derecha” no sélo no se extinguié, sino que esta beligerante
en los escenarios actuales y no precisamente como una caricatura sino como
una amenaza real a la paz, a la justicia, al derecho de los pueblos a decidir
su destino (Fabregas, 2023).

La Conferencia Politica de Accién Conservadora (CPAC)*! realizada
en la Ciudad de México en la colonia Santa Fe, caracterizada por
ser un centro neurdlgico de la clase empresarial, tuvo lugar los
dias 18 y 19 de noviembre de 2022, evento organizado por la
Unién Conservadora Estadounidense, grupo de extrema derecha
fundado en 1964, el cual busca articular a las ultraderechas a
nivel global a partir del conservadurismo, corriente ideologica
que enfatiza la preservacién y continuidad de tradiciones, valores
culturales, instituciones y estructuras sociales existentes en
una sociedad, como la autoridad y el orden fundados en valores
morales y religiosos. Desde esta perspectiva, se defiende la
propiedad privada, ademas delindividualismoy lalibre empresa, se
manifiesta querer preservar las "tradiciones nacionales”, imponer
restricciones a la inmigracién y por ende el endurecimiento de las
fronteras para el libre transito, mas alld del de las mercancias del
capital, en suma, a politicas de seguridad més rigidas con base en
el autoritarismo.

151 Para consultar directamente la pagina de la Conferencia Politica de Accion
Conservadora (CPAC), remitirse al siguiente enlace: https://cpacmx.com/cpac-
2022-espanol/
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2022

MEXICO

Defendiendo la libertad en las Américas
DEFENDING QUR FREEDOM IN THE AMERICAS

Logo de la Conferencia Politica de Accién Conservadora 2022
(Recuperado de Twitter)

Algunos grupos ultraderechistas pueden exhibir actitudes
xendfobas y racistas, al rechazar a personas de etnias diferentes,
religiones o culturas. Se les caracteriza por ir en contra de las
diversidades sexuales, propugnan estar en contra del matrimonio
igualitario y la adopcién homoparental, ademas de defender
la prohibiciéon del aborto bajo el lema de manifestar que son
"provida”. Su nacionalismo se funda en el rechazo a la migracion
selectiva con base en el racismo. Defienden la idea de la familia
heteronormativa como institucién nuicleo de la organizacién
social. Ademas, manifiestan estar en favor de la vida, pero al
mismo tiempo buscan institucionalizar la pena de muerte como
politica punitiva.
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Entre quienes asistieron al encuentro de la CPAC a nivel
continental esta Steve Bannon, sefialado por asesorar movimientos
politicos de extrema derecha como el Frente Nacional en Francia,
el Partido por la Libertad en los Paises Bajos o la Fidesz Unidn
Civica Hungara, ademas de haber sido jefe de campafiay estratega
de medios para Donald Trump, involucrado en el episodio del
asalto al Capitolio. Asistio también el excandidato a la Presidencia
por el Partido Republicano, admirador de Augusto Pinochet,
chileno de ascendencia alemana José Antonio Kast; el tercer
hijo de Jair Bolsonaro, militante del Partido Social Cristdo (PSC),
Eduardo Nantes Bolsonaro; el dominicano nieto del dictador Rafael
Lednidas Trujillo, aspirante a la presidencia del pais en 2024,
Ramfis Trujillo y dirigente del "Partido Esperanza Democratica”;
la empresaria y politica colombiana Maria Fernanda Cabal, quien
se caracterizd por rechazar el acuerdo de paz entre el gobierno
de Colombia y las Fuerzas Armadas Revolucionarias de Colombia
(FARC); Mercy Schalapp, esposa del presidente de la Unidn
Conservadora Estadounidense; Ricardo Godoy, Vicepresidente
de Alianza Republicana Nacionalista (ARENA) en el Salvador; Mark
Edward Green, Senador del estado de Tennessee, ademas de militar
retirado del U.S. Army en donde pele6 en guerras como la de Iraq
y la de Afganistan, y figuras como Rodrigo lvan Cortés, de México,
presidente del Frente Nacional por la Familia, en cuya pagina
web?? anuncia: "La agenda de la muerte, la ideologia de género y
las drogas avanza. No lo permitas, jActivate!” Como figura central
en México de estos crecientes atisbos de microfascismos, esta el
caso de Eduardo Verastegui, con aspiraciones presidenciales, pero
sobre ello ahondaremos mas adelante.

En dmbitos transcontinentales se contd con la presencia de
Hermann Tertsch del partido ultraderechista Vox, con sede en el
Estado Espafiol, de inspiracidon franquista y hoy la tercera fuerza
politica del pais; ademas de representaciones de las tendencias
conservadoras xendfobas italianas, vinculadas con Matteo

152 Para consultar la pagina oficial del Frente Nacional por la Familia remitirse a:
https://frentenacional.mx/
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Salvini, quien, en 2019, prohibi6é la entrada al Mediterraneo de
una embarcacion nutrida de migrantes rescatados, por parte
de la organizacién Open Arms (Brazos Abiertos) a quienes nos
hemos referido con anterioridad. En la misma ténica, asistid Lech
Watesa, presidente de Polonia (1990-1995), quien impartié la
ponencia "Venciendo al Comunismo”, personaje que relucidé por
su homofobia, politicas anticomunistas y fue declarado persona
non grata por el gobierno de Hugo Chavez en Venezuela; Jay Aeba,
presidente de la Union Conservadora de Japoén; Miklés Szantho,
abogado y analista politico hdngaro organizador de la primera
conferencia homéloga en Europa, entre muchos otros.

Algunas de las ponencias o tematicas que se abordaron en
el encuentro, las cudles fueron inauguradas por rituales religiosos
catélicos en su vertiente ultraconservadora, fueron por ejemplo
el cdmo atender la migracion con el endurecimiento de las
fronteras para las personas y su flexibilizacién para las mercancias;
abordaje sobre lo que denominan la Nueva Derecha Popular; en
qué consisten las propuestas del conservadurismo para el siglo
XXI; lo que llaman la "lucha de la sociedad civil por los valores
conservadores”; entre otras, con nombres como “Las mentiras de
laizquierda”; "Cirugia transgénero para menores: lo que no quieren
que sepamos”; "Amenazas a la seguridad y a la libertad en las

", w

Américas”; "Defender la vida en los dmbitos internacionales”; “La

",ow

libertad religiosa en riesgo”; "La ruta para terminar con la censura
de una vez por todas”; "Del comunismo a la libertad econémica”;
"¢Hay derecha en la politica mexicana?”; "El futuro de la derecha
en México”; "El movimiento conservador asiatico”; "Los patriotas al
poder en Europa”, por mencionar sélo un breve recuento.

Los exponentes a nivel mundial de estos microfascismos en
crecimiento, estan condensados en figuras como Jair Bolsonaro
en Brasil, Donald Trump en Estados Unidos, ademas de casos
recientes como el de Nayib Bukele en el Salvador, quien hace poco
invitdé a la iniciativa encabezada por el actor televisivo Eduardo
Verastegui, lider de Movimiento Viva México, cuyo lema es:
"El cielo es el limite. {Dios, patria y familia! jViva México!”, para
presentar la pelicula que produjo en Angel Studios de la mano
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del director Alejandro Monteverde, Sound of Freedom (Sonido de
la Libertad), cuyo estreno fue en Estados Unidos el 4 de julio, Dia
de la Independencia en ese pais y se encuentra batiendo récords
en las taquillas, habiendo sido estrenada en 2600 salas de ciney
recabando mas de 100 millones de délares.

El filme que centra su trama en la supuesta denuncia del
trafico de infantes, aunque en realidad tiene el cometido de
promover la agenda de la ultraderecha o extrema derecha, también
ya fue estrenado en Perd donde Verastegui fue condecorado por
Rafael Lopez-Aliaga, alcalde de la capital, con la "Medalla de Lima”;
en Guatemala fue exhibida por invitacién del presidente Alejandro
Giammattei, quien premi6 al actor con la condecoraciéon “"Medalla
de la Paz", y en Costa Rica junto con el presidente Rodrigo Chaves,
por mencionar sélo algunos.

"Sonidos de la Libertad”, con la inversidbn monetaria y la
industria publicitaria que puede suponer, la promocionan actores
como Mel Gibson, Carlos Ponce o Karolina Kurkova; cantantes como
Alejandro Sanz y Luis Fonzi, la nominada al Grammy Melky Jean; el
campedn de Artes Marciales Mixtas Chuck Liddell; o el presidente
de la denominada "Casa de Artistas” | Hear Latino Enrique Santos,
entre otros. A nivel internacional se le hace publicidad en medios
de ultraderecha, como en el caso de Republica Dominicana y el
medio de comunicacién impulsado por la clase empresarial, de
nombre “Guardianes de la Libertad".

Entérminosestéticosenlasideologiasdederechayultraderecha
se concentrarian los valores de lo occidental eurocentrado, como el
privilegio de lo masculino, el machismo, sexismo, clasismo, racismo,
nacionalismo, defensa del heteropatriarcado, la creencia irrestricta
a la religion catélica y por ende la negacion de las pluralidades
espirituales, ademas de coincidir en que el capitalismo es el mejor
sistema de organizacion.

Seguidor de las teorias de Murray Rothbard, caso muy
reciente en Argentina es el ascenso de Javier Milei, quien también
asistid a la Conferencia Politica de Accion Conservadora, vy
actualmente, contiende en las elecciones presidenciales con
politicas que proponen eliminar los programas sociales, ademas
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de Ministerios como el de Cultura; el de Ambiente y Desarrollo
Sostenible; el de las Mujeres, Género y Diversidad; el de Obras
Publicas; el de Ciencia, Tecnologia e Innovacion; el de Trabajo,
Empleo y Seguridad Social; el de Transporte; el de Salud; el de
Desarrollo Social, e incluso, el Ministerio de Educacién, al que se
refiere como el "Ministerio de Adoctrinamiento”.

Dentro del discurso de Milei, en sintonia con la visién de la
politica de muchos otros de los asistentes a la CPAC, se defiende
3 ultranza el individualismo y la meritocracia, estd a favor de la
libre portacién de armas, de la venta de érganos humanos y su
lema de campafa es: “jViva la libertad, carajo!". Recientemente
en una entrevista televisiva declaré: ""jZurdos de mierda, somos
superiores productivamente, somos superiores moralmente,
somos superiores estéticamente!*s® jEstan perdiendo la batalla
cultural los zurdos de mierda!”

A partir de la exaltacién de los valores conservadores que
promueven el rechazo a la diferencia y el ejercicio de la violencia
en multiples niveles, es posible observar cobmo estos grupos
estarian bien descritos dentro de lo que el fildésofo camerunés
Achille Mbembe (2011) denominé como la necropolitica, es decir,
la esfera de la politica orientada hacia la légica del exterminio
y de la muerte, categoria con la que describe de una forma
especifica, el ejercicio del poder politico en la que el Estado, o
bien las estructuras de poder buscan no solo controlar la vida de
las personas, sino también tener un control significativo sobre la
muerte y la forma en que se aplica la violencia letal, en sintonia
con las formulaciones de Lopez y Rivas (2011) sobre la cultura de
la dominacion.

153 En 2019 Javier Milei dio una Tedx Talk en la que habla de la “La estruendosa
superioridad del capitalismo”, en la que de acuerdo a su visién expone el por
qué incluso ese sistema es el Unico con justicia que ha existido y funciona para
“atender al préjimo, ademas de que los representantes del conservadurismo
tienen lo que denomina “Superioridad estética. Video disponible para consulta
en el siguiente enlace: https://www.youtube.com/watch?v=jEEQ4bevw1Q&ab_
channel=TEDxTalks
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Dado el panorama, podemos vislumbrar que estos grupos
de ultraderecha con atisbos microfascistas se estan organizando
en formas de articulaciones internacionales, a través de dichas
politicas disefiadas para la sobrevivencia de grupos limitados
y, por lo tanto, orientadas hacia la muerte de la mayoria de la
poblacién, pero si ahondamos un poco mas, es posible ver que
estas formas de dominacién también tienen una dimension ligada
a la estética como juicios de valor restrictivos y orientados hacia
la opresidn, o lo que intentamos denominar como las estéticas
de la necropolitica,*** entendida como una categoria que permite
examinar como el poder politico y las estructuras de dominacién
operan en relacion con la vida y la muerte desde la dimensién
cultural.

La necropolitica (Mbembe, 2011) asi se refiere al ejercicio
del poder politico para determinar quién vive y quién muere, para
ejercer control sobre la vida y la muerte de las personas y para
instrumentalizar la violencia como una herramienta de dominacion.

Desde nuestra perspectiva, las estéticas de la necropolitica
se refleren a las formas en que la violencia, la muerte y la
destruccidén son estetizadas y utilizadas como herramientas de
difusion ideoldgica por parte de estos grupos, que llegan a exaltar
incluso juicios supremacistas, aunque tratan de eufemizarlo y
en ocasiones no tanto, como Javier Milei, que explicitamente y

54 No obviamos que existen algunos acercamientos previos a las ideas que
sostienen, existe una relaciéon entre necropolitica y estética (Américo, 2011;
Vladimir, 2019; Sdnchez, 2021), incluso hubo un encuentro en el que participaron
exponentes como el mismo Achille Mbembe junto con Ana Longoni, Enrique Jezik,
Helena Chavez Mac Gregor; Marcelo Expésito o Saree Makdisi, por mencionar
algunos referentes que estdn reflexionando al respecto, y que devino en el
libro: Estética y violencia: necropolitica, militarizacién y vidas lloradas (2012), no
obstante, consideramos que en términos amplios, las reflexiones previas que se
han hecho, o bien parten del anélisis de obras de arte, o bien sus proposiciones
no engarzan del todo con otros fenémenos como los de los microfascismos que
es desde donde partimos, por lo tanto, en el presente texto se intenta hacer
una categoria propia, que sirva para el analisis que rebasa el campo del arte y
brinde herramientas desde lo estético que articulamos con lo socio-politico-
antropolégico de forma dialégica. En todo caso, nuestros planteamientos se
acercan mas a los de Antonio Sustaita (2016).
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de manera reiterada en sus conferencias aborda lo que llama
“superioridad estética”.

La estética de la necropolitica implica profundizar en como
desde la cultura dela dominacién(Lopezy Rivas, 2011), se producen
imagenes, discursos, ritualesy practicas que soninstrumentalizadas
para naturalizar y justificar la violencia y la muerte, asi como para
perpetuar las desigualdades y las relaciones de poder. Lo anterior,
puede manifestarse a través de representaciones mediaticas de
la violencia, monumentos conmemorativos, espectaculos politicos
o incluso en el disefio arquitectdnico de espacios urbanos y por
supuesto en el arte, como ejercicio de poder que busca la opresién.

Através de un abordaje desde las estéticas de la necropolitica,
es posible entender cdmo las formas simbélicas contribuyen a la
construcciéon y mantenimiento de un orden politico basado en la
muerteylaopresion,quebuscamantenerlos privilegios desectores
muy reducidos de la poblacién global. No es una casualidad que
la propaganda de los grupos anteriormente mencionados, exalte
los valores de la blanquitud (Echeverria, 2016), o que en el caso
de Milei su sentimiento supremacista se devele cuando expresa
"Somos superiores estéticamente”, revelacidon que estd en la
misma sintonia que la colonialidad estética (Gbmez, 2011; 2015;
De Parres, 2022a) también entendida como creadora de jerarquias
civilizatorias a través de la raza, la clase, la etnia, el género, la
divisiéon internacional del trabajo y en suma de la clasificacion
social (Quijano, 2014).

No esunaeventualidad que Sonidos de la Libertad se estrene
en primer lugar en Estados Unidos un 4 de julio, ni tampoco que el
cierre de fronteras sea selectivo por el desprecio a la diferenciay
elrechazo a la diversidad llevado hasta sus Gltimas consecuencias,
como en el caso de Juan Ivan Pefia Neder, quien en su estancia en la
Secretaria de Gobernacién en tiempos de Felipe Calderén, creé la
agrupacion México Despierta de corte filofacista y promotora de la
supremacia aria, asi como partidaria de practicar esterilizaciones
hacia los pueblos indigenas.
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En el contexto de la CPAC, Pefia Neder se presentd como el
dirigente de México Republicano,** organizacion que busca apoyar
desde el otro lado de la frontera, al Partido Republicano en Estados
Unidos, ademas de tener la intencion de consolidarse como partido
politico a nivel nacional para 2025, aunque por el momento ya se
encuentra constituido como partido politico local en Chihuahua
y recibiran financiamiento publico.**® En entrevista con Mundo
Catolico TV, y en palabras de su portavoz, su organizacién dice
contar ya con un millén de afiliados a nivel nacional, sin embargo,
no es a través de una afiliacién comudn ya que se denominan como
una organizacién de cuadros, lo que implica que se necesite tomar
un curso de formacion politica para ser miembro del partido,
situacion que se repite con otras organizaciones en México.

En manifestaciones mas amplias de los microfascismos a
nivel social, que rebasan las organizaciones en torno a la CPAC,
y se encuentran difuminadas hasta el punto de en ocasiones
practicar una cierta clandestinidad, debido al extremismo de sus
posiciones, es posible rastrear en las redes sociales eventos como
las Jornadas de Formacidn y Militancia, con exponentes como Juan
Pablo Castro Herrera, que en la década de los 70°s formo parte de
la organizacion Frente Nacional de la Juventud (FNJ), misma que en
su momento fue polémica por distribuir un cartel con la leyenda:
"Matar no es un crimen: es un Deporte”.

Si bien las organizaciones que abordaremos a continuacion,
en términos de promover ideas violentas con base en la

155 Dentro de los principios y metas que tiene esta organizacién se puede consultar
en su pagina web algunos como: * México no puede ser regido desde ninguna
perspectiva ideolégica. México estd por encima de izquierdas y de derechas, al
igual que nuestro movimiento. * Detonar el crecimiento econémico sostenido. *
Reinstalar la seguridad pablica. * Garantizar la paz social. * Garantizar un sistema de
salud universal eficaz. * Limitar el poder del Gobierno. * Crear una clase propietaria.
* Instaurar un capitalismo social. * Garantizar fuerzas armadas capaces y preparadas
para la defensa de nuestros intereses. Para mayor informacion se puede consultar
su sitio: https://mexicorepublicano.com/

156 A propé6sito, una nota periodista cuyo encabezado versa: “Chihuahua tendra
partido ligado al nazismo: recibird dinero del erario para su agenda”. En: https://
www.sinembargo.mx/29-07-2023/4390715
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necropolitica, comparten ademas valores estéticos supremacistas
con las descritas con anterioridad, al mismo tiempo se diferencian
ideoldgicamente, ya que mas que posicionarse dentro del
conservadurismo, estas Ultimas lo hacen desde el nacionalismo de
extrema derecha.

Este tipo de jornadas que se identifican con la ideologia
fascista de corte nacionalista, incluso como manifestaciones de
neonazismos locales, para el caso de México son organizadas por
agrupaciones como la Unién, Nacién, Revolucion (UNR),*57 quienes
a su vez comparten valores con otras organizaciones como la
Academia Christiana, Mexicanos en Defensa de la Nacién, que
difunden consignas como "jViva Cristo Rey!”, en lo que parece una
alusién a las Guerras Cristeras, en suma a tener festividades como
el "Dia del colono” o, vinculos internacionales con Orgullo Sur
también llamada Resisténcia Sulista'®® en Brasil, o con el Partido
Social Patriota en Chile, pais en el que ademas se realizé en 2019 la
Tercera Cumbre Internacional Neonazi, y al que pertenecen grupos
musicales como Odal Siegy Ultima Chance, bandas de ultraderecha
nacionalista chilena.

Desde la 6ptica de las estéticas de la necropolitica existe la
articulacién de grupos de odio a nivel nacional e internacional.
Para el caso de México, por ejemplo, en 2022 se realizd el
concierto El Imperio Contraataca, en el que participaron bandas
como Batallon de Castigo, los Irreductibles del Estado Espanol y
Last Chance, ademas de que el encuentro fue realizado el 29 de
octubre, mismo dia en el que 100 afios atras, en 1922, se llevaba
3 cabo la Marcha sobre Roma encabezada por Benito Mussolini.
En sintonia, es posible rastrear grupos como "Batallon Olimpia”,
en alusion al destacamento paramilitar encargado de realizar la

157 Al respecto una nota titulada: Alertan en Monterrey sobre jornadas de formacion
neonazi. En: https://www.jornada.com.mx/2023/05/27/espectaculos/a04n2esp

158 Ubicados en lo que llaman la Cuarta Posicién, que en su discurso no se
posicionan y estan en contra del liberalismo, el comunismo y el fascismo, aunque
al mismo tiempo tiene atisbos nacionalistas que en un oximoron propugnan por su
ascendencia europea, esta Resisténcia Sulista. Aqui su sitio para consulta: https://
resistenciasulista.org/
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atroz masacre de 1968 contra el movimiento estudiantil, y cuyas
letras remiten a José Vasconcelos, fundador de la Secretaria de
Educacién Publica en el gobierno de Alvaro Obregén, y al mismo
tiempo polémico por su germanofilia especificamente neonazi y
con admiracién por la figura de Adolfo Hitler, en suma, a su postura
abiertamente anticomunista.

Cartel del concierto “El Imperio
Contraataca”.

Nétense las referencias al imaginario
colonial con lo que

pareceria ser Cristdbal Colon

y sus tres caravelas.

(Recuperado de las redes sociales

de la agrupacion musical espanola
Irreductibles)

Mexicanos en Defensa de la Nacion**® o Desperados Divission por
Su parte, son organizaciones que promueven imagenes, libros y

159 Como parte de su perspectiva nacionalista, en las redes sociales de Mexicanos
en Defensa de la Nacién, se puede observar propaganda que pegan en las
calles con frases como: “Haz patria. Denuncia un ilegal. ¢Por qué alimentar un
extranjero cuando nuestros compatriotas pasan hambre?”; “México no es tierra
para musulmanes. Fuera el Islam de nuestro territorio”; “Gringo: Go back to your
country”; “"Aun siendo legal, el aborto seguro no existe” o “Es culpa de los oligarcas.
Es culpa de los banqueros. Es culpa de derechos humanos. Es culpa de la élite
mediatica. Como sea que le llames son los judios”, ademas de imagenes que rezan
“"Defiende tus raices”, mientras se muestra la Pirdmide del Sol junto a un colono
europeo en Tehutihuacan.
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musica de corte nacionalista y fascista, ligados a ataques directos
en enero de 2023 contra espacios como el Multiforo Cultural Alicia,
en la que pintaron simbolos neonazis y realizaron destrozos dentro
del local, mientras hacian el saludo "Heil Hitler". Para febrero del
mismo afo, fue cancelado en la Ciudad de México el concierto de
la banda de metal finlandesa Satanic Wamaster, que se pensaba
realizar en el lugar conocido como Circo Volador.

La vertiente musical en el ambito internacional, de la
denominada "musica del poderblanco”, "patriota” o "anticomunista”,
orientada a promover el odio es ampliamente explorada por parte
de estos grupos, ya que se pueden encontrar ejemplos como Estirpe
Imperial en Madrid, con temas como "“Morir o vencer” que a la letra
dice: "Otra guerra ha empezado, esta vez en tu ciudad, el enemigo el
de siempre, sabes bien con quién hay que acabar..."; ademas de otros
exponentes como Division 250 y Clan en Valencia con canciones
que versan: “iEh, negro! Vuelve a la selva, Europa es blanca y no
es tu tierra. Robando y mendigando queréis vivir aqui. Los jovenes
blancos, orgullosos skins, tarde o temprano os sacaremos de aqui.
jPoder blanco!”.

En el Estado Espanol mismo, existen grupos musicales
como Torquemada 1488 en Barcelona; Primera Linea en Sevillg;
Reconquista en Asturias y entre muchas mas Brutal Attack, fundada
en 1979 en Londres, Inglaterra, con canciones tituladas: “White
pride, white passion”, y letras que versan: "Alarma, alarma, alarma
soy fascista, terror del anarquista. Sabemos bien nuestro objetivo,
combatir con certeza en la victoria. Y que no sera sélo por la
gloria, sino para alcanzar la libertad. Al enemigo que combatimos,
sabremos darle bien sumerecido. Y a nuestros gritos, esos canallas,
van a temblar, van a temblar”.

Literatura y produccién editorial es otra de las facetas
contemporaneas de estas expresiones microfascistas que actdan
desde las estéticas de la necropolitica, ya que es posible rastrear
casos como el de la Editorial EAS, Ediciones Nueva Republica,
Editorial Tradicion, Devenir Europeo, Ediciones Ojeda en el Estado
Espanol y la Editorial Heidelberg en México, esta Ultima que en
contradiccién con el nacionalismo que defienden demuestra
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admiracion por Occidente, al publicar titulos como: “Adiés Europa:
Un racismo legal”, "Aqui la voz de Europa”; "La voz del imperio”,
"Contra la democracia y la igualdad. La nueva derecha europea”;
"Dispara contra todo lo que se mueva”; ":Qué es ser nacional-
revolucionario?”; “Manifiesto para un renacimiento europeo”;
"Hacia el Tercer Reich”; "La génesis del fascismo”; "Fascismo Rojo”
0 "Futurismo y fascismo”, entre muchos mas.

&

W LIBRERIA e Tends «  Cosdeesss  Auows  Bog Q&0

Librérl':d"Heidelbe'rg;:

Sefftos la breria indeperdienta@&lgs lectores mé ete o nuestrold

Inicio de la pagina de la Editorial y Libreria Heidelberg.
(Recuperada de la pagina oficial de la editorial)

Desde la dimensién que podriamos considerar socio-religiosa
o festivo-ritual, fue sonado un caso en 2022 por la realizacion
de una boda en Tlaxcala con tematica neonazi, en la que sus
asistentes portaban reproducciones de los uniformes de la
Schutzstaffel con sus respectivas divisiones, como la Allgemeine
SS, unidades responsables de la politica racial de la Alemania nazi,
asi como otros con las vestimentas de las tropas de combate de
nombre Waffen-SS, unos mas que representaban a los dirigentes
de los campos de concentracién y exterminio con la denominacién
SS -Totenkopfverbdnde, en suma a la pareja que decidi6é casarse
con atuendos que les hacian parecer a Adolfo Hitler y a Eva Braun,
quienes llegaron al evento en un Volkswagen decorado con
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suasticas y colores alusivos a las milicias supremacistas, aunado
a que decidieron realizar su boda un 29 de abril, el mismo dia en
que contrajeron matrimonio los maximos exponentes del nazismo
en el siglo pasado.

La cultura militarista no estatal es otra de las constantes
que se pueden encontrar, caso emblematico es el del Movimiento
Nacionalista Izhanih (MNI), también llamado Movimiento por la
Identidad y la Economia, que dice ubicarse dentro del espectro
ideolégico politico en la tercera posicion, y cuyo objetivo es:

“[...] convertir a México en una potencia econdémica, militar y cultural. Para
ello, se solicitara registro como partido politico desde el cual se priorizara el
crecimiento econdémico y la inversion, el derecho a la legitima defensa, asi
como mayores requisitos para la emision del voto. El problema de este pais
no necesariamente son los lideres mediocres: el problema de México son los
mexicanos. El politico sélo es uno mas seleccionado de entre el pueblo, con
sus mismas caracteristicas y mediocridades. Por suerte, si el problema es la
ciudadania, la solucion proviene, no de elegir al mejor ciudadano, sino en
elevar la calidad del mexicano, de manera que los lideres sean mas compe-
tentes” (MNI, 2023).260

160 El Movimiento Nacionalista Izhanih cuenta con su pagina web en la cual se
muestran sus principios politicos, ademds de su agenda y algunos de los eventos
que realizan y en lo que se hace la invitacion a “enlistarse”. Dentro de las reglas
que se sefalan para pertenecer se observan algunas de las caracteristicas del
militarismo como la disciplina, el ejercicio fisico o la secrecia: "Regla 1. Hacer la
cama todos los dias. Regla 2. Hacer ejercicio al menos 1 hora al dia, 4 dias a la
semana. Regla 3. Unicamente se adquiriran productos de personas que entiendan la
importancia y utilidad del mercado. La izquierda marxista se basa en la negacion del
mercado y el sistema que lo soporta. Regla 4. Eliminar deudas, gastos innecesarios,
ahorrar e invertir. Regla 5. Contribuir con $116 pesos mexicanos al mes para uso del
movimiento. Este dinero se utilizara para celebrar reuniones cubrir las actividades
lddicas; gastos de difusién, propaganda, campafias y costos administrativos.
Regla 6. Se vota en bloque. Regla 7. Si un ciudadano incapacita a un criminal, por
cualquier medio, se evitaran declaraciones pablicas. Cuando un criminal es abatido
o incapacitado, el nacionalista reconoce que la justicia ya ha sido administrada y
que la intervencion de la autoridad sélo la obstaculizaria el ejercicio de la misma.
Regla 8. Leer al menos 3 horas a la semana. Ninguna politica social, econémica,
laboral o educativa funcionard en un pais de iletrados. Estas son las reglas del
movimiento, un movimiento enfocado en el crecimiento econémico, el ejercicio
de la justicia y la defensa de las clases medias”. Para mas informacién se puede
consultar: https://izhanih.org/
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Organizaciones como El Movimiento Nacionalista Izhanih
que promulgan una especie de darwinismo social, por el momento
tienen visibilidad acotada en los espacios publicos y en las calles,
de ahi que puedan describirse como microfascismos, aunque
al mismo tiempo, no pueden subestimarse, ya que se sirven del
"anonimato” que puede brindar la virtualidad para difundir sus
ideas y crear adeptos. En suma, como las otras organizaciones
conformadas en la CPAC, tienen claro que un frente importante es
la batalla cultural, por ello, utilizan todos los medios disponibles
como FaceBook, Twitter, Instagram, Telegram, YouTube e incluso en
Sound Cloud comienzan a tener sus propios Podcast con titulos
como: "Nuestra doctrina” y "Nuestro Plan”.

En el sitio web de MNI, la cultura militarista se muestra en
frases como: "Es el momento de salvar al pais mediante la accion
directa”; se exhiben marchas marciales junto con textos que
dicen: “Incluso si tenemos que pelear para protegerlos”, o en su
portada utilizan imagenes de tanques de guerra acompafnados de
la leyenda “El cambio que necesitamos esta en camino”.

Espierta

Izhanih en linea

e necesitamos
) camino

-pul—l-.- - b B e

"Inicio de la pagina del Movimiento Nacionalista Izhanih.
(Recuperada de la pagina oficial)"
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A diferencia de otros lugares del planeta que tienen sus
propias complejidades, para el caso de México, la descomposicion
del tejido social seria ain mas profunda, gracias al actuar de los
grupos del crimen organizado y su colusion con las estructuras del
Estado, actores armados en la disputa del territorio que también
tienen acentuadas practicas en sintonia con las estéticas de la
necropolitica de la mano del militarismo.

Entre algunos de los riesgos latentes de que estas
expresiones crezcan, esta el aumento de la polarizacion social y
la fragmentacion del tejido, en suma, a una mayor dificultad para
la construccidn de una memoria histérica de los agravios, gracias
3 que pueden propiciar la emergencia de lideres carismaticos
autocraticos y la normalizacién cada vez mas profunda de la
violencia.

El analisis de los microfascismos junto con las estéticas de
la necropolitica, nos debe orientar hacia una comprension de las
dinamicas culturales y
sociales que pueden
dar lugar a estas ten-
dencias, con miras a
identificar estrategias
colectivas desde las
resistencias internacio-
nalistas, para contra-
rrestar su proliferacion
y sus efectos negati-
VOS.
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Invitacion a la asamblea

del Movimiento Nacionalista
Izhanih.

(Recuperada de la pagina
oficial)
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Coda-Internacionalismo critico desde las artes
como resistencia antifascista

Si pensamos la Travesia por la Vida como un nuevo intento de
proceso constituyente de las resistencias a nivel global, ello
nos ensena que es necesario el internacionalismo critico, como
perspectiva que busca transformar las relaciones de poder desde
una vision emancipadora horizontal, con base en la critica al
sistema capitalista y de las estructuras de dominacion actuales,
es decir, a través de cuestionar las desigualdades, la explotaciéon
econémica, el imperialismo, el militarismo y otras formas de
opresidony discriminacidn que se dan a nivel internacional. Aunque
este texto tiene 23 anos, por desgracia es vigente:

[...] si resaltdramos algunas de las principales caracteristicas de la época ac-
tual, diriamos: supremacia del poder financiero, revolucién tecnolégica e in-
formatica, guerra, destruccion/despoblamiento y reconstruccién/reordena-
miento, ataques a los Estados-Nacién, la consiguiente redefinicion del poder
y de la politica, el mercado como figura hegeménica que permea todos los
aspectos de la vida humana en todas partes, mayor concentracion de la ri-
queza en pocas manos, mayor distribucién de la pobreza, aumento de la ex-
plotacién y del desempleo, millones de personas al destierro, delincuentes
que son gobierno, desintegracién de territorios. En resumen: globalizacién
fragmentada (Subcomandante Marcos, 2000).

Al panorama descrito en la cita anterior, habria que agregar la
escalada que describimos de los microfascismos y sus estéticas
de la necropolitica, que como dice el ultraderechista Milei, buscan
vencer en la "batalla cultural”. En contrapartida, como muestra el
movimiento indigena articulado en el EZLN y el CNI, los problemas
globales requieren soluciones globales. Superar el enfoque
estatal-centrista y nacionalista es primordial para abordar los
desafios comunes que enfrenta la humanidad. En este sentido, se
necesita promover la solidaridad entre los pueblos y movimientos
sociales, buscando la construccion de alianzas y la cooperaciéon
entre diferentes actores sociales y politicos.
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Enfocarse en la transformacion de las estructuras de poder
existentes es imperante, por medio de promover la participacién
democratica, la justicia social, los derechos de los pueblos vy
la defensa medioambiental en lugar del ecocidio. Ademas de
proponer alternativas basadas en la igualdad con base en la
diferencia y la libre autodeterminacién, sustentado en formas de
accion politicas que nos permitan imaginar futuros distintos, en
palabras de Ouvina existe:

[...]la necesidad de que el despliegue de una “politica prefigurativa” aspire a
grados crecientes de articulacién, de manera tal que se evite caer en el "en-
capsulamiento” del movimiento en un ambito acotado de mera incidencia
local. Como ha expresado Daniel Bensaid, "la complejidad de las divisiones
sociales, la multiplicidad de las resistencias, la interseccion de las identida-
des plantean de una forma nueva el problema de su unidad y su convergen-
cia” (Ouvifna, 2013: 92).

La lucha contra toda forma de opresién debe tener una densidad o
fortaleza simbolica lo suficientemente robusta, para hacer frente
a la cultura de la dominacién (Lépez y Rivas, 2011) a la que se
enfrenta, de tal manera que, paulatinamente, se logre transformar
el imaginario (Castoriadis, 1975) que se ha creado por parte de
los opresores, de ahi la relevancia de lo que intentamos nombrar
como ecologias creativas.

Las artes funcionan como vehiculadoras de la informacién
que involucran en los procesos cognitivos y gnoseoldgicos a
la memoria, es decir, fomentan la transmision de la cultura de
generacion en generacion, por ello, es imperante profundizar no
s6lo en cudl es la funcion gnoseoldgica y comunicativa de este
tipo de artes (tanto las que impulsan la liberacién como las que
reproducen la dominacién), sino primordialmente cudl es su valor
en la ensefanza de los futuros que se quieren construir.

Sustancial es pensar qué se estd comunicando como

emisores desde el arte, ya que los mensajes que se eligen, en
muchos casos pueden llegar a perdurar a lo largo del tiempo, y de
esta forma, seria necesario reflexionar en colectivo, acerca de qué
contenidos se estan ensenando a las nuevas generaciones.
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Laconstrucciéndelinternacionalismo criticoy sus artes debe
posicionarse hoy desde el antifascismo, de tal manera que desde
el arte comunitario se fomente la diversidad de representaciones
para combatir las narrativas hegemaonicas.

Las ecologias creativas pueden contribuir a construir
nuevos imaginarios (Castoriadis, 1975) que desafien los discursos
neofascistas y autoritarios, por medio de la movilizacién social, la
educacion, el didlogo y recuperacién de la conciencia histérica,
que conectaria las luchas antifascistas a partir de recuperar
memorias de los pueblos que pasan por tradiciones de resistencia
mas antiguas, como la antirracista de Hatuey, taino que luché
contra los conquistadores en Cuba en época de la Colonia; Gaspar
Yanga, libertador cimarrén que peled en Veracruz; Jacinto Canek,
protagonista de la rebelion indigena de Cisteli en el siglo XVIII; o
ejemplos como los de Bartolina Sisa, quien junto con Tdpac Katari,
defendieron los derechos de los pueblos aymaras en lo que hoy es
el Perd.

Recuperar la memoria desde las ecologias creativas que
defienden la tierra y el territorio, implica rememorar a Bety Carifio
y a Jyri Jaakkola, asesinados en 2012, en San Juan Copala, en la
mixteca oaxaquefa; no hay que olvidar los esfuerzos de Camilo
Catrillanca, comunero asesinado por los carabineros de Chile
en 2018, mismo caso de Santiago Maldonado, cuyo cadaver fue
encontrado en el Rio Chubut en Argentina por las mismas causas;
Berta Caceres, perteneciente al pueblo lenca y que por cuyo
activismo ambiental y denuncias le ocurrié lo mismo en Honduras;
o el muy recientemente caso de Lorenzo Froylan de la Cruz Rios,
guardia comunal de Santa Maria Ostula a quien le quit6 la vida el
crimen organizado.

Esa memoria desde la creatividad y las artes, que permita
construir un internacionalismo critico necesita recuperar las
historias del recién acaecido Tayta Hugo Blanco y su "Nosotrxs lxs
indixs” (Blanco, 2019); o de Saturnino Huillca Quispe, campesino
quechua que por su activismo rural fue acusado de terrorismo;
ademas de las ensenanzas del Tata Juan Chavez, p'urhepecha de
Nurio Michoacan fundador del Congreso Nacional Indigena.
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Al mismo tiempo, la memoria se puede ejercer hacia el
futuro, a partir de las historias vivas y presentes como la de
Moira Millan, su denuncia del terricidio y su combate a través de
la lucha del Movimiento de Mujeres y Diversidades Indigenas
por el Buen Vivir, o Vandana Shiva, quien desde la India, el
ecofeminismoy la soberania alimentaria, promueve la lucha contra
el heteropatriarcado, la biopirateria y la defensa de la tierra y el
territorio desde las dimensiones espirituales.

Sin considerarlas simplistamente oposiciones binarias,
porque ya hace mucho que superamos a Descartes, si hay proyectos
contrapuestos entre la cultura de la resistencia y la cultura de la
dominacion (L6pez y Rivas, 2011), o como lo abordamos aqui desde
las artes y la dimension sensible, entre las ecologias creativas y las
estéticas de la necropolitica, ya que mientras desde las resistencias
internacionalistas indigenas y afrodescendientes, (aunque no
s6lo), se busca la descolonizacién por medio de la denuncia de
la xenofobia y el trascender las fronteras, su contraparte exalta
la colonizacion, ya sea a través de promover los valores de la
supremacia ariay la blanquitud (Echeverria, 2016) / blanqueamiento
(Fanon, 2009), o a través de los nacionalismos exacerbados que se
traducen en colonialismo interno (Gonzélez Casanova: 2003).

Enlas perspectivas quetienencomolema“Nuestraluchaes por
la Vida", los barcos se utilizan para estrechar lazos internacionalistas,
desde performances colectivos a escala trasatlantica y a "contrapelo
de la historia”, o para ser intercambiados como arte para juntar
fondos y asi ayudar a las poblaciones migrantes en el Mediterraneo;
del otro lado, los barcos se usan como herramientas de conquista; en
ocasiones como carceles flotantes, caso en Reino Unido*, o como
propaganda occidentalocéntrica que busca promover la imagen de
Cristébal Colon.

Recordemos que hace poco en Grecia se hundi6 un barco
migrante donde se calcula que iban alrededor de 750 paquistanies,

161 Al respecto una nota de la cadena de medios del Estado Espaiiol Antena 3
intitulada: "Reino Unido usara una barcaza como cércel flotante para los migrantes
que pidan asilo”. En: https://acortar.link/kVXDsR
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sirios, egipcios y palestinos, entre ellos mas de 100 infantes'é? y
hasta la fecha se desconoce el nimero de muertes, ante lo que
las autoridades hicieron poco. Los mismos dias de esa tragedia, en
Canada se hundia el submarino Titan, de laempresa Ocean Gate que
tenia como cometido explorar los restos del Titanic como atraccién
turistica, sus tripulantes, cinco multimillonarios, ante los que se
desplegd una operacidn de busqueda transnacional que involucrd,
otros barcos, helicdpteros, lanchas y hasta submarinos.1® Asi actla
la necropolitica(Mbembe, 2011) en torno a cuales son las vidas qué
importan y cudles otras son desechables.

Mientras de un lado se buscan derribar fronteras desde el
internacionalismo critico que quiere encontrar "lo que nos hace
iguales” (Subcomandante Moisés, 2020), en las politicas de la
muerte se quieren endurecer de manera selectiva. Unos pugnan
por la descolonizacion e impulsar procesos emancipatorios, otros
poroprimiry mantener sus privilegios aun recurriendo a los nuevos
fascismos si es necesario.

Desde abajoy a laizquierda luchan por la vida. Desde arriba
y a la ultraderecha quieren expandir las politicas de la muerte.
Las ecologias creativas quieren construir utopias colectivas, las
estéticas de la necropolitica buscan imponer distopias totalitarias.

Las resistencias no se pueden permitir perder la batalla
cultural...

162 |3 BBC de Londres reporta: “"Naufragio en Grecia: unos 100 nifios iban en
el barco hundido con cientos de migrantes a bordo, seglin los testimonios
de los sobrevivientes”. https://www.bbc.com/mundo/noticias-internacional-
65922840?fbclid=lwAROkDHkcA6426_w806QiLXrkPVraVvwypFmEuwBoW96_
Unu-rdLKEsv1dCl

163 Una nota de CNN detalla que para el rescate de los cinco multimillonarios se
utiliz6 apoyo aéreo con aviones canadienses como el P3 Aurora, el P8 Poseidon y el
130; ademas de barcos como el Polar Prince, el Deep Energy, Atalante, el Terry Foxy
el Horizon Artic, a lo anterior, se suma un sonar y el submarino francés Victor 6000.
Para consulta: https://cnnespanol.cnn.com/2023/06/27/cronologia-submarino-
titan-trax/
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OPCIONES ALTERNATIVAS FRENTE
A LA CRISIS GLOBAL






¢Opciones civilizatorias-otras? en medio de crisis,
policrisis y transiciones civilizatorias

Xochitl Leyva Solano*®*

a Cdtedra Jorge Alonso nos hizo una pregunta: ¢Cuales son

las experiencias concretas que ya se estan ensayando como
“opciones civilizatorias-otras”? Debo confesar mi incomodidad
con el adjetivo “civilizatorias” pues no puedo quitarme de la
mente su estrecho vinculo con el sustantivo "civilizacion”. Dicho
concepto me pesa por su visién evolucionista lineal que conduce a
la oposicion dicotémica "barbarie vs. civilizacion™.6>

§ Civilizacién y progreso
frente a barbarie: La dificil
redencion de la Nacion
Amerindia

164 Trabajadora de las Ciencias sociales, profesora-investigadora del CIESAS Sureste
(Chiapas, México). Activistas de las redes altermundistas y neozapatistas. Acuiia
el concepto “redes neozapatistas” y “neozapatismo” al calor del levantamiento
zapatista de 1994 y en el proceso de ser parte de la creacién de esas mismas
redes. Vive y trabaja en la region maya desde 1979 y desde 1987 en Chiapas.
Miembro del Comité Editorial de la Coleccién Al Faro Zapatista (accesible en https://
alfarozapatista.jkopkutik.org/). Correo electrénico: <xls1994@gmail.com>.

165 Tomada de: https://estebanmiracaballos.blogia.com/2016/111201-civilizaci-n-
y-progreso-frente-a-barbarie-la-dif-cil-redenci-n-de-la-naci-n-am.php
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Me pesa por su sinénimo con “Alta Cultura”*®¢ por la violencia
contenida en la idea de "llevar” a los “salvajes” (generalmente
feminizados e inferiorizados) lo que “les falta” para que alcancen
el "grado maximo de esplendor”.2¢

- Filésofs griegos

166 Portada de la Revista Caras y Caretas https://tertuliadejuanamanuela.
com/2020/09/19/civilizacion-y-barbarie-en-la-era-digital/

167 Filosofos griegos https://historia.nationalgeographic.com.es/a/filosofos-grecia-
vida-amantes-sabiduria_8357
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Asique, aunque el concepto puesto sobre la mesa por quienes nos
convocan, lleva por delante "opciones”y por detras "otras” prefiero
pensar y hablar en clave de multi- y pluri-verso de alternativase®.
Alternativas engendradas frente al colapso civilizatorio!®® en el
que nos encontramos no solo como humanidad sino como Planeta
Tierra.

Frente al Colapso Civilizatorio

168 Multi y Pluri Verso de Alternativas. https://www.servindi.org/28/09/2021/
presentaran-pluriverso-un-diccionario-del-posdesarrollo

169 Frente al Colapso Civilizatorio. https://radiononguen.net/inicio/blog/colapso-
civilizatorio/
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Al mismo tiempo reconozco que hablar y pensar en clave de
Transicion Civilizatoria nos esta permitiendo preguntarnos, una vez
mas, como personas, sociedades y humanidad: ;Dénde estamos?
¢Hacia donde vamos? ;Qué hacemos? ;Con quiény cémo? Nos estd
permitiendo volver a reflexionar sobre cdmo con nuestras acciones
personalesy colectivas podemos dar una u otra direccion al cambio
social en curso. En otras palabras, nos posibilita regresar a poner
al centro nuestro poder entendido como potencia, como agencia
y, desde ahi, levantar todo lo demas: las acciones colectivas, los
tejidos glocales, las acciones sistémicas o antisistémicas vy, claro,
toda una gama de posibilidades que retan y cuestionan los dos
extremos contenidos en el pensamiento dicotdmico que acabo
de mencionar (sistémico vs. antisistémico). Nos invita a debatir
y a encarnar lo que miembros de varias urdimbres'’® llaman: las
alternativas transformadoras radicales.’*

Sobre el contenido

Este texto lo empiezo localizandome en un tiempo y espacio
concreto desde el cual hablo: el Chiapas Profundo, el Chiapas
rural, el que es etiquetado por el Banco Mundial como de “extrema
pobreza” pero que por las luchas que ahi se dan/damos es, antes
que nada, de extrema dignidad. Desde ahi hablo, miro, trabajo y
lucho. Localizarme implica situar "mi” conocimiento y entrecomillo
"mi” porque si bien es cierto que yo soy la responsable de las
ideas que acd se expresan, estas han surgido gracias a un trabajo

170 Como las nombra la colega colombiana Patricia Botero.

17t Al debate del concepto alternativas se le puede entrar por muchas vias; una,
es la definicién creada colectivamente por los y las miembros de la red de redes
llamada Global Tapestry of Alternatives (<https://globaltapestryofalternatives.org/
definitions>) otra, es leer la compilacién de alternativas transformadoras contenida
en la obra Pluriverse. A Post-Development Dictionary (Kothari et al. 2019). En lo que
toca a nosotras desde 1994 empecé/empezamos a trabajar las alternativas desde
las redes de solidaridad con el movimiento zapatista (ver Leyva 1998). En unos
meses cumpliremos treinta afos de pensarlas, encarnarlas, gozarlas y sufrirlas; al
respecto se puede ver Leyva (2021).
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dialogado y senti-pensado en colectivoy enred insurgido a raiz del
levantamiento zapatista de 1994.

En la primera parte del capitulo abordo qué entienden varios
colegas por crisis, policrisis y la Gran Transicién. En la segunda
parte me enfoco en qué papel juegan en ellas lo que nombro
como alternativas glocales radicales construidas en colectivo y en
red. Brevemente refiero a varias de ellas, no con el afan de crear
leyes generales y universales sino de mostrar cdmo en medio
de las violencias y las guerras que hoy vivimos se construye una
urdimbre de esperanzas. Busco mostrar cdmo en medio de la
muertey el colapso sistémico existen lo que llamo el multi-y pluri-
verso de alternativas radicales glocales.

Dichas alternativas no podemos pensarlas como paraisos
terrenales, lugares perfectos con todo resuelto. No, por el contrario,
son experiencias colectivas enraizadas en lo local pero tejidas en
lo global con horizontes emancipatorios que se construyen dia a
dia, minuto a minuto, en la vida cotidiana y en la arena espiritual,
de género, politica, econdmica, social, intergeneracional. Que se
construyen enmarafiando lo que no termina de irse y lo que no
acaba de florecer. Cierro este capitulo sefialando que, en diferentes
partes del mundo, dia a dia se dan pasitos para avanzar los otros
mundos posibles aqui y ahora a pesar del real y contundente
avance de los grupos violentos (policiales, militares, paramilitares,
fundamentalistas, de derecha, del crimen organizado y a favor de la
via armamentista, etc.) que caminan multiples proyectos de muerte.

Crisis, Policrisis y la Gran Transicion

Lo que hoy vivimos se hanombrado de distintas maneras dentro del
pensamiento critico de las Ciencias Socialesy lasizquierdas: Cuarta
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Guerra Mundial,*’2 el lento, silencioso y letal holocausto social,*”* la
democracia disciplinaria,'’# crisis planetaria,’”® crisis sistémica,*’®
crisis capitalista,’’” crisis mundial del capitalismo,'’® crisis de la
civilizacion occidental capitalista,'’® crisis del patron civilizatorio
hegemonicol80 y crisis maltiple de acumulacién sistémica de

172 Concepto acunado por el neozapatismo en 1999, durante el periodo mas
algido de la politica contrainsurgente en Chiapas. Este concepto forma parte de
la estrategia, la teoria y la filosofia politico-militar neozapatista. Como afirma el
Subcomandante Insurgente Marcos (1999), para ellos las guerras mundiales tienen
tres constantes: a) la conquista de territorios y su reorganizacion, b) la destruccion
del enemigo y c) la administracion de la conquista. Desde ahi se puede entender la
Primera, la Segunda, la Tercera y la Cuarta Guerras Mundiales. Ellos llaman Tercera
Guerra Mundial a lo que otros llaman Guerra Fria y consideran que con el derrumbe
del campo socialista y de la Unién Soviética a fines de la década de 1980 y
principios de la de 1990 se comenzé a vislumbrar la Cuarta Guerra Mundial. Esta se
caracteriza—agrega el Subcomandante- por tener como enemigo al género humano,
al que busca destruir en su dimensién de ser humano, de ser con historia, cultura
y tradicién propias. La Cuarta Guerra Mundial trata de homogeneizar a todos los
que se resisten a desaparecer como diferentes. Su prop6sito es homogeneizar una
propuesta de vida: la vida global con su lenguaje informatico. Usa a la globalizacién
para la universalizacion e imposicién de la ley del mercado, asi como a los Estados-
nacion y a los ejércitos nacionales. Se trata —concluye— de una guerra que puede
darse en cualquier lado, momento o circunstancia (es versatil) y de una guerra total
(econémica, diplomética, politica, comunicativa) y no sélo militar.

173 Concepto acuiiado por Atilio Boron para referirse a las condiciones en que vivimos
en América Latina debido a la “intensificacion sin precedentes de las caracteristicas
predatorias de un modo de produccion, el capitalista, que, al concebir a los hombres
y mujeres, y a la naturaleza, como meras mercancias, como valores de uso que al
mercantilizarse se convierten en fuentes de inagotables ganancias, pone en peligro
la sobrevivencia misma de la especie en nuestro planeta” (Boron 2008: 44-45).

174 Pablo Davalos (2010) reflexiona sobre la complejidad del capitalismo tardio y
afirma que el capitalismo no es un enfermo terminal dado que se refuncionaliza
con nuevas estrategias.

175 Concepto utilizado por Edgar Morin (2011).

176 \Véase Wallerstein (2008, 2010), Petras y Veltmeyer (2003), Amin (2008) y
también la manera en que retoman y actualizan dicho concepto los estudiosos
latinoamericanos miembros del Grupo de Trabajo CLACSO sobre Estados Unidos
(Gandasegui 2007, Gandasegui y Castillo 2010).

177 Concepto usado por los miembros del Grupo de Trabajo de CLACSO sobre
Economia Mundial, Corporaciones Transnacionales y Economias Nacionales
(Gambina 2010).

178 Concepto usado por Eric Hobsbawm (2010).
179 Concepto usado por Agustin Lao-Montes (2012).
180 Concepto usado por Edgardo Lander (2012).
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tipo civilizatorio.®®* A lo cual los feminismos, las diversidades
sexuales y las mujeres de base territorial en resistencia agregaria
3 manera de correccion intencional, el concepto de crisis del cis-
heteropatriarcado, capitalista, colonial, machista y racista.'®2 Todas
estas conceptualizaciones ponen énfasis en distintos aspectos,
pero de alguna manera coinciden en que la crisis que estamos
viviendo como humanidad es global, sistémica, y va mas alla
de ser solamente una simple crisis econdémica o financiera. Para
varios y varias analistas se trata de una crisis multifacética'® que
es simultdneamente medioambiental, energética, alimentaria,
migratoria y bélica.®* Al mismo tiempo, otros sefialan que la crisis
actual se manifiesta como crisis politica en una triple dimension:
crisis de la hegemonia del imperialismo, de legitimidad del Estado
moderno y de la democracia liberal representativa,'®> asi como
crisis cultural y ética en cuanto crisis de valores, de proyectos de
vida, de formas de identidad y subjetividad dominantes,*# sobre
todo, de crisis de las identidades sexo-genéricas dominantes.'®”

181 Concepto usado por Jaime Preciado y Pablo Uc (2023).

82 Aqui podria mencionar a feministas decoloniales, feministas comunitarias
territoriales, feministas racializadas asi como a las mujeres zapatistas y a miembros
del movimiento de la diversidad sexual.

183 \/éase Lander (2012), Hoetmer (2009), Lao-Montes (2012), Painceira y Dias
(2010), Gambina (2010) y Papi (2010).

184 Al respecto, invito escuchar de viva voz las ponencias de miembros de
movimientos, asi como de estudiosos comprometidos con esas luchas, todos
participantes en el Primer, Segundo y Tercer Seminario Internacional de Andlisis y
Reflexion. Planeta Tierra: Movimientos Antisistémicos, celebrados en el CIDECI Las
Casas/Unitierra-Chiapas entre 2008 y 2013. Sobre la situacion de las crisis en 2012
se pueden oir las ponencias de Gustavo Esteva, Francois Houtart y Silvia Ribeiro
impartidas en el marco del Tercer Seminario. Las ponencias de todos esos coloquios
y seminarios estan en linea: http://seminarioscideci.org .

185 \éase Lao-Montes (2012) y Lander (2012).
186 \/éase Davalos (2010), Daza, Hoetmery Vargas (2012) y Lao-Montes (2012).

87 En el contexto de las transiciones civilizatorias la heterosexualidad, la
homosexualidad, la diversidad sexual, las disidencias sexo-genéricas, asi como la
sexualidad negra en la didspora, los cuerpos en transicién, las personas no binarias,
las lucha por la justicia sexual son algunos de los temas que abordan en su conjunto
Gloria Wekker, Andil Gossine, Daniel Coleman y el colectivo Batallones Femeninos
en la Parte Il del libro En tiempos de muerte (Leyva e lcaza, 2019). A su vez se
pueden revisar los planteamientos sobre el sistema de género colonial moderno
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Otros hacen especial énfasis en la crisis de las estructuras y de
las formas dominantes de conocimiento.’®® Todas estas formas
de nombrar tienen en comudn que buscan los origenes profundos
estructurales, sistémicos y coyunturales de la situacién actual
usando marcos analiticos estructuralistas, marxistas, feministas
y/o post, anti o de coloniales.

Y hablando de la diversidad de modos en que nombramos
lo que estamos viviendo, vale sefalar que el Collins Dictionary, en
2022, eligié el término de permacrisis como “la palabra del afio"*8?
dado que, afirmaba, ella refleja muy bien la crisis permanente en
que hoy vive el planeta, el periodo de inestabilidad e inseguridad
que vivimos como sociedad planetaria.

Curiosamente al inicio del afio de 2023, los medios masivos
digitales senalaban una cierta sustitucion o complementariedad
de dicho concepto con el de policrisis usado abiertamente en la
reunion anual del Foro Econémico Mundial celebrado en Davos
ese afo. Dicho término fue utilizado para enfatizar la naturaleza
interconectada entre todas las crisis y riesgos asi como lo
inminente del peligro a corto plazo. Segin la Encuesta Mundial
de Percepcidn de Riesgos 2022-2023, referida en ese contexto, la
crisis del coste de vida es la amenaza mas grande, seguido de las
catastrofes naturales, los fendmenos meteorolégicos extremos
y la confrontacion geoecondmica.’*® En los momentos criticos
que vivimos, el término de policrisis esta sirviendo para todo: se
puede encontrar inscrito en una retdérica muy sofisticada que hace

de la feminista decolonial Maria Lugones (2008), el de la feminista mexicana quien
acuié el concepto de capitalismo gore(Valencia, 2010)y el de la translesbofeminista
brasilefa Leticia Carolina Pereira do Nascimento (2021). Menciono todo este arsenal
bibliografico porque en los discursos teéricos masculinistas abstractos del Norte
Global y del mismo Sur Global, todo esto es parte de lo negado e invisibilizado.

188 Al respecto véase los tres tomos de la obra Prdcticas Otras de Conocimientos.
Entre Crisis, Entre Guerras (Leyva et al. 2015, 3 tomos).

18 Tomado de <https://www.reasonwhy.es/actualidad/permacrisis-diccionario-
collins-palabra-ano-2022>, consulta: 23 de julio de 2023.

19° Tomado de <https://www.elnacional.cat/oneconomia/es/economia/policrisis-

nuevo-concepto-definir-mundo-donde-vivimos_953943_102.html>, consulta: 23
de julio de 2023.
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gala de una conciencia planetaria. Retérica que, en gran medida,
oculta el que no se logra planear y ejecutar soluciones de raiz a
problemas causados por la globalizacién capitalista neoliberal
cisheteropatriarcal.

El estudioso de la complejidad Edgar Morin, en 2011, us6 el
término de policrisis en suobraintitulada La Via. Lo hizo en el marco
deloquellamélacrisis planetariacomo “crisis de lahumanidad que
no logra acceder a la humanidad” (2011: 29). Morin destacé coémo
la actual unificacidn tecnoecondmica del globo estd en crisis en un
mundo multipolar dominado por bloques donde multiples crisis
aumentan las necesidades de cooperacion a la vez que los riesgos
de conflictos. Tomé como referente empirico la crisis financiera de
2008 para explicarnos cémo "[...] la globalizacion no sé6lo provoca
su propia crisis. Su dinamismo acarrea crisis multiples y variadas a
escala planetaria[...]" (Ibidem: 22). A lo cual agregé que, el conjunto
de esa pluralidad de crisis interdependientes intrinsecas (crisis
cognitivas, politicas, econdmicas, sociales, etc.) se alimentan de
la globalizacion, el desarrollo y la occidentalizacion y crean crisis
en estas tres que pueden llevar a catastrofes en cadena. De ahi
derivaba la necesidad de cambiar de via (Ibidem: 28-29).

En 2011, después de la crisis de Wall Street y antes de la
llegada de la pandemia del Covid 19, Morin afirmaba:

Estamos en el momento crucial de una aventura loca que empezé hace ocho
mil afos, llena de crueldad y de grandeza, de apogeos y desastres, de servi-
dumbres y emancipaciones, y que hoy arrastra a seis mil millones de seres
humanos. ;Cémo no sentir que, en esta crisis y a causa de ella, se recrudece la
formidable lucha entre las fuerzas de la muerte y las de la vida? Las unas y las
otras no sélo combaten entre si, sino que se retroalimentan, ya que la descom-
posicién de la muerte hace posible el renacimiento y la metamorfosis, pero
también los asfixia: "Vivir de muerte, morir de vida”, la formula de Heraclito
que expresa la ambivalencia de la crisis planetaria” (Morin, 2021: 29).

La aproximacién que ofrece Morin desde la teoria de la complejidad

es multimodal y puede ayudarnos a ordenar los hechos y afinar el
conocimiento en contextos cada vez mas polarizados, como afirma
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Ledn Bendesky.** Lo mismo podriamos decir de los aportes del
Grupo de Escenarios Globales (GEG), un equipo interdisciplinario
e internacional de investigadores fundado en 1995, organizado
y lidereado por el fisico y filésofo norteamericano Paul Raskin,
fundador del Instituto Tellus. ELGEG publicé en 2002 los resultados
de su trabajo, la obra se intitulaba Great Transition: The Promise and
Lure of Times Ahead (La Gran Transicién: La Promesa y la Atraccion
del Futuro) (Raskin et al. 2002), misma que impulsé la formacién de
la Gran Iniciativa de Transicidn (GTI).192

El libro Great Transition arranca con una cita de Karl Popper
que dice: “El futuro se encuentra siempre presente, como una
promesa, una atracciéon y una tentacion” (Raskin et al. 2002: 9).
Desde 1934 en su obra llamada la Légica de la investigacion
cientifica, Popper -filésofo austriaco- asienta los criterios
epistemoldgicos y metodolégicos que rigen la teoria cientifica y
sus proposiciones de otras que no lo son. Raskin y los miembros
del GEG, como Popper, se interesan en la creacién de modelos
cientificos (racionales criticos) que expliquen sucesos y verdades
y que sean totalmente aplicables a la realidad. No pretendo
profundizar en todos los argumentos de esa obra y de las muchas
que han venido después de esa publicaciéon seminal, solo quiero
mencionar algunos elementos sobre la propuesta de la Gran
Transicion que nos arrojan elementos para mi argumento. Veamos:

La historia del cosmos se inici6 hace casi catorce mil millones de afios con
la colosal erupcion de energia del Big Bang [..] La aparicion de la cultura
humana desencaden6 un segundo Big Bang[...] En tres millones de afios [...]
la capacidad primitiva de sentir de los primeros humanos evolucioné hasta
alcanzar, hace unos 200,000 afios, los niveles superiores de conciencia de
nuestros ancestros anatémicamente moderno [...] Un plano largo de los con-
tornos de la experiencia humana revela dos macro-transformaciones arrolla-
doras. La primera tuvo lugar hace aproximadamente 10,000 afios cuando la
cultura de la Edad de Piedra dio paso a la Civilizacién Temprana. En la segun-

91 Tomado de <https://www.jornada.com.mx/2022/07/04/opinion/021aleco>,
consulta: 21 de julio de 2023.

192 Para profundizar este tema véase el sitio web de la GTI https://greattransition.org/
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da, la Civilizacién Temprana cedié paso a la Era Moderna en el transcurso del
Gltimo milenio [..] Hoy la Modernidad exhausta estd abandonando el esce-
nario [...] Se ha iniciado una tercera macrotransicion de la condicién humana
con implicaciones de tan vasto alcance como las que tuvieron esas grandes
transformaciones anteriores. La historia ha entrado en la Fase Planetaria de
la Civilizacién [...] Cadenas de interdependencia enlazan a la humanidad y
la Tierra en una sola comunidad de destino [...] (Raskin, 2021 [2016] 13).

En este inestable siglo XXI, el drama de la evolucién social se
desplegara sobre un escenario mundial plagado de riesgos vy
oscuras premoniciones demasiado plausibles. Aun asi, una “"Gran
Transicion” a una civilizacion planetaria con vidas mas plenasy un
planeta sano sigue siendo posible.

La gran transicién, suefio por venir
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¢Pero como lograrla? ;Qué formas de accién colectiva pueden
reorientarnos hacia ese futuro? ;Quién pilotara el cambio? ;Cémo
serfa ese mundo? En este momento decisivo, la odisea que nos
conduce hacia un mundo distinto ya se ha iniciado pero el destino
Ultimo depende de decisiones y luchas adn por venir [...] En este
momento clave, la accién colectiva puede marcar una diferencia
revolucionaria en el esfuerzo por alcanzar una civilizacién
planetaria convivencial y resiliente (Raskin, 2021 [2016]: 5).

En un ejercicio de imaginar las direcciones posibles, los
autores de Great Transition presentaron tres tipos de escenarios:
continuidad estructural (Mundos Convencionales), devolucion
regresiva (Barbarizacién) y transformacion progresiva (Grandes
Transiciones), al tiempo, ofrecen algunas graficas como “protesis
para la imaginacién visionaria” o “guias para la accién a corto
plazo” (Raskin, 2022: s.p). Veamos:

Figure 1
Scenario Structure

Eco-communalism

Great Transitions
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Fuente: Raskin (2022:s.p.)
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Figure 4
Which World in 2042
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Fuente: Raskin (2022:s.p.)

Pareciera que todo estd dicho. Las macro-narrativas académicas
hechas por hombres blancos norcéntricos que he mencionado son,
sin duda, de gran ayuda para los que habitamos la Ciudad Letrada
(Rama, 1998). Las entendemos y las usamos cada vez que hablamos
entre nosotras(os), entre profesores y estudiantes universitarios,
militantes, activistas, feministas, gente que ha ido a la escuela o
sin ir a ella, tiene una cierta conciencia glocal. Pero no olvidemos
que segun cifras de la Organizacion de las Naciones Unidas para la
Educacion (UNESCO), en 2011, 20% de los adultos del mundo no
sabian leer ni escribir.*

193 Tomado de https://www.coneval.org.mx/Informes/boletin_coneval/septiembre/
alfabetizacion.html#:~:text=5eg%C3%BAn%20estad%C3%ADsticas%20
de%20la%20UNESCO,consiguiente%20a%20la%20ense%C3%B1anza%20
elemental>, consulta: 21 de julio de 2023.
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A lo que me refiero es que no podemos universalizar y dar
por sentado el uso de los conceptos expresados anteriormente
en lenguas coloniales-imperiales que, por lo general, sirven de
lenguas francas en muchos contextos del mundo donde existen
pueblos originarios con sus propias lenguas y visiones de mundo.
Repetir acriticamente las narrativas arriba expuestas o solo
ilustrarlas con nuestras realidades del Sur Global es, por una parte,
reproducir la colonialidad del sabery, por otra, invisibilizar un sinfin
de narrativas dadas en otras tesituras, en otras latitudes. Narrativas
por ejemplo de mujeres, pueblos y diversidades sexuales del abajo
y del Sur Global. Narrativas que por lo general son subsumidas en
el masculinismo abstracto tedrico norcéntrico.

¢Existen otros modos de pensar/hablar sobre la transicion
civilizatoria? Si, existen. En este documento no podré abarcarlas
todas, pero sila que afirma que: “[..] si la crisis tiene una dimensién
civilizatoria [entonces] necesitamos transiciones civilizatorias con
urgencia[...] " (Escobar, 2022: s.p). Notese que ya no se habla de “La
Via" o de "La Gran Transicion” en singular sino que ahora se usa
el plural “transiciones” para referirse a ese "movimiento complejo
desde el dominio de un modelo de vida Unico, supuestamente
globalizado, hacia la coexistencia pacifica, aunque tensa, de una
multiplicidad de modelos, Un mundo donde caben muchos mundos,
un pluriverso (Escobar 2022: 24, Kothari et al. 2019, cursivas mias).

Arturo Escobar afirma que la pluriversidad es clave para
las transiciones civilizatorias por el: "[...] caracter incesantemente
desplegado de la vida, su continua coemergencia a partir de la
dindmica de la materia y la energia. En el quid de la cuestidn, para
la bidloga Lynn Margulis, esta la nocién de que la vida produce (es
decir, se automantiene) y se reproduce a si misma [..]" (Escobar,
2022: 30). Ahi es que emerge la nocion de relacionalidad como
"[..Juna base convincente para la vida y lo humano [..]" que difiere
del dualismo ontolégico del occidente moderno y que requiere de
desafiar y socavar la visibn dominante de lo humano basada en
el "modelo monohumanista dominante [..] originario de Europa
durante la segunda mitad del siglo XVIII" segln afirma la fildsofa
jamaicana Sylvia Wynter (cit. en Escobar 2022: 28). Escobar agrega:

478



Para muchos ya esta sucediendo en las mdltiples practicas que encarnan,
a pesar de las limitaciones y contradicciones, los valores de sociedades
profundamente ecolégicas, no capitalistas, no patriarcales, no racistas y
pluriversales [...] Es muy pronto para decir si estas visiones y movimientos
heterogéneos vagamente ensamblados lograran un grado de autoorganiza-
cién capaz de iniciar transformaciones significativas y tal vez transiciones a
gran escala. [Al mirar tanto experiencias de lucha en el Sur como en el Norte
Global, Escobar] identifica ejes o principios generales para las estrategias
de transicion: la recomunizacién de la vida social; la relocalizacion de las
actividades sociales, econémicas y culturales; el fortalecimiento de las au-
tonomias locales; la despatriarcalizacion y desracializacion de las relaciones
sociales; la reintegracion con la Tierra; y la construccion de redes entre ini-
ciativas y alternativas transformadoras (Escobar 2022: 26, 36).

Escobar cierra su texto diciendo: ";Adénde vamos, entonces, en
esta erainfundada de pérdiday asombro[...] que, paradéjicamente,
nos acerca a la Tierra, a lo sagrado, al espiritu, a otras formas de lo
humano, es decir, a aquellos dominios de los que la teoria social
moderna se habia ampliamente retirado?” (Escobar, 2022: 40).

¢Qué puedo agregar? Bueno, que mas que opciones
civilizatorias otras acabadas, redondas, sublimes lo que tenemos
hoy brotando por doquier, a base de prueba y error son prdcticas
y horizontes transicionales que se alejan radicalmente de lo de lo
que en el siglo pasado llegamos a llamar el "sujeto histdrico”, "la
clase obrera revolucionaria”, "el motor de la historia”. Ese gran
sujeto vivido y percibido universalmente que respondia sobre
todo al mandato (cishetero)patriarcal transformador en cuanto a su
ser revolucionario. En cambio, hoy tenemos un emergente sentido
de pertenencia planetaria, de urgencia planetaria, que en muchos
contextos ha llevado a crear tejidos, urdimbres, mallas, rizomas
societales alter, anti, des, pluri y trans que buscan alterar las
jerarquias dominantes y sus concomitantes violencias; que buscan
tejer nudos, nodos, mas alld de clases sociales, racializaciones,
etnias, sexo, género, generaciones.

Muchas de esas urdimbres son hoy nichos de diversidad
verdadera, compleja, retadora que busca, deseay trabaja para que
florezcan los mundos otros posibles, pero se enfrentan también
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en su quehacer a su propia naturaleza humana. Un aspecto
poco abordado en nuestras reflexiones sobre las transiciones
civilizatorias y el colapso civilizatorio en curso. No lo haré aqui,
pero apunto que tal vez valdria la pena regresar a Marshall Sahlins
en su obra seminal La ilusidn occidental de la naturaleza humana
pero ahora leyéndola a la luz de los efectos del capitaloceno,* la
necropolitica, el capitalismo gore, los feminicidios, los lesbocidios,
los juvenicidios, la neoesclavitud. Tal vez valdria la pena revisar
su postulado en el que afirmaba que la sociedad occidental se
ha basado en una idea perversa y equivocada de la naturaleza
humana: “[..] la idea de un ser humano condenado a ser mero
servidor involuntario de sus impulsos animales, una ilusion que
también se ha originado en la cultura” (Sahlins, 2011: 67,125).
Sahlins cerr6 su libro publicado en inglés en 2008, con algo que
hoy cobra nuevo sentido, decia: "[..] probablemente sea cierto
que esta idea perversa de la naturaleza humana pone en peligro
nuestra existencia” (Ibidem: 125). Y vaya que si hoy, en el primer
cuarto del siglo XXI, esta en peligro nuestra existencia humanay
planetaria.

Alternativas glocales radicales en colectivo y en red

Me queda poco espacio para entrar a la segunda parte de mi
argumento que dice: en vez de hablar de “"opciones civilizatorias
otras” tomo el camino de senti-pensar desde la multi- y pluri-
versidad de alternativas. Pero vale sefialar que ese camino no esta
exento de problemas. De inmediato salta una pregunta: ¢A qué
alternativas me refiero? Ademas, soy consciente de que nombrar
a unas es invisibilizar a otras. Y lo peor, cualquier enunciacién sera
una forma de clasificar y nos conducird a meterlas en nuestras
cajitas de pensamiento logocéntrico. Pensamiento por lo general
masculinista abstracto, cuando en realidad muchas de ellas son
alternativas encarnadas y situadas, dadas en clave femenina o

194 Para profundizar en el concepto capitaloceno en abierta critica al de antropoceno
se puede ver Jason W. Moore (2018).
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en clave trans. De manera muy breve enunciaré algunas de esas
alternativas glocales radicales construidas en colectivo y en red.
Un trabajo mas profundo estd en curso y espero en posteriores
escritos compartirlo.

Alternativas alter y anti
Como escribi en la entrada “Zapatista Autonomy” parte del libro
Pluriverse. A Post-Development Dictionary (Kothari et al., 2019):

[..] no hay duda de que la lucha zapatista se enraizd a través de los hom-
bres y mujeres de base. A través de su trabajo el zapatismo gand la fuerza
que muchas otras experiencias revolucionarias no lograron tener, porque no
lograron conectar y articular exitosamente la lucha politica con la vida coti-
diana con las necesidades de las mujeres, las familias y las comunidades. La
singularidad del movimiento zapatista estriba en ser una alternativa radical,
abarcadora de todas las esferas de la vida y creadora de vida en tiempos
de la Sociedad Red y la Era de la Informacion pero también en tiempos de
violencias, muerte y guerras (Leyva, 2019: 337).1%

Escuelita Zapatista

195 Escuelita Zapatista
https://mujeresylasextaorg.com/2020/09/23/escuelita-zapatista-de-la-libertad-
2a-sesion-sab-26-sept-10am/
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Es cierto que no solo los zapatistas sufren el empalme de
las guerras que se viven en este momento, pero también es cierto
que, en Chiapas, es el movimiento zapatista la Unica organizacion
campesina-indigena, el Unico movimiento politico-militar que
ha construido, en medio de las guerras, una respuesta integral
de vida, de mundos alternos aqui y ahora que resuenan en el
Planeta Tierra. Es nuestro deber, a quienes nos hemos nutrido
del zapatismo, impedir que este movimiento siga siendo objeto
de exterminio.’® Y es también nuestro deber como trabajadoras
de las Ciencias Sociales preguntarnos sobre el papel que hoy
sigue jugando el zapatismo en el mundo, en México y en Chiapas:
preguntarnos sobre sus grandes aportes y sus grandes desafios a
todas las escalas, tiempos y geografias.

Alternativas des

Desde finales de los afios 1990 al calor del movimiento anti-
colonial y descolonizador de la Camparia 500 arios de Resistencia
Indigena, Negra y Popular, luego del levantamiento zapatista de
1994 y del Foro Estatal Indigena de Oaxaca celebrado en 1997, se
cred el Centro de Encuentros y Didlogos Interculturales A.C. que
dio pie a lo que méas tarde llamaron sus fundadores(as): Universidad
de la Tierra-Oaxaca. Esta y el CIDECI Las Casas-Unitierra Chiapas
han sido semillas que, en las Ultimas dos y medio décadas, se
han diseminado por Las Américas, Europa y Asia. A la fecha
existen 12 Unitierras, cada una hecha a modo de cada tiempo vy
geografia pero compartiendo el mismo espiritu: crear espacios
de convivialidad radical donde se compartan saberes, haceres
y luchas. Donde florezca la reflexién colectiva para la accion de
cara a la globalizacion neoliberal capitalista, patriarcal y racista.
Cinco de esas Unitierras estan en México; dos en Colombia; una en

196 Para una mirada detallada de qué tipo de exterminio y guerra sufren los pueblos
indigenas y zapatistas en Chiapas ir al sitio web Enlace Zapatistay en particular ver
el comunicado intitulado “Chiapas al borde de la guerra civil” publicado en 2021,
en linea: <https://enlacezapatista.ezln.org.mx/2021/09/19/chiapas-al-borde-de-
la-guerra-civil/>.
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California, EU; otra en Catalufa, Espafa; otra en Toronto, Canadg;
otra en Mondeggi, Italia y una mas en Japén.*’

Uniterra Oaxaca

Alternativas pluri

No puedo dejar de mencionar como en el siglo XXI van insurgiendo
alternativas de vida que son nombradas por sus creadoras como
Plurivesidades,*®® mismas que surgen frente a proyectos de

197 Para mayor informacion sobre las Unitierras ver el sitio REEVO (<https://reevo.
wiki/UniTierras>). Este sitio-iniciativa desde su origen ha "documentado, promovido
y visibilizado la enorme diversidad de experiencias educativas alternativas,
innovadoras y socialmente transformadoras. Nos posicionamos de forma critica
frente al fenémeno de la Educaciones Alternativas, buscando promover y potenciar
aquellos espacios que entendemos tendentes a la justicia social, la confrontacion
con los poderes dominantes y el cuestionamiento del modelo hegeménico
occidental, patriarcal, antropocéntrico y capitalista. Practicamos un hacer colectivo,
reflexivo, autocritico, no mercantil y critico de toda forma de propiedad (intelectual
o material). REEVO es una herramienta colectiva al servicio de la investigacion
accién con organizaciones de base, Ixs practicantes de la accién directa y colectiva,
los movimientos sociales, las iniciativas contraculturales y otras expresiones de
resistencia que subsisten sin reproducir las estructuras dominantes del Mercado y
del Estado. Creemos que otros Aprendizajes son posibles y necesarios para Otros
Mundos posibles”. Explora el sitio donde encontraras cartografias otros videos,
entrevistas y experiencias de aprendizaje alternativo en boca de sus protagonistas.

198 Uniterra Oaxaca: https://unitierra-oaxaca.org/
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muerte. Menciono a la pionera, la Pluriversidad del Rio Yurumangui
en Colombia. Se trata de una apuesta de autogestion y autonomia
creada en 2011 por las mujeres y comunidades de los rios
afroandinos y afropacifico en convergencia con investigadores de
la Campana Otro Pazifico es Posible. Esta apuesta de base comunal
hace frente a "[..] la proliferacién de guerras macabras [..] " que
provocan el confinamiento, el desplazamiento forzado, el destierro
y el terror en las comunidades veredales del Rio Yurumangui'®®
(Comunicado 2023).

mmcoﬂsmvac N DEN
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Rio Yurumangui

Menciono en esta misma direccion tres alternativas mas:
la Pluriversidad Auténoma Comunal Yutsilal Bahlumilal del
Gobierno Comunitario en Chilén, Chiapas, México (PACYB, 2022),
la Pluriversidad del Vientre en la Sierra Nevada de Santa Marta
(Colombia) y la Pluriversidad que estd justo ahora formandose
en tierras recuperadas mapuche en la Patagonia Rebelde. Esta

199 Rio Yurumangui
https://www.ocmal.org/yurumangui-un-rio-que-se-resiste-a-la-coca-y-la-mineria/
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Pluriversidad esta siendo impulsada desde el Movimiento de
Mujeres y Diversidades Indigenas por el Buen Vivir como parte de
su lucha contra lo que las companeras nombran el Terricidio.?*°

Alternativas trans

En 2019 toma forma el Tapiz Global de Alternativas, GTA?°* por
sus siglas en inglés. Se trata justamente de una red de redes
transnacionales, de un proceso en proceso que teje alternativas
transformadoras radicales de todos los continentes del Planeta
Tierra. Para ello cuenta con un grupo coordinador (core group) que
interconecta weavers (tejedorxs) y endorsers (apoyadorxs).

= Mun pogn [OTA] L8 -
# glohaltapestryoiastamatives ong c B &g« 0O w:‘

GLOBAL TAPESTRY of ALTERNATIVES
Wi

The Global Tapestry of Alternatives seeks to build bridges between networks of Alternatives around the globe and

promote the creation of new processes of confluence. More information »

Endorsements Roadmap

Web del GTA

La sinergia glocal del GTA se construye con base en relaciones
interpersonales de intelectuales criticos del desarrollo que

200 Para mayor informacién sobre el concepto (de vida y lucha) Terricidio ver
“Mujeres Indigenas y la lucha frente al terricidio. Un conversatorio con Moira Millan
y Laura Carlsen”, 8 de diciembre de 2021, en linea: <https://www.youtube.com/
watch?v=C3-gma_shEk>, consulta: julio de 2022.

201 Web del GTA: https://globaltapestryofalternatives.org/
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impulsan esta convergencia transcontinental que reta las fronteras
de los Estado-nacidon. Su forma de trabajo ha sido realizar cada
dos meses asambleas virtuales con todos(as) los(as) miembros asi
como cada mes reuniones del grupo coordinador. Dentro de sus
tareas colectivas esta la organizacién de webinarios con invitados
que exponen como construyen sus alternativas en sus modos,
tiempos y geografias. EL GTA también tiene una revista digital en la
que se tratan temas urgentes para tejer las alternativas.?°?

Entre el 8 y el 13 de agosto de 2023 tuvo lugar la primera
asamblea global del GTA. Esta fue organizada por la Sociedad para
el Aprendizaje y la Transformacién Alternativos (SALT), en Bantu
Mountain Lodge, Nanyuki, al pie del Monte Kenia, un espacio
sagrado venerado. A ella asistieron mas de sesenta representantes
de tejedorxs de base comunitaria, apoyadores y miembros del
grupo coordinador parte de 20 paises de todos los continentes.
Retomamos algunos fragmentos del comunicado de prensa
emitido:

Durante el encuentro se abordaron de manera colectiva los desafios que

plantean las actuales crisis climética, desigualdad, conflictos y gobiernos

autoritarios.

El encuentro fisico de miembros de movimientos de todo el mundo permitié

la construccion de solidaridad, el intercambio de experiencias y aprendiza-

jesy el fortalecimiento de vinculos entre movimientos e individuos.

[La asamblea como el GTA] es un espacio de encuentro, colaboracién, articu-

lacion y creacién de solidaridad a escala global vinculando experiencias a

ras del suelo para satisfacer las necesidades humanas de manera ecolégica-

mente sostenible y socialmente justa.

Estas incluyen iniciativas con un enfoque especifico como agricultura sos-

tenible y holistica, soberania hidrica / energética / alimentaria liderada por

las comunidades de base, economias solidarias y compartidas, control de los

202 Para mayor informacién sobre el GTA ver su sitio web <https://
globaltapestryofalternatives.org/> asi como el articulo de Kothari y Bajpai (2023).
Sobre Vilkap Sangam ver su sitio web <https://vikalpsangam.org/about/the-search-
for-alternatives-key-aspects-and-principles/>. Para esta breve seccién revisé
dicha péagina, asi como sus reportes de 2016 y 2022. Mi participacion en el grupo
coordinador del GTA me ha permitido tener una mirada de insidery co-constructora
del mismo.
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trabajadores de las instalaciones de produccion, recursos / conocimientos
comunes, la paz y la armonia interétnicas asi como otras iniciativas mas ho-
listicas, iniciativas de transformaciones completas [...] (GTA Comunicado de
prensa publicado en Kenia, 14 de agosto de 2023).

Para agosto de 2023, el GTA contaba con cuatro Tejedores(as): 1.
Vilkap Sangam (de la India) 2. Crianzas Mutuas Colombia 3. Crianza
Mutua México, y 4. El Movimiento por Alternativas y Solidaridad
en el Sudeste Asiatico (MASSA). Para comprender el sentido glocal
del GTA2%3 detengdmonos en uno de Ixs Tejedorxs: Vilkap Sangam.

Neema, who hosted the F1l meeting
showed the team around the farm and
introduced them 1o various other
residents of the space!

Vilkap Sangam-Grupo Facilitador en una farm
Informe Grupo Facilitador 2022

i

Sunombre significa en lengua guyarati "Confluencia Alternativa”. Y
es eso, una confluencia de alternativas fundada en 2014 en la India.
Trabajaanivelpracticoy/o conceptuallas alternativas alos modelos
dominantes de desarrollo y de gobierno politico. Vilkap impulsa
reuniones en diferentes regiones de la India donde se conjugan
"mentes, corazones, manos y pies”. Los sangams o “confluencias”
duran 3 o 4 dias, hay sesiones plenarias o de grupos pequenos
centradas en temas particulares que permiten un intercambio y
un aprendizaje profundo. Los sangams son una combinacion de
diversion, aprendizaje, desaprendizaje y vinculacion que relnen

203 Vjlkap Sangam-Grupo Facilitador en una farm. Informe Grupo Facilitador 2022.
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a miembros de comunidades, organizaciones de la sociedad civil,
movimientos y redes ambientalistas asi como a investigadores y
profesionales. Todos(as) juntos(as) reflexionan sobre temas como: la
integridad ecologica, la democraciaradicaly delegada, el bienestar
socialy la justicia, la democracia economica, la diversidad cultural,
la democracia del conocimiento y la resiliencia.

La apuesta es contribuir a crecer en la India una masa
critica que horizontalmente se teja para alcanzar las macro-
transformaciones que se requieren. Se trata de pensar lo global
pero actuar en lo local. Lo que significa en la India actuar frente a
una realidad medioambiental dramatica en cuanto, por ejemplo, a
la contaminacién del aire y del agua.

India alberga la ciudad mas contaminada del mundo. De
30 ciudades del mundo con la peor contaminacion del aire, 21
estdn en India. La contaminacion es la tercera causa de muerte
de su poblacién. Ello se agudiza a causa de que aun 65% de su
electricidad proviene del carbdn. Ademas se practica la quema de
residuos y los residuos industriales y urbanos van a los rios. En la
India se encuentra el rio mas contaminado del mundo. Y todo esto
pasa en un pais que en los Ultimos anos logré ocupar el 4to lugar
como potencia econdémica mundial y, segln estadisticas oficiales,
saco a 270 millones de la pobreza. India es un pais con un gobierno
de corte derechista que da preferencia al desarrollo empresarial
sin importarle las consecuencias en el medio ambiente y en la
poblacion.204

Menciono todo esto para comprender la importancia
de alternativas transformadoras como la de Vilkap Sangam vy la
relevancia de tejerse en el GTA con otras experiencias similares
del mundo.

204 las cifras corresponde a 2021 y fueron tomadas de <https://www.
masazulplaneta.com.ar/2021/10/07/graves-problemas-ambientales-en-
india/#:~:text=De%20las%2030%20ciudades%20del,la%20mitad%20de%20
su%20poblaci%C3%B3n>, consulta: 1 de junio de 2023.
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A manera de cierre

A esta diversidad de alternativas y a otras que acd ya no he
logrado mencionar les llamo alternativas radicales glocales tejidas
en colectivo y en red. Uso “radical” remitiéndome a su sentido
primigenio de radix-icis, raiz. Lo que quiero decir, es que son
alternativas que van a la raiz de los problemas y trabajan desde lo
comunitario, la base, el territorio de base comunitaria. Ellas con su
quehacer colectivo—y no solo personal—retan, enfrentan, buscan
soluciones ante los sistemas de dominio, opresién, discriminacién,
violencia, horror y muerte que hoy imperan en el Planeta Tierra.
Les llamo "glocales” porque tienen una raiz local pero con su
quehacer buscan un impacto, un efecto, un aporte a nivel global.?°

Estas alternativas no tienen una forma unica, no son UN
movimiento sino mas bien son parte de un aliento, de un espirituy,
de una fuerza glocal que esta pugnando, en un campo de disputa,
por direccionar la transicion hacia una vida digna, justa, sana, plena
con equidad y armonia.?°®

205 | 3 crisis de las formas de nombrar, estan por todas partes. Uso un concepto
que no refleja realmente lo que quiero decir, pero carezco de otro, incluso del
tiempo y de la imaginacion para crear otro. Ademas, la episteme en curso -pensada
a la Foucault (1997 [1966]) - nos atrapa y nos impide nombrar de otro modo.
Asi pasa con el uso que hago de “glocal”. Parrafos arriba usé tejido, urdimbre,
rizoma, red para referirme a las interconexiones organizativas que caracterizan
los tiempos-espacios actuales transicionales a los que aludo. “Glocal” sirve por
el momento pero no es lo mas adecuado para nombrar a lo que me refiero aqui,
dado que es un concepto totalmente sistémico que nace y se usa para hacer
avanzar el marketing y la glocalizacién de productos y estrategias globales a los
mercados y culturas locales (<https://www.getblend.com/es/blog/glocalizacion-
frente-a-globalizacion/#:~:itext=La%20glocalizaci%C3%B3n%20e5%20la%20
adaptaci%C3%B3n,y%20permitir%20la%20diversidad%20cultural>, consulta:
16 de junio de 2023).

206 Alternativas radicales: bisquedas y principios https://www.15-15-15.0org/
webzine/2017/02/07/la-busqueda-de-alternativas-radicales-elementos-clave-y-
principios/
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Se trata de alternativas cuya fortaleza y potencia, asi como cuyos
retos, limites, tensiones y contradicciones vienen de su ser, estary
hacer como luchas alter, anti, des, pluriy trans. Luchas que insurgen
en medio de todo tipo de crisis, policrisis, guerras y colapsos. Sin
atender las condiciones estructurales, sistémicas y coyunturales en
las que insurgen es imposible entender su naturaleza, su accionar,
su potencia, sus retos y sus limites.

Reitero, no concibo a estas luchas como paraisos terrenales
de la completitud, tenemos que atrevernos a ver su incompletitud,
su vulnerabilidad, su desafiante diversidad interior, su fluir desde
estados de latencia hacia estados de visibilidad. Tenemos que
aprender de cémo tejen y conectan multiples seres (humanos y
no humanos), multiples escalas, espacios y tiempos. Los, las, les
miembros de estas luchas nos ensefian desde lo cotidiano, lo
local y lo pequeno, desde su hacer glocal a conjugar resistencias,
resiliencias y re-existencias.?’

207 Agradezco la lectura y los comentarios de los colegas Arturo Escobar, Axel Khler,
Jorge Alonso, Pablo Uc e Inés Duran, asi como las comparticiones con colegas del
GTA: Ashish Kothari, Shrishtee Bajpail, Vasna Ramasar, Franco Augusto, Mauricio del
Villar y Carlos Tornel.
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Espiritualidad, autonomia
y resistencias anticapitalistas

Raul Zibechi

na mafnana fria y soleada de setiembre salimos del centro de

S3o Paulo en direccion a Santos. Demoramos dos horas en
dejar atras el asfalto, poblado de carros y un trafico pesado, para
adentrarnos en unaregion de bosques, la Mata Atlantica. Conducia
Lucas Keese, antropdlogo que se ha integrado a una comunidad
guarani mbya en el territorio indigena Tenondé Pord, donde vive
con su parejay su hija.

La castigada Mata Atlantica cubre aln extensas superficies,
desde el litoral brasilefio hasta Misiones en Argentina y el este
de Paraguay, abarcando incluso la meseta brasilena. De las 130
millones de hectareas que tuvo, ahora se conserva apenas el
7% del territorio original, en gran medida por el empefio de los
pueblos originarios que siguen defendiendo el bosque, su vida.

De la devastacion de la naturalezay de las comunidades que
se extendi6 por cinco siglos, se salvaron apenas 25 mil guaranies
mbya que pueblan seis estados de Brasily 232 comunidades.Los no
indigenas, a los que aluden como "cabelo na boca”, los persiguieron
con safa y estuvieron cerca de exterminarlos. Sobrevivieron
huyendo y escondiéndose en bosques inaccesibles, pero cada vez
que podian regresaban a las aldeas (tekoa en guarani).

El bosque nos va llevando hacia la aldea principal, Tenondé
Pord, que lleva el mismo nombre del territorio y fue el espacio
originario de las diversas aldeas actuales. Es el Unico espacio
donde se observan construcciones grandes, de cemento, entre las
que destacan la escuelay la clinica de salud. Esas obras del Estado
contrastan con las que levantan los guarani, por su gran tamafo
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y el derroche de cemento, por lo que trasmiten poca calidez y
armonia con el entorno.

Seguimos de largo por un camino irregular, salpicado de
baches y pozos, que bordea praderas y bosques hasta llegar, en
un recodo del camino, a nuestro destino: la aldea Kalipety. Primera
sorpresa: no existe un centro geografico, como en los pueblos
coloniales, y ademas las construcciones se adaptan al terreno
sinuoso y ondulado, respetan los arboles que no han sido casi
tocados para edificar las viviendas. Lo que podria ser el "centro”,
algo que en la cosmovision guarani mbya no debe existir, es una
casa particular donde se arremolinan nifias y nifios jugando sobre
la tierra hiumeda, con una enorme cocina comunitaria.

Pese al frio de un invierno muy duro y extenso, casi todas
las personas van descalzas, pisando con sus pies la tierra, algo que
tiene un sentido mucho mas profundo del que puedo comprender.
Tiago, una lideranca joven, toma la delantera sin decir palabra.
Vamos recorriendo un sendero que surca entre viviendas de
madera y arboles enormes. Las gentes de la comunidad caminan
despacio, al ritmo de la naturaleza, lo que nos impone a los
citadinos bajarnos del ritmo frenético con el que vivimos, para
poder observar sin usar casi las palabras.

Casa de Reza

Llegamos en silencio a una casa enorme, diferente a las demas, en
un claro del bosque. Al traspasar la puerta, silencio y oscuridad,
hasta que los ojos se acostumbran. La decena de personas que
entramos, mitad guaranies y mitad visitantes, nos sentamos en
sillas dispuestas de modo circular. Tiago empieza a hablar, lento,
pausado, hilvanando palabras como cuentas de collar.

"No somos superiores a otros seres”. Las palabras gotean.
Nombra "resistencia” y "lucha”; las caracteristicas de la educacion
que imparten los docentes de las aldeas y asegura que la
espiritualidad es necesaria para "recuperar el equilibrio”. Nadie lo
interrumpe. No hay preguntas. S6lo escucha en silencio.
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"Estamos aqui gracias al protagonismo de las mujeres”,
aunque utiliza la palabra mulherada, mas fuerte y potente en
portugués, ya que alude a una masa femenina compacta y activa.
Aclara que "no es el feminismo occidental”, y deja las palabras en
el aire. Pasa a otro tema, en el que se alarga.

"El mundo indigena estd medio perdido. La tecnologia del
no indigena es muy fuerte. Muchos jévenes guaranies miran la
tecnologia, quieren aparecer en Facebook”, sentencia este joven
que pertenece a una nueva camada de lideres comunitarios. "EL
mundo esta oscuro”, confiesa, y se hace un largo silencio.

Le sigue Priscilla, una mujer joven que forma parte de la
coordinadora de lideres de las 14 aldeas de Tenondé Pord. "Me
emociona hablar porque nuestra lucha no fue facil. Las tierras que
ahora tenemos se consiguieron con mucho dolor. No sabiamos
cultivar, pero eso lo estamos recuperando”. Habla muy rapido, pero
hace una pausa antes de soltar: "En 2013 cortamos la carretera, era
la primera vez y teniamos miedo”.

RelataqueparaprepararelcortedelaautopistaBandeirantes,
rezaron y cantaron durante dias y noches, pero ademas pidieron
ayuda al Movimiento Passe Livre (MPL), una organizacién juvenil,
autébnoma y horizontal, que lucha contra los altos precios del
transporte y fue clave para impulsar las enormes manifestaciones
de junio de 2013. Sus militantes les ensefaron como hacer el
corte, incluyendo la quema de neumaticos, la forma de llegar a la
autopista por sorpresa y la retirada en grupos.

Después de la reunion almorzamos en comunidad. Apenas
se escuchan susurros. Luego, un largo tiempo sin hacer nada o,
mejor, haciendo cosas no productivistas, como descansar, fumar,
caminar o reposar en las hamacas mirando el bosque desde
abajo, una perspectiva maravillosa. Hasta el atardecer, cuando la
comunidad se encamina a la Casa de Reza.

De noche, poco después de la cena, los jévenes sacan los
celularesy los revisan con un ritmo frenético. "No sabia que tenian
internet en la aldea”. Tiago se rie. "Tenemos pero lo controla la
comunidad. Se permite s6lo dos horas diarias durante la noche, es
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una forma de protegernos del afuera”, dice con total naturalidad.

Nos miramos sonriendo. Sin duda, se trata de la espiritualidad
guarani, de ese tremendo esfuerzo colectivo para mantener los
equilibrios, para seguir siendo pueblos vivos en un medio vivo y
sano. No tiene nada que ver con la religidn, y todo con la vida que,
quiza, consiga contagiarnos.

La Casa de Reza es el centro del poblado. Ka‘aru ju (buenas
tardes), dice cada persona que ingresa a la casa. Las mujeres y sus
hijos se sientan sobre colchones que rodean el fogdn que empieza
a arder, disipando el frio. Los varones mas jovenes se juntan en
el rincén opuesto, separados por una humareda espesa, haciendo
sonar sus instrumentos. "Estoy feliz de que nos visiten”, se escucha
una voz serena, casi inaudible.

Los didlogos mencionan la importancia de la educacion y
la salud propias, dicen que “antes sélo hablaban los caciques” y
que ahora "hay mas didlogo”. Brota un silencio mas profundo aun,
quebrado por una voz: "Nuestro territorio es sagrado”.

En cierto momento, sin aviso previo, comienza a sonar una
cancion. Todos la siguen, incluso las nifas y nifios. El espacio es
amplio pero estd todo ocupado. En una esquina, los que tocan
instrumentos que son todos varones. En el centro, una doble fila
de varones y mujeres danzan ritmicamente, repitiendo siempre
los mismos movimientos y cantando las mismas letras. Cerca de
las puertas, en el otro extremo, el fogdn rodeado de mujeres que
arman las enormes pipas rituales (cachimbos, en guarani mbya es
pet gua), y las van pasando a los varones, aunque ellas también
fuman.

Sélo los he visto fumar en la Casa de Reza, aunque es
posible que lo hagan en otros espacio-tiempos. Delante de todos,
un nifio con el torso desnudo. Un sabedor guarani se le acerca,
le prodiga pequefnos toques como masajes suaves, y le acerca
el calor del cachimbo a algunas partes del cuerpo. Imposible no
recordar la moxa que aplican los acupuntores en la ciudad. En
cierto momento, comienza a circular una bebida que consumen en
pocas cantidades, lentamente, como un ritual.

Asi hasta el amanecer. Explican que todos los dias la
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comunidad, de poco mas de cien personas, acude a la Casa de
Reza. Durante la semana el ritual dura tres o cuatro horas, pero
los fines de semana o cuando la situacién lo requiere, amanecen
cantando y danzando.

El mundo nuevo guarani mbya

En 2012 habia s6lo dos aldeas: Tenondé Porda y Krukutu, que no
superaban las 50 hectareas, donde vivian hacinados segun los
patrones culturales guarani mbya. Ahora conquistaron casi 16 mil
hectareasy suman 14 aldeas, reconocidas legalmente desde 2016.
Como hicieron, cdmo fue el proceso, es la pregunta evidente.
"Retomada”, es la respuesta. Que traducimos como “recuperacion”
de sus tierras ancestrales.

La primera aldea nueva es en la que estamos, Kalipety,
formada en 2013, y la ultima Kuaray Oua, en 2021. El proceso
remite a los relatos de Priscilla y Tiago, pero va mucho mas alla.
Las mujeres y los jévenes empujaron las retomadas. Pero no es
ninguna casualidad que hayan comenzado en 2013, cuando Brasil
fue sacudido por las mayores movilizaciones de su historia.

Tl Tenondé Pora

Apbs uma década de pressio e luta,
com a consolidagdo da demarcagdo
e o movimento pela retomada do
territério, hoje, em 2022, existem 14
aldelas ocupadas na Th:

1. Tenonde Pord

2 Krukutu

3 Kalipety (2013)

4 Guyrapaju (2013)

5 Yrexakd (2015)
6.8rilho do Seol (2015)
7 Tape Miri (2017)

B Tekoa Porli (2018)
9.Nhamandu Miri (2020)
10 Ypord (2020)
11 lkatu Miri (2020)
12 Ka'aguy Hovy (2021)
13 Takuaju Miri (2021)
14 Kuaray Oua (2021)
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Lo demas fue llegando de a poco. "Ya no tenemos caciques”,
dice Tiago. De las 14 aldeas, 11 decidieron prescindir de esa figura
colonial y patriarcal. En su lugar crearon un Consejo de Lideranc¢as
con 22 integrantes, de las cuales 12 son mujeres. "Estudiamos
los procesos de América Latina, sobre todo el zapatismo, y nos
inclinamos por la autonomia”. "No necesitamos caciques”, agrega
Priscilla, “sino liderazgos colectivos”. Parece evidente que el
papel de las mujeres (y los jovenes) es mucho mas profundo de
lo que revela el discurso, al punto que ellas se han convertido en
la fuerza colectiva mas importante, en los mismos espacios que
antes dominaban los varones mayores.

En el drea educativa, optaron por la descentralizacion. Antes
las nifias y nifios acudian a la escuela levantada por el Estado en
Tenondé Pord. Ahora decidieron que son los docentes los que deben
moverse. Un profesor joven explica: "Antes debfan estar sentados
entre cuatro paredes, no podian jugar, ni saltar, nos obligaban a
estudiar inglés y portugués, pero desde hace tres afios ya vamos
teniendo otra educacion, en acuerdo con las familias”.

Las educadoras recorren las comunidades, forman circulos
debajo de los arboles y ensefan: "[...] con base a la experiencia
de vida, respetando los valores de nuestros mayores, de nuestra
cultura”. Sigue Lucas, el antropélogo que se quedd a vivir en
Kalipety:"Se aprende en las practicas, concentrandose, dialogando,
escuchando a los animales y a la tierra”.

"Alfabetizar en nuestra lengua es descolonizar”, agrega una
voz. A continuacion, Lucas explica que la vida comunitaria gira
en torno a la “generosidad (mborayvu boravi)”, que diferencia
de reciprocidad porque "[...] consiste en dar sin esperar retorno vy
representa la abundancia”.

Luego explican los avances en la produccion, desde las
artesanias hasta la multiplicacién y recuperacion de cultivos. Con
datos de 2019 aseguran que cosecharon 13 toneladas de mandioca
y casi tres de maiz, ademas de cantidades variables de batata doce
(camote), frijol, calabaza, mani y pifia, destacando que sélo de
camote cultivan 50 variedades, mas nueve de "maiz verdadero”.
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(Raul Zibechi, 2023)

Estdn recuperando areas degradadas por siglos de devastaciéon
y diversifican los cultivos que siempre son para el consumo
propio. Siempre dan prioridad a los cultivos que alimentan a
las comunidades y tienen muy pocos productos para la venta
en el mercado. Recuperaron espacios como el campo de futbol,
que convirtieron en una gran huerta colectiva donde combinan
diversas producciones tradicionales guarani, como abdborg,
mandioca, milhoy feijéo.

(Raul Zibechi, 2023)
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De las doce nuevas aldeas del territorio indigena, en diez
ya cuentan con sistemas propios de captacion de agua, que en
general toman de las nacientes y les aplican un filtrado ecolégico.
Para el saneamiento aplicaron tecnologias de bajo costo y de
instalacion sencilla, construidas con bio filtros en la zona donde
estan las raices. Para socializar estos conocimientos realizaron en
seis aldeas talleres de formacién, con el objetivo de fomentar una
“educacidn para fortalecer la autonomia del territorio” (CGY).

"Nada de esto se hubiera conseguido sin la recuperacién de las
tierras”, insiste Tiago. "Porque los derechos son una excepcion. Se trata
de depender cada vez menos de los recursos externos. La energia del
corte de ruta estd viva hasta hoy. Junio de 2023 esta vivo”.

Filtro lento de areia para agua de rios
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La espiritualidad como politica de la comunidad

Hasta ahi un breve relato de lo conocido en la aldea Kalipety y
a través de conversaciones con amigas y companferas. Quisiera
ahora abordar algunas reflexiones sobre la importancia politica de
la espiritualidad guaraniy lo que podemos aprender de su practica
comunitaria. Abordaré varias dimensiones, de forma somera, como
el espacio, el tiempo, la influencia del afuera y los cambios que se
van produciendo en las comunidades, siempre desde una mirada
centrada en las practicas espirituales. Las ideas que adelanto
son apenas provisionales y en debate con varias personas que
participan en diversos mundos indigenas.

Destacar la importancia del espacio comunitario, la Casa
de Reza, no como centro de la sociabilidad (papel que suelen
jugarlo las cocinas y sus entornos) sino como referencia obligada
de todas las personas, desde las ancianas hasta las infancias.
Nada que puede asimilarla a una iglesia 0 a un sitio ceremonial,
ya que estamos ante un espacio que se habita y se siente como
propio, como la misma vivienda, pero en este caso sin pertenencia
individual. Alguien hace notar que los hacendados cuanto atacan
a comunidades indigenas, lo primero que hacen es quemar la Casa
de Reza, como si se tratara de la linea de flotacion de la resistencia
colectiva.

Dentro del recinto rectangular, la disposicion espacial es
muy clara aunque el recinto no tiene divisiones ni tabiques. El
fuego estd en el centro pero muy cerca de las puertas de entrada,
situadas a su vez en una esquina del rectangulo. Nadie lo dice pero
el cuidado corresponde a las mujeres que lo circundan, a veces
acompafadas de sus hijos e hijas pequefas. Unas cuantas personas
descansan en colchones cercanos al fogon, abrigadas con mantas
para soportar el frio de la noche.

Los varones se sientan en el extremo opuesto y se encargan
de hacer sonar sus instrumentos de forma ritmica y repetitiva.
Entre ambas, las filas de mujeres y varones con nifias y nifios que
danzan siempre los mismos pasos, hacia delante y hacia atras,
siguiendo una cadencia mono6tona que suena como un martillo
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golpeando siempre el mismo lugar, como si estuviera horadando la
conciencia. Van y vuelven los chimarrdo, los cachimbos y los vasos
con agua. Una estricta division de tareas.

Miimpresidnes que mientras el capitalismo expande siempre
el espacio, como sefialan los teéricos del urbanismo (desde Henri
Lefebvre hasta David Harvey), los guarani mbya lo profundizan con
cada movimiento y cada sonido. Sin moverse del espacio, es como
si entraran en la tierra, enterrando sus sentimientos, haciéndolos
cada vez mas profundos. El relato me remite a una entrevista que
tuve con el pintor indigena Osvaldo Guayasamin en su casa-museo
de Quito, en 1990:

En Espanfa llegaron a llamarme el Picasso de América, cosa que me disgusta
porque somos muy diferentes. Picasso es como una mancha de aceite en-
cima de un papel, es uno de los grandes pintores de este siglo, pero es un
hombre que con su vitalidad absorbe todo lo que esta a su alrededor y se
va extendiendo. Lo mio es al revés: en un punto estoy tratando de entrar a
golpe limpio y duro en el mismo punto cada vez mas hondo, para saber de
dénde vengo y qué soy. Es la bisqueda de mi raiz (Zibechi, 1990).

Eltiempoestambiénunadimensién muy particularentrelos guarani
mbya. Es algo asi como un “tiempo sin tiempo”, no productivo pero
tampoco contemplativo, circular, repetitivo. Un tiempo que no
tiene objetivos externos sino internos, marcados por la repeticién
que nos acerca a la meditacién colectiva en y con la naturaleza,
0 sea entre una pluralidad de sujetos. Frente al tiempo valor del
capitalismo aqui asistimos a un tiempo de concentracion y de
afectos, que mira hacia adentro de los individuos y del colectivo. Es
el tiempo de re-ligarnos con otros seres, humanos y no humanos.

La espiritualidad guarani mbya apunta a la reproduccién
de la comunidad, de la sociedad en su diferencia respecto al
afuera. Pero no es la reproduccion como algo mecanico, porque
se registran cambios internos tan importantes como el nuevo
papel de las mujeres que lleva a la despatriarcalizacion a través
de la supresion de cargos como el cacique. Puede decirse que
estos cargos han sido una interiorizacidn de lo colonial/patriarcal.
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Pero del mismo modo, el afuera ha influido en las mujeres y en los
jovenes guarani mbya a través de multiples vinculos, de quienes
estudian en la universidad y se conectan con el feminismo y los
movimientos juveniles contestatarios.

Claramente el afuera los influye, pero la comunidad tiene
la capacidad de tamizar ese afuera, de decir qué adoptan vy
qué no, y de qué forma lo hacen. No rechazan la internet, pero
la regulan segin sus necesidades acotando de ese modo los
riesgos. Lo que tamizan es el consumismo, los valores capitalistas
de individualismo y competencia, y por supuesto las actitudes
coloniales y patriarcales, porque saben por experiencia de otras
comunidades, y de ellos mismos en otros momentos, que el
afuera puede derrotarlos, destruyendo el sentido comunitario, la
identidad y la cultura guarani mbya.

El papel central de las mujeres en la Casa de Reza, cuidando
el fuego y distribuyendo los cachimbos, se traslada a otros terrenos
de la vida comunitaria. Las artes de la sanacion, ancladas en la
recuperacién de los equilibrios, les permite avanzar en el mismo
sentido impidiendo que se rompan las armonias entre ellos y con
la naturaleza. En este sentido, la espiritualidad juega un papel
decisivo, ya que les recuerda dia a dia y hora a hora, quiénes son
y para qué estan en el mundo y les ayuda a filtrar el afuera del
mismo modo que sus dispositivos filtran el agua de los rios. De
algun modo, su espiritualidad les afirma en el arte de seguir siendo
el afuera, de no perder la diferencia.

La espiritualidad en el pensamiento critico

En la teoria critica de cufio marxista, el elemento central de la
comunidad, el que le otorga sentido, es la propiedad colectiva
de la tierra. Veamos muy someramente como se ha abordado la
cuestion de la comunidad en el pensamiento critico.

Para Marx y Engels, y para una parte de sus seguidores, la
expropiacién de los medios de produccién a los campesinos jugd
un papel positivo en la historia, porque liber6 a los trabajadores de
las "ataduras” a la tierra para convertirlos en asalariados. Este ha
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sido parte del papel "revolucionario” que el Manifiesto Comunista
concede a la burguesia en la historia.

Engels lo explica de modo transparente en polémica con
Proudhon:

Para crear la clase revolucionaria moderna del proletariado era absoluta-
mente necesario que fuese cortado el cordén umbilical que ligaba al obrero
del pasado a la tierra. El tejedor a mano, que poseia, ademdas de su telar, una
casita, un pequeno huerto y una parcela de tierra, seguia siendo, a pesar de
toda la miseria y de toda la opresion politica, un hombre tranquilo y satis-
fecho, "devoto y respetuoso”, que se quitaba el sombrero ante los ricos, los
curasy los funcionarios del Estado y que estaba imbuido de un profundo es-
piritu de esclavo. Es precisamente la gran industria moderna la que ha hecho
del trabajador encadenado a la tierra un proletario proscrito, absolutamente
desposeido y liberado de todas las cadenas tradicionales; es precisamente
esta revolucién econémica la que ha creado las Unicas condiciones bajo las
cuales puede ser abolida la explotacién de la clase obrera en su Gltima for-
ma: la produccién capitalista (Engels, 1976: 32).

En el analisis de Marx sobre la comunidad siempre aparecen en
lugar destacado la propiedad, la producciony el grado de desarrollo
de las fuerzas productivas que corresponden a ese periodo de la
propiedad comunal. En el intercambio con los populistas rusos en
la etapa final de su vida (1881), Marx escribe en sus borradores en
los que prepara su respuesta a Vera Zasulich, que "[...] la propiedad
comun de la tierra forma la base natural de la produccion y la
apropiacion colectiva” (Marx, 1980: 40).

Los fundadores del socialismo cientifico pensaban que la
propiedad colectiva es algo “arcaico” o “primitivo” destinado a
desaparecer ante el avance cientifico, el desarrollo de la economia
y la modernizacién de la sociedad. Fueron fieles a la genealogia
europea del capitalismo que se desarrollé sobre la expropiacion
de las tierras comunes para convertir a los campesinos en
asalariados. Pero aquellos campesinos a los que alude Marx, tenfan
una relacion meramente material y utilitaria con la tierra, como un
medio de produccién que les rendia dividendos. Con esa mirada
abordan la comunidad existente en las sociedades precapitalistas.
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Un modo de ver el mundo centrado en la produccion, escorado
hacia la economia y fervorosamente creyente en el crecimiento
como forma de eliminar los problemas sociales.

En Formaciones econémicas precapitalistas, Marx aborda la
comunidad como propiedad de los individuos que la integran vy
considera que el trabajo de los comuneros se dedica enteramente
a la produccion (Marx, 1971). Aqui encadena una seria de
conceptos que en modo alguno pueden tener validez entre los
pueblos originarios de América Latina. Primero, los miembros de la
comunidad no se sienten propietarios de la tierra comudn. Segundo,
cadaintegrante de la comunidad no tiene un concepto de si mismo
como individuo, ya que el ser colectivo tiene mucho mas peso que
el de cada persona. Tercero, el concepto europeo de trabajo (aln
el no asalariado), no puede reducirse a la produccién de riquezas,
aunque sean colectivas.

Por eso es tan importante la reflexién de Clastres, cuando
estudia los pueblos originarios desde la légica de estos pueblos 'y
nodesde lamiradaeuropea,aunque ésta defiendalaemancipacion.
El antrop6logo nos recuerda, apoyado en los estudios de Marshall
Sahlins, que: "[..] la sociedad primitiva funciona precisamente
como una maquina de anti-produccién; que el modo de produccién
doméstico opera siempre por debajo de sus posibilidades; que no
hay relaciones de produccién porque no hay produccion; que la
producciéon nunca es el objetivo de la sociedad primitiva” (Clastres,
1981: 174).

Por el contrario, lo que Clastres denomina “religiosidad” pero
podemos acordar en llamar “espiritualidad” para no confundir con
las religiones establecidas aunque tal vez no sea el mejor vocablo,
juega un papel central en las sociedades amazénicas y entre los
tupi-guarani. Asegura que se trata de pueblos de una “extrema”
espiritualidad, que no es privada ni individual sino “social y
colectiva” A tal punto, que: "los ancestros y su actitud mitica son
considerados la vida misma de la sociedad” (Clastres 1981: 74).

Pero la espiritualidad tiene un fin, que consiste en reafirmar
de modo permanente y continuo "su ser cultural”, sin apartarse
de las normas y reglas que los mitos tienen por objetivo trasmitir
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y revivir (Ibidem). Como toda sociedad, los pueblos originarios
dedican sus mejores energias a seguir siendo lo que son, a
reafirmarse en su ser. En el mismo texto desarrolla estaidea central:

Las sociedades primitivas de América del Sur se comprometen totalmente
en su vida religiosa y ritual que se despliega como afirmacién repetida sin
cesar de su Ser comunitario. Cada ceremonia es una nueva ocasién de re-
cordar que si la sociedad es buena, soportable, es gracias al respeto de las
normas legadas mucho tiempo atras por los ancestros (Clastres, 1981: 86).

La espiritualidad guarani, en este caso, se propone la reproduccién
del mundo comunitario, en armonia con la naturaleza y los
miembros de las comunidades, aldeas y del conjunto de los
territorios indigenas. No es una espiritualidad para, algo externo
0 un objetivo fuera del pueblo originario, sino en relacion de
inmanencia, de afirmacién colectiva y comunitaria.

La potencia de esta espiritualidad/religiosidad resultéd
incomprensible para los conquistadores, que: "[...] se encontraron
enfrentados a fendmenos religiosos de una amplitud y de una
naturaleza tal que eran rigurosamente incomprensibles para los
europeos [...]" (Ibidem: 99). Y para los blancos o los que no vivimos
en esas culturas, cuya espiritualidad nos interpela y desconcierta,
cuando menos.

Por eso podemos afirmar que la espiritualidad juega un
papel central en la existencia de la comunidad, en la persistencia
y en el crecimiento del pueblo guarani mbyay en el sostenimiento
de la vida, en general.

¢La espiritualidad es un materialismo?

La Teia dos Povos, movimiento integrado porindigenas, quilombolas
y campesinos, ha reflexionado sobre la espiritualidad vinculada
a lo que denomina como “ancestralidad”, de una forma creativa.
Sostienen que las revoluciones dirigidas por las izquierdas han
tenido un fuerte contenido ideolégico, que no cuestionan.

508



Ahora, pensemos en Canudos, Balaiada, Praieira, Cabanagem, la Federacion
Mongoié, las Guerras Guaranies en las Misiones, Palmares [..] ¢Diremos
simplemente que no habia contenido ideolégico o que sélo resistian a la
opresiéon? El contenido ideolégico de estos grandes levantamientos de los
pueblos son las cosmovisiones de los propios pueblos y, por tanto, su propia
espiritualidad, cosmovisiones de los pueblos y la defensa de su territorio re-
belde, que no era mas que un territorio ancestral o un nuevo territorio rebel-
de donde podian conservar su ancestralidad (Ferreira y Felicio, 2021: 156).

En consecuencia, una de las vertientes del movimiento consiste en
recuperar la espiritualidad y escuchar las voces y ensefianzas de
sus ancestros. Agregan que los saberes de los pueblos originarios
son mas valiosos que las armas en una revolucion. Pero rechazan
el concepto dominante de revolucién, que aceleraria el desarrollo
del capitalismo y se acercan, sin formularlo, a la célebre frase de
Walter Benjamin de la revolucién como “freno de emergencia” y
no como locomotora de la historia (Benjamin, 2010: 41).

Por eso la Teia dos Povos piensa que el sentido de una
revolucion debe consistir en: “[...] recuperar aquello que el
capitalismo buscd matar en nuestras comunidades” (Ferreira
y Erahsto, 2021: 148). Para que los procesos de cambio no sean
aliados del colonialismo y del capitalismo, necesitan recuperar las
cosmovisiones ancestrales, cuestion en la cual la espiritualidad
juega un papel destacado.

Entre los pueblos originarios de raiz maya se estan
produciendo desde hace tiempo reflexiones similares en las que
anudan espiritualidad y autonomia. El socidlogo tzeltal Juan Lépez
Intzin explica el sentido de la ancestralidad maya como “hacer
volver de nuevo el corazén” (Lépez, 2019). Pasa por visibilizar
los modos indigenas de cohabitar el mundo, de sentir y nombrar
la vida en y con el cosmos. Apela al concepto maya de Ch ulel, o
espiritu-conciencia colectivo, que al despertar: "[...] nos permite
como pueblos prefigurar nuestros modos de vida digna posible
como consecuencia de una experiencia comun y colectiva que
hemos vivido histéricamente”.

En esta vision del mundo, la lucha zapatista es el despertar
del ch’ulel que parte de lo personal (no individualista), la familia 'y
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la comunidad, para expresarse en el espacio territorial. "El sujeto
que in-surgid”, explica Lopez Intzin, "[...] fue desde la tierra que
comenzd a prefigurar espacios-territorios muy otros, autbnomos'y,
por lo tanto, liberados” (Ibidem). La palabra colectiva en torno a la
fogata les permite recrear el poder comunal y tejer la palabra en
“comun-unidad”.

En el trabajo mencionado, el soci6logo maya diferencia
los procesos de liberacién del mundo mestizo exteriorizados en
la década de 1960, con el deseo ancestral de liberarse de los
pueblos de raiz maya, materializados en los espacios-territorios
alimentados por el ch’ulel colectivo: "Cada zapatista cuida este
espacio-territorio como su milpa ya que esta milpa es estratégica
para la supervivencia de la autonomia”.

Por su parte, la antropdloga feminista Sylvia Marcos, que
lleva casi dos décadas trabajando con mujeres de los pueblos
originarios, asegura que las mujeres indigenas organizadas: "[..]
han propuesto parala defensade sus territorios, por laviday afavor
de sus derechos como mujeres, una reconstitucion de practicas
ancestrales”. Ellas recrean conceptos como dualidad, fluidez de
género, interconectividad de todos los seres, con el: "[...] corazén
como eje rector del pensamiento y la organizacién”. Se trata de
conceptos que fundamentan una espiritualidad indigena que
forma el universo epistémico que es el sustento de las practicas
politicas emancipatorias (Marcos, 2022: 57).
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Mujeres Bases de Apoyo Zapatistas, Caracol Oventik, Chiapas.
(Francisco De Parres Gbmez, 2016)

Al igual que sucede con las guarani mbya, las mujeres mayas
son las que lideran los rituales, cuidan y recrear sus tradiciones
y, también, "[..] claman su derecho a interpretar sus propios
universos simbélicos, sagrados y espirituales [..]” (Ibidem: 59). De
hecho, fue la Primera Cumbre de Mujeres Indigenas de América, en
2003, la que incorporé el término “espiritualidad” que se expresa
en su cosmovision del mundo.

La espiritualidad guarani nos ilumina, ademas, sobre un
aspecto central de la crisis civilizatoria en curso: las instituciones
y las practicas propias del sistema-mundo capitalista no son las
que podran resolver la crisis en la que estamos inmersos. Por lo
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tanto, nuestra civilizacién no tiene posibilidades de resolver los
problemas sociales, econdmicos, culturales y ambientales que ella
ha generado. Si estamos realmente ante una crisis civilizatoria,
debemos tomar otros caminos diferentes a los estatales y a las
instituciones conocidas.

Ante esta crisis/colapso, podemos girar hacia los pueblos
originarios que han sido capaces de crear y sostener otras
realidades, que establecen otro tipo de vinculos entre las personas
y la naturaleza, mantienen otra nocién del tiempo, modos de vida
diferentes a los que estan en crisis. Superan la relacion colonial
sujeto-objeto, colocando la ética comunitaria en el centro de sus
practicas. Estos pueblos nos dicen, como los guarani mbya, que no
sélo Otro mundo es posible sino que ya existe en el seno del que
estd desmoronandose; y que son un camino de vida en un mundo
que parece atenazado por la cultura de muerte.
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Rojava: Una civilizacion sin Estado

Azize Aslan®°®

La lucha como navegar

Para empezar a hablar del pueblo kurdo, las definiciones
culturales y sociales seran limitadas ante la riqueza social
existente. Sin embargo, los conceptos politicos clasicos también
serian insuficientes para describir su politica. Por ejemplo, la
democracia, la paz, los derechos humanos o la liberaciéon nacional
solo explicarian una parte de la historia milenaria y antigua del
pueblo kurdo. Para definir la lucha kurda por la existencia, es
necesario encontrar otras referencias de analisis politico que vayan
mas alla de las conceptualizaciones y entendimientos del Estado-
nacién. Para esto, como se suele preguntar frecuentemente, es
necesario comprender qué sostiene el espiritu de lucha kurda
ante la larga y dura guerra que estamos viviendo. La lucha kurda
es una lucha por seguir existiendo como pueblo, pero también es
una lucha por existir como sujetos libres. Es para defendery seguir
construyendo la civilizacién democratica que se basa sobre la vida
comunal digna.

Desde mi punto de vista, en el caso kurdo, la lucha significa
navegar diariamente entre un destino injusto y una utopia. El lado
injusto es que cada dia nos despertamos con la guerra brutal,
la represidén politica, las masacres sistematicas, la pobreza, la
humillacion y muchas otras formas y politicas de colonizacion,

208 Socidloga kurda, Investigadora Posdoctoral del DGAPA en el Centro de Estudios
Latinoamericanos (CELA) por la Facultad de Ciencias Politicas y Sociales en la UNAM.
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como el ecocidio que los Estados-nacion coloniales practican en
nuestras tierras, bosques, rios, aguas, montafas, animales, es decir,
toda la naturaleza Madre Tierray con ella nuestra memoria. Ademas
del territorio, la naturaleza y la memoria son los dos elementos
fundamentales para la existencia de un sentimiento de comunidad.
La ira colectiva que sentimos ante estas politicas destructivas es
uno de los factores mas importantes que nos mantiene en la lucha
y multiplica nuestra busqueda de la liberacion.

El lado utépico de nuestra cotidianidad es despertar cada
diay pensar jEl mundo seria hermoso sin estado! Es esta utopia la
que me motiva a miy estoy segura de que a muchos otros kurdos
seguir en la lucha cada dia. Un mundo sin Estado.

Asamblea Popular Derik-Rojava.
(Jonas Staal, New World Summit Proyect, 2021)

Sin Estado

El Estado-nacién es el instrumento politico actual del capitalismo
(Aydinlanma Komitesi, 2009:17), que divide a la sociedad en
clases y establece el poder (Karasu, 2017). Seglin Cairo Carou,
aungue hay variaciones sobre el modelo inicial, como se sefala
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esta doctrina, existen elementos que son comunes a todos los
proyectos estatales-nacionales: la existencia de una poblacion
que se quiere homogénea, que vive en un territorio -un suelo-
perfectamente delimitado y donde el ejercicio del poder de
coaccién se da exclusivamente por parte del Gobierno (Carou,
2020). Este modelo fue fetichizado como el Unico modelo valido
del Estado desde la Revolucion francesa, sin embargo, la historia
del Estado se remonta mucho mas atrds, hasta los sumerios
de Mesopotamia. Los sumerios en el sur de Mesopotamia, que
vivieron entre los afios 4000 y 2000 a. C,, al sur del actual Iraq,
conformaron una civilizacién politeista con 35 ciudades-estado
organizadas en torno a reyes-sacerdotes. Lo que se sabe de los
sumerios, obtenido de las tablillas cuneiformes que dejaron, es
que avanzaron en muchas areas. La mitologia sumeria descrita en
estas tablillas, que tratan especialmente sobre historias miticas
y luchas entre dioses, son fuentes primarias en el analisis de la
historia de la civilizacién sumeria (W. Crawford,1991; Kramer,
1961). Si bien los sumerios, que realizaron muchas primicias no
son la Unica comunidad de este periodo, la caracteristica mas
importante que los distinguid fue el establecimiento del primer
sistema politico y econémico conocido en la historia. Los zigurats
(templos en forma de pirdmides), considerados el lugar de Dios en
la tierra, son espacios simbolicos en los que la sociedad se define
y se separa en capas sociales. Segin Ocalan, el sistema social
organizado por los sumerios en torno a los zigurats fue la primera
forma de institucionalizacion del Estado:

Aunque son muchos los rasgos que pueden definir la civilizacién, su caracte-
ristica decisiva es que el ser humano, que se conduce hacia la eficiencia mas
que, hacia el consumo, se convierte en un producto excedente que da lugar
a la esclavitud que se tiene en propiedad. La idea de los sumerios era que
el zigurat operara como el lugar que desempenaria el papel de los templos
y, al mismo tiempo, de los negocios colectivos y la produccion social. Estos
centros, que son los representantes del sistema del cielo en la tierra y de la
identidad de la sociedad, y que adquieren un significado sagrado, son los
prototipos de templos, asambleas, centros de negocios y sedes militares,
centros educativos y culturales que se desarrollaran a lo largo de la civiliza-
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cién; es decir, son el Utero principal de la institucionalizacion del Estado. La
invencién llamada Estado, es decir, los zigurats, serfan, al inicio, declarados
sagrados por los sacerdotes, ideblogos de esa época, por su productividad
excedente; también dominarian la mente humana como representantes del
cielo en la tierra a través del orden sagrado, y serian promovidos como fuen-
te de autoridad méas avanzada (Ocalan, 2001:25-26).

En otras palabras, segn Ocalan el Estado se formd por primera
vez gracias a la acumulacién primaria que se realizé6 mediante el
sistema de los zigurats, en la que la humanidad fue convertida en
propiedad. Asi que se define el Estado como la relaciéon jerarquica
mas antigua y profunda existente en Medio Oriente (Ocalan,
2001). Sobre esta base, en la lucha kurda se enfatiza que la
principal contradiccion social es, esencialmente, la contradiccion
entre el Estado y la sociedad (Aydinlanma Komitesi, 2009: 9);
no es la contradiccidon de clase como expresa el marxismo. Asi,
contrariamente a la perspectiva marxista adoptada en la fundacién
del PKK (Partido Trabajadores de los de Kurdistan), el movimiento
popular kurdo comienza a analizar el desarrollo del capitalismo
simultaneamente con el desarrollo del Estado hacia finales de los
afios 90 y empieza a producir un nuevo paradigma denominado
autonomia democratica y Confederalismo Democratico. Luchar
para establecer un Estado, como Lenin propina para las naciones
oprimidas (Lenin, 1914), se considera sindnimo de construir el
capitalismo (Andok, 2017).

En la declaracién del Confederalismo Democratico
Ocalan afirma que la formulacion de Lenin era erronea y para el
movimiento kurdo entender el derecho de autodeterminaciéon
como el establecimiento de un Estado fue un error fatal. Aunado
3 ello, el error mads grave de esta forma de comprender la
autodeterminaciéon es que la libertad de la sociedad solo puede
conseguirse a través de la mediaciéon del Estado (Aydinlanma
Komitesi,2009: 47).Porestarazdn, surge laideade que este derecho
no debe ser negado, sino reinterpretado por los debates sobre la
autonomia. Asi, la autonomia democrética y/o el Confederalismo
Democratico son una interpretacion nuevay diferente del derecho
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a la autodeterminacién nacional. Significa defender a la sociedad
frente al Estado (Karas, 2017). Defender la civilizacion democratica
frente a la civilizacién capitalista.

A menudo se menciona que anarquistas como Murray
Bookchin influyeron en este proceso (Biehl, 2017). Sin embargo,
en mi opinién, la razén principal por la que los kurdos empezaron
a reflexionar sobre el Estado, contra el Estado, a pesar del Estado
y sin Estado, es porque no se estatalizaron en el siglo pasado.
Quizas, es una consecuencia de no tener un Estado propio (Aslan,
2022:70). Porque los kurdos siguen siendo la nacién mas grande
del mundo sin Estado (Leduc,2015).

El Acuerdo Skyes-Picot, firmado en secreto el 16 de mayo
de 1916 entre Francia y Gran Bretafa en el contexto de la Primera
Guerra Mundial, dividié la regién del Kurdistan en cuatro partes
que anteriormente habian estado divididas entre los Imperios
Persa y otomano en 1639. Los planes de Francia y Gran Bretana,
que pensaban repartirse las tierras del derruido Imperio Otomano
sin problemas, se vieron algo trastocados por la lucha de los
pueblos de Anatolia por la independencia.?®® El acuerdo secreto,
aunqgue sufrid de algunos cambios menores, se fue realizando
con el Tratado de Lausana, firmado en 1923 tras la Guerra de
Independencia Turca (Tdrk Kurtulus Savasi 1919-1923). De este
modo, la posicidn colonial y la division del Kurdistan quedaron
legitimadas por la decisidn de los Estados imperialistas que habian
ocupado las tierras del Imperio Otomano en aquella época y se
retiraban por el Trato de Lausana.

209 A menudo se la denomina Guerra de Independencia Turca, pero, en realidad,
todos los pueblos que vivian en Anatolia, incluidos los kurdos, participaron en esta
lucha contra ocupacién de los paises occidentales. Sin embargo, tras la victoria,
los turcos y el lider turco, Mustafa Kemal Atatiirk traicionaron a todos los demas
pueblos y declararon la Republica de Turquia, a la que llamaron Unicamente el
Estado de los turcos.
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Regiones del Kurdistan

Eu

frates

Mar Mediterrdneo

Bakur : Norte del Kurdistsn |
Rojava : Oeste del Kurdistdn
Bashur :Sur del Kurdistén
Rojhilat :Este del Kurdistan

Regiones divididas de Kurdistan

En virtud del Tratado de Lausana, la region kurda fue considerada
tierra  natural-nacional de los nuevos Estados-nacion
independientes creados, Turquia, Iraq, Iran y Siria. Mientras que
Turquia e Irdn se establecieron como republicas independientes, el
Estado de Iraq quedd bajo el mandato de Inglaterrayy Siria, incluido
el actual Libano, el cual quedé bajo el mandato de Francia. A pesar
de que la region ha sido objeto de la disputa politica de Estados
Unidos y Rusia desde y durante la Guerra Fria, Francia e Inglaterra
desde entonces nunca perdieron su dominio sobre el destino
de Medio Oriente y el Kurdistan. Segin ismail Besik¢i primero
el Sykes-Picot y luego el Lausana, convirtieron Kurdistan en una
“una colonia interestatal sin ningln estatus” (Besik¢i, 1990). Esto
explica por qué la "cuestion kurda” siempre ha sido un problema
internacional sin resolver en el que intervienen multiples actores
de Occidente, Oriente, Sur y Norte.

Ademas, negarse que “el Kurdistan es un territorio que
pertenece a los kurdos” en nivel internacional, legitimé también
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la negacién de la existencia del pueblo kurdo como una nacién
diferente. Tampoco fue considerado como un grupo étnico cultural
ominorianacional.Porelcontrario, los constituyentes consideraron
que la arabe, la turca y la persa eran las Unicas identidades
nacionales y los demas pueblos tuvieron que adaptarse a estas
nuevas identidades dominantes. Y en el caso de los kurdos, adn
peor, dijeron que no existian los kurdos.?'® Empezaron a inventar
que, si no somos kurdos, tal vez seamos turcos de las montafas, o
que nuestra diferencia es que tenemos colita como los animales,
o0 tal vez seamos "bastardos armenios” sobrantes del genocidio.
Podiamos ser cualquier cosa menos kurdos. Nuestra lengua
materna, el kurdo, ha sido calificada “rara” y “incomprensible”.
Todo ello significaba que somos ignorantes, arcaicos, salvajes, es
decir, “incivilizados".

Es asique los colonialistas, bajo la bandera del nacionalismo
tenian que civilizarnos, modernizarnos, educarnos y convertirnos
en arabes, turcos, persas obedientes. Este proceso no fue planeado
en una forma natural de integracion, al contrario, ha ocurrido a
través de una serie de politicas coloniales brutalmente violentas;
como la prohibicion del idioma kurdo, de los trajes tradicionales,
de los dias de fiesta, de los instrumentos y cantos kurdos, de
la organizacidon comunitaria, politica y cultural, ademas de la
opresidn politica constante. Todo lo que pertenecia a los kurdos
ha sido objeto de prohibicion y exterminio.

Mas de 40 millones de kurdos nos quedamos sin territorio,
sinidentidady sinidioma; y no podemos acceder a ningin derecho
politico o cultural por y para ser kurdo. Por lo tanto, aunque el
establecimiento del Estado-nacion moderno tedricamente pone
fin a la era del colonialismo en el mundo, el mismo fenémeno
en el Medio Oriente refleja innegablemente la colonizacion de

210 {smet Inénd, primer ministro de la Republica de Turquia, lo habia expresado
con las siguientes palabras: “Sélo la nacion turca tiene derecho a exigir derechos
étnicos y raciales en este pais. Nadie mas tiene tal derecho”. ( Milliyet, 31 de agosto
de 1930, Periddico nacional diario).
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Kurdistan y el pueblo kurdo.?** Resultado de este proceso los
kurdos quedamos sin Estado; encima dividido y fragmentado con
la realidad de los cuatro estados-nacion coloniales.

La Civilizacién Democratica en Rojava

Segln la bilateral comprension de la historia de Ocalan, el
movimiento kurdo examina como se han desarrollado la soberania,
la jerarquia, el patriarcado y el sistema de explotacién, es decir,
cémo la humanidad ha perdido su libertad. Mientras que, por
otro lado, paralelamente a esta historia de la soberania, nos
invita a comprender la historia de quienes resisten, se oponen,
se desnacionalizan, rompen con estos sistemas de soberania, se
rebelan y luchan por la libertad. Segin Ocalan, la lectura histérica
de esta dicotomia antagénica puede considerarse como dos rios
paralelos pero opuestos; por un lado, el rio de la dominacidn, es
decir, la linea de la civilizacién capitalista; por otro lado, el rio de
la libertad, es decir, la linea de la civilizacién democrdtica (Ocalan,
2016). Estas dos formas sociales existen en un dilema antagénicoy
tienen un determinismo mutuo. Asi que, la historia verdadera es el
resultado de la lucha entre los poderes capitalistas -que incluyen el
Estado, elmonopolio del capital, el sistema patriarcal-y los poderes
democrdticos -formados por mujeres, esclavos, trabajadores, todos
los grupos sociales explotados y oprimidos-.

211 E| Decreto sobre el Plan de Reforma Oriental, adoptado por la Gran Asamblea
Nacional de Turquia (TBMM) el 13 de febrero de 1925, es el documento oficial que
recoge estas politicas.
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Solidaridad internacionalista con Kurdistan y Chiapas desde Basilea, Suiza.
(Amehd Coca Castillo, Medios Libres, Suiza, 2021)

Segln esta interpretacién, el pueblo kurdo ha formado parte de
la civilizacién democratica al resistirse a la colonizacidén y a otras
formas de dominacién. Sin embargo, esto no significa que la
sociedad kurda esté libre de jerarquias. Al contrario, es bastante
heterogéneaentérminos de clase, religidn, culturay estilos de vida.
Especialmente bajo las politicas de fragmentacién de los Estados-
nacion, esta heterogeneidad se ha convertido en jerarquia. Por
tanto, un mundo sin Estado no significa simplemente la destruccién
de los Estados-nacién concretos, sino la abolicion de todo tipo de
jerarquias y la construccion de relaciones democraticas basadas
en la necesidad, el valor de uso, el trabajo colectivo, la solidaridad
y el apoyo mutuo.

La reconstruccion de las relaciones sociales sobre la base
de la participacién comunitaria resultaria que la sociedad no
necesita al Estado. En este sentido, la tarea del Confederalismo
Democratico es fortalecer a la sociedad contra la mentalidad que
reproduce el Estado, ya que sin él la sociedad no puede vivir.
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Entonces, el Confederalismo Democratico significa fortalecer,

defender y seguir desarrollando la civilizaciéon democratica ante

la crisis global y reconstruir sociedades sin Estado en Kurdistan.
ComosedefineenlaDeclaracion de Autonomia Democrética:

La autonomia democratica es el sistema de vida natural de todas las socie-
dades. La autonomia democratica no es destruir un Estado ni construir un
Estado nuevo. Tampoco es un sistema estatal. Es el sistema de participacion
de las personas en la autogestion de su propio territorio, que no es un pafs.
Es una expresion del hecho de que todos los sectores de la sociedad, espe-
cialmente las mujeres y los jévenes, han creado su propia organizacién de-
mocratica, y que llevan a cabo la politica en sus propias asambleas sobre la
base de una participacién directa y de una ciudadania libre e igualitaria. Por
lo tanto, se basa en el principio de la autodeterminacion y la autosuficien-
cia. Autonomia democratica no es el cambio de fronteras y simbolos, sino el
nuevo contrato social en si[...] (DTK, 2011).

La Autonomia de Rojava, creada en 2014 con un nuevo contrato
social, se propuso crear un sistema de organizacién social en el
que las personas pudieran determinar colectivamente el destino
de sus vidas (EL Contrato Social de Rojava, 2014). La nueva vida en
Rojavay el norte de Siria esta organizada por comunas, asambleas,
cooperativas y academias que reorganizan la vida comunal en
funcién de sus dimensiones (Contrato Social de la Federacion
Democratica del Norte de Siria, 2016).

Mientras que la organizacién de la comuna y la asamblea
pretende crear una sociedad que no tenga necesidad del Estado
comoinstitucidén de gobiernoy las cooperativas crean la autonomia
material de la comunidad, las academias sirven para romper con
la mentalidad sometida a estos sistemas de dominacién. Aunque
3 menudo se describen como estructuras institucionales, en
la experiencia real las comunas y asambleas son espacios (no
necesariamente fisicos) donde la gente se organiza para producir
vida colectiva-social a partir de sus propias necesidades y del
trabajo colectivo (Aslan,2022:340).

Las comunas establecidas en Rojava representan el primer
nivel de la vida comunitaria y se forman segln el principio de
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la nacion democrética donde diferentes identidades étnicas,
creencias religiosas y puntos de vista politicos pueden coexistir
en la bisqueda de la paz social. Se organizan a nivel de aldeas o
de calles y barrios en las ciudades. La asamblea de la comuna se
forma con la participacién de todos los que viven en ellay discuten
sobre las necesidades colectivas de la comuna. Cuando llegan a
elaborar acuerdos sobre las necesidades de la comuna, tienen que
producir instrumentos y politicas para cubrir estas. Es decir, tienen
que producir el hacer colectivo para conseguir sus necesidades.
Asi que vuelven a los temas centrales para la organizacion de la
vida comunal: trabajar colectivamente y producir valores de uso. A
partir de la voluntad de varias comunas geograficamente cercanas,
se conforma el komingeh (commingeh).

A menudo, se utiliza el término komingeh para hacer
referencia a la casa comuln o el espacio comunitario compartido
por las comunas. Ademas, el komingeh da cuenta del nivel de
solidaridad y colaboracién entre los copresidentes de diversas
comunas que se coordinan para satisfacer las necesidades comunes
de su region. En el caso de algunas necesidades especificas, como
la construccion de carreteras o la produccidén de electricidad
mediada por cooperativas generadoras, las comunas cercanas
se colectivizan, porque con la produccion colectiva facilitan y
aceleran la satisfaccion de sus necesidades a nivel del komingeh.
Esto requiere coordinacion y cooperacion entre todos y en todos
niveles de territorio (Aslan, 2022:193-96).

Desde las comunas hasta los cantones y las regiones del
Confederalismo Democrético de Rojava y del Norte de Siria, todas
las decisiones setoman colectivamente bajo laforma deasambleas.
Ademas de las asambleas convocadas para las elecciones, los
sistemas de delegacion, la representacion del gobierno auténomo,
son las asambleas de dimensidn las que movilizan la esfera social
real.

La organizacion de autonomia por dimensiones crea
asambleasy formaasamblearia como movimiento. Las dimensiones
se refieren a las necesidades fundamentales para la vida colectiva.
Como salud, cultura, justicia, economia, educacién, autodefensa,
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ecologia, género, juventud, etc. Se mencionan al menos nueve
dimensiones pero puedenser masy menos, lacomunidad lasdecide
todas parala organizacion de la sociedad comunal. Cada dimensién
y todas las dimensiones se organizan en todas las comunas,
municipios, academias, congresos y plataformas. En realidad, en
todos los ambitos autondmicos. Y cada dimensién se organiza
desde la regién mas pequena hasta la mas grande, y se articulan.
Es decir, las personas que se encargan de organizar una dimensién
en una comuna, por ejemplo, la economia social, estan conectadas
con todas las personas que ocupan el mismo cargo en el mismo
canton. Forman la asamblea de la coordinacién econémica en el
cantdn. Segln el principio de coparticipacion, hay dos personas
(voceras), una mujer y un hombre, que estadn a cargo, y con los
actores econémicos (comerciantes, agricultores, trabajadores, etc.)
constituyen la asamblea econémica en su regidn. De esta manera,
se crean cientos de asambleas a la vez en la dimensidén econdmica
desde las comunas, municipios, ciudades hasta llegar al cantén y
para cada sector econémico (Aslan,2022:199-212).

Técnicos

-
Comité de economia 3
e Asamblea de economia
Fanaderias
4
Comarcio Industiia
Agncultura Cooperativas
. -
Asamblea Popular  Muer
Yinmitid Cam.ona!p c,, g
i 4 Salud
Heory Educacis
z Educacion 5 o . RGN
Supervisidn éa,,h Economia
- Gobierno
Auténomo
Municipios
La asamblea Popular Cantonal se organiza en 10 comités de dimensionas .'h'"am""i !
Alos cuales corresponden los 10 jos que p el Gab Autdnoma

La organizacién de la autonomia democréatica
La asamblea popular de Qamishlo, la dimensi6n de economiay el gobierno
auténomo de la regién de Cezire
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Cada dimension que crea cientos de asambleas cuando se
organiza, y todas las dimensiones del Confederalismo Democratico
forman miles y miles de asambleas donde la gente participa
directamente. De alguna manera, por una y mas asambleas, todas
las personas forman parte del proceso auténomo. Es impresionante
ver que todos los dias después de las cinco de la tarde hay una
reunion asamblearia para todos. Es decir, la gente se moviliza
todos los dias para decidir sobre su vida, desde la necesidad de
agua hasta su autodefensa.

Es asi que las asambleas crean un movimiento que moviliza
3 la gente para decidir sobre su vida. Por su autodeterminacion,
no so6lo politica, sobre toda la vida, sobre como quieren vivir.
Por lo tanto, la autodeterminacién deja de limitarse a la cuestién
de la identidad y se convierte en algo mas. En otras palabras, el
proceso de autonomia se convierte en algo mas que una liberacion
nacional, o la democracia se convierte en algo mas que buscar los
derechos de los pueblos originarios o la igualdad, etc. La lucha por
la autonomia se convierte en una lucha para abolir el fenémeno
del Estado por la vida.

Conclusion

Aungue ya no se acepte que la civilizacién comenz6 en un lugar
(Grecia) y se extendié por todo el mundo, y aunque ahora se acepte
la historia de civilizaciones en distintos continentes, el estudio
de la “civilizacién” sigue teniendo una tradicién intelectual que
se refiere al desarrollo capitalista y estatista de la sociedad.
Sin embargo, los pueblos han creado, vivido y siguen creando
civilizaciones en sus propias formulas y en otras direcciones.
Lospuebloshancreado,vividoysiguencreandocivilizaciones
de diferentes formas, con diferentes objetivos e ideas. Aunque
Mesopotamia y el Kurdistdn han dado lugar a civilizaciones
estatales, también han sido el hogar de muchas civilizaciones
y culturas sin Estado. Por lo tanto, no es sorprendente que la
Revolucion de Rojava organice y avance en esta direccion y sea
reconocida por los pueblos del territorio. Porque nosotros, es decir
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el pueblo kurdo formamos parte de civilizaciones democraticas
desde hace miles de afios y hoy seguimos defendiéndola por la
construccién de la autonomia democratica y el Confederalismo
Democratico.
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Opciones civilizatorias frente a la crisis global:
El proyecto maya zapatista

Raul Romero?*?

Introduccion

La crisis econdémica y financiera de 2008 que impactd en todo
el mundo, asi como las diversas y profundas reflexiones sobre
la crisis socioambiental que se vienen generando desde la
segunda mitad del siglo pasado, han generado que un ndmero
creciente de personas de las ciencias, las humanidades y de los
movimientos sociales comenzaran a utilizar el concepto de Crisis
civilizatoria (Echeverria, 2010; Houtart, 2012; Millan, 2013; Lowy,
2016 y Veraza, 2010) para caracterizar la etapa que enfrentamos
como humanidad. La mayor utilizacién del concepto, asi como su
generalidad, requirié matices y propicié debates que permearon
a diferentes corrientes del pensamiento critico y la teoria social.
A grandes rasgos, la crisis civilizatoria es identificada como
una crisis multidimensional de la civilizacién moderna capitalista,
en donde fendmenos como el ecocidio y el cambio climatico son
tansélounade las dimensiones. AlLmismo tiempo, el planteamiento
de crisis de la civilizacién moderna capitalista abre la posibilidad
de pensary analizar otras formas de civilizacion, civilizaciones en
las que podriamos encontrar respuestas a algunos de los grandes
problemas de nuestro tiempo. Este transito de la civilizacidon -Unica
e ideal- a las civilizaciones alternativas -asi en plural-, es en si
mismo un planteamiento radical que cuestiona y derrumba pilares
ideologicos sobre los que se erigid el mundo contemporaneo, con

212 |nstituto de Investigaciones Sociales — UNAM: raul.romero@sociales.unam.mx
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su colonialismo e imperialismo, y con su narrativa dominante sobre
civilizacién, progreso y desarrollo.

Tener diagnosticos claros de los origenes del problema que
la humanidad enfrenta hoy, e indagar sobre posibles alternativas
-ambas tareas en clave civilizatoria-, es parte del presente ensayo.
Asi, avanzamos en la identificacion de algunos de los componentes
de la crisis civilizatoria, y analizamos una de las alternativas que se
construyen en el sureste mexicano, una que se erige desde lo local
y que tiene repercusiones globales: la propuesta de los pueblos
mayas zapatistas.

Caracol Morelia, Chiapas.
(Inés Duran Matute, 2017)

El texto se divide en tres apartados. En el primero, El problema
civilizatorio, se revisa una parte de la bibliografia mas destacada
sobre el debate civilizatorio y su abordaje actual, la crisis
civilizatoria. Se identifica en este debate, a la crisis socioambiental
como la que mas consenso ha generado. En la segunda parte, El
proyecto maya zapatista, se revisan algunas de las principales
formas, caracteristicas de la estructura de gobierno, de
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produccion, de relacion con la Tierray el diagnéstico del problema
socioambiental que tienen las comunidades que se organizan en
torno al Ejército Zapatista de Liberaciéon Nacional (EZLN). Al final,
se comparten unas breves conclusiones.

El problema civilizatorio

La definicion de civilizacion de un diccionario comdn destacard
las costumbres, saberes, instituciones y aportaciones cientificas
0 arquitectonicas de una comunidad humana. Hablard de
civilizaciones antiguas y modernas, de sus formas de organizacion
politicas, econdmicas, sociales y religiosas. Algunas definiciones
incluirdn también la oposicidn entre sociedad primitiva y sociedad
moderna. No pretendemos aquihacer una genealogia del concepto,
mucho menos una historia o cartografia de las civilizaciones. Lo que
nos interesa rastrear es el vinculo entre civilizacién y capitalismo,
y mas precisamente la nocion de civilizacion capitalista.

Los estudios y debates sobre la cuestién civilizatoria
surgidos a finales del siglo XIX y profundizados en la primera
mitad del siglo XX son nuestro punto de partida. Dos grandes
fenémenos interrelacionados marcan estos trabajos. EL primero
tiene que ver con las calamidades de la primera mitad del siglo XX,
y que llevaron al cuestionamiento sobre las promesas incumplidas
de la modernidad. Horkheimer y Adorno resumirdn este punto
en el Prélogo de Dialéctica de la Ilustracion en 1944: “Lo que nos
habiamos propuesto era nada menos que comprender por qué
la humanidad, en lugar de entrar a un estado verdaderamente
humano, se hunde en un nuevo género de barbarie” (Horkheimer
y Adorno, 2018, 51).

El segundo fendmeno al que nos referimos se refiere
al problema del colonialismo y las posteriores luchas de
descolonizacién y liberacion nacional, y que Aimé Cesairé analizd
en su célebre Discurso sobre el colonialismo en 1955:

¢A dénde quiero llegar? A lo siguiente: que nadie coloniza inocentemente,
que nadie coloniza tampoco impunemente; que una nacién que coloniza,
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que una nacién que justifica la colonizacién —y por tanto la fuerza— es
ya una civilizacién enferma, una civilizacion moralmente minada que, irre-
misiblemente, de consecuencia en consecuencia, de negacién en negacion,
clama por su Hitler, o sea, por su condena.

Colonizacion: cabeza de playa en una civilizacién de la barbarie por donde,
en cualquier momento, puede infiltrarse la negacién simple y llana de la
civilizacién (Aimé, 1979: 10).

Como es ampliamente conocido, desde los procesos de conquista
y colonizacién de Africa y América se impuso un discurso que
atribuyé superioridad en todos los sentidos a los colonizadores
y su cristiandad. Se aplicé un modo de vida, de costumbres y
de organizacidon sociocultural y material bajo ese precepto. Este
fenémeno del yo colonizadory el otro colonizado fue ampliamente
estudiado por Tzvetan Todorov en su libro La conquista de América.
El problema del otro (2008). En la literatura y correspondencia de la
colonia, encontraremos que las personas indigenas o negras eran
vistas "casi como humanos”, "como nifios”, "como si tuvieran alma”,
nunca como un otro igual y en la mayoria de los casos como otro
inferior.

Este discurso encontr6 interesantes actualizaciones en las
ciencias, en la filosofia y hasta en el derecho. La oposicion entre lo
cristiano y lo pagano, fue sustituyéndose por otras como moderno
/ primitivo o civilizacion / salvajismo. En suintento por comprender
y explicar la sociedad de su tiempo, en 1877, Lewis Henry Morgan
brindaria herramientas para explicar en clave evolucionista a la
sociedad humana. Esta evolucién tendria tres grandes estadios:
Salvajismo, Barbariey Civilizacion. Eltrabajo de Morganrapidamente
se convirtié en un referente de su época, pero no quedaria exento
de interpretaciones que lo usarian para justificar el colonialismo
expansionista: habia que civilizar a barbaros y salvajes.

Si civilizacién fue planteado como forma superior de
organizacion social, el radical planteamiento de Rosa Luxemburgo
nos deja entrever también esa linea progresiva y emancipatoria
del socialismo al plantearse la alternativa Socialismo o Barbarie.
Luxemburgo no sélo ponia en esa frase al capitalismoy su vertiente
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fascista como formas de barbarie, sino que planteaba al socialismo
COmo camino para su superacion.

Es Norbert Elias quien en El proceso de la civilizacion.
Investigaciones sociogenéticas y psicogenéticas realiz6 un
minucioso analisis sobre el concepto de civilité como antecedente
de civilizacion. Encuentra este autor que:

La sociedad europea occidental llevé a cabo sus guerras coloniales y ex-
pansivas en nombre de la cruz durante la Edad Media, como mas tarde lo
haria en nombre de la civilizacién. Y, a pesar de toda la secularizacién, en
esa consigna de la civilizacién resuena un eco de aquella idea latina de la
cristiandad y de las cruzadas caballeresco-feudales. No se ha desvanecido
el recuerdo de que la caballeria y la fe romano-latina son testimonios de
una cierta etapa de la sociedad occidental, una etapa que todos los grandes
pueblos del Occidente han recorrido por igual (Elias, 1989: 99).

En su teoria del proceso civilizatorio, Elias sostiene a la civilizacion
como un proceso “evolutivo” de comportamientos y costumbres,
de modificaciones sociales, culturales y psiquicas, de habitos y
sensibilidades, de coaccién social y autocoaccion. Este proceso,
que no es racional ni planificado, sostiene Elias, tiene un sentido:
la contencién de la violencia, la economia de los afectos, el
autocontrol de las emociones, la monopolizacion de la violencia,
es decir, el Estado:

En términos generales, la direccion en la que se cambian el comportamiento
y la economia afectiva de los hombres cuando se transforma la estructura
de las relaciones humanas del modo indicado es la siguiente: las sociedades
que carecen de un monopolio estable de la violencia fisica son, al propio
tiempo, sociedades en las que la divisién de funciones es relativamente
escasa y las secuencias de acciones que vinculan a los individuos, relati-
vamente breves. A la inversa; sociedades con monopolios estables de vio-
lencia fisica, representados, en un principio, por una gran corte principesca
o real, son sociedades en las que la divisién de funciones es mas o menos
complicaday en las que las secuencias de acciones que vinculan a los indi-
viduos, son mas prolongadas, mientras que también son mayores las depen-
dencias funcionales de unas personas con relacién a otras (Elias, 1989: 454).
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El revolucionario Abdullah Ocalan es uno de los autores que ha
desarrollado a profundidad el concepto de civilizacion capitalista.
Para este autor, “[...] la historia reconoce tres formas de sociedad:
la primitiva, la estatal de clases o civilizacion y la sociedad pluraly
democratica [..]" (Ocalan, 2017: 122). En sus textos mas recientes,
Ocalan remplazaré el término primitivo por el de pre-civilizacional
o0 el de sociedad natural.

Apoyado fuertemente en la obra de Fernand Braudel, Ocalan
caracterizarad a la civilizacion capitalista como aquella en la que
existe una division en clases sociales, una organizacion de caracter
estatal, un mercado y una priorizacidn de la ciudad. Para este autor
la civilizacion, en este sentido, no es una evolucion sino un retroceso
que atenta contra caracteristicas de la sociedad matriarcal comunal
que se observaban en algunas regiones de Africa, Asia y Europa.
En el pensamiento de Ocalan el Estado-Nacién, el Industrialismo,
el patriarcado y la destruccién de la naturaleza son pilares de
esta civilizacién capitalista. Con este aporte, Abdullah Ocalan nos
invita a mirar al capitalismo no como un sistema econémico, sino
como una forma de civilizacién, y nos convocara también a pensar
en alternativas de ese tamafo, en civilizaciones democraticas y
plurales.

Desde Brasil, en la década de los 70, Darcy Ribeiro comenzé
3 acufar el término de civilizaciones emergentes para referirse
3 "los pueblos sobrevivientes de la civilizacién incaica, de la
civilizacion azteca, y de la maya que, después de siglos de la mas
terrible opresién, comienzan a estructurarse como pueblos en
si, aspirando a la autodeterminacién” (Ribeiro, 2017: 285). Junto
3 estos pueblos, Ribeiro colocd planteamientos del movimiento
verde, del movimiento feminista y del movimiento pacifista que
aportaban nuevos cuestionamientos hacia una revolucién cultural
y material.

Por su parte, Andrés Aubry (2007) llamara la atencién sobre
algunos de los pilares de la civilizacion moderna capitalista, a la que
define como una red sistémica del poder interestatal, con su centro
estructural y estados déciles periféricos. El modelo de organizacion
social serfa el Estado-Nacidn y encontraria su programa ideolégico
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fundante en la Ilustracién y en el Liberalismo. Se caracteriza por
aspirar a los monopolios tanto en el conocimiento como en la
economia, y su sociedad estd dividida en clases sociales. Las ideas de
progreso y desarrollo serdn el complemento del ideal civilizatorio.

Es Bolivar Echeverria el autor que mas ha desarrollado el
vinculo entre modernidad, civilizacion capitalista, su crisis, y las
modernidades alternativas. Al respecto, en su obra La modernidad
de lo barroco, desarrollara esta idea asi:

Cuando hablamos de crisis civilizatoria nos referimos justamente a la crisis
del proyecto de modernidad que se impuso en este proceso de moderniza-
cién de la civilizacion humana: el proyecto capitalista en su version puritana
y noreuropea, que se fue afirmando vy afinando lentamente al prevalecer so-
bre otros alternativos y que domina actualmente, convertido en un esque-
ma operativo capaz de adaptarse a cualquier sustancia cultural y duefio de
una vigencia y una efectividad histéricas aparentemente incuestionables. La
crisis de la civilizacion que se ha disefiado segln el proyecto capitalista de
modernidad lleva mas de cien anos. Como dice Walter Benjamin, en 1867,
“antes del desmoronamiento de los monumentos de la burguesia”, mientras
“la fantasmagoria de la cultura capitalista alcanzaba su despliegue mas lu-
minoso en la Exposicién Universal de Paris”, era ya posible "reconocerlos en
calidad de ruinas”. Y se trata sin duda de una crisis porque, en primer lugar, la
civilizacién de la modernidad capitalista no puede desarrollarse sin volverse
en contra del fundamento que la puso en pie y la sostiene -es decir, la del
trabajo humano que busca la abundancia de bienes mediante el tratamiento
técnico de la naturaleza-, y porque, en segundo lugar, empefada en eludir
tal destino, exacerba justamente esa reversién que le hace perder su razén
de ser. Epoca de genocidios y ecocidios inauditos -que, en lugar de satisfacer
las necesidades humanas, las eliming, y, en lugar de potenciar la producti-
vidad natural, la aniquila-, el siglo XX pudo pasar por alto la radicalidad de
esta crisis debido a que ha sido también el siglo del llamado “socialismo
real”, con su pretensién de haber iniciado el desarrollo de una civilizacién
diferente de la establecida. Se necesit6 del derrumbe de la Unidn Soviética
y los estados que dependian de ella para que se hiciera evidente que el
sistema social impuesto en ellos no habia representado ninguna alternativa
revolucionaria al proyecto de civilizacion del capital: que el capitalismo de
estado no habia pasado de ser una caricatura cruel del capitalismo liberal
(Echeverria, 2017: 34-35).
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La civilizacién moderna capitalista, como hemos visto,
no debe confundirse s6lo como un sistema econdmico, es
una forma civilizatoria con un programa ideolégico, politico,
econémico, cultural, con instituciones y con formas normativas del
comportamientoy la conducta humana. Civilizacion no es sinénimo
de cultura, pero la civilizacién capitalista si intenta imponer un
modo de reproduccion material y cultural de la vida. Los valores,
ideas, instituciones, costumbres, estéticas, modos e intereses de
la burguesia son la base constitutiva de esta civilizacién. Como
veremos en el siguiente apartado, es ese modelo civilizatorio el
que estd en crisis no porque ya no sirva, sino porque pone en
riesgo la vida humana y no humana.

Crisis civilizatoria

En la literatura revisada para este trabajo, es precisamente la
propuesta analitica de Bolivar Echeverria la mas referenciada. Para
este autor, la crisis civilizatoria no es una crisis nueva, sino una
crisis permanente que tiene su ndcleo en la enajenacion capitalista.
Para desarrollar esta idea, Echeverria (2010) plantea que asi como
el capitalismo llevé al ser humano a abdicar de su capacidad de
definir su propio mundo, es decir, de su “calidad de sujeto”, para
imponer el valor de la mercancia capital como sujeto sustitutivo,
también llevo a la modernidad y a la neotécnica, con su promesa
de emancipacion y abundancia, a una modernidad capitalista en
donde la neotécnica es utilizada para generar mayor escasez y
esclavitud. "La crisis civilizatoria acompana permanentemente
al modo de produccion capitalista [...]", "[...]se agudiza conforme
el sistema avanza y en ocasiones se ve con mucha fuerza [...]"
(Echeverria, 2010: 9). Asi lo escribe este autor:

Considero que es importante decir que esta crisis en la que estamos inmer-
s0s, y que estd conmoviendo el conjunto de la vida social, es una crisis de
la calidad misma de la vida civilizada, una crisis que no solo es econdémica
y politica, no es solo una crisis de los estados nacionales y sus soberanias
sino que estd afectando y que lleva afectando mucho tiempo a los usos y
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costumbres de todos érdenes: sexuales, culinarios, habitacionales, cohabi-
tacionales; que afecta a la definicion misma de lo que es la politica, de lo
que es la familia, de lo que es la educacion de la relacion entre la ciudad y el
campo. Todos estos elementos estan en crisis al mismo tiempo que aparecen
estas crisis econémicas y financieras (Echeverria, 2010: 5).

Si bien el momento historico que multiplico las reflexiones sobre
la crisis civilizatoria es la crisis econdmica y financiera de 2008
(Torres, 2009), diferentes especialistas apuntaron, al igual que
Echeverria, que la crisis civilizatoria es una crisis multidimensional.
Este elemento es fundamental, pues se toma distancia de los
dogmas economicistas que predominaron durante mucho tiempo
en el pensamiento critico, los cuales observaban con cierto
determinismo las crisis ciclicas del capital. La mirada se amplié
y ello, como escribié Francois Houtart, es una “primera sefial del
caracter cultural de la crisis” (Houtart, 2012: 143). En el mismo
sentido apunta Echeverria cuando nos invita a pensar no so6lo en
los cudntos de la crisis, sino sobre todo en los cudles (Echeverria,
2010).

Houtart sefiala que no sélo se asiste a una crisis financieray
econdmica, sino @ un momento en que "Varias crisis se combinan,
pero todas tienen el mismo origen: la l6gica del sistema capitalista”
(Houtart, 2012: 143). Armando Bartra (2013) tiene una lectura que
coincide con la de Houtart. Para él lo que hay es una crisis unitaria,
pero con varias dimensiones: medioambiental, energética,
alimentaria, migratoria, politica, bélica, sanitaria, econdmica, del
modo de produccién capitalistay de la sociedad urbano industrial,
y si bien cada cara de la crisis es alarmante, en su conjunto
conforman una “catadstrofe civilizatoria inédita” (Bartra, 2013:
36). Para este mismo autor, el “catdlogo de desgracias” tienen un
“origen comun”: "[...] lo que hay hoy es una crisis de la modernidad:
la modernizacién esta llena de crisis y avanza por crisis, hoy lo
que estd en crisis no es este proceso de modernizacion, hacia una
nueva etapa de modernizacion; lo que estd en crisis es el concepto
mismo de modernidad” (Bartra, 2013: 54).

Para Margara Milldn (2013) también es la modernidad
realmente existente la que estd en crisis, y para ser mas precisos:
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"[...] su configuracién historica; de los sustentos que en su cultura
y modo de comprender y disponer del hecho de lo humano han
sido sostén y resultado de su devenir capitalista” (Milldn, 2013:
50). Recuperando la diferenciacién que Echeverria hace entre
modernidad y capitalismo, Millan coincide en que lo que estd en
crisis es la modernidad capitalista.

Aunque Jorge Veraza plantea a "crisis de la forma neoliberal
de civilizacion” (Veraza, 2010), también coincide en que se trata
de una crisis en la que convergen otras crisis: la economica, la
ambiental, la del agua, la alimentaria, la de salud, la de los derechos
humanos, "sin olvidar la de la ciencia y la cultura en general”
(Veraza, 2010: 138).

AnaEsther Cecefia es otra de las autoras que ha profundizado
en el caracter civilizatorio de la crisis, para ella la:

“[...] civilizacién moderna parece estar atrapada en un laberinto sin salida.
Ni su ciencia, ni las fuerzas del progreso logran resolver los problemas que
ellas mismas causaron. La voracidad de la acumulacién, favorecida por las
grandes potencias de la tecnologia capitalista, engullen no sélo lo existente
sino lo por venir. Las fuerzas apropiativas han crecido exponencialmente lle-
gando a una situacion de dano irreversible” (Cecefia, 2013: 91-92).

Las reflexiones de Cecefia se enfocan en analizar la crisis del ethos
de la modernidad, sobre todo su fundamento epistemolégico y la
disputa desde los sentidos y las cosmovisiones.

Por su parte, Michael Lowy (2014) prefiere hablar sobre la
“crisis de la civilizacién capitalista industrial moderna”, a la que
se refiere como la crisis de un modo de vida “"cuya caricatura
es el famoso american way of life” (Lowy, 2014: 60). En Lowy
también convergen varias crisis, pero precisa que la amenaza mas
preocupante es la crisis ecolégica, la cual no tiene solucién dentro
del sistema capitalista. Este aspecto ecolégico de la crisis de la
civilizacién moderna capitalista es el que abre posibilidades de
diadlogos y convergencias con otras corrientes cientificas y también
con los saberes de los pueblos.

Para Paul Crutzen (2006), premio nobel de quimica en
1995, la crisis ecologica estad asociada directamente con lo que
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él llamé el Antropoceno, etapa en el que la humanidad adquirié
la capacidad de ser una “fuerza geolédgica”, es decir, una fuerza
terrestre interna equivalente a los volcanes o los sismos. Para
Crutzen el Antropoceno comenzaria con la revolucién industrial,
periodo desde el que se identifica un despunte considerable en la
emisién y concentracion de gases de efecto invernadero. El Panel
Intergubernamental Sobre el Cambio Climatico tiene una lectura
similar con respecto al punto de inflexién de la crisis. Su informe
de 2021%'3 también coincide en que es la Revolucién Industrial la
que marca un antes y un después en la produccion de gases de
efecto invernadero y que ha generado una emergencia climatica
que debiera entenderse, segln palabras del secretario general de
la ONU, Anténio Guterres, como un "cédigo rojo para la humanidad”.

Para Maristella Svampa (2016), el concepto de antropoceno
sintetiza lo que diferentes especialistas llaman crisis civilizatoria,
pues el concepto en si mismo marca un punto de no retorno, una
suerte de “"bifurcacion geoldgica”. Ademads, esta autora también
encuentra en el concepto de antropoceno una critica a los
fundamentos epistemolégicos de la modernidad:

“[...] un concepto también profundamente filos6fico porque pone en cues-
tién la vision antropocéntrica que, desde la modernidad, ilustrada por la
filosofia de René Descartes, se ha construido sobre la relacién sociedad
naturaleza. En términos filosoficos, la modernidad se ha construido sobre
la base de la separacion entre el ser humano y naturaleza, entre sustancia
pensante y sustancia extensa. Es lo que se denomina la ontologia dualista”
(Svampa, 201: 4).

Paraautores como Altvater(2014)y Serratos (2020), el antropoceno,
desde una perspectiva critica, puede ser identificado como
Capitaloceno. Este planteamiento parte de sefalar que no es la
accion humana en general la que provoco la actual situacion de

213|PCC. Climate Change 2021 The Physical Science Basis Working Group | Contribution
to the Sixth Assessment Report of the Intergovernmental Panel on Climate Change.
IPCC, 2021. [Ver en linea: https://www.ipcc.ch/report/ar6/wgl/downloads/report/
IPCC_AR6_WGI_SPM_final.pdf]
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emergencia climatica, y enfoca su analisis en el capitalismo, con
sus procesos de colonizacion, industrializacion y globalizacion,
como sistema responsable de la crisis. Aqui el capitalismo no es
observado solamente como un sistema de relaciones sociales
basado en la explotacién y la dominacién, sino también como una
era marcada por esas relaciones y sus efectos: el capitaloceno.

Vale destacar los aportes que en ese sentido ha hecho
Jason W. Moore (2013), quien propone una teoria unificada del
capitalismo como ecologia-mundo, en donde la acumulacién de
capital es observada de forma dialéctica junto a la blsqueda
del poder y la produccion de la naturaleza. En palabras del
propio More: "La infinita acumulacién de capital y la apropiaciéon
interminable de la Tierra son las dos caras de la misma moneda”
(Moore, 2013: 14). La propuesta de Moore es clave, porque
propone al capitalismo también como una reorganizacion de la
naturaleza, la cual, ademas, coincidiendo con la lectura del sistema
mundo de Immanuel Wallerstein, conforma una ecologia-mundo
capitalista que encuentra un momento fundamental en 1492 con
el "descubrimiento” y "conquista” de América.

Hay que recordar que ese efecto devastador del modo de
produccion capitalista sobre los territorios ya habia sido advertido
por Federico Engels, quien alert6 sobre la “venganza” de la
naturaleza al mismo tiempo que insistia en el caracter dialéctico
de la relacién humanidad/naturaleza. Asi lo escribi6 el maestro
del proletariado en su célebre texto El papel del trabajo en la
transformacién del mono en hombre:

Sin embargo, no nos dejemos llevar del entusiasmo ante nuestras victorias
sobre la naturaleza. Después de cada una de estas victorias, la naturaleza
toma su venganza. Bien es verdad que las primeras consecuencias de estas
victorias son las previstas por nosotros, pero en segundo y en tercer lugar
aparecen unas consecuencias muy distintas, totalmente imprevistas y que,
a menudo, anulan las primeras. Los hombres que en Mesopotamia, Grecia,
Asia Menor y otras regiones talaban los bosques para obtener tierra de labor,
ni siquiera podian imaginarse que, al eliminar con los bosques los centros de
acumulaciény reserva de humedad, estaban sentando las bases de la actual
aridez de esas tierras. Los italianos de los Alpes, que talaron en las laderas
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meridionales los bosques de pinos, conservados con tanto celo en las lade-
ras septentrionales, no tenian ni idea de que con ello destruian las raices de
la industria lechera en su regién; y mucho menos podian prever que, al pro-
ceder asi, dejaban la mayor parte del afo sin agua sus fuentes de montafa,
con lo que les permitian, al llegar el periodo de las lluvias, vomitar con tanta
mayor furia sus torrentes sobre la planicie. Los que difundieron el cultivo de
la patata en Europa no sabian que con este tubérculo farindceo difundian a
la vez la escrofulosis. Asi, a cada paso, los hechos nos recuerdan que nuestro
dominio sobre la naturaleza no se parece en nada al dominio de un conquis-
tador sobre el pueblo conquistado, que no es el dominio de alguien situado
fuera de la naturaleza, sino que nosotros, por nuestra carne, nuestra sangre y
nuestro cerebro, pertenecemos a la naturaleza, nos encontramos en su seno,
y todo nuestro dominio sobre ella consiste en que, a diferencia de los demas
seres, somos capaces de conocer sus leyes y de aplicarlas adecuadamente
(Engels, 1973: 69-70).

La dimensidn ecoldgica de la crisis civilizatoria es también la que
ha llevado a diferentes especialistas a diagnosticar una situaciéon
de colapso. Destaca el trabajo de Carlos Taibo (2017), quien se
dio a la tarea de revisar una amplia bibliografia y compilar una
importante serie de datos y documentos que sostienen esta tesis.

En su libro Colapso. Capitalismo terminal, transicidn ecosocial,
ecofascismo, Taibo sostiene la tesis de que el colapso es probable,
entendido el colapso como:

“[...] un golpe muy fuerte que trastoca muchas relaciones, la irreversibili-
dad del proceso consiguiente, profundas alteraciones en lo que se refiere
a la satisfaccion de las necesidades basicas, reducciones significativas en
el tamafio de la poblacion humana, una general pérdida de complejidad
en todos los ambitos, acompafiada de una creciente fragmentacién y de un
retroceso de los flujo centralizadores, la desaparicién de las instituciones
previamente existentes y, en fin, la quiebra de las ideologias legitimadoras,

y de muchos de los mecanismos de comunicacién, del orden antecesor’
(Taibo, 2017: 31-32).

Taibo es cuidadoso de no equiparar el colapso con la extincion de

la especie humana, sino con un modo de civilizacién con un "[...]
determinado tipo de progreso desestabilizador” (Taibo. 2017: 42).
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Aligualque enotros autores que hemos revisado, en Taibo conviven
varios colapsos: financiero, comercial, politico, social, cultural
y, @ diferencia de otros colapsos de civilizaciones anteriores, o
incluso de la Francia de la segunda guerra mundial o de la Union
de Republicas Socialistas Soviéticas -ejemplos a los que el autor
recurre-, la escala del colapso al que estariamos asistiendo es de
caracter global. Dos son los factores mas importantes del colapso
que el autor destaca: el cambio climético y el agotamiento de las
materias primas energéticas.

Luego de comentar las respuestas que surgen frente a
este colapso, ya sea las de alternativa, las de transicidon y las
ecofascistas, Taibo concluye que “dificilmente podremos evitar el
colapso” y que la situacion se hace mas alarmante ante la falta de
medidas que desde los Estados se implementan para enfrentarlo.
Ante eso, el autor apuesta por:

[...] la construccion de espacios autdbnomos autogestionados, desmercantili-
zados vy, ojald, despatriarcalizados (y en esfuerzos encaminados a autoges-
tionar y a socializar, hasta donde ello sea posible, los servicios publicos).
Esos espacios, que deben pelear por su federacién y por un incremento de
su dimensién de confrontacién con el capital y con el Estado, tanto pueden
servir para evitar el colapso —ésta es la versidon mds optimista— como para
prepararnos para lo que esta llamado a ocurrir después de aquél -la version
tal vez mas realista—. En un horizonte como en el otro tendran que hacer
frente, desde fuera del capitalismo y de sus reglas, a un programa minimo en
el que se den cita verbos como decrecer, desurbanizar, destecnologizar, des-
patriarcalizar y descomplejizar nuestras sociedades (Taibo, 2017: 181-182).

En resumen, la crisis de la civilizacién moderna capitalista es una
crisis multidimensional, una crisis que atraviesa todos los érdenes,
desde los epistemoldgicos hasta los materiales. Es una crisis de los
cudntosy de los cudles. En esta combinacién de crisis sobresale la
crisis ecolédgica, pues ha llevado a la actual civilizacion hegemonica
3 una situacién de colapso. Sin embargo, es importante remarcar
que la civilizacién moderna capitalista no es la Unica forma
civilizatoria, que existen y han existido formas diferentes de
civilizacion, incluso civilizaciones no-capitalistas.
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Frente a la actual situacion de colapso que enfrentamos, se
vuelve importante indagar cudles son y qué caracteristicas tienen
esas otras formas civilizatorias que coexisten en el mundo actual,
qué diagndsticos tienen del mundo y qué alternativas proponen.
Este trabajo se enfoca en el Gran Caribe, y particularmente en las
luchas de resistencia y en el proyecto alternativo que construyen
con pueblos mayas zapatistas.

El proyecto maya zapatista

De acuerdo con la Comision Econdmica Para América Latina
(CEPAL), se estima que en 2018 la poblacién indigena de América
Latina y el Caribe asciende a 58,2 millones de personas, y que en
total existen mas de 800 pueblos indigenas en la regidn. Brasil es
el pafs donde mas pueblos originarios habitan en total: 305. En el
continente, por debajo de Brasil se ubican Colombia y México, que
también son los paises del Gran Caribe con mayor diversidad de
pueblos originarios: 102 y 78, respectivamente (CEPAL, 2020).

Es en Centroamérica donde florecié una de las civilizaciones
mas imponentes de la América precolombina: la civilizacion Maya.
Esta civilizacion, de la que se tienen registros desde el siglo Il de
nuestra era (Loépez Austin y Lépez Lujan, 2001), se desarrolld en
partes de lo que hoy es el sureste mexicano (Tabasco, Campeche,
Quintana Roo, Yucatan y Chiapas), Belice, Guatemala, Honduras, El
Salvador, Nicaragua y Costa Rica (Amador y Bolafios, 1974; Lopez
Austin y Lépez Lujan, 2001). Destacé6 como civilizacion, entre
otros elementos, por sus desarrollos en arquitectura, urbanismo,
astronomia, artes, matematicas (uso del ceroy su notacién aritmética
por oOrdenes del sistema vigesimal), literatura y su escritura
jeroglifica (Barrera-Vasquez, 2013). De acuerdo con Pérez Lopez-
Portillo: "[...] lo maya no denota una entidad homogénea y unitaria,
sino una pluralidad de pueblos pertenecientes a una macrofamilia
linglistica”, por lo que cuando se habla de la civilizacién maya se
hace referencia a una pluralidad de pueblos y practicas (2007: 63).

Un elemento constantemente destacado entre mayistas, es
la forma de organizacién politica de los mayas, una articulacién
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de Ciudades-Estado que se unian casi siempre con fines bélicos
por lo general. Con esta idea coinciden Lépez Austin y Lopez
Lujan, quienes hablan de una "[..] pléyade de ciudades-estado
que formaban redes de subordinacién militar, social, politica,
econémica y ritual” (Lopez Austin A. y Lopez Lujan L., 2001:157).
Por su parte, Alberto Ruz escribe:

En el momento de la Conquista, el drea maya estaba dividida en entidades
politicas auténomas, Estados, provincias o cacicazgos independientes. En la
época clasica debid existir una situacion semejante, no sélo porque la po-
blacién maya estaba formada por numerosos grupos etnolingiisticos, sino
por la diferenciacion estilistica que revelan los sitios arqueolégicos, pese a
que la mayor parte fue ocupada por pueblos de un mismo nivel tecnolégico,
econémico y cultural que participaban de los mismos conocimientos y de las
mismas creencias (Ruz, 1989: 11).

Como civilizacién, la maya encuentra su colapso -utilizando el
sentido que da a este concepto Carlos Taibo- con las guerras de
conquista y colonizacién que el imperio espafiol desatd en el
continente americano. Pero este colapso no impidio la pervivencia,
hasta nuestros dias, de pueblos mayas, los cuales han librado
intensas e interesantes batallas, reconstituyéndose como pueblos,
con sus lenguas, sus saberes y sus territorios (Garcia de Ledn,
1985). Estas batallas atrajeron la mirada mundial durante la década
de los noventa del siglo pasado, cuando junto a otros pueblos
originarios de América Latina los pueblos mayas fueron parte de
las movilizaciones por los 500 Afios de Resistencia Indigena, Negra
y Popular. Un nuevo capitulo en las historias de las luchas de los
pueblos comenzé a escribirse en aquella época (Romero, 2021).
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Caracol La Garrucha, Chiapas.
(Inés Duran Matute, 2017)

Desde la conquista, Centroaméricay el Gran Caribe han significado
una importante posicién geopolitica, tanto por su ubicacién -la
puerta de entrada al continente- como por su riqueza en recursos
naturales.

Ni la importancia geopolitica Gran Caribe ni las resistencias
de los pueblos originarios que lo habitan son cosa del pasado. De
hecho, en las Ultimas décadas, tanto gobiernos neoliberales como
otros que se autoproclaman antineoliberales, han impulsado
la construccién de proyectos y megaproyectos extractivos,
energéticos y de infraestructura en la region. En ambos casos han
encontrado la resistencia de pueblos originarios, organizaciones
campesinas y movimientos populares que defienden el territorio
desde distintos enfoques. Destacan en particular los proyectos y
megaproyectos impulsados por el presidente de México Andrés
Manuel Lépez Obrador (2018-2024), ubicado constantemente en
el campo de los progresismos, pero que ha retomado iniciativas
de integracion norteamericana impulsadas en los peores afnos del
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neoliberalismo, como es el caso del Tren Maya o el Corredor del
Istmo de Tehuantepec.

Son precisamente pueblos de raiz maya -tzeltal, tzotzil,
tojolabal, mamy ch’ol- los que el 1 de enero de 1994, agrupados en
el Ejército Zapatista de Liberacién Nacional (EZLN), se reivindicaron
como “"producto de 500 afos de luchas” y declararon la guerra al
Estado mexicano. Desde 1994 hasta el dia de hoy, los pueblos
mayas zapatistas han logrado construir un proyecto alternativo en
el que construyen puentes con otras formas de pensar y habitar
el mundo, lo que les ha valido el reconocimiento de diferentes
actores a nivel mundial.

El 19 de diciembre de 1994, la Comandancia General del
Ejército Zapatista de Liberaciéon Nacional (EZLN) anuncié que
como resultado de la campafa “Paz con Justicia y Dignidad para
los Pueblos Indigenas”, y con apoyo de la poblacion local, tomaron
el control de 38 municipios en el estado de Chiapas. La toma se
realizé sin enfrentamiento alguno, y respetando el "cese al fuego”
en el que se encontraban en ese momento.

Caracol La Garrucha, Chiapas.
(Inés Duran Matute, 2017)
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La poblacién civil de esos municipios se dio a la tarea de
renombrarlos de acuerdo con sus creencias, usos y costumbres,
y de elegir a sus propias autoridades. La conciencia rebelde se
hizo notar. Los pueblos eligieron nombres como General Emiliano
Zapata, Libertad de los Pueblos Mayas, Ernesto Che Guevara, Lucio
Cabafias 0 Magdalena de la Paz. Con ellos, los territorios que antes
poseian hacendados y finqueros fueron resignificados.

Los nuevos municipios pasaron a regirse con la Constitucion
Politica de los Estados Unidos Mexicanos de 1917, las Leyes
Revolucionarias Zapatistas de 1993 y las leyes del propio municipio.
Asi nacieron los Municipios Autonomos Rebeldes Zapatistas
(MAREZ), los cuales practican el autogobierno a través de Consejos
Autonomos. EL EZLN s6lo se encargaria de dar proteccién frente
a ataques militares o paramilitares. "Los ejércitos deben usarse
para defender, no para gobernar. El trabajo de un ejército no es ser
policia 0 agencia de ministerio publico”, dijeron los zapatistas por
medio de su vocero.

En 2001 el EZLN dio una ultima oportunidad al Estado
mexicano para que reconociera su derecho, y el de todos los
pueblos indigenas, a la autonomia. Miles de personas se volcaron
a las calles en todo el pais para apoyar la exigencia. Por su parte, la
clase politica toda, incluidos los partidos de “izquierda”, dieron la
espalda a los pueblos originarios de México: los Acuerdos de San
Andrés sobre Derechos y Cultura Indigena fueron rechazados y se
aboné asi al camino de despojo y saqueo.

Los pueblos organizados en torno al EZLN dijeron que los
tiempos de pediry de exigir estaban agotados, y que era momento
de pasar al tiempo de ejercer. Luego de comunicar la suspension
total de cualquier contacto con el Gobierno Federal y con los
partidos politicos, el 9 de agosto de 2003 se anuncié la creacion
de cinco Caracoles Zapatistas y sus respectivas Juntas de Buen
Gobierno (JBG).

Los Caracoles pasaron a sustituir a los Aguascalientes,
construidos en 1995 con el objetivo de ser puntos de encuentro
entre las culturas de los pueblos zapatistas y las otras culturas de
México y del mundo. Los Caracoles tienen una funcion similar, la
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de “ventanas para vernos dentro y para que veamos fuera”, la de
"bocinas para sacar lejos nuestra palabra y para escuchar la del
que lejos estd”, dicen los rebeldes del sureste (Marcos, 2003). Por
su parte, las Juntas de Buen Gobierno funcionan mediante los siete
principios del mandar obedeciendo?4, y mediante mecanismos
como la rotatividad, la revocacién de mandato y la rendicion de
cuentas. Se trata de verdaderas redes de poder popular, poder del
pueblo organizado. En ellas se articulan los Consejos Municipales,
los cuales a su vez agrupan a las autoridades comunitarias. Asi es
como se va tejiendo una forma emancipadora del poder en el que
los gobernantes pasan a ser servidores, personas que mandaran
obedeciendo al pueblo.

Enterritorio zapatistaloslogros delejercicio de autogobierno
son facilmente perceptibles. Los pueblos zapatistas han dedicado
sus esfuerzos a darse a si mismos techo, tierra, trabajo, salud,
alimentacién, educacién, democracia, libertad, justicia, cultura e
informacion. Entre 2013 y 2015 el EZLN realiz6 varios cursos y
niveles de la Escuelita Zapatista, una interesante iniciativa en la
que sus Bases de Apoyo mostraron a miles de personas de todo
el mundo los resultados de su proceso organizativo. En aquella
ocasién explicaron que hay cuatro instancias territoriales para la
organizacion: pueblo, region, municipio y zona. Estas instancias
cuentan con tres niveles de autoridades autdbnomas: comunitarias,
municipales y las JBG. Sin embargo, la maxima instancia son
siempre los pueblos y sus asambleas. En los distintos niveles de
gobierno no participan milicianos zapatistas, estdn impedidos. El
gobierno es Unicamente para civiles. Cada JBG puede durar por
dos o tres afos —seguln la zona— y también funcionan como
instancias de imparticién de justicia.

Pablo Gonzalez Casanova describe asi a los Caracoles
zapatistas y sus Juntas de Buen Gobierno:

214 Principios fundamentales del autogobierno zapatista: 1) Obedecer y no mandar,
2) Representar y no suplantar, 3) Bajar y no subir, 4) Servir y no servirse, 5) Convencer
y no vencer, 6) Construir y no destruir y 7) Proponer y no imponer.
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Se trata de un programa de accién, de conocimiento, de perseverancia y
dignidad para construir un mundo alternativo, organizado con respeto a las
autonomias y a las redes de autonomia. Su objetivo es crear con las comu-
nidades, por las comunidades y para las comunidades, organizaciones de
resistencia que desde ahora formen mallas a la vez articuladas, coordinadas
y autogobernadas que les permitan mejorar su capacidad de contribuir a
que otro mundo sea posible (Gonzélez Casanova, 2009: 338).

Las autoridades electas en asamblea, para cualquier nivel de
gobierno, no reciben salarios, su manutencion y la de su familia
recae en las comunidades. Hay diferentes cargos: policias, agentes,
comisariados, etc. y en todos participan hombres y mujeres. En
un ejercicio de reapropiacién y reconstruccién del lenguaje de
acuerdo con el género, los y las zapatistas han feminizado algunos
términos; por lo que se escuchan algunos como jévena, agenta y
comisariada.

Caracol Oventik, Chiapas.
(Inés Duran Matute, 2017)

Una de las bases principales del proyecto zapatista es la tierra.
En palabras del Subcomandante Moisés, se trata de "[...] la base
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de la resistencia econdémica del zapatismo". Es la que garantiza
su capacidad autogestiva y sobre la que ensayan un mundo
postcapitalista, uno de “alma agraria”. El trabajo colectivo es clave
en su proceso, por medio de este logran financiar la organizacién,
conformar cooperativas de pan, de ganado, de zapatos. Incluso
se han construido instituciones bancarias, como el Banco
Auténomo Comunitario, que apoya a las familias en situaciones
de emergencia. También se hace de acuerdo con la organizacién
territorial y funciona como un punto de convergencia entre las
distintas familias. Asi lo describe el Subcomandante Moisés:

Y el trabajo colectivo se hace a nivel pueblo, o sea local, comunidad; se hace
nivel regional, asi le decimos, regiéon es donde ya estan agrupados 40, 50 o
60 pueblos, a eso le decimos region.; y luego se hace el trabajo colectivo a
nivel municipal, cuando decimos nivel municipal a veces junta 3, 4 o 5 regio-
nes, ya ése es el Municipio Auténomo Rebelde Zapatista (2015: 83).

Las miles de hectareas que fueron recuperadas en 1994, sirven hoy
para el cultivo de alimentos de autoconsumo, venta o intercambio.
A lo largo de dos décadas, se han formado colectivos de maiz,
frijol, etc., siempre de acuerdo con el tipo de tierra y clima de la
comunidad. También hay colectivos de cria de cerdos y pollos,
cooperativas de café y panaderias. Nazario (2013), integrante en
2013 del Consejo Auténomo del Municipio Autdonomo Rebelde
Zapatista Rubén Jaramillo, relata coémo fue adoptandose y
creciendo el “trabajo colectivo” en su municipio. Destaca también
la participacion de las mujeres en ese proceso:

Antes de 94 empezamos este trabajo colectivo de las compaferas, se reu-
nieron los recursos, los que van juntando en los trabajos de las comparieras.
Ahora ya tiene cierta ganancia y ya empezaron a comprar ganado, tenemos
el ganado en esa comunidad. Para ese trabajo no pidieron dinero, ningln
préstamo, nada, es con su propio esfuerzo de las compafieras, pero también
de los compafieros han apoyado a limpiar, hacer el chapeo y la vacunacién.
Eso es lo que tuvieron que trabajar los compaferos sin proyectos de los
hermanos solidarios y los que quedaron en la organizacion, haciendo esos
trabajos, estan conscientes de dénde se va a gastar lo que sale y los trabajos
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que se estan haciendo. Sabemos que se necesitan los recursos para la salida
de los compafieros autoridades, de las diferentes areas, ahi es donde se esta
utilizando la ganancia que genera este trabajo.

Este fragmento del relato de Nazario tiene elementos sumamente
interesantes que vale analizar a detalle. En primer lugar, la nocion
de “trabajo colectivo” devela el fuerte sentimiento comunitario y
el caracter social del trabajo. Por esta misma razon, la "ganancia” es
también colectiva. No hay trabajadores despojados de su fuerza de
trabajo; mucho menos “"duenos de los medios de produccion” que
exploten y se apropien del trabajo. Lo que hay son comunidades
de trabajadores y trabajadoras que trabajan para sostener a sus
familias y para financiar colectivamente la educacién, la salud, la
vivienda, las fiestas, etc.

Miriam (2013), de la comunidad Morelia, expone esto de
mejor forma:

La practica, la experiencia de los pueblos que estdn avanzando en el colec-
tivo, que han entendido la importancia del trabajo colectivo, es que deben
apoyarse entre ellos. Los compas chapean el portero, las compas compran el
ganado, compran la sal, el medicamento y los compas aplican ese medica-
mento; pero cuando hay necesidad del pueblo, si se descompuso el radio, si
no hay bateria, también las mujeres venden su ganado, aportan junto con los
compaferos. Asi estamos caminando juntos con nuestro trabajo.

Esta concepcion del trabajo estda en completa concordancia con
el proyecto econémico que se desarrolla en los Caracoles, una
economia comunitaria y solidaria, que ademas de permitir la
autosostenibilidad del proyecto, les permite hacer frente a la
guerra de contrainsurgencia, con la que, por medio de programas
sociales, los gobiernos federal, estatal y municipal han intentado
desestabilizar a los zapatistas.

Aunado a lo anterior, los pueblos originarios que se agrupan
en torno al EZLN fomentan un modelo econémico “sostenible”, o
como ellos mismos la llaman, de respeto a la Madre Tierra. Alondra
(2013), integrante de la comision de mujeres de la Regidn Jacinto
Canek, Caracol de Oventik, profundiza en este tema:
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Nuestros compafieros autoridades tienen el compromiso de promover que
cada familia zapatista cultive en sus parcelas, sembrando los cultivos que se
dan en nuestra regién. Es necesario aprender qué cultivo se dan en nuestro
terreno y rescatar todo lo que hacian nuestros abuelos, como elaborar ollas,
comales de barro. Sembrar el arbol que sirve para jicara, tecomate, porque es
una manera no estar muy dependiente de los productos capitalistas.

Necesitamos cuidar nuestras semillas criollas porque es la mejor y es algo
que nos hace estar fuertes en la resistencia. Algunas comunidades de nues-
tros municipios practican la agroecologia, los compareros que hacen este
trabajo explican que esto ha ayudado a mejorar la produccién y la alimen-
tacion, por eso es una de las tareas que en todas las comunidades se practi-
que. Los compafieros productores de café de los cinco municipios han logra-
do organizarse y formar una cooperativa en donde ellos propiamente van a
exportar su café a otros paises y con buen precio.

La autogestiéon que construyen los pueblos zapatistas les ha
permitido levantar sus propios sistemas de educacion, de salud,
de comunicacion y en otras 3dreas. Los responsables de impartir
educacion en las escuelas zapatistas son los “"promotores de
educacion”, jovenes hombres o mujeres de las comunidades que se
han capacitado para guiar a los alumnos en el proceso colectivo de
aprendizaje. Los promotores no reciben salario, las comunidades
se encargan de sostenerlos —y a su familia en caso de que ellos
o0 ellas sean el sostén— aportando parte de su cosecha. También
es la comunidad la que se encarga de aportar los materiales
necesarios: cuadernos, lapices, infraestructura, etc.

En el plano de la salud los zapatistas también han generado
importantes logros. Los saberes de los pueblos, conservados y
reproducidos como parte de su propia cultura, se combinaron
con los conocimientos aportados por personas y organizaciones
solidarias que han acompanado a los pueblos zapatistas. Para
2003, con la creacion de los Caracoles, se evidencié que las
clinicas, hospitales y promotoresy promotoras de salud zapatistas
daban mejory mayoratencion que las clinicas del Sistema Nacional
de Salud en la regidn.
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La salud para los zapatistas es parte complementaria del
proyecto autonémico. En las asambleas se nombran a hombres y
mujeres que serdn promotores y coordinadores de salud, quienes
tampoco tienen salario; sus gastos, los de las clinicas y de los
hospitales también son absorbidos por las comunidades mediante
el trabajo colectivo.

Victor (2013), ex integrante de la JBG de Oventik, relata su
experiencia en "Clinica Auténoma Guadalupana”, una de las mas
avanzadas de todo el territorio zapatista:

La clinica "Guadalupana” que estad en el centro del Caracol es una clinica
central, esa clinica central se ha empezado a construir en 1991, 1992. ;Por
qué se construy6 esa clinica? Porque en aquel tiempo esta comunidad es-
taba totalmente incomunicada, ni siquiera habia luz eléctrica, ni carretera
como la que hay ahorita, no habia forma como trasladar a los pacientes a
las ciudades, no habia clinicas ni casas de salud de parte del gobierno del
estado ni del federal. Por esa razén los mismos pueblos tuvimos que orga-
nizarnos y pensar cémo construir una casa de salud o una clinica y tuvimos
que organizarnos, asi en los afios 1991y 1992, se empez6 la construccién.

En materia de género los cambios también son expuestos por las
propias mujeres zapatistas. Previo al estallido de la guerra, el EZLN
ya contaba en su Comandancia General con Comandantas y con
otros rangos desempenados por mujeres. El 31 de diciembre de
1993, en el documento la Ley Revolucionaria de Mujeres, incorporé
también varias de sus demandas. Las nuevas generaciones de
mujeres zapatistas ya no conocieron muchas de las violencias de
las que eran sujeto sus abuelas o madres, violencias que provenian
tanto de los duenos de las tierras como de sus familiares y parejas.
A este fendmeno ellas se han referido como el "doble patrén”, el
de la hacienday el del hogar. Hoy, gracias a la doble lucha -contra
los terratenientes y dentro de la organizacién- que libraron sus
antecesoras, las mujeres pueden participar de las asambleas, de
los cargos, de las labores de salud, educacién, economia, etc. Son
locutoras en las radios locales, o camardgrafas en los colectivos de
medios de comunicacion. Pueden elegir libremente a sus parejas.
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Caracol La Garrucha, Chiapas.
(Inés Duran Matute, 2017)

El proceso de cambio material y cultural que viven los pueblos
zapatistas, atraviesa ya a cinco generaciones. Dicho proceso se
ha traducido en retos, errores y problemas que, con imaginacién
y persistencia, han sabido resolver. Los zapatistas ensayan una
alternativa que contempla tanto la contradiccion capital-trabajo
como la contradiccion capital-naturaleza, pero también a las
dominaciones de raza, género y edad.

El diagnostico que los zapatistas tienen sobre los riesgos de
ecocidio coincide en mucho con los y las autores que antes hemos
revisado. Para los pueblos zapatistas el capitalismo, con su despojo,
destruccidn, explotacidon y violencia para generar ganancias, tiene
declarada una “guerra” en contra de la Madre Tierra. A la misma
conclusiéon ha llegado el Congreso Nacional Indigena, la red de
pueblos originarios que camina con el EZLN desde 1996. Asi
define el CNI la guerra capitalista: "El capitalismo ve a nuestra
Madre Tierra como una cosa que se puede tomar y apropiar, se
puede explotar, violar y aprovechar sin medida, se puede partir en
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pedazos, se puede destruiry no pasa nada; entonces el capitalismo
va en contra de la vida humana en este planeta” (CNI: 2017).

Parael EZLN la emergencia actual es resultado de un sistema
histérico, basado en la acumulacion de poder y de riquezas, y
que organiza mayoritariamente la vida y el trabajo. Este sistema
encuentra uno de sus puntos de partida con el genocidio y
sometimiento que trajo la conquista de América. Con sus matices
y diferencias, el vinculo entre cambio climdtico y capitalismo
subyace entre los saberes de los pueblos y los aportes desde las
ciencias. Sin embargo, para los pueblos originarios se trata de
algo mas que un diagndstico o de tomar conciencia sobre esta
emergencia global. Para ellos se trata de una cuestion de vida o
muerte, pues son ellos y sus territorios los que viven las principales
afectaciones, y también son ellos como pueblos y como personas
los que estan siendo asesinados y desaparecidos por defender sus
territorios ante el despliegue de los proyectos y megaproyectos
del sistema capitalista.

Recorrido de Marichuy, Vocera del Congreso Nacional Indigena-Concejo Indigena
de Gobierno, en territorio zapatista.
(Inés Duran Matute, 2017)
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"La naturaleza es una pared elastica que multiplica la velocidad
de las piedras que le arrojamos. La muerte no regresa en la misma
proporcion, sino potenciada. Hay una guerra entre el sistema y la
naturaleza. Esa confrontacién no admite matices ni cobardias. O
se esta con el sistema o con la naturaleza. O con la muerte, o con
la vida” (Subcomandante Galeano, 2019). Esta frase, tomada del
cuaderno de apuntes del Gato-Perro, uno de los personajes del
Subcomandante zapatista Galeano, resume bien la posicion del
EZLN frente al colapso.

Conclusiones

Los Caracoles y las Juntas de Buen Gobierno son un aporte de
los pueblos mayas zapatistas a las luchas por la emancipacion. El
didlogo que establecen entre lo particular, lo nacional, lo regional
y lo universal, les abre un lugar en la historia a lado de los grandes
proyectos alternativos.

Con mas de cinco siglos de resistencia a la conquista, a
la colonia y también al Estado-nacidn, los pueblos originarios
en general y los pueblos mayas en particular lograron también
oponer resistencia a la enajenacion capitalista, a renunciar a su
calidad de sujeto para someterse al valor de la mercancia capital.
Sus formas de organizacion y de relacién con la Tierra, basadas
en la comunidad, la propiedad colectiva y la relacion dialéctica
con la naturaleza fueron adaptandose a los distintos contextos
sociales, politicos, econémicos, militares, religiosos y mas que les
ha tocado vivir. Estds formas comunitarias, de propiedad colectiva
y de relacion dialéctica con la naturaleza hoy se muestran como
formas alternativas vigentes, reales y concretas para repensar las
alternativas globales.

El modelo de desarrollo lineal e infinito que la modernidad
capitalista impuso top6 con los limites del planeta, llevandonos al
riesgo de un colapso planetario. La pandemia del Covid-19 en 2020
fue sin duda uno de los llamados mas urgentes a buscar soluciones
reales al problema. Sin embargo, como se ha observado en este
trabajo, el problema ecolégico es sélo uno de los correlatos de la
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gran crisis que vivimos. Construir alternativas emancipatorias en
todos los niveles, incluso ontolégicas y epistemolégicas, es el reto
que se enfrenta. Al respecto, Svampa escribe:

[...]las reflexiones en torno a los conceptos de Buen viviry de derechos de la
naturaleza que, en el marco de una vision mas holistica, mas relacional, mas
conectada con la cosmovision indigena, se estan desarrollando en América
Latina, sin duda colocan un cuestionamiento también a esta vision binaria,
a esta visién externa, del hombre respecto a la naturaleza, para dar lugar
a otros ontologias, basadas en sentidos culturales diferentes, a otros len-
guajes de valorizacién, del territorio y de la naturaleza, asociados a la gra-
matica politica de nuevos movimientos socioambientales y territoriales en
toda América Latina y también de determinadas comunidades indigenas”
(Svampa, 2016: 7).

La alternativa que construyen los pueblos mayas zapatistas
viene desde abajo, fuera del Estado y de muchos paradigmas
dominantes. Pero los mismos pueblos zapatistas han insistido en
que no hay una sola forma, sino multiples, y también ahi se rompe
con la logica del modelo Unico y la contradiccion principal.

Si en el pasado las izquierdas concentraron sus tacticas y
estrategias en la contradiccidn capital / trabajo, hoy el discurso
de los y las zapatistas y sus circulos afines invitan a mirar otras
opresiones, como el patriarcado y el racismo, lo anterior partiendo
de una disputa que parece fundamental: Naturaleza o Capital, Vida
o Muerte.
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