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En un sugerente ensayo publicado por el hebdo-
madario Time en las tiltimas semanas del afio 1992, se
pasaba revista a los grandes cambios revolucionarios
operados en el campo de las ideas durante el siglo XX
a punto de terminar. Uno de estos cambios mads signifi-
cativos era atribuido por el autor, conocido intelectual
estadounidense, al papa Juan XXIII quien, a tenor de
lo allf expresado, en su breve paso por el Pontificado
Romano habia operado una de las mds grandes trans-
formaciones de la religion cristiana, a lo largo de sus
ya veinte siglos de existencia histérica.

En efecto, para el autor del mencionado ensayo,
desde Juan XXIII la fe cristiana dej6 de ser una especie
de péliza de seguro para garantizarnos una eternidad
feliz y se convirtié en un ferviente llamado a compro-
meternos con el fin de hacer de este mundo un lugar
digno del ser humano.

No es en la eternidad de la otra vida que se de-
muestra de forma fehacientela verdad del cristianismo,
como se infiere de la famosa “apuesta” de Pascal, sino
en el paso fugaz por esta tierra que se prueba testimo-
nial y eficazmente la verdad de los valores cristianos.
La eternidad s6lo es tal si pasa la prueba del fuego de
su vigencia en el tiempo. Y esta vigencia no se da por
sf y de manera automdtica; requiere del testimonio
humano, de la fidelidad inclaudicable de hombres y
mujeres unidos comunitariamente y animados por un
mismo aliento profético. Lo cual requiere, entre otras
cosas, cambiar la estructura interna de la Iglesia, sobre
todo en el ejercicio del poder, a tenor de una conciencia
renovada de su funcién en la sociedad de hoy, tal como
lo proponen los tedlogos de la liberacién latinoameri-
canos y caribefios 1. Porque, como lo dice bellamente
Bonhoeffer, “la Iglesia s6lo es Iglesia cuando existe
para los deméas” 2.

1Véase, a manera de ejemplo, la conocida obra de Boff, Leonardo.
Iglesia, carisma y poder. Santander, Sal Terrae, 1985.

2 Bonhoeffer, Dietrich. Resistencia y sumisién. Barcelona, Ariel, 1971,
pag. 226.
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Pero no es sélo esto. Una tarea de tal naturaleza
supone una reelaboracién de los conceptos bdsicos en
quesehaexpresadolateologia cristiana tradicionalmen-
te. O, para decirlo de nuevo con palabras de Dietrich
Bonhoeffer, los conceptos fundamentales dela teologia
cristiana deben “reinterpretarse en forma mundana” 3.
La verdad de un valor, como lo vio Hegel 4 solamente
posee objetividad si se encarna en la subjetividad de
ciertos hombres que, por sus méritos personales y por
la coyuntura histérica que les correspondi6 vivir, han
llegado a ser paradigmas y modelos. Son los hombres
aurorales de que hablaba Nietzsche, porque brota en
sus entrafias un nuevo amanecer, el surgimiento de
un nuevo dia para la humanidad °. Ellos encarnan
el espiritu del Evangelio a los ojos de una o varias
generaciones, ante diversos pueblos y culturas, en el
presente y en el futuro.

1. Vigencia creciente
del pensamiento
de Monsefior Romero

Esto ha sido para la teologia latinoamericana y
caribefia reciente, en general, y para todos los pueblos
oprimidos de la regién centroamericana, en particular,
la figura sefiera de Monsefior Oscar Arnulfo Romero,
arzobispo-martir delalglesiasalvadorefia. Suviday su
pensamiento constituyen una especie de Quinto Evan-
gelio para el cristiano de hoy. Unicamente situdndonos
frente a él estaremos en capacidad de responder a la

3 Bonhoeffer, Dietrich. Etica. Barcelona, Estela, 1968, pags. 52ss.

4 Hegel, J. G. E. Filosofia de la historia. Barcelona, Podium, 1971, pags.
56ss.

5 Nietzsche, Federico. Obras completas, tomo II. Buenos Aires, Agui-
lar, 1961.
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pregunta crucial: ;Qué significa ser cristiano hoy? La
respuesta que se impone no deja la menor duda: Ser
cristiano hoy, ser hombre o mujer consciente y respon-
sable en esta época histérica y en el mundo actual, es
ser como Monsefior Romero, seguir sus pasosy llenarse
de su espiritu. En €], la fe parte de una opcién por la
justicia y el amor, en especial de los pobres (la “opcién
por los pobres”, tan frecuentemente reiterada en su
ensefianza), que no es mds que la expresion concreta
de su condicién de discipulo de Jestis y seguidor del
Evangelio.

Tal es el sentido de la teologia del seguimiento de
Jests en su muerte y en su Resurreccién ©. La fe no es
la aceptacién de un conjunto de dogmas o verdades
formalmente enunciadas y asumidas tan sélo como
contenidosdoctrinales. Lafees, en primerlugar, el inser-
tarse en una forma de vida, en un modo de ser hombre
y mujer entre los hombres y las mujeres a la manera de
Jests. Porque, como dice Monsefior Romero, el creyente
es “carne de Cristo en la historia” 7, ya que la

Iglesia s6lo puede ser Iglesia en la medida en que
siga siendo Cuerpo de Jests. Su misién sélo serd
auténtica si es la misién de Jesus en las nuevas
situaciones y circunstancias de la historia del
mundo. Por eso, en las diversas circunstancias de
la historia, el criterio que guia a la Iglesia no es la
complacencia o el miedo a los hombres, por mas
poderosos o temidos que sean, sino el deber de
prestar a Cristo enlahistoria, su voz deIglesia para
queJesushable, sus pies para que recorrael mundo
actual, sus manos para trabajar en la construccién
del Reino en el mundo actual 8.

Asfi entendida, la Iglesia rebasa el &mbito de lo
puramente juridico e institucional, sin negar por ello
nunca la concepcién jerdrquica de la Iglesia, ni la au-
toridad que de alli dimana, como lo revela su manera
habitual de expresarse en términos que no se apartan
de la més estricta ortodoxia catélica. Aun en las més
duras circunstancias de su vida dentro de la Iglesia,
como fueron aquellas en que se externaron rechazos a
su persona y criticas a su actuacién ptblica en el seno
mismo de la Conferencia Episcopal salvadorefia, o por
parte de miembros de la Nunciatura Apostélica o de
la Curia Vaticana, nunca pas6 siquiera por su mente
el cuestionar la estructura jerarquica de la Iglesia, ni el
ejercicio de la autoridad que de alli deriva, por parte
de sus mas altos representantes.

El mismo tuvo siempre clara conciencia de su
condicién de miembro prominente de un cuerpo co-
legiado de esta naturaleza. Todas sus palabras, tanto

6 Mora, Arnoldo. Monserior Romero (seleccién y notas de). San José,
EDUCA, 1981, pég. 237.

7 Ibid., pag. 30.

8 Ibid., pag. 225.

escritas como proferidas de viva voz, tanto expresadas
en circunstancias solemnes como en un ambiente més
espontdneo e informal, no pretenden ser otra cosa que
glosas pastorales, o reflexiones personales de tinte mds
espiritual e intimista, de esa doctrina profesada por la
Iglesia Universal, enla que Monsefior Romero encontré
permanentemente su fuente de inspiraciéon doctrinal y
su voluntad inclaudicable como hombre de accién. Las
citas de los documentos papales, del Concilio Vatica-
no II, o de los documentos de las Conferencias de los
Obispos reunidos en Medellin o Puebla, son profusas
en todos los textos que nos legé su incansable pluma, o
suvoz de profeta, pastor y maestro?. Suuso demuestra
que para él son fuente de verdad, de seguimiento obli-
gatorio para su conciencia y para todos los creyentes
de la Iglesia Catdlica.

Sin embargo, Monsefior Romero no tuvo una
comprensién autoritaria del ejercicio del poder ecle-
sidstico, ni una percepcién cerradamente clerical de la
Iglesia. Para €, la Iglesia es todo el pueblo creyente y
organizado en funcién de unalucha comprometida en
el advenimiento del Reino de Dios en la historia como
reino de justicia y amor. De modo explicito menciona
quiénes son ese “Pueblo de Dios” en un texto como
el siguiente:

Desde esa libertad del Reino de Dios [la libertad
que da la conciencia del deber pastoral consiste
en decir al poder establecido lo que estd bueno y
lo que estd malo, lo mismo que a cualquier otro
grupo politico, como lo dice explicitamente en el
parrafo anterior] la Iglesia, que no sélo es el obispo
y los sacerdotes, sino todos ustedes los fieles, las
religiosas, los colegios catdlicos, todo lo que es
el Pueblo de Dios, el nticleo de los creyentes en
Cristo 10.

Cuando Monsefior Romero afirma que todos esos
sectores de creyentes organizados al servicio de los
pobresson “lalglesia”, les atribuye todas las funciones
propias de la Iglesia, incluso una participacién en la
elaboracion doctrinal, es decir, enla funciéon docente de
la Iglesia tradicionalmente reservada a los miembros
del “Magjisterio Eclesidstico”, esto es, a las autorida-
des jerdrquicas del mds alto nivel. Esta es una de las
mds significativas innovaciones que introduce en su
Cuarta y dltima Carta Pastoral, que fue redactada a
partir del material recogido en una encuesta hecha de
previoentrelos sectores arribamencionados. Monsefior
Romero hacia asi realidad lo que los te6logos llaman
“sentido de la fe” por parte de la Iglesia interpretada
como “pueblo de Dios”.

9 Ibid., pag. 57, todo el parrafo.
10 Ipid., pag. 277.
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2. Rasgos sobresalientes
de la teologia de Monseiior Romero

Pero esta elaboracién teolégica parte de una
experiencia pastoral en que la comunidad eclesial,
organizada en torno a su pastor, integralmente asume
lamisién apostélica de anunciar el Reino de Dios como
Reino de Justicia y de Amor para todos, en especial,
para los oprimidos. Bellamente lo dice en su Segunda
Carta Pastoral:

Sélo realizando asi su misién, la Iglesia realiza su
propio misterio de ser el Cuerpo de Cristo en la
historia. Sélo viviendo asi su misién, con el mismo
espiritu con quelavivirfa Cristoeneste tiempoyen
este pafs, puede mantener su fe y darle un sentido
trascendente a su mensaje, sin reducirlo a meras
ideologias ni dejar que lo manipulen el egoismo
humano o el falso tradicionalismo. S6lo caminard
hacia la perfeccién definitiva del Reino de Dios en
la eternidad si se esfuerza en realizar, en la historia
delassociedades delatierra, aquel Reino de verdad
y de paz, de justicia y de amor 1.

No obstante, Monsefior Romero estd plenamente
consciente de que “vivir estamisién delalglesia”, vivir
la Esperanza del Reino “en este tiempo y en este pais”,
tiene por fuerza una dimensién martirial, cual es la de
testimoniar de manera consecuente y apoyados tan sélo
enel poder del Sefior que opera enla historia, lajusticia
de Dios frente a la injusticia de los seres humanos, en
particular frente a quienes ostentan con soberbia inhu-
mana el poder econémico y politico. Ya en su Segunda
Carta Pastoral lo dice con esa sencillez y franqueza que
siempre ha caracterizado a los verdaderos profetas de
Yavé. He aqui sus palabras:

Es importante recordar también que se persigue a
laIglesia porque quiere ser en verdad la Iglesia de
Cristo... Si la Iglesia es fiel a su misién de denun-
ciar el pecado que lleva a muchos a la miseria, y
si anuncia la Esperanza de un mundo mads justo y
mds humano, entonces se la persigue y calumnia,
tilddndola de subversiva y comunista.

En esta época de persecucion la Iglesia de la Ar-
quidiécesis nunca ha devuelto mal por mal, no ha
llamado nunca a la venganza y al odio, sino que
ha llamado a la conversién de sus perseguidores;
y, en los problemas dificiles del pais, ha procu-
rado siempre promover la justicia y evitar males
mayores.

Esta Iglesia espera, con la ayuda de Dios, seguir
dandoel testimonio de fortaleza cristianaen medio
de todas las dificultades, sabiendo que sélo asi
cobrard la credibilidad de lo que anuncia: que es

1 1pid., pag. 38.

una Iglesia que se ha puesto del lado de los que
sufren, y que no le arredran las persecuciones que
ella sufre, cuando provienen de la fidelidad a su
Divino Fundador y de su solidaridad con los més
necesitados 12.

3. La dimension teoldgica
del didlogo en Monseiior Romero

Monsefor llevaba asi, hasta sus tltimas conse-
cuencias, como lo haré todo en su vida ejemplar, una
précticainiciada desdesullegadaal solio arzobispal de
San Salvador, a saber, la de asumir una actitud perma-
nente de didlogo sincero y sin restricciones con todos
los sectores que se acercaban a él. Para é€l, el didlogo
no era una actitud politica o populista, ni un signo
de inseguridad o de perplejidad frente al abrumador
peso que representaba ser la cabeza visible de laIglesia
salvadorefia en un momento tan crucial como el que
le correspondié vivir. Atin mds, el didlogo en esas cir-
cunstancias se convierte para Monsefior Romeroenuna
via indispensable para instaurar en su sufrida Patria
la paz tan ansiada, basada en la justicia y la equidad
conducente a un estado de derecho que garantice en
forma estable estos bienes 13.

Sin embargo, para Monsefior Romero el didlogo
tenfa una inspiracién eminentemente pastoral, o sea,
una funcién esencial en el ejercicio mismo de su labor
pastoral. Comotal, el didlogo tenfa unaraiz slidamente
teoldgica. Es dentro de estas premisas que la Iglesia de
Romero propone el didlogo a los detentores tradicio-
nales del poder en su pafs, propuesta con que cierra su
Segunda Carta Pastoral y que literalmente dice:

El didlogo que se iniciarfa en ese clima de justicia
y confianza, de cara al bien comtn del pueblo, de
ninguna manera buscarfa privilegios ni se basaria
en competencias de cardcter politico, sino que
tenderfa a esa “sana cooperaciéon” entre Gobierno
e Iglesia para la creacién de un orden social justo,
eliminando progresivamente las estructuras in-
justas y promoviendo “los hombres nuevos” que
el pafs necesita para manejar y vivir en las nuevas
estructuras de la justicia, de la paz y del amor 4.

Hay en los escritos de Monsefior Romero toda
una teologfa del didlogo que se basa en la humildad,
en la clara conciencia de que la Iglesia es depositaria
de principios universales, pero que para su aplicacién
concreta y, por ende, eficaz, es necesario que se oiga a

12 Ihid., pag. 46.
13 Ibid., pags. 158ss.
14 Ipid., pag. 50.
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todo el mundo °. La Iglesia debe asumir una actitud
de sincero didlogo con todas las partes interesadas
objetivamente en iniciar un proceso, conducente en un
plazo prudencial, alasolucién delos graves problemas
sociales y politicos que han sumido el pais en la deplo-
rable situacién en que se encuentra en la actualidad,
siempre y cuando prive la sinceridad.

Los limites del didlogo son aquellos sefialados
por la moral, vale decir, solamente la evidente mala fe
constituye un muro infranqueable para llegar a un
didlogo fecundo y necesario, mala fe que Monsefior
Romero no duda en achacar de modo explicito a la
oligarquia de su pais causante de los males que todos
deploran 1¢. Esto nos explica la actitud prudente y
expectante asumida en un principio por Monsefior
Romero ante el gobierno surgido del golpe de Esta-
do del 15 de octubre de 1979 17. Los hechos lo hardn
cambiar de posicién, asumiendoluego unaactitud mas
critica, a partir del sesgo tomado por el nuevo gobierno
en los meses posteriores.

Para cumplir a cabalidad sumisién como expresién
fiel en la historia de la presencia del Reino anunciado
por Jestis, lalglesia debe operar permanentemente una
“metanoia”, una conversion. Ya en el inicio mismo de
su Segunda Carta Pastoral, Monsefior Romero insiste
en que sin conversioén la Iglesia no puede cumplir su
misién. Estas son sus palabras:

La Iglesia no habla aqui sélo de la conversién que
otros deben realizar, sino, en primer lugar, de su
propia conversion. Esta conciencia delanecesidad
de la propia conversion es algo histéricamente no-
vedoso, aun cuando, desde antiguo, se ha dicho de
laIglesiaque siempre ha deserreformada (“semper
reformanda”).Y elapremio de esa conversiénloha
aceptadono tanto al mirarse asimisma, incluso sus
defectos y pecados, sino cuando ha mirado hacia
afuera, hasta el pecado del mundo. La Iglesia ha
recobrado el mds originario lugar para la conver-
sién, volver “nuestra alma hacialos mas humildes,
los mds pobres, los més débiles” 18.

A la rafz de todo este cambio conducente a una
purificaciéon y conversién de la Iglesia, estd su nueva
actitud frente almundo que parte del Concilio Vaticano
II. Monsefior Romero lo dice con su lucidez acostum-
brada con estas palabras:

Peroel cambio fundamental, el que explicalos otros
cambios, es la nueva relacién de la Iglesia con el
mundo, los nuevos ojos con que la Iglesia mira al
mundo, tanto para cuestionarlo como para dejarse

15 Ibid., pags. 60ss.
16 Tbid., pag. 364.
17 Ibid., pag. 311.
18 Ibid., pag. 28.

cuestionar porelmundoenlo que ellamisma puede
tener de pecado.

Este es un cambio evanggélico porque ha ayudado
a que la Iglesia recobre su mds profunda esencia
cristiana enraizada en el Nuevo Testamento 1%,

Una vez mds, el paralelismo con el te6logo alemdn
Dietrich Bonhoeffer se impone, cuando éste escribe
desde la mazmorra en que lo tienen condenado a
muerte los nazis:

Lalglesiahade colaborarenlas tareas profanasdela
vidasocial humana, nodominando, sinoayudando
y sirviendo. Ha de manifestar a los hombres de
todas las profesiones lo que es una vida con Cristo,
lo que significa “ser para los demas” 2.

Compérese lo anterior con estas palabras de Mon-
seflor Romero en su Segunda Carta Pastoral:

La Iglesia estd en el mundo para los hombres. Este
eselsentido de servicio que el Concilio expresa con
estas palabras teoldgicas: la Iglesia es “signo”, es
“sacramento”. Como sacramento y signo laIglesia
significa y realiza algo para los hombres 21.

Pero, de cierta manera Monsefior Romero va més
lejos aun, pues para €l la Iglesia no es algo ya hecho,
no es una institucién ya construida, si bien exterior-
mente lo es y debe seguir siéndolo. La Iglesia, en su
entrafia misma, no estd realizada ni completa. Es un
proceso histérico con sus vaivenes humanos, aunque
sin perder nunca su inspiracién divina. Es un proyecto
que puede crecer o decrecer, aunque para construirse,
necesita siempre esa tensién dialéctica de enfrentarse
a si misma en una bisqueda de autenticidad y de per-
manente actitud de conversién. Un texto de su tltima
Carta Pastoral, elocuente en su evangélica sencillez,
asi lo testifica:

He repetido muchas veces que todo el trabajo pasto-
ral denuestra Arquididcesis se debe orientar, sobre
todo, a esto: a construir nuestra Iglesia 22,

Ensultima Carta Pastoral, igualmente, Monsefior
Romero demuestra una vez més su valentia de profeta,
nosoéloal afrontar el permanente peligro de muerte con
queloacosansusenemigos de fuera, sinoreconociendo
los pecados de su propia Iglesia, lo que le granjea no
pocos adversarios de dentro. Basado en documentos
oficiales de la propia Iglesia, tanto universal como
latinoamericana y caribefia, escribe:

19 Ibid., pag. 23.

20 Bonhoeffer, Dietrich. Resistencia y sumision, op. cit., pag. 226.
21 Mora, op. cit., pag. 25.

2 Ibid., pag. 126.
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Hoy es necesario recoger, también a la luz de
Puebla, las denunciasy criticas que sefialannuestros
propios pecados como componentes humanos de
la Iglesia. Porque, en una hora de crisis, quienes
sentimos el deber de denunciar los pecados que
estdn a la base de esa crisis del pafs, debemos
estar dispuestos también a ser denunciados para
convertirnos, a fin de construir una Iglesia que sea
para nuestro pueblo lo que el Concilio define “un
sacramento universal de salvacién” 23.

Y a continuacién, Monsenor Romero se entretiene
en enumerar los tres principales defectos que, segtin la
encuesta que dio sustento a esta Carta Pastoral, fueron
seflalados por las comunidades eclesiales y por todas
las organizaciones de la Iglesia Popular. Estos defectos
son: la desunion, la falta de renovacién y adaptacién y
la desvalorizacién de los criterios evangélicos.

4. La teologia desde
Ledn XIII hasta Juan XXIII

En este punto, como en tantos otros, la concepcién
pastoral de Monsefior Romeroy las premisas teolégicas
enque se funda van mucho maslejos quelas posiciones
sustentadas por los documentos oficiales de la Iglesia
universal y nos muestra proféticamente el camino
que esta Iglesia debe seguir en la nueva época de la
humanidad que se ha abierto en el siglo XXI.

Apesar de que desde hacia ya unsiglo, en concreto
desde el papado de Leén XIII (1878-1903), la Iglesia
Catolica habia iniciado una apertura hacia la sociedad
actual, en especial reconociendo el Estado moderno
surgido de la Revolucién Francesa, esta actitud se
sustentaba en una teologfa todavia imbuida de una
mentalidad apologética. Aunque la Iglesia cambiaba
politicamente de posiciones, no se atrevia a reconocer
de manera oficial sus errores, y menos atin a someter
a un andlisis critico algunas de sus concepciones im-
pregnadas de una teologia desubicada histéricamente,
de la cual se desprendiese una nueva actitud pastoral
frente a la sociedad moderna. En otras palabras, no se
notaba una actitud de auténtica conversion.

Sin embargo y a pesar de que el pontificado de
Leén XIII representé un buen augurio, durante la
primera mitad del siglo XX se hizo evidente que el
proceso dedidlogoy aperturahaciala problemdtica del
mundo actual, sufria un ostensible estancamiento. La
absurda polémica antimodernista y la crisis global de
la sociedad, provocada por el surgimiento y auge del
fascismo, que culminé en la Segunda Guerra Mundial
yenla consiguiente consolidacién del estalinismoenla

23 Ibid., pag. 25.

Europa del Este, mantuvieron a la Iglesia todavia mds
a la defensiva y atrincherada en actitudes proclives a
condenar al mundo que la rodeaba, pero que seguia su
marcha sin contar con ella. Daba la impresién de que
paralalglesia, ellasola posefala verdad y queel mundo
viviria en las tinieblas, mientras no volviese sumiso al
regazo de su madre la Iglesia. Si esto se diera, todo se
arreglaria sin més.

Esto cambié sustancialmenteinspiradoenel aliento
profético quesacudié alalglesiauniversalbajo el breve
papado de Juan XXIII (1958-1963). De modo particular,
endoshechos concretos se plasmé esenuevoespiritude
profética y evangélica inspiracién del papa Juan XXIII:
enla convocatoria al Concilio Vaticano Il y en su tiltima
enciclica, la Pacem in terris, promulgada en la Pascua de
1963 cuando, enfermo ya de gravedad, se anunciaba su
préxima muerte acaecida en el verano siguiente.

Ya en su discurso de apertura del Concilio, Juan
XXIII mostraba un enfoque radicalmente nuevo en lo
que al mundo actual se refiere, denunciando la actitud
de los sectores conservadores que lo vefan todo per-
dido. Frente a ellos, Juan XXIII sostenfa con profético
optimismo:

Nos parece necesario decir que disentimos de
esos profetas de calamidades que siempre estan
anunciando infaustos sucesos como si fuese inmi-
nente el fin de los tiempos. En el presente orden de
cosas, en el cual parece apreciarse un nuevo orden
de relaciones humanas, es preciso reconocer los
arcanos designios de la Providencia Divina, que
a través de los acontecimientos y de las mismas
obras de los hombres, muchas veces sin que ellos
lo esperen, se llevan a término, haciendo que todo,
inclusolas fragilidadeshumanas, redundenenbien
para la Iglesia 24,

Destaca luego el Papa que la Iglesia no tiene pro-
blemas doctrinales en el sentido tradicional, esto es,
que el Concilio no ha sido convocado, como en los
casos anteriormente dados en la historia, por disputas
internas o querellas dogmaticas, sino porque el mensaje
de salvacién del que es depositaria la Iglesia, debe ser
presentado de manera diferente a los hombres de hoy.
Resalta la ausencia de presiones por parte del poder
politico y la independencia que la Iglesia tiene hoy
frente al mismo. Este Concilio, en consecuencia, se
caracteriza por ser eminentemente pastoral. He aqui
sus palabras:

Nuestro deber no es sélo custodiar ese tesoro pre-
cioso, como si tinicamente nos ocupdsemos de la
antigiiedad, sino también dedicarnos con voluntad
diligente, sin temores a la labor que exige nuestro

24 Concilio Vaticano IL. Constituciones. Decretos. Declaraciones. Madrid,
BAC, 1965, no. 10, pag. 747.
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tiempo, prosiguiendo el camino que la Iglesia
recorre desde hace veinte siglos. Si la tarea princi-
pal del Concilio fuera discutir uno u otro articulo
fundamental dela doctrina delalglesia, repitiendo
con mayor difusién la ensefianza de los padres y
tedlogos antiguos y modernos, que suponemos
conocéisy tenéis presente en vuestro espiritu, para
esto no era necesario un Concilio. Sin embargo, de
la adhesién renovada, serena y tranquila, a todas
las ensefianzas de la Iglesia, en su integridad y
precisién, como aparece en las actas conciliares
de Trento y del Vaticano sobre todo, el espiritu
cristiano catélico y apostélico de todos esperase dé
un paso adelante hacia una penetracién doctrinal
y una formacién de las conciencias que esté en
correspondencia més perfecta con la fidelidad ala
antigua doctrina, estudiando ésta y poniéndola en
conformidad con los métodos de la investigacién
y con la expresién literaria que exigen los métodos
actuales. Una cosa es la sustancia del “depositum
fidei”, es decir, de las verdades que contiene nues-
tra verdadera doctrina, y otra la manera como se
expresa; y de ello ha de tenerse gran cuenta, con
paciencia, comosifuese necesario, ateniéndose alas
normas y exigencias de un magisterio de cardcter
prevalentemente pastoral 2.

De esta concepcion se desprende la actitud nove-
dosa que, frente el mundo moderno, habrd de asumir
lalIglesiaapartir del Concilio Vaticano II. El documento
madsimportante emanado de éste se refiere alas relacio-
nesdelalglesia conel mundoactual, titulado: Gaudium
et spes. Este documento introduce algunas novedades
en el enfoque que la Iglesia da a sus relaciones con el
mundo de hoy.

Enprimerlugar, elenfoque metodoldgico que parte
deunanadlisis delarealidad, paraluego ofrecer unares-
puesta pastoral alaluz delos principios fundamentales
que se desprenden de una concepcién humanista de
inspiracién cristiana. No hay una condena del mundo
actual, sinounabtisquedade puentes de didlogo. Detras
de toda esta actitud, hay la voluntad de superar los
enfrentamientos del pasado, surgidos de la oposicién
por parte de la Iglesia oficial al método cientifico y a
la aparicién del Estado Moderno, que han llevado al
ser humano moderno a una toma de conciencia de su
propialibertad y de su plena emancipacién de persona
adulta. El ser humano moderno rechaza toda forma de
paternalismo por parte de la institucion eclesidstica,
dada la conciencia de su propia capacidad. Este es
el sentido profundo del atefsmo préctico y filosoéfico,
profesado por amplios sectores de la poblacion.

Es evidente que el documento considera como su
interlocutor alassociedades desarrolladas del hemisfe-
rio Norte. En el reconocimiento de sus propios errores
el documento no va més alld de una actitud moralista,

25 Ibid., no. 14, pag. 749.

achacandolasfallasdelalglesiaadebilidadeshumanas,
pero sin cuestionarse ella misma como institucién, ni
reconocer su responsabilidad como presencia histérica
en los origenes mismos de la sociedad moderna, con
todo lo que ésta tenga de positivo y, sobre todo, de
negativo. La distancia entre la Iglesia y el mundo se
mantiene, aunque buscando en una actitud humanista
una zona de mutuo entendimiento.

En el texto en que el Concilio analiza las causas
del ateismo moderno, que en nuestro siglo ha dejado
de ser una actitud personal de élites culturales o po-
liticas para convertirse en un fenémeno cultural que
abarca amplios sectores de la poblacién de los paises
industrializados, se ve claramente esta actitud. Veamos
el texto de marras:

En esta génesis del ateismo pueden tener parte
no pequefia los propios creyentes, en cuanto que,
con el descuido de la educacién religiosa, o con la
exposiciéoninadecuada dela doctrina o incluso con
los defectos de su vidareligiosa, moral y social, han
velado mads bien que revelado el genuino rostro de
Dios y de la religion 26,

Da la impresién de que la Iglesia en cuanto tal,
ademds de no enfocar el ateismo mds que como proble-
madticametafisicay sinindagarensus causas materiales
eideoldgico-sociales, tampoco asume la parte de culpa
que le corresponde frente a los grandes males que
aquejanal serhumanoactualy cuya concienciahadado
origen, precisamente, al Concilio Vaticano II. Mds que
una actitud de buasqueda, hay una conciencia de que
ella sola posee la verdad y la respuesta a los grandes
problemas que aquejan a la humanidad.

Esto no obstante, las perspectivas del didlogo se
amplian hasta horizontes no previstos hasta entonces.
La actitud de apertura y su fundamentacién doctrinal,
expuestos en la enciclica Pacem in terris, especie de tes-
tamento espiritual del papa Juan XXIII, se mantiene.
Prevalece una disposicién eminentemente realista de
asumir demanera conjuntalos grandes retos delmundo
contempordneo, con el fin de preservar la vida sobre
el planeta a través de la btisqueda colectiva y sincera
de una paz basada en el mutuo respeto y la procura
del bien para toda la sociedad. Ante un desafio de tal
magnitud, la Iglesia acepta dialogar con el marxismo,
no para cuestionarse sobre la fundamentacion filosé-
fico-doctrinal de ambos, sino para buscar soluciones
concretas tendientes a un mutuo entendimiento como
paso previo al logro de los nobles fines propuestos. He
aqui las palabras del Concilio:

La Iglesia, aunque rechaza en forma absoluta el
ateismo, reconoce sinceramente que todos los
hombres, creyentes y no creyentes, deben colaborar

26 Ipid., no. 119, pag. 233.
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en la edificacién de este mundo, en el que viven en
comun. Esto requiere necesariamente un prudente
y sincero dilogo 7.

Ante el crucial problema de su relacién con el
poder politico, la Iglesia en el Concilio Vaticano II
renuncia a toda posiciéon de privilegio (“régimen de
cristiandad”) y reclama para si tan sélo el derecho a
la libertad de cumplir su misién pastoral. Incluso, en
un largo y especifico documento, defiende el derecho
a la libertad religiosa 28, si bien en toda la concepcién
doctrinal del Concilio Vaticano II persiste el dualismo
Iglesia/ mundo.

5. La teologia latinoamericana
y caribefia posterior
al Concilio Vaticano II

Como bien es sabido, la lectura latinoamericana
y caribefia del Concilio Vaticano II desde una pers-
pectiva pastoral, se realiza en las dos conferencias del
Episcopado regional celebradas en Medellin (1968) y
en Puebla, diez afios después. No obstante, esta relec-
tura del Concilio Vaticano II desde una perspectiva
pastoral latinoamericana y caribefia, no es una simple
transposicién desde un contexto cultural europeo o de
sociedades nérdicas industrializadas a nuestro medio
subdesarrollado y dependiente, aunque con una cos-
movisién todavia profundamente religiosa, sino un
cambio de enfoque con evidentes implicaciones en las
premisas doctrinales. Medellin y Puebla no son una
lectura mecénica y acritica de los principios generales
proclamados por la Iglesia universal. Algunas y deci-
sivas premisas doctrinales son revisadas criticamente
provocando un notorio cambio de perspectiva. No
s6lo se da un mayor énfasis en la problemaética eco-
némico-social, en la denuncia profética de la miseria
y la explotacién, sino que la conciencia de si de parte
de la Iglesia cambia.

Demanera particular, el dualismoIglesia/sociedad
desaparece. Su enfoque se inspira més en el aporte de
las ciencias sociales y humanas. Parte siempre de un
andlisis enraizado en la realidad integral de las socie-
dades latinoamericanas y caribefias y no solamente
enfatizando la dimensién religiosa, si bien, como es
evidente, ésta ocupa un lugar destacado. La Iglesia
se siente inmersa en el mundo, formando parte de un
todo con él, sin distingos entre lo sagrado y lo profano.
Se siente corresponsable del destino de todos los seres
humanos. Su palabra y su mensaje se dirigen a todos
los miembros de dicha sociedad por igual.

27 Ibid., pég. 236.
28 Ibid., pag. 128.

Esto hace salir a la Iglesia de su atrincheramiento
defensivo. Los documentos de Medellin y Puebla
tienen un acento més pastoral y no tanto apologético,
si bien este tdltimo punto todavia se hace sentir sobre
todo en los documentos de Puebla, més extensos y de
una expresiéon formal que retorna marcos mads tradi-
cionales. La Iglesia se torna mds humilde y humana. Se
sabe peregrina recorriendo los caminos de la historia,
reconociendo su fardo de pecado, por lo que debe
siempre asumir una actitud de humilde conversién.
Puebla lo dice literalmente:

AsfJests, demodo original, propio, incomparable,
exige un seguimiento radical que abarca todo el
hombre, a todos los hombres y envuelve a todo el
mundo y a todo el cosmos. Esta radicalidad hace
que la conversién sea un proceso nunca acabado,
tanto a nivel personal como social. Porque, si el
Reino de Dios pasa por realizaciones histéricas,
no se agota ni se identifica con ellas 2.

Por eso, paginas mds adelante concluye:

La Iglesia permanecerd perfectible bajo muchos
aspectos, permanentemente necesitada de autoevan-
gelizacién, de mayor conversién y purificacion 3.

De esta conciencia de sique muestra tenerlalglesia
latinoamericana y caribefia, se desprende como légica
y préctica consecuencia el compromiso solemne e ine-
quivoco de la Conferencia Episcopal de Puebla con
nuestros pueblos, que se expresa en estos términos:

Empefiarnos, por exigenciaevangélicay deacuerdo
con nuestra misién, en promover la justicia y en
defender la dignidad y los derechos de la persona
humana.

En toda fidelidad al Evangelio y sin perder de
vista nuestro carisma de signo de unidad y de pas-
tor, hacer comprender por nuestra vida y actitudes,
nuestra preferencia por evangelizar y servir a los
pobres 31,

6. Monsenor Romero,
fiel intérprete de la teologia
latinoamericana y caribefia

Demés esta decir que nonos resulta dificil destacar
que nadie como Monsefior Romero, hizo realidad en
su vida y en su trayectoria de pastor estas ideas y el
espiritu que las animaron. Detrds de lo mejor de los
documentos de Puebla, estdn el ejemplo y la palabra
de Monsefior Romero.

Il Conferencia General del Episcopado Latinoamericano. Puebla.
San José, Artes Gréficas, 1982, no. 193, pégs. 84s.

30 Ibid., pag. 91.

31 Ibid., pag. 176.
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Paraddjicamente, sus cohermanos del episcopado
salvadorefio no lo nombraron como representante de
la Iglesia de El Salvador a la Conferencia de Puebla.
Debi6 asistir por otros medios. Aun asi, en lo mejor y
mads auténticamente cristiano de las deliberaciones y
resoluciones de esa Conferencia, estaban su espiritu
y ejemplo. Ya para entonces, Monsefior Romero era
punto de referencia obligado, paradigma indiscutido
de lo que significaba en la préctica ese nuevo espiritu
de la Iglesia que se habia iniciado en el Concilio Va-
ticano II, y tenfa sus mejores expresiones doctrinales
en las resoluciones de las Conferencias Episcopales de
Medellin y Puebla.

En su inquebrantable voluntad de hacer realidad
ese espiritu, merece destacarse la honestidad con que
Monsefior Romero somete a un escrutinio sin ambages
a su propia Iglesia, no porque dude de su misién, sino
porque aspira como nadie a que esté a la altura de las
exigencias que el Sefior, a través de las circunstancias
histéricas que vive el pueblo salvadorefo, le exige y
reclama con todo derecho. Si Monsefior impulsa una
revision critica al interior de la Iglesia, es porque cree
enellayesperadeellalo que no puede esperar de otras
instanciasdelasociedad. Suamor porlalglesianotiene
limites, como lo revelan estas reflexiones hondamente
teoldgicas pero henchidas de mistico fervor:

La Iglesia significa y realiza “la intima unién de
los hombres con Dios y de los hombres entre si”
(Lumen gentium, no. 1). LaIglesia estd en el mundo
parasignificary realizar el amor liberador de Dios,
manifestado en Cristo. Por esosientela preferencia

de Cristo por los pobres 32.

Por eso, su actitud critica no tiene otras motiva-
ciones que no sean aquellas que se inspiran en el més
puroespiritu del Evangelio. Muchas veces insiste enlos
objetivos de la Iglesia y en la naturaleza estrictamente
pastoral de su labor, tanto en sus fines como en sus
métodos. Siempre manifiesta una clara conciencia de
los limites, pero también de los derechos que competen
a la misién salvifica de la Iglesia como sacramento de
redencién a través de la historia. Sus palabras no dejan
la menor duda:

Jamasolvidalalglesia que sumisiénnoesdeorden
politico, social oeconémico, sino de ordenreligioso;
pero tampoco puede olvidar que “precisamente
de esta misma misién religiosa derivan funciones,
luces y energias que puedan servir para esclarecer
y consolidar la comunidad humana segtin la ley
divina” (Gaudium et spes, no. 42) 33,

En esto, como en todo lo que él considera esencial
en su vida, su posicién es proféticamente firme. Sélo

32 Mora, op. cit., pag. 110.
33 [dem.

asf la Iglesia estard en capacidad de cumplir su misién
y de levantar su voz con la autoridad de quien se ha
ganado el respeto de todo un pueblo. Conellolalglesia
misma gana, pues recobra su verdadera identidad,
comolosefialaenesamisma Cartaalgunas pdginasmas
adelante. Esta conversion capacita alalglesiay la pone
en condiciones de cumplir sumisién esencial, cual esla
de llevar a cabo “una evangelizacién integral” 34.

7. El aporte especifico
de Monsenor Romero

Pero Monsefior Romero estd consciente de que
la Iglesia no se agota en las estructuras canénico-
confesionales. La misién salvifica y el testimonio de
la esperanza no se encierran en los estrechos limites
de una estructura religioso-confesional. La presencia
del Sefior en la historia opera segtn aquella palabra
del Evangelio de San Juan: “El espiritu sopla donde
quiere”. No otra cosa enseri6 la Conferencia Episcopal
de Puebla, cuando afirmé:

El mensaje de Jests tiene su centro en la procla-
macién del Reino que en El mismo se hace presente
y viene. Este Reino, sin ser una realidad desligable
de la Iglesia (Lumen gentium 8a), trasciende sus
limites visibles. Porque se daen ciertomodo donde-
quiera que Dios esté reinando mediante su gracia
y su amor, venciendo el pecado y ayudando a los
hombres a crecer hacia la gran comunién que les
ofrece en Cristo. Talaccién de Dios se da también en
el corazén de hombres que viven fuera del dmbito
perceptible de la Iglesia 3°.

Es a partir de esta concepcién teolégica que deriva
la actitud ecuménica de Monsefior Romero. Para él, la
verdadera Iglesia la constituyen todos los hombres y
mujeres comprometidos con la justicia y la verdad. La
lucha profética por anunciar y proclamar la justicia y
el amor de Dios, haciendo asi presente y visible en la
historia el Reino de Dios, no tiene limites fisicos, confe-
sionales o geogrdficos. Abarca a todos lo hombres que
abren su corazén al llamado profético por construir en
la historia la realidad tangible del Reino.

Nunca como en su tltima homilia del 23 de marzo
de 1980, su verdadero testamento espiritual, brilld amds
altura ese espiritu evangélico de Monsefior Romero.
Estaba presente una delegacién delglesias protestantes
delos Estados Unidos, que veniana darle su testimonio
de solidaridad. Refiriéndose a ellos, dice en ese texto
memorable:

34 Ibid., pag. 128.
35 Puebla, op. cit., no. 226, pag. 90.
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Hay algo que en todo pueblo existe: el grupo delos
que siguen a Cristo, el grupo del pueblo de Dios
quenoes todo el pueblonatural perosies grupode
fieles. Y poreso, el ejemplo es precioso estamafana:
seguidores de Cristo alld en Estados Unidos vienen
a compartir con los seguidores de Cristo aquien El
Salvador, y ellos en la gran nacién del Norte, son
voz del Evangelio contra las injusticias de aquella
sociedad... Asi vienen a darnos solidaridad para
que nosotros, pueblo de Dios aqui en El Salvador,
sepamos también denunciar con valentia, las in-
justicias de nuestra propia sociedad... 3.

Perodondemadsrevolucionariay evangélicamente
se mostrd ese espiritu universal de Monsefior Romero,
fue en su Tercera Carta Pastoral. Este documento es
unico en la historia de la teologfa cristiana latinoame-
ricana y caribefia, pues se trata del primer documento
en que un jerarca de la Iglesia reconoce la legitimidad
ética, cristiana y politica de un movimiento insurrec-
cional en lucha armada contra un gobierno, con miras
a instaurar un régimen revolucionario, aunque en ese
momento este movimiento no posea objetivamente
perspectivas inmediatas de triunfo.

Se trata, por tanto, de un compromiso radical fun-
dado tan sélo en una reflexién teoldgica, que le hace
ver la legitimidad de la causa revolucionaria y optar
consecuentemente por ella. Y este reconocimiento lo
hace Monsefior Romero en un documento oficial como
es una carta pastoral, firmado de igual modo por el
obispo de Santiago de Marfa, Monsefior Arturo Rivera
y Damas, quien tiene el mérito histérico de haber sido
el inico miembro de la Conferencia Episcopal que se
solidarizé con Monsefior Romero y lo apoy6 sin des-
fallecer. Después le corresponderia por mérito propio
el ser designado como su sucesor en la sede arzobispal
de San Salvador.

En una entrevista periodistica, a escasas semanas
de sumartirio, Monsefior Romero ratifica sin ambages
su posicion frente a las organizaciones revolucionarias
salvadorefias con estas inequivocas palabras:

Me alegra que todas aquellas organizaciones que
buscan con sinceridad la transformacién de la
sociedad, que buscan un orden justo, reconozcan
la sinceridad con que trato de servir a mi didcesis.
Precisamente, cuando mds dura ha sido la repre-
sién contra esas organizaciones, he hecho y hago
la defensa de ellas. En mi Tercera Carta Pastoral
hice una defensa del derecho de organizaciény, en
nombre del Evangelio, me comprometi a apoyar
todolojusto de sus reivindicaciones y a denunciar
cualquier intento por destruirlas. Ahora, dentro
del marco actual del pafs, creo mds que nunca en
las organizaciones de masas, creo en la verdadera
necesidad de que el pueblo salvadorefio se organi-

36 Mora, op. cit., pag. 268.

ce, porque creo que las organizaciones de masa
son fuerzas sociales que van a empujar, que van a
presionar, que vanalograr unasociedad auténtica,
con justicia social y libertad. La organizacién es
necesaria para luchar con eficiencia %.

8. Iglesia y revolucion
en los tiempos modernos

Detrds de estas sencillas palabras, hay un logro
histérico cuya trascendencia dificilmente se puede
exagerar. Se da por fin la reconciliacién entre la Iglesia
y la historia, entre la Iglesia y los procesos revolucio-
narios propios de cada momento histérico, y ambos
salen mutuamente enriquecidos.

El conflictoentreIglesiay revolucién tiene historia;
venia ddndose desde los origenes mismos del mundo
moderno, a partir del Renacimiento. Enesaépocalalgle-
siano fue capaz de comprender el movimiento religioso
que dio origen a la Reforma Protestante. Tampoco fue
capaz de asimilar el surgimiento del método cientifico
experimental, llegando incluso a la condenacién de
Galileo. Luego sucederia otro tanto con la Revolucién
Francesa y con todos los otros movimientos revolucio-
narios liberales que de ahi se siguieron.

En América Latina y el Caribe, la primera revolu-
cion social de nuestro siglo, la Revolucién Mexicana,
constituy6 un violento choque con la Iglesia, al igual
que en Espafia lo fuera el intento por construir un
régimen republicano de corte socializante. En Cuba la
revolucion socialista se ha hecho, no contra la Iglesia,
pero sisin ella. En Nicaragua, la insurrecién antisomo-
cista y el posterior régimen sandinista contaron con el
apoyo de un sector de la Iglesia, “la Iglesia popular”,
pero la Iglesia Jerdrquica s6lo aprueba al movimiento
sandinista explicitamente poco después del triunfo de
larevoluciény por muy breve tiempo, inicidndose muy
pronto un conflicto irreconciliable con los obispos.

Como lo prueba esta breve resefia histérica, el
contraste de la actitud de Monsefior Romero aparece
como la aurora y la esperanza de una nueva época,
de una nueva etapa histérica del cristianismo, donde
éste demuestra su capacidad de recobrar su pureza y
autenticidad originales, donde el Evangelio de Jests
triunfe por finmés alld de todo cdlculode poder terrenal
o ambicién politica, donde por fin el Reino de Dios sea
realidad tangible.

En el comienzo de estas lineas decfamos que
Monsefior Romero era el paradigma del cristiano
de nuestros dias. Ahora comprendemos por qué. Su
legado doctrinal y su ejemplo personal son el mejor
tesoro que poseen los cristianos de América Latina y
el Caribe. Gracias a él hemos aprendido qué significa
ser cristiano hoy, cudl es el camino para un cristianismo
auténtico en este nuevo siglo. N

37 Ibid., pag. 365.




