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1. Contextualizacion historica

Losmésdestacadosaportes quehahechoala cultu-
rauniversal en el dltimo medio siglo Nuestra América,
han sido fundamentalmente tres. Los mencionaré en
un orden, cuyo criterio no implica un juicio de valores
sino que tiene en cuenta tan solo el aspecto cronolégico,
es decir, su prioridad en cuanto a su aparicién en el
tiempo histérico.

El primero deestos aportesesel realismomagicoen
la estética literaria y que ha hecho de nuestra literatura
una de las més reconocidas y difundidas por criticos y
publico en el mundo entero y no solamente entre los
lectores de la region, hasta el punto de que se ha hecho
comun el referirse a ese fenémeno con el término boom
de la literatura hispanoamericana.

El segundo aporte ha sido la teoria de la depen-
dencia en el campo de las ciencias sociales, politicas
y econdmicas, y cuya incidencia en la aparicién de la
teologia y la filosofia de la liberacién ha sido explicita-
mente reconocida por algunos de sus propios cultores,
comoesel casode Hugo Assmann, de quien hablaremos
mads adelante.

El tercero ha sido la teologia de la liberacién (TL),
que harenovado el enfoque epistemolégico de la teolo-
gia cristiana, hasta el punto de que constituye el intento
mdslogradoenlahistoria del pensamiento cristiano de
forjar una teologia que rompe con la tradicién greco-
romana, instaurada en Occidente desde el nacimiento
mismo delateologfa cristiana con Origenes y la Escuela
de Alejandria a inicios del siglo III.

La TL establece como criterio epistemolégico de
verdad la praxis en el campo politico (de ahi el término
“liberacién”), inspirdndose enunalectura “comprome-
tida”, esto es, objetiva pero no neutral, de la realidad
econdémica, social e histérica de nuestros pueblos.
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Este criterio epistemolégico lleva a sus cultores a una
relectura de las fuentes biblicas y de la historia de la
Iglesia partiendo dela prioridad dela teologia pastoral
sobre la teologia especulativa. Esto le posibilita definir
su identidad, a partir del cual establece un didlogo
critico frente a las tradiciones y escuelas teolégicas
de otras regiones, especialmente de Europa. Para ello
se sirve del instrumental critico que suministran las
ciencias sociales, en particular de inspiracién marxis-
ta, y de las corrientes de pensamiento filos6fico més
critico y utpico provenientes de los paises europeos,
si bien el enfoque es especificamente latinoamericano
y caribefio.

Como decia poéticamente Hegel, aludiendo a que
la filosoffa es una reflexién a posteriori en torno a la
praxis histérica de un pueblo y a la conciencia que de
ahi se desprende y, por ende, que nunca antecede a la
misma sino que la sigue: “El biho de Minerva levanta
su vuelo al caer de la tarde”. De ahi se desprende un
principio epistemolégico que debe regir toda correcta
comprensién de la historia de las ideas. Y se trata de
que para la comprensién del pensamiento filoséfico,
que busca, en virtud de su propia naturaleza, la uni-
versalidad y la absolutez, como afirmaba Kant, es lo
que los alemanes llaman situar un pensamiento en su
contexto histérico (“Sitz in leben”).

En nuestra opinién, la norma anterior debe ir
mas lejos, pues no se trata de una contextualizacién
extrinseca, como silos procesos histéricos no afectaran
la esencia misma del pensamiento filoséfico, sino cons-
titutiva del pensamiento mismo. El contexto histérico
no solo constituye el contenido (“objeto material” en
el lenguaje de la tradicion aristotélica) sino su propia
comprensiénintrinseca, desde su propiaeclosién primi-
geniay material y su ulterior desarrollo formal (“objeto
formal” en el lenguaje tradicional de los fil6sofos).
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Desdeel punto de vista delacomprensién delahis-
toria delasideas, no podemos entender el surgimiento
de una corriente filoséfica si no analizamos las fuentes
en que se inspiré. En el caso concreto de la filosofia de
la liberacién latinoamericana y caribefia, la influencia
explicita que encontramos en su surgimiento y desa-
rrollo estd, tanto en el nuevo enfoque de las ciencias
econdémicas, sociales y politicas, fundadas en la teorfa
de la dependencia, como en la TL surgida igualmente
a partir de la critica de las teorfas desarrollistas y la
aceptaciéndelateoria dela dependenciadeinspiraciéon
hegeliano-marxista.

Es de notar —y no sin cierta extrafieza de parte de
quien escribe estas lineas—quelainfluencia delasnue-
vasestéticasliterariasnosehahechosentirenla filosofia
delaliberacién. Y digo que me causa extrafieza pues, a
finales del siglo XIX y comienzos del siglo XX, cuando
con la Guerra de Independencia de Cuba se terminé
el colonialismo espafiol pero comenzo el imperialismo
yanqui, se desarrolld la primera corriente estética lite-
raria que, proveniendo de Nuestra América, tuvo una
repercusiénsignificativamds alld de nuestras fronteras
politicas y culturales. Me refiero al modernismo, al que
considero la primera revolucién cultural de Nuestra
América y cuya madurez intelectual y filoséfica la en-
contramos en la consolidacién del género ensayistico
llevado a su maximo esplendor e influencia universal
con el Ariel de José Enrique Rodé.

Hoy lacorriente estética de “loreal maravilloso” de
Alejo Carpentier y, sobre todo, del “realismo mégico”
de Gabriel Garcia Marquez (ambas originadas en el
mundo pluriétnicoy multicultural del Caribe), tieneuna
repercusién y un reconocimiento mundiales, mayores
atnqueelmodernismodehaceunsigloy, sinembargo,
en nuestra propia filosoffa latinoamericana y caribefia
no ha tenido la repercusion e influencia que si tuvo el
modernismoenel desarrollodelaliteraturadeideasde
las primeras décadas del siglo XX y que se expres6 en
el cultivo del género literario del ensayo. Lo anterior se
hizo tan evidente, que podemos hablar de “arielismo”
como una corriente de pensamiento y un estilo literario
en muchos de nuestros paises claramente tipificado.
Es dentro de este contexto cultural que aparece, como
unainnovaciénenelcampo delafilosoffa, nosolamente
latinoamericana y caribefia sino universal, la filosofia
de la liberacién. Para comprender sus origenes, como
lo sefiala de manera explicita Hugo Assmann y en su
momento lo destacaremos, enlos origenes dela TL estd
la critica a las teorfas que promueven el desarrollismo
como estrategia de los paises metropolitanos para le-
gitimar y continuar la explotacién capitalista de estas
regiones y sus pobladores originarios. A esta corriente
critica se la ha llamado “teoria de la dependencia”.

Pero la TL no solo innova buscando un didlogo
fecundo y sin complejos con las ciencias sociales y

politicas, como lo destaca de nuevo Hugo Assmann,
sino que también reconoce influencias filoséficas, tanto
en el origen mismo de la palabra “liberacién”, que
Assmann ve en los ensayos del filésofo de la Escuela
de Frankfurt Herbert Marcuse, sino en otras corrien-
tes de pensamiento inspiradas en Hegel y Marx y en
algunos pensadores hebreos como Emmanuel Lévinas
o de tedlogos cristianos, como Karl Barth y Teilhard
de Chardin.

Es por eso que parala comprensién delos origenes
yelalcance delafilosoffalatinoamericanay caribefiade
laliberacién, nos limitaremos en estas lineas a destacar
aaquellostedlogos delaliberacién que mas claramente
han reconocido estas influencias, tanto de la teoria de
la dependencia, como de diversas escuelas filoséficas
europeas.

Es de notar la ausencia en los origenes, tanto de la
TL como de la filosofia de la liberacién, de la corrien-
te de pensamiento filoséfico que podriamos llamar
“latinoamericanista”, especialmente desarrollada en
México donde sobresale el maestro Leopoldo Zea.
Esta corriente de “filosofia latinoamericanista” ha
sido cultivada de modo sistematico por la Escuela de
Mendoza en Argentina, cuyo mas destacado maestro
es Arturo Andrés Roig. Otro tanto puede decirse del
pensamiento neomarxista desarrollado por algunos
exiliados de la Reptblica Espafiola y radicados en
nuestro continente, como Adolfo Sdnchez Vazquez.

Lo anterior se debe, en no poca medida, a que
tanto la teorfa de la dependencia como la TL, en sus
origenes comenzaron a desarrollarse en Brasil, pais
cuya inmensidad territorial y autonomia lingtifstica
y cultural, le permiten constituirse en una especie de
subcontinente al interior de Nuestra América.

Lo dicho no implica que autores de la region de
Mesoamérica no hayan tenido una influencia y peso
especifico propios en el desarrollo de la TL. Me
refiero, en concreto, al aporte teérico hecho por el
mejicano Porfirio Miranda con su obra decisiva Marx
y la Biblia 1 y, como presencia testimonial y aporte
doctrinal, la figura del arzobispo mdrtir salvadorefio
Oscar Arnulfo Romero 2.

De manera particular, el ligamen entre la TL y la
filosofia de la liberacién es tan estrecho que, como su
calificativo de “liberacién” en ambos casos lo muestra
por si solo, para esta resefia histérica de la filosoffa
latinoamericana y caribefia hemos creido importante
comenzar por analizar la fundamentacion filosé6fica de
algunos de los mads significativos representantes de la
TL que han explicitado su fundamentacion filoséfica.

1 México D. E, 1971.
2 Cfr. Mora, Arnoldo. Monsefior Romero (antologia, presentacién
seleccién y notas). EDUCA, San José, 1981.
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La teologfa cristiana, en efecto, desde sus origenes
histéricos no ha sido mds que el enfoque o lectura cri-
tica de las fuentes biblicas a la luz de un determinado
contexto cultural y adoptando un sistema filoséfico
en boga. En el caso de los Padres de la Iglesia, tanto
oriental como occidental, fue predominantemente el
pensamiento neoplaténico y, en menor medida, el
estoico tardio, los que sirvieron de marco tedrico-epis-
temolégico a la elaboracién de una tradicién doctrinal
inspirada en la fe judeo-cristiana.

Enel caso especifico dela teologfa latinoamericana
y caribefia de la liberacion, esta se ha nutrido no tnica-
mente de su propia tradicién histérica y cultural, sino
que ha mantenido un didlogo critico con la teologia
europea, como también con el pensamiento filoséfico
occidental, sobre todo, con corrientes de pensamiento
contempordneo.

Pero decir didlogo no implica nada mds tomar dis-
tancia critica respecto del interlocutor, sino reconocer
igualmente puntosen comtn, lo que crea un terreno del
que se parte, tanto para coincidir, como para establecer
distancias criticas y zonas de conflicto o divergencia.

Es por eso que los tedlogos de la liberacién parten
de una fundamentacion filoséfica de origen europeo.
No obstante, hay que hacer notar que no se trata de
cualquier filosoffa o de aquellas corrientes que estdn
enboga, sino de aquellas que mds distancia critica han
tomado del pensamiento europeo. En otras palabras,
son los autores que mds conciencia critica han desa-
rrollado, aquellos, incluso, que se han inspirado en
fuentes no occidentales sino hebreas, las que han sido
utilizadas tanto por los te6logos como, sobre todo, por
los filésofos, que representan mds significativamente
esta corriente de pensamiento latinoamericano y cari-
befio que se ha denominado de la “liberacién”.

Como estas corrientes parten de la concepcion de
inspiracion hegeliana y marxista, segtin la cual el pen-
samiento auténtico no es mds que la conciencia critica
de la praxis histdrica que en lo fundamental, es politica,
siendoNuestra Américaunaregién quehistéricamentese
hasituado enla periferia y no enlos centros hegeménicos
de poder mundial y esto desde sus origenes hace 500
afios, no es extrafio que sea el marxismo la corriente de
pensamiento que mds ha inspirado a estos autores. Pero
nosolo el marxismo de sus fundadores (Marx ante todoy,
en menor medida, Engels), sino también los pensadores
marxistas posteriores como Gramsci, Rosa Luxemburgo,
Althusser, el primer Garaudy y la Escuela de Frankurt.
Han sido igualmente los marxistas latinoamericanos
y caribefios quienes mds aceptacion e influencia han
ejercido en el pensamiento objeto de este estudio. Me
refiero, en concreto, a figuras como José Carlos Maria-
tegui, Ernesto el Che Guevara, Fidel Castro.

Peroenmayormedidahansidolas grandes figuras
de nuestra historia, en su condicién de gestoras de pro-

cesos de liberacion, las que mds influencia han ejercido
eneste pensamiento. Hablo, en concreto, delos préceres
delaIndependencia (comoBolivar, Hidalgo, Morelos),
o los protagonistas y lideres de gestas libertarias méas
recientes, como Sandino, los zapatistas y los teéricos y
dirigentes de la aleccionadora experiencia del ejercicio
del poder que deparé el breve gobierno de la Unidad
Popularen Chiley que encabezé el presidente Salvador
Allende.

En este sentido, no hay que dejar de notar que los
procesos politicos innovadores mds recientes siguen
teniendo una influencia inmensa. Tal es el caso de la
“Revolucién Bolivariana” encabezada por el venezo-
lano Hugo Chavez, o el proceso politico de tinte étnico
y social encabezado por el lider indigena Evo Morales
en Bolivia y a mds las recientes experiencias politicas
de Ecuador y Paraguay, encabezadas por dos lideres
que se reconocen explicitamente como inspirando su
praxis transformadora en las concepciones emanadas
dela TL.

En esta ocasién me limitaré a hacer notar que la
influencia en estos procesos innovadores y esperan-
zadores ha provenido tanto de fuentes tedricas, sea
teoldgicas, sea filoséficas, como en no menor medida
de acontecimientos que han sacudido los cimientos
mismos de las instituciones religiosas més represen-
tativas de la fe cristiana, dentro del &mbito eclesial, al
igual que en la vida politica continental. Me refiero, en
el 4mbito eclesial, al Concilio Vaticano II, convocado
por el papa Juan XXIII en 1962 y concluido por su su-
cesor Pablo VI en 1965. En el campo politico las cosas
no fueron tan esperanzadoras y aperturistas. Todo lo
contrario, fue el periodo de las grandes dictaduras de
“seguridad nacional” que se impusieron en América
del Sur a partir del golpe de Estado al presidente Jodao
Goulard en 1964. El régimen militar posterior se con-
virti6 en paradigmaético para la region.

Por lo que a la TL se refiere y a la influencia que
en sus origenes tuvo el Concilio Vaticano II, hemos
de sefialar que lo mds significativo de este evento
fundamentalmente religioso, es que represent6 un
viraje histérico en la convocatoria y realizacién de
eventos de esta naturaleza. Los concilios ecuménicos
histéricamente han sido convocados en momentos de
crisis dentro de la institucion eclesidstica para dirimir
controversias de indole doctrinal o dogmatica. En este
caso, se convoca a un concilio de carécter primordial-
mente pastoral, en ausencia de grandes controversias
doctrinales. Es la falta de interés por parte del mundo
moderno hacia los asuntos religiosos, dado que vive
un proceso creciente de secularizacién, lo que causa
una convocatoria de esta naturaleza.

En otras palabras, es la conciencia de su propia
autonomia por parte del mundo actual que se carac-
teriza por vivir la mayor revolucién cientifico-tecno-
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l6gica de su historia y que se expande por el mundo
entero, mientras protagoniza procesos politicos que
abarcanlahumanidad entera, tales comolaindetenible
descolonizacién que da a los pueblos periféricos un
protagonismo en la escena politica mundial que hasta
entonces no tenian. A esto hay que afiadir la amenaza
deuna guerratermonuclear conel consiguiente peligro
de un exterminio u holocausto de la especie humana,
lo mismo que laamenaza de la destruccién delaviday
delos recursos que permitan no solo alahumana, sino
a muchas otras especies sobrevivir, lo que constituye
el objeto y la preocupacién de no pocos pensadores de
inspiracion cristiana.

De manera particular, en el caso de la tradicién
religiosa de origen cristiano uno de los factores mds
novedosos, pornodecir “revolucionarios”, lo constituye
el hecho de que, desde la segunda mitad del siglo XX,
los creyentes en Cristo provienen en su mayoria de los
paises del Tercer Mundo. Cristo ha dejado de ser rubio
y occidental y su rostro es ahora multiétnico, multicul-
tural, y su presencia se extiende a todos los confines de
la tierra. Nuevos sujetos histéricos emergen que hacen
quelatradiciénrevolucionaria deizquierda, sobre todo
el marxismo, debe ser criticamente repensada.

Tal es el caso de movimientos criticos o, incluso,
revolucionarios, como los de inspiracién étnico-racial,
los movimientos feministas que cuestionan siglos
y siglos de dominacién patriarcal, los movimientos
ecologistas, la red mundial de grupos que cuestionan
una “globalizacién” que no hace sino dejar las manos
sueltas para que unas 400 trasnacionales (70% de las
cuales son de origen estadounidense) dominen el sub-
suelo, el suelo, la atmésfera y el espacio extraterrestre,
emergen como nuevos sujetos histéricos.

Es por eso que también esta concepcién filoséfica
delaliberacién piensa, nosolamente desde los grandes
desafios de la realidad actual, cuya caracteristica es
crear conciencia desde la ominosa perspectiva de un
fin apocaliptico y cercano de la especie humana, sino
que debe pensar desde y a partir de su propia praxis.

Esto es lo que tienen en comin eventos como
el Concilio Vaticano Il y la TL, pues la teologia y la
filosoffa de la liberacién parten de categorias criticas
de la realidad y no de la construccién de un sistema
integral de cardcter tedrico y absoluto. En el caso de
la TL, es desde la pastoral y no desde la dogmatica o
sistemética; en el caso de la filosofia de la liberacién,
es desde la praxis o compromiso integral del propio
filésofo. En ambos casos tenemos un pensamiento
“comprometido”, como pensadores franceses como
Sartre desde una posicién atea, o Emmanuel Mounier
desde una ética cristiana, han puesto en relieve.

Desde esta perspectiva, el asumir categorias de
una determinada corriente de pensamiento o sufrir
la influencia de determinados pensadores de origen

europeo, debe ser vistono comola continuacién deuna
dependencia o neocolonialismo cultural, sino como el
reconocimiento de que hay un terreno comtin donde
un didlogo critico es posible. Ademads, no olvidemos
queenlatravesia del Océano Atldntico estas categorias
sufren deigual modounametamorfosis epistemoldgica
no menos importante y no necesariamente prevista en
el original. Pues el pensamiento concebido teéricamen-
te en Europa, es asumido en Nuestra América como
criterio de accién, como critica ala praxis, como consti-
tuyendo la fundamentacién tedrica o doctrinal, ya que
alas ideas se les asigna en el contexto latinoamericano
y caribefio un papel activo, porno decirrevolucionario,
que en no pocos casos le ha significado la persecucién
politica y el riesgo de la vida al propio filésofo.

Todo lo anterior hace que la filosofia sea vista
como una praxis y no como una teoria. De ahi que el
andlisis o cuestionamiento, no solamente delos grandes
procesos politicos sea objeto de la reflexion filoséfica,
sino incluso la coyuntura misma del dia a dia de lo
que pasa, tanto en el mundo, como en los paises y las
regiones que componen la geografia fisica y humana
de Nuestra América.

Es la prioridad de la praxis sobre la contempla-
cién, segtin lo dijera Marx en la célebre tesis ndmero
XI de su ensayo Las tesis sobre Feuerbach, una de las
caracteristicas del pensamiento latinoamericano y
cariberio. Es el sentirse y saberse sujeto de la historia y
la preocupacién por construir “subjetividades”, como
gusta decir Arturo Andrés Roig, lo que caracteriza este
pensamiento comprometido,lo quele permite definirse
como pensamiento “liberador”.

Latoma de conciencia dela alienacién esla conditio
sine qua non de una auténtica liberacién, es la que le
posibilita asumir ldcidamente los obstaculos a la liber-
tad creadora y autocreadora como el punto de partida
de una libertad concebida, no apenas como el acto de
asumir nuestro destino histérico, sino como capacidad
de dar y darnos un sentido a la vida, o sea, de darle
al compromiso politico una dimensién metafisica. No
se trata de plantearnos en abstracto el sentido de la
vida, sino cuestionando el sentido de nuestra praxis,
lo que nos permite llegar hasta las preguntas dltimas.
Tal actitud vital ha caracterizado siempre y desde sus
origenes el pensar filoséfico.

Es por eso que lo que comenzé como una TL, hoy
se desarrolla como una filosofia de la liberacién, que
ha partido desde un cuestionamiento ético antropol6-
gico y que culmina en una visién integral de nuestra
condicién humana, como dirfa Hanna Arend. Lo que
comenz6 como un cuestionar la sociedad desde la
fe, culmina como un cuestionarse desde los valores
humanos mismos.

Un breve vistazo a lo que constituye el camino
recorrido por estas luchas hacia la conciencia de la au-
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toliberacién y laliberacién, nosolo denuestros pueblos
sino de la humanidad entera y de la salvaguarda de
la vida en todas sus manifestaciones en el planeta, es
lo que he tratado de hacer en esta apretada resefia, en
la que me he restringido a resumir el pensamiento de
Hugo Assmann.

2. La fundamentacion
epistemoldgica de la TL segun

Hugo Assmann

En su obra Teologin desde la praxis de la liberacion 3
Assmann se preocupa menos de elaborar un pensamiento
que busca una fundamentacién filoséfica y teolégica y
recurre més a las ciencias sociales como instrumento
del andlisis y arsenal critico.

Su libro se compone de un conjunto de articulos
y conferencias que giran en torno a una idea central,
cual es la del compromiso revolucionario, guerrillero
incluso, frente a los regimenes de seguridad nacional
que habian empezado a extenderse por toda América
del Sur comenzando por su propia patria, Brasil. No
busca dialogar sino testimoniar desde “la América de-
pendiente”. Laobrade Assmannse vaa caracterizarno
por la bisqueda de una teoria, sino por la realizacién
de acciones concretas a las que aplica la critica de las
ciencia sociales, con el fin de detectar el grado de com-
promiso concreto dentro del cual tuvieron origen.

Su instrumental tedrico y categorial deriva de las
ciencias sociales, por lo que acusa a la teologia de ha-
ber sido negligente en este punto. Su enfoque se inicia
con una polémica abierta con las teologfas del Primer
Mundo que hablan de politica y a las que acusa de
carecer de un compromiso revolucionario concreto y,
por consiguiente, de quedarse en lo vago (pédgs. 16ss.).
Su mds dura critica va hacia la pretendida neutralidad
politica, quehace dela teologia unaideologfaal servicio
del orden establecidoy, por tanto, hace de los te6logos
y, sobre todo de las iglesias, cémplices de situaciones
deshumanizantes y de violacién a los derechos huma-
nos.

Para Assmann tnicamente es licito hablar de
teologia politica desde un compromiso revoluciona-
rio concreto, cuando se estd realmente inserto en un
proceso de liberacién, en el cual no se estd como un
pasivo observador sino como activo sujeto en el que,
incluso, se arriesga la vida.

La fe ayuda en el sentido de que concibe a Dios,
segtn la Biblia, como estando de parte de las victimas.

3 Salamanca (Esparia), Ediciones Sigueme, 1973.

La fe es una pro-vocacion (pdg. 21). La Iglesia, como
expresion del Reino, expresa una misién cual es la de
identificarse conlasluchasliberadoras. Talesel sentido
politico de la accion pastoral (pag. 23). Pero la teologia
es, como decia Alves, lenguaje; por lo que el uso de un
determinado lenguaje demuestrael tipo de concepcién
teoldgica que se tiene.

Este lenguaje, para Assmann, debe estar sometido
a la critica a partir de las ciencias sociales, tinicas que
suministran un instrumental analitico indispensable
para discernir en cada momento de nuestro compro-
miso histérico la correccién de nuestras acciones en el
campo politico. Assmann quiere con eso combatir lo
que califica de “tentacién de los medios cristianos a la
magia verbal, a la palabreria de proclama” (pag. 31)
que convierte no pocas declaraciones eclesidsticas y
de sectores religiosos en una simple “catarsis verbal”,
que oculta un desconocimiento de la base material en
que se funda toda superestructura ideolégica y todo
discurso teérico o doctrinal.

Por ende, dice Assmann, cuando hablamos de “li-
beraciéon” hablamos de una libertad que estd ausente,
alude a una carencia mucho més que a una presencia,
de algo a adquirir precisamente porque se carece de
eso y en superar esta carencia se funda su necesidad
y trascendencia. En la medida en que tengamos con-
ciencia de laimportancia de aquello de que carecemos,
estaremos dispuestos a luchar para lograrlo y valora-
remos las acciones conducentes a la obtencién del fin
apetecido. Lo importante no es la accién de la palabra
sino la palabra de la accién, expresa Hugo usando un
satirico juego de palabras (pdg. 32).

Se ocupa luego nuestro autor en hacer un poco de
historia sobre los origenes de la TL y sobre el concepto
mismo de “liberacién”, en donde enfatiza el papel
desempefiado porlanuevaizquierdalatinoamericanay
caribefiay porelfilésofo HerbertMarcuse. Larazén que
explica este cambio de actitud es la toma de conciencia
de nuestra realidad histérica de dependencia causada
por un sistema de dominacién y explotacién univer-
sales. Solamente superando el lenguaje desarrollista y
asumiendo la teorfa de la dependencia conseguiremos
elaborarlas premisas tedricasy analiticas para construir
un lenguaje de liberacién (pdg. 35).

Laimportanciadelrecursoalas categorias analiticas
tomadasdelas cienciassociales es que evitavaguedades
y obliga a hablar en concreto, con nombres y apellidos
dirfamos. En el campo teolégico obliga a calificar como
pecado toda situacién de opresién y explotacién y a
seflalar en concreto a quienes sean los responsables,
lo que en lenguaje teolégico podemos llamar también
“salvacién” (pdg. 55).

Pero la teologia en su dimensién pastoral debe
asimismo cumplir la funcién de ser concientizadora
como la llama Assmann, “sensibilizadora” (pag. 60).
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Estonos lleva a hablar de crear una ciencia de la praxis
revolucionaria, que Assmann llama “praxeologia”
(pdg. 62), cuyo criterio de verdad es, valga la paradoja,
igualmente practico. La verdad no existe sino que se
construye conlaaccién, quenoes mds quela verdad de
la accién misma en cuanto es liberadora y conducente
ala liberacién humana integral (pag. 65).

Es dentro de este contexto epistemolégico que
debemos concebir la fe, a la cual también se le exige
una eficacia en sus resultados (pdg. 71). Es por eso
que debemos considerar como falsa o espuria toda
separacion entre teologia dogmadtica y ética. Esta con-
cepcién de “liberacién” implica una nueva conciencia
histérica (pdg. 107), ya que ese concepto de liberacion
es correlativo del de “dependencia” (pég. 109).

Lo dicho nos lleva de igual modo a hablar no solo
de categorias generales o abstractas, sino, ademads, a
denominarlas dimensiones estratégico-tacticas propias
delaaccién politica (pdg. 118). “Liberacion” se llama si
la miramos dentro de ese marco politico e histérico y
que, por ello mismo, debe definirse como un proceso.
Assmann define el proceso deliberacién delasiguiente
manera:

Por “proceso de liberaciéon” se entiende, por lo
tanto, el nuevo camino revolucionario que tienen
queasumirlos pafseslatinoamericanos que quieren
buscar una salida real a su situacién de dependi-
entes (pédg. 123).

Vistas asi las cosas, nuestro autor se pregunta
cudl es el papel que deben cumplir los cristianos en
este proceso de liberaciéon. Assmann considera toda
religién como una superestructura, por lo que su fun-
cién estratégica es, segin sus palabras “abrir brechas
en la superestructura” (pag. 132). Pero también debe
aportar desde el punto de vista infraestructural en la
medidaen quehay entrelos cristianos amplios sectores
oprimidos y explotados, los cuales deben construir
una vanguardia revolucionaria, si es que quieren que
las revoluciones se hagan “con ellos y por ellos” (pag.
135).

Lo anterior debe llevar a ver la teologia desde una
perspectiva de un cambio revolucionario integral y no
simplemente politico como pretendfa Rubem Alves.
En ese sentido Assmann va mds lejos, pues define la
“conversion al Reino como conversién al cambio en la
historia”, entendiendo por tal un cambio revolucionario
(pdg. 147). Es por eso que la “conversién a Dios” debe
verse como “una conversion al hombre” (pag. 148).
El cristianismo debe verse no como una religién sino
como un “movimiento religioso” (pdg. 150). Tal es la
dimensioén profética de la fe que implica riesgo (pag.
152).

Deméds estd decir, a guisa de conclusion, que el
pensamiento de Hugo Assmann constituye un aporte,

no solo original, sino fundamental en la construccién
de ese pensamiento propio de nuestros pueblos histé-
ricamente marginados y que constituye la TL. [Jj
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