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Prélogo.
Cartografia parala emancipacion
latinoamericana en el siglo XXI

En un mundo en el que estan mutando las coordenadas de sen-
tido —politicas, econémicas, culturales, ecoldgicas y epistemolé-
gicas—, el esfuerzo por reunir, ordenar y confrontar las tradicio-
nes del pensamiento latinoamericano no responde Gnicamente a
una inquietud académica, sino a una urgencia histérica y una ta-
rea intelectual ineludible. Es por eso que una obra colectiva como
la presente, que busca compartir una mirada de conjunto y un ba-
lance provisional de los aportes teéricos y criticos en lo que va de
nuestra centuria, resulta tan relevante y actual. Este libro surge
en un momento donde el "occidentalocentrismo" y los valores de
la Modernidad clasica han entrado en una crisis profunda, abrien-
do paso a la necesidad de formular enfoques alternativos desde
"epistemologias otras" que den cuenta de nuestras realidades si-
tuadas y singulares.

La coordinacién de esta ambiciosa cartografia estd a cargo de
Eduardo Devés Valdés y Silvia T. Alvarez, figuras que han sabi-
do amalgamar una diversidad de geografias, temas y autorias que
conforman el ecosistema intelectual actual de nuestra regién. De-
bemos destacar especialmente a Eduardo Devés Valdés, quien se
ha consolidado como un referente ineludible del pensamiento cri-
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tico chileno ylatinoamericano. Su trayectoria se distingue por una
capacidad excepcional para trazar redes eidéticas y por su insis-
tencia en que pensar con "cabeza propia" no significa aislamiento,
sino la asuncién critica de los aportes universales desde un lugar
de enunciacién situado en el Sur. Su trabajo en esta obra refuerza
la idea de que América Latina y el Caribe deben estar presentes en
los debates planetarios con una voz clara y soberana. En el mismo
sentido, la labor de Silvia T. Alvarez aporta una mirada historio-
grafica rigurosa y una reflexién sostenida sobre la soberania y las
relaciones internacionales, que enriquecen el didlogo entre teoria
e historia presente en la obra. El trabajo conjunto en la coordina-
cién de esta obra colectiva contribuye a ordenar y dar consistencia
a una diversidad de perspectivas, reforzando la lectura situada de
los procesos politicos e intelectuales de la regién.

Este libro documenta de forma ltcida y con amplitud de miras
el transito de un siglo XX marcado por el paradigma del desarrollo
y las ideologias tradicionales, hacia un siglo XXI donde emergen
con fuerza nuevos sujetos y preocupaciones. La obra nos muestra
cémo la reflexién se ha ampliado para incluir la intensificaciéon
del modelo extractivista, la crisis ambiental, las olas de gobiernos
progresistas y, mas recientemente, el ascenso de las ultraderechas
regresivas y autoritarias. Esta publicacién logra capturar la irrup-
cién de subjetividades que a fines del siglo pasado estaban subalter-
nizadas: mujeres, pueblos indigenas y afrodescendientes que hoy
son protagonistas de una geocultura horizontal y contrahegemo-
nica.

Es importante subrayar que este volumen es fruto de una coe-
dicién estratégica entre CLACSO y Ariadna Ediciones. Esta coo-
peracién interinstitucional refleja un compromiso ético y politi-
co con la produccién editorial independiente de alta calidad y en
acceso abierto en nuestra regién. En un mercado editorial a me-
nudo dominado por légicas transnacionales que invisibilizan la
produccién local, la alianza entre CLACSO y Ariadna garantiza
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Prélogo

que el pensamiento critico generado en nuestros paises tenga una
plataforma de difusién robusta y soberana. Compartimos valores
fundamentales: la defensa de la ciencia como un bien publico y un
bien comin, la promocién del acceso abierto y la conviccién de que
el conocimiento debe servir para nutrir la accién critica y trans-
formadora articulando espacios académicos con organizaciones
sociales y politicas pablicas.

El recorrido que propone el libro es desafiante y exhaustivo.
Desde el analisis del pensamiento sobre cuestiones étnicas y socia-
les, pasando por los debates sobre el progreso y el conservaduris-
mo, hasta llegar a las reflexiones acerca de calidad de vida y coti-
dianidad. Especial mencién merece el abordaje de los feminismos,
cuya produccién en este siglo ha sido prolifica y heredera de una
rica tradicién activista y académica que hoy busca seguir avanzan-
do hacia la igualdad y la liberacién de las mujeres de toda forma
de violencia material y simbélica. Asimismo, el libro no elude las
tensiones contemporaneas, como la paradoja de que algunas de las
teorias mas influyentes de la regién, como la decolonialidad, sean
formuladas a veces desde centros académicos del Norte, lo que nos
invita a reflexionar sobre las dinamicas actuales de produccién y
reproduccién del saber-poder.

Como todos los materiales de CLACSO, esta obra se encuentra
disponible de forma gratuita, abierta y libre en la Libreria Latinoa-
mericana y Caribefia de Ciencias Sociales, una de nuestras mas
poderosas herramientas de democratizaciéon del conocimiento
para potenciar su incidencia e impacto. Entendemos que lo que en
el libro se denomina autoconciencia de la regién solo es posible si
facilitamos la conexién y articulacién de expresiones que hoy se
ubican en niveles diversos: de género, sociales, ambientales y eco-
némicos.

Invitamos a las y los lectores, a investigadores y a quienes asu-
men la accién en el campo sociopolitico, a sumergirse en estas pa-
ginas. Esta es unainvitacién a pensar nuestro destino comun desde
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una conjuncién histérica y cultural que, como sefiala la obra, debe
ser abarcada en conjunto. Confiamos en que esta cartografia de
ideas servira para fortalecer la esperanza organizada y para seguir
construyendo una América Latina y el Caribe mas justa, diversay
profundamente emancipada. A este recorrido les invito.

Pablo Vommaro
Director Ejecutivo de CLACSO
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Presentacion

Eduardo Devés, Silvia T. Alvarez

Con esta obra colectiva sobre el pensamiento latinoamericano,
buscamos compartir una mirada de conjunto y un balance provi-
sional de sus aportes en el siglo XXI. Esperamos que contribuya
a echar luz en relacién con las ideas, sus multiples expresiones y
proyecciones en diversos campos. En tal sentido, esta propuesta
constituye un esfuerzo dirigido a un piblico en formacién univer-
sitaria general y quienes busquen una cartografia eidética como
base de sus investigaciones o desafios deliberativos y decisionales
en el campo sociopolitico.

Nuestros objetivos se dirigen a identificar los principales apor-
tes del pensamiento latinoamericano, teniendo en cuenta dmbi-
tos de donde emerge una diversidad de geografias, temas y auto-
rias que lo conforman, asi como reconocer sus rasgos especificos
y desafios pendientes. A partir de tal mirada, que se basa en la
intencién de hacer leer-escuchar las diversas voces, la obra busca
indagar en cuatro direcciones: procedencias del pensamiento la-
tinoamericano; caracterizaciéon de este pensamiento; ejes proble-
matizadores; autorias que se reconocen en ambitos académicos o
actores participes en la busqueda de vias alternativas de analisis; v,
finalmente, balances eidéticos a partir de la consideracién de per-
files especificos, continuidades, cambios y posibles cursos futuros.

El siglo XX finaliza con un escenario marcado por el lideraz-
go de Estados Unidos, la emergencia de un Nuevo Orden Mundial
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basado en la triada mercado-democracia-derecho internacional al
compas de una globalizacién neoliberal. Desde el discurso hege-
mobnico de este ‘Orden’, se asiste a la creencia en un mundo in-
terdependiente de oportunidades y amenazas comunes, donde el
conflicto politico militar, histéricamente central en el sistema in-
ternacional, cede paso a una agenda en la que cobran protagonis-
mo la libertad, los derechos humanos, las formas y los objetivos de
la participacién politica, la pluralidad cultural, el crecimiento de-
mografico, las migraciones, los dafios al medioambiente asi como
los roles vy significados de la ciencia y la tecnologia en los nuevos
contextos.

En América Latina, y hacia la misma época, mientras existe
un cierto aval de parte de la sociedad civil y los estados al Nuevo
Orden, se reconocen nuevos o renovados movimientos que dan
inicio a un ciclo critico a la globalizacién neoliberal a través del
cual se anuncia un tiempo no lineal en donde la igualdad cobra
nueva centralidad. Asi, en un plano regional, el Movimiento
neozapatista en Chiapas (1994) abre un proceso marcado por la
resistencia al poder tradicional ejercido desde los estados para
extender practicas de caracter horizontal que reconocen a otros
actores, indigenas y campesinos, como verdaderos protagonis-
tas, y donde el poder como dominacién busca ser reemplazado
por la nocién de co-poder o poder horizontal, dando asi centra-
lidad a una diversidad de actores sociales. Ya en un siglo XXI,
el Foro Social Mundial de Porto Alegre (2001) inaugura en una
dimensién planetaria el llamado a un proceso alterglobalizador
que, también desde la horizontalidad, planteé que otra globaliza-
ci6én era posible.

Si el Movimiento neozapatista y el Foro Social Mundial son hi-
tos de caracter transnacional con impactos globales, otros de ca-
racter estatal también son referenciales para dar cuenta del inicio
del siglo XXI. Asi, los gobiernos llamados progresistas, populistas
de izquierda o representantes del socialismo del siglo XXI desde la
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asuncién de Hugo Chavez (1999) hasta la constitucién de la Ola
Rosa (2001-2003) son hitos fundantes de un nuevo tiempo, donde
cobran protagonismo el retorno al Estado como garante del desa-
rrollo sustentable y auténomo, la justicia social y la intercultura-
lidad.

El mundo pos-occidental que se anuncia, en el devenir del pri-
mer cuarto del siglo XXI, avanza hacia un cambio en la configu-
racién mundial con estados emergentes, como los BRICs (Brasil,
Rusia, India, China, Sudafrica), mientras se extiende una crisis
general de las democracias como formas de representacién politi-
ca que da lugar - en parte por el ‘fracaso de la globalizacién neoli-
beral’ yluego de los propios progresismos- a democracias iliberales
mas adeptas a formas diversas de intervencién estatal o dirigidas
aretornar a un liberalismo que se traduce en vias que amenazan al
sentido de la democracia y el republicanismo al otorgar centrali-
dad alalibertad econémica y retroceder en el campo de las liberta-
des politicas. Todo ello, se traduce en renovadas agendas, desafios
y cosmovisiones del sistema internacional, la insercién en él y las
vinculaciones regionales que involucran también a parte de la so-
ciedad civil afin a tales ideas.

Lo cierto es que el siglo XXI, en sus distintos recortes, trae con-
sigo para América Latina y el Caribe un cuestionamiento al siste-
ma politico, en principio, desde la sociedad civil representada por
actores histéricamente marginados o subordinados a una matriz
de poder de caracter occidental y patriarcal (campesinos, muje-
res, pueblos indigenas y afrodescendientes) y una nueva ciudada-
nia que adhiere a distintos modelos de sociedad. Por su parte, y en
sentido semejante, desde los Estados se transitan recorridos que
van desde los progresismos a otros de caracter conservador, donde
la politica y lo politico tienen distintos grados de protagonismo en
funcién del propio protagonismo y la significacién dados a la cali-
dad de la vida, la participacién, la igualdad y la libertad, asi como a
los roles otorgados al mercado y la cultura.

15
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Tales cuestionamientos, que significan transformaciones al in-
terior de la propia realidad, se corresponden con una revisiéon de
la matriz occidental de los saberes y conocimientos, ya desde el
interior de dicha matriz para reformular categorias de andlisis y
metodologias de estudio, ya para proponer nuevas categorias des-
de espistemologias otras. En este sentido, gana protagonismo la
crisis del occidentalocentrismo y de la Modernidad que porta sus
valores. Asi, la creencia en la razén, el método cientifico, la ob-
jetividad, la valoracién y la linealidad de la historia asociada a la
creencia en el progreso y la emancipacién humana en un sentido
universal, entran en crisis. De este modo, se retorna criticamente
a antiguas teorias o paradigmas y se formulan enfoques alternati-
vos, de donde se produce también un giro histérico en la medida
en que las identidades recobran significados, normalmente con
repercusiones eidéticas en oposicién al economismo y al desarro-
llismo, como a las ideologias politicas de viejo cuiio.

De esta manera, quienes compilamos esta obra creemos que la
originalidad de la misma est4 en el reconocimiento de las diversas
autorias, no sélo de las geografias tradicionales sino de las geocul-
turas. Esto se hace tanto mas relevante ante la emergencia y/o el
desarrollo de intelectualidades notoriamente més presentes que a
fines del XX: mujeres, indigenas, afrodescendientes, pentecosta-
les, entre otras.

Sibien existe una geocultura dominante, en tanto marco cultu-
ral dentro del cual opera el sistema mundial, esta coexiste con una
geocultura de caracter horizontal —contrahegemoénica y co-pode-
rativa- que brega por la diversidad y la inclusién, con el propdsito
de restaurar el equilibrio en la relacién humanidad-naturaleza y
humanidad-humanidad. Quizas sea por ello que se advierten nu-
merosos debates al interior del pensamiento latinoamericano en
el siglo XXI, que han de leerse en las vinculaciones que tienen con
su propio pasado y diversas interpretaciones. A partir de alli, este
sera analizado desde las cuestiones étnicas y sociales, politicas, in-
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ternacionales y mundiales, la economia, la estética, las cuestiones
ambientales y la calidad de vida, el ensayismo y las maneras de
buscar mejoria en la cotidianeidad, preguntandose por el progre-
sismo, el conservadurismo y escuchando las voces de las intelec-
tualidades feministas, indigenas y afrodescendientes. Como sefia-
la Pedro Guadarrama Gonzalez (2001): “Pensar con cabeza propia
no significa asumir posturas de chovinismo epistémico y cerrarse
a los aportes del pensamiento provenientes de cualquier parte del
mundo, asi como de pensadores con los cuales se puede coincidir
parcial o totalmente. Por el contrario, significa asumirlos”!.

Por lo tanto, si bien cobra fuerza un ‘pensamiento alternativo’
como renovaciéon eidética, coexiste con una matriz que remite a
las ideologias, teorias y conceptos histéricos que tienen sus raices
en la Modernidad occidental o abrevan en parte en esta, pero tam-
bién con distintas tradiciones del propio pensamiento latinoame-
ricano.

Teniendo en cuenta el sentido de sintesis al que apunta la obra,
en los diversos capitulos se busca ofrecer tratamientos panorami-
cos sobre la region, sin menoscabo de la preferencia a los ecosis-
temas intelectivos mas relevantes, para los objetivos especificos.
A tal propésito, se destacan visiones regionales, obras clave, refe-
rentes principales, tendencias —desde figuras, escuelas, paradig-
mas a movimientos sociales-, principales centros de pensamiento,
innovaciones, desafios y contrastes con el siglo XX.

A partir de esta propuesta, a través de los distintos capitulos,
propiciamos lecturas que muestren a la regién como conjunto,
intentando hacernos eco de referentes de unos veinticinco paises
y territorios -sin obviar las especificidades que puedan surgir de
ciertos analisis- y considerando que pueden constituirse en pun-
tos de partida para realizar planteos prospectivos. Algunas de es-

1 Guadarrama Gonzélez, P. (2001). Humanismo en el pensamiento
latinoamericano. La Habana: Editorial de Ciencias Sociales.

17



El Pensamiento Latinoamericano en el siglo XXI

tas ideas que se presentan en la obra estan indicando el sentido
en que se desarrollaran ciertos procesos; brindan, en particular, a
los agentes sociales, inspiraciones eidéticas como plataforma para
motivar iniciativas; contribuyen a la autoconciencia de la region;
posibilitan la conexién y articulacién, antes que el parcelamiento,
de expresiones eidéticas que se ubican en niveles diversos: de gé-
nero, social, ambiental, étnico, internacional, econémico u otros;
muestran las trayectorias de los debates intelectuales contempo-
raneos; facilitan la comprensién y el estudio del pensamiento de
las regiones periféricas y semi periféricas, de todo el mundo, en
la medida que en todas se manejan disyuntivas, motivos y proble-
maticas semejantes; permiten entender la recepcién de las ideas
procedentes del extranjero en nuestros propios ecosistemas inte-
lectivos; y aportan a conformar un panorama del pensamiento,
como parte del acervo mundial. Por ello, en la redaccién de esta
obra, hemos querido también convocar para escribir los capitulos
a autorias que residen en Argentina, Brasil, Chile, México y no
Unicamente de sus capitales, permitiendo un tratamiento plural
que ofrezca perspectivas mas amplias de las que podrian haber re-
sultado si hubiera sido redactado desde alguno de los paises o desde
una ciudad capital, tantas veces ensimismada y algo de espaldas a
la pluralidad de los pueblos.

Cierto es que en esta tarea colectiva se eluden tratamientos
especificos sobre redes intelectuales regionales, los principales
ecosistemas intelectivos o las figuras més destacadas de nuestro
pensamiento en el periodo, en aras de una visién panoramica e in-
troductoria del ‘mundo de las ideas’ que atraviesa a América Lati-
nay el Caribe en tépicos especificios a inicios del siglo XXI. De ahi
también que sugerimos poner en didlogo a esta obra con visiones
complementarias, desde lecturas histéricas que ahonden en las
particularidades de nuestra regién, los manuales que si dirigen a
recuperar las voces del pensamiento latinoamericano y las inte-
lectualidades que permitan ejempliicar y problematizar en torno
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a lineas especificas del pensamiento desde las propias voces de las
redes en sus multiples expresiones y formas. El pensamiento de
América Latina y Caribe debe estar presente en los debates plane-
tarios.
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Introduccion.

Propuestas para un boceto del
pensamiento de América Latina
Caribe!

Eduardo Devés

Introduccién. Preguntas y tesis iniciales

En esta obra, se ofrecen numerosas tesis para relevar temas,
problemas, figuras, debates y méas sobre el pensamiento latinoa-
mericano-caribefio del primer cuarto del siglo XXI. Sin pretensién
de sintesis, se desea motivar y desafiar las lecturas de los capitu-
los. Se intenta tender puentes y establecer conexiones, mostran-
do traslapes y fronteras borrosas. Su progresiva redaccién a lo
largo de un afio ha servido también, en contacto con las autorias
de los capitulos, para conversar sobre nuestro volumen colectivo,
discutir interpretaciones, plantear interrogantes y compartir su-
gerencias.

1 Siendo este un texto introductorio se entregan referencias mini-
mas de lo que se afirma, teniendo en cuenta que informacién mas detalla-
da y refrendada puede encontrarse en los capitulos. Agradezco los aportes
de Silvia T. Alvarez, Nathalia Lucero-Diaz, Christian Alvarez-Rojas vy a
todas las co-autorias de este libro que participaron en reuniones y debates.
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¢Qué ha venido ocurriendo con el pensamiento latinoamerica-
no durante las primeras décadas del XXI? ;Puede esto revelarnos
algo sobre lo que es la regién y sus disyuntivas més importantes?
¢Como retratar e interpretar lo que ocurre con el pensamiento
latinoamericano? Dicho de otra forma: ;Cudles son las principa-
les tendencias de pensamiento, los problemas que se plantean, las
conceptualizaciones elaboradas, sus propuestas hacia el futuro?
¢En qué aspectos se continuta al siglo XX, cudles son las innovacio-
nes del XXI y cudles las figuras intelectuales mas destacadas, las
intelectualidades emergentes, las que estdn marcando las maneras
de entendernos y cudles los debates contemporaneos?

Pero ;pueden hacerse legitimamente estas preguntas, supo-
niendo que hay algo tan facil de concebir, tan monolitico o cohe-
sionado que pueda llamarse “pensamiento latinoamericano”? vy,
de ser asi, s;puede caracterizarse como conjunto? Por lo demas,
debe notarse que, por primera vez, la tendencia mas exitosa del
pensamiento latinoamericano, la decolonialidad, es formulada
principalmente por autorias residentes en USA. Este es también
un trazo significativo (y srevelador?) de lo que ocurre con nuestro
pensamiento en este siglo.

Los comienzos del siglo XXI han visto como nunca una oleada
identitaria en el pensamiento, no solo por la aparicién de las inte-
lectualidades indigenas, sus principales promotoras, sino incluso
por muchas otras figuras que se opusieron tedricamente a la glo-
balizacién, argumentando que la homogeneizacién que implicaba,
significaria la pérdida de las identidades, las autonomias, los ca-
minos propios. Ello continuaba una trayectoria larga de tensiones
entre posiciones centralitarias e identitarias que han polarizado a
las intelectualidades en la regién, al menos desde la segunda mitad
del siglo XIX.

Teniendo en cuenta la trayectoria de estas tensiones y el én-
fasis identitario que se acaba de remarcar, se entiende que solo el
pensamiento neoliberal y el cepalino de inicios del siglo XXI son
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de las pocas tendencias que han insistido en la nocién de “desarro-
llo”, siguiendo el modelo mas o menos clasico, del centro, tanto en
economia, comunicaciones, tecnologia, educacién y organizacién
del Estado, nocién asociada al paradigma de la modernizacién,
con figuras como Andrés Oppenheimer, Mario Waissbluth, Ali-
cia Barcena, J. J. Brunner, Simén Schwartzman, Facundo Manes,
Hernando de Soto, Antonio Ocampo, Luiz Carlos B. Pereira y Juan
Carlos Tedesco. Asi como ha corrido el siglo y el calentamiento
global se ha hecho inminente, sus voces son cada vez menos audi-
bles en el medio intelectual?.

Algunas continuidades y contrastes con el siglo XX,
descensos y ascensos

Durante buena parte de la segunda mitad del siglo XX, las obras
mas significativas, mas referenciadas e influyentes plantearon las
cosas en términos econémico-politicos desplazando otras mane-
ras de pensar y marcando énfasis diferentes a la primera mitad,
donde las obras mas importantes se habian formulado en términos
psico-étnico-culturales. Los inicios del XXI, con el posdesarrollis-
mo y el posestructuralismo, retoman los inicios del XX.

Por otra parte, también puede afirmarse que todas las tenden-
cias eidéticas de fines del siglo XX continuaron vivas a inicios del
XXI. Ahora bien, unas han tenido mas vigencia que otras vy, so-
bre todo, se han desarrollado fuertemente algunas que apenas se
anunciaban a fines del siglo pasado. Dos asuntos que vienen desde
alli son la globalizacién y las ideologias, unidas al desarrollismo,
como abanico que ataba las diversas hojas ideolégicas, y la corre-

2 Debe tenerse en cuenta que este trabajo apunta a las ideas, no a
las politicas ni a la legislacién y menos todavia a si aquellas se cumplieron
ono en la practica.
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lativa confianza en algin progreso en el largo plazo, un futuro me-
jor (ver Rubio-Soto y Gonzalez-Calderén, 2024) cuestiones que se
van desvaneciendo, durante los primeros lustros de este siglo.

El pensamiento sobre lo global, aunque se tratara de un “glo-
bal” que consideraba un mundo menos grande, no era nuevo. Ya
Simén Bolivar habia pensado sobre América Latina Caribe (ALC)
en el mundo; en los 1920s, se incorpor6 el tema del imperialismo
que fue también una manera de pensar globalmente; en los 1950s,
se concibié el mundo en términos de centro/periferia, lo que se
continué en los 1960s y 1970s en términos de dependencia. Sin
suprimirlas, se han complementado estas maneras de pensar con
mayores insumos eidéticos y con un conocimiento notoriamente
mas amplio por parte de nuestras intelectualidades acerca de cues-
tiones mundiales. La novedad de fines del siglo XX no fue pensar
el planeta, sino lo que se llamé “globalizacién”: una propuesta muy
polémica, que imaginaba un mundo homogéneo y trasparente,
donde las cosas ocurrian en tiempo real, evocando viejos proble-
mas con renovados insumos tedricos, enlazando numerosas dis-
ciplinas y estudios de area. El debate sobre globalizacién entroncé
cabalmente con el que se venia dando sobre modernizacién y fue
resignificandose en la medida que terciaban personas veinte afios
menores, incorporando nuevas dimensiones, en particular la co-
lonialidad del saber. Es el caso de José Mauricio Domingues, para
quien “somos modernos, pero modernos desde una posicién espe-
cifica en el mundo”. De modo que se trata de

temas que han poblado nuestras imaginaciones. Sin embargo, algo
a menudo se distorsiona cuando uno empieza a producir ciencias
sociales, en América Latina [...] Es necesario develar los mecanis-
mos que producen la dependencia como el modo de enfrentarla,
en lugar de simplemente afirmar continuidades coloniales que
impulsan un discurso sin ser capaces de explicar c6mo se procesa
esta subalternidad [...] El poder de los centros globales impone una
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subordinacién —de hecho, emocional e intelectual- que hace que
sus ideas tengan una influencia desproporcional sobre la periferia
y la semiperiferia (2016: 6-7)

Pero aquello que mas énfasis ha puesto en lo planetario no ha
sido la politologia, la economia, las comunicaciones o las relacio-
nes internacionales, sino el ambientalismo ocupado del calenta-
miento del planeta, con lo cual el relato sobre la globalizacién, si
busco crear una narrativa optiminista sobre el futuro de la huma-
nidad, ello se desvanecié ante la elocuencia del calentamiento y
el exterminio de especies, que no es un proyecto ni un deseo, sino
un temblor y un terror o, derechamente, un apocalipsis como es
presentado en multiples relatos. Asi, Enrique Leff, ya en 2006
sostenia: “la crisis ambiental que se cierne sobre el mundo” y “el
imaginario del terror estd mas concentrado en la inminencia de la
guerra v la violencia generalizada que en el peligro inminente de
un colapso ecolégico” (2006: 30-31) y, una década més tarde, des-
tacaba el tema que se venia imponiendo: “la crisis ambiental llama
a pensar el estado del mundo: las condiciones termodindmico-eco-
légicas y simbélico-culturales de la vida orgdnica y humana en el
planeta vivo que habitamos” (2017: 230). Con el tiempo, se desta-
caban también otras voces. Eduardo Gudynas afirmaba (2015: 24)
que “para algunos se ha vuelto evidente que un colapso ambien-
tal, sea dentro de un pais, como a escala global, tendra enormes
efectos negativos sobre las economias y la calidad de vida” y para
Alvaro Garcia Linera (2015: 5) “Vivir Bien [no] solo es la manera
de enraizar el futuro en raices propias; sino que, ademas, es la tni-
ca solucién real a la catastrofe ambiental que amenaza la vida en-
tera en el planeta”. Carlos Porto-Goncalves y Milson Betancourt
afirmarian que “los procesos de despojo y devastacién ambiental
y humana de la economia dominante [...], que en el fondo son de-
safios civilizacionales a los que estamos enfrentados en el mundo
hoy” (2017: 177). Segtn, Gustavo Esteva, “Estamos ante la encru-
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cijada mas grave de la historia, cuando sabemos que no se puede
avanzar por el mismo camino, un camino que pone en peligro la
supervivencia de la especie humana e incluso del planeta” (2018:
14). De acuerdo a Maristela Svampa “nuestra visién acerca de la
necesidad de la transicién socio-ecolégica parte de un diagnéstico
critico, que retine en un marco comun los conceptos de ‘antropo-
ceno’ y ‘colapso ecoldgico’ [...] el Antropoceno sefiala la inminen-
cia de un punto de no retorno vy, sobre todo, nos advierte acerca de
que el colapso ecoldgico ya ha comenzado” (2022: 4). Por ltimo,
Carlos Tornel y Pablo Montafio llaman a su libro de 2023: Navegar
el colapso. Una guia para enfrentar la crisis civilizatoria y las falsas solu-
ciones al cambio climdtico.

Una importante expresion de nuevas sensibilidades se advier-
te en la amplia penetracién de una mentalidad de autoayuda’.
Lo que fuera descalificado como literatura para gente simple y
simplista, se ha venido desarrollando como un pensamiento so-
bre el cuerpo, la mente y la cotidianidad, las espiritualidades e
incluso en un pensamiento politico blando, que tiene como cen-
tro la calidad de vida, medida por pequefias metas progresivas y
que no pasa por “transformaciones estructurales”, en el sentido
que se entendi6 en décadas anteriores. De este modo, el paradig-
ma “autoayuda” ha impregnado buena cantidad de espacios de
elaboracién intelectual, pues parece decir mas que los discursos
ideoldgicos a las grandes masas alfabetizadas y relativamente j6-
venes. La autoayuda combina un discurso ético con una aproxi-
macién que apunta al individuo como gestor de su destino. Como
fenémeno socio-eidético es parecido al movimiento teoséfico de
hace un siglo y, hoy como ayer, posee sus guriies aunque no sea un
movimiento organizado, como ocurrié con la teosofia, siendo en
tal sentido mas individual y mas comercial, sin darse un nombre

3 Ver capitulo Las cotidianias: la argumentacion auto terapéutica y su
lento proceso de latinoamericanizacion, en este volumen.
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en tanto que movimiento. Por lo demas, sin tener en cuenta el
factor autoayuda, son incomprensibles tres cuestiones eidéticas
claves: el descenso de las ideologias que, quisieran o no, pensaban
en términos de grandes estructuras, el ascenso del pentecostalis-
mo y de las cotidianias.

Las ideologias en sentido estricto, que fueron tan importantes
durante todo el siglo XX, aunque debilitadas hacia el final de este,
han continuado desvaneciéndose durante el XXI conjuntamente
con la nocién “desarrollo econémico”. El socialismo tipo Segunda
Internacional, el comunismo tipo Tercera Internacional, el libe-
ralismo clasico mas politico y el neoliberalismo mas econémico,
o ideologias en versiones nacionales como el aprismo peruano, el
justicialismo argentino y los nacionalismos en general, fueron to-
das unificadas, durante la segunda mitad del XX, por el lenguaje
del desarrollo, y se justificaron, grosso modo, como maneras es-
pecificas y mas eficientes de alcanzarlo. Dado que el objetivo del
desarrollo se ha desvaido -aunque no desaparecido- durante las
primeras décadas del XXI, las opciones ideolégicas que se dispu-
taban por ser el mejor camino se han venido derritiendo también.
El calividismo (la reivindicacién de la calidad de vida) ha reempla-
zado al desarrollismo, aunque en una férmula light. De este modo,
los partidos politicos, en gran medida desideologizados, tratan de
justificarse ahora -sin grandes conceptos normativos que antes
otorgaron identidad eidética- como los promotores més eficientes
de una amplia y vaga “calidad de vida”, que combina derechos hu-
manos, servicios de agua potable, igualdad de género, electricidad
y alcantarillado, acceso a bienes mas o menos creciente, ambien-
talismo, disminucién de la delincuencia y otros beneficios dentro
de un paquete que permite a la poblacién, como consumidora, ir
eligiendo quienes le ofrecen perspectivas creibles para unos pocos
afios por venir. Ello viene acompaiiado de una baja sistematica de
la participacién de la juventud en las elecciones, una juventud que
posee niveles de educacién formal bastante mas altos que la ge-
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neracién de sus progenitores, y cuya confianza en la validez de la
politica para alcanzar objetivos deseados seria inversamente pro-
porcional.

Sin embargo, no debe entenderse la decadencia de las ideologias
como la inexistencia de ideas, de valores o criterios, simplemente
se han removido. Paralelo al desplazamiento del desarrollo por la
calidad de la vida, se produjo el de la globalizacién por el cambio
climatico. De este modo, aparecia un tremendo contraste con el
pasado, pues caia en descrédito la dupla desarrollo-moderniza-
cién%, que habia permanecido unida en el pensamiento latinoa-
mericano desde los 1950s. Este ha sido un gran cambio epocal en
la historia de nuestro pensamiento, aunque lo que parece haberse
ido, seguramente ya volvera con otros ropajes. Las voces actuales
no reivindican una sociedad mejor en sentido fuerte. La calidad de
vida estd menos cargada de ilusién y despojada del subentendido
del progreso, mientras que la nocién sumak es més esperanzado-
ra, pero dista de ser compartida entre la intelectualidad y mucho
menos dentro de las sociedades (ver Devés, 2022), aunque es lo
mas parecido a algo como una utopia, en el sentido positivo del
término.

Entre las ideologias, el pensamiento socialista mas radical,
no asociado a la Tercera Internacional, ha mostrado pequeiias
innovaciones, aunque con relativamente poca reelaboracién y
acogida: el “socialismo siglo XXI” del venezolano Hugo Chavez,
de Heinz Dieterich Steffan y Marta Harnecker; el ecosocialismo
del brasilefio Leonardo Boff y el franco-brasiefio Michael Léwy,
el biosocialismo con el ecuatoriano René Ramirez-Gallegos vy, sin
duda el mas relevante, el “socialismo comunitario” en el sentido

4 Obviamente, esto no es universal dentro de la regiéon. La CEPAL,
por ejemplo, a mediados de la segunda década apostaba a un crecimiento
anual superior a 7% del PIB hasta 2030 con total sostenibilidad y protec-
cién del medio ambiente, lo que para otros era un oximoron (Bércena:
2016).
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de las comunidades indigenas, del boliviano Alvaro Garcia Line-
ra’.

El neoliberalismo como pensamiento ha dado poquisimos apor-
tes en ALC durante el XXI. Los mas importantes provienen de la
obra del peruano Hernando de Soto, de fines del siglo pasado y
cuya proyeccién a nivel del pensamiento no ha sido fuerte a ini-
cios de este, aunque él mismo haya continuado escribiendo activa-
mente y participando en la politica durante las primeras décadas.
Quizés el més creativo a lo largo de este siglo, ha sido Sebastian
Edwards quien ha logrado incidir y reincidir en el tratamiento del
populismo ya desde varias décadas atras, con trabajos y argumen-
taciones renovadas. El asunto del populismo ha continuado en el
tapete, en una tensién entre concepto analitico de bajo perfil y
descalificacién. Este autor chileno ha intentado analizar los “nue-
vos populismos” del siglo en ALC y mas all; otro intento ha sido
el de Andrés Oppenheimer, quien, desde Argentina, ha puesto el
tema de la ciencia, la tecnologia y la educacién como claves que
nos pongan al nivel de las sociedades mas avanzadas del mundo.

Menos innovacién parece haber en el conservadorismo no neo-
liberal. El autor mas sonado, Olavo de Carvalho, ha tenido muy
modesta repercusién en Brasil y en la regién, inclusive durante el
gobierno del presidente que lo reconoci6é como su mentor, junto al
pensamiento pentecostal. Sin embargo, sin hacer nuevos aportes
al neoliberalismo, parece haber madurado cierto pensamiento de
derecha, o neo-conservador, afincado méas en cuestiones politicas
que de pensamiento econémico. En la sintesis que hacen Ernesto
Bohoslavsky y Daniel Lvovich® se marcan varios trazos que dibujan
y contrastan el pensamiento neoconservador del XXI: la ruptura

5 No debe confundirse con el “socialismo comunitario” propuesto
por el socialcristianismo en los 1960s y 1970s.

6 Ver capitulo Pensamiento neoconservador. Un servidor de pasado en
copa nueva, en este volumen.
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con las salidas manu militari y reencuentro ambiguo y selectivo
con las reglas de la democracia; la desvinculacién del catolicismo
politico; el occidentalismo; la ‘batalla cultural’; la fusién y sumi-
sién ideoldgica (y muchas veces organizativa) con el neolibera-
lismo. Figuras como la guatemalteca Gloria Alvarez, el brasilefio
Olavo de Carvalho, el argentino Agustin Laje y el chileno Axel
Kayser son muestras de lo dicho. Por otra parte, pueden desta-
carse rasgos conservadores que se advierten en diversos plantea-
mientos “afioracionistas” que evocan épocas doradas a las que se
querria volver, como alguna tendencia de izquierda “retornista”
que quisiera revivir los 1960s, pues no acepta este mundo confuso
donde no se marcan tan claramente los amigos y los enemigos; el
“purismo racialista” de un indianismo con vuelta a Tawantinsuyo
y al imperialismo inca, o el retorno del patriarcalismo autoritario
y militarista, a una época disciplinada, con roles sexuales claros,
orden social y vestuario convencional pre 1960s.

Nuevas intelectualidades, tendencias de pensamiento y
lugares de emergencia

Progresivamente, las unidades de analisis sobre la base de las
cuales se ha pensado a inicios del XXI no solo se han diversificado
y ampliado, sino también han modificado sus énfasis en relacién
a décadas anteriores: las clases sociales van siendo reemplazadas
por género y etnia, el Estado por la sociedad civil y el individuo,
el desarrollo por la calidad de vida, la opresién o explotacién por
segregacién y subordinacién, la propiedad de los recursos por la
escasez o el agotamiento de estos, las dictaduras por el patriarca-
do y maés. Ello se advierte en las tendencias de pensamiento que
mas han crecido, las intelectualidades que se han posicionado, las
referencias tedricas que se han hecho comunes, entre otras cosas,
como se vera a continuacién.
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Si se mira ampliamente, el desarrollismo, el dependentismo, el
liberacionismo, el feminismo, el indianismo, tendencias como los
estudios culturales, los decoloniales, y el pensamiento ambienta-
lista ya existian en el siglo anterior. Algunas llevaban mucho reco-
rrido y ya decaian a finales del siglo, otras se encontraban en toda
su fuerza. El indianismo existia de afios atras, pero no lograba ins-
talarse como ha ocurrido a partir de su asociacién con las propues-
tas del sumakk, a partir de una amplia intelectualidad indigena, y
donde probablemente lo més fuerte ha sido la lucha por los territo-
rios fisicos y simbélicos (Zapata, 2006). Por lo demds, tendencias
antiguas como el liberacionismo han ofrecido nuevos retofios: el
liberacionismo ambientalista de Leonardo Boff, el liberacionismo
econdmico del costarricense Franz Hinkelammert, el liberacionis-
mo feminista de la brasilefia Ivone Gebara, como también se han
producido hibridaciones fructiferas entre liberacionismo y deco-
lonialidad, por ejemplo, en el caso del mexicano Enrique Dussel.
No ha ocurrido lo mismo con otras como el dependentismo o el
pensamiento neoliberal, que no han mostrado o han tenido muy
escasas innovaciones, en lo que va corrido del XXI. La decolonia-
lidad, que ha sido la més fuerte y que ha tenido un eco mayor en la
comunidad intelectual de la regién, ha surgido como ramificacién
de lared delos estudios culturales, pero se ha manifestado con ma-
yor fuerza que aquella y en multiples &mbitos.

Entre las mencionadas, la tendencia de pensamiento méas im-
portante durante el primer cuarto del siglo XXI ha sido la decolo-
nialidad. Esta postula la necesidad de desmontar las estructuras
de poder y conocimiento establecidas por las colonizaciones que no
han cesado de operar hasta el presente. Dicha linea de pensamien-
to ha venido elaborando sintesis a partir de insumos proceden-
tes de los cultural studies usamericanos y latinoamericanos; de M.
Foucault y E. Wallerstein; del poscolonialismo, particularmente
de Edward Said; del etnicismo y/o racialismo y/o panafricanismo
usamericano y caribefio de Frantz Fanon, W.E.B. Dubois, Aimé
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Cesaire y Stuart Hall; del subalternismo indio; del postmarxismoy
post estructuralismo; del dependentismo y liberacionismo latinoa-
mericanos como también de diversas tendencias del feminismo y
del tercermundismo. Ha inspirado de modo importante el pensa-
miento sobre cuestiones educacionales, culturales, étnicas e inclu-
so sobre temas internacionales y mundiales. Para ello, ademas de
la critica y la denuncia, apunta a revitalizar los saberes y practicas
de los pueblos originarios y comunidades que fueron marginadas
o subalternizadas por los sucesivos proyectos coloniales externos
e internos. Tendencia de pensamiento y red intelectual simulta-
neamente, se asocia a numerosas figuras que han vivido y trabaja-
do en USA: entre estas debe mencionarse al colombiano de origen
Arturo Escobar, a los argentinos de origen Walter Mignolo y Ma-
ria Lugones, a los puertorriquefios de origen Ramén Grosfoguel,
Nelson Maldonado-Torres, Agustin Lao-Montes, al venezolano de
origen Fernando Coronil y a la usamericana residente en Ecuador
Katherine Walsh, aunque también deben mencionarse a quienes
permanecieron en ALC, como Anibal Quijano en Perd, Enrique
Dussel en México, Santiago Castro Gémez en Colombia y Edgardo
Lander en Venezuela. El grupo-red gané carta de ciudadania hacia
el 2000 con varios libros producto de encuentros académicos lle-
vados a cabo en universidades de Estados Unidos, aunque también
en ALC (ver Castro-Gémez y Grosfoguel, 2016). Entre estos libros
se destaca el coordinado por Lander en 2000, Colonialidad del saber,
que por lo demas es emblematico de los inicios del siglo XXI. A mi
juicio, es la tendencia de pensamiento més compleja, en el buen
sentido del término, més sofisticada, mejor pertrechada por ser
capaz de articular la mayor cantidad de insumos eidéticos -inclu-
so varios procedentes de otras periferias- con gran capacidad para
conectar y sobrepasar disciplinas y areas de estudios, obviamente
sin desconocer énfasis particulares y evoluciones diversas.

En conexién con lo decolonial, se desarrollé una fuerte re-
flexién epistemoldgica y, més alla, una fascinacién por lo episte-
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molégico, no tanto en sentido propiamente filoséfico sino en una
forma amplia, asociada a los lugares de enunciacién, los para-
digmas y condicionantes del conocimiento, donde la trayectoria
que venia desde Quijano y Mignolo, tan propia de la postura de-
colonial, con la geopolitica del conocimiento, empalmé con la del
portugués Boaventura de S. Santos y las epistemologias del Sur,
cuestién con gran repercusiéon en ALC, particularmente en Brasil,
que curiosamente no cuenta con decoloniales fuertes, ni siquiera
en USA’.

También en conexién, aunque ocasionalmente, con las posi-
ciones decoloniales, han aparecido nuevos o renovados focos de
pensamiento. En este sentido, ha sido clave la maduracién de in-
telectualidades: indigenas, femeninas, de religiones o cultos mi-
noritarios y diferencias y disidencias sexuales que, asi como se
fortalecen, van echando ramificaciones, mostrando diferencias
o acentuaciones. La deteccién de estas intelectualidades es clave,
tanto para escuchar nuevos sectores sociales como para advertir
dénde emergen nuevos focos de pensamiento y donde se reivindi-
can nuevas epistemologias.

A inicios de este siglo, las intelectualidades indigenas y su
pensamiento no debe entenderse como enclaves. La mayoria de
lo que se denomina intelectualidades indigenas ha tenido educa-
cién formal y una gran parte posee titulos universitarios. De este
modo, su expresion se encuentra altamente marcada o se expresa
en los lenguajes y paradigmas disponibles en los ecosistemas inte-
lectivos en los cuales se desenvuelven. Asi, son frecuentes los dis-
cursos transidos de conceptualizaciéon decolonial, especialmente
en la gente mas joven; el discurso ambientalista y de alimentacién
orgénica, acogiendo biosferismos como el veganismo, el vegeta-
rianismo y el eco feminismo, complementado esto con el discurso

7 Ver capitulo Pensamiento de las intelectualidades indigenas, en este
volumen.
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contra los transgénicos, el anti extractivista, de la soberania ali-
mentaria, la interculturalidad, ademés de las medicinas alternati-
vas y la reivindicacién del cuerpo y del territorio. Es interesante
preguntarse hasta qué punto y en qué sentidos las intelectualida-
des indigenas han reelaborado “indianizando” dichos discursos.
En este &mbito, que se desarrolla tan rapidamente, se advierten
numerosos énfasis y diferencias: el territorialismo con Fernando
Untoja y Lorena Cabnal (2018: 1), quien es parte de la Red de Sa-
nadoras Ancestrales del Feminismo Comunitario desde Iximulew
Guatemala, que “abraza la propuesta feminista comunitaria te-
rritorial”; el indianismo katarista con Felipe Quispe, Victor Hugo
Cardenas, José Luis Saavedra, Fernando Untoja, Simén Yampa-
ra; el sumakausaysmo con David Choquehuanca, Pablo Mamani;
el feminismo comunitario con Gladyz Tzul y Aura Cumes; y, por
otro lado, las distinciones entre intelectualidades universitarias:
con Silvia Rivera Cusicanqui de Bolivia, entre tantas otras figuras
de este pais; Mirna Cunningham del Caribe nicaragiiense, Aida
Quilcué de Colombia, Abadio Green de la etnia Gunadule que se
encuentra en Colombia y Panama, Arysteides Turpana de la etnia
Guna de Panama, e intelectualidades chamanicas, especialmente
en Brasil: con Ailton Krenak, y Davi Kopenawa.

Entre las intelectualidades femeninas y en los estudios de
género se perfilan tal nimero de posiciones donde rapidamente
aparecen, tanto como se desdibujan ortodoxias, donde cada nueva
protagonista trae a la Gltima autora para decirnos como se debe
entender el asunto. Esto es muestra del espacio con mayor vitali-
dad y ebullicién de inicios del siglo XXI y una moda sin contrape-
sos, mucho mayor que la de los estudios culturales hacia e 2000 o
la del marxismo hacia 1970. La inmensa cantidad de mujeres jove-
nes que han estudiado y militado en el feminismo es una marca de
época en el siglo XXI, aunque a fines del periodo bajan en su inten-
sidad, transitando hacia lo cuir y lo transexual, que parecen mas
interesantes o disruptivos. Las mayores influencias desde el norte,
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provinieron desde Judith Butler primero y luego de Nancy Fraser,
Silvia Federeci y Paul B. Preciado. Entre las teéricas procedentes
de la regién pueden distinguirse la linea mas clasica con Marta La-
masy Marcela Lagarde, la decolonial en Estados Unidos con Maria
Lugones vy la hondurefia Breny Mendoza, en ALC con Rita Segato,
la cuidadista con la uruguaya Karina Batthyany, la ecofeminista
con la boliviana Elizabeth Peredo Beltran y la argentina Mariste-
lla Svampa, la afrofeminista con Ochy Curiel y Yuderkys Espino-
sa de Republica Dominicana o Sueli Carneiro y Djamila Ribeiro,
de Brasil. También han proliferado feminismos marcados por la
trayectoria del pensamiento indigena, como el feminismo comu-
nitario-indigena Julieta Paredes de Bolivia, Tarcila Zea de Pert y
Aida Quilcué, de la etnia nasa en Colombia y Gladyz Tzul y Lorena
Cabnal de Guatemala, recién mencionadas®.

Las intelectualidades afrodescendientes® han tenido menor
desarrollo y presencia que las indigenas, aunque han crecido res-
pecto a las Gltimas décadas del XXI. Tan importante como esto o
incluso mas esla aparicién de numerosas mujeres entre sus figuras
destacadas: Ochy Curiel, Sueli Carneiro y Mayra Santos Febres. La
trayectoria de las intelectualidades afrodescendientes se remonta
a mas de un siglo, especialmente en El Caribe, tanto entre gente
que piensa en espaiiol como en francés e inglés, siendo la de habla
inglesa la mas reconocida y con impacto desde fines del XIX, espe-
cialmente por las conexiones con el negrismo usamericano que les
ha venido dando relieve de manera sistemética y que posee en la
actualidad una inmensa caja de resonancia. La afrodescendencia
lusé6fona ha quedado algo rezagada por la escasez de sus conexio-
nes histdricas con el Caribe y el panafricanismo tan importante
alli. Incluso las conexiones con intelectualidades luséfonas del

8 Ver capitulo El desarrollo de los feminismos, en este volumen.

9 Ver capitulo Pensamento intelectualidades afrodescendentes: Intelec-
tuais orgdnicos e suas agoes emancipatorias, en este volumen.
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Africa Sudsahariana se advierten escasamente en su trayectoria y
datan de tiempos muy recientes, salvo alguna excepcién.

Entre la nueva intelectualidad evangélica y pentecostal se
ha cultivado la teologia de la prosperidad, proveniente de USA.
Se trata de una intelectualidad que funciona muy al margen de la
academia, a diferencia de las recién mencionadas, que contrasta
igualmente con las redes de la teologia de la liberacién, eminente-
mente universitaria, donde hubo catélicos y luteranos importan-
tes, aunque gozaran de un minimo impacto social, en comparacién
con el pentecostalismo. Las figuras y proto-redes latinoamerica-
nas de la teologia de la prosperidad, con inmenso impacto regional
y con figuras mediaticas de alto reconocimiento de sus discursos
han constituido una intelectualidad mas parecida a la de movi-
mientos sociales, del sindicalismo que a la académica. Una intelec-
tualidad de gran elocuencia, que denuncia males sociales, que lleva
a cabo iniciativas, pero que no se origina en el seno de la institucio-
nalidad educacional formal, aunque progresivamente se va acer-
cando, asi como se enriquece e institucionaliza, creando colegios,
universidades, centros teoldgicos y otras instancias que emiten
certificaciones. Aqui deben destacarse figuras como los brasilefios
Edir Macedo y Silas Malafaia y anteriormente el puertorriquefio
José Joaquin Yiyé Avila.

Respecto del pensamiento étnico y social'®, existe un creci-
miento correlativo al fortalecimiento de intelectualidades indige-
nas y afrodescendientes, en relacién a la cantidad de produccioén,
que no pareciera ser equivalente a las innovaciones en las ideas,
es decir, se advierte menos crecimiento en la novedad de las ela-
boraciones. Nociones importantes como plurinacionalidad o au-
tonomias suenan mas a pensamiento politico que a étnico-social;
perspectivismo amerindio y chixi suenan mas a conceptos cultu-

10  Ver capitulo Pensamiento sobre cuestiones étnicas y sociales, en este
volumen.
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rales, entendiendo que son campos que se traslapan; otras nocio-
nes como indianismo, juvenilismo, individuacién, amefricanidad,
chusma, giro ecoterritorial y neo zapatismo, suenan mas especifi-
camente a étnico y social (ver Kozel, Rawicz y Devés, 2023).

El pensamiento social y étnico se encuentra mejor con la an-
tropologia, la mas innovadora de las ciencias sociales en la actua-
lidad en ALC. Aqui se destacan voces como las de Arturo Escobar,
Eduardo Viveiros de Castro, Rita Segato, Enrique Leff, Maristella
Svampa, Kathya Araujo, Alejandro Grimson que unifican pueblos
indigenas, comunidades afrodescendientes y mujeres con cuestio-
nes ambientales y superacién del patriarcado modernizante.

El tema de los movimientos sociales ha sido, en este ambito,
probablemente, el mas cultivado durante el siglo XXI, frecuente-
mente marcado por la impronta decolonial i la interseccionalidad
con ideas feministas, negristas e indianistas. Maristela Svampa,
conjugando lo étnico-social con lo ambiental, se refiere al “giro
ecoterritorial”:

La dindmica de las luchas socioambientales en América Latina
[fue] asentado las bases de un lenguaje comin de valoracién sobre
la territorialidad, que da cuenta de un cruce innovador entre ma-
triz indigena-comunitaria y lenguaje ambientalista. Esta conver-
gencia se expresa en lo que podemos denominar el giro ecoterritorial,
una narrativa comun que da cuenta del modo en como se piensan
y representan, desde la perspectiva de las resistencias colectivas,
las actuales luchas socioambientales centradas en la defensa de la
tierra y el territorio (2017: 89).

Sea a través de la cuestién ambiental u otras, los asuntos étni-
cos y sociales empalman con lo politico. Rita Segato, por su parte,
se refiere ala “destruccién del cuerpo social a través de la profana-
cién del cuerpo femenino” que ha tenido “un papel importante en
la guerra genocida del Estado autoritario” (2016: 22). Ello unifica
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niveles de tratamiento donde los movimientos sociales aparecen
mas como defensores de la naturaleza que como reivindicadores
de derechos ante los Estados con propensiones autoritarias, e in-
cluso machistas y dinésticas como en Cuba, Venezuela, Nicaragua
v El Salvador. Jessé de Souza enfrenta la cuestion de la desigualdad
abismal en su libro Ralé (2015), donde intenta responder a la pre-
gunta por las maneras en que se vuelve posible una desigualdad
de tal magnitud, concentrando grotescamente la renta en un pais
formalmente democratico como el Brasil.

El ensayismo ha sido un género privilegiado en los estudios de
las ideas en ALC. Se ha dicho, incluso, que en el ensayo aparece lo
mas propio de nuestro pensamiento y se han escrito libros consi-
derando como fuente Gnica algunos ensayos. Puede decirse que,
si el ensayo continda teniendo desarrollo en la regién en el siglo
XXI, no ha gozado de un boom como los indianismos, feminismos
o autoayudismos. Grosso modo, los ensayos pueden agruparse en
cuatro grandes racimos tematicos: 1-Identidad, literatura, intelec-
tualidades, cambios sociales, costumbres y cultura; 2-Cuerpo, ra-
cialidad, genero y sexualidad; 3-Politica, Estado, violencia, terror,
narcotrafico, delincuencia; 4-Evaluaciones y escenarios futuros,
educacién, ciencia y tecnologia. Algunas figuras muy destacadas
han sido Roberto daMatta, Beatriz Sarlo, Jessé de Souza, Cristina
Rivera-Garza, Mario Vargas Llosa y William Ospina, siempre, en-
tre otras.

Lo antes mencionado se toca con el pensamiento estético!'.
Este tuvo su época de gloria en ALC en tiempos de las vanguar-
dias, 1920-1940, donde las teorias estéticas, motivadas principal-
mente desde el quehacer literario, traspasaban hacia la plastica,
la musica, hacia la arquitectura en menor grado, e incluso hacia
el pensamiento social, enganchando con temas indigenas, afro-

11 Ver capitulo El pensamiento estético en sus expresiones y manifesta-
ciones, en este volumen.
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descendientes y campesinos. Sin duda, a cien afios de aquello, la
produccién sobre cuestiones estéticas ha crecido enormemente en
la regién, aunque no impacte de manera equivalente en la intelec-
tualidad latinoamericana. Por lo demas, hace mucho tiempo que la
cultura popular ha dejado de ser un foco importante para ir hacia
una estética del cuerpo, de la cultura de masas o de lo mediatico e
internético. Gabriel Castillo-Fadic ha destacado que “las referen-
cias epistemoldgicas de una ciencia estética que seria inherente al
pensamiento americano han sido histéricamente confusas. Mas
aun, confusas y difusas”. Plantea que

a partir de una estética de las luces -formulada en la Europa del
siglo XVIII-, el pensamiento sobre ‘lo americano’ ha construido
una filosofia de lo oscuro: tentativa profunda de descolonizacién
[...] Ante las exigencias de la utopia politica, el hombre americano
reivindica un homo aestheticus cultural (1998: 30).

El paraguayo Ticio Escobar, con vasta produccién desde las l-
timas décadas del XX y durante todo el periodo estudiado, destaca
que “el mercado quiere abarcarlo todo”.

No solo los dmbitos comunes de la cultura masificada, sino, tam-
bién, los reductos més raros del arte indigena y del popular tra-
dicional y, muy especialmente, los cotizados circuitos del arte
ilustrado [la “economia naranja” ocupa un puesto importante]
la creacién deviene “creatividad”, asi como la fantasia y la ima-
ginacién se vuelven factores de “innovacién productiva”, todas al
servicio de las l6gicas empresariales corporativas y, por ende, en
desmedro de cualquier politica publica aplicable en ambitos cultu-
rales (2021: 632-633).

De modo que el arte se encuentra en peligro, piensa Escobar:
“el confinamiento y el descarrio de la produccién del arte y su pos-
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terior apertura a targets diversos (vinculados con la estética del
especticulo més que con el arte, en sentido estricto) atentan con-
tra un desarrollo cabal suyo” (634). La maquinaria del mercado
ha producido “el confinamiento y el descarrio de la produccién del
arte y su posterior apertura a targets diversos (vinculados con la
estética del espectaculo més que con el arte, en sentido estricto)
atentan contra un desarrollo cabal suyo” (637). La relacién estre-
cha y conflictiva entre cultura, estética, mercado y politica (ma-
cro/micro) es una preocupacién compartida, quizas la mas impor-
tante, para Suely Rolnik, Nelly Richard, Alejandro Grimson y, por
cierto, el propio Ticio Escobar.

Acumulaciéon de contrastes y transito de un gran tema
articulador a otro: desde “globalizacién” a “cambio
climatico”

Teniendo todas estas propuestas y reflexiones a la vista, pode-
mos retomar la pregunta planteada al inicio: jes el pensamiento
latinoamericano de inicios del siglo XXI algo tan monolitico y co-
hesionado que nos ofrezca una imagen suficientemente unificada?
Ciertamente no. La exposicién realizada destaca un conjunto de
trazos que dibujan rostros, cuyo sentido se puede apreciar si los
contrastamos con el siglo pasado. Hasta ahora, podemos identi-
ficar claramente dos fases: una disefiada a partir de los trazos
bosquejados hasta mediados del periodo y otra que se constituye
con los trazos desde mediados del periodo examinado. Alli, se han
marcado énfasis mas que rupturas; maduracién mas que negacion;
innovacién y no solo continuidad, mientras que los capitulos que
se presentan a continuacion ofreceran otros trazos que facilitaran
una mayor y mejor comprension de las facetas o perfiles o angulos
o perspectivas posibles de los rostros que caracterizan mas propia-
mente el pensamiento latinoamericano de inicios del siglo XXI,
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aunque sin esperar que tales trazos nos entreguen una versién uni-
ca, armoniosa y, menos todavia, definitiva.

Para este efecto, un &mbito disciplinar que debe ponerse en re-
lieve es el pensamiento politico, que durante el XXI ha gozado de
menor impacto que a fines del XX, en que tuvo tanto eco, como
reaccién ante las dictaduras. La caida relativa del tema de la demo-
cracia, como algo a grosso modo alcanzado vy, por ello, carente de
interés, se explica también porque las intelectualidades mas jéve-
nes van inventando nuevos objetivos que les permitan posicionar-
se en sus ecosistemas intelectivos.

Lailusiéon de finales del XX respecto de la desaparicién de Esta-
do-Nacién, como consecuencia de la globalizacién, que ‘engaiié’ a
parte de la sociedad, vino cediendo paso a reconsideraciones acer-
ca de las tareas del Estado, sobre todo, en relacién al tema de la
equidad que los mercados no lograban resolver, asi como del medio
ambiente y la seguridad que contintian agravandose. Un trazo re-
levante es el retroceso del Estado, que no se entiende como eman-
cipacion de los pueblos o los individuos, sino como abandono ante
la proliferacién de violencias. Es el caso de lo que plantea Cristina
Rivera Garza (2011: 14), en relacién al México de fines del siglo
XX einicios del XXI:

el horror va intimamente ligado al retroceso del Estado en mate-
ria de bienestar y proteccién social y, consecuentemente, al sur-
gimiento de un feroz grupo de empresarios del capitalismo global
a los que se les denomina de manera genérica como el Narco. Se
trata, pues, del horror de un Estado que, en pleno retroceso ante
los intereses econémicos de la globalizacién, no ha hecho mas que
repetir una y otra vez aquel famoso gesto de un traidor: lavarse las

manaos.

Abunda sobre esto el brasilefio Michel Misse, quien sostiene
que la cuestién de la violencia pone en jaque a la democracia y al
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Estado: “tenemos crimenes pero no tenemos Estado capaz de con-
trolarlos o regularlos a niveles aceptables” (2019: 24), y ello segtin
su tesis es que “la politica de los Estados de AL para controlar la
violencia realimenta la propia violencia [tratdndose, en general,
de] respuestas anacrénicas y disfuncionales, incapaces de percibir
las diferencias constitutivas de los problemas que pretenden en-
frentar” (23).

Han aparecido varias cuestiones innovadoras poco relevadas
anteriormente (ver Devés, 2024). Entre estas, la mas conocida ha
sido la plurinacionalidad, desarrollada, entre mas, por A. Garcia
Linera!?. Otras que se destacan son: la radicalizacién de la demo-
cracia, destacando un proyecto democratico-participativo, con
Evelina Dagnino, Alberto Olvera y Aldo Panfichi; la propuesta de
Roberto Gargarella de la democracia concebida como la conversa-
cién entre iguales (2021); o la inclusién de derechos especificos
para indigenas, a través de la “Declaracién Americana sobre los
Derechos de los Pueblos Indigenas” donde se asegura “tienen de-
recho a sus propios sistemas y practicas de salud, asi como al uso y
la proteccién de las plantas, animales, minerales de interés vital y
otros recursos naturales de uso medicinal en sus tierras y territo-
rios ancestrales” (OEA, 2016: 20), “tienen derecho a vivir en ar-
monia con la naturaleza y a un ambiente sano, seguro y sustenta-
ble, condiciones esenciales para el pleno goce del derecho ala vida,
a su espiritualidad, cosmovisién y al bienestar colectivo” (OEA,
2016: 21); la reivindicacién de los territorios y sus relativas auto-
nomias, con Enrique Leff, quien plantea la necesidad de “orientar-
se hacia procesos de reconstruccién de territorios eco-culturales
sustentables” (2017: 238), pues “hoy, la emancipacién de los pue-
blos originarios, indigenas, campesinos, afrodescendientes, rei-
vindica el derecho a sus territorios ancestrales y a su patrimonio

12 Ver capitulo Pensamento ‘progressista’ em duas épocas, en este vo-
lumen.

42



Introduccién

biocultural” (239). En esta misma linea puede ubicarse el tema del
territorio y los bienes comunes como lugares de expresioén y resis-
tencia para diversos colectivos y sectores sociales. Sobre ello han
incidido personas como Maristela Svampa, Raquel Gutiérrez, Radl
Zibechi, Mina Navarro, Elena Lazos Ch. y Pablo Vommaro. Este
ultimo ha planteado que en la “territorializacién de la politica”
donde “el espacio se transforma en una produccién politica”, se ad-
vierten “las disputas por el uso, la apropiacién y la produccién de lo
publico que permiten la expresién de un espacio publico no estatal,
que abre una brecha entre la légica mercantil y la légica estatal y
posibilita asila emergencia de lo comunitario y lo publico en tanto
lo comun” (2014: 56-61). Otra de las propuestas politicas, quizas
la mas rupturista e innovadora, proviene de Rita Segato quien se
refiere a abdicar “de la fe en un Estado del que no se puede esperar”
(2016: 24), yendo por este camino hacia “una politica en clave fe-
menina” que busca “inspiracién en la experiencia comunitaria, es
decir, no repetir el reiterado error estratégico de pensar la historia
como un proyecto a ser ejecutado por el Estado”, presentandose,
en consecuencia, como la alternativa a todos los experimentos que
han venido “fracasando a lo largo de la historia” para, en cambio
“retejer comunidad a partir de los fragmentos existentes” que sig-
nifica “recuperar un tipo de politicidad cancelada” (2016: 27).

La educacién con temas asociados como movilidad social, cien-
cia y tecnologia, cambios econémicos, sociedad del conocimiento,
globalizacién e internet ha sido un entramado importante durante
todo el periodo, aunque se ha debilitado hacia fines del siglo XX.
Laimplantacién en la regién de los sistemas de medicién del Norte
(Pisa, productividad cientifica, calidad de la educacién, acredita-
ciones, indexaciones, rankings de universidades, ISOs, etc.) divi-
dieron una vez mas a la intelectualidad entre el grupo centralita-
rio, que grosso modo aceptd estos criterios, y el otro que no los
aceptd e incluso los resistié. Lalinea méas explicita fue la de quienes
han dicho que no existe posibilidad de desarrollo sin educacién de
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calidad, lo cual, ademas, redundaria en una sociedad mas justa y
equitativa, con disminucién de la pobreza, tales los casos de J. Joa-
quin Brunner, Simén Schwartzman, Juan Carlos Tedesco, Claudio
Rama, Mario Waissbluth y Andrés Oppenheimer, entre mas.

El otro grupo se ocupd mas de resistir que de implementar for-
mulas alternativas a través de una institucionalidad ad hoc que las
hiciera viables y permanentes, no siendo capaz de crear criterios
de medicién inspirados en identidades, necesidades especificas o
formas propias de medir la calidad. Tampoco posee figuras de la
misma envergadura, afirmando una educacién critica, en buena
medida inspirada en la trayectoria del pensamiento de Paulo Frei-
re y su discipulado y en las propuestas decoloniales, donde van
apareciendo numerosas formulaciones como: “educacién propia
o ancestral de los pueblos indigenas”, “educacién colonial y doc-
trinaria”, “etnoeducacién”, “educacién multicultural e intercul-
tural” y “educacién decolonial” (ver Rivera-Mateos, Osuna-Ro-
driguez y Rodriguez-Garcia 2018: 168). En este marco, aparece
un conjunto de reivindicaciones como educacién ambiental con
Carlos Loureiro, Claudia Battestin, y educacién ambiental comu-
nitaria con Eloisa Tréllez Solis, educacién comunitaria indigena
con Tarcila Zea, educacién intercultural bilingiie con Mirna Cun-
ningham y Ricardo Salas A., educacién no racista, no machista, no
sexista, alternativa al consumismo y al neoliberalismo, al cual por
lo demés se oponia también la mayoria de las figuras antes citadas.

En este marco, se ha venido discutiendo también la cuestién de
la tecnologia, en una opcién mas bien centralitaria, de adopcién o
elaboracién de las tecnologias de raigambre occidental, asociadas
al paradigma del desarrollo, y una propuesta méas bien identita-
ria, relativa a tecnologias apropiadas, autéctonas, indigenas o no
contaminantes. Con respecto a la primera tendencia, la reflexién
sistematica se inicié en los 1960s en el marco del pensamiento ce-
palino, continuada, con renovaciones sucesivas obviamente, por
el grupo “Pensamiento Latinoamericano en Ciencia, Tecnologia
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y Desarrollo” PLACTED (Séabato, 2011). La segunda tendencia
ha sido mas difusa y en ella se combinan, por una parte, la pre-
ocupacién por la trayectoria en ALC y, por otra, la busqueda de
produccién autdctona y alternativa. En esta segunda tendencia, la
figura del mexicano Juan José Saldafia y de la revista Quipu, ha sido
decisiva. Otra de las figuras importantes es Victor Toledo quien
ha promovido tecnologias que tengan en cuenta la dimensién so-
cio-ecolégica, apuntando a articular aspectos del conocimiento
tradicional con tecnologias sostenibles. Como se verd mas adelan-
te, su propuesta agroecolégica se ubica en este plano.

Un dmbito disciplinar que ha irrumpido con mucha presencia
durante el siglo XXI es el de los estudios y relaciones internacio-
nales que no solo, se ha profesionalizado con decenas y decenas de
programas en la regién y con una amplia preocupacién, heredada
desde las ciencias econémico sociales, especialmente desde el es-
tructuralismo latinoamericano, por pensar de modo pertinente las
condiciones de ALC en el mundo. Alli destacan figuras como He-
lio Jaguaribe, Amado Cervo, Samuel Pinheiro Guimaraes y Flavio
Saraiva de Brasil; Carlos Escudé, Diana Tussie, Gabriel Tokatlian,
Marcelo Gullo, Gladys Lechini, Robert Russell de Argentina; Ra-
fael Velazquez Flores y Jorge Schiavon, de México; Jorge Rodri-
guez-Beruff y Haroldo Dilla, del Caribe; Arlene Tickner de Colom-
bia; Lincoln Bizzozero de Uruguay; Radl Bernal Meza, Jorge Heine
y Cesar Ross de Chile; José Bricefio Ruiz, de Venezuela, entre otras
(ver Devés, Alvarez y Dominguez, 2024). M4s all4 de diferencias,
se ha instalado en la regién la necesidad de plantear las cosas en
otros términos a los que lo hace la intelectualidad euro-usa-cén-
trica. Les ha costado, sin embargo, a los estudios internacionales
acercarse a pensar el mundo desde la condicién periférica -quizas,
por su excesivo apego a la unidad de analisis Estado-nacién y a los
temas que esta facilita u obstruye, segin los casos- manteniéndose
algo alejados de tendencias que lo intentan, con mayor o menor
fortuna, como los estudios decoloniales y los estudios eidéticos en
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perspectiva global. Probablemente quien mejor lo ha logrado es
Samuel P. Guimaraes en obras como 500 arios de periferia®®.
Respecto del pensamiento econémico'4 quizas la mayor inno-
vacién y asunto caracteristico del siglo XXI, es su enganche con
la cuestién medioambiental: ello ha supuesto la baja sisteméatica
en la nocién desarrollo y el alza equivalente en cuestiones de sus-
tentabilidad y calidad de vida. Un concepto que ha venido adqui-
riendo carta de ciudadania ha sido la “economia solidaria”, como
contracara del neoliberalismo extractivista, basado en las expor-
taciones o desarrollo hacia afuera, como se llamé antes. Los pri-
meros intentos fueron enmarcados en la nocién “ecodesarrollo”,
desde los 1980s con Enrique Leff (ver Estenssoro, 2015). Luego
en posiciones como “desarrollo sostenible” desde los 1990s, con
Osvaldo Sunkel, Nicolo Giglo, Roberto Guimaraes, Manfred Max
Neef, Eduardo Gudynas, Martin Hopenhayn, Antonio Elizalde,
entre otros, sin menoscabo de observaciones muy tempranas res-
pecto de la posibilidad del oximoron “desarrollo (ambientalmen-
te) sostenible”. Algunos postulados se radicalizaron e indianiza-
ron, inspirdndose en el buen vivir en clave andina, como Alberto
Acosta y el mismo Gudynas, encontrandose con planteamientos
de intelectualidades indigenas promotoras del sumakk como Da-
vid Choquehuanca, Blanca Chancoso, Ariruma Kowii, Luis Macas,
Carlos Viteri Gualinga, Pablo Mamani y Javier Lajo*. La mayor
referencia ha sido el desarrollo sustentable, en los primeros afios
del siglo y luego con su radicalizacién la posicién anti-desarrollista
con Arturo Escobar, decrecentista con Gustavo Esteva y su disci-

13 Ver capitulo Pensamiento sobre asuntos internacionales y mundiales,
en este volumen.

14  Ver capitulo Ideas econémicas: de los patrones cldsicos a las vias alter-
nativas, en este volumen.

15 Ver capitulo Pensamiento de las intelectualidades indigenas, en este
volumen.
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pulado, agroecoldgica con Victor Toledo, Miguel Damian-Huato y
Armando Bartra. La nocién “economia extractivista” y el anti ex-
tractivismo como propuesta de resistencia ha tenido un inmenso
impacto a partir del pensamiento de Maristela Svampa, Eduardo
Gudynas y otras autorias reunidas sea en torno a CLACSO, en las
redes de intelectualidades indigenas, feministas y méas alla, como
en ciertos dmbitos de la politica, aunque sin llegar a teorizarse
como pensamiento econémico. Este discurso ha ocupado, en bue-
na medida, el espacio que ha ido abandonando el discurso clasico
antimperialista. Este ha estado asociado a una reivindicacién de
soberania, no solo de los estados sino de los pueblos y particular-
mente a la soberania de una alimentacién sana y sobria para tiem-
pos de decrecimiento global.

Como hapodido percibirse, nuevasideas y teméaticas han venido
tomando nichos, antes ocupados por las ideologias y las religiones,
enlo de comun que tienen. Haciendo un raconto, tempranamente,
va a fines del XX, se habia manifestado una critica al pensamiento
globalista en diversas formulaciones, aunque muchas figuras in-
telectuales importantes de la regiéon compraron ese discurso, sea
como preocupacion, sea como admonicién del fin del estado-na-
cién y de las soberanias, incluso asumiendo que nuestros estados
nacién, completamente soberanos en todos los planos, (suponia
incomprensiblemente Garcia Canclini, entre otras figuras desta-
cadas) perderian gran parte de su poder en la homogeneizacién
radical o en la fusién en una sociedad politica mundial dominada
por grandes poderes. La critica al “fin de la historia”, a “la homo-
geneizacién radical de las culturas” ala supuesta “mayor igualdad”
que traeria la globalizacién mostraron como la disyuntiva entre la
posicién centralitaria y la posicién identitaria y todos sus matices,
continuaba marcando las discusiones en la regién. Ello al margen
que cada una de las posiciones pudiera reivindicar razones en su
favor. Héctor Diaz Polanco, un autor que conversa poco con la tra-
yectoria del pensamiento latinoamericano, afirmaba:
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Durante un tiempo se pensoé [en la trayectoria nordatlantica, debe
suponerse] que, en el marco de la globalizacién, los brotes de parti-
cularismo, de nacionalismo, de afianzamiento de identidades étni-
cas, etc., eran precisamente los tltimos estertores de la diversidad
moribunda [...]. Muy pronto se ha debido aceptar que no se trata
de rarezas; e incluso que la proliferacién de los localismos y el re-
nacimiento de las identidades a principios del siglo XXI no solo no
son ajenos a las tendencias centralistas [centralitarias sdeberia de-
cir?] que estimula la globalizacién, sino que son una consecuencia
de esta (2008: 184-185).

Se vinieron sumando innovaciones que acumularon diferen-
cias respecto de fines del siglo XX, a la vez que vinieron madu-
rando y reelaborando un pensamiento junto a una sensibilidad de
las postdictaduras, de las renovadas democracias, de la post Gue-
rra Fria que también fue siendo suplantada por otra, mas propia-
mente “siglo XXI”. Con los bicentenarios de 2010 y después se
hicieron mas patentes los cambios. A lo dicho se sumaron algunos
grandes acontecimientos que el centro absoluto logré transformar
en mundiales: el golpe a las Torres Gemelas, la crisis econémica
de 2008, la mayor concentracién de la riqueza en pocas corpora-
ciones, la muerte de Bin Laden 2011 y el descenso de la amenaza
terrorista para el centro, reconformaron las sensibilidades emo-
cionales de unos u otros sectores, cosa que motivé-facilité cambios
conceptuales contribuyendo al desvanecimiento parcial del gran
tema de la globalizacién, tan importante entre inicios de los 1990s
y 2010.

De hecho, a mediados del periodo estudiado se produjo un quie-
bre: la globalizacién perdié el primer lugar en la agenda de discu-
sién de las intelectualidades y se instalé alli un conglomerado que
reunia conceptos como cambio climatico, calentamiento global,
crisis hidrica, extincién de especies, extractivismo, entre otros.
En torno al cual se articularon y hasta “racimaron” los ecologis-
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mos, los feminismos, las cotidianias, los calividismos, las onto-
logias y epistemologias alternativas, los biosferismos, los etni-
cismos, indianismos, negrismos, el post desarrollismo y mas. De
este modo, asi como avanza el siglo XXI, se advierten numerosos
trazos que van dibujando el esbozo de un rostro nuevo. En relacién
con lo dicho, ante la amenaza que se cierne sobre la humanidad
y la vida, se desarrolla precisamente una acentuacién del pensa-
miento alternativo (ver Roig y Biagini, 2008), aquello que afirma
la naturaleza, la vida, la calidad de la vida, lo natural, lo corporal,
la alimentacidn, la sexualidad y lo sensible en general, tanto como
cierta “racionalidad” es percibida como negativa necropolitica.

Maduracién de un pensamiento siglo XXI: Los tipos
de expresiones eidéticas que se transforman o que se
desarrollan y consolidan

El pensamiento sobre la naturaleza se expresa como ambien-
talismo, que pareciera ser la f6rmula mas obvia a inicios del XXI,
aunque en varias otras también. Lo que Viveiros de Castro ha
llamado el giro ontolégico o el extractivismo / antiextractivismo
como disyuntiva en Maristela Svampa, como factor geopolitico en
Fernando Estenssoro o el tema del calentamiento global, cuestién
ambiental, aunque trasciende enormemente lo ambiental y atafie
a la humanidad y a sapiens como “proyecto natural suicida”, el
animalismo y los derechos de la naturaleza y de los animales ani-
malismo, veganismo y mas ampliamente biosferismos (ver Alva-
rez-Rojas, 2022).

El pensamiento ambientalista o ecologista, el que mas direc-
tamente se ocupa de la naturaleza, ha crecido enormemente, en
relacién a las ultimas décadas del siglo XX, haciéndose casi irreco-
nocible por sus dimensiones y postulados a finales del primer cuar-
to del siglo XXI. La intelectualidad ambientalista, a fines del XX,
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principalmente asociada a ONGs y redes extranjeras como Geen
Peace, se halatinoamericanizado, ofreciendo anélisis y soluciones
que pretenden engarzarse en las trayectorias del pensamiento la-
tinoamericano, tanto cepalino-dependentista como sumakausays-
ta'¢, De este modo, se han destacado quienes proponian distinguir
o liberar territorios, como Enrique Leff, una de las personas que
mas ha aportado ala teorizacién en ALC; quienes proponian el de-
crecimiento, lo agroecoldgico, feminismo ecolégico y el ecosocia-
lismo. Por lo demaés, pueden incluirse quienes sostienen el vege-
tarianismo, el veganismo y el animalismo contra el “carnismo” o
“carnivorismo”, entre ellos Alexandra Navarro (2016) como Ana-
hi Méndez (2020), Anahi Gabriela Gonzalez e Ivan Dario Avila. El
calentamiento del planeta como leitmotiv de numerosas conver-
saciones va forzando a pensar el tema ambiental, incluso més que
la economia y las comunicaciones, en términos planetarios. En tal
sentido, el ecologismo no se define, en primer lugar, como ideolo-
gia politica, sino que pudiendo serlo es ademas algo que compete
la vida individual o de pequefias comunidades que no se imaginan
necesariamente como partes de un proyecto global.

Otra forma de pensar la naturaleza consiste en acercarse desde
el cuerpo, la afectividad, la salud personal, la psiquis, la calidad de
la alimentacién, clave en la calidad de vida por lo demas. El cuer-
po, como individualidad, objeto de cuidado y de culto, pensado y
repensado en cotidianias y biosferismos en oposicién a las masas
y las estructuras, aunque también el cuerpo en solidaridad con los
otros cuerpos, afectados por la contaminacién, el racismo, la dis-
criminacién (Bulo y de Oto, 2015). La preocupacién por el cuerpo
no es nueva, pero habia estado bastante reducida a 4mbitos dis-
ciplinarios cerrados: medicina, psicologia, salud publica, que no
lograban dialogar de manera fluida con otros. Los estudios étnicos

16  Ver capitulo Pensamiento sobre cuestiones ambientales y calidad de
vida. Buscando alternativas, en este volumen.
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eran los que mejor dialogaban con el ensayo, las ciencias sociales y
las humanidades.

El ambientalismo, los estudios de género, la nocién calidad de
vida, los indices de felicidad, las intelectualidades femeninas, indi-
genas y afrodescendientes han venido aumentando la posibilidad
de articular estas dimensiones a cuestiones politicas, urbanas, eco-
némicas, cotidianas. Esta preocupacién ha sido incentivada, desde
fuera, por la presencia inmensa de Michel Foucault entre la aca-
demia de ALC en este siglo, obviamente la figura intelectual més
importante para nosotros en estos 25 afios, asi esté algo diluida su
importancia hacia fines del periodo. Diversas maneras de entrar
en algunos de estos asuntos han sido las de Marta Lamas y Rita Se-
gato a través de la violencia, Suely Rolnik a través del deseo, Sayak
Valencia a través del gore, Ivone Gebara a través de la liberacién,
Sueli Carneiro, Gladys Tzul a través de lo étnico, y todas a través
del género. Otras entradas al tema del cuerpo y lo emocional que
deben mencionarse son: el cerebro y la nutricién en Facundo Ma-
nes y Mateo Niro, el cuerpo en relacién al desvio, la tortura y la
muerte, en la fildsofa chilena Valentina Bulo, las aproximaciones
a la “tangoterapia” de Federico Trossero y a la “biodanza” de Ro-
lando Toro Araneda.

El ambito disciplinar més influyente ha sido la antropologia en
su confluencia con los estudios culturales, no propiamente como
ciencia social, sino como area que estudia la vida en la naturaleza,
los sentimientos, las rupturas con la economia y la modernidad y
sus ruidos. Quizas por ello ha sido la disciplina mas creativa a la
hora de repensar ALC, y yalo venia siendo desde fines del XX. Con
suvitalidad reemplazé en parte y sobrepasé con mucho, el discurso
socioldégico de 1960 a 1990, sin hacerlo desaparecer. José Joaquin
Brunner (1997) y Simén Schwartzman (2021) se han preguntado
por los limites de la sociologia y qué disciplina podria cubrir el va-
cio que esta viene dejando ya desde fines del siglo XX. “;Qué lugar
queda a la sociologia, con en el derrumbe de las grandes narrativas
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y emparedada entre la novela, que se presenta como la gran in-
térprete de la cultura contemporanea, y el Banco Mundial, capaz
de movilizar los recursos, las metodologias y las competencias de
los economistas para estudios sobre todos los temas como pobreza,
desigualdad, educacién, salud publica, violencia y otros que solian
ser propios de los soci6logos?” (cit. en Schwartzman, 2021). A mi
juicio la que cubrié y ya lo hacia cuando Brunner se hacia la pre-
gunta fue la antropologia: la de los estudios culturales, primero (N.
Garcia Canclini, Jests M. Barbero) y luego con mayor fuerza, la
ocupada de los afrodescendientes y pueblos indigenas urbanos en
contraste con las comunidades urbanas (A. Escobar, E. Viveiros de
Castro). Una antropologia de temas étnicos, de indios y de negros,
de pobres y gays, de transexualidad y resistencia que una acarto-
nada sociologia “de catedra” no podia ya abordar sea por pudor o
por la urgencia politica de las transiciones. La antropologia, por
un lado, la autoayuda por otro, sea en la versién propiamente tal o
en la versién y practica difundida por la pastoral pentecostal, iban
por un camino que la sociologia y la sociologizada teologia catdlica
o luterana, ya no podian seguir. Este desarrollo de la antropologia
se ha combinado con el crecimiento de las intelectualidades indi-
genas y con el desarrollo de movimientos indigenas y afrodescen-
dientes, de la homosexualidad y la transexualidad.

Se han combinado las preguntas sobre cultura y cuestiones ét-
nicas, migratorias, feministas, con estudios de la corporalidad y
los sentires: Roger Bartra, Eduardo Restrepo, Marisol de la Cade-
na, Mario Blaser, una antropologia mas vivencial y étnica, cercana
a lo chaménico, més préoxima a los “sentipensares” y ya despreo-
cupada del desarrollo, de la modernizacién y hasta de la globali-
zacién, e interesada en quienes no pudieron subirse al carro del
progreso y se encuentran marginadxs de la transparencia comu-
nicacional. Y no solo eso, sino que se oponen a las carreteras de
penetracion, resisten ante el Estado, no quieren represas, ni que
les priven de sus bosques y sus aguas en nombre del progreso y que,
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sin embargo, no se sabe cémo, representan una indescifrable al-
ternativa.

Las cotidianias son multitud y solo reciente y difusamente van
buscando su constitucién como micro especies eidéticas, de forma
parecida a los biosferismos y algunas aplicaciones o dispositivos.
Las cotidianias que se piensan principalmente a inicios del siglo
XXI, prioritariamente como terapias para el cuerpo y la mente, se
han diversificado en meditacionismos, deportismos, dancismos,
naturismos, artesanismos, marcialismos y mas. Ello, a la par con
la diversificacién de identidades sociales y se traslapan de diversos
modos con teologias, filosofias, ideologias, biosferismos. Las coti-
dianias muestran la importancia de los segmentos en la existencia
personal y lairrupcién alli de la salud, de la felicidad, de la autoayu-
da, de la preocupacién por lo que se es, en oposicién al abandono
y la rutina (ver Santos-Herceg, 2014). El patrén se elabora sobre
unas pocas argumentaciones: 1-Reduce estrés y relaja, 2-Beneficia
sistema cardiovascular; 3-Fortalece musculos y huesos, 4-Mejora
equilibrio y/o coordinacién, 5-Mejora estado de &nimo y sensacién
de bienestar, 6-Beneficia salud fisica y mental, en general®’.

La nocién calidad de vida ha crecido, asociada al tema de la fe-
licidad y a la relativamente poca incidencia que tendria el bienes-
tar econdmico en esta, desde la economia con Mariano Rojas. Se
ha proyectado, en ocasiones hacia la economia a escala humana
con Manfred Max Neef, Antonio Elizalde y Martin Hopenhayn;
en ocasiones, hacia la economia solidaria con José Luis Coraggio
y Bernardo Kliksberg; en ocasiones todavia, empalmando con po-
siciones del sumakk, como en Alberto Acosta y, en otros casos,
resonando Unicamente como planteamiento ético o de buenos
deseos, sin base tedrica ni técnica. Existe, por lo demés, un vasto
tratamiento en ALC sobre calidad de vida, desde la psicologia con

17  Ver capitulo Las cotidianias: la argumentacion auto terapéutica y su
lento proceso de latinoamericanizacion, en este volumen.
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la cuestién de la felicidad con Dario P4ez-Rovira, Emilio Moya-
no-Diaz y Reynaldo Alarcén-Napuri, desde los estudios de la salud
con Alvaro Franco-Giraldo, desde la filosofia y la ética con Fran-
cisco Leén-Correa, existen incluso balances de lo realizado (ver
Urzia y Caqueo-Urizar, 2012). Existe sin embargo otra bibliogra-
fia, aunque poco conceptualizada hasta ahora que ha relacionado
calidad de vida con pueblos indigenas, y donde se sugiere que una
auténtica calidad de vida podria identificarse con el sumakk?®.
Una cuestién importante al respecto y que se ha modificado
epocalmente, aunque ya desde fines del siglo XX, es la considera-
cién de la alimentacion, pasando desde desnutricién de la pobla-
cién a la obesidad. No porque haya desaparecido la desnutricién,
sino porque como problema de salud poblacional y sobre todo para
el segmento alfabetizado y con educacién formal, la obesidad es un
problema acuciante. Carlos Augusto Monteiro, Facundo Manes,
Mateo Niro, y casi todo el pensamiento ligado a las cotidianias,
entre otros, se ocupan de este asunto en reflexiones sobre el cuer-
po, los afectos, lo emocional y su relacién con las aproximaciones
a la subjetividad® y a la “individuacién” (Araujo y Martucelli,
2010) y también a la enfermedad focalizdndose frecuentemente
en el estrés y la obesidad, mas que la desnutricién, por ejemplo.
Sostenidos aumentos de la educacién formal, en los servicios de
salud y mejoras en la capacidad adquisitiva de la poblacién, en el

18  El gran problema con esto, y es algo muy relevante, que todos
los instrumentos de medicién son elaborados con los criterios del centro
donde calidad de vida alude a servicios publicos, salubridad, aspectos so-
cioeconémicos y en general lo que se ha llamado aspectos sociales del de-
sarrollo y donde los pueblos indigenas figuran como el sector con menor
calidad de vida en ALC. Esto nos ubica en la disyuntiva periférica y en
la conceptualizacién de la calidad de vida segiin patrones centralitarios o
identitarios.

19  Debo algunas inspiraciones de esta reflexién a mi amigo y coau-
tor en este volumen, Horst Nitschack.
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transporte, entre otras cosas, han venido impactando por muchas
partes en los cambios alimenticios y en las dolencias masivas fisi-
cas y mentales.

Otro tema que ha sido importante ha sido el de la soberania ali-
mentaria, que ha tenido amplio eco en la discusién constitucional
(Venezuela, Ecuadory Chile, entre otros), en tanto pensamiento po-
litico, como también a nivel de las asociaciones campesinas y ONGs
(ver Bringel, 2015). México ha sido el pais donde el tema, unido a
la nocién de agroecologia y granjas familiares ha tenido mas desa-
rrollo. Armando Bartra sostiene sobre el tema: “Crisis ambiental,
energética, financiera y alimentaria. Cuatro flagelos que anuncian,
no el fin del mundo, si el agotamiento de un modelo civilizatorio. Y
los cuatro jinetes galopan a la par, de modo que la carestia univer-
sal se alimenta de cambio climético, petréleo escaso y especulacién
bursatil” (2008: 16). Discutiendo con la CEPAL argumenta que “no
se trata inicamente no es que para nosotros el takeoff serd mas cues-
ta arriba, sino que la via primermundista al “progreso” siempre nos
estuvo vedada”. En consecuencia “habremos de reinventar tanto el
camino como el objetivo (el paradigma de modernidad capitalista
hace rato dio de sf). Y en esta ruta alterna, la agricultura campesina
y el mercado interno seran decisivos (2008: 30)”.

Se ha dicho antes que en la medida que declinaban las ideo-
logias, retomaban valor tipos antiguos de expresiones eidéticas
como mentalidades y creencias, pero también se desarrollan al-
gunas nuevas o de escasa importancia anterior, como las cotidia-
nias, los biosferismos, unas pocas ideoglobias y los dispositivos (o
“aplicaciones”) que se adosan a otras expresiones eidéticas para
potenciar algunas dimensiones de éstas. Se ha dicho también que
estas expresiones eidéticas alternativas han ocupaban nichos ex-
pulsando las ideologias. Sea como fuere, esto no ha ocurrido de
modo parejo en todos los ecosistemas intelectivos de la regién. Co-
rrelativamente, los biosferismos también se han diversificado e
hibridado (Alvarez, 2022): veganismo, vegetarianismo, naturis-
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mo, animalismo, ambientalismo y ecologismo, en sus variedades:
ecofeminismo, ecodesarrollismo, ecosocialismo, entre otros. La
posiciéon més asociada alo politico es la confluencia entre ecologis-
mo, post humanismo, animalismo y veganismo. Esta combinacién
se acerca a una ideologia, que logra unificar criterios para una vida
buena, con la economia, la nutricién, las ciencias de la salud y la
ética animal, especialmente con los sintientes, en las formulacio-
nes del “mascotismo”, por ejemplo.

Elanimalismo en ALC (ver Méndez, 2020), al menos en Argen-
tina, Chile, Colombia, Ecuador, México, Perd, y Uruguay, solo se
viene redificando en la regiéon durante la segunda mitad del perio-
do estudiado, realizando campaifias y acciones publicas en el plano
de la alimentacién, por ejemplo (ver Mendez, 2010: 287-8). Por
cierto, el animalismo va estrechamente asociado al veganismo,
con especial énfasis en lugares de ALC donde existe alta produc-
cién y exportacion de carne. Salvo algunos, como el ecologismo y
el ecosocialismo, los biosferismos en general, son principalmen-
te ideas recientemente importadas. Donna Haraway, parece la
inspiradora mas importante en este plano y en ocasiones Paul B.
Preciado, cuando esto se articula a posiciones cuir. Estas ideas han
alcanzado escasas reelaboraciones y planteamientos que se en-
tronquen en la trayectoria de pensamiento de la regién.

Para entrar en materia

Podrian descubrirse o inventarse hilos que van atando y que
pueden seguirse entre cuestiones como medioambiente, alimen-
tacion, salud, veganismo, biosferismos, soberania alimentaria...; o
bien atando politica, autoritarismo, plurinacionalidad, ideologia,
democracia, estudios internacionales, feminismo...; o bien intelec-
tualidades indigenas, indianismo, negrismo, afrodescendientes,
amefricanidad, sumak...; o economia, neoliberalismo, extracti-

56



Introduccién

vismo, desarrollo, globalizacién, conservador, crisis climatica...;
o naturaleza, calidad de vida, medioambiente, ecofeminismo...; o
estética, ensayo, violencia, delincuencia...; o ecologia, geopolitica,
animalismo, mascotismo, educacién, ecosocialismo, sustentabili-
dad, étnico y asi...

Los capitulos que vienen a continuacién deben servir para con-
cebir mejor este conjunto como a desenredar esta madeja.
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Capitulo I
Pensamiento sobre cuestiones étnicas
y sociales

Daniela Rawicz, Andrés Kozel, Martin Mitidieri

Pues, como escribia José Marti, América empieza a ser y a crecer como
comunidad de comunidades cuando se superan el odio, el racismo y el eu-
rocentrismo; y “se ponen en pie los pueblos, y se saludan. ‘;Cémo somos?’
se preguntan; y unos a otros se van diciendo como son”.

Raul Fornet-Betancourt (2003: 100)

Una serie de procesos objetivos que tuvieron lugar a finales del
siglo XX son decisivos para entender las peripecias del pensamien-
to social latinoamericano actual. Uno es la masificacién del mun-
do académico; més all4 de las persistentes asimetrias este mundo
luce méas poblado y diverso, mientras cierto policentrismo parece
imponerse. Otro es la prevalencia de una sensibilidad epistemolé-
gica perspectivista y relativista: no se trata apenas de nuevos su-
jetos tomando la palabra o de la multiplicacién de temas y estilos
de trabajo; hay cuestionamientos més radicales, como el implicado
por el llamado giro ontolégico. Un tercero se refiere a los ciclos u
“olas” de las orientaciones politicas, cuya alternancia condiciona
andlisis y obtura didlogos.

Una de las manifestaciones de esta dinamica es que el pensa-
miento social latinoamericano aparece tefiido por la dimensién ét-
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nica, articulada progresivamente con las problematicas del sexo/
género, la ecologia y el territorio. El premio nobel de la paz otor-
gado a Rigoberta Mencht en 1992, las eclosiones de movimientos
indigenas en Ecuador, Bolivia y México, asi como la llegada de Evo
Morales a la presidencia, en 2006?, son algunos hitos emblemati-
cos del ingreso a una nueva etapa.

Los procesos aludidos activaron embestidas contra nociones
medulares de la etapa clasica de nuestras ciencias sociales. Cate-
gorias como modernizacién, clase social, mestizaje, desarrollo, de-
pendencia, revolucién y socialismo, han sido sometidas a riguroso
escrutinio. Desestabilizadas y a veces reelaboradas, varias de ellas
siguen empero existiendo y no parece que en lo inmediato vayan a
desaparecer. A la vez, se han acufiado categorias nuevas, asociadas
a una renovacién de la agenda.

Al surgimiento de nuevas identidades y categorias para apre-
henderlas, debemos agregar al menos otras dos dindmicas estre-
chamente conectadas: una es politica y la otra epistemolégica. En
relacién con lo politico, en el marco de la globalizacién neoliberal y
sus efectos de exclusion y desestructuracién de los lazos de solida-
ridad, han surgido movimientos sociales con nuevos modos de re-
sistencia y de accién colectiva. Algunos tuvieron un papel decisivo
en la destitucién de gobiernos; otros, ya entrado el siglo XXI, se
han plegado a nuevas opciones politicas que accedieron al poder.
En todo caso, la esfera publico-politica y el Estado han tenido que
posicionarse frente a las cuestiones étnicas, sexo/genéricas, ecolé-
gicas y territoriales promovidas por estos movimientos, lo que ha
valido (y de modo cada vez més notorio sigue valiendo) afinidades,
disensos y rupturas, con los movimientos y las intelectualidades.

Respecto de lo epistemoldgico, los cuestionamientos a la ra-
cionalidad moderna colonial y su impronta andro y eurocéntrica

1 Elterreno venia preparandose desde antes. Un momento remar-
cable son las declaraciones de Barbados de 1971y, sobre todo, de 1977.
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han visibilizado epistemologias “particulares” que, en el mejor de
los casos, podrian convivir mediante un “didlogo de saberes” en
contextos de interculturalidad. Esto ha impulsado intentos recu-
rrentes de renovacion del lenguaje y de las categorias de anélisis.
Parte de la terminologia emergente se deriva de las lenguas in-
digenas (ch’ixi, sumak kawsay); otras veces, son neologismos que
mediante juegos de palabras buscan resignificar viejas categorias
(re-existencia, nosotredad, comunalidad, campesindios), otras
mas provienen del glosario clasico de términos politicos, pero han
adquirido nueva fuerza y sentido por su vinculacién con experien-
cias novedosas (autonomia, potencia plebeya). Estos fenémenos
se ligan a una suerte de entusiasmo renovador cuya contracara es
el relativo abandono del cultivo de teorias sistematicas de alcance
amplio para caracterizar y proyectar cambios en las sociedades la-
tinoamericanas.

En este capitulo presentamos las novedades detectadas en cin-
co secciones. En la primera se examina la produccién de la Comi-
sién Econémica para América Latina (CEPAL), en particular, los
modos por los cuales, a las preocupaciones vertebrales del orga-
nismo, (desarrollo, desigualdad y elaboracién de politicas) se les
han ido incorporando las nuevas tematicas. También se alude a los
cambios de la normativa sobre pueblos indigenas, cambios que la
CEPAL acompani6 y orient6. En la segunda seccién se ofrece un pa-
norama de enfoques sobre los movimientos sociales desde la socio-
logia, con especial atencién a aquellas ideas surgidas para analizar
los conflictos y activismos en el cruce de ecologia, territorio y etni-
cidades. La tercera seccién restituye las principales ideas respecto
al estudio de las identidades. Se pone de relieve la reelaboracién de
ideas clasicas, como mestizaje y barroco, que han evolucionado,
a veces, gracias a la incorporacién de prefijos o adjetivos (multi/
inter/pluri cultural). En la cuarta seccién se explora la vigencia de
las ideas sobre lo colonial: se presentan los estudios decoloniales y
las epistemologias del Sur, asi como ideas y autores que alimentan
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esta vertiente. En la quinta seccién se hace referencia al presente
de la antropologia critica y al centramiento de la cuestién ontolé-
gica en términos de “giro”. Las conclusiones ofrecen una sucinta
recapitulacién de lo analizado.

La hipétesis general que articula la argumentacién es la si-
guiente: sobre el telén de fondo de los procesos indicados, ha te-
nido lugar una re-visibilizacién de los grupos e identidades étnicas
vy una activacion de dinamicas de ebullicién conceptual, profusién
y renovacién lexicolégica y emergencia de nuevos protagonismos
en la toma de la palabra. Como tema o preocupacién especifica,
la cuestién étnica ha tenido una centralidad variable segin mo-
mentos y lugares; sin embargo, su presencia es indiscutible como
perspectiva ligada a otros tres temas cruciales: género, ecologia y
territorio, los cuales en conjunto se entrecruzan en el abordaje de
la crisis “civilizatoria” o “multidimensional global”.

Desarrollos y juridicidades

La CEPAL es un espacio de referencia indiscutido no solamente
por su inscripcién en Naciones Unidas, sino por su significacién
en la historia de nuestro pensamiento econémico y social. Sus pu-
blicaciones ofrecen datos confiables y comparables sobre una serie
de indicadores relevantes; en ellas se van desplegando, también,
vocabularios y articulaciones conceptuales que siguen siendo in-
fluyentes desde el punto de vista de la conformacién de las agendas
de investigacién y debate. Por momentos, convergen con muchas
de las politicas publicas y arreglos institucionales de los gobiernos
latinoamericanos.

No es simple condensar un cuarto de siglo de produccién cepa-
lina. Cabria decir que la prédica del organismo se fue enhebrando
con remisién a tres nociones clave surgidas a fines del siglo pasado
—dos de alcance general y otra mas situada en América Latina-,
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siempre atendiendo a los vaivenes de los ciclos econémicos y a las
problematicas emergentes. Las nociones son: desarrollo sosteni-
ble (Informe Bruntland), desarrollo humano (cuya formulacién se
apoy6 sobre los aportes de Amartya Sen) y transformacién pro-
ductiva con equidad (Fernando Fajnzylber).? Veremos c6mo los
aportes cepalinos se han venido moviendo en los cauces abiertos
por estas nociones e incluiremos una referencia a dos desarrollos
normativos en cuestiones étnicas y sociales que se dieron a nivel
regional.

La CEPAL constaté puntualmente el buen desempefio econd-
mico de nuestros paises a partir de 2003, traccionado por el cre-
cimiento de las exportaciones a Asia-Pacifico (especialmente Chi-
na), lo cual se tradujo en avances notorios en lo que respecta tanto
a la reduccién de la pobreza y el desempleo como a mejoras dis-
tributivas en varios paises de la regién. El Panorama social corres-
pondiente a 2006 ya ofrecia un balance de esta dindmica, enton-
ces percibida como auspiciosa, e incorporaba en un lugar central
el tratamiento de la cuestién de los pueblos indigenas desde una
perspectiva de derechos. Dos eran los hechos destacados aqui: por
un lado, la irrupcién mas o menos reciente de dichos pueblos en
tanto actores protagénicos y, por otro, la visible consolidacién de
la normativa internacional en la materia. Los datos reunidos eran
reveladores de la heterogeneidad y complejidad de los pueblos in-
digenas y los grandes desafios que un horizonte de reduccién de las
brechas planteaba a la politica ptblica. Insistamos: no se trataba
de novedades “absolutas”.

2 “Desarrollo” es una nocién asediada por elaboraciones de varia-
ble intensidad (pos/alter desarrollo), pero evidentemente “viva” atn (cf.
Kozel, 2024).

3 Antecedentes dentro la propia CEPAL: Hopenhayn y Bello
(2001), Bello (2004). En la década precedente, Calderén, Hopenhayn y
Ottone (1996) argumentaban que el desarrollo cultural era central para el
desarrollo social (desarrollo humano), e instaban a acompafiar y promo-
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Informes posteriores a 2006 colocan en el centro del debate la
cuestion de la igualdad y la necesidad de promover una concepcién
integral del desarrollo. Hacia 2010, avanzar hacia un horizonte
de mayor igualdad equivalia a un desarrollo productivo con matriz
diversificada y énfasis en la innovacién y el conocimiento. En la
6ptica del Organismo, la integracién de nuestros paises en cade-
nas regionales y globales de valor aparecia como un eje estratégi-
co: ayudaria a reducir las desigualdades a partir de la creacién de
empleos y de una mayor participacién de las pequefias y medianas
empresas.

La nocién de “brechas (por cerrar)”, entre ellas las de género,
viene ocupando un lugar importante en la prédica cepalina. En
2014 se llamaba la atencién sobre el caracter estructural de la po-
breza y se insistia en la necesidad de promover el abordaje multi-
dimensional de la misma. Los afios de buen desempefio econémico
no habian dado paso a una superacién sustantiva de ese hecho tra-
gicamente definitorio que es la desigualdad. En 2018 el organismo
publicé un documento relativo a la Agenda 2030 y los Objetivos
de Desarrollo Sostenible, considerandolos “una oportunidad para
América Latina”. En el Prélogo, Alicia Barcena subrayaba que la
oportunidad residia justamente en que la “hoja de ruta” incluia
temas “altamente prioritarios para la regién”: erradicacién de la
pobreza extrema, reduccién de la desigualdad, crecimiento econé-
mico inclusivo con trabajo decente, ciudades sostenibles.

Mas recientemente, la CEPAL se ocupé de estudiar los (des-
iguales) impactos de la pandemia de Covid-19. Previsiblemente,
esta crisis tuvo entre sus efectos la profundizacién de las desigual-
dades historicas y estructurales. En el escenario pospandémico, el
Organismo ha enfatizado la necesidad de avanzar hacia horizon-
tes de genuina inclusién laboral (no apenas insercién). Los tltimos

ver modificaciones normativas en esta direccién. Las publicaciones de la
CEPAL estan disponibles en https://www.cepal.org/es/publicaciones

68



Capitulo I

documentos hacen hincapié en la persistencia de las desigualdades
de género vy en la dificil situacién de las poblaciones migrantes,
muchas veces sobrecalificadas y discriminadas.

Numerosos estudios se van desarrollando en dialogo con los
aportes cepalinos. Un caso notable, por lo que supone de balance
actualizado de las probleméticas sociales de la regién, es el volu-
men compacto dado a conocer en 2019, justo antes de la pande-
mia, por Fernando Calderén y Manuel Castells: La nueva América
Latina. Esta obra recorre los temas prominentes de la agenda lati-
noamericana actual, y dedica un capitulo a la identidad y la mul-
ticulturalidad. Entre las nociones vertebradoras que alli aparecen
figuran: “estratificacién social de tipo colonial” y “dialéctica de la
negacion del otro”. Hay también una referencia al “barroco” lati-
noamericano, el cual habria expresado nuevas formas de creacién,
tensiones y cuestionamientos en y de la multiculturalidad domi-
nante. Asimismo, rescatamos a modo de ejemplo las referencias al
“zapatismo 2.0” y a “los campesinos interculturales del Chapare”.

La reemergencia indigena y la asuncién del caracter pluricul-
tural de América Latina supuso pensar un orden juridico capaz de
dar cuenta de esta diversidad, lo que encontré expresién en dis-
tintas nociones tales como pluralismo juridico, pluralismo legal,
multi normatividad, usos y costumbres, derecho consuetudina-
rio. Las reformas constitucionales de los ‘90 llevaron a formular
la nocién de pluralismo juridico, en atencién a las condiciones e
implicancias en que se ejerce esta coexistencia en el plano del dere-
cho. Algunos de los trabajos representativos son sobre las favelas
en Brasil (Boaventura de Sousa Santos), las rondas campesinas en
Perd (Raquel Yrigoyen Fajardo) y ya entrados los 2000 sobre las
policias comunitarias en México (Orlando Andrade Aragén).

La Constitucién colombiana de 1991 puede ser considerada un
hito, dado su temprano reconocimiento de la diversidad étnica y
cultural, asi como su admisién de la diversidad lingiiistica y sus
implicancias educacionales (etnoeducacién, aspecto sobre el que
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volveremos en la seccién tercera). En México se reformo la Cons-
titucién en 1992 para reconocer, no sin debates y recelos, el ca-
racter pluricultural del pais (segundo parrafo del articulo cuarto).
Mas tarde, en 2001, se aprobd la Ley indigena federal, que supuso
nuevas modificaciones del texto constitucional.

En términos del estudio del Derecho indigena y su historicidad,
son relevantes los aportes de fines de siglo de Rodolfo Stavenha-
gen, Bartolomé Clavero y Boaventura de Sousa Santos, puesto
que dan sustento en el campo de las ideas y en escala continental
a las diversas vertientes del “nuevo constitucionalismo latinoa-
mericano” (Bolivia 2006, Ecuador 2008, y también Chile, 2022).
Estas figuras destacan que el Derecho indigena precede al moder-
no-colonial/estatal y que, a pesar de evidentes desapariciones y
reformulaciones (de Sousa Santos habla de “juridicidio”), persiste
hasta nuestros dias, y que entre ambos érdenes hay una relacién
jerarquizada de matriz colonial: la novedad del pluralismo juridico
seria justamente situarlos en plano de igualdad.

Movimientos sociales y conflictividad

Otro ambito de estudios importante en el siglo XXI es el de los
movimientos sociales. Estos trabajos se inscriben en un desplaza-
miento categorial que va de la lucha de clases (revolucién, ideo-
logia, conciencia, campo nacional-popular) a los movimientos
sociales, en una buisqueda de lenguajes renovados para designar
la variedad de actores, demandas, estrategias y estructuras orga-
nizativas del conflicto social. Abordan las relaciones entre Estado,
politica y sociedad, muy préximos a la sociologia politica, con én-
fasis en los procesos “desde abajo”.

Desde los ‘80 surge en los paises centrales un interés por las
identidades colectivas (etnia, género, religién, ecologia, juventu-
des, etcétera), articulado en torno a ejes distintos de los que tradi-
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cionalmente organizaban lo politico (clases, partidos, sindicatos,
obreros y campesinos) que auguraban nuevas formas de sociabi-
lidad politica (horizontales, asamblearias, autogestionarias, no
institucionalizadas). De aqui surgieron los estudios sobre “nuevos
movimientos sociales” con importante desarrollo en América La-
tina. En la medida en que el énfasis se colocé en lo cultural-identi-
tario, una parte de la reflexion se fue encuadrando en el concepto
de “politicas de la identidad” —de origen estadounidense— que
ha tenido su recepcién critica en nuestra region.

En América Latina, estos movimientos se ligaron estrechamen-
te al ciclo de luchas, intensificado a finales de los afios ‘90, contra
la globalizacién neoliberal, sus programas de ajuste, sus democra-
cias minimas y sus consecuencias de exclusién y pauperizacién de
grandes sectores de la poblacién. Por lo tanto, sus reivindicaciones
—entre las que destacan las de movimientos indigenas— se incli-
naron marcadamente al tema de los derechos (humanos, ciudada-
nos, sociales, culturales) y la inclusién social en el marco de una
disputa por el sentido de la democracia.

Una obra emblemaética es la de Sonia Alvarez, Evelina Dagni-
no y Arturo Escobar (1998) Cultures of Politics/Politics of Cultures:
Re-visioning Latin American Movements. Para los autores, enmar-
cados en los “estudios culturales”, estos movimientos democra-
tizantes y sus practicas revelan el lazo constitutivo entre cultura
y politica, y sus luchas son analizadas como “disputas por el sen-
tido”:

(...) los significados son constitutivos de procesos que, implicita o
explicitamente, buscan redefinir el poder social. Esto es, cuando
los movimientos establecen concepciones alternativas de la mujer,
la naturaleza, la raza, la economia, la democracia o la ciudadania,
remueven los significados de la cultura dominante, ellos efectiian
una politica cultural (Alvarez, Dagnino y Escobar, 1998: 144).
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En el siglo XXI, la reflexién se amplié a partir de nuevos pro-
cesos: la intensificacién del modelo extractivista y la crisis am-
biental, las olas de gobiernos progresistas, la violencia general y
los feminicidios, la agenda de seguridad de EEUU y, mas recien-
temente, el ascenso de las nuevas derechas. Podemos distinguir
grosso modo una tendencia mas académica y otra mas radical o
politizada. En la primera, ubicamos, por una parte, trabajos con
un énfasis politolégico que estudian las luchas por participacién,
ciudadania, espacio publico y sociedad civil surgidas de la crisis
de representacién y legitimidad de los sistemas politicos. Desta-
camos aqui el pensamiento sobre derechos y ciudadanias étnicas
y ciudadanias multi, inter y pluri culturales (Arturo Guerrero,
Rodrigo Montoya, Elizabeth Jelin, Guillermo de la Pefia, Xochitl
Leyva). Cercana a esta perspectiva, encontramos otra que, desde
la sociologia del conflicto, aporté un nuevo vocabulario del que
se han servido numerosos estudiosos latinoamericanos: accién
colectiva, estructura de oportunidades politicas, repertorios de
accién, estrategias organizativas (Manuel Garret6n, Maria Lui-
sa Tarrés, Jorge Cadena Roa, Sebastian Pereyra, Javier Auyero).
También se pueden sumar las reflexiones en clave neogramsciana
de Ernesto Laclau y Chantal Mouffe sobre identidades politicas y
neopopulismo en el contexto de los gobiernos progresistas. Estas
vertientes tienen un anclaje en programas de formacién en cien-
cias sociales, asi como en publicaciones cientificas y, aunque tra-
bajen sobre América Latina, no necesariamente tienen una pers-
pectiva latinoamericanista.

Dentro de la segunda tendencia, también académica pero que
se asume como mas radical, encontramos propuestas que tienen
algunos puntos en comun: a) una renovacién de lenguajes ligada al
pensamiento critico; b) una insercién en el debate sobre las alter-
nativas emancipatorias para la regién; c) una difusién mediante
plataformas como el Observatorio Social de América Latina (OSAL),
perteneciente a CLACSO, Nueva Sociedad o Rebelion.
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Las nociones de lucha, protesta social o popular, ciclos de pro-
testa y resistencia tienden a articular las discusiones. Al calor de
las iniciativas del Foro Social Mundial, se abrié un nutrido espacio
de reflexién sobre el movimiento global de resistencia al neolibe-
ralismo, también caracterizado como altermundismo, altergloba-
lizacién o nuevo internacionalismo (Clara Algranati, Atilio Boré6n,
Emir Sader, Boaventura de Sousa Santos, José Seoane, Emilio Ta-
ddei). Al mismo tiempo, la estrategia estadounidense de “lucha
contra el terrorismo” y la “guerra preventiva” propiciaron un se-
guimiento constante a la violencia estatal, paraestatal y la crimi-
nalizacién de la protesta social que ha mantenido vigente el tema
de los derechos humanos.

El ciclo de movilizacién indigena condujo a revisitar nociones
ligadas a las practicas ancestrales y sus formas organizativas, ta-
les como comunidad, comunitario, comunitarismo, comunalidad
(Raquel Gutiérrez, Floriberto Diaz G6mez), asi como la de convi-
vialidad y lo comn vinculada particularmente a la relacién con la
naturaleza (Gustavo Esteva). A su vez, profundizé la reflexién so-
brela autonomia, la cual se amplificé a partir de otras experiencias
colectivas (no siempre indigenas) y variantes categoriales: auto-
determinacién, autogestién, autonomismo, paradigma autondémi-
co, régimen de autonomia (Héctor Diaz Polanco, Pablo Gonzalez
Casanova, Raquel Gutiérrez, John Holloway, Massimo Modonesi,
Colectivo Situaciones, Raul Zibechi). En el contexto boliviano de
las guerras del agua y del gas, una linea de pensamiento movilizé
nociones como rebelién, muchedumbre, multitud, plebe-plebeyo,
multisocietal o multicivilizatorio o Estado aparente (Grupo Co-
muna: Alvaro Garcia Linera, Luis Tapia, Raquel Gutiérrez). Otra
vertiente importante en términos tedricos, de matriz gramsciana,
ha trabajado a partir de las nociones de subjetividad, subalterni-
dad y hegemonia (Massimo Modonesi, Maristella Svampa). Todas
estas nociones enfatizan la pluralidad y horizontalidad de los mo-
vimientos asi como su capacidad para prefigurar nuevos mundos
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a través de sus practicas alternativas de organizacién de la vida
social (Zibechi, 2017).

Desde 2010 aproximadamente, las limitaciones de los gobier-
nos progresistas colocaron en el debate la relacién del Estado con
los movimientos sociales que los llevaron al poder (Pablo Stefano-
ni, Massimo Modonesi), asi como el tema del desarrollo y su cri-
tica, en el contexto de intensificacién del extractivismo. Es aqui
que se han puesto en circulacién nuevas categorias para analizar
el conflicto social: consenso de los commodities, despojo, despose-
sién, defensa de los bienes comunes, justicia socioambiental, de-
rechos de la naturaleza, buen vivir, pos/alter desarrollo (Enrique
Leff, Maristella Svampa, Eduardo Gudynas, Carlos Walter Porto
Gongalves).

Una referente clave es la argentina Maristella Svampa. Su tra-
bajo se destaca por su capacidad de seguir con gran agudeza anali-
tica las trayectorias y matices de pensamiento de los movimientos
sociales latinoamericanos. Durante la ultima década, Svampa ha
dado particular seguimiento al llamado giro eco-territorial de los
movimientos sociales.

(...) las dinadmicas de las luchas socioambientales en América La-
tina fueron asentando las bases de un lenguaje comun de valora-
cién sobre la territorialidad, que da cuenta de un cruce innovador
entre matriz indigena-comunitaria y lenguaje ambientalista. Esta
convergencia se expresa en lo que podemos denominar el giro eco-
territorial, una narrativa comtn que da cuenta del modo en cémo
se piensan y representan, desde la perspectiva de las resistencias
colectivas, las actuales luchas socioambientales centradas en la de-
fensa de la tierra y el territorio (Svampa, 2019: 44).

En paralelo, el movimiento feminista ha vivido un singular mo-

mento de efervescencia a partir de las luchas por la legalizacién
del aborto y el reconocimiento legal de las violencias patriarcales.
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Uno de los aportes conceptuales mas relevantes es la nocién de
cuerpo como territorio de disputa, muy ligada a los movimientos
sociales que estan atravesados simultaneamente por las dimen-
siones étnica, eco-territorial y de género. Finalmente, el ascenso
de las nuevas derechas ha abierto una linea de indagacién que da
cuenta de la canalizacién del inconformismo social por vias anti-
progresistas. En este sentido, es paradigmatica la pregunta plan-
teada por Stefanoni en su obra reciente: ;La rebeldia se volvi6 de
derecha? (2021), disparadora de un &mbito de estudios creciente-
mente prolifico.

Alteridades e hibridaciones

En el marco delas criticas ala modernidad occidental y la emer-
gencia de lo étnico se ha radicalizado la reflexién sobre la diferen-
cia y el reconocimiento de los “otros”, en un clima de ideas que
valora lo “pluri” por encima de lo “mono/uni/homo”. Los pueblos
indigenas de América Latina, referentes histéricos de la alteridad
ante Occidente, estin en el corazén de varias discusiones contem-
poraneas.

Desde la década del 90, la cuestién de la multiculturalidad ad-
quirié relevancia mundial. Surgi6 en paises como Estados Unidos
y Sudafrica para nombrar e integrar desde el Estado la diversidad
étnico-cultural, en sociedades cuya modalidad de segregacién pa-
recia justificar la utilidad del prefijo “multi”. En América Latina,
como indica Claudia Zapata (2019), en el “momento multicultural
(...) se ha establecido un nuevo vinculo entre Estados y pueblos in-
digenas”, que se caracteriza por la aparicién de “politicas de reco-
nocimiento”, y que se diferencia de otros periodos “en que impe-
raron proyectos de exterminio” (siglo XIX) o la “integracién via
asimilacién” por “voluntad de un mestizaje ideal” (siglo XX). Sin
embargo, el concepto pronto se vio desbordado por la realidad de
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los pueblos, el avance de sus luchas y el pensamiento politico indi-
gena. Al multiculturalismo se le ha criticado por: i) limitarse a una
celebracién banal de las particularidades culturales; ii) presupo-
ner la existencia diferenciada de minorias y ponerlas en un plano
de horizontalidad respecto a una cultura hegemonica, iii) obviar
el papel de la estructura de clases y geografica del capitalismo, asi
como la estructura patriarcal y colonial vigente, y iv) mercantili-
zar las practicas culturales de indigenas, cooptar y neutralizar sus
demandas como otra forma de integracién via asimilacién (Ada-
movsky*, Walsh, Zapata). Una de las nociones propuestas para re-
emplazar la de multiculturalidad, con gran elaboracién en lo que
va del siglo XXI, es la de interculturalidad (Albé, Fornet-Betan-
court, Walsh). Ratl Fornet-Betancourt (2003), pionero en la ma-
teria, propuso en su momento una reconfiguraciéon de la versién
restricta y univoca de la filosofia occidental, sin excluir la aspira-
cién ala universalidad. Para él, la filosofia intercultural “se centra
en la busqueda de pistas culturales que permitan la manifestacién
polifénica de lo que llamamos filosofia desde el multiverso de las
culturas”.

Un ambito clave de la interculturalidad es el de la educacién,
donde destaca la obra de Catherine Walsh. Para la intelectual es-
tadounidense radicada en Ecuador, el proyecto de la intercultura-
lidad va mas alla de tolerar o incorporar lo diferente en las estruc-
turas vigentes:

Por el contrario, es implosionar —desde la diferencia— las es-
tructuras coloniales del poder (...) como reto, propuesta, proceso
y proyecto; es re-conceptualizar y re-fundar estructuras sociales,
epistémicas y de existencias, que ponen en escena y en relacién
equitativa légicas, practicas y modos culturalmente diversos de
pensar, actuar y vivir (Walsh, 2009: 43-44).

4 Ver su contribucién en Kozel, Grinberg y Farinetti (2024).
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La relacién entre interculturalidad y educacién es indisocia-
ble de las luchas de los pueblos indigenas, entre las que destacan
las sostenidas por el Consejo Regional Indigena del Cauca (CRIC),
en Colombia. Con el paso de los afios, la etnoeducacién va siendo
llamada también educacién intercultural y se inscribe en las re-
formas constitucionales del periodo. Un racimo de universidades
colombianas (publicas y privadas) cuentan con programas en et-
noeducacién e, incluso, existe una Licenciatura en Pedagogia de la
Madre Tierra (Universidad de Antioquia). Destacan aqui las figu-
ras de Elizabeth Castillo Guzman y Axel Rojas Martinez, asi como
lideres indigenas con protagonismo académico y politico, como
Abadio Green Stocel, del pueblo gunadule y asesor del Ministerio
de Educacién para asuntos étnicos del gobierno de Gustavo Petro,
cuya vicepresidenta Francia Marquez es, recordémoslo, afrodes-
cendiente del Chocé®. Experiencias analogas se replican en distin-
tos paises (Eschenhagen, 2024).

La emergencia de los discursos multi e interculturales también
supuso una critica a la idea de mestizaje, acusada de reproducir
discursos esencialistas, de ser la ideologia de proyectos asimila-
cionistas y de ocultar la persistencia de relaciones de explotacién.
No obstante, el tema del mestizaje no ha perdido vigencia, como
oportunamente sostuvo el sabio mexicano Miguel Le6n-Portilla
(2006 [2003]). Un aporte destacado es el de Bolivar Echeverria,
filésofo ecuatoriano que definié a la identidad cultural como un
“estado de c6digo”, es decir, como una “peculiar configuraciéon
transitoria”, y entendi6 el mestizaje hispanoamericano como pro-
ceso de codigofagia “forzado por las circunstancias”. Por voluntad
de civilizacién, por miedo a la barbarie, conquistadores e indios
se unieron en el siglo XVII en el rechazo a una estrategia estilo
apartheid y, orientados por un “ethos barroco”, se abocaron a la

5 Los autores agradecen a la Mg. Olga Arbeldez su ayuda en el
abordaje de la etnoeducacién para el caso colombiano.
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construccién de un mundo histérico peculiar, centrado en la estra-
tegia del mestizaje cultural. Ese mundo histérico estuvo conectado
con el intento de la iglesia catélica de construir una modernidad
propia, religiosa, centrada en la revitalizacién de la fe, distinta ala
modernidad individualista abstracta, organizada en torno a la vi-
talidad del capital (1998). Echeverria también introdujo la nocién
de “blanquitud” (distinta a la de blancura) que implica la incor-
poracién de ciertos gestos, modos de comportamiento y practicas
de la productividad que exigen la interiorizacién del “ethos capi-
talista”. En esta férmula, el mestizaje es interpretado como una
asimilacién problematica, subsumida a la expansién de la légica
capitalista.

Otras posiciones han buscado reelaborar el sentido del mesti-
zaje a partir del reconocimiento de las tensiones generadas por lo
multiple, lo contradictorio y las relaciones de poder en su interior.
Ya la nocién de hibridacién (y més tarde la de procesos de hibri-
dacién) propuesta por Garcia Canclini, buscé romper con la idea
de dos polos combinatorios para poner énfasis en un producto que
emerge de varias fuentes y genera multiples sentidos. En una li-
nea similar pero mas reciente Alejandra Mailhe (2023) distingue
dos formas de pensar el mestizaje: una “cerrada”, que lo entiende
como una suerte de sintesis combinatoria que disuelve los dos polos
constitutivos, y otra “abierta”, que enfatiza la redefinicién como
una “dialéctica sin sintesis”. Hay autores que recuperan la idea de
mestizaje, incluso desde un punto de vista civilizacional (Kozel,
2023), y hay también colectivos que se reivindican en aquella hi-
bridez y encuentran justamente en la omisién de un anclaje racial
o étnico-cultural un lugar de afirmacién identitaria, un mestizaje
“desde abajo”, como el colectivo Identidad Marrén:

Reafirmamos que les marrones son hijes, nietes de indigenas, cam-

pesines, migrantes internos e internacionales, y no necesariamen-
te pertenecen a una comunidad de pueblos originarios (...). En
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ningun caso la reivindicacién marrona excluye las tradiciones y
conformacién de las comunidades, ya que en los rostros, cabellos
y apellidos marrones estan visibilizandose mas vivas que nunca en
esas historias (2021).

Enrelacién con estas miradas renovadas sobre el mestizaje vale
la pena destacar dos referencias autorales: Gloria Anzaldda, con
su noci6én de la “nueva mestiza” y Silvia Rivera Cusicanqui, con
su idea de una utopia ch’ixi. Sibien sus obras fueron escritas en las
décadas de 1980 y 1990, resuenan en muchas elaboraciones del
siglo XXI. En ambos casos, se trata no sélo de abordar la diversi-
dad sino de revelar la trama de opresiones histéricas superpues-
tas (destaca la patriarcal) que persisten en la identidad mestiza
dominante como una herida abierta e irreparable que reproduce
la discriminacién y la violencia. Las dos pensadoras rechazan la
posibilidad de alcanzar cualquier sintesis armoniosa y, por el con-
trario, reivindican una nocién de lo mestizo que parte de ese lugar
intermedio, fronterizo, imposible de armonizar en un “uno”, pero
considerado como fuente de creatividad y emancipacién. En voz
de Anzaldua:

Lo que yo quiero es una rendicién de cuentas con las tres cultu-
ras —la blanca, la mexicana, la indigena. Quiero la libertad para
tallar y esculpir mi propia cara, restafiar la hemorragia con ceni-
zas, fabricarme mis propios dioses con mis entrafias. Y si se me
niega la posibilidad de regresar a casa, tendré que ponerme en pie
y reclamar mi espacio, creando una nueva cultura —una cultura
mestiza— con mi propia madera, mis propios ladrillos y mortero y
mi propia arquitectura feminista (1987: 57).

La intensificacién de los debates sobre la diferencia ha tenido

repercusién en la antropologia, disciplina abocada al problema de
la alteridad. Un tema particularmente fecundo es el de los procesos
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de etnicidad y etnizacién. Desde los estudios de Frederik Barth, la
etnicidad remite a las diversas variantes de la construccién identi-
taria que ponen de relevancia lo procesual, relacional, contextual
y dindmico de las adscripciones étnicas. En las décadas recientes,
los procesos de etnicidad pasaron a ser entendidos como las estra-
tegias de resistencia y autodeterminacién con que los colectivos y
sujetos que se autodenominan étnicos enfrentan las modalidades
histéricas (variadas) en que los Estado-nacién imaginan/repre-
sentan la alteridad, esto es, lo que Rita Segato y Claudia Briones
han llamado las “formaciones nacionales de alteridad”. El antro-
pologo colombiano Eduardo Restrepo (2013) ha seguido el tema en
sus estudios sobre las trayectorias de las comunidades negras en
Colombia. En una linea similar, Manuel Fontenla ha propuesto en
su tesis doctoral la nocién de mestizaje estratégico.

Una deriva asociada a los procesos de etnicidad es la del estudio
de los pueblos urbanos, los pueblos originarios de la Ciudad de Mé-
xico ola etnicidad urbana. Estos pueblos se reconocen en un pasa-
do prehispanico y colonial —conservan nombres, festividades, un
patrén de asentamiento, un vinculo con el territorio— pero no se
consideran indigenas ya que han atravesado por procesos hibrida-
cién y urbanizacién tardia (Portal y Alvarez Enriquez, 2011), en
términos generales emparentados a las dindmicas propias de mi-
graciones urbanas de los paises andinos (cholaje) (Ximena Soruco
Sologuren).

Vigencias de lo colonial

En el nuevo siglo, el pensamiento decolonial y las epistemolo-
glas del Sur adquirieron una enorme difusién. Los frutos del dialo-
go sostenido entre Immanuel Wallerstein y Anibal Quijano, en la
State University of New York, venian madurando desde antes. Ya
en 1993, escribia Quijano:
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El racismo y el etnicismo fueron inicialmente producidos en Amé-
rica y reproducidos después en el resto del mundo colonizado,
como fundamentos de la especificidad de las relaciones de poder
entre Europa y las poblaciones del resto del mundo. (...) Extingui-
do el colonialismo como sistema politico formal, el poder social
esta aun constituido sobre la base de criterios originados en la re-
lacién colonial. (...) Todas las otras determinaciones y criterios de
clasificacién social de la poblacién del mundo, y su ubicacién en las
relaciones de poder, desde entonces actdan en interrelacién con el
racismo y el etnicismo (...) (Quijano 2020 [1993]).

Se trata de una elaboracién temprana de la idea de coloniali-
dad del poder, que tiene los elementos tedéricos y el lenguaje del
enfoque decolonial®. La nocién busca describir la estructura del
capitalismo en el marco del sistema-mundo y pone en el centro las
nociones de raza y etnia, al tiempo que enlaza modernidad con co-
lonialidad y conquista de América para explicar el eurocentrismo,
donde resulta indisimulable la inspiracién en el filésofo argenti-
no-mexicano Enrique Dussel.

La emergencia indigena, la interseccionalidad y los estudios
de género’ se imbrican en esta combinatoria, de la que se ira des-
prendiendo un colorido espectro de nociones. Una primera gene-
racién de pensadores decoloniales aporté otros atributos a la colo-
nialidad del poder, con el objetivo de darle nuevos alcances: del ser
(Walter Mignolo y Nelson Maldonado-Torres), del saber (Edgardo
Lander y Mignolo) y del género (Maria Lugones, Rita Segato), en-

6 Sobre el surgimiento del enfoque decolonial y la especificidad
de las distintas “colonialidades”, ver Juan Francisco Martinez Peria en
Kozel, Grinberg y Farinetti (2024). Un estudio més detallado es el de Co-
lin y Quiroz (2023).

7 Ver capitulos EI desarrollo de los feminismos y Pensamiento de las
intelectualidades indigenas, en este volumen.
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tre otros. La cuestién del género se puso en el centro de los estu-
dios decoloniales y el llamado feminismo decolonial se convirti6
en una de sus vertientes mas prolificas. Sin embargo, destacados
estudios previos habian prestado atencién a la dimensién de géne-
ro junto a raza y etnia, como el mencionado aporte de Anzaldia,
los trabajos de Lélia Gonzalez sobre interseccionalidad y el pen-
samiento afroestadounidense (amefricanidade y Améfrica Ladina) y
Rivera Cusicanqui con la reelaboracién del colonialismo interno y
sus horizontes histéricos para la regién andina.

El semidlogo argentino Walter Mignolo cobré relevancia global
a inicios del nuevo siglo. El grupo modernidad/colonialidad que ci-
menta los estudios decoloniales lo encuentra como uno de sus pro-
tagonistas destacados. Ha escrito: “(...) no es con la modernidad
que se superara la colonialidad, pues es precisamente la moderni-
dad la que produce la colonialidad” (Mignolo, 2007: 37). Mignolo
conduce una critica a Occidente desde América Latina, de tinte
posestructuralista y amplios alcances, y asigna una atencién es-
pecial a lo cognitivo/epistémico y al lugar de enunciacién. Forman
parte de su rico acervo conceptual nociones como herida colonial,
pensamiento fronterizo, desobediencia epistémica y geopolitica
del conocimiento.

Paralelamente, las epistemologias del Sur ganaban espesor y
precisién para dar cuenta de ciertas problematicas. Su principal
impulsor es el sociélogo portugués Boaventura de Sousa Santos.
Protagonista de las primeras ediciones del Foro Social Mundial,
colabora con movimientos indigenas de la regién y su obra critica
nutre el ecosistema intelectual latinoamericano. Destacan, entre
sus principales nociones, ecologia de saberes, pensamiento abisal,
epistemicidio y sociologia de las ausencias.

Las epistemologias del Sur, los estudios decoloniales, y en par-
ticular los tres pensadores destacados, producen en y se articulan
con universidades del Norte, y se aclimatan exitosamente a las dis-
cusiones globales Sur-Sur y Norte-Sur. Encuentran en determina-
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dos foros y casas de estudios de América Latina espacios donde sus
ideas se asimilan y proyectan. El exponencial crecimiento de la red
CLACSO, los Grupos de Trabajo y el volumen y la gratuidad de ac-
ceso de sus publicaciones signan parte importante de la actual re-
novacién de la critica latinoamericana. En este marco, un primer
grupo de ideas y autores gira en torno a las mencionadas epistemo-
logias particulares, otro se centra en el pensamiento afrodescen-
diente vy, otro mas, gira en torno a las ideas del sumak kawsay. Los
tres tienen en CLACSO un espacio relevante de difusion.

La critica ala hegemonia del privilegio epistémico de Occidente
fue fuertemente revisitada, en vistas de sus estructuras de domi-
nacioén, legitimacién, y por sus términos metodolégicos. Asi, una
faceta del privilegio epistémico es la violencia epistémica, a la que
Maria Paula Meneses la llama subalternizacién epistémica y au-
tores como Ramoén Grosfoguel, racismo epistémico. Mario Rufer
critica al archivo como fuente de legitimacién de la ciencia y del
poder, lo que incita a ampliar las busquedas hacia grupos sociocul-
turales tradicionalmente no letrados o materiales. Karina Bidase-
ca define los “artivismos”, como modos de tender vasos comuni-
cantes entre arte y produccién de conocimiento. Cabe mencionar
también la nocién de cuerpo-archivo que, aunque de inspiracién
fanoniana, segin Alejandro De Oto permite considerar el cuerpo
(colonial) como expresién de una subjetividad. Laura Catelli hace
referencia alo imaginario colonial para pensar la presencia inters-
ticial de la violencia colonial.

La tentativa de volver asequible y valorar la diversidad episté-
mica implicé tareas de renovacién y refinamiento metodolégico
y conceptual. Captar y transmitir saberes de/a los latinoameri-
canos de filiacién afrodescendiente requiere, de afroepistemolo-
glas y pensamiento cimarrén. En este sentido, la sociéloga cubana
Rosa Campoalegre Septien produjo numerosas publicaciones que
actualizan las ideas y sentidos del pensamiento critico en perspec-
tiva de género y afrodescendiente. Agustin Lao-Montes y Félix
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Valdés Garcia, intérpretes centrales del pensamiento caribefio,
contribuyen también al pensamiento cimarrén, que considera la
vigencia actual de la necropolitica, y otorga valia a la experiencia
histérica del cimarronaje como tentativa de liberacién. De modo
que hay pedagogias, légicas y actitudes cimarronas, roles y posi-
cionamientos reivindicados por las “mujeres-negras”, un proceso
de asuncién que puede implicar incluso el “tornarse-negra”, todo
lo que acompania la afirmacién de un mundo-otro inspirada en la
experiencia cimarrona y la filosofia de la liberacién (Pedro Lebrén
Ortiz).

Sumak kawsay, o buen vivir, es quizas la idea de matriz comuni-
taria-indigena mas vehiculizada y de mayor resonancia en el pen-
samiento latinoamericano actual, dadas sus implicancias politicas
y civilizacionales. Expresién quechua, su muy préximo aimara
suma qamaria se traduce como vivir bien, y es utilizada principal-
mente en Bolivia. Existen autores que las asocian a otras nociones
de pueblos indigenas latinoamericanos. Como ha explicado Fabri-
cio Pereira da Silva (2024), sumak kawsay fue inicialmente ela-
borada por intelectualidades indigenas quechuas/aimaras, como
Carlos Viteri Gualinga y Simén Yampara. Con su consagracién en
las constituciones de Ecuador y Bolivia se elabora como alternati-
va de/al desarrollo, y de sociedad, anclada en cosmovisiones indi-
genas y propositiva de otros modos (arménicos) de convivir con
los otros y con la naturaleza. A sus usos politicos se les asocian po-
lémicas de apropiacién/reconocimiento/licuacién, cuestiones que
estuvieron en el centro del distanciamiento entre gobiernos pro-
gresistas y las organizaciones indigenas. En la actualidad circula
en publicaciones de alcance global para hacer frente a las multiples
crisis globales, como la alternativa radical y sistémica latinoame-
ricana para la construccién de un mundo pluriversal, con autorias
de Alberto Acosta y Eduardo Gudynas. Sus implicancias en fun-
cién de la temporalidad, la espacialidad (las diversas elaboracio-
nes en el continente), la multiplicidad de soportes (manifiestos,
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planes de desarrollo, libros, etc.) y la diversidad de autores que la
elaboraron, la convierten en una nocién polisémica y “abierta”,
un “significante en disputa” y de dificil aprehensién (Pereira da
Silva). Sin embargo, su relevancia es de destacar, y aventuramos
la hipétesis segtin la cual nunca antes circulé a escala global y con
tal relevancia una propuesta de futuro societal emergente de y re-
ferida a una ancestralidad latinoamericana.

Las elaboraciones que refieren a la vigencia de la condicién
colonial en nuestra regiéon exceden al corpus especifico pos o de-
colonial. Rivera Cusicanqui y Gaya Makaran objetan que estas
corrientes exageran su aparente novedad al omitir antecedentes
del pensamiento critico latinoamericano orientados en direccio-
nes parecidas (Makaran y Gaussens, 2020). Se registra un deba-
te entre “pachamamicos” y “modérnicos”, del cual participaron,
entre otros, Pablo Stefanoni y Arturo Escobar. También se sefiala
el caricter transhistérico del abordaje decolonial, ante lo que se
pondera la nocién de “presente colonial”, que presta mas atencién
a las formas actuales de dominio, violencia y conquista (Western
y Picallo, 2020). En este sentido, también se continda apelando
a otras recuperaciones y reelaboraciones, que implican prefijos o
adjetivos: neocolonialismo, neodesarrollismo extractivista, re-co-
lonizacion, etc.

Otra ontologia

Interesa consignar la existencia de una linea de pensamiento
emergente, especialmente en la antropologia, que ha llevado a
otros niveles el tratamiento de la premisa de la alteridad, y que se
erige proxima (aunque no siempre de manera explicita) a ciertas
ideas del enfoque decolonial. Nos referimos al denominado “giro
ontolégico”, el cual bebe de varias fuentes y presenta modulacio-
nes de interés en el pensamiento latinoamericano. Entre sus refe-
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rencias no latinoamericanas cabe mencionar los nombres de Gilles
Deleuze y Félix Guattari, Marilyn Strathern, Tim Ingold, Philippe
Descola, Bruno Latour, Donna Haraway, Isabelle Stengers, entre
otras figuras. También pueden distinguirse facetas. Una alude al
cuestionamiento de la premisa segtin la cual todos vivimos dentro
de “una misma” realidad objetiva, es decir en “un solo mundo”, via
que desemboca en la nocién de ontologias multiples. Otra, remite a
la erosién de la contraposicién entre naturaleza y cultura, o natu-
raleza y humanidad, u orden cosmolégico y orden antropoldgico,
asi como de otros dualismos, senda que conduce a la nocién de on-
tologia relacional. Ambas facetas est4n por supuesto vinculadas.

Entre las figuras autorales que han cultivado dicho giro entre
nosotros corresponde referir al antropélogo brasilefio Eduardo
Viveiros de Castro y a los también antropélogos Marisol de la Ca-
dena (peruana), Mario Blaser (argentino) y Arturo Escobar (co-
lombiano). Si bien realizan importantes trabajos etnograficos en
América Latina, desarrollaron parte importante de sus carreras
en paises del Norte, y cabe alli situar algunas de sus elaboraciones
y difusiones principales (Escobar en Estados Unidos, Blaser en Ca-
nadé y de la Cadena y —en menor medida— Viveiros de Castro en
el Reino Unido)®.

Viveiros de Castro ha introducido nociones muy importantes
como perspectivismo amerindio y multinaturalismo. Como ha se-
fialado Jodo Gabriel da Silva Ascenso (en Kozel, Rawicz y Devés,
2023), el perspectivismo amerindio puede utilizarse tanto para re-
flexionar sobre las sociedades indigenas y sus caracteristicas como
paracriticar el modo en que los occidentales modernos conocemos,
construimos y nos relacionamos con el conjunto de humanos y no

8 Es de destacar la centralidad de los aportes latinoamericanos
asociados al giro ontolégico para la renovacién tedrica y metodolédgica de
la antropologia europea y noramericana. Asi lo consignan obras de au-
tores como Martin Holbraad y Axel Pedersen, Eduardo Kohn, Amy Pen-
field, y Jean-Christophe Goddard.
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humanos. Déborah Danowskiy Viveiros de Castro ubican su ensa-
yo ¢Hay mundo por venir? (2021) en la estela abierta por la afir-
macién de Claude Lévi-Strauss segiin la cual la ciencia, que antafio
se separd del mito, terminara por reencontrarlo. La especulacién
cosmolégica de los pueblos indigenas del mundo es convocada asia
dialogar con otras tradiciones y estilos de reflexién que conforman
“un vasto universo discursivo”. Un punto crucial es la puesta de
relieve de que los conceptos de “lo humano” entre los amerindios y
otras humanidades no modernas son distintos a los vigentes entre
nosotros: “en la mitologia indigena.., la humanidad es el principio
activo que esté en el origen de la proliferacién de formas vivas en
un mundo rico y plural” (128); los amerindios piensan que “entre
el cielo y la tierra existen muchas ms sociedades (y por lo tanto
muchos mas humanos) de lo que suefian nuestras antropologias y
filosofias”; para ellos, lo que llamamos “ambiente”, es “una socie-
dad de sociedades, una arena internacional, una cosmopoliteia (...)
Todo objeto es siempre otro sujeto, y es siempre més de uno” (131).

En las paginas conclusivas de esa misma obra Danowski y Vi-
veiros escriben que los indigenas son apenas una pequefia parte
de la resistencia terricola, y no estan en condiciones de liderar
ninguna clase de gran “combate final”; sin embargo, y pese a ello,
lejos de ser una mera sobrevivencia del pasado, constituyen una
“figuracion del futuro”. Porque son “maestros del bricolage tec-
noprimitivista” y de la “metamorfosis politica-metafisica”, reve-
lan posibilidades de subsistencia. Esta referencia permite apreciar,
al menos en parte, el sentido y los alcances de la conexién entre
los aportes etnograficos de Viveiros y su mirada, trabajada junto a
Danowski, sobre el presente-futuro.

Sentipensar con la tierra es el titulo de un importante libro de Es-
cobar (2014), donde el autor presenta formulaciones derivadas de
su colaboracién con de la Cadena y Blaser y otros, asi como del
estudio de varios movimientos sociales, sobre todo en Colombia,
ligados a territorios ancestrales, comunales y, también, al menos
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en la intencién, urbanos. La nocién de sentipensamiento habia sido
acufiada por el sociélogo, también colombiano, Orlando Fals Bor-
da.

De acuerdo con Escobar, los movimientos que surgen de onto-
logias relacionales constituyen un hecho social y politico sefialada-
mente potente en nuestro tiempo; asi, escribe:

Las ontologias relacionales con frecuencia involucran perspectivas
territoriales y comunales, cual es el caso de muchas comunidades
indigenas, afrodescendientes y campesinas. En estas ontologias,
los territorios son espacios-tiempos vitales de interrelacién con el
mundo natural. Aqui radica la importancia de una perspectiva on-
tolégica sobre los conflictos ambientales, por ejemplo. Algunas ve-
ces, al menos, estos conflictos revelan diferencias entre mundos.
Lo que esta en juego, en otras palabras, es la existencia continuada
del pluriverso, el cual los zapatistas explican como “un mundo en
que quepan muchos mundos” (2014: 59).

Una categoria importante en el marco de esta propuesta es la
de pluriverso. Escobar sostiene que todas y todos (humanos y més
alld) habitamos en el pluriverso; a la vez, indica que el pluriverso
es el horizonte hacia el cual debiéramos encaminarnos y para eso
aboga por la conformacién de un léxico y una gramética adecua-
dos. La nocién de pluriverso alude a la multiplicidad de mundos,
al cambio incesante de formas y practicas, al reconocimiento de
la diferencia radical, asi como también al horizonte de la trans-
formacién del mundo vy a las transiciones hacia otros modelos de
vida (62). Una obra reciente que recopila una amplia variedad de
aportes para pensar las alternativas transformadoras al desarrollo
globalizado es Pluriverso: un diccionario del posdesarrollo (2019).

La necesidad de un estudio sistematico y comparado de estas y
otras perspectivas puede dejarse planteada aqui. Un eje de la com-
paracion habra de ser la clarificacién de los cuerpos de referencias
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tedricas y empiricas puestos en juego en cada caso. Mas aca de ello,
el telén de fondo insoslayable de estos desarrollos es, por un lado,
la crisis ambiental y su gravedad para el sostenimiento de la vida
y, por otro, la aptitud (o no) del pensamiento critico —europeo y
extraeuropeo— para asir y elaborar creativamente ciertas concep-
ciones de estas alteridades ontolégicas. Una premisa basica es que
al menos algunas de las miradas y propuestas de los movimientos
sociales (indigenas, afros y otros) latinoamericanos contempora-
neos tendrian bastante para aportar a la mejor comprensién de la
situacién de encrucijada en la que nos encontramos.

Reflexiones finales

En este capitulo hemos buscado evidenciar el protagonismo e
impacto de la cuestién étnica y sus vinculos con el género, la eco-
logia y el territorio en el pensamiento social latinoamericano del
siglo XXI, ya sea como dimensién o contenido destacado de areas
convencionales de la reflexién social (la CEPAL, la sociologia de
los movimientos sociales o la antropologia cultural), ya sea como
disparadora de nuevas perspectivas que plantean rupturas mas
profundas en los supuestos del saber heredado (giro decolonial,
giro ontoldgico). Como sefialamos al inicio, este protagonismo se
articula con una serie de procesos sociales y politicos que rebasan
el plano académico.

En términos de dindmicas politicas, podemos identificar al me-
nos tres fases en las que la re-emergencia de lo étnico expresa la
produccién critica de una utopia o un horizonte de sociedad. En la
primera —gobiernos neoliberales y resistencia movimientista— la
gramatica utopista de los movimientos sociales resisti6 a los go-
biernos neoliberales privilegiando la dimensién identitaria. Ante
ello, se brindaron respuestas gubernamentales desde la multicul-
turalidad (luego interculturalidad) o el desarrollo humano, pero
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se verificé una distancia marcada entre las demandas de los mo-
vimientos y las respuestas de la politica. En la segunda fase —pri-
mera ola de gobiernos progresistas— se consagraron institucio-
nalmente varias de las narrativas mencionadas (sumak kawsay,
plurinacionalidad, justicia o gestién comunitaria), con discutibles
resultados. En efecto, los avances institucionales contrastan con
la tenaz realidad de explotacién de territorios y sujetos. Sin em-
bargo, esto supuso un fervor de cambio anclado en la afirmacién
de una experiencia histérica compartida y una perspectiva de un
mejor futuro. En la actualidad, hay mayores divisiones: los deno-
minados gobiernos progresistas de segunda ola, cuya vocacién de
transformacion pareciera ser de menor alcance, carecen de pro-
yectiva regional y su programatica vacila en articularse con narra-
tivas de ancestralidad y conciencia ambiental. Podrian interpre-
tarse tintes utopistas en algunos discursos de las nuevas derechas
actuales, aunque se presentan alejados de las cuestiones étnicas
y del pensamiento critico latinoamericano. En este sentido, en
muchos paises el cardcter utépico del pensamiento de activistas
y académicos se encuentra nuevamente distanciado de la esfera
politica, en un momento de relativo repliegue.

Con todo, consideramos que la cuestién étnica y sus resonan-
cias puede continuar siendo un tema central de la agenda en los
préximos afios en la medida en que persista la preocupacién por
la crisis civilizatoria y la crisis de los modelos de desarrollo. Las
luchas socioambientales, las propuestas del buen vivir, el proyecto
descolonizador, los planteamientos de Sousa Santos, Escobar, Vi-
veiros de Castro y otras figuras son algunos de los temas latinoa-
mericanos que mas llaman la atencién en la agenda mundial orien-
tada a pensar esas crisis. Sin embargo, en la actual coyuntura, esta
agenda y los debates que implica se encuentran acorralados.

En términos epistemolégicos, la visibilizacién de grupos e iden-
tidades étnicas —relacionada con los fenémenos de la masificacién
del campo académico y el pluralismo— ha desestabilizado catego-
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rias, ha sembrado nuevas y ha servido de contrapunto a la crisis
del consenso objetivista y universalista. Sibien esta critica ha evi-
denciado las relaciones de poder que estructuran el conocimien-
to, también ha producido otros efectos. Uno es la proliferacién de
reflexiones sobre la relevancia epistémica y politica de resituar
los discursos en sus lugares de enunciacién, acompariada de cierto
descuido de la indagacién de contenidos sustantivos y de procesos
empiricos. Otro, es la ambivalencia politica implicada tanto en la
asuncién de los discursos sociales y étnicos criticos al desarrollo
tecno-productivo, como en la relativa incapacidad de articular es-
tas narrativas en proyectos de transformaciéon més integradores.

Un fenémeno remarcable es la tensién respecto de la academia
como forma hegemonica de producir y legitimar conocimiento.
Hay cuestionamientos epistemolégicos que implican una critica
al academicismo de la ciencia moderna como estructura de poder.
Hemos visto en estos afios muchos intelectuales que participan en
organizaciones sociales e intervienen en el espacio publico. Es el
caso de los intelectuales indigenas, pero también de investigadores
sociales que se han involucrado en la reestructuracién del anda-
miaje legal de nuestros paises o en las politicas sociales, a través de
diagnosticos comunitarios, peritajes antropolégicos, ordenamien-
tos ecolégicos y territoriales, entre otros. Sin embargo, en su ma-
yoria, las criticas se terminan realizando también desde las reglas y
cédigos del mundo académico, modelados por politicas neolibera-
les que condicionan el financiamiento a la presencia en posgrados,
revistas indizadas, debates animados desde los paises centrales,
etc., reproduciendo —quizas a su pesar— una suerte de capitalismo
académico en el cual todos los actores parecen inmersos.

De todas formas, en el panorama que acabamos de trazar des-
taca la vitalidad del pensamiento latinoamericano del siglo XXI.
Es un pensamiento en plena ebullicién que intenta hacer frente a
un contexto signado por multiples crisis. Justamente en sus con-
trapuntos y dificultades hay una gran riqueza que se expresa tanto
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en la diversidad de perspectivas como en la profusién categorial.
A pesar de la secular impermeabilidad de las estructuras de poder
a la transformacioén, se evidencia una persistente capacidad crea-
tiva de lo plebeyo-emergente para pensar y, en ocasiones, incidir.
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Capitulo II
Pensamento ‘Progressista’ em duas
épocas!

Fabricio Pereira da Silva, Lucca Fantuzzi Soares, Allysson Lemos da
Silva

‘Progressismo: o que ha num nome?

Este capitulo vai tratar do pensamento ‘progressista’ na Amé-
rica Latina e Caribe no século XXI. Apresentara periodizacdo, ti-
pologia, autorias e referéncias bibliograficas que podem ser asso-
ciadas a este campo de ideias. Mas antes é necessario discutir o que
podemos entender por pensamento ‘progressista’. Isto sera deter-
minante para compreender e justificar as escolhas realizadas.

‘Progressismo’ e ‘pensamento progressista’ sio nocoes que de-
vem ser mais bem definidas. Num primeiro sentido possivel, po-

1 Agradecemos aos aportes de Eduardo Devés e Silvia T. Alvarez
a primeira versdo deste capitulo, bem como aos debates realizados para a
elaboracéo deste volume. E desde ja nos desculpamos por termos desviado
consideravelmente da solicitacgdo inicial dos coordenadores que era a de
elaborar um capitulo sobre o “Pensamento Politico Progressista”. Como
se verd, terminamos por abandonar o “politico” stricto sensu, e por ques-
tionar a prépria nocéo de ‘progressismo’.
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deriam estar num ‘campo progressista’ todas as forcas politicas,
sociais, econbémicas, culturais que aspiram ao progresso. A difi-
culdade estaria em definir hoje do que se trata este progresso. A
depender, ele poderia estar associado a sentidos fortemente cri-
ticados atualmente, como ‘evolucéo’; ou implicar na aceitacdo de
alguma determinada ‘teleologia da histéria’, que inevitavelmen-
te serd eurocéntrica. Desse modo, devemos afastar desde ja este
possivel entendimento eurocéntrico, evolucionista e teleolégico
de um ‘pensamento progressista’.

H4a um segundo sentido, mais impreciso, que foi aquele uti-
lizado por parte dos intelectuais que apoiavam os governos lati-
no-americanos ‘progressistas que integraram a ‘maré’ ou ‘onda
rosa’ do comeco do século XXI. Naquela versdo, tudo que fosse
vagamente associado as esquerdas (a qualquer entendimento de
esquerda) seria ‘progressista’. Naquele contexto, falar de ‘gover-
nos progressistas’ e de ‘era progressista’ assumia um sentido de
defesa daquele ciclo: aqueles governos se oporiam ao ‘atraso’ de
seus adversarios. Adicionalmente, evitava definicdes mais preci-
sas do que seria ‘progresso’ e de como este poderia se relacionar
com ‘esquerda’, ‘democracia’, ‘povo’ e demais conceitos carrega-
dos de polissemia.

Finalmente, a nogdo pode ter um terceiro sentido, respec-
tivamente menos pretensioso e menos vago em relacéo aos dois
anteriores. Trata-se de defender a expanséo de direitos, a defesa
da justica em diferentes dimensdes, a transformacio em relacéo
ao status quo anterior. Pode ser entendido em contraposicdo a
‘conservacio’ e ‘conservadorismo’, ou a um retorno ao passado
(‘reacdo’, ‘reacionarismo’ ou ‘tradicionalismo’, igualmente um
movimento de mudanca, mas com outras motivacdes). Este sen-
tido de ‘progressismo’ e de ‘progressista’ se associa a certas ideias,
praticas e organizacdes politicas mais precisas.

A partir dos anos 1960 o termo foi sendo adotado com este sen-
tido por intelectualidades dos paises centrais (particularmente no
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contexto estadunidense) para nomear as entdo chamadas ‘novas
esquerdas’, associadas & defesa da expansao de direitos civis e so-
ciais, a ecologia, aos movimentos de minorias politicas. Posterior-
mente, este sentido foi se disseminando pelas intelectualidades
das periferias globais. Mas é importante frisar (e problematizar)
que a ideia de ‘progressismo’ neste sentido aqui apontado pode
assumir outros formatos e entendimentos na América Latina e
Caribe, e que muitas das autorias que apresentaremos nestas pa-
ginas nem mesmo aceitam ser enquadrados como ‘progressistas’
em qualquer sentido.

De todo modo, elaboramos este capitulo tendo este terceiro
sentido em mente. Consequentemente, nos afastamos de uma as-
sociacdo explicita de ‘progressismo’ e ‘pensamento progressista’
a nocdes de progresso e de evolucio, bem como de sua simples co-
nex&o as esquerdas e aqueles governos ‘progressistas’ da regido.

Adotamos ‘pensamento progressista’ como um termo descriti-
vo (amplamente utilizado pela opinifo publica e pela academia),
para nomear correntes intelectuais que nas Ultimas décadas e
desde as esquerdas foram se afastando em maior ou menor me-
dida daquela heranca das experiéncias socialistas e de uma tra-
dicdo marxista ‘ortodoxa’. Alguns dos autores que apresentare-
mos nem mesmo se definem como de esquerda, considerando-a
obsoleta por diversas razdes. Por outro lado, ndo trataremos de
autores e ideias que seguem afirmando sua associacéo a esquerda,
mas agregaram pouca novidade ao campo das ideias nas tltimas
décadas.

Em resumo, ‘esquerda’ e ‘progressismo’ ndo devem ser trata-
dos como sindnimos, e reconhecemos que ambos estio sob amplo
questionamento. De qualquer forma, autores e correntes deno-
minados ‘progressistas’ no sentido aqui aceito podem ser asso-
ciados a um ‘pensamento critico latino-americano e caribenho’
(como é feito em diversas publicacdes e iniciativas do Conselho
Latino-Americano de Ciéncias Sociais, CLACSO), de grande for-
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tuna em nossa tradicéo tedrica. De fato, dele fazem parte de algu-
ma maneira. Podem ser igualmente associados a um ‘pensamento
alternativo’ (Biagini e Roig, 2008), na medida em que todos eles
se inserem nesta categoria. Retomaremos esta discusséo nas con-
clusdes.

Por ora, tivemos que fazer escolhas, implicando em exclusdes.
Poderiamos ter feito outras opc¢des, e consequentemente este ca-
pitulo poderia ter outro recorte. Esperamos que esta discussdo
preliminar tenha deixado claro que temos consciéncia disso, e que
admitimos que estamos tratando de definicdes em processo e em
disputa. Isto é esperado de uma obra coletiva que se debruca sobre
o pensamento que vem sendo construido no Gltimo quarto de sé-
culo, ainda mais considerando que este periodo em particular foi
marcado por profundos deslizamentos e rupturas de sentido.

O capitulo se estrutura a partir de uma divisdo temporal e por
tendéncias ou escolas de pensamento, que delimitamos previa-
mente. Optamos por ndo organizar o texto estritamente a partir
das autorias e de suas obras. Estas recebem atencéo e ‘falam’ atra-
vés de citacoes, seguindo a proposta original deste livro. No entan-
to, estdo inseridas nas mencionadas periodizacdo e tipologia, de
modo a organizar aquela producéo.

Por fim, igualmente seguindo a proposta original deste livro,
s6 contemplamos autorias que tenham produzido e publicado a
maior parte (e aquela mais relevante) de sua producéo no século
XXI. Isso exclui autorias que produziram algo neste século, mas
que consideramos pouco inovador em comparacdo com o que ha-
viam feito antes (por exemplo, Ernesto Laclau, Atilio Borén, Emir
Sader, Sylvia Wynter, entre outros). Ou autorias que foram (re)
descobertas e adquiriram maior relevancia no século XXI, mas
que ‘pertencem’ ao século anterior (por exemplo, Lélia Gonzalez
e Beatriz Nascimento).
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Dois momentos

Sugerimos que o pensamento ‘progressista’ latino-america-
no e caribenho passou por dois momentos ou etapas no primeiro
quarto do século XXI. Esta é uma divisdo tentativa, que cons-
truimos para organizar a exposicdo, mas que implica em simpli-
ficacdes.

Tivemos uma primeira época marcada pela oposicio ao neoli-
beralismo, que ao longo do processo ensejou uma subdivisdo inter-
na a partir das alternativas propostas para o futuro: por um lado,
os que propunham estratégias que nomeavam ‘pds-neoliberais’ e
eventualmente propugnavam por um ‘neodesenvolvimentismo’,
‘novo desenvolvimento’, ‘capitalismo andino-amazénico’ e outras
nocdes assemelhadas; por outro lado, aqueles que apontavam para
uma superacio da nocédo de desenvolvimento.

Tivemos em seguida uma segunda época, marcada por uma
maior pluralidade de olhares, e por ainda mais dificuldades para a
definicdo de um projeto ou horizonte comum. Este horizonte co-
mum vem sendo parcialmente expressado através de acordos limi-
tados em oposicdo as novas extremas-direitas e em defesa de uma
democracia minima — e eventualmente em torno do enfrentamen-
to do cAmbio climatico.

Primeira Epoca: unidade contra o neoliberalismo e por
uma ‘outra globalizacido’ - p6s-neoliberalismo X p6s-des-
envolvimento

Podemos considerar aqui um periodo aproximado que vai de
1994 a 2015. Trata-se de um panorama inaugurado ainda no sé-
culo XX, de algum modo ainda relacionado mais claramente com
tradicées e dindmicas produzidas principalmente na segunda me-
tade daquele século.
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Temos como marco inaugural a revolta zapatista de Chiapas
em 1994, e como aprofundamentos crises como a argentina de
2001 e a boliviana de 2002, o avanco de movimentos por uma
outra globalizacio nos moldes da revolta de Seattle e contrarios
a proposta da Alianca de Livre Comércio das Américas (ALCA),
que se desdobraram nos debates dos Féruns Sociais Mundiais ao
longo da década de 2000. Tudo isso ensejou a ascensio e os experi-
mentos da ‘onda rosa’ latino-americana e seus governos ‘progres-
sistas’, e ndo pode ser separado dos debates e crescentes criticas
aqueles governos.

Este periodo foi superado por volta de 2015 (ou um pouco an-
tes), a partir do esgotamento do ciclo dos governos ‘progressis-
tas’ e de suas estratégias de desenvolvimento e distribuicéo de
renda, do avanco de diversas formas de autoritarismo, tradicio-
nalismo e neofascismo na regifo, e da ascensdo de temas e moti-
vos ligados as minorias sociais e politicas e & crescente emergén-
cia climatica.

Trata-se de uma época marcada pelo ‘antineoliberalismo’ e pela
‘antiglobalizacdo’ ou ‘alterglobalizacéo’, e pela busca de novas al-
ternativas como respostas a teses como a do ‘fim da histéria’ e a de
que ‘there is no alternative’ (TINA). Evidentemente, sdo tentativas
de respostas também aqueles acontecimentos marcantes associa-
dos a faléncia dos ‘socialismos reais’ entre 1989 e 1991. Por isso
consideramos em nosso capitulo algumas reflexdes iniciadas ainda
nos anos 1990 que se desdobram posteriormente — por exemplo,
as primeiras reflexdes do Grupo M/C e os debates sobre romantis-
mo revolucionério de Lowy.

Porém, esses elementos unificadores entre as diferentes co-
rrentes ‘progressistas’ latino-americanas e caribenhas encobriam
um debate de fundo, que logo se explicitou. Por um lado, inte-
lectuais e correntes que defendiam um neodesenvolvimentismo,
novo desenvolvimento, reindustrializacdo; por outro lado, outros
mais ligados a reflexdes pds-coloniais, decoloniais e de epistemo-
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logias emergentes ou do Sul, por um buen vivir ou vivir bien, um
p6s-desenvolvimento, um outro mundo possivel...

Nesse sentido, um debate paradigmético foi o que se deu entre
o historiador e jornalista argentino Pablo Stefanoni e o antropélo-
go colombiano Arturo Escobar, no periédico Tdbula Rasa em 2011.
Stefanoni definiu de “pachamamicos” aos ativistas e académicos
que propdem uma abordagem critica ao desenvolvimento — eles
defenderiam um pretenso “pachamamismo”, numa referéncia a
Pachamama (a “M3e Terra” andina). Seu texto refletiu uma po-
sicdo consideravelmente ancorada em nogdes eurocéntricas e evo-
lucionistas de “progresso” e “desenvolvimento”.

Em sua resposta a Stefanoni, Escobar assumiu uma posicéo de-
colonial contra o desenvolvimentismo, o eurocentrismo e aspec-
tos da modernidade ocidental, e defendeu as potencialidades teé-
ricas e praticas das formulacdes em torno do buen vivir e vivir bien
andinos. Por sua vez, classificou as posi¢cdes de Stefanoni de “mo-
dérnicas”. Consideramos que aquela oposicéo entre “pachamami-
cos” e “modérnicos” marcou mais ou menos todos 0s governos e
ambientes progressistas de entéo, e em algum sentido segue se re-
produzindo nos debates atuais.

Segunda Epoca: olhares multiplos — unidade pontual con-
tra as novas direitas e o cimbio climéatico

Esta época se iniciou por volta de 2015, se estendendo até o mo-
mento em que escrevemos este capitulo. De certo modo, com ela en-
tramos definitivamente no século XXI, no que parece ser a tendéncia
para os proximos anos. Ela seria marcada por um aumento da frag-
mentacio, o que é indicado pelo avanco de propostas expressadas a
partir de perspectivas especificas e a partir de culturas alternativas. A
emergéncia de epistemologias alternativas e de discursos contrarios
(Iturrieta et al, 2020, Roig, 1984) se acelera, e algumas novas figuras
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e tipos intelectuais se consolidam onde antes nio eram (re)conheci-
dos, ndo eram lidos, eventualmente nem eram publicados.

Nota-se a ascensdo e maior publicizacdo de intelectualidades
indigenas, LGBTQIA+, feministas negras, feministas indigenas,
jovens, queer... O céu é o limite (conferir neste volume a intro-
ducdo “Propuestas para un boceto del pensamiento de América
Latina Caribe durante el siglo XXI”, de Eduardo Devés, que coin-
cide em diversos aspectos com esta periodiza¢do).

Por outra parte, avancaram os diagnésticos de que se esta as-
sistindo a uma ascensio do (neo)fascismo, das crises das democra-
cias, da crise do capitalismo (ou ao menos de uma de suas etapas),
e acima de tudo da inevitabilidade da crise climéatica e da possi-
bilidade concreta de extin¢do da humanidade. Em meio a tanta
fragmentacéo, nota-se a emergéncia de uma unidade possivel (e
pontual) apenas em torno da oposi¢ao as extremas-direitas, ao au-
toritarismo e ao cAmbio climatico.

Finalmente, o avanco de diversas guerras locais e regionais fez
ressurgir neste pensamento progressista depois de décadas o moti-
vo de uma ‘Terceira Guerra Mundial’ e de um ‘cataclisma nuclear’.
Uma consequéncia poderia ser a ressurgéncia adaptada de antigas
propostas como o pacifismo, a ‘neutralidade ativa’ e ‘nfo-alinha-
mentos’. Para Geoffrey Pleyers (2018), ha novidades no que diz
respeito a articulacdo das lutas sociais no mundo. Segundo ele,
surgiu uma onda global de movimentos na década de 2010, como
0 Occupy Wall Street nos Estados Unidos, as revolucdes arabes,
ocupacdes de pracas na Peninsula Ibérica, o movimento estudantil
no Chile e as Jornadas de Junho no Brasil.

Suas agendas conjugariam dimensoes socioeconémicas e cultu-
rais em suas reivindicacdes, associando o tema da dignidade com
o da democracia e da justica social (Pleyers, 2018). Este repert6-
rio significaria um avanco em relacéo ao antigo dilema surgido no
contexto pds-soviético sobre optar entre redistribuicio ou recon-
hecimento (Fraser, 2003).
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Note-se que nas duas épocas aqui delimitadas o pensamento
progressista latino-americano (poderiamos dizer global?) tem
sido em boa medida reativo. Isto se pode notar a partir de seus te-
mas unificadores, que néo sio a favor de um projeto ou utopia al-
ternativa, de um horizonte efetivamente emancipatoério, mas sim
‘anti’, contra algo. N3o seria muito dificil associar esta tendéncia
que observamos a ‘grandes narrativas’formuladas nas ultimas
décadas que defendem um “fim das grandes narrativas” ou a pre-
valéncia de um tempo histérico ‘presentista’.

Tendéncias

Organizamos nossa apresentacdo de autorias e obras em qua-
tro tendéncias ou escolas de pensamento: marxismos reformados;
decoloniais; p6s-desenvolvimentistas e pds-extrativistas; e ‘outras
epistemologias’. Estas tendéncias podem ter diversos pontos de
contato, e ha didlogos proficuos entre algumas delas. H4 também
autorias que podem circular por duas ou mais delas, em periodos
temporais distintos ou até mesmo numa mesma obra.

Marxistas reformados

Alguns autores seguem se dedicando a adaptar o marxismo a
realidade latino-americana e periférica, bem como & modernidade
contemporanea. O fazem por vezes em didlogo com um pensamen-
to indianista, ecolégico, negro, e através de tentativas de renova-
¢do tedrica que tiveram curta duracio — como o ‘socialismo do
século XXI’ do pensador alem&o-mexicano Heinz Dieterich, que
teve breve didlogo com o chavismo. Estas autorias propdem lei-
turas heterodoxas do marxismo, como é o caso das investigacdes
do boliviano Alvaro Garcia Linera e do franco-brasileiro Michael
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Lowy sobre a ideia de comunidade em Karl Marx e na tradicdo
marxista latino-americana e caribenha (em José Carlos Mariate-
gui, Fausto Reinaga e René Zavaleta, por exemplo). Ambos produ-
zem hibridizacdes do marxismo com a ecologia, o indigenismo e o
romantismo revoluciondrio.

Ha também autores que dialogaram com outras tradicdes a tal
ponto que se afastaram do marxismo propriamente, como foi o
caso dos ‘p6s-marxismos’ e ‘pds-estruturalismos’ desenvolvidos
pelo filésofo argentino Ernesto Laclau e pelo antropdlogo argen-
tino-mexicano Néstor Garcia Canclini (dois intelectuais que pro-
duziram principalmente nas tltimas décadas do século XX, mas
também nos primeiros anos do século XXI, e cujas obras seguiram
influentes nos anos seguintes). E também o caso do sociélogo bra-
sileiro José Mauricio Domingues, que vem desde o final do século
XX contribuindo para uma renovacéo da teoria sociolégica a par-
tir de sua reflex&o criativa e eclética em torno da modernidade pe-
riférica.

Finalmente, ha autores que mantiveram nos primeiros anos do
século XXI alguma producio de sabor marxista anti-imperialis-
ta e terceiro-mundista, como o poeta e ensaista cubano Roberto
Fernandez Retamar e o soci6élogo argentino Atilio Borén, mas que
podem ser melhor localizados temporalmente e substantivamen-
te como parte das reflexdes tedricas da segunda metade do século
anterior.

O encontro entre marxismo e indigenismo é notavel em algu-
mas etapas do pensamento de Garcia Linera, autor que se apro-
ximou de uma fusdo de katarismo e marxismo e do lider aimara
Felipe Quispe nos anos 1980, e em seguida figurou entre os fun-
dadores do Grupo Comuna (junto a Raquel Gutiérrez, Radl Pra-
da, Luis Tapia, entre outros). Este grupo intelectual se organizou
a partir da acdo direta na realidade convulsionada da Bolivia do
final dos anos 1990 e comeco dos anos 2000, interpretando-a a
partir de leituras como as de Antonio Gramsci, René Zavaleta e
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Toni Negri, e em torno de no¢des como “crise organica” e “empate
catastréfico” (derivadas de Gramsci), “forma comunidade” e “so-
ciedad abigarrada” (de Zavaleta) e “multidao” (de Negri).

O grupo teve relevancia nos primeiros anos da década de 2000,
rica conjuntura de lutas na qual no¢des como a de “plurinacionali-
dade” foram gestadas — o que néo é de pouca monta, considerando
a novidade de uma proposta que contesta as bases da ideia ociden-
tal de ‘Estado-Nacdo’. O grupo se desarticulou com base em suas
divergéncias em torno do processo refundador boliviano, princi-
palmente a partir das criticas ao governo de Evo Morales, iniciado
em 2006.

Garcia Linera foi vice-presidente da Bolivia naquele processo,
entre 2006 e 2019, e a partir desta posicdo formulou e defendeu
primeiramente a tese de sabor “etapista” em torno de um “capita-
lismo andino-amazo6nico” (por volta de 2008-2009), para final-
mente passar a proposicéo do “socialismo comunitario” nos anos
2010. Esta reflexdo talvez seja a mais interessante de Garcia Line-
ra. Defendia ent&o o papel central da comunidade tradicional (os
ayllus) historicamente existente nos Andes para o desenvolvimen-
to de novas sociabilidades comunitarias “superiores”:

J& que viemos do comunitario ancestral dos povos indigenas e por-
que o comunitério esté latente no interior das grandes conquistas
da ciéncia e da economia moderna, o futuro necessariamente sera
um tipo de socialismo comunitario nacional, continental e, em
longo prazo, planetario. Mas também o socialismo do novo milé-
nio, que se alimenta de nossa raiz ancestral, incorporara os conhe-
cimentos e as praticas indigenas de didlogo e convivialidade com a
Mae Terra. O resgate do intercambio metabdlico vivificante entre
o ser humano e a natureza, praticado pelas primeiras nacoes do
mundo, pelos povos indigenas, é a filosofia do Viver Bem. E esta
claro que ndo somente é a maneira de enraizar o futuro em raizes
proéprias, mas é ademais a Gnica solucio real a catistrofe ambiental
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que ameaca a vida inteira do planeta. Por isso, o socialismo do novo
milénio sé pode ser democratico, comunitario e do “viver bem”.
Esse é o horizonte de época da sociedade mundial. A Gnica esperanca
real para uma regeneracéo (Garcia Linera, 2015: 73, énfase no ori-
ginal).

Garcia Linera procurou resgatar textos marxianos em torno da
comunidade para elaborar e reforcar suas reflexdes, em particular
os esbocos que Marx elaborou para responder ao questionamento
da militante populista russa Vera Zasulich sobre a possibilidade de
uma passagem direta ao socialismo na Russia com base nas comu-
nidades rurais tradicionais (obschina).

Esse esforco intelectual teve por propésito o que ele préprio
chamou de “encontro entre duas razdes revoluciondrias: indianis-
mo e marxismo”. Seguindo a tradicédo katarista dos anos 1970, de
conjugar classe e etnia (doble mirada), Garcia Linera buscou con-
jugar sua critica a acumulacdo de capital e ao neoliberalismo com
uma utopia que posicionasse o indigena como sujeito, néo como
representante do “atraso” (Garcia Linera, 2015: 2011).

Proposta algo semelhante (por sua vez dialogando mais com as
tradicdes ecossocialistas europeias) vem sendo desenvolvida por
Michael Lowy ha algumas décadas. De origens trotskistas, e partir
de uma reflexfo ecossocialista e inspirada no chamado socialismo
“utépico”, Lowy defende em suas obras que o romantismo pode
ser entendido ndo apenas como uma corrente artistico-literaria do
comeco do século XIX, mas como um modo de ver o mundo mo-
derno que se estende até os dias de hoje, quase como uma antitese
da modernidade.

Desse modo, constituiria uma critica &8 modernidade surgida a
partir da modernidade, de seu interior. Isso o leva a questionar a
visdo do romantismo como algo passadista, reacionario, destacan-
do que ele muitas vezes aponta para uma perspectiva de futuro,
podendo constituir-se como revolucionario e de esquerda. Trata-
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-se, assim, ndo de um retorno ao passado, mas de buscar no pas-
sado elementos para a construcéo de um futuro alternativo - pois
esse passado é entendido como momento de realizacdo plena do
individuo, da nacionalidade, da comunidade. Se j4 ocorreu, podera
voltar a ocorrer em novas bases:

Essa utopia tem raizes poderosas no presente e no passado: no pre-
sente, porque se apoia em todas as potencialidades e contradicoes
da modernidade para explodir o sistema, e no passado, porque en-
contra nas sociedades pré-modernas exemplos concretos e provas
tangiveis de um modo de vida qualitativamente diferente, distinto
da (e, em certos aspectos, superior &) civilizacdo industrial capita-
lista. Sem nostalgia do passado, ndo pode existir sonho de futuro
auténtico. Nesse sentido, a utopia serd romantica ou ndo serd (Léwy e
Sayre, 2015: 269, énfase no original).

De todo modo, deve-se reconhecer que a ascendéncia do mar-
xismo sobre o pensamento latino-americano e caribenho esta
em descenso, havendo cada vez menos expressdes criativas des-
ta tendéncia na regifo — e apesar da profusio de ‘socialismos’
das mais diversas adjetivacdes, nem todas com consideravel pre-
senca do marxismo entre suas fontes. O que vem sendo mais co-
mum ¢é a reapropriacdo do marxismo e particularmente da teo-
ria critica europeia do século XX em tentativas de reinterpretar
a modernidade, a regido e seu lugar no mundo no século XXI.
Um bom exemplo desta reapropria¢do do marxismo (combina-
do ecleticamente a outras tradi¢des intelectuais criticas) esta
na obra de José Mauricio Domingues. Este autor vem refletin-
do sobre o que ele entende ser uma nova etapa da modernidade
e como ela se expressa na América Latina e na periferia de um
modo geral.

Domingues sugere que vivemos numa configuracéo social que
preserva caracteristicas basicas das relacdes sociais modernas,
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como a reflexividade, a separacéo de espaco e tempo e o desencai-
xe? (conceitos do soci6logo inglés Anthony Giddens). Preservam-
-se ainda as instituicdes estatais e bases capitalistas de producio
associadas @ modernidade. Mas ela viveria uma nova fase, sua ter-
ceira (ap6s as duas primeiras definidas pelo teérico aleméo Peter
Wagner como “liberal restrita” e “organizada”). Esta nova fase,
segundo Domingues (2002, 2009), se caracteriza por manter ele-
mentos centrais das anteriores, respectivamente o mercado e o
Estado. Associado a eles, observa-se a crescente importancia das
“redes”, baseadas na colaboracéo voluntaria e desenvolvidas como
resposta a crescente complexidade e flexibilidade exigidas para
coordend-las. Dado o amalgama de mecanismos de articulacéo so-
cial, esta terceira fase da modernidade foi definida por Domingues
como de “articulacio mista”.

As novas caracteristicas da modernidade se expressam nas
sociedades latino-americanas contemporéaneas, nas quais elas
se adaptam criativamente e com consideraveis margens de ma-
nobra — mas em ultima instancia, nas quais elas se impdem a
partir de uma ainda existente relacéo centro-periferia, em que

2 O “desencaixe” consiste no deslocamento das relacdes sociais
de contextos locais para dimensdes espaco-temporais até mesmo globais.
Domingues desenvolve a partir disso a nocio de “reencaixe”, que gera no-
vas identidades e relacdes sociais. Tomam forma novos fendémenos que
os complementam e atravessam, associados a novas formas de subjetivi-
dades coletivas: “a pluralizacio dos reencaixes atravessa ademais todas
as outras subjetividades coletivas, tais como as classes, os géneros, as
racas, as etnias e as geracdes, assim como a familia e a nacdo - trazen-
do a tona novas formas e mais intensidade as questdes étnicas —, além de
movimentos sociais. A nago (...) torna-se menos homogénea, devido a
processos internos de pluralizacéo, bem como mercé dos impactos exter-
nos do aprofundamento da globalizacio, que multiplica possiveis cursos
de vida e tipos de identidade individual e coletiva. Isso significa também
que os investimentos emocionais das pessoas, seu vinculo e compromisso
com subjetividades abrangentes, tornam-se potencialmente pluralizados”
(Domingues, 2009: 150).
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tais sociedades ocupam posicoes periféricas ou semiperiféricas.
Para Domingues, em nossa regifo, o advento da modernidade se
deu a partir de uma relacdo “desigual e combinada” com a mo-
dernidade central. O desenvolvimento da modernidade seria
um processo Unico que configura uma civilizacdo global, porém
multilinear, e suas manifestacdes na periferia sdo marcadas
por heterogeneidades internas articuladas, de forma desigual e
combinada, a nivel nacional, regional e nas suas relacdes com o
nucleo central da modernidade (Domingues, 2009: 202-204).
Com tudo isso, Domingues se destacou como um critico das teses
em torno do fim da modernidade e do advento de uma pretensa
“p6s-modernidade”, e marcou distancia em relacio aos tedricos
decoloniais que buscavam se descolar mais explicitamente das
tradicdes tedricas “céntricas”. Nosso autor procurou se inserir
numa tradicdo herdeira do marxismo e do melhor da teoria cri-
tica ocidental.

Decoloniais

Este pensamento esta associado ao Grupo Modernidade/Colo-
nialidade (M/C), organizado no final dos anos 1990 por autorias
como Enrique Dussel, Walter Mignolo, Anibal Quijano, Edgardo
Lander, Fernando Coronil, Ramén Grosfoguel e Catherine Walsh.
Eles lancaram as bases do movimento e do que se tornou efetiva-
mente uma escola decolonial, de origem notadamente latino-ame-
ricana e caribenha (apesar de diversos deles efetivamente atuarem
em universidades estadunidenses), e produziram uma critica radi-
cal da modernidade e do eurocentrismo.

Alguns deles sdo oriundos do marxismo, com o qual rompe-
ram mais explicitamente, e chegaram a dialogar nos anos 1990
com o pensamento subalterno. Podem seguir trabalhando com
nocoes de classe, associadas a outras formas de dominacéo, mas
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enfatizam mais em suas andlises a critica a modernidade do que
ao sistema capitalista, modernidade que associam diretamente e
desde sua origem ao colonialismo, ao escravismo e ao patriarca-
lismo?3.

Para além do fator histérico-temporal referente & permanéncia
dos colonizadores em suas coldnias, o conceito de ‘colonialidade’
refere-se as relacdes de poder e dominacdo que se sustentam nes-
tes territérios a posteriori. Essa independéncia, como defende o
filésofo portorriquenho Nelson Maldonado-Torres (2018), nédo
implicaria numa descolonizacdo efetiva, ja que as légicas e os lega-
dos coloniais seguiriam existindo para além da expressido concre-
ta-estrutural do colonialismo.

Desse modo, o jogo de poder e dominacido em diversos aspec-
tos se mantém, como no dmbito do conhecimento — na medida em
que a colonialidade se transfere do &mbito do poder para o campo
do saber, construindo a colonialidade do saber que age de forma a
manter a hegemonia eurocéntrica como perspectiva superior do
conhecimento (a obra coletiva La colonialidad del saber: eurocentris-
mo y Ciencias Sociales, de 2000, coordenada pelo socidlogo vene-
zuelano Edgardo Lander, constituiu praticamente um marco fun-
dador desta escola).

Entre os autores desta escola se fez muito comum a retomada
de pensadores periféricos de diversos quadrantes, como Aimé Cé-
saire, Frantz Fanon, Amilcar Cabral, Albert Memmi, Darcy Ribei-
ro, entre outros, que sdo apresentados por aqueles autores como
decoloniais avant la lettre. Cabe dizer que boa parte da reflexio

3 Surgido a partir de insatisfacdes com outros agrupamentos de
cientistas sociais que pensavam o legado da colonialidade e a problematica
do eurocentrismo, o Grupo M/C apresentava-se como um programa de
investigacdo cuja principal forca orientadora se daria pela reflexéo conti-
nuada sobre a realidade cultural e politica latino-americana, incluindo o
conhecimento subalternizado dos grupos explorados e oprimidos (Esco-
bar, 2003; Ballestrin, 2013, 2017).
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decolonial ja estava presente em obras anticoloniais, nacional-po-
pulares ou marxistas anteriores — o que pode sugerir que os deco-
loniais néo realizaram uma ‘revolucéo copernicana’ no pensamen-
to, como alguns deles parecem defender.

O rompimento da corrente com a tradi¢do marxista (ainda
que sem abandonar todas as suas categorias) fica mais evidente
ao observarmos a trajetéria do soci6logo peruano Anibal Quija-
no. Com larga producdo nas ciéncias sociais latino-americanas
desde os anos 1960, e partindo de posicdes marxistas especifica-
mente mariateguianas (em didlogo com as teorias marxistas da
dependéncia), nos anos 1980 e 1990, Quijano foi revisando seu
pensamento para se tornar um dos formuladores das teorias de-
coloniais e do grupo M/C, em especial da Teoria da Colonialidade
do Poder.

Quijano propds que a formacio do contexto internacional de
sistema-mundo e do paradigma moderno/colonial faz com que o
fim do colonialismo nao resulte no fim da colonialidade. Quijano
compreende colonialidade como

um dos elementos constitutivos e especificos do padrdo mundial
do poder capitalista. (...) Sustenta-se na imposicao de uma classi-
ficacdo racial/étnica da populacdo do mundo como pedra angular
do referido padrao de poder e opera em cada um dos planos, meios
e dimensdes, materiais e subjetivos, da existéncia social quotidiana
e da escala societal (Quijano, 2009: 73)

Quijano contribui com uma interessante interpretacio do pre-
sente na Ameérica Latina e no mundo e delineia, de forma coerente
com essa interpretacio, um horizonte politico. Mas é notéria tam-
bém sua contribuicio para pensar o passado. Ao fazer de ‘moder-
nidade’ e ‘colonialidade’ um bindmio, o autor estende para tras o
momento fundacional da modernidade, apresentando-a de forma
mais contraditéria, j4 que as grandes realizacdes tio destacadas na
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historiografia tiveram por base a escraviddo e o subjugo de povos
nao-europeus (Quijano, 2007)%.

Consideramos que uma das reflexdes mais originais que vém
sendo desenvolvidas nesse campo é a realizada pelo antropélogo
colombiano radicado nos EUA Arturo Escobar, um dos fundadores
e um dos mais influentes estudiosos da teoria decolonial. Escobar
oferece uma contribuicio de longo alcance para o estudo dos mo-
vimentos sociais latino-americanos, e propde dialogar com epis-
temologias emergentes. De uma de suas obras mais relevantes, La
invencion del Tercer Mundo: Construccién y deconstruccion del desarrollo
(2007), destacamos sua reflexdo critica ao conceito de desenvol-
vimento:

em vez do reino da abundancia prometido pelos teéricos e politicos
da década de 1950, o discurso e a estratégia de desenvolvimento
produziram o oposto: miséria e subdesenvolvimento em massa, ex-
ploracio e opressdo sem nome. A crise da divida, a fome (do Sahel),
a pobreza crescente, a desnutricdo e a violéncia sio apenas os sin-
tomas mais patéticos do fracasso de cinquenta anos de desenvolvi-

4 Podemos mencionar aqui a contribuicio de Maria Lugones, so-
cidloga e ativista argentina, para a vertente decolonial, especialmente
por sua critica a interpretacao de Quijano. Enquanto este concebia a raca
como o principal eixo de construcio da colonialidade, Lugones argumenta
que essa perspectiva negligencia a interseccionalidade de género, sexuali-
dade e hierarquizacéo social, que também operam como mecanismos co-
loniais. Sua obra alinha as agendas do feminismo de mulheres racializadas
com a critica a colonialidade, enfatizando que o feminismo ocidental tra-
dicional frequentemente nio contemplava essas experiéncias. Como uma
mulher que néo se identificava como branca, Lugones evidencia como
esse feminismo hegeménico falhava em reconhecer as multiplas camadas
de opressdo enfrentadas por mulheres nio brancas, marginalizando-as
na formulacdo do que se entende como o sujeito feminino. Sua aprecia-
cdo das relacoes de género como estruturantes da ordem social carregava
também uma critica ao binarismo eurocéntrico e a defesa de uma concep-
cdo pluralista dos diferentes modos de vida (Lugones, 2008).
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mento. Dessa forma, o livro pode ser lido como a histdria da perda
de uma ilusdo que muitas pessoas acalentavam sinceramente. Mas
é, acima de tudo, sobre a maneira pela qual o “Terceiro Mundo” foi
criado por meio dos discursos e praticas de desenvolvimento desde
seus primoérdios, no inicio do segundo periodo pés-guerra (Esco-
bar, 2007: 21).

Escobar se posicionou politicamente com destaque em torno
de propostas de superacdo da modernidade — apontando para um
horizonte de “p6s-desenvolvimento”, de “transmodernidade” e de
estabelecimento de um “pluriverso” (Kothari et al, 2021, Escobar,
2018). O autor se notabilizou também pelo j4 mencionado debate
que travou em 2011 em torno dos caminhos do “progressismo” la-
tino-americano e da “onda rosa” com Pablo Stefanoni.

Apesar do M/C n&o atuar ha alguns anos na pratica como um
grupo organizado e coeso, ele segue pautando o debate da intelec-
tualidade progressista latino-americana e caribenha — que em boa
parte se divide a partir de sua simpatia ou até mesmo de sua repulsa
ao legado do movimento. Isto sé confirma que o M/C é o mais re-
levante movimento intelectual progressista da regifo no primeiro
quarto do século XXI, e leva alguns de seus autores a se firmarem
como os mais citados de origem latino-americana e caribenha®.

5 Porém, nem tudo se resume a uma dicotomia entre militancia
ou aversdo ao debate decolonial. Podemos mencionar os trabalhos do so-
ciélogo porto-riquenho Agustin Lao-Montes, que se insere na discussio
sobre a colonialidade de maneira critica, debatendo o essencialismo e o
particularismo de alguns de seus representantes. Defende a necessidade
de uma analise que compreenda o que chama de doble critica, ou seja, uma
critica imanente e outra transcendente. Procura fazé-lo conjugando au-
tores relacionados ao marxismo e, portanto, a critica a acumulacao capi-
talista, sobretudo em sua dimensio econdmica, com autores decoloniais,
associando o debate econdémico & dominagéo étnico-racial (Lao-Montes,
2014).
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Pé6s-desenvolvimentistas e pds-extrativistas

Ha um grupo crescente de intelectuais latino-americanos e ca-
ribenhos que identificam na separacio radical entre humanidade e
natureza operada pela modernidade/capitalismo uma ameaca imi-
nente a sobrevivéncia da humanidade. Eles retomam criticamente
as tradicoes tedricas regionais em torno do desenvolvimento, do
desenvolvimentismo e da modernizacéo, procurando problemati-
za-las e supera-las.

Estas autorias criticam noc¢des acomodaticias como ‘desen-
volvimento verde’ ou ‘sustentavel’, ‘capitalismo verde’, ‘neo’
ou ‘novo’ desenvolvimento, propondo alternativamente um
‘p6s-desenvolvimento’, um ‘ndo crescimento’, um ‘decrescimen-
to’, um ‘pés-extrativismo’. Enfatizam temas como o aquecimento
global, nossa divida com as futuras geracdes, e a iminéncia do ‘fim
do mundo’ (seja em sentido literal, seja ao menos o fim do mundo
como o conhecemos).

Frequentemente estes autores dialogam com epistemologias
alternativas como o ‘bem viver’ ou sumak kawsay, como nos casos
do economista equatoriano Alberto Acosta e do biélogo uruguaio
Eduardo Gudynas. Desse modo, se aproximam em certa medida de
elementos da tendéncia seguinte que mencionaremos. No entan-
to, adotam um ‘lugar de fala’ mais académico e ocidental.

Alguns deles participaram de experiéncias de governo da
‘onda rosa’ latino-americana, tendo, no entanto, se tornado ra-
pidamente criticos aqueles governos — associando-os a politicas
‘neoextrativistas’ e ‘neodesenvolvimentistas’ (maiores detalhes
e aprofundamentos sobre estas reflexdes podem ser encontrados
nos capitulos “Pensamiento latinoamericano sobre cuestiones
ambientales y calidad de vida. Buscando alternativas”, neste vo-
lume).

Alberto Acosta se firmou como uma das referéncias intelec-
tuais mais importantes sobre o ‘buen vivir’ e um dos responsaveis

116



Capitulo II

pela insercdo dos direitos da natureza na constituicdo do Equador.
Para Acosta, essa é uma mudanca de paradigma para superar a
obrigacdo do desenvolvimento e do progresso como uma teleolo-
gia histérica, para restaurar a comunhao entre a humanidade e a
natureza e para revalorizar as diversidades culturais e os modos
de vida suprimidos pela homogeneizacdo imposta pelo Ocidente.
Acosta entende o desenvolvimento como uma falicia, costumei-
ramente associada ao crescimento econdémico e a devastacio da
natureza. Em suas palavras:

Quando ¢ evidente a inutilidade de seguir correndo atras do fan-
tasma do desenvolvimento, emerge com forca a busca de alternati-
vas ao desenvolvimento, ou seja, de formas de organizar a vida fora
do desenvolvimento, superando o desenvolvimento e, em especial,
rechacando aqueles nucleos conceituais da ideia de desenvolvi-
mento convencional, entendido como a realiza¢io do conceito de
progresso que nos foi imposto ha séculos. Isso necessariamente
implica superar o capitalismo e suas légicas de devastacio social
e ambiental, o que nos abre as portas ao p6s-desenvolvimento e,
claro, ao p6s-capitalismo (Acosta, 2016: 61-62).

Neste sentido, o economista e socidlogo mexicano Enrique Leff
defende que no contexto latino-americano e caribenho a ideia de
ecologia politica é indissociavel da busca pela descolonizacdo do
conhecimento e pelo resgate dos saberes tradicionais dos povos
originérios: “a crise ambiental é a manifestacio de uma crise do
saber” (Leff, 2013: 348). Leff defende que a América Latina “é um
solo fértil em que a semente do pensamento ambiental esti emer-
gindo e florescendo” (346).

Para ele, é possivel encontrar elementos precursores de um
pensamento ambiental latino-americano e caribenho nos escritos
sobre Negritude e sobre colonialismo de Césaire e Fanon, na cons-
trucdo argumentativa nacionalista de José Marti, no marxismo
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periférico de José Carlos Maridtegui, nas “veias abertas” de Eduar-
do Galeano, na dentincia ao consumismo de Josué de Castro. Para
Leff, é justamente no resgate do saber tradicional, do ndo ociden-
tal, nas “ciéncias nativas” que se encontra a base do pensamento
critico regional e percebe suas contribuicdes para a disciplina da
ecologia politica, que para ele “foi alimentada por uma rica tra-
dicdo de pesquisa antropoldgica e etnoecoldgica” (347).

O autor argumenta que a apropriacdo exploradora da natureza
durante o regime colonial, bem como a ordem econémica que dita
as regras no mundo atual, sdo responsaveis por uma destruicio
que é acompanhada de excluséo e esquecimento de praticas tra-
dicionais, além da imposicdo do conhecimento ocidental, a fim de
dominar territérios na conquista do Terceiro Mundo.

Uma das mais importantes cientistas sociais da América Lati-
na contemporanea, a sociéloga argentina Maristella Svampa pode
ser lida a partir de perspectiva semelhante. Ela afirma que as re-
centes lutas contra o “neoextrativismo” na América Latina deram
origem a uma “virada ecoterritorial” nas mobilizacdes sociais.
Svampa propde que essa virada foi possivel com a convergéncia de
movimentos indigenas, ambientais e camponeses, e a assuncdo de
um discurso ambientalista auténomo.

Para ela, abordagens criticas a nocéo hegemonica de desenvol-
vimento existem na América Latina desde o comeco dos anos 1970
com as primeiras discussdes do Clube de Roma. Haveria segundo
ela trés marcos emblematicos para o pensamento latino-ameri-
cano: a critica a sociedade de consumo; a critica pés-desenvolvi-
mentista, que analisa o desenvolvimento como discurso e ferra-
menta de poder; e as perspectivas criticas ao extrativismo, estas
mais recentes, do inicio dos anos 2000, a partir do que ela chama
de ‘consenso das commodities’ que se impds entre os governos pro-
gressistas da regido.

Sobre este terceiro processo, a autora defende que
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O extrativismo se refere a superexploracdo e a exportacdo em
larga escala de bens primarios da América Latina para economias
centrais e emergentes, ao passo que a nocéo de consenso das com-
modities sugere que, de modo semelhante ao Consenso de Washin-
gton, hid um acordo - cada vez mais explicito — sobre a dindmica
irreversivel ou irresistivel do atual modelo extrativista, que im-
pede a possibilidade de um debate sobre as alternativas aos atuais
modelos de desenvolvimento (Svampa, 2021: 68).

Outras epistemologias

Finalmente, podemos localizar numa mesma vertente pen-
samentos e autorias associadas a ‘outros olhares’, a grupos e
identidades historicamente subalternizados, que vém obtendo
nos ultimos anos maior espaco e autoridade académica e politica
a partir de seus respectivos ‘lugares de fala’: enquanto militan-
tes e académicos indigenas, negros, feministas, queer, latinos e
chicanos... Estas autorias se expressam a partir de grupos poli-
ticamente ou socialmente minoritarios e oprimidos, propondo
olhares alternativos que podem enriquecer o debate publico,
contribuir para a superacdo do eurocentrismo e do epistemici-
dio e para o estabelecimento de novas relacdes da humanidade
com a natureza.

Todas essas expressdes sdo fruto da notavel emergéncia de
epistemologias alternativas que se deu na regifo nas tltimas déca-
das, particularmente indigenas, negras e de feminismos néo-oci-
dentais. Alguns deles falam hoje a partir da academia, mas enfati-
zando leituras pés-coloniais, decoloniais e “surefias” de um modo
geral. A nocéo de interseccionalidade é muito forte nesta tendén-
cia, associada a ideia de identidades multiplas e a defesa de dobles,
triples ou cuddruples miradas.
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Sabemos que parte destes desenvolvimentos tedricos e dessas
reflexdes ja estava presente no século XX. Porém, é inegavel que
houve um boom dessas perspectivas na regido nas primeiras déca-
das do século XXI, em particular na segunda época que definimos
a partir de 2015 aproximadamente (maiores precisdes, aprofun-
damentos e especificacdes sobre diversas dimensdes do que agru-
pamos aqui numa mesma vertente podem ser encontrados nos
capitulos “Pensamiento sobre cuestiones étnicas y sociales”, “El
desarrollo de los feminismos”, “Pensamiento de las intelectuali-
dades indigenas”, e “Pensamento intelectualidades afrodescen-
dentes: Intelectuais organicos e suas aces emancipatérias”, neste
volume).

Um exemplo notédvel desta emergéncia de epistemologias al-
ternativas é o ambientalista e escritor brasileiro Ailton Krenak,
lider indigena da etnia krenak, e um dos principais articuladores
de um pensamento dos “povos da floresta”. Krenak defende teses
fortes como a necessidade de buscar em epistemologias indigenas
formas de adiar o “fim do mundo” (Ideias para adiar o fim do mun-
do, de 2019), propondo por um lado que o fim da humanidade nao
deve ser entendido de forma dramética na medida em que a vida
no planeta sempre encontra formas de seguir adiante; e por outro
lado sugerindo que o fim do mundo poder ser simplesmente o fim
do mundo como o conhecemos, apelando a concepc¢des indigenas
circulares de tempo (nfo evolucionistas e rupturistas) para propor
que um fim é sempre um comeco.

Para Krenak, “fomos nos alienando desse organismo de que so-
mos parte, a Terra, e passamos a pensar que ele é uma coisa e nés,
outra: a Terra e a humanidade. Eu néo percebo onde tem alguma
coisa que néo seja natureza. Tudo é natureza. O cosmos é natu-
reza. Tudo em que eu consigo pensar é natureza” (Krenak, 2019:
16-17).

Emerge do pensamento de Krenak (em especial a partir de seu
livro de 2022, Futuro Ancestral) a defesa de que s6 havera futuro
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se ele for ancestral — conectado a terra, integrado a natureza, cal-
cado nos saberes ancestrais que sobrevivem nos subterraneos da
modernidade:

Nao podemos nos render a narrativa de fim de mundo que tem nos
assombrado, porque ela serve para nos fazer desistir dos nossos
sonhos, e dentro dos nossos sonhos estdo as memorias da Terra
e de nossos ancestrais. Estamos vivendo num mundo onde somos
obrigados a mergulhar profundamente na terra para sermos capa-
zes de recriar mundos possiveis. Acontece que, nas narrativas de
mundo onde sé o humano age, essa centralidade silencia todas as
outras presencas (Krenak, 2022: 37).

O “futuro ancestral” proposto por Krenak depende da su-
peracdo de nossa forma de vida artificial, ficcional, desassocia-
da da natureza, descolada do organismo vivo que é a Terra. Esta
superacdo se articula & emergéncia daqueles saberes dos que sdo
considerados uma “sub-humanidade” e que vivem nas bordas do
mundo: indigenas, ribeirinhos, quilombolas, caicaras... Para eles,
como dito acima, “tudo é natureza”, o ser humano integra a natu-
reza. De seus valores ainda pode emergir um outro mundo, uma
outra educacdo, uma outra cidade. Dai deriva sua critica & nocéo
ocidental de “cidadania” e de um sujeito individual(ista) portador
de direitos, e sua proposicio da nocéo de “florestania”, rompen-
do radicalmente com a separacido humanidade/natureza tipica da
modernidade.

Aqui deve-se fazer uma mencéo a historiadora, socidloga e ati-
vista boliviana/aymara Silvia Rivera Cusicanqui. Apesar de haver
publicado seu estudo classico Oprimidos pero no vencidos no século
passado (em 1984), sendo uma referéncia do momento fundacio-
nal do Taller de Historia Oral Andina (THOA), segue produzindo
e atuando, e atingiu maior reconhecimento internacional nas l-
timas décadas.
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A partir de suas reflexdes sobre identidade indigena e género,
Cusicanqui lanca luz sobre a transformacio do ambiente intelec-
tual boliviano e regional, o surgimento de novas abordagens teé-
ricas e, particularmente, o ponto de virada na Confederacién Sin-
dical Unica de Trabajadores Campesinos de Bolivia (CSUTCB) que
marca a defesa da tese da doble mirada. Mas seu pensamento segue
vivo e se transformando neste século, mundialmente reconhecida
no campo dos estudos pds-coloniais e subalternos.

Ela argumenta que devemos reconhecer como as estruturas co-
loniais de dominac&o continuam a afetar as identidades e culturas
indigenas. Mesmo em contextos em que a diversidade e o valor das
culturas indigenas foram oficialmente reconhecidos (como recen-
temente na prépria Bolivia), o colonialismo interno opera como
uma estrutura que ainda molda categorias mentais e praticas so-
ciais.

Como critica ao colonialismo interno, Cusicanqui publicou
Un mundo ch’ixi es posible: ensayos desde un presente en crisis (2018),
notavel reflexdo sobre a realidade boliviana e latino-americana a
partir da nocdo aymara de ch’ixi: algo que parece cinza observa-
do de longe, mas que efetivamente se forma a partir de pequenas
manchas pretas e brancas. Ch’ixi em Cusicanqui é uma analogia da
relacdo entre tradicio e modernidade em nossas sociedades:

Em contraste com a nocéo de abigarramiento, a de epistemologia
ch’ixi, que elaboramos coletivamente, é antes o esforco para supe-
rar o historicismo e os binarismos da ciéncia social hegemoénica,
usando conceitos metaféricos que, a0 mesmo tempo, descrevem e
interpretam as complexas mediacGes e a constituicdo heterogénea
de nossas sociedades. Se nas décadas de 1970 e 1980 o debate in-
telectual pressupunha a iminente homogeneizacao ou hibridizacao
cultural das sociedades latino-americanas, desde meados da déca-
da de 1990 temos experimentado a irrupcéo multipla de passados
néo digeridos e indigestos (Rivera Cusicanqui, 2018: 41).
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Desse modo, esse pensamento néo-bindario procura superar di-
lemas paralisantes e oposicdes irredutiveis, na medida em que o
ch’ixi pode ser aceito como nossa caracteristica constitutiva. So-
mos ambas, tradicdo e modernidade.

O debate em torno de formas sociais e politicas comunais vem
assumindo centralidade entre estas autorias. Um bom exemplo
pode ser dado pelas reflexdes de Gladys Elizabeth Tzul Tzul, ativis-
ta, socidloga e artista visual guatemalteca, natural da comunidade
indigena maia quiché (k’iche).

Sua agenda de estudos centra-se nas tematicas de género e de
sistemas comunais de organizacdo politica e institucional, tradi-
cionais de povos indigenas de seu pais. Dedica suas publicactes
a analisar o papel de resisténcia das mulheres indigenas da Me-
soamérica e na América Andina, destacando a importancia da au-
tonomia dos povos origindrios sobre seus territérios, e, sobretudo,
da democracia comunitaria, elemento fundamental para o comba-
te as opressdes vividas nessas regides:

Entendo os sistemas de governo comunal indigena como as tramas
plurais de homens e mulheres que criam relacdes histérico-sociais
que tém corpo, forca e contetido em um espaco concreto: territd-
rios comunais que produzem estruturas de governo para compar-
tilhar, defender e recuperar os meios materiais para a reproducéo
da vida humana e dos animais domésticos e ndo domésticos (Tzul,
2015:128)8.

6 Um dos casos embleméticos estudados por Tzul é o da comunida-
de maia de Santa Maria Tzeja, em Ixcan, reconstruida nos anos 1990 apés
ser destruida durante a guerra civil guatemalteca. As mulheres locais,
identificando o alcool como fator de violéncia doméstica, organizaram-se
para proibir sua venda —iniciativa que, a partir de 1994, reduziu signi-
ficativamente os casos de agressdo. Tzul analisa esse processo como um
exemplo concreto de autogoverno indigena, onde solucdes comunitarias
mostraram-se mais eficazes que politicas estatais. Seu trabalho destaca
como as mulheres indigenas lideram transformacdes sociais, combinando
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Outro elemento enfatizado por Tzul é a interseccionalidade,
principalmente no campo da luta por autonomia dos direitos das
mulheres no combate ao patriarcado. Ela argumenta que, em vez
de estabelecer um corte ou cisdo com o feminismo em geral, de-
ve-se reconhecer uma genealogia prépria, vinculada a longa me-
moria das lutas nas terras comunais.

N3&o se se trata de assumir uma posicéo antagénica em relacéo
ao movimento feminista em sua totalidade, mas de reivindicar
uma histéria especifica das mulheres indigenas, distinta das na-
rrativas hegemonicas. A autora defende que existe um claro anta-
gonismo em relacéo ao feminismo liberal e liberalista instituciona-
lizado, que historicamente buscou hierarquizar as pautas e impor
uma interpretacdo reducionista, pautada pela excluséo e por uma
visdo equivocada das mulheres comunais.

Finalmente, o pensamento negro recebeu um crescente recon-
hecimento no primeiro quarto do século XXI, particularmente no
Brasil e em alguns paises caribenhos da regido, notadamente na
vertente de um feminismo negro. Neste sentido, uma autora de
destaque, que vem atuando e produzindo desde o século passado,
é a filésofa e educadora brasileira Sueli Carneiro, fundadora em
1988 do Geledés — Instituto da Mulher Negra.

Carneiro introduziu no debate racial a no¢do de “dispositivo
de racialidade”, desenvolvida principalmente a partir dos concei-
tos foucaultianos de “dispositivo” e de “biopoder”, e em paralelo a
nocdo de “necropolitica” do filésofo camaronés Achille Mbembe.
Para a autora, racialidade é “uma nocdo produtora de um campo
ontoldgico, um campo epistemolégico e um campo de poder confor-
mando, portanto, saberes, poderes e modos de subjetivacéo cuja ar-
ticulacdo constitui um dispositivo de poder” (Carneiro, 2023: 44).

A partir deste dispositivo, a branquitude se afirmou como Ser
a partir da construcéo do negro como Outro, um “N&o-Ser”. A au-

tradicdo e resisténcia politica.
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tora também adaptou e expandiu o conceito de “epistemicidio” do
soci6logo portugués Boaventura de Sousa Santos, ao apresenta-lo
como um

fendmeno que ocorre pelo rebaixamento da autoestima que o ra-
cismo e a discriminac¢io provocam no cotidiano escolar; pela nega-
cdo aos negros da condi¢ao de sujeitos de conhecimento, por meio
da desvalorizagdo, negacio ou ocultamento das contribui¢des do
Continente Africano e da diaspora africana ao patrimonio cultural
da humanidade; pela imposicdo do embranquecimento cultural e
pela producéo do fracasso e evasdo escolar. A esses processos de-
nominamos epistemicidio (Carneiro, 2005: 97).

Sueli Carneiro produziu um grande volume de criticas ao mito
brasileiro da “democracia racial” e atuou em prol de um “enegre-
cimento” do movimento feminista e de uma “feminizacdo” do
movimento negro. Nestes dois sentidos, seguiu alimentando a re-
cente tradicdo intelectual afro-brasileira desenvolvida principal-
mente por Lélia Gonzalez e Beatriz Nascimento, duas pensadoras
falecidas em meados dos anos 1990, mas efetivamente lidas com
atencdo somente a partir do final dos anos 2010.

X0 inais. u i u
Reflexdes finais. De um pensamento ‘progressista’ aum
pensamento ‘alternativo’

Apbs a exposicio das tendéncias do pensamento ‘progressista’
latino-americano e caribenho no primeiro quarto do século XXI,
podemos retomar reflexdes do comeco do capitulo de modo a pro-
blematizar a prépria definicdo de “progressismo”. Ainda que nao
de um modo conclusivo, queremos sugerir que esta no¢ao nao se
adequa a quase toda a producdo tedrica regional que podemos en-
caixar sob esta etiqueta.
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A propria leitura e exposicio destas autorias levard noss@s lei-
tor@s (assim como nos leva) & compreensio de que, se ‘progres-
sismo’ ainda poderia fazer semanticamente algum sentido na vira-
da do século XX para o XXI, chega ao final do primeiro quarto do
século XXI sob forte suspeicdo. Se a noc¢do de ‘progressismo’ (em
qualquer daquelas trés acepc¢des que delimitamos na introdugao)
soava ainda aceitavel em alguma medida no final dos anos 1990
(quando comegou nosso recorrido), estd em vias de superacéo
quando adentramos o segundo quarto do século XXI.

Resta evidente agora que estas autorias ndo propdem exata-
mente um ‘progresso’, um ‘avanco’, uma ‘melhora’, em contra-
posicdo a um ‘atraso’, ‘volta ao passado’ ou algo que o valha. Pro-
curam mais precisamente propor ‘alternativas’ a um pensamento
colonial, ao eurocentrismo, 8 modernidade, ao ‘pensamento tnico
neoliberal’. Neste sentido, queremos retomar o conceito de “pen-
samento alternativo” mencionado na introducdo, sugerido por
Hugo Biagini e Andrés Roig.

Para eles, o pensamento alternativo “cresceu aceleradamente
sob o impulso de distintas organizacdes e como objeto particular
de estudo”, como “resposta ao processo e i ideologia da globali-
zacdo” (Biagini e Roig, 2008: 12). Os fil6sofos argentinos asso-
ciam seu conceito as no¢des de “esperanca” e eventualmente de
“utopia”, mas

a esperanca de que? De um mundo propriamente humano no qual
todos, desde nossa diferenca, sustentemos uma palavra vigorosa e
se vem ao caso audaz e até utépica em seu sentido forte, enfrentada
ao discurso vigente dos poderes opressivos e aberta a voz do outro
e suas necessidades, em procura de uma solucéo a problematica so-
cial. Enfim, uma palavra de combate, dificil, mas sempre possivel
(9)7.

7  Eles definem dialeticamente seu conceito a partir de diversas
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Pode-se dizer que uma caracteristica comum a grande maioria
desta producéo é a crescente dentncia de que ha um ‘epistemici-
dio’, uma invalidacio e apagamento de vozes subalternizadas pelas
relacdes de colonialidade do saber e eurocentrismo.

Pode-se perceber que h4 uma crescente busca (e maior abertu-
ra para sua expressdo) por outras epistemologias ou cosmovisdes
‘préprias’, que pensem a sociedade a partir de uma matriz de coo-
peracdo, solidariedade, harmonia, confluéncia, biointeracéo e re-
lacionalidade, como um caminho para a criacdo de outros mundos
para se conviver e coexistir (a criacdo de um “pluriverso”), que no
limite superem a modernidade. Neste sentido, sio todas ‘identi-
tarias’, em oposicéo as formulac¢des ‘centralitirias’, reproduzindo
no século XXI aquele dilema do intelectual periférico, aquela “dis-
juntiva periférica” entre ser como o centro ou ser como a periferia
identificada por Eduardo Devés (2017).

Esta tendéncia é claramente perceptivel na escola decolonial,
mas esta presente em maior ou menor medida nas outras tendén-
cias que delimitamos. Isto é perceptivel desde o ecossocialismo
ou “romantismo revolucionario” de Michael Léwy e o ‘socialis-
mo comunitario’ de Alvaro Garcia Linera; passando pelas criticas

contraposicdes: “pensamento progressista versus reacionario, emergente
versus hegemoénico, aberto versus autoritario, libertario versus dominan-
te, conscientizador versus doutrinario, utépico versus distépico, inclusi-
vo versus excludente, igualitirio versus discriminatério, critico versus
dogmatico, humanizador versus alienante, auténomo versus oficial, in-
tercultural versus monocultural, pluriétnico versus etnocéntrico, ecumé-
nico versus chauvinista, popular versus elitista, nacional versus colonial,
formativo versus acumulativo, solidario versus narcisista, comprometido
versus indiferente, reformista versus conservador, revolucionario versus
tradicionalista, abarcador versus reducionista, contestatério versus poli-
ticamente correto, dissidente versus totalitario, principista versus frag-
mentario, autogestionario versus verticalista, ensaista versus tratadista,
resistente versus intransigente, universal versus insular, identitario ver-
sus homogéneo, de género versus sexista, pacifista versus gladiatério, ple-
biscitario versus tecnocratico” (Biagini e Roig, 2008: 12-13).
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de Maristella Svampa, Alberto Acosta, Eduardo Gudynas, Enri-
que Leff, Radl Zibechi, Ratl Prada, Malcom Ferdinand e muitos
outros ao extrativismo e ao desenvolvimento; chegando as mais
diversas formulac¢des de democracia “comunitaria” e “direitos da
natureza” desde o sumak kawsay, & proposta de “futuro ancestral”
e a alternativa da “florestania” em oposicéo a “cidadania” elabo-
radas por Ailton Krenak, ao feminismo “decolonial”, “indigena”,
“negro” de Maria Lugones, Gladys Tzul, Marisol de la Cadena,
Sueli Carneiro e muitas outras, a reflexao “ch’ixi” de Silvia Rive-
ra Cusiquanqui, ou & dentncia do “dispositivo de racialidade” por
Sueli Carneiro.

Todas essas propostas sugerem ou a superacio da modernida-
de, ou a retomada e radicalizacdo de suas propostas emancipaté-
rias - incluidos neste amplo e global fenémeno o capitalismo, o
antropocentrismo, a colonialidade, o racismo, o patriarcalismo, o
eurocentrismo. Portanto, ndo nos parece tao preciso afirmar que
este pensamento careca propriamente de um horizonte emanci-
patério ou de uma utopia, ou que esteja atravessado por um ‘pre-
sentismo’.

Talvez seja o caso mais exatamente de apontar um abismo en-
tre essas reflexdes e as praticas politicas realmente existentes no
mundo contemporaneo e na regido, que parecem néo implicar na
possibilidade de alternativas concretas a um iminente colapso am-
biental e civilizatério. Boa parte desses pensadores até mesmo atua
ou atuou politicamente, seja nas instituicdes do aparelho de Esta-
do (ocupando cargos como os de presidente da Assembleia Cons-
tituinte ou de vice-presidente da Republica), seja na lideranca de
organizacdes da sociedade civil.

No entanto, a radicalidade do pensamento de muitos deles pa-
rece ser deglutida pelas dramaticas contradicées da modernidade
tardia — e boa parte das liderancas e partidos “de esquerda” da po-
litica institucional parece ainda estar alheia a seus alertas de que
estamos rumando aceleradamente para o abismo.
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Dito de outro: como a critica radical a modernidade que apa-
rece nessas reflexdes pode se traduzir em ac¢des orquestradas em
nivel nacional, regional e global para a construcio de sociedades
alternativas? Em que medida a critica produzida por este
pensamento “alternativo” latino-americano e caribenho pode
se traduzir em politicas emancipatérias? Como traduzir toda a
riqueza critica ecolégica, epistemoldgica, de género, etnia, em
projetos amplos de futuro, retomando o debate sobre dimensdes e
propostas econdmicas e politicas concretas, que costumavam estar
no centro de tradi¢cdes anteriores: do marxismo, anarquismo,
desenvolvimentismo, terceiro-mundismo, dependentismo, entre
outras?

A direcdo na qual o sistema-mundo em crise parece seguir tal-
vez indique a necessidade de que a critica radical se traduza em
politicas radicais, e ndo se exclui a possibilidade da retomada da
nocao de ‘revolucéo’.

Eventualmente, até mesmo de novas versdes adaptadas e proé-
prias de marxismo. Mas nesse aspecto, o mais provavel parece ser
que se mantenham os usos e variacdes de ‘socialismo’ (“comunité-
rio”, “eco”, “sumak”, “do bem viver”, “democratico”, “do século
XXI”), porém com pouca ascendéncia propriamente do marxismo
- na medida em que se avolumam as dendncias de eurocentrismo
aquela corrente teérica.

Dessa forma, chamamos a atencéo para a necessidade de que o
desenvolvimento tedrico de um pensamento ‘alternativo’ também
esteja conectado com a dinmica do tempo presente, em confor-
midade com as transformacdes sociais e politicas que acontecam
no ambito local e global. Veremos nos préximos anos como a rica
reflexdo resumida nestas paginas ira se desenvolver numa regiio
do globo que escorrega na direcéo da irrelevancia geopolitica, em
um mundo ameacado por um horizonte distépico.
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Capitulo III
Pensamiento politico neoconservador.
Un servidor de pasado en copa nueva

Ernesto Bohoslavsky, Daniel Lvovich

En este capitulo nos gustaria mostrar las novedades que iden-
tificamos entre los autores del pensamiento politico conservador
latinoamericano en lo que va del siglo XXI. Esos cambios se pro-
dujeron en didlogo con los procesos de reorientacién econémica
neoliberal vividos en el continente desde los afios noventa del
siglo pasado, asi como en respuesta frente al establecimiento de
los llamados gobiernos de la “marea rosa” a inicios de la presente
centuria. En ese sentido, resulta indispensable entender la emer-
gencia y la belicosidad de los pensadores conservadores como re-
accién frente a los proyectos identitarios alter-globalistas como el
Foro Social de San Pablo, el distanciamiento geopolitico de varios
gobiernos respecto de Washington vy las instituciones financieras
internacionales, asi como a la explosién de desafios al orden pa-
triarcal liderados por mujeres y diversidades sexuales. Las cinco
innovaciones que hemos identificado son las siguientes: hegemo-
nia del pensamiento econémico neoliberal, promocién del occi-
dentalismo, alejamiento y a veces ruptura con el catolicismo poli-
tico, aceptacién de los procedimientos democraticos — aun cuando
en muchos casos se opte por las versiones menos liberales y plu-
ralistas - por sobre las salidas autoritarias llevadas adelante por
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las Fuerzas Armadas y conviccién de estar llevando adelante una
batalla anti-hegeménica contra una cultura de origen marxista.
Todos esos rasgos parecen recortar un “nuevo conservadurismo”
opuesto a los progresismos del siglo XXI, pero también distancia-
do respecto de las formas clasicas del conservadurismo latinoa-
mericano. Contrariamente a buena parte de los conservadores de
los dos siglos anteriores, los nuevos no apuestan a la realizacién
terrenal de la Ciudad de Dios, la potencial creacién de un orden
inmutable y celestial en la Tierra, sino a la produccién social de
un orden generado de manera espontinea y libre, por el mercado.

A pesar de esos cambios, postulamos que siguen siendo conser-
vadores. Lo son en el sentido de que critican las politicas publicas
especificas orientadas a respaldar a grupos tradicionalmente in-
feriorizados (mujeres, diversidades sexuales, afrodescendientes,
entre otros). En un sentido asimilable al que postulaba Daniel Bell
a fines de los 70 (2006[1977]), los conservadores del siglo XXI
son agudamente conscientes de que una sociedad no puede admi-
tir todas las demandas posibles provenientes de sus integrantes.
En consecuencia, entienden necesarios y hasta inevitables la re-
presion y el desestimulo de las expectativas de una distribucién
igualitaria de bienes, oportunidades, prestigio y respeto entre los
grupos sociales. Y, finalmente, también son conservadores por su
vocacién por restaurar una supuesta naturaleza, perdida a causa
de la (pos)modernidad: deseo de restaurar un mundo en el que su-
puestamente existiria un tnico tipo legitimo de varén y de mujer,
en el que el Estado no asignaria bienes y oportunidades segun cri-
terios por artificiales e injustificados y en el que los mas fuertes
se impondrian sobre los débiles. También proponen restaurar una
cultura y una economia a las que consideran legitimas y naturales
y amenazadas de mil modos por los embates de un “marxismo cul-
tural” de diversos rostros.

Los neoconservadores coinciden con la generacién anterior
(Mario Vargas Llosa, Hernando de Soto, Plinio Apuleyo Mendoza,
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Carlos Alberto Montaner) en las diatribas contra el comunismo,
el populismo vy, en particular, el encono con Fidel Castro y Hugo
Chavez. Pero mas alla de la critica a toda intervencién del Estado
en la economia y la exaltacién del homo ceconomicus, un punto claro
de diferencia parece ser el acentuado moralismo y religiosidad de
las argumentaciones neoconservadoras, mucho mas reticentes a
reconocer la existencia de desigualdades estructurales que perju-
dican a las mujeres o a aceptar otras formas amorosas que la hete-
rosexual. El joven neoconservador dominicano Juan Polanco des-
cribié de una manera desconsoladamente decadente a su sociedad
hace unos afios, con unos tonos que dificilmente serian comparti-
dos por una figura como Vargas Llosa:

violada porla corrupcién, la impunidad, la violencia incontrolable,
la salud deficiente y la educacién mecanica, entre otras cosas. El
conservadurismo dominicano no considera; los neoliberalistas ra-
dicados exaltan el libertinaje; los socialistas y comunistas del pais
buscan desplazar los patrones ya establecidos. O sea, solo Dios nos
salva (Polanco, 2018: 1).

Por otro lado, también se diferencian por la intensidad de su
perspectiva conspirativa, que supone la existencia de un complot
global no ya liderado por Mosct o La Habana sino por organismos
internacionales, fuerzas progresistas, las feministas, las diversi-
dades sexuales y ONGS ecologistas.

Los autores, las autoras, sus lectores y sus redes

Las figuras que seran objeto de andlisis en este capitulo pro-
vienen de distintos paises: Argentina (Nicoldas Marquez y Agustin
Laje), Brasil (Olavo de Carvalho, Thomas Giulliano Ferreira dos
Santos), Chile (Axel Kaiser), Guatemala (Gloria Alvarez), Co-
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lombia (Alejandro Ordéfiez Maldonado y Samuel Angel Aponte)
y Republica Dominicana (Juan Polanco). Mas alld de que se trate
de figuras individuales que desarrollaron carreras profesionales a
veces muy exitosas en campos como el editorial, el politico y/o el
académico, es muy notorio el proceso de entrecruzamiento, de dia-
logo y de conexiones entre ellos, asi como marcada la densidad de
las redes nacionales e internacionales que los arropan. Esos auto-
res y autoras podrian ser divididos seglin multiples y superpuestos
criterios: el generacional; la consagracién o internacionalizacién
de sus carreras y obra; el nivel educativo y la titulacién alcanza-
dos; la participacién en la politica partidaria o en instituciones
de gobierno, entre otros. Asi, entre ellos hay varios que cuentan
con credenciales académicas y puestos en el sistema universitario
(Kaiser), mientras que otros ocupan lugares mas marginales (Giu-
lliano) o son rechazados de plano por el grueso de los académicos
(Olavo de Carvalho). Alguno de ellos se tenté con la participacién
directa en la politica partidaria (Alvarez y Ordéfiez Maldonado)
y varios se profesionalizaron como escritores, conferencistas y
productores de contenido audiovisual (Laje, Alvarez y Giulliano).
Muchos de ellos alcanzaron éxito editorial con sus libros o inter-
venciones en la prensa a edad muy temprana como los casos de
Laje (n. 1989) y de Alvarez (n. 1985), mientras que otros llegan
a edad muy avanzada a tener reconocimiento y masividad, como
fueron los casos de Olavo de Carvalho (n. 1947) o de Ordériez
Maldonado (n. 1955). Algunos son muy enfaticamente catélicos o
cristianos (Angel y Polanco), mientras que otros se muestran des-
interesados de la cuestidn religiosa o abiertamente distanciados
de la Iglesia catdlica (Kaiser). Finalmente, sobre la cuestién del
derecho al aborto también hay posiciones enfrentadas: hay quien
considera que se trata de un derecho personalisimo (Alvarez) y
estan los que lo consideran un crimen aberrante o el resultado de
una conspiracién progresista para reducir el peso demografico del
Tercer Mundo (Laje, Polanco y Ordériez Maldonado).
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Es muy interesante seflalar que estos autores emplean espacios
y formas de circulacién de las ideas que son tradicionales como la
tarea editorial (redaccién, impresién, venta, distribucién y pre-
sentacién de libros). Pero, sobre todo, se han servido de los medios
digitales y las redes sociales para distribuir sus mensajes y cons-
truir sus carreras como celebrities. Pensemos en el mas de millén de
seguidores que tiene el canal oficial de Olavo de Carvalho en Youtu-
be o los dos millones y medio de Agustin Laje en esa plataforma, los
342.000 followers de Kayser en Twitter y los 850.000 de Gloria Al-
varez en Facebook. Es por ello que para comprender el ascenso de
los nuevos conservadurismos en la regién se debe prestar atencién
a la generacién de un espacio de produccién y circulacién de ideas
y discursos de intelectuales, simpatizantes, militantes y lideres po-
liticos bajo soportes tradicionales y digitales. Confluyen alli las re-
des sociales, las producciones audiovisuales, &mbitos académicos,
la industria editorial y las plataformas virtuales, entre otras, cuyos
productos culturales son apropiados y retransmitidos por lectores
y usuarios de las redes. El alcance de los libros de autores como
Laje, Marquez o Kaiser se multiplica por su insercién en editoria-
les, redes sociales, instituciones trasnacionales como fundaciones
y think thanks neoliberales y la realizacién de giras por paises de la
regién (Goldentul y Saferstein, 2020: 114). Algunos de estos libros
se convirtieron en verdaderos best sellers: por ejemplo, El libro negro
de la nueva izquierda. Ideologia de género o subversion cultural, de Agus-
tin Laje y Nicolas Marquez vendié mas de 20.000 ejemplares im-
presos en Argentina, 15.000 en la regién y un ntimero similar en
formato digital (Pereira y Saferstein, 2024: 92-93); EI economista
callejero (2022) de Kaiser superé los 40.000 ejemplares vendidos
en Chile, se tradujo al portugués y al aleman y se distribuyé edita-
do por Ariel en el resto de América Latina y Espafia. Entre 2013 y
2019, los libros O imbecil coletivo (2013) y O minimo que vocé precisa
saber para ndo ser um idiota (2018), de Olavo de Carvalho editados
por Record, vendieron més de 400.000 ejemplares.
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Desde los primeros afios del siglo XXI muchos de los exponen-
tes de este remozado conservadurismo desembarcaron en la arena
digital, en un fenémeno que se agigant6 debido al incremento de
la conectividad en el continente y el lanzamiento de plataformas
como Facebook, Twitter, YouTube e Instagram. Los jévenes inte-
lectuales conservadores han hecho un uso novedoso y eficaz de es-
tas redes, lo que les permitié llevar su conocimiento y popularidad
a publicos muy amplios. Como han mostrado Kessler, Vommaro y
Paladino (2022) en su rol de influencers estos intelectuales con-
centran su intervencién en un ntmero limitado y recurrente de
temas que apunta a la autopromocién comercial y/ politica. Los
libros publicados constituyen no solo instrumentos de interven-
cién publica, sino también ocasiones para difundir sus ideas y sus
actividades contra la cultura y la politica progresistas.

¢Quiénes son sus seguidores? La literatura sefiala que son reac-
tivos a las supuestas amenazas (comunismo, socialismo, chavismo
y feminismo) y que tienen una muy fuerte tonalidad antipopulista
(Kessler, Vommaro y Paladino, 2022). Aunque la referencia a la
“batalla cultural” y expresiones homofébicas estan muy extendi-
das, no expresan nociones miséginas o xenéfobas, Se trata de se-
guidores politizados, pero que en su mayoria no son activistas de
alta intensidad.

Presentamos a continuacién de un modo muy sintético a estos
autores y autoras. Olavo de Carvalho (1947-2022) fue un ensayis-
ta e idedlogo autodidacta brasilefio radicado desde 2005 en los Es-
tados Unidos. Fue un promotor de las mitologias conspirativas, las
ideologias de odio y anti-liberales, quien tuvo pretensiones nun-
ca satisfechas de alcanzar autoridad como filésofo de la politica,
luego de haberlo intentado con la astrologia. Ejercié una marca-
da influencia sobre el ex presidente Jair Bolsonaro y buena parte
de la extrema derecha brasilefia que se expandié fuertemente en
la segunda década del siglo XXI. Fue autor de O Jardim das afli¢des
(1995), O Imbecil Coletivo. Atualidades inculturais brasileiras (1996),
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Os EUA e a Nova Ordem Mundial (2012, con Alexandre Dugin) y
O minimo que vocé precisa saber para ndo ser um idiota (2013), entre
otros libros. Tuvo una intensa actividad em la prensa peridédica
desde fines de la década de 1970, pero el reconocimiento masivo
s6lo le llegd después de la creacién de su canal de YouTube en 2015
y de su perfil en Facebook. Las teméaticas abordadas en sus char-
las son bastante repetitivas y giran sobre la condena a la cultura
progresista y liberal, el supuesto adoctrinamiento universitario y
mediatico llevado adelante por las izquierdas y la denuncia de las
conspiraciones de fuerzas internacionales progresistas para llevar
a la humanidad a la decadencia.

Thomas Giulliano es historiador con un posgrado en literatura
y otro en cultura afro-brasilefia e indigena. Su éxito provino de ha-
ber coordinado el libro colectivo Desconstruindo Paulo Freire (2017),
al cual le sigui6 Desconstruindo (ainda mais) Paulo Freire (2019). Des-
de entonces ha desarrollado una carrera como emprendedor cul-
tural con la creacién de un sitio web dedicado a la venta de libros
de historia (Clube Reboucas) y con la oferta de cursos sobre histo-
ria de Brasil. Segin Pereira y Saferstein (2024), Thomas Giuliano
tiene una escritura mas erudita que sus pares de la extrema dere-
cha brasilefia, pero comparte la perspectiva que estd embarcado
en una guerra cultural, en particular contra Paulo Freire, al que
considera un enemigo del cristianismo y un marxista decidido a
remover la dignidad de la humanidad.

Alejandro Ordériez Maldonado (n. 1955) pertenece a otra ge-
neracién, con formacién mas tradicional en derecho, plenamente
identificado con el catolicismo conservador (incluso fue semina-
rista) y participante de instituciones tradicionales del Estado en
Colombia, incluyendo la tentativa (fallida) de ser candidato pre-
sidencial en 2018. Se formé en derecho en la Universidad Santo
Toméas de Bucaramanga, donde ejercié como docente. Milité en
las juventudes conservadoras y a fines de los ochenta fue concejal
por el Partido Conservador en Bucaramanga y tras ello se concen-
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tré en su carrera judicial, coronada con el puesto de Procurador
general de la Nacién entre 2008 y 2016. Es autor de Hacia el libre
desarrollo de nuestra animalidad (2003), Ideologia de género: utopia
trdgica o revolucion cultural (2012 [2006]) y El nuevo derecho, el nuevo
orden mundial y la revolucién cultural (2007). En ellos destaca el peso
corruptor de la “ideologia de género” y denuncia la conspiracién
de las grandes multinacionales y organismos internacionales para
reducir los margenes de maniobra de las naciones independientes.
Samuel Angel Aponte (n. 1973) es un abogado colombiano
que lidera el Movimiento de Catdlicos Solidaridad y el Ejército
Provida. Participé durante muchos afios en las filas del partido
del presidente Uribe. Estudié en Estados Unidos. En 2008 cred
la Fundacién Libertad, Prosperidad y Democracia que alienta el
emprendedurismo y la participacién politica con valores cristia-
nos. Fue candidato a concejal de Bogota en dos ocasiones, pero no
obtuvo el respaldo de las urnas para ingresar al parlamento local.
En 2016, empezé a organizar campafias de resistencia contra la
“ideologia de género” y el “marxismo cultural” en las escuelas y en
general en la vida nacional. En 2019, fundé el Instituto de Investi-
gacién Social Solidaridad destinado a formar personas dispuestas
a luchar contra el relativismo y el igualitarismo. Es autor de Un
movimiento catélico contra la ideologia de género y la subversion cultural:
Solidaridad (2018) que cuenta con comentarios de Agustin Laje y
Nicolads Marquez y La amenaza de la ideologia de género (2019). Con
mucha presencia en redes, cuenta en la actualidad con 36.000 se-
guidores en Facebook y 100.000 suscriptores en Youtube.
Agustin Laje es en la actualidad uno de los principales referen-
tes de las derechas de Argentina, incluso con algin impacto sobre
los paises vecinos. Es autor de El libro negro de la nueva izquierda.
Ideologia de género o subversion cultural (2016), en coautoria con Ni-
colas Marquez, de La batalla cultural (2022) y de Generacién idiota
(2023). Ha sabido combinar su actividad editorial con su partici-
pacién en redes digitales como divulgador, en las que exhibe habi-
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lidades de comunicacién como una cierta erudicién producto de la
obtencién de una licenciatura en ciencias politicas en una univer-
sidad catélica en Cérdoba (Argentina) y de una maestria en Nava-
rra. En 2024, comenzd sus actividades en la Fundacién Faro, diri-
gida por Laje y en la que tienen papeles destacados Adrian Ravier
y Axel Kaiser. Desde joven, Laje reconoci6 el peso intelectual que
sobre él ejercié Nicolas Marquez (n. 1975), autor de La otra parte
de la verdad. La respuesta a los que han ocultado y deformado la verdad
histérica sobre la década del 70 y el terrorismo (2004) y La mentira ofi-
cial: el setentismo como politica de Estado (2007), Cuando el relato es
una farsa: La respuesta a la mentira kirchnerista (2013, con Agustin
Laje) y La guerra civil argentina: Los ‘70 que oculta la correccién po-
litica (2020). Marquez se recibié de abogado por la Universidad
Nacional de Mar del Plata y al igual que Laje, recibi6é formacién
en Estados Unidos sobre terrorismo y seguridad, en su caso en el
Center for Hemispheric Defense Studies de la National Defense
University, en Washington. Estd mucho mas claramente afiliado
al conservadurismo de raiz catélica (incluyendo paso por el Opus
Dei y estudios en la Universidad FASTA) y a la defensa de la actua-
cién de los integrantes de las Fuerzas Armadas durante la dltima
dictadura argentina. Su interés por la historia de los conflictos ar-
mados en los afios sesenta y setenta lo llevé a publicar libros sobre
la guerrilla en Argentina (El Vietnam argentino: La guerrilla marxista
en Tucumdn, 2008) y sobre Ernesto Guevara (La mdquina de matar:
Biografia definitiva del Che Guevara, 2017; El canalla. La verdadera his-
toria del Che, 2009).

La guatemalteca Gloria Alvarez es graduada de ciencia politica
de la Universidad Francisco Marroquin. Ha hecho una rutilante
carrera basada en la critica a lo que considera son errores o faltas
severas del populismo y del socialismo. Esos argumentos fueron
presentados y difundidos en casi todo el continente americano
con el libro El engafio populista. Por qué se arruinan nuestros paises y
coémo rescatarlos (2016) que escribi6 junto a Axel Kaiser. Una buena
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parte de sus diatribas fueron formuladas en espacios mediaticos
v en conferencias internacionales y en sus libros Cémo hablar con
un conservador (2019) y Cémo hablar con un progre (2017). En 2019,
intentd presentarse como candidata presidencial en su pais, pero
no cumplia con los requisitos etarios fijados por la constitucién.

Juan Polanco Brito (n. 1997) es un muy joven intelectual e in-
fluencer dominicano, muy activo en las redes sociales. Es Licencia-
do en Ciencias Sociales, Magister en Historia Dominicana por la
Universidad Auténoma de Santo Domingo y Master en Comunica-
cién Politica por el Centro Europeo de Posgrado. Es autor de Hable-
mos claro. Reflexiones criticas a la actual politica dominicana (2022) y
coautor de Partidos politicos y su papel en el proceso democrdtico duran-
te la Tercera Republica (2020) y de Puntualizaciones sobre la Primera
Intervencion Norteamericana en la Repiblica Dominicana (1916-1924).
En 2019, fundé el Centro de Estudios Libertad y Familia que, de
acuerdo sus publicaciones en redes sociales, busca “disefiar solu-
ciones en torno a la familia y la vida, la libertad y la propiedad pri-
vada”. Como los otros autores aqui considerados, Polanco valora
la globalizacién econdémica, pero critica lo que denomina “globa-
lismo”, entendido como una enorme conspiracién progresista. Re-
sulta ante todo un militante enfrentado al feminismo, ala “Agenda
LGTB” y el derecho al aborto (Gayozzo, 2022: 320-321). En sus
redes sociales defiende ademas la construccién de un muro que im-
pidala migracién haitiana a la Reptblica Dominicana, lo que cons-
tituye parte de un largo imaginario racista y conspirativo contra la
poblacién haitiana (Roniger y Senkman, 2019).

El chileno Axel Kaiser (n. 1981) es abogado por la Universidad
Diego Portales, realiz6 dos maestrias y completd el doctorado en
filosofia en la Universidad de Heidelberg. En 2014, un ensayo de
su autoria obtuvo el primer lugar en el Hayek Essay Contest de la
Mont Pélerin Society. Fue profesor en la Universidad de los Andes
y en la Universidad del Desarrollo y director de la citedra F.A. Ha-
yek de la Universidad Adolfo Ibafiez, en Chile. En 2012, participd
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de la creacién de la Fundacién para el Progreso, de la cual es di-
rector ejecutivo. Ese think tank defiende un ideario conservador y
neoliberal y se encarga de formar cuadros jévenes para que lideren
lo que consideran que es una batalla cultural contra el estatismo,
la izquierda y la derecha insegura (Morales Martin, 2024). Kaiser
también es responsable de sociedades que se dedican a brindar ase-
soria sobre inversiones y el desarrollo de software. Es miembro de
la Sociedad Mont Pelerin y columnista de EI Diario Financiero y El
Mercurio. Entre sus libros, muchos de ellos publicados por EI Mer-
curio en Chile o por Unién Editorial en Espaiia, se cuentan EI Chile
que viene (2007), La miseria del intervencionismo (2012), La fatal ig-
norancia. La anorexia cultural de la derecha frente al avance ideoldgico
progresista (2014) y La tirania de la igualdad (2015), La neoinquisi-
cion. Persecucion, censura y decadencia cultural en el siglo XXI (2020),
El papa y el capitalismo. Un didlogo necesario (2020) y EI economista
callejero. 15 lecciones de economia politica para sobrevivir a politicos y
demagogos (2022).

Estos intelectuales se interrelacionan a través de su comun
participacién en fundaciones y en redes internacionales en las
que confluyen con lideres politicos y empresarios. Por ejemplo, la
mencionada Fundacién Faro cuanta con un Consejo internacional
presidido por Alberto Benegas Lynch (h.) e integrado entre otros
por la brasilefia Fernanda Ritter y el espafiol Jests Huerta de Soto.
La Fundacién para el Progreso se vincula entre otras con el Cato
Institute, la Red Atlas y la Fundacién Vargas Llosa. La Fundacién
Atlas para la Investigacién Econémica ha funcionado desde fines
del siglo XX como “nodo central de transmisién de fondos, perso-
nal y otros recursos que demanda el flujo transnacional de ideas y
politicas neoliberales”, y se dedic6 activamente a la formacién de
nuevas redes panamericanas de think tanks de orientacién neoli-
beral (Fischer y Plehwe, 2013). Ariel Goldstein (2024) ha mostra-
do los modos en que el partido de ultraderecha espafiol Vox ha de-
sarrollado una serie de ideas para construir una “cultura comun”
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con las derechas radicales latinoamericanas como la de hispani-
dad, la de una comun ‘iberosfera’ y un anticomunismo cerrado,
expresado en su “Carta de Madrid” de 2021. En su conjunto, estas
redes e instituciones, junto a la circulacién trasnacional de ideas
por la web y mediante la industria editorial, han contribuido a vin-
cular y difundir las obras de los intelectuales neoconservadores y a
darles homogeneidad y traductibilidad politico-cultural.

Las nuevas ideas conservadoras

Existen varios rasgos ideolégicos destacados que distancian es-
tas nuevas ideas conservadoras respecto a sus predecesoras, pero
también a sus adversarios actuales. Entre esas innovaciones des-
tacamos cinco:

Fusién y sumision ideolégica (y muchas veces organizativa)
con el neoliberalismo. Es posible encontrar una enorme coinci-
dencia entre los pensadores conservadores del siglo XXI acerca de
la inevitabilidad y la deseabilidad de un camino econémico orien-
tado por el neoliberalismo. En ese sentido, detectamos un aban-
dono explicito de los viejos nacionalismo y dirigismo econémicos
nacidos tras la crisis de 1930 asi como de toda perspectiva ligada al
corporativismo, que resulta asimilado sin mas a estatismo, escle-
rosis econémica o dirigismo. Esa sintesis ideoldgica se produjo por
primera vez en la historia en Chile en 1973 cuando consiguieron
alinear sus posturas los economistas neoliberales, los jévenes mili-
tantes neofranquistas del Movimiento Gremialista, la alta oficiali-
dad de las Fuerzas Armadas y los dirigentes conservadores del Par-
tido Nacional, segiin han mostrado, entre otros autores, Verénica
Valdivia (2008). Y si bien el proceso de hegemonia del neolibera-
lismo dentro del pensamiento conservador no estuvo libre de dis-
putas, en particular cuando los resultados de la economia ofrecian
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indicadores muy negativos a inicios de los afios ochenta o a fines
de los afios noventa con el impacto de las crisis financieras inter-
nacionales, lo cierto es que fue una sintesis ideolégica que se man-
tuvo casi sin fisuras desde entonces. La conviccién de que la Gnica
estrategia econdémica viable y legitima es aquella que pasa por la
accién privada ylaretirada del Estado forma parte del niicleo duro
del conservadurismo latinoamericano desde hace décadas.

La argumentacién neoliberal no es nueva: lo novedoso es més
bien que concite una adhesién unanime, absoluta y naturalizada
por parte de tradiciones politicas de derecha que antafio habian
mostrado severas reticencias respecto de la capacidad de los mer-
cados para ofrecer el mejor resultado social y que habrian preferi-
do otras versiones del capitalismo, mas regulado, mas autarquico a
nivel nacional e incluso mas respetuoso de las corporaciones. Ser-
gio Morresi (2024) ha denominado “fusionismo” a ese fenémeno
de las derechas de nuestros dias en que los contenidos catélicos,
nacionalistas y en muchas ocasiones reaccionarios se articulan sin
dificultad con las matrices neoliberales y antiestatistas, y en casos
extremos libertarias.

Occidentalismo. Durante mucho tiempo el conservadurismo
latinoamericano era inseparable de alguna forma de hispanofilia,
en algunos casos en una versién de claro tono reaccionario. Los Es-
tados Unidos eran considerados, en particular después de la inde-
pendencia de Cuba en 1898, la encarnacién de una (pre)potencia
imperial y del protestantismo, con los cuales no cabian conciliacio-
nes temporales, salvo por la existencia de un enemigo considerado
enormemente peor como era el comunismo. La pujanza y el poder
de la economia y las armas estadounidenses fueron durante bue-
na parte del siglo XX fuente de recelo tanto como de envidia para
las derechas de varios paises de la regién. Pero desde los afios no-
venta de ese siglo parecen haber desaparecido esas ojerizas entre
los pensadores conservadores, que se han dedicado a cultivar més
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bien formas de admiracién hacia Washington y sus orientaciones
en politica exterior y econdémica y los organismos financieros in-
ternacionales (Banco Mundial, Fondo Monetario Internacional).
Ese reencuentro con los Estados Unidos expresa una linea eidética
de mayor envergadura como es la exaltacién occidentalista y mo-
dernizante. Y con ello pasa también a excluir definiciones iden-
titarias que ponian el acento en el origen hispano, la latinidad, la
aboriginalidad, la experiencia colonial o, mis modestamente, la
exclusién de la América anglosajona.

Con ello, el pensamiento conservador adopta otro mapamundi
en el que se dibuja un nuevo Occidente que incluye a Japén y a Is-
rael. Simultaneamente, en ese mapa quedan coloreados en tonos
que expresan preocupacién paises de Medio Oriente, Rusia, Chi-
na, Cuba y los gobernados en su momento por presidentes de la
“marea rosa”. La reinsercién imaginaria de América latina a Oc-
cidente va asociada también a una retérica antipopulista (lo que
contribuye a y a la vez es producido por el lazo con el neoliberalis-
mo). De alli que muestren adhesién a principios soberanistas y de
fuerte nacionalismo. Sus pautas compartidas son

el rechazo a las normas multilaterales, a la globalizacién y al cos-
mopolitismo y a las sociedades abiertas y diversas [...] el rechazo
a la inmigracién o al cuestionamiento de la diversidad cultural e
incluso sexual, sosteniendo que estas agendas son impuestas por
élites trasnacionales (L6pez Burian y Sanahuja, 2024).

Como se verd, esa identificacién con Occidente tiene zonas de
tensién. Una de ellas es que los pensadores neoconservadores lati-
noamericanos desdefian un conjunto de derechos de nueva gene-
racién (a la identidad de género, al aborto, al matrimonio homo-
sexual) y de preocupaciones internacionales (cambio climético,
condena a los golpes de estado) que estin bastante consagrados
en las democracias occidentales. De hecho, los neoconservadores
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entienden que el propio Occidente es objeto de una tensién entre
sus verdaderos representantes y los detentadores de una cultura
“woke” entre los que suelen ubicar a las ciencias sociales, el Par-
tido Democrata estadounidense, el Foro Social de San Pablo o el
feminismo. Por otra parte, como parte de las redes trasnacionales
de las nuevas derechas en ocasiones el occidentalismo es tensiona-
do por las simpatias hacia figuras como Putin y Orban, con los que
comparten la adhesién a perspectivas iliberales.

Desvinculacion del catolicismo politico. El conservadurismo
latinoamericano y la Iglesia catélica tuvieron vinculos casi simbié-
ticos en el siglo XIX. En el siglo posterior ese lazo se complejizo,
pero ciertamente no sufri6 alteraciones significativas sino hasta
que en las décadas de 1960 y 1970 se hicieron evidentes algunas
distancias entre las voces conservadoras y los episcopados, entu-
siasmados en muchos casos con las reformas de base. En el siglo
XXI la mayor parte de los escritores conservadores no colocan
en el centro de sus preocupaciones el rescate o la promocién de la
identidad catdlica de su pais o del continente, aun cuando en va-
rios casos, como los de Marquez y Ordofiez, la matriz de un cato-
licismo conservador clasico se revela con claridad. En ese sentido,
laidentidad americana y la del catolicismo parecen transitar cami-
nos menos convergentes que otrora. Postulamos, en ese sentido,
una suerte de agotamiento del catolicismo politico, y en particu-
lar de sus vertientes més integristas. Ello ha derivado en muchos
casos no sélo en un abandono de un componente tradicional del
catolicismo integrista como era el antisemitismo sino en muchos
casos en la adopcién de un filo-semitismo indiferenciable del apo-
yo a Israel como bastién occidental y de la democracia en el Medio
Oriente. Resta explorar el didlogo de este proceso con una toma
de conciencia sobre la creciente presencia de redes y fieles evan-
gélicos, que ha contribuido a ofrecer una imagen menos sélida so-
bre el alma catélica del continente, pero que también ha ofrecido

147



El Pensamiento Latinoamericano en el siglo XXI

una configuracién electoral diferente para los partidos de derecha
y sus idedlogos, asi como los efectos de la asuncién por parte del
Vaticano de una perspectiva antiliberal y cercana a los enunciados
reformistas de los denostados populismos de la regién.

¢Coémo se entroncd este proceso con el crecimiento de la
poblacién enrolada en iglesias neopentecostales especialmente
en paises de América central, Perd y Brasil?, ;cudles son las afi-
nidades electivas y valorativas que se pueden detectar entre esas
religiones y el neoconservadurismo? Estamos hablando de un con-
junto enorme, descentralizado y capilar de iglesias neopentecos-
tales que han crecido desde los afios ochenta y que se muestran
interesadas en cristianizar la vida social, las politicas publicas y la
legislacién. Segin Marco Huaco (2013: 106), son grupos con ras-
gos fundamentalistas como el literalismo biblico, el mesianismo de
origen norteamericano, una teologia de la abundancia y el deseo
de retornar a los fundamentos tradicionales e indiscutibles de la
doctrina biblica. Un puente claro entre neoconservadores y estas
corrientes biblicas es la consideracion de que el éxito econémico
es resultado de un esfuerzo individual: por lo tanto, la obtencién
de una mayor recompensa en el mercado es expresién simultanea
de la posesién de un mérito, pero también de la buena voluntad de
Dios para con ese hombre. Consecuentemente, la vulnerabilidad
social es presentada no como el resultado de sistemas econémicos
sino de la debilidad moral (en particular la holgazaneria) de los po-
bres. En esta “teologia de la prosperidad”, garantizar la calidad de
vida de las personas es responsabilidad de la familia, en particular
de su jefe, y no del Estado. De alli que se preconice la necesidad de
reemplazar las formas de la justicia social y las instituciones del
Estado de bienestar por el trabajo duro y, en el mejor de los casos,
caridad y filantropia.

Tanto neoconservadores como neopentecostales exigen un
ajuste y un acercamiento entre los deberes publicos de los ciudada-
nos y sus obligaciones morales en 4mbitos privados. De igual ma-

148



Capitulo III

nera, consideran que la libertad individual de creencias no puede
ser total, por cuanto deberia participar de un acuerdo ético social
minimo que deberia estar plasmado en las leyes nacionales.

Ruptura con las salidas manu militari y reencuentro ambiguo
y selectivo con la democracia. No vamos a encontrar en los au-
tores conservadores loas al fascismo clasico, al franquismo ni el
autoritarismo castrense como podian encontrarse en buena parte
del siglo XX. En ese sentido, la democracia multipartidaria, con
elecciones frecuentes, parece estar fuera de la discusién, al menos
de las ideas que se publican. De hecho, aparece recurrentemen-
te valorizada bajo un tono positivo por contraste a los regimenes
considerados autoritarios y/o populistas, como Cuba, China, la
Venezuela chavista o la Rusia de Putin.

Aunque en general se considera que los gobiernos de extrema
derecha de la regién como los de Bolsonaro y Milei promueven po-
liticas iliberales y represivas que se encuentran al filo de la cons-
titucionalidad y han avasallado derechos de distintos colectivos
desfavorecidos, los intelectuales de esa orientacién defienden y va-
loran esas practicas, mientras acusan de estar fuera de los limites
delainstitucionalidad democratica a los llamados “populismos” de
la regién. El encono se dirige en particular contra los lideres de la
“marea rosa” (de hecho, Nicolds Marquez publicé tres libros so-
bre Hugo Chéavez, Evo Morales y Rafael Correa). Y en este proceso
de deslegitimacién, asimilan sin mas a las guerrillas de los afios
setenta con el altermundismo, el Movimento de los Sin Tierra, el
chavismo, el keynesianismo, el ambientalismo y los movimientos
LGBTI y por los derechos humanos.

La ausencia de promocién de una nueva dictadura militar no
significa condenar a las anteriores dictaduras. De hecho, es posi-
ble detectar entre los autores neoconservadores una especifica po-
litica de memoria respecto de los regimenes de la seguridad nacio-
nal de los afios setenta, que oscila entre la tradicional invitacién al

149



El Pensamiento Latinoamericano en el siglo XXI

perd6n mutuo entre dos “demonios” y la amnesia colectiva y una
promocién apologética, en el marco de una valorizacién del rol de
as Fuerzas Armadas y de seguridad en nuestros dias.

las F Armadasyd dad tros d

La “batalla cultural”. Como ha sefialado Stefanoni (2021) es-
tas nuevas derechas se han embarcado en lo que denominan una
“batalla cultural”, para lo cual apelan a una épica de la resistencia
y una retérica beligerante que parte de una autopercepcién de su
superioridad moral. Esta “batalla cultural” es teorizada y formu-
lada a partir de autores del amplio campo de las derechas liberales,
conservadoras o reaccionarias e incluye desde clasicos de la Es-
cuela austriaca de economia (Ludwig von Mises, Fredrich Hayek
y Murray Rothbard) hasta los propios autores latinoamericanos
que estamos aqui considerando. Pero también abarca referencias
tedricas, intelectuales y politicas del campo de las ciencias socia-
les y humanas y de posicionamientos asociados a la cultura de iz-
quierdas, como Herbert Marcuse, Theodor Adorno, Judith Butler,
Michel Foucault y, muy especialmente, Antonio Gramsci. Como
sefial6 Saferstein (2024: 116), la “batalla cultural” se configura, se
enraiza y materializa menos en dimensiones tedricas que en prac-
ticas sociales concretas que se observan en las disputas y debates
que se desarrollan en las redes sociales o en espacios concretos
como las escuelas.

Analia Goldentul y Ezequiel Saferstein (2020: 115) han iden-
tificado una “culturalizacién de los conflictos”, que se expresa
también como una politizacién de los consumos culturales y me-
diaticos. A inicios del siglo XXI, preocupaba a estos autores la lu-
cha contra el “marxismo cultural” mas que diagnosticar la exis-
tencia de una “batalla cultural” contra una supuesta hegemonia
de las izquierdas en los medios, la educacién y el pensamiento.
Esanocién tiene origenes por fuera del continente, pero aqui fue
apropiada y resignificada. Como ha mostrado Saidel (2024), el
término se encuentra presente ya en los afios setenta en la nou-
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velle droite francesa, pero también dos décadas después estd bien
distribuida entre los “paleo-libertarios” estadounidenses, con-
vencidos de la necesidad de llevar adelante una lucha de natura-
leza metapolitica cuyo propésito ltimo es eliminar al marxismo,
la “cultura woke” y el “adoctrinamiento progresista” de la vida
publica y privada.

Agustin Laje buscé teorizar este concepto en La batalla cultural:
reflexiones criticas para una Nueva Derecha (2022) a la par que con-
vocar a las distintas tradiciones de las derechas a aunar esfuerzos
en lalucha contra el progresismo. Laje retoma allilos aportes de la
Escuela de Frankfurt, Antonio Gramsci, Ernesto Laclau y Chantal
Mouffe. En ese libro se asigna la funcién de traductor o mediador,
con la capacidad para leer y comprender al adversario, y con ello
apropiarse de algunas de sus categorias en beneficio propio (Sa-
ferstein, 2024: 125). En Generacién idiota (2023), Laje llama a sus
seguidores a la accién en el marco de la batalla cultural contra el
progresismo, a la manera de un emboscado que resiste, pese a la
censura en las redes sociales, la marginalidad editorial o la nega-
tiva de las instituciones educativas a aceptar sus puntos de vista,
alabando a quienes defienden “todo lo que esa cultura de pacotilla
dice ‘no’: ala vida, a la familia, a la patria, a la propiedad, a la li-
bertad [...] La rebeldia se volvié de derechas, y no podia ser de otra
manera. La rebeldia consiste en decir ‘no’ al sistema establecido”
(2023:300).

En un sentido similar, como ha mostrado Rumie (2024), Axel
Kaiser ha sostenido que existié una marcada debilidad de la dere-
cha chilena en el campo de la cultura desde el retorno de la demo-
cracia que le impidié alterar la hegemonia cultural de la izquierda.
Segun este diagnéstico, la derecha requiere desarrollar nociones
ideolégicas y morales que justifiquen por qué el modelo de socie-
dad “libre” es més justo que el propuesto por la izquierda.
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Ideologia de género y conspiracién

En el desarrollo de sus impugnaciones los neoconserva-
dores han ido definiendo su propio ideario. Uno de los més recu-
rrentes adversarios es lo que llaman “ideologia de género”. Con
ello expresan un ajuste de cuentas con los gobiernos de la “marea
rosa” y la incorporacién de una agenda sensible sobre cuestiones
de género. Por “ideologia de género” entienden a diversos proce-
sos sociales y politicos explicitos y datables como las innovaciones
en la legislacién (derecho al aborto, proteccién de las diversidades
sexuales, matrimonio entre personas del mismo sexo, educacién
sexual, etcétera), pero también las mutaciones visibles -y a veces
estridentes- producidas en las estructuras familiares y vinculares.
Segiin ha mostrado Gil Hernandez (2020), la nocién de “ideologia
de género” fue producida en la década de 1990 por teélogos catd-
licos deseosos de responder al contenido igualitarista y secular de
la Conferencia de Poblacién y Desarrollo (El Cairo, 1994) y la IV
Conferencia Mundial sobre la Mujer (Beijing, 1995) sobre sexuali-
dad, familia y procreacién. Ese enfoque coloca en el centro de las
preocupaciones una restauracién de las funciones masculinas y fe-
meninas naturales, asi como la absoluta complementariedad entre
varones (que cuidan y proveen) y mujeres (que deben ser madres).
En ese marco se ubican los libros de Alejandro Ordéfiez Maldona-
do, promotor de los vinculos naturales (incluso animales) entre
hombres y mujeres, opuestos al desarrollo de lazos anormales y
anti-naturales como los que promoveria la “ideologia de género” y
la “revolucién cultural”. Pocas expresiones mas claras de esta idea
que la siguiente:

El gran reto de la revolucién cultural hoy, es disolver los principios
y valores sobre los que se funda la familia cristiana, s caracter he-
terosexual, monégamo, indisoluble y fecundo; son obstaculos que
quieren remover a toda costa mediante la aprobacién, en principio
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del divorcio, la anticoncepcién, el aborto y el matrimonio homo-
sexual, primera fase que est4 por concluir. Después vendra la eu-
tanasia y la eugenesia, es una verdadera guerra con una auténtica
planificacién estratégica, tactica y operativa, desde luego en el
esquema gramsquiano adaptado a la realidad presente no sera el
partido quien forje la opinién, el sentido comin y el pensamiento
hegemonico, esa funcién magisterial le corresponde a los organis-
mos multilaterales -ONU, UNESCO, UNICEF, OMS, PNUD- y a
una constelacién de organizaciones no gubernamentales que son
los exclusivos dispensadores de la nueva ortodoxia publica conoci-
da como ‘pensamiento politicamente correcto’ (Ord6riez Maldo-
nado, 2012: 22).

Una familia liderada por una mujer o con lazos horizontales se
les antoja antinatural y antinacional: de alli la intensidad del an-
tifeminismo. Sibien en general, el tono de los neconservadores es
fuertemente anti-feminista y contrario a la legalizacién del dere-
cho al aborto o a la tipificacién penal del “femicidio”, hay algunas
diferencias entre ellos. En el marco de una critica general al pro-
gresismo y al populismo, Gloria Alvarez ha defendido la despena-
lizacién de la interrupcién voluntaria del embarazo, entre otros
ambitos, en un debate con Agustin Laje desarrollado en 2021y que
est4 disponible en la plataforma Youtube (https://www.youtube.
com/watch?v=uRkKeXxFKIM). M4s en general, Alvarez ha cri-
ticado abiertamente el poder de las religiones y al machismo, lo
que le ha costado que los grupos neopentecostales le retaceen su
apoyo (Aguilar de la Cruz, 2019: 60). En un gesto que singulariza
a Alvarez dentro de este grupo, denuncia a la misoginia como una
forma ilegitima de sometimiento:

teniendo claro que las instituciones que hemos desarrollado tienen

logicas dentro de nuestra historia, podremos entonces analizar
con objetividad cuéles lo han hecho bajo logicas perversas de do-
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minio y sometimiento —como, en mi opinién, las religiones, la es-
clavitud o la misoginia— y cuéles, en cambio, se han desarrollado
bajo légicas de justicia y prosperidad, como la libertad, la justicia y
el respeto al derecho ajeno (Alvarez, 2019: 31).

La denuncia de la “ideologia de género” se conecta con otra que
sostiene que existe un complot de enorme envergadura, orques-
tado por el “nuevo orden mundial” (muchas veces referencia a la
ONU, a organismos multilaterales, y a veces al gobierno de Estados
Unidos) destinado a evitar el crecimiento demografico de los pai-
ses cristianos y a promover un estilo de vida decadente, hedonis-
ta, individualista y politicamente correcto. Aunque, a diferencia
de sus predecesores de buena parte del siglo XX, el antisemitismo
estd ausente en la discursividad de esta generacién conservadora,
los modos retéricos y la estructura de las denuncias remiten sin
duda alaidea de una conspiracién mundial propiciada por una mi-
noria escondida en las sombras (Cohn, 1988).

Usos del pasado reciente

Uno de los tépicos sobre los cuales se articula la reflexion de los
autores conservadores es un diagnostico sobre el pasado reciente
que se usa para intervenir en el presente. En particular, insisten
mucho sobre la necesidad de combatir mentiras y mitologias sobre
las dictaduras, que deben ser removidas con espiritu belicoso y mi-
litante. La circulacién y apropiacién de esos discursos muestra que
hoy no hay una distancia infranqueable entre juventud y valores
autoritarios e incluso pro-dictatoriales (Stefanoni, 2021).

Los conservadores brasilefios, en particular Olavo de Carvalho,
promovieron la revalorizacién de la dictadura militar instaurada
en 1964 en su pais, inspirando un movimiento que llegaria con cla-
ridad al &mbito politico de la mano del ascenso al poder de Jair Bol-
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sonaro, En este camino, tanto el desarrollo econémico impulsado
por ese régimen cuanto su perfil ordenancista y represor resultan
considerados de un modo ampliamente positivo. Axel Kaiser pos-
tula que el gobierno de la Unidad Popular (1970-1973) destrozé
la democracia, cometié crimenes, avalé el terrorismo, quiso ins-
taurar una dictadura totalitaria y se ali6 con la URSS y Cuba. Y
por ello no dejé otra alternativa que la instauracién de un gobierno
militar que, en su 6ptica, recompuso la economia y restaurd la de-
mocracia, aunque cometié delitos inexcusables.

A lo largo del siglo XXI se profundizé en las derechas argen-
tinas el reclamo de una “memoria completa” que diera cuenta de
las victimas de los grupos que califican como “terroristas” y que
reivindicara la accién de las Fuerzas Armadas y de seguridad en lo
que contindan denominando como “guerra contra la subversién”.
Los autores argentinos aqui considerados no admiten el caracter
criminal del régimen instaurado en 1976. De hecho, una de las
primeras intervenciones publicas de Laje fue su desempefio como
coordinador del “Movimiento por la Verdadera Historia” desde
2006, que nucleaba a jévenes cordobeses. Estos impugnaban un
relato histérico que consideraban falsificado puesto que significa-
ba el olvido de las victimas de la accién terrorista y la impunidad
de quienes se habian alzado en armas para imponer una dictadura
comunista. Esta fue la orientacién del libro que publicé a los 22
afios, Los mitos setentistas. Mentiras fundamentales sobre la década de
los 70 (2012), pensado como un material de ensefianza escolar que
ofrecia una “historia completa” que contrarrestara la bibliografia
oficial. Simultdneamente, en La mentira oficial. El setentismo como
politica de Estado (2007) Nicolas Marquez sostuvo sin ambages que
“no hubo ningtn ‘genocidio’” ni “tampoco existieron ‘crimenes de
lesa humanidad’ ni ‘terrorismo de Estado’ alguno”, de la misma
manera que “el nimero de ‘desaparecidos’ es matematicamente
igual al de terroristas abatidos [...] salvaguardando excepciones in-
herentes a toda guerra y metodologias reprochables, el margen de
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error en el blanco fue virtualmente nulo”. Estas posiciones se han
mantenido y profundizado, ya que forman parte central del dispo-
sitivo de combate librado contra las izquierdas por la hegemonia
cultural y politica. Quizas es posible encontrar alli una pista para
explicar la debilidad de la corriente neoconservadora en México,
que no puede ofrecer el revisionismo histérico de ninglin régimen
ni encuentra espacio para el despliegue de una agenda de politica
internacional excesivamente afin a los intereses estadounidenses.

Reflexiones finales

Los neoconservadores ofrecen un conjunto de propuestas ideo-
légicas que rechazan buena parte de los consensos que acompa-
fiaron la segunda mitad del siglo XX. Recelan de la gravedad de
los problemas ambientales y desdefian la autoridad cientifica para
diagnosticarlos. Descreen de que existan formas de opresién y de
violencia sistematica sobre las mujeres y las minorias sexuales.
Desconfian de cualquier mecanismo estatal o solidario de compen-
sacién, de equidad o de provisién de servicios y bienes destinado a
aminorar los problemas generados por el capitalismo y la vulne-
rabilidad social. Alaban el funcionamiento auto-regulado del mer-
cado que podria producir un orden justo, natural y objetivo entre
personas cuya desigualdad es merecida e inevitable. Y ala vez pon-
deran la inviolabilidad de la soberania nacional frente a cualquier
reclamo de respeto a los derechos humanos.

Encontramos en los autores neoconservadores algunas simili-
tudes estilisticas (y a veces teméticas) con las doctrinas e ideas que
Pierre-André Taguieff (1992) ha llamado “el nacionalismo de los
nacionalistas” para hacer referencia a la extrema derecha france-
sa de fines del siglo XIX. Se trata de lecturas que denuncian la exis-
tencia de un complot de larga duracién, responsable por la pasmo-
sa decadencia moral, econémica y cultural en que se encontraria
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su sociedad. Ese complot es impulsado por un “enemigo interno”
perenne y todopoderoso que estd fuertemente transnacionaliza-
do. El diagnéstico decadentista no es meramente un llanto amargo
sino un llamado a la accién urgente e impostergable a restaurar,
depurar y renovar la entidad politica y cultural nacional supues-
tamente amenazada, en este caso por el “Nuevo Orden Mundial”,
“elegebetismo” o el “lobby gay”. La denuncia sobre la conspiraciéon
del “nuevo orden mundial” guarda numerosas similitudes forma-
les y retéricas con el tradicional discurso del antisemitismo de fi-
nes del siglo XIX y primera mitad del siglo XX, convencido de la
existencia de un Sanhedrin que digitaba las finanzas internaciona-
les y sometia a los pueblos cristianos a su dominio.

Al igual que el “nacionalismo de los nacionalistas”, los neo-
conservadores ofrecen una auto-imagen muy positiva, que se
puede asimilar a la de los cruzados: una minoria valiente, pura
que enfrenta una tarea tan necesaria como titanica, por depurar
un mundo de herejes e impios y con los que no es posible ningtin
tipo de transaccién. A diferencia de las derechas tradicionales,
los neoconservadores ya no le asignan la misién antidecadencial
a las Fuerzas Armadas ni a la curia catélica sino a “la gente” o al
“mercado”. Su narrativa anti-globalizacién se encarniza contra
toda tentativa de universalizar los derechos humanos o de aceptar
la existencia de tribunales o de entidades regulatorias de alcance
supra-nacional que sancionen las violaciones a esos derechos. En
efecto, aunque estas nuevas derechas se declaran favorables a la
globalizacién en términos econémicos, rechazan fuertemente
cualquier tentativa de regulacién supra-nacional de la politica pa-
blica nacional en materia ambiental o de prevencién de la violen-
cia de género, por ejemplo.

Otro punto innovador lo constituye el juvenilismo de esta co-
rriente, expresada en distintas dimensiones. En primer lugar, la
edad de los propios autores, a quienes le llega reconocimiento a
edad temprana (en sus treintas). Pero también juvenilismo de su
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publico consumidor de libros y asistente de sus conferencias. Y
finalmente, juvenilismo que se deja ver en el uso de redes y me-
dios digitales de difusién en los cuales predominan generaciones
mas jévenes. Se trata de un proceso de identificacién y toma de
conciencia generacional que se expresa también con un gesto de
ruptura y de intransigencia respecto de adultos mayores y de otras
juventudes a las que se tiene por corrompidas, anticuadas y extra-
viadas.
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Capitulo IV
Pensamiento sobre asuntos
internacionales y mundiales

Silvia T. Alvarez, Eduardo Devés

Introduccién

Los estudios sobre cuestiones internacionales y mundiales en
América Latina y Caribe (ALC) constituyen un campo intelectual
que ha crecido enormemente desde la tltima década del siglo XX.
A partir de entonces, se produce un notable aumento en la produc-
cién cientifica, los programas de investigacién, los estudios de gra-
do y posgrado asi como nuevos didlogos interdisciplinarios, impul-
sados por la necesidad de explicar los cambios que se producen en
el contexto de la posguerra fria y la globalizacién bajo el liderazgo
de Estados Unidos, donde la democracia liberal, los derechos hu-
manos y el mercado se presentan como supuestos principios rec-
tores de cardcter universal.

El Nuevo Orden Mundial asi constituido, sin embargo, con el
tiempo, encuentra un campo cada vez més amplio de criticas, par-
ticularmente porque en nombre de la libertad y la interdependen-
cia rige un mundo cada vez mas desigual, mientras se asiste al pro-
tagonismo de otros estados como el bloque de los BRICS (Brasil,
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Rusia, China, Sudafrica) que ponen en escena un sistema politico
plural no inscripto en los cAnones homogeneizadores de Occiden-
te. Asociado a esta incipiente reconfiguracién del orden mundial,
se extiende el protagonismo de una multiplicidad de actorias que,
especialmente a través de redes, ponen en evidencia la compleji-
dad de un sistema atravesado por propuestas que buscan constituir
mundos alternativos y diversos.

En este contexto, adquieren importancia dos vias de abordaje
que se asocian, complementan o confrontan entre si: por unlado, la
influencia o importacién del conocimiento hegemoénico del centro
que la periferia transforma y adapta al contexto local y, por otro,
la revisién de marcos tedricos elaborados desde América Latina en
el siglo anterior o la formulacién de nuevos mapas analiticos (ver
Tickner, 2012: 164 y ss.). Son estos Gltimos los que reciben en es-
pecial la influencia de diversas actorias -mujeres, afrodescendien-
tes e indigenas, entre otras- que buscan configurar nuevas lecturas
de la realidad. Refiriéndose principalmente al Brasil, aunque cabe
como reflexién ampliada al &mbito latinoamericano, Marcello de
Assuncédo seflala que

O campo das Rela¢des Internacionais esta profundamente imbri-
cado a este processo de reformulacdo dos curriculos e de tensio-
namento da supremacia racial branca ao qual experenciamos no
ambiente universitario brasileiro. [...] O debate sobre o racial e as
suas interseccdes e dentro deste escopo questdo fundamental néo
s6 da renovacéo dos objetos, mas do confronto a prépria meméria
disciplinar das Rela¢des Internacionais (2023: 12-13).

De esta manera, renovadas o nuevas lecturas se inscriben en
la crisis de los paradigmas, en directa relacién a cambios en el sis-
tema donde se presentan las tensiones entre la globalizacién y la
fragmentacién; el estado nacién y su entramado pluricultural; los
postulados universalizantes de la modernidad y las lecturas locales
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situadas; la unicidad del sistema internacional y el protagonismo
de actores sociales; asi como las agendas politicas y aquellas pro-
pias de los efectos que los cambios ‘civilizacionales’ producen en
el medio ambiente. En este marco, adquieren nueva relevancia los
estudios que analizan a América Latina desde dimensiones globa-
les y regionales, recuperando las categorias de centro-periferia y
la geopolitica, asi como adoptando la nocién del Sur global como
‘espacio’ de pertenencia. Se presentan asi lecturas glocales que
apuntan a diagnosticar el lugar de la regién en un sistema inter-
nacional donde se reconocen nuevos protagonistas y desafios que
requieren marcos de analisis especificos.

A partir de este registro, el capitulo se focaliza en seis temas
que refieren a los siguientes ejes: globalizacién; condicién perifé-
rica, pensar desde el Sur; pluralidad de actorias; geopolitica; mar-
cos tedricos-conceptuales, y cambio climatico-calentamiento del
planeta. Este esquema expositivo tiene la intencién de reconocer
las lecturas del planeta como un espacio comun e interconectado;
las espacialidades que se reconocen en este; las propias relaciones
de poder en juego en dichas espacialidades; y los nuevos sujetos
sociales que contribuyen a nuevos mapas eidéticos. Cierran el ca-
pitulo el abordaje particular de uno de los principales desafios que
permiten identificar las tensiones entre la dimensién global y pe-
riférica, asi como el rol de nuevos sujetos para, finalmente, a modo
de evaluacién general reconocer los mapas analiticos que dominan
en el siglo XXI.

Globalizaciéon

El tema de la globalizacién es el mas importante en los deba-
tes sobre lo mundial hacia el 2000, funcionando como una bisagra
que cierra el siglo XX y abre el XXI. Los enfoques, con distintas
valoraciones de carécter critico, van desde aquellas perspectivas
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que conciben la globalizacién como un fenémeno inédito que se
origina hacia la segunda mitad del siglo XX, o como un proceso
de caracter histérico de décadas y hasta siglos, asociado a la con-
quista y colonizacién de América en el marco de la emergencia del
capitalismo.

Como fenémeno inédito, el chileno Jorge Larrain aborda la
globalizacién en su caracter de un proceso multidimensional que
debe ser analizado en sus facetas positivas y negativas para la so-
ciedad, poniéndola en relacién con las identidades culturales para
reconocer el fenémeno en su homogeneidad y heterogeneidad
(2005). Por su parte, el argentino Néstor Garcia Canclini, tenien-
do también como foco estas dltimas dimensiones, considera que
la globalizacién genera procesos de estratificacién, segregacién
y exclusidn; y debe ser abordada teniendo cuenta su vinculacién
con la existencia de multiples hibridaciones que dan por tierra una
imagen homogeneizadora, creando ademas nuevas formas de de-
pendencia y subordinacién, todo lo cual plantea la necesidad de
identificar su carécter glocal (2000).

Como un proceso de caracter histérico, el argentino Aldo
Ferrer, en su Historia de la globalizacion. Origen del Orden Mundial
(1996), plantea el tema desde la larga duracién en un recorrido
temporal que se retrotrae a la conquista de América por parte de
los estados modernos, en el marco de la apertura maritima del co-
mercio europeo con el extremo Oriente. Para este autor, todo ello
resulté motor de un Nuevo Orden Mundial configurado por un sis-
tema capitalista de proyecciones planetarias donde se encuentran
las claves del desarrollo del centro y subdesarrollo en la periferia.
En ocasién de la reedicién de su libro, ya transcurrida la primera
década del siglo XXI, sostiene que “lo que ha cambiado, en la ac-
tualidad, respecto del patrén histérico de la globalizacién [...] es
nada menos que la emergencia de China, India y otros paises del
espacio Asia-Pacifico, como un centro que comparte el liderazgo
de desarrollo en la economia mundial y estd transformando las
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redes de la globalizacién y el comportamiento del sistema interna-
cional” (2013 [1996]: 11).

Teniendo en cuenta también la conquista de América como
punto de partida de una etapa histérica signada por una trama
global, el peruano Anibal Quijano identifica a la colonialidad del
poder como matriz explicativa. Esta refiere a un elemento consti-
tutivo del patrén de dominacién global propio del sistema-mundo
moderno/capitalista que se perpetia hasta el presente y se funda
en la imposicién de una clasificacién racial/étnica de la poblacién
(2000: 1). En sus palabras: “Por sus caracteristicas, en la historia
conocida éste fue el primero de los patrones de poder con caracter
y vocacién global. En ese sentido, lo que ahora se llama “globaliza-
cién” es, sin duda, un momento del proceso de desarrollo histérico
de tal patrén de poder, quiza el de su culminacién y de su transi-
cién, como varios ya han sugerido” (2). Esta globalizacién es des-
cripta como una reconcentracién de la autoridad publica mundial,
que tiene lugar en el centro, representada por un bloque imperial
mundial integrado por los estados nacién y corporaciones multi-
nacionales asociados con las instituciones de control y administra-
ci6én del capitalismo financiero (13).

En relacién con esta lectura, Arturo Escobar cuestiona la pers-
pectiva de la globalizacién como imperio de la espacialidad de ca-
racter universal y abstracto (2000: 69) que radicaliza el proceso
iniciado con la misma modernidad capitalista eurocentrada, para
dar centralidad a la categoria de lugar que concibe “como la ex-
periencia de una localidad especifica con algiin grado de enraiza-
miento, linderos y conexién con la vida diaria, aunque su identi-
dad sea construida y nunca fija” (2000: 68). Implica también la
necesidad de “desplazarse” desde la globalizacién hacia la planeta-
rizacién. Por ello, este autor colombiano prefiere referirse a “un
proceso de planetarizacién articulado en torno a una visién de la
Tierra como un todo viviente que esta siempre emergiendo de un
ensamblaje de elementos y relaciones biofisicas, humanas y espi-
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rituales que hacen el pluriverso, desde la biosfera y la mecanosfera
alanoosfera” (Escobar, 2012: 53).

La interpretacion de la globalizacién, en clave pluriversal, pue-
de ser reconocida en el Foro Social Mundial realizado en Porto
Alegre en 2001. Esta Gltima, se contrapone a una globalizacién a
la que asigna un caracter capitalista, dirigida por corporaciones
mundiales, gobiernos e instituciones internacionales con la com-
plicidad de gobiernos nacionales. Se expresa en su Carta de Princi-
pios como “Otro mundo es posible” y “construccién alternativa”,
bajo la forma de una articulacién de redes informales basadas en
la participacién popular activa, de caracter plural, y se dirige a al-
canzar modelos sustentables de desarrollo humano. Alli se plantea
que su objetivo es que prevalezca “una globalizacién solidaria que
respete los derechos humanos universales, asi como todos los ciu-
dadanos de todaslas naciones y al medio ambiente, sobre la base de
los sistemas democraticos e instituciones internacionales al servi-
cio de la justicia social, la igualdad y la soberania de los pueblos”.

Condicidn periférica, pensar desde el Sur

Con la narrativa sobre la globalizacién, en tanto espacio comun
a escala planetaria, en los afios 1990s, se pone en cuestién la ex-
plicacién del mundo en clave centro-periferia. Sin embargo, esta
ultima vuelve a adquirir protagonismo en el siglo XXI por la pro-
pia desmitificacién de aquella narrativa, la denuncia de asimetrias
en el plano internacional, la profundizacién de la desigualdad y la
nueva centralidad de los estados.

Es asi como se retoman lecturas ligadas a los procesos de des-
colonizacién y configuracién del Tercer Mundo en el marco de la
Guerra Fria, los debates sobre el imperialismo-antimperialismo de
los afios 1920s; las relaciones centro / periferia y la descoloniza-
cién en tiempos del tercermundismo entre los 1950s y 1970s; v,
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por ultimo, el debate sobre América Latina y la globalizacién en el
fin del milenio.

Los estudios abordan la condicién periférica, en clave estatal
e interestatal; la relacién con los centros y con el sur global y, por
extension, el cuestionamiento al eurocentrismo y “nordatlanti-
centrismo”, la subalternidad epistémica desde el Sur, asi como las
condiciones y las agendas de este pensamiento, De esta manera, la
nocién de periferia se articula con el concepto de Sur global, como
una entidad fisica y simboélica, mas alla de las geografias, que su-
pone formas diversas de dependencia y subordinacién de un Norte
que escuda su proyeccién de dominacién mundial bajo las formas
de la globalizacién.

Desde la perspectiva de la periferia como expresién del colo-
nialismo interno a los estados, es importante recuperar la revisiéon
de Pablo Gonzalez Casanova. El sociélogo mexicano, que habia
introducido y elaborado el término en los afios 1960s, destaca la
importancia que esta categoria tiene para el siglo XXI al entender
que debe ser incluida en cualquier andlisis que parta de lo local a lo
global, en una trama que la vincule con el colonialismo transnacio-
nal e internacional. En sus palabras:

Silos fendmenos de colonizacién externa en los inicios del capita-
lismo fueron el origen del imaginario eurocentrista y anti-impe-
rialista que no dio el peso que tenia al colonialismo en el interior de
los Estados-Nacién, hoy resultaria del todo falso un anélisis critico
y alternativo de la situacién mundial o nacional que no incluya al
colonialismo interno (2003: 22).

En una lectura que también apunta al interior de los estados,
ciertas zonas como la amazénica, son analizadas como «extre-
ma periferia» segin el gedgrafo colombiano Camilo Dominguez
(2005: 279), v la brasilefia Gisela Guevara (2023: s/p). Esta ulti-
ma se refiere a la concepcién de un “Otro amazénico” que “al ser
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estigmatizado como ‘subdesarrollado’, ha impedido a los pueblos
originarios desenvolver un sentido de pertenencia a un espacio
més amplio, la nacién, lo cual fomenté procesos de periferizacion,
como los que se dieron en la selva amazdnica”.

En el mismo sentido procesual, el internacionalista chileno
Raul Bernal Meza emplea los conceptos periferizacién y re-pe-
riferizacién a los fines de analizar las consecuencias que, para
América Latina, tienen las relaciones econémicas con China, al
mantenerse como exportadora de produccién primaria y materias
primas vy, por tanto, dependiente del capitalismo mundial. Desde
esta lectura, sostiene que

“la periferizacién corresponde a la continuidad de la condicién
de atraso de aquellas economias que habian hecho progresos
para abandonar la situacién periférica, con procesos de indus-
trializacién primaria, que regresaron al estadio anterior como
consecuencia de la especializacién productiva; mientras que la
reperiferizacién de las economias mas industrializadas —Brasil y
Argentina— es el retorno a una condicién primaria” de exporta-
doras de materias primas” (2021: 290-291).

Asociada a la idea de periferizacién, se encuentran aquellos
estudios que recuperan la nocién de periferia para articularla y
transformarla en la nocién de Sur global. Asi, Fernando Estensso-
ro se interroga sobre la pervivencia de la divisién entre un Norte y
un Sur Global, como categorias capaces de interpretar el escenario
internacional debido a la declinacién relativa de Estados Unidos y
la emergencia de paises asidticos y China e particular (15). Esen el
marco de este planteo que el autor chileno introduce la nocién de
Sur absoluto como una categoria de analisis que, a modo de hipéte-
sis, representaria a futuro, para América Latina, la posibilidad de
continuar siendo “subordinada y en un permanente estado de ‘en
vias de desarrollo’” (2023: 21).
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Ya en el plano de pensar desde el Sur en una lectura epistémica,
se presenta un campo de andlisis que se dirige a problematizar el
‘lugar’ que ocupa la disciplina de las Relaciones Internacionales de
la Periferia en el Centro, tradicional ‘productor’ de teoria. Es el
caso del haitiano Louis Fouchard (2023: 21-22), quien plantea que
los conceptos Tercer Mundo, periferia y Sur global son empleados
para aludir a los paises de Africa, Asia y América Latina “é uma
denominacéo simbdlica destinada a capturar o semblante de coesdo
que surgiu quando antigas entidades coloniais se envolveram em
projetos politicos de descolonizagio e avancaram para a realizacio
de uma ordem internacional pés-colonial”.

La periferia, que en sus origenes se distinguia por una clara
dimensién geografica y econdmica, adquiere aqui una dimensién
cultural y simbdlica mas vinculada a los lugares de enunciacién de
autorias que se posicionan desde ese lugar y plantean los desafios
que implica asumir lecturas propias y lograr un reconocimiento
de parte del Centro. En este sentido, resulta relevante la mirada
de Arlene Tickner, para quien la dinamica que caracteriza las re-
laciones centro-periferia en la disciplina de las Relaciones Inter-
nacionales esti dada por mecanismos sociales que reproducen las
fuerzas de poder politico (vehiculiza por el mainstream estadouni-
dense) y las formas en que las comunidades periféricas se sitian en
relacién con las Relaciones Internacionales que denota un carac-
ter estructural de caracter (neo) imperialista. Para la colombiana:

Una de las paradojas es que la estructura centro-periferia que ca-
racteriza a las RRII globales, en la que participan activamente aca-
démicos e instituciones de ambos lados, hace que operar ‘detras’ o
‘dentro’ del campo sea contraproducente en muchos sentidos. Por
lo tanto, una de las alternativas que se plantean para desarrollar una
erudicién, y en particular una teoria, que resulte significativa para
comprender (y transformar) la politica mundial es ir ‘ma4s alld’ de
las fronteras disciplinarias y de sus principales agentes (2013: 629).
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En un planteo de caracter ontolégico dirigido a desoccidentali-
zar la disciplina de las Relaciones Internacionales, Claudio Coloma
(2022) propone restituir la nocién de antagonismo para plantear-
la no solo en relacién a la cuestién centro periferia sino también
para considerarla en el plano de las relaciones inter periféricas.
En palabras del investigador chileno: “el antagonismo nos ayuda a
entender que la disyuntiva periférica implica necesariamente una
lucha politica que se libra en el campo de las ideas” (29).

En este sentido, cuadra destacar, desde Brasil, la actualidad de
las ideas de Samuel P. Guimaraes, quien da inicio a su libro, Cin-
co Siglos de Periferia, observando el aislamiento y ‘desconocimiento’
existente entre estos estados, lo cual evidencia la necesidad profun-
dizar los significados implicados en la nocién de periferia mas alla
de considerarla exclusivamente en clave antagénica con el centro:

Las sociedades periféricas se encuentran aisladas entre si y se ven
unas a otras a través de los ojos vigilantes de los paises centrales.
El hecho de verse unas a las otras por ‘ojos de terceros’ es patente
cuando se verifica la escasez e incluso la inexistencia de estudios
nacionales de un pais periférico sobre aspectos de otro. Mientras
tanto, es notorio el esfuerzo permanente de los paises centrales
de estudiar la periferia y formular sobre ella sus propias visiones,
como herencia de las necesidades de control del periodo colonial,
visiones que son difundidas y absorbidas por la propia periferia
(2005:17).

Pluralidad de actorias

El protagonismo en la politica internacional o transnacional de
las bases sociales es sensible en América Latina a partir del levan-
tamiento de Chiapas en1994. En el marco de este movimiento y el
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subsecuente Foro Social Mundial en 2001, se visibilizé un “lugar
de emergencia para un pensamiento latinoamericano en asuntos
mundiales. Alli se desarrollaron cuestiones como: la acentuacién
de la dimensién “planética” por sobre la dimensién “politica” y
la constitucién de un movimiento global, el altermundialismo v,
quizés, de una suerte de nueva “Internacional Socialista” global”
(Devés, 2024: 291). En tal sentido, se observa también el caracter
integracionista de estas actorias que Andrés Serbin (2002) carac-
teriza como una configuracién de actores y de agendas con rasgos
propios, dados por sus diversas trayectorias, preparacién, natura-
leza de sus integrantes y grados de participacién, a lo que agrega
el componente adicional de que su empoderamiento constituye un
elemento fundamental en el desarrollo y la profundizacién efecti-
va de los procesos de integracién regional en un marco democra-
tico.

Tales actorias presentan dos rasgos fundamentales. Por un
lado, su heterogeneidad étnico-social y, por otro, su protagonismo
como formuladoras de nuevas configuraciones tedrico/concep-
tuales a partir de su accionar politico. Dentro de ellas se encuen-
tran pueblos originarios, afrodescendientes, mujeres, campesinos
y académicos que reconocen problematicas y metas a partir de la
propia historia del continente americano en clave de ancestralidad
critica al modelo occidental.

El accionar de estas actorias se caracteriza por su caracter
transnacional o transfronterizo y estas se expresan, principalmen-
te, bajo dos formas: por un lado, movimientos sociales, redes con
proyecciones regionales o globales y, por otra, acciones paradiplo-
maticas con proyecciones interestatales. De esta manera, se pre-
sentan como formas horizontales de hacer politica local-transna-
cional frente a problematicas globales comunes y como creadoras/
portadores/transmisoras de andamiajes analiticos alternativos en
tensién/didlogo con otras formas de concebir la politica estatal y la
globalidad. Al constituirse en actores transnacionales portadores
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de pensamientos alternativos, también contribuyen a nuevas teo-
rizaciones en el campo de las Relaciones Internacionales en clave
de revisién critica de estas Gltimas (Alvarez, 2024: 153-163).

Expresiones colectivas de las diversas actorias se encuentran,
entre otras, en la Alianza para la Soberania Alimentaria; la Red
transfronteriza para la Defensa de los Territorios Ancestrales;
la Organizacién Negra Centroamericana; la Coordinadora Lati-
noamericana de Organizaciones del Campo-La Via Campesina;
Amigos de la Tierra de América Latina y el Caribe; la Coordina-
dora de las Organizaciones Indigenas de la Cuenca Amazénica; la
Coordinadora Andina de las Organizaciones Indigenas; la Red de
Mujeres Afro-Latinoamericanas, Afrocaribefias y de la Didspora;
la Alianza Estratégica de Afrodescendientes, la Red de Jévenes In-
digenas de América Latina y el Caribe; la Red de Mujeres Indigenas
sobre Biodiversidad en América Latina; la Articulacién Regional
Afrodescendiente en América Latina y el Caribe; la Red de Muje-
res Afro-Latinoamericanas, Afrocaribefias y de la Didspora; o la
Red Latinoamericana de Mujeres Defensoras de Derechos Sociales
y Ambientales.

Las declaraciones que surgen de las deliberaciones de tales
agrupaciones, ejemplifican la naturaleza de sus aportes en materia
de ideas. Asi, con ocasién de la tercera Conferencia continental de
la Alianza por la Soberania de los Pueblos de América Latina y el
Caribe (Santiago, 2024)" se sostiene que:

... reafirmamos los principios que rigen nuestra visién [...] la soli-
daridad, la igualdad con justicia social, politica, econémica y am-
biental; el respeto a la dignidad humana y a las relaciones horizon-
tales de poder; la autonomia de decisién y accién; el apoyo mutuo;

1 Puede encontrarse la declaracién completa en https://phmove-
ment.org/es/3ra-asamblea-de-la-alianza-continental-de-los-pueblos-de-
latam-por-la-soberania-alimentaria
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la revalorizacién de los conocimientos ancestrales; el Buen Vivir y
el cuidado como centro de la reproduccién de la vida. Ratificamos
que la agroecologia es la solucién para garantizar la soberania ali-
mentaria de nuestros pueblos.

Mencién aparte merecen las précticas representadas por la
diplomacia. Aqui cabe destacar los conceptos de “diplomacia de
los pueblos” desarrollado por el boliviano Rafael Bautista o diplo-
macia indigena”, por el colombiano Gabriel Arévalo Robles o los
autores chilenos Gonzalo Alvarez y Cristidn Ovando, quienes en
el estudio de la paradiplomacia, sostienen que “we examine how
indigenous peoples, cross-border practices not only exceed state
boundaries, but potentially challenge the very assumptions that
shape the international order through the introduction of their
independent worldviews, purposes, and mechanisms of intercom-
munity relations” (2022: 2).

De esta manera, pueden reconocerse dos bases de formulacio-
nes eidéticas. Aquellas que forman parte de la ancestralidad de los
pueblos originarios y aquellas que se formulan en el presente. En
ambos casos, se trata de visibilizar o desarrollar formas alterna-
tivas a la concepcién secular de las relaciones internacionales y
mundiales provenientes del centro. En este sentido, las principales
formulaciones atafien a visiones alternativas al estado nacién, la
soberania, la diplomacia y el capitalismo que encierran distintas
formas de participacién y/resistencia. Asi, algunos ejemplos son
las nociones de Estado plurinacional, soberania de los pueblos, so-
berania alimentaria y buen vivir.

En el campo de los enfoques aportados porlas diversas actorias,
cabe destacar también a los feminismos alternativos que emergen
de tales matrices, mientras otras, como el indianismo son objeto
de nuevas revisiones?. Todas ellas buscan indagar en las vias hori-

2 Ver El desarrollo de los feminismos y Pensamiento de las intelectuali-
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zontales de la politica de caracter transnacional enraizadas en los
actores subalternos, desde una perspectiva geografica y cultural,
subalternizada y contrahegemonica en la que se plantea una legiti-
midad alternativa civilizatoria.

No obstante, nuevamente, no se trataria de poner frente al

pensamiento occidental un cuerpo monolitico de ideas como con-
trahegemonia. La diversidad del propio pensamiento al interior
de la periferia o el Sur global que plantean actores sociales seria
medular. Como observa el aymara Simén Yampara, desde Bolivia:

Eu posso falar a partir da relacdo colonizadores-colonizados, mas
me parece mais dificil falar a partir da relacdo Norte-Sul. Com essa
relacdo, acredito que ainda é necessario ter cuidado, porque ela
propde problemas de tipo identitario, de tipo de saber como con-
hecer realmente o Sul, porque nio creio que o Sul antes de 1825
era a Bolivia, nem a América era a América. Creio que ai temos
que buscar alguns elementos para que realmente se possa ter um
didlogo frutifero Norte-Sul, uma conversa frutifera que possa ser
agradavel também (2011: 140).

Y en parrafos siguientes, agrega:

Queremos conviver com os diversos mundos, incluindo o mundo
das pessoas que sdo diferentes de nés, incluindo o sistema do capi-
tal. Mas também queremos que se respeite nosso préprio modelo
de organizacdo, de economia, de maneira de ser. Nesse sentido,
queremos forjar respeito mutuo entre diversos. Conhecimento
ancestral milenar + conhecimento ocidental centendrio = conhe-
cimento profundo e renovado. Por que nio podemos fazer essa
equacdo? (2011:153).

dades indigenas, en este volumen.
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Geopolitica

La geopolitica cobra protagonismo con la emergencia del mun-
do no occidental como espacio que pugna por distintas formas de
liderazgo, asociado al rol de los Estados, regiones y actores socia-
les, o como espacio vinculado a las disputas por la legitimidad de
dicho sistema en torno a los modos de conocer el mundo o accionar
en él. Asi, se presentan dos perspectivas sobre la geopolitica, una
inscripta en cdnones tradicionales asociadas a la territorialidad
material y otra, que enlaza dicha territorialidad con saberes e his-
torias locales de caracter marginal.

En un sentido tradicional, en tanto vinculacién entre Estado,
nacion, territorio y sistema internacional, como sefiala Andrés Ri-
varola-Puntigliano, existe una larga tradicién de parte del pensa-
miento latinoamericano. Es a partir de esta lectura que plantea la
necesidad de ir méas alla de la visién geopolitica considerada desde
su dimension conflictual asociada a las politicas de poder ejercidas
por las grandes potencias, para establecer la relacién entre auto-
nomia, desarrollo e integracién regional. En tal sentido, el uru-
guayo sostiene que, para los Estados que pretenden alcanzar la au-
tonomia y el desarrollo, la presién sistémica les obliga a controlar
grandes espacios territoriales y, en Gltima instancia, a construir
Estados de alcance continental (2021: 50-51). Esta es la perspecti-
va que ofrece la geopolitica de la integracién, a la que considera un
aporte de la periferia.

Por su parte, Alvaro Garcia Linera propone analizar la dimen-
sién geografica del capitalismo y sus resistencias, particularmen-
te frente al discurso de la globalizacién en tanto borramiento de
fronteras. Asi, plantea el concepto de topologia de la globalizacién.
Para este autor boliviano, “hay una Gnica condicién material de la
geografia, pero existen multiples significaciones de esa condicién
material; también, multiples y diversas maneras de asumir, inter-
pretar, absorber, utilizar y transformar esa geografia y la naturale-
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za en la geografia” (2017: 160). Desde esta perspectiva, en relacién
alamercancia, a la que considera ntcleo organizativo del capitalis-
mo, existe un espacio nacional y otro de caracter global, dados por
los distintos modos de producir la riqueza: el espacio de la necesi-
dad (dimensién geopolitica nacional) y el espacio de la intercam-
biabilidad (dimensién geopolitica universal y planetaria) (165).

En estrecha vinculacién con la lectura de Garcia Linera se en-
cuentra la cuestién de las actorias subalternas, y es con ellas que
la geopolitica adquiere un nuevo significado, que puede ser ejem-
plificado a través del aporte de Carlos Porto-Gongalves. Para este
autor brasilefio, tradicionalmente, bajo una perspectiva moderno
colonial, ha dominado una interpretacién de la geopolitica signa-
da por el capital y sus gestores, privilegiando asi las escalas na-
cionales y globales y, por tanto, invisibilizando los actores sociales
que expresan sus resistencias desde las escalas locales y proponen
vias emancipatorias, con lo cual se “diluye la comprensién de las
contradicciones sociales y de poder” (2017: 264). Asi, se refiere a
una geopolitica de los actores subalternos quienes proponen otras
lecturas de la territorialidad con las derivaciones analiticas y poli-
ticas que esto implica. En sus palabras:

Oigamos, pues, lo que nos dicen los pueblos en lucha [...] Que nos
estan ofreciendo otro léxico tedrico-politico donde el Estado no es
solamente nacional, sino plurinacional; y donde el Estado recono-
ce que dentro de un mismo territorio habitan multiples territoria-
lidades; donde mas que luchar por la tierra, se lucha por la tierra
como territorio; no mas alternativa de desarrollo, sino alternati-
va al desarrollo; donde la naturaleza sea portadora de derechos,
como consagran las nuevas Cartas Magnas de Bolivia y de Ecuador
(280).

Desde un planteo semejante, Arturo Escobar otorga centrali-
dad a la nocién del lugar como “lo otro de la globalizacién” para
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la cultura, la naturaleza y la econémica (2000). Por tanto, en
conjunto, cobra importancia la nocién de politica del lugar como
una resistencia a la hegemonia homogeneizadora de la globaliza-
cién econémica y afirmacién de la diversidad creativa de la vida,
construida desde la heterogénesis cultural-ecoldgica, lo cual lleva
a revisar el sentido mismo de la geopolitica. En la perspectiva del
uruguayo Raul Zibechi (2008: 18), “el territorio es el espacio en el
que se construye colectivamente una nueva organizacién social,
donde los nuevos sujetos se instituyen, instituyendo su espacio,
apropidndoselo material y simbélicamente”.

Asociadas a estas lecturas, los nuevos actores sociales insertos
en un lugar y apropiados de un espacio construyen nuevas formas
de geopolitica de poder, saber y género (Villarroel Pefia, 2019:
117). En palabras del mexicano Enrique Leff, esta nueva geopoliti-
ca se contrapone a la geopolitica de la globalizacién:

Es resistencia a la hegemonia homogeneizante de la globaliza-
cién econdémica y afirmacién de la diversidad creativa de la vida,
construida desde la heterogénesis cultural-ecoldgica. Esto lleva a
repensar el sentido mismo de la geopolitica. Las geografias, como
marcas dejadas por las civilizaciones en la tierra, son el locus, el
hébitat en el que se asienta un mundo que ha sido trastocado por la
globalizaci6én (2005: 271).

En conjunto, los planteos en torno a la geopolitica, si bien
parten de los enfoques tradicionales, propios del centro, se di-
rigen a recuperar visiones dirigidas a deconstruirlas o a encon-
trar nuevas vias teéricas. En este sentido, en el siglo XXI cobra
relevancia la geopolitica critica, una perspectiva que encuentra
a uno de sus autores referenciales al canadiense John Agnew y
la nocién de geopolitica del conocimiento, desarrollada en espe-
cial por Walter Mignolo. En el primer caso, cabe citar a modo
de ejemplos los abordajes de la historia de Centroamérica des-
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de Guatemala de parte de Karen Arévalo Mejia (2021) o desde
Colombia, de parte de Luis Gonzalez Tule (2018), quienes plan-
tean que la geopolitica clasica tuvo por propdsito construir una
imagen espacial acorde a los intereses nacionales de las grandes
potencias.

Por su parte, Mignolo, desde las nociones de diferencia colonial
y geopolitica del conocimiento, propone un “paradigma otro” al
cuestionar los criterios epistémicos hegemoénicos en la produccién
del conocimiento. La sintesis de esta perspectiva puede encontrar-
se en el siguiente fragmento:

América Latina es una consecuencia y un producto, de la geopoli-
tica del conocimiento, esto es, del conocimiento geopolitico fabri-
cado e impuesto por la “modernidad”, en su autodefinicién como
modernidad. En este sentido, “Ameérica Latina” se fue fabricando
como algo desplazado de la modernidad, un desplazamiento que
asumieron los intelectuales y estadistas latinoamericanos y se
esforzaron por llegar a ser “modernos” como si la “modernidad”
fuera un punto de llegada y no la justificaciéon de la colonialidad del
poder (2000).

Sobre la base del planteo de Mignolo, Fernando Estenssoro y
Cristidn Lorenzo emplean el concepto de “geopolitica del cono-
cimiento critica y contrahegemoénica” para hacer referencia a
un pensamiento propio que tiene el desafio de posicionarse in-
ternacionalmente frente a la hegemonia geopolitica del conoci-
miento del poder proveniente del Centro o Sur global, que esta-
blece sus espacio de poder a través de la produccién y circulacién
del conocimiento que se vehiculiza a través de los ranquines e
indicadores de producciones de conocimiento cientifico (2022:
13).
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Marcos tedrico-conceptuales

Aunque hasta aqui parece evidente que se presenta la necesidad
de revisitar el rol de teorias y conceptos, un espacio aparte merece
su abordaje en particular. Antes de pasar revista alos aportes espe-
cificos relativos a este, un necesario punto de partida es el marco
analitico que el profesor Raul Bernal Meza realiza en 2005 a través
de su libro América Latina en el mundo. El pensamiento latinoamerica-
no y la teoria de las relaciones internacionales, donde sintetiza y arti-
cula las distintas propuestas teéricas que se desarrollan en el siglo
XX. A esta obra medular, seguirian distintos articulos del mismo
autor que a través del primer cuarto del siglo XXI se han dirigido
a identificar ejes conceptuales y tedricos que se elaboraron en ese
periodo.

El siglo XX se caracteriz6 por el dominio de grandes paradig-
mas y construcciones teéricas. Para el estudio de las Relaciones
Internacionales, tres paradigmas fueron centrales: el paradigma
tradicional, el paradigma de la sociedad internacional y el para-
digma estructuralista, este tltimo de matriz latinoamericana y
en cuyo marco se desarrollaron diversas teorias. El siglo XXI, sin
embargo, abre paso a dos procesos simultaneos: por un lado, la re-
visién de las teorias dominantes en el siglo XX, lo cual incluye al
pensamiento latinoamericano y, por otro, la formulacién de nue-
vos planteos, ya no inscriptos centralmente en canones paradig-
maticos propios de la Modernidad, en una direccién que apunta
a proponer una mirada posoccidental. Asi se postulan enfoques
tedricos y, fundamentalmente conceptos que otorgan centralidad
a las ideas como construcciones sociales, de donde la espaciali-
dad y la temporalidad cobran un renovado protagonismo a partir
de aparatos ya epistémicos, ya metodolégicos. En este sentido,
marca una bisagra la revisién realizada por Amado Cervo, desde
la Escuela de Brasilia. De acuerdo a tal lectura, las teorias prove-
nientes del centro son limitadas en términos explicativos, nor-
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mativos y decisionales, ademas de ser parciales y subjetivos, en
la medida que son portadoras de intereses, ideas -o ideologias- y
cosmovisiones propias (Cervo, 2013: 154) y, por tanto, son tam-
bién expresiones de politicas de poder. En esta linea, adquieren
relevancia los conceptos, como construcciones sociales capaces
de ofrecer los instrumentos de andlisis adecuados para explicar
la realidad.

En conjunto, los distintos planteos expresan el desdibujamien-
to de los limites entre la dimensién interna externa de los estados
para destacar la importancia de una diversidad de fuerzas y acto-
res tanto econémicos como sociales que explican la dindamica de
las relaciones internacionales.

En relacién a la recuperacién de teorias del centro pueden
identificarse, a modo de ejemplo, desde Argentina, los enfoques
que incorporan los aportes de la Economia politica internacional,
como Diana Tussie quien reconoce en el estructuralismo latinoa-
mericano bases de esta teoria (2015) o quienes, a partir del cambio
que introduce la globalizacién, como Melisa Deciancio y Cecilia
Miguez, observan que

...su exaltacién llevaron a repensar las aproximaciones tradicio-
nales de muchos campos de conocimiento, retomando tradicio-
nes que ya cuestionaban la mirada estadocéntrica. De modo que
la “interdisciplinariedad planteada hoy por los [estudios globales]
es una muestra de la necesidad latente, en las ciencias sociales en
general, por encontrar respuesta a fenémenos que, aunque no no-
vedosos en su totalidad, exigen una nueva mirada y aproximacién
tedrica y metodolédgica (2020: 89-90).

En vinculacién con el pensamiento teérico latinoamericano, el
foco de revision se centra en el estructuralismo latinoamericano,
donde los ejes refieren a la concepcién epistémica, la nocién cen-
tro-periferia y al lugar de la dimensién politica.
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La concepcién epistémica esté asociada ala Modernidad de dos
modos contrapuestos. En este sentido, entre quienes buscan recu-
perar el pensamiento estructuralista, en sus bases generales ori-
ginarias, se encuentra el brasilefio Ricardo Bielschowsky (2006).
Otras autorias ponen el énfasis en la necesidad de considerar las
propias tensiones/contradicciones del estructuralismo latinoa-
mericano en relacién con la Modernidad en términos de bases
epistemolégicas y herramientas metodolégicas empleadas para
explicar la realidad. En esta linea, desde la Argentina, Fernanda
Beigel (2006) recupera la teoria de la dependencia en su lectura
de la realidad a través de una comprensién de lo social que supere
la fragmentacién analitica entre esferas econdmicas, politicas y
culturales. Asi, desde una critica eurocéntrica, busca ponerse en
jaque tanto la autonomia de las esferas sociales como la posibili-
dad de hallar “leyes universales” capaces de explicar la realidad.
Esto implica pensar las “situaciones de dependencia” en relacién
con estructuras nacionales e internacionales de dominacién, pero
también en funcién de una dialéctica histérica que permita incor-
porar las condiciones especificas que, a la vez, colaboran para mo-
dificar esas estructuras en un entramado de actores gubernamen-
tales, politicos y socioecondmicos.

Influido por la concepcién epistémica, el eje atravesado por la
nocién centro periferia tiene una lectura en términos materiales y
simbélico-culturales. En el primer caso, domina un abordaje pre-
dominantemente geografico-econémico de una estructura com-
puesta por un centro y una periferia, en términos de industrializa-
cién y primarizacién de la economia, tal el abordaje de Ratl Bernal
Meza (2021). Sin soslayar la dimensién material, en el segundo
caso, la nocién centro-periferia es entendida desde los discursos
hegemodnicos que construyen dicha relacién y la legitiman a tra-
vés de nociones como desarrollo, raza y patriarcado, A partir de
esta perspectiva de analisis, tales patrones buscan resignificar las
relaciones de poder bajo una directa influencia de lecturas decolo-
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niales a través de la nocién de ‘dependencia histérico estructural’
en la que “las relaciones coloniales de poder no se limitan sélo al
dominio econémico-politico y juridico-administrativo de los cen-
tros sobre las periferias, sino que poseen también una dimensién
epistémica” que se proyecta a través de la historia (Beigel, 2006:
312-319).

Por Gltimo, en el caso del eje dado por la dimensién politica, se
presenta, por un lado, el neo estructuralismo, dominado por una
visién focalizada en las estrategias de desarrollo, de caracter de
consensual y adaptativo a las condiciones del sistema capitalista
mundial, tal el caso de la CEPAL y, por otro, una lectura que busca
restituir la dimensién conflictiva del estructuralismo en su inter-
pretacién de la relacién centro-periferia, la necesidad de revisar la
centralidad dada a las estrategias de desarrollo o a la propia trans-
formacién estructural como vias de andlisis y de intervencién en
la realidad. Esta es la lectura de Sebastian Sztulwark, quien con-
sidera que el neo estructuralismo, bajo la influencia del institucio-
nalismo y el evolucionismo y en el marco de los propios cambios
estructurales del sistema internacional (2005: 116), enfatiza la
visién institucional y normativa, donde el estado adopta una com-
petitividad sistémica, a partir de politicas y redes de interaccién
publicos y privadas para el desarrollo tecnolégico y la innovacién
junto a la reduccién de la heterogeneidad estructural adaptada a
las condiciones del sistema internacional. Desde esta interpreta-
cién, plantea la necesidad de restituir la dimensién de lo politico,
que requiere, por tanto, del reconocimiento y la practica de la con-
flictividad en la concepcién centro periferia.

Ya en el plano de la elaboracién de marcos analiticos a partir de
enfoques periféricos més contemporaneos, asumen protagonismo
los estudios decoloniales desde donde se busca indagar en sus apor-
tes a la disciplina de las relaciones internacionales, y contribuir
al didlogo pluriversal. Esta linea, como sostiene Melody Fonseca,
desde Puerto Rico, contribuye a una revisién que emerge desde el
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plano de las ideas y la realidad politica construida desde Occidente
secularmente (2019: 48).

En este marco, conceptos como sistema mundo colonial mo-
derno, colonialidad del poder o giro decolonial, abren paso a una
complejizacién del sistema internacional al incorporar como ele-
mento nodal la dimensién cultural, en clave de reformulacién
epistémica, asociada a una relacién entre el centro y la periferia
dominada por la colonialidad del poder (Quijano, 2000b). Se trata
de una visién sistémica-estructural que, al mismo tiempo, presen-
ta dos niveles de andlisis: por un lado, la relacién entre Occidente
y la periferia y, por otro, la que existe dentro de misma periferia.
Estas dimensiones espacio-temporales, a su vez, estan referidas
al ejercicio del poder v a las resistencias frente al mismo a través
de la identificacién de las fuerzas econémicas, sociales, politicas
y culturales, asi como de los actores que los representan. El giro
decolonial, planteado por Walter Mignolo permite dar cuenta de
este planteo tedrico:

El argumento bésico (casi un silogismo) es el siguiente: si la colo-
nialidad es constitutiva de la modernidad, puesto que la retérica
salvacionista de la modernidad presupone ya la légica opresiva y
condenatoria de la colonialidad (de ahi los damnés de Fanon), esa
logica opresiva produce una energia de descontento, de desconK
anza, de desprendimiento entre quienes reaccionan ante la violen-
cia imperial. Esa energia se traduce en proyectos decoloniales que,
en ultima instancia, también son constitutivos de la modernidad
(2007: 26).

Desde alli, asumen mayor protagonismo la indagacién de los
aportes de las narrativas feministas en relaciones internacionales
como la de la venezolana Yetzy Villarroel Pefia quien indaga en la
importancia del feminismo decolonial en tanto que este se propo-
ne “desmontar la adscripcién categorial de occidente tanto en lo
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académico como en lo politico, cobra vital importancia en y para
las Relaciones Internacionales, en tanto que uno de los retos del
pensamiento descolonial ha sido comprender la dimensién global
y su conexién con lo local para repensar las posibles alternativas
politicas al cambio climatico, a los derechos humanos, a la globa-
lizacién neoliberal y a la colonialidad y en ese sentido adquiere
caricter geopolitico” (2019: 117). Como observa Camila Abbon-
danzieri, “su importancia estd fundamentada por su conceptuali-
zacion de la relacién subjetiva de las propias identidades, intere-
ses y experiencias como constructos resultantes de relaciones de
subordinacién histéricamente situadas y especificas” (2022: 42).

En relacién ala formulacién de nuevos conceptos y calificacién
de viejos conceptos que marcan tramas globales, estatales y socie-
tales pueden darse diversos ejemplos. Asi, la sustentabilidad glo-
bal planteada por la nueva gobernanza global que postulan Melisa
Deciancio y Diana Tussie; la convergencia de la diversidad de la ex
presidenta chilena Michele Bachelet; la insubordinacién fundante
del argentino Marcelo Gullo; la doctrina del no alineamiento acti-
vo de los chilenos Carlos Fortin, Jorge Heine y Carlos Ominami; la
“autonomia relacional”, desarrolladas por Roberto Russell y Juan
Gabriel Tokatlian; o la “autonomia por la diversificacién”, por los
brasilefios Tullo Vigevaniy Gabriel Cepaluni, se presentan en con-
junto como lecturas que, desde los estados como actores centrales,
buscan abordar formas de relacién basadas en la igualdad entre los
diversos actores y superar el principio de los alineamientos con las
grandes potencias.

Un renglén aparte corresponde a las lecturas de caracter regio-
nal que reconocen reconstrucciones histérico conceptuales des-
de la categoria de “saberes y teorias sobre integracién regional”
planteada por el venezolano José Bricefio Ruiz; “integracionismo”,
desarrollado por la argentina Laura Lucia Bogado; “cultura inte-
gracionista latinoamericana”, del cubano Pablo Guadarrama Gon-
zalez; “integracién intelectual”, de Eduardo Devés; o larevisiéon del
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principio de “Patria Grande” del argentino Miguel Angel Barrios.
Del mismo modo, existe un importante campo de conceptualiza-
cién generado a partir de los regionalismos que se desarrollan en
Ameérica Latina desde 1990s y que se presentan como formas en-
marcadas en el liberalismo y otras criticas a este, lo cual ha dado
como resultado contribuciones que apuntan a identificarlos y ca-
racterizarlos. Asi, autorias como Pia Riggirozzi y Diana Tussie, el
uruguayo Lincoln Bizzozero o Raul Bernal Meza han contribuido
a la problematizacién en torno a categorias de analisis que ponen
en tensién las concepciones del regionalismo de fronteras abiertas
ligadas asociadas al liberalismo y aquellas vinculadas a politicas
de desarrollo en donde tiene distintos grados de protagonismo el
estado; mientras autores como José Bricefio Ruiz y Alejandro Si-
monoff han buscado establecer los vinculos entre regionalismo y
autonomia.

Finalmente, y méas recientemente, en un plano que busca su-
perar la focalizacién secular en el estado, Carolina Urrego-Sando-
val y Javier Ernesto Ramirez Bulldn, parten de la critica al “esta-
do-centrismo” enlas relaciones internacionales y al predominio de
los enfoques “Norte-Sur” en los foros multilaterales para otorgar
mayor centralidad de las sociedades civiles y los vinculos Sur-Sur
en las politicas exteriores a través de la nocién de “horizontalidad
minimalista” (2024).

Cambio climatico-calentamiento del planeta

Si el primer gran tema del siglo fue la globalizacidn, el més
acuciante de finales del periodo ha sido el del cambio climatico
también conceptualizado como calentamiento planetario, asi

3 Remitimos al volumen de Devés, Alvarez y Dominguez, 2024,
donde se encuentran sintesis sobre estos aportes.
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como el que mas desafios genera a la regién y al mundo. Desde la
pregunta por el pensamiento sobre cuestiones internacionales y
mundiales, esta temdatica se ha constituido en la interrelacién en-
tre diversas expresiones del pensamiento econdémico y del ecolo-
gismo, como también del sumakausaysmo, los saberes indigenas,
la agricultura ecoldgica, la geopolitica ambiental, el postdesarro-
llo, y mas*.

En este &mbito y con estos insumos se vienen elaborando en
América Latina un conjunto de propuestas que emergen desde dis-
tintas actorias: organizaciones indigenas, universidades, sociedad
civil en general, y que agrupan observaciones en relacién a necesa-
rios cambios civilizacionales que incumben a la geopolitica, la eco-
logia politica, el antiextractivismo, los derechos de la naturaleza y
méas ampliamente de caricter planéticas que intentan articular lo
humano y lo natural en discursos que los unifiquen. Como sostiene
el brasilefio Carlos Milani:

Se, na modernidade, as comunidades de pertencimento (a topofi-
lia da politica) se desenvolveram em torno do Estado, o campo do
ambientalismo renovado nas redes antialterglobalistas mostra que
novas comunidades de consciéncia se desenvolvem externamente
as contradicOes estatais, sem levar sempre e exclusivamente em
conta as fronteiras do Estado e as nacionalidades (2008: 301).

Las reacciones y reflexiones sobre cambio climatico-calenta-
miento planetario, entre quienes se ocupan de temas internacio-
nales y mundiales, pueden dividirse esquematicamente en dos mi-
radas: la primera es la de quienes intentan determinar las causas
del problema, la segunda corresponde a quienes abordan solucio-
nes o perspectivas de futuro.

4 Ver Introduccién: Propuestas para un boceto del pensamiento de Amé-
rica Latina Caribe, en este volumen.
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Desde la primera mirada, los mexicanos Carlos Tornel y Pablo
Montarfio caracterizan este periodo asegurando que “vivimos en
tiempos de colapso. La mayoria de la poblacién del planeta ex-
perimenta de forma cada vez mas evidente cémo las acciones de
una minoria han transformado drésticamente nuestra realidad”
(2023: 29), porlo cual, para estos seguidores de la obra de Gustavo
Esteva, es necesario desmontar el

entramado de ideas, visiones y lecturas que esclarecen las distintas
falsas soluciones propuestas desde los poderes hegemdnicos -Es-
tado, corporaciones transnacionales, organizaciones internacio-
nales- para hacer frente al cambio climatico: desregulacién verde,
uso de energias renovables o “limpias”, geoingenieria, implemen-
tacién de bonos de carbono e intercambio de emisiones, etc., cuyo
objetivo es mantener el crecimiento econémico sin fin que ha ca-
racterizado al modelo de desarrollo capitalista (2023: 23).

Plantean que las alternativas “nos remiten a la clave de interde-
pendencia que desde Bajo Tierra hemos empezado a pensar como
parte del tejido de la vida” y que por ello es importante “recuperar
la nocién de interdependencia propuesta por las mexicanas Mina
Lorena Navarro y Raquel Gutiérrez Aguilar, es decir, ‘multiples
tramas colectivas [que] en cada momento se organizan para hacer
comun la vida’” (2023: 24-25).

La segunda perspectiva corresponde a quienes abordan cuestio-
nes de futuro, sea formulando sea aludiendo a necesarios cambios
epistemoldgicos y quienes destacan iniciativas de politica exterior
de la regién.

Sobre las propuestas a nivel epistemolégico quizas la figura
mas relevante es Enrique Leff. Este sostiene que “la epistemolo-
gia ambiental permite una demarcacioén entre estas vertientes del
ecologismo y el ambientalismo latinoamericano, desde donde es
posible marcar la diferencia entre el concepto de sustentabilidad
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y el discurso del desarrollo sostenible” (2009: 10). Asi, continta,
“en el contexto de los discursos de la descolonizacién del conoci-
miento, la externalidad y radicalidad del concepto epistemolégico
de ambiente ofrece un punto de apoyo para la desconstruccién de
la racionalidad insustentable de la modernidad y para la construc-
cién de una racionalidad alternativa: una racionalidad ambiental”
(2009:10).

Entre las intelectualidades indigenas, deben notarse dos cues-
tiones correlativas: la voluntad de estas por hacerse presentes en
los debates internacionales y mundiales y el abordaje de proble-
maticas meta-nacionales. Aqui, el cambio climatico y la coordina-
cién entre los pueblos indigenas del mundo, son probablemente las
mas importantes. Con mayor razén, si sumamos a esta posicién
las organizaciones de mujeres, que unen anti patriarcalismo, anti
extractivismo con cambio climatico y concertacién mundial de sus
organizaciones.

Cuestién privilegiada, en este plano, en América Latina, es el
tratamiento de la regién amazénica y que se combina, por otra
parte, con planteamientos como el de los territorios con grados de
autonomia, la plurinacionalidad y otras cuestiones que interesan
particularmente a las intelectualidades indigenas®. Figuras como
la brasilefia Sonia Boné-Guajajara (2022: 4127) perteneciente a la
etnia Guajajara, destaca que el “conocimiento de los pueblos indi-
genas v de las comunidades tradicionales debe ser puesto a la par
con el “conhecimento cientifico”, porque lo que “falta fazer é im-
plementar essas praticas, valorizar esses saberes e associa-los ao
conhecimento cientifico, entender que um néo anda sem o outro.
E exatamente essa articulacdo dos dois saberes que vai garantir
todas as mudancas necessarias para o mundo”. Sonia Boné articu-
lalos tratados internacionales sobre cuestiones ambientales con el

5 Ver capitulo Pensamiento de las Intelectualidades Indigenas, en este
volumen.
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cuidado en particular de territorios indigenas, teniendo en cuen-
ta la Declaracién de Nueva York sobre los bosques de 2014 y el
Acuerdo de Paris.

Aqui corresponde mencionar particularmente a la aimara pe-
ruana Tarcila Rivera-Zea y la colombiana afrodescendiente Mo6ni-
ca Aleman, quienes han formado parte del Foro Internacional de
Mujeres Indigenas (FIMI) de la ONU, y se encuentran en contacto
con numerosos organismos como el Fondo Internacional de Desa-
rrollo Agricola, una de cuyas reparticiones es el Fondo de Apoyo
a los Pueblos Indigenas, la Conferencia Global de Mujeres Indi-
genas, Enlace Continental de Mujeres Indigenas de las Américas,
Foro Permanente para los Asuntos Indigenas de las Naciones Uni-
das, instancias creadas algunas por organismos internacionales y
otras por la sociedad civil indigena. Tarcila Rivera Z. en su men-
saje de bienvenida al I Foro Internacional de Mujeres Indigenas
declara que:

nuestros pueblos estan sufriendo la protesta de la madre natura-
leza con los efectos de lo que hoy conocemos como cambio climé-
tico. Las sequias, inundaciones, heladas y el deshielo de nuestras
montafias son eco de este grito desesperado. Pero, ;cémo detener
esta matanza? La respuesta estd en los conocimientos de nuestros
mayores quienes sabian cémo preservar la tierra y el agua y asegu-
raron asi nuestra existencia (2009: 11).

Esta vision “planética” més que “internacional” originada en
el pensamiento indigena, es uno de los mayores aportes que esta
haciendo América Latina al pensamiento sobre estas tematicas,
uniendo ser humano y naturaleza en un mismo tratamiento, don-
de ambos estdn siendo periferizados-subordinados por el designio
nordatlanticéntrico.
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Reflexiones finales

La presentacién hasta aqui realizada ha buscado ser un registro
cartografico en la medida en que buscamos destacar los aspectos
relevantes en el campo del pensamiento latinoamericano sobre
cuestiones internacionales y mundiales en el siglo XXI. En con-
junto, permite dar cuenta de continuidades, cambios y desafios.

En relacién a las continuidades, observamos la importancia de
establecer puentes con las teorias de relaciones centro-periferia,
formuladas en el siglo XX. En particular, el estructuralismo lati-
noamericano cobra un nuevo protagonismo a partir de las deriva-
ciones del mundo global, en los 1990s.

En relacién a los cambios, observamos la crisis de los para-
digmas, tanto en la importancia que asumen los enfoques teéri-
cos decoloniales o influidos por este, como en la que revisten los
conceptos como construcciones categoriales que reemplazan, en
cierta medida, grandes teorias sustentadas en los supuestos del co-
nocimiento signado por la Modernidad. En esta linea, las actorias
sociales en su heterogeneidad étnica y social asumen un especial
protagonismo ya porque desplazan la centralidad de lo internacio-
nal por lo transfronterizo y con esta la de los Estados, ya porque
incorporan nuevas o renovadas visiones del mundo orientadas a
confrontar o dialogar con el pensamiento occidental y que proble-
matizan también los contenidos que encierra la periferia y el sur
global.

Nuevas cartografias eidéticas son base para avanzar en propo-
siciones mas amplias y abarcativas. No obstante, en el afan por po-
sicionarse en un pensamiento propio, uno de los principales ries-
gos es caer en una nueva visién homogeneizadora que, en nombre
de la restitucién de la conflictividad con el centro invisibilice las
diferencias al interior del propio espacio regional. Quizas se en-
cuentre aqui el principal desafio del pensamiento latinoamericano
en asuntos internacionales y mundiales.
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Pensamiento latinoamericano sobre
cuestiones ambientales y calidad de
vida. Buscando alternativas

Juan Pablo Vasquez, Luis Claveria

Introduccién

Este capitulo aborda la produccién de ideas en torno a cues-
tiones ambientales y de calidad de vida en América Latina en el
siglo XXI. Por cuestiones ambientales, se hace referencia a las
problemaéticas en torno a la relacién entre los seres humanos y
la naturaleza. Esta discusién en América Latina durante el pri-
mer cuarto del siglo XXI, es parte del debate global en torno a
la crisis ambiental o cuestién ambiental. Es decir, el fenémeno
en que las relaciones econémicas y productivas, el estandar de
vida y de consumo alcanzado por la civilizacién capitalista, cuyo
arquetipo de desarrollo son los paises del norte global, han gene-
rado danos y efectos nocivos de tal magnitud, que han puesto en
riesgo a los ecosistemas y la vida de los seres humanos (Estens-
soro, 2019).

Las cuestiones sobre calidad de vida, por su parte, se refieren
centralmente al nivel de satisfaccién y armonia que se tenga o se

199



El Pensamiento Latinoamericano en el siglo XXI

perciba con la propia vida, tanto colectiva como individualmente,
involucrando variables objetivas y materiales; subjetivas y abs-
tractas; y donde la cultura y la historia juegan un rol decisivo. Los
debates en torno a estas cuestiones en América Latina en el siglo
XXI, nosolo estdn en torno a cémo conseguirla o aumentarla, sino
que se discute qué seria y qué elementos la compondrian.

En ambos casos, existen discusiones que se vienen desarrollan-
do desde el siglo XX a nivel regional y local, y un conjunto de pro-
puestas y conceptos que se vinculan en torno a estas cuestiones.
Asi, desarrollo, bienestar, desarrollo humano, sustentabilidad,
entre otros, son nociones planteadas principalmente desde el nor-
te global, contestadas por América Latina y maduradas en el siglo
anterior. Es posible preguntarse, en este sentido, de qué manera
en América Latina en el siglo XXI han surgido miradas criticas,
enriquecedoras, resignificadoras, o bien nuevos conceptos, que
aborden aquellas cuestiones desde su realidad y discutan o dialo-
guen con los planteamientos desarrollados en el siglo XX.

La revisién presentada aqui no pretende ser, ni podria serlo en
un breve capitulo, un reporte comprehensivo de la totalidad de
ideas sobre temas ambientales y de calidad de vida en la regién.
Nos hemos limitado a reportar aquellas ideas que consideramos
han sido significativas e influyentes; asumimos que habra ideas
que lamentablemente no hemos podido abarcar. La seleccién de
propuestas y autorias esta basada en recomendaciones de expertos
y autoridades en pensamiento latinoamericano, en una extensa y
cuidada revisiéon de bases de datos académicas, y en la bisqueda
en circuitos relacionados al activismo, a movimientos sociales y
politicos en los cuales las ideas latinoamericanas sobre medio am-
biente y calidad de vida han circulado.

Este capitulo plantea que, durante este primer cuarto del siglo
XXI, las autorias latinoamericanas han producido ideas respecto
a cuestiones de medio ambiente y calidad de vida pensando desde
y para América Latina. Este pensamiento situado se establece en
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dialogo con aquellas ideas producidas en el siglo XX, pero toman
distintas formas. En algunos casos se proponen nuevos conceptos,
mientras que en otros se toman conceptos del siglo XX, se adaptan
y extienden a la realidad del siglo XXI. Adicionalmente, muchas
de las autorias entienden medio ambiente y calidad de vida de ma-
nera dialégica y relacional.

En particular, presentamos seis subcapitulos que ordenan te-
maticas especificas dentro de la produccién latinoamericana en
cuestiones de medio ambiente y calidad de vida En primer lugar,
el caso de los conceptos del buen vivir y el vivir bien, derivados
de tradiciones filos6ficas ancestrales de pueblos indigenas del con-
tinente, y planteados como propuestas alternativas endégenas al
concepto tradicional del desarrollo proveniente del norte global.
En segundo lugar, la nocién de dotar de derechos a la naturaleza
que, sin ser una propuesta latinoamericana de origen, alcanzé
en la regién un estatus constitucional que impulsé el debate y se
constituyé en un aporte latinoamericano al constitucionalismo
mundial. En tercer lugar, la ecologia politica latinoamericana, en-
focada en los temas de la herencia colonial, la emancipacidn, y los
movimientos sociales frente al extractivismo. En cuarto lugar, la
agroecologia, inspirada en la agricultura tradicional campesina e
indigena y ordenada en tres dimensiones: como disciplina cientifi-
ca, como practica y como movimiento. En quinto lugar, un debate
entre una mirada antiextractivista y decrecionista que sefiala que
la extraccién de los recursos naturales exacerba la primarizacién,
profundiza la condicién periférica y dependiente; y una mirada
geopolitica y estratégica que sefiala la necesidad de utilizar los
recursos naturales en funcién de construir modelos productivos
soberanos que superen la matriz primario-exportadora. En sexto
lugar, dos vertientes del ecofeminismo latinoamericano. Por un
lado, una teologia ecofeminista, que articula una lucha por la libe-
racién de la mujer de su triple opresioén, por género, raza y clase,
y la liberacién de la naturaleza como objeto mercantilizado para
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el crecimiento del capital. Por otro, un ecofeminismo comunita-
rio-territorial, vinculado a comunidades indigenas, que promue-
ve la liberacién de los cuerpos sexuados de las mujeres, el territo-
rio-cuerpo, y de la naturaleza, el territorio-tierra donde habitan
los territorio-cuerpo.

Del sumak kawsay y el suma qamaria al buen vivir y el vivir
bien?

Los conceptos de buen vivir y vivir bien derivan de los princi-
pios filoséficos de las tradiciones ancestrales amazoénica kichwa de
Sumak Kawsay y andina aymara de Suma Qamaria, respectivamen-
te. Para el antropélogo kichwa de Sarayaku, Ecuador, Carlos Vite-
ri Gualinga (2003), el Sumak Kawsay se constituye en una filosofia
de vida fundada en un sistema de relaciones sociales, politicas,
econémicas, ambientales y espirituales, y posee una connotacién
concebida como “el sentido ideal de 1a vida”, una existencia sin ca-
rencias o crisis, una vida arménica, deseable e ideal, intimamente
asociada a un componente espacial y un orden moral, ético y espi-
ritual, sobre cuya base interactiian individuo, sociedad y los seres
del ambiente (2003: 46-47).

Para el abogado, intelectual aymara y ex canciller del Estado
Plurinacional de Bolivia, Fernando Huanacuni Mamani (2010), el
Suma Qamaria “es la vida en plenitud. Saber vivir en armonia y
equilibrio; en armonia con los ciclos de la madre tierra, del cos-
mos, de la vida y de la historia, y en equilibrio con toda forma de
existencia en permanente respeto” (49). Para el autor, si bien, el
concepto de Suma Qamaria proviene de la tradicién aymara, todos
los pueblos indigenas a través de diferentes expresiones y deno-

1 Ver capitulos Ideas econdmicas: de los patrones cldsicos a las vias al-
ternativas y Pensamiento de las intelectualidades indigenas, en este volumen.
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minaciones segtin lengua, contexto y forma de relacién, conciben
algtin concepto para el ideal del vivir bien.

A contar de inicios de la década de 1990, el concepto de sumak
kawsay empezé a ser utilizado por intelectuales kichwa-amazéni-
cos del Ecuador. Estos intelectuales, a partir de su propia tradicién
filoséfica ancestral, planteaban el concepto como una respuesta
critica y alternativa a los enfoques del norte global sobre el desa-
rrollo, la gestién de los recursos y la sustentabilidad, particular-
mente frente al concepto “desarrollo sustentable”. En ese marco,
un equipo liderado por el dirigente kichwa de Sarayaku, Alfredo
Viteri Gualinga (1992), sefialaba que el “Sumac Causai (vida limpi-
day armoénica)” es

La teoria y practica que muestra cémo hay que vivir. Este princi-
pio evidencia que la vida es el sustrato unificador de todo. Define
el sentido igualitario, comunitario, integrativo y reciproco entre
ayllus de la sociedad quichua. Donde estdn presentes: la palabra
cierta, la hospitalidad, la reciprocidad, y solidaridad, el compartir,
la ética del trabajo comunitario, el respeto a la sabiduria y el respe-
to a la libertad. El vigor del Sumac Causai se alimenta del didlogo
permanente con la naturaleza y su dimension espiritual. Su esce-
nario es un ambiente saludable, agua limpia, aire puro, abundancia
y diversidad de flora y fauna. (Viteri 1992: 56, en Hidalgo-Capitan
y Cubillo-Guevara, 2019: 56)2.

Mas tarde, durante los noventa y los primeros afios del siglo
XXI, Carlos Viteri tuvo un relevante rol en la traduccién concep-
tual del sumak kawsay al espafiol como buen vivir, asi como en

2 Estos planteamientos fueron desarrollados en el documento
“Plan Amazanga. Formas de manejo de los recursos naturales en los terri-
torios indigenas de Pastaza, Ecuador” publicado en 1992 por la Organiza-
cién de Pueblos Indigenas de Pastaza. Documento inédito y disponible en
Hidalgo-Capitan y Cubillo-Guevara, 2019.
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la profundizacién y divulgacién del concepto (Cubillo-Guevara e
Hidalgo-Capitan, 2015; Vasquez et al., 2021).

Para Viteri (2002: 3), “En la cosmovisién de las sociedades in-
digenas no existe el concepto de desarrollo”,

existe una visién holistica acerca de lo que debe ser el objetivo o la
misién de todo esfuerzo humano, que consiste en buscar y crear las
condiciones materiales y espirituales para construir y mantener el
‘buen vivir’, que se define también como ‘vida arménica’, que en
idiomas como el runa shimi (quichua) se define como el ‘alli ku-
sai’ o ‘stmac k4usai’(3).

Posteriormente, desde mediados de la década de los 2000, se
abrié una etapa de intenso y extenso debate en torno al Sumak
Kawsay/Buen Vivir y el Suma Qamaria/Vivir Bien. Ambos concep-
tos fueron incorporados en los procesos constituyentes e incluidos
en las nuevas constituciones de Ecuador en 2008 y de Bolivia en
2009. Asimismo, en esos afios el uso del concepto se incrementé
tanto en publicaciones cientificas como en movimientos sociales
y organizaciones de izquierda en América Latina y Europa (Le
Quang y Vercoutére, 2013; Vanhulst, 2015).

En el contexto de estos debates, el Buen Vivir se constituyé en
un concepto en disputa, donde distintas corrientes a partir de sus
marcos politicos, ideolégicos y paradigméticos buscaban llenar de
contenido el concepto, apropiarse de él, y con él contestarle a la
nocién tradicional del desarrollo. De este modo, es posible distin-
guir al menos cuatro grupos de perspectivas en tensién en torno al
Buen Vivir (Vasquez et al., 2021).

En primer lugar, puede sefialarse una corriente indianista, la
cual toma como referencia directa las cosmovisiones de los pue-
blos indigenas en una perspectiva, inclusive, milenarista. Aca pue-
den sefialarse los aportes de los ya mencionados Alfredo Viteri,
Carlos Viteri y Fernando Huanacuni Mamani, ademas de David
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Choquehuanca (2017: 41), para quién, “El vivir bien, que se basa
en la sabiduria y cédigos ancestrales de los pueblos y de las cultu-
ras milenarias, establece nuevas bases ontolégicas, gnoseolégicas
y epistemoldgicas para encauzar una civilizacién y una cultura de
la vida”. Para este autor, el vivir bien se opone a la civilizacién ca-
pitalista, va mas alla del socialismo y recupera el sentido de una
relacién armoénica y en equilibrio de los seres humanos y la madre
tierra en una unidad indivisible, organica y sistémica. Tanto Cho-
quehuanca como Huanacuni Mamani pensaron en la proyeccién
internacional del vivir bien, viéndolo como un instrumento de dis-
puta y horizonte de futuro. En este marco, Choquehuanca (2017)
plantea una lucha mundial donde se debia, entre otras propuestas

sustituir el capitalismo salvaje y empobrecedor por el Vivir Bien
como una nueva matriz civilizatoria y cultural en la totalidad de
la Madre Tierra (...) Construir la economia de la Madre Tierra li-
berandonos de la dictadura del capitalismo y del dios dinero (...)
Fortalecer los derechos de los pueblos y reconocer los derechos de
la Madre Tierra (76-79).

En segundo lugar, es posible identificar una corriente ecolo-
gista, postestructuralista y postdesarrollista, la cual plantea al
buen vivir como una bisqueda en construccién de una alternati-
va epistemolégica y paradigmatica a la modernidad eurocéntrica,
particularmente en cuanto a la relacién de los seres humanos y la
naturaleza. En ese marco, se oponen a la nocién del crecimiento
econdmico y del desarrollo, entendiéndolos como parte de la vi-
sién del progreso lineal de la modernidad occidental.

En este contexto, el economista y primer presidente de la
Asamblea Constituyente de Ecuador, Alberto Acosta (2008: 34),
planteaba que habria que recuperar la cosmovisién de los pueblos
indigenas, donde no existe el concepto del desarrollo ni una “con-
cepcién tradicional de pobreza asociada a la carencia de bienes
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materiales o de riqueza vinculada a su abundancia”. Para Acosta
(2010), “por la diversidad de elementos a los que estan condicio-
nadas las acciones humanas que propician el Buen Vivir, los bie-
nes materiales no son los inicos determinantes”, existiendo otros
valores en juego, tales como “el conocimiento, el reconocimiento
social y cultural, los cédigos de conductas éticas e incluso espiri-
tuales en la relacién con la sociedad y la Naturaleza, los valores
humanos, la visién de futuro, entre otros” (11).

Para el mismo autor, “desde la cosmovisién indigena, el me-
joramiento social —;su desarrollo?- es una categoria en perma-
nente construccién y reproduccién”, por lo cual el buen vivir “in-
vita a asumir otros “saberes” y otras practicas, en este caso de los
pueblos y nacionalidades tradicionalmente marginadas” (2010:
12). En este sentido, “el concepto del Buen Vivir no solo tiene un
anclaje histérico en el mundo indigena, se sustenta también en
algunos principios filoséficos universales: aristotélicos, marxis-
tas, ecolégicos, feministas, cooperativistas, humanistas...” (13).
De este modo, el buen vivir es una propuesta en construccion, en
la cual la naturaleza debe estar en su centro, y que debe ser asu-
mida activamente por la sociedad y no estar circunscrita “a unos
cuantos articulos constitucionales” ni a las “realidades andinas”
(15).

En tercer lugar, existe una linea que busca construir una sin-
tesis entre elementos de la tradicién marxista y el sumak kawsay.
Esta corriente propondria la construccién de un socialismo que
reconoce en la tradicién de los pueblos originarios algunas de sus
vertientes constituyentes. Para el economista ecuatoriano René
Ramirez (2010), el sumak kawsay o buen vivir se entiende como
“la satisfaccién de las necesidades, la consecucién de una calidad
de vida y muerte dignas, el amar y ser amado, v el florecimien-
to saludable de todos, en paz y armonia con la naturaleza, para la
prolongacién de las culturas humanas y de la biodiversidad” (21).
Se trata de “dejar atras los principios de una sociedad liberal/uti-
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litaria y conformar un biosocialismo (igualitarismo) republicano”
(23), o un “socialismo del sumak kawsay”. En palabras del autor:

Para Marx solo tienen valor aquellos bienes y servicios que pue-
den comercializarse y en donde se genera plusvalor producto del
trabajo; en una nueva teoria se debe valorar la vida bien vivida que
como hemos seflalado en otras ocasiones implica la generacién y
disfrute de bienes relacionales en el marco de vivir una vida digna
(2017:188-189).

Asi, en una teoria del valor del buen vivir, el orden social no
podria estar inicamente en funcién de la relacién trabajo-consu-
mo, habria que construir un sistema donde las unidades de valor
sean diversas, pero valoradas socialmente en el marco de la repro-
duccién de una vida digna, una vida buena. Para Ramirez (2010:
21) “el buen vivir o sumak kawsay supone tener tiempo libre para
la contemplacién y la emancipacién”, en ese sentido, se pregunta:
“por qué es mas importante un minuto de trabajo a un minuto de
participar en procesos de deliberacién publica o de compartir con
amigos?” (2017: 190). Propone el tiempo como la unidad de anali-
sis y valor de “la vida buena”, a diferencia del capitalismo en donde
la unidad de valor e intercambio es el dinero,

la aproximacién mas cercana para evaluar si la sociedad mencio-
nada estd cumpliendo su objetivo de construir una vida (buena)
individual y social es a través del andlisis de la distribucién del
tiempo y cémo la sociedad y el individuo construye/disputa la asig-
nacién de este recurso agotable para la buena vida (tiempo para la
buena vida) (2018:17).

Finalmente, se puede sefialar una cuarta corriente, la cual

asocia el ideal del buen vivir con aspectos del concepto tradicio-
nal del desarrollo y el estado de bienestar. Esta vertiente tuvo no-
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toriedad dentro del proceso politico conocido en Ecuador como
revolucién ciudadana (2007-2017), en donde se hizo una fuerte
vinculacién narrativa entre la nocidn de buen vivir y objetivos
tales como el mejoramiento de la calidad de vida material de la
poblacién, la superacién de la pobreza y reduccién de la desigual-
dad, la construccién de infraestructura sanitaria y vial, la gene-
racién de obras publicas, la incorporacién de masas marginadas
a los sectores formales del trabajo, y con ello a la economia y a un
mayor consumo.

En este marco, el economista y expresidente ecuatoriano Ra-
fael Correa, frente a comunidades indigenas en el Encuentro de
pueblos y nacionalidades de la Sierra Centro para alcanzar el buen
vivir, sefialaba: “El Buen Vivir significa haber superado la pobre-
za. No es Buen Vivir cuando nuestros nifios no tienen buenas es-
cuelas, cuando no tenemos electricidad, cuando no tenemos agua
potable” (2013: 32). En aquella ocasién, el entonces presidente se
referia especialmente a obras del gobierno como las escuelas y co-
munidades “del Milenio”, los nuevos hospitales, las obras de alcan-
tarillado, la reduccién de la pobreza en comunidades indigenas, la
gratuidad de la educacién, o el primer lugar regional de Ecuador
en cuanto a tasa de estudiantes indigenas cursando educacién su-
perior.

Los derechos de la naturaleza

Si bien, la propuesta de otorgar derechos a la naturaleza no
surgié en América Latina, ni de intelectuales latinoamericanos,
esta regién fue el escenario donde se desarrollaron los procesos
politicos y sociales en las primeras décadas del siglo XXI, en cuyo
contexto se despleg6 un fuerte debate en articulacién con un neo-
constitucionalismo latinoamericano. Concretamente, en el pro-
ceso constituyente (2007-2008) en el cual se formul6 la actual
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constitucién del Ecuador, se establecieron articulos que dotan de
derechos a la naturaleza (Constitucion de la Republica del Ecuador,
2008:55).

Asimismo, en septiembre de 2009, el presidente del Estado
Plurinacional de Bolivia, Evo Morales, propuso ante la Asamblea
General de Naciones Unidas una Declaracién Universal de los
Derechos de la Madre Tierra. Posteriormente, en abril de 2010
en la Conferencia Mundial de los Pueblos sobre el Cambio Cli-
matico en Cochabamba se propuso la Declaracién Universal so-
bre los Derechos de la Madre Tierra. Mas tarde, en diciembre
de 2010, se promulgé en Bolivia la ley de Derechos de la Madre
Tierra, y en octubre de 2012, la ley marco de la Madre Tierra
y Desarrollo Integral para Vivir Bien. Esta propuesta se venia
discutiendo anteriormente, sin embargo, estos hitos irradiaron
la discusién alolargo de América Latina, extendiendo su alcance
y visibilidad.

Para el biélogo uruguayo Eduardo Gudynas (2011), este reco-
nocimiento juridico y constitucional implicé que la naturaleza de-
jaba de ser considerada un objeto y pasaba a constituirse en sujeto.
Asimismo, al otorgarle derechos se le reconocian valores y atribu-
tos intrinsecos, independientes de cualquier conciencia o interés
de los seres y comunidades humanas, existentes atin en ausencia
de éstos o de alguna valoracién econémica (245-249). Para el au-
tor, los derechos de la naturaleza operan complementariamente a
los derechos humanos de tercera generacién referidos al ambiente
(253).

Para Gudynas (2011), este reconocimiento permite “incorpo-
rar con mucha comodidad a diferentes cosmovisiones indigenas,
donde se reconocen valores propios en el ambiente, e incluso se
considera que otros seres vivos son agentes morales y politicos
anélogos a los seres humanos” (250). Asimismo, destaca que la
naturaleza es presentada como una categoria plural y planteada
en el mismo plano, equivalente y articulada al concepto tradicio-
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nal indigena andino de pachamama (Gudynas, 2011: 249). En este
sentido, “el término Pachamama es usado con frecuencia para
aludir a una relacién distinta con la Naturaleza, rompiendo con
el antropocentrismo de origen europeo, y apuntando a un tipo de
vinculo igualitario con el ambiente” (264). Sin embargo, Gudynas
advierte que el uso del término

antes que obligar a imponer una mirada quichua o aymara, deberia
ser entendida como una apertura mucho mas amplia, que permi-
tiera incorporar conceptos provenientes desde varias vertientes
[..] permitiendo la articulacién y expresién de las posturas de
otros pueblos andinos y amazénicos, e incluso de las hibridizacio-
nes culturales criollas (265).

Para el abogado penalista argentino E. Raudl Zaffaroni (2011),
la Constitucién del Estado Plurinacional de Bolivia promulgada en
2009, sibien no proclama tacitamente los derechos de la naturale-
za como la ecuatoriana, “es clarisimo que en ambas constituciones
la Tierra asume la condicién de sujeto de derechos” (105).

Para Zaffaroni (2011: 106), todo esto “no se trata del tradicio-
nal bien comun reducido o limitado a los humanos, sino del bien
de todo lo viviente, incluyendo por supuesto a los humanos, entre
los que exige complementariedad y equilibrio, no siendo alcanza-
ble individualmente”. Asimismo, la constitucién boliviana, como
la ecuatoriana, incorpora la nocién andina de pachamama, “en-
tendida en su dimensién cultural de Madre Tierra”. De este modo,
este reconocimiento a los derechos de la naturaleza se incorpora
al derecho constitucional “como otro aporte del constitucionalis-
mo latinoamericano al universal”, al igual como lo hizo en 1917
la constitucién mexicana, inaugurando mundialmente el consti-
tucionalismo social (108).
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Ecologia Politica: re-pensando el desarrollo y la
naturaleza’

El campo de la ecologia politica latinoamericana se ha desa-
rrollado con un carécter propio enfocado en la emancipacién, la
decolonizacién del saber y recientemente en los debates sobre el
extractivismo. En ese sentido, se ha nutrido de los debates que sur-
gieron en el siglo XX, pero adaptando sus ideas y conceptos a la
realidad latinoamericana del siglo XXI. Asimismo, algunas de sus
autorias han buscado el didlogo con la ecologia politica en otras re-
giones del mundo (por ejemplo, el ejercicio de resefia de la ecologia
politica latinoamericana en circuitos anglosajones en Leff, 2015, y
en Ulloa, 2015). Las autorias que presentamos a continuacién ya
estaban activas en el siglo anterior, pero su produccién e influen-
cia en el &mbito de la ecologia politica ha transitado hacia el siglo
XXI. En algunos casos han incorporado nuevos debates, como el
programa colonialidad/modernidad, o han sido articuladora de
nuevas discusiones en trabajos colectivos.

En primer lugar, consideramos importante mencionar las
contribuciones del mexicano Enrique Leff y el brasilefio Leonar-
do Boff. Si bien, ambas autorias podrian estar circunscritas pri-
mariamente al siglo XX, parte de su obra relevante en el ambito
de la ecologia politica fue producida en la década de 1990 vy co-
mienzos del siglo XXI. Adicionalmente, sus obras siguen siendo
referencia para nuevas autorias en este campo de estudio. En el
caso de Boff, su obra méas influyente es Ecologia: grito de la tierra,
grito de los pobres (2006). Alli, el autor funde la tradicién de la
teologia de la liberacién con el discurso ecoldgico sefialando que
“la misma légica del sistema dominante de acumulacién y orga-
nizacion social que lleva a explotar a los trabajadores lleva tam-

3 Ver capitulo Ideas economicas: de los patrones clasicos a las vias alter-
nativas, en este volumen.
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bién a explotar naciones enteras y, en tltimo término, a depredar
la naturaleza” (143).

En el caso del Leff, su obra es extensa en temas ambientales ya
desde la década de 1970. A lo largo de su obra, su principal tesis se
podria sintetizar en torno a la idea de que “la crisis medioambien-
tal es el reflejo y el resultado de la crisis de civilizacién occiden-
tal y estd causada por las formas en que esta civilizacién conoce,
comprende v, por lo tanto, transforma el mundo” (Eschenhagen,
2012: 424. Traduccién propia). Una de las muchas maneras en
que esta tesis se manifiesta en sus escritos esta relacionada con las
diferencias de la ecologia politica en el mundo anglosajén versus
otras regiones. Para Leff, la ecologia politica comparte elementos
en comun en términos de sus tradiciones teéricas, objetivo de es-
tudio, entre otros. Pero lo propio de la ecologia politica latinoame-
ricana es que tiene un propésito estratégico y prospectivo tnico y
situado. Su ontologia, epistemologia y metodologia estan cruzadas
por la propia realidad regional:

La ecologia politica del Tercer Mundo no se detiene en el estudio
v anélisis de los procesos y conflictos socio-ambientales o en la so-
ciologia de los movimientos de resistencia. Tiene un compromiso
tedrico-histoérico con la construccién de un futuro sustentable y de
otros mundos posibles (2017: 146).

En segundo lugar, la obra del colombiano-estadounidense Ar-
turo Escobar ha contribuido a las perspectivas de ecologia politica
a través de una critica al concepto de desarrollo. En su obra maés
citada, el autor presenta una revisién cronolégica del concepto
de desarrollo y cémo este fue fabricado desde el primer mundo y
aplicado en el tercer mundo. Su revisién detallada de las fuentes y
discursos en el norte global contrasta a ratos con una revisién mas
sucinta de las fuentes, discusiones y debates desde el tercer mundo
sobre el tema del desarrollo. En cualquier caso, pese a esta ausen-
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cia, respecto al tema ambiental, Escobar dedica un apartado para
discutir cémo el discurso dominante del desarrollo se aplic en los
temas ambientales -como también en los temas de campesinos y
de mujeres- de una manera imperialista. En su critica, se desta-
ca que el desarrollo promovido desde instituciones como el Banco
Mundial “repite las mismas relaciones que definieron el discurso
del desarrollo desde su nacimiento: el hecho de que el desarrollo
tiene que ver con el crecimiento, el capital, la tecnologia, con la
modernizacién. Nada mas” (2007: 276).

En cuanto a la dimensiéon ambiental, Escobar combina una cri-
tica norte-sur con una critica posdesarrollista. Es decir, el autor
enfatiza la diferente responsabilidad entre paises desarrollados y
subdesarrollados, al criticar las perspectivas liberales que creen
que “todos tenemos la misma responsabilidad de la degradacién
ambiental. Raras veces se dan cuenta de que existen grandes dife-
rencias y desigualdades en los problemas de recursos entre los pai-
ses, las regiones, las comunidades y las clases” (2007: 327). Pero
también, critica las perspectivas ecodesarrollistas que subordina-
rian el medio ambiente al crecimiento econémico

Los ecologistas liberales y ecodesarrollistas no parecen percibir el
caracter cultural de la comercializacién de la naturaleza y la vida
inherente a la economia occidental, ni toman con seriedad los li-
mites culturales que muchas sociedades han puesto a la produccién
indiscriminada. Entonces no resulta sorprendente, que sus politi-
cas se limiten a la promocién de la administracién “racional” de
recursos (2007: 330).

Asimismo, Escobar (2014) aborda diversas tendencias en los
estudios criticos del desarrollo. De ellas podemos destacar la de
modernidad / colonialidad / descolonialidad que incorpora, entre
otras, las discusiones respecto a la naturaleza, a las alternativas
al desarrollo, y la de transiciones al post extractivismo. En esta
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ultima, el autor propone generar puentes entre aquellos discursos
del decrecimiento del norte con las perspectivas post extractivis-
tas del sur.

En tercer lugar, se puede destacar la obra del brasilefio, doctor
en Geografia y activista, Carlos Walter Porto-Gongalves (2012).
El autor contribuyé en el campo de la ecologia politica desde Bra-
sil, y en particular desde la Amazonia. Su obra mas importante
plantea las tensiones que enfrenta la regién amazénica y sus habi-
tantes. Porto-Gongcalves propone un complejo y detallado analisis
de las visiones de las Amazonias, evitando distinciones maniqueas
y simples entre lo nacional e internacional, los brasilefios amazé-
nicos y no amazoénicos, los ambientalistas del norte y del sur. Asi,
el autor argumenta que, “no hay una Amazonia, sino varias”. Es-
tas visiones son, por lo tanto, al mismo tiempo la de una regién
periférica construida desde la experiencia colonial; la de un terri-
torio clave y estratégico para el proyecto nacional de los estados,
que la entendian como vacia demograficamente y con vastos re-
cursos que debian explotarse; o la de reserva ecolégica del planeta
que debe cuidarse, pasando a llevar aquella soberania nacional que
emerge posterior a la independencia.

El autor también muestra y reivindica, cémo frente a estas vi-
siones existen las de los habitantes, de los trabajadores rurales, de
los indigenas, de las poblaciones negras, y de las mujeres que habi-
tan las regiones amazoénicas. Al revisar sus formas de resistencia,
presenta la complejidad de visiones en las amazonias y su manera
de entender material y simbélicamente la naturaleza y su apropia-
cién:

O monopélio das articulacdes extrarregionais, inclusive interna-
cionais, j4 ndo é mais privilégio dos “de cima”. E, agora, cada vez
mais se percebe que o massacre é, na verdade, o epifendmeno de
um conflito basico envolvendo matrizes de racionalidade distin-
tas, enfim, de diferentes culturas com suas formas e seus modos
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de apropriacdo da natureza simbdlico-materialmente diferentes.
Nao s6 a questdo de a quem a natureza pertence esta posta, como
também diferentes concepc¢des do que seja a natureza estio em
conflito. N&o sé a questdo de quem se apropria, mas também a dos
diferentes modos de apropriar-se material e simbolicamente da
natureza. A questio amazodnica tornou-se complexa (2012: 158).

Finalmente, podemos mencionar los aportes del argentino Hé-
ctor Alimonda. En su produccién relacionada a la ecologia politica,
Alimonda combina las discusiones sobre colonialidad, marxismo,
cuestiones indigenas, el pensamiento latinoamericano y extracti-
vismo. En su obra mas citada, revisa las contribuciones tedricas
de la historia ambiental y la ecologia politica, y plantea cémo se
pueden aplicar en América Latina, destacando sus limitaciones y
aportaciones. Alli también incorpora el marco del programa Mo-
dernidad / Colonialidad como una perspectiva propia para intro-
ducir la idea de giro natural-colonial (Alimonda, 2011).

La triple dimensién de la agroecologia*

Para Victor Toledo (2011), la agroecologia puede entenderse
bajo un caracter tridimensional: una disciplina cientifica alterna-
tiva en dialogo con otras disciplinas hibridas, una practica tecno-
légicamente innovadora y un movimiento social y politico. Para el
agrénomo chileno Miguel Altieri, como ciencia, la agroecologia se
basa enla “aplicacién de la ciencia ecoldgica al estudio, disefio y ma-
nejo de agroecosistemas sustentables” (Altieriy Toledo, 2011: 5).

Para Toledo (2011), esta tridimensionalidad constituye a la
agroecologia, no solo en una epistemologia critica, sino ademas en,

4 Ver capitulo Ideas economicas: de los patrones clasicos a las vias alter-
nativas, en este volumen.
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Entre fines del siglo XX e inicios del XXI, a partir de la resistencia
en contra de las politicas neoliberales en el agro, las busquedas de
alternativas a sus efectos y la lucha por una autonomia alimenta-
ria, América Latina se constituy6 en un terreno fértil para el desa-
rrollo epistemolégico y préctico de la agroecologia (Toledo, 2011;
Altieri y Toledo, 2011). Durante este periodo, la agroecologia ha
experimentado una importante expansion a través, principalmen-
te, de sus cinco puntos de desarrollo y polos de innovacién: Bra-
sil, la regién andina, Centroamérica, México y Cuba. En el &mbito
académico, esto se expresa en el incremento del nimero de publi-
caciones, instituciones, congresos y nuevas sociedades cientificas
regionales y nacionales constituidas (Toledo, 2011: 39-39).

Para Altieriy Toledo (2011: 5), “la idea principal de la agroeco-
logia es ir mas alla de las practicas agricolas alternativas y desarro-
llar agroecosistemas con una minima dependencia de agroquimi-
cos e insumos de energia”, siendo sus principios basicos:

el reciclaje de nutrientes y energia, la sustitucién de insumos ex-
ternos; el mejoramiento de la materia organica y la actividad bio-
logica del suelo; la diversificacién de las especies de plantas y los
recursos genéticos de los agroecosistemas en tiempo y espacio; la
integracién de los cultivos con la ganaderia, y la optimizacién de
las interacciones y la productividad del sistema agricola en su tota-
lidad, en lugar de los rendimientos aislados de las distintas especies

(5).

Para estos autores, la agricultura tradicional, tanto campesi-
na como indigena, es una de las bases referenciales de la agro-
ecologia, de hecho “la mayoria de agroecélogos reconocen que
los agroecosistemas tradicionales tienen el potencial de brindar
soluciones a muchas incertidumbres que enfrenta la humanidad
en la era del petréleo, del cambio climatico global y de la crisis”
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(8). Asi, la agroecologia proporciona los principios para alcanzar
la soberania alimentaria, tecnolégica y energética en un contexto
de resiliencia

A partir del uso de los servicios ambientales derivados de los agro-
ecosistemas biodiversificados y el manejo de los recursos disponi-
bles a escala local, los campesinos también son capaces de producir
sin insumos externos, logrando asi lo que puede llamarse una so-
berania tecnoldgica. La aplicacién de tales tecnologias autéctonas
permite la produccién de cultivos y animales para satisfacer las de-
mandas del hogar y la comunidad, o sea, la soberania alimentaria.
La soberania energética es el derecho de personas, cooperativas o
comunidades rurales, a tener acceso a la energia suficiente dentro
de los limites ecolégicos. El origen de esta energia esta en fuentes
locales y sostenibles tales como la biomasa vegetal derivada de la
produccién rural, sin que implique renunciar a los cultivos alimen-
tarios (28).

Finalmente, para Toledo (2011), la agroecologia en su triple
significacién, logra responder a 10 demandas sociales y ecoldgicas
del pensamiento critico que se enfrentan a problemas provocados
por la crisis de la modernidad:

(1) el mantenimiento de la biodiversidad; (2) la conservacién de
las coberturas forestales; (3) la conservacién de suelos y agua; (4)
la captura de carbono; (5) la supresién de agro-téxicos y transgé-
nicos; (6) la equidad agraria; (7) la soberania alimentaria (a varias
escalas) y los alimentos sanos; (8) la autogestién y autosuficiencia
locales; (9) los mercados justos y orgénicos; y (10) el didlogo de
saberes y la investigacién participativa (45).
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Recursos Naturales: neoextractivismo o recursos
estratégicos’

Hacia la primera década del siglo XXI es posible identificar dos
posturas respecto a los recursos naturales: la del neo-extractivis-
mo v la de los recursos naturales estratégicos. La primera de ellas
toma las ideas occidentales de decrecimiento y posdesarrollo para
aplicarlas en clave latinoamericana. Su propuesta mas influyente
ha sido el concepto de neo-extractivismo. En esta postura es posi-
ble agrupar a autores como Eduardo Gudynas y Maristella Svam-
pa. La segunda postura, recoge la tradicién estructuralista lati-
noamericana para plantear la centralidad geopolitica y dimensién
estratégica de los recursos naturales en el proceso de industriali-
zacién. Los dos autores mas destacados en esta linea son Moénica
Bruckmann, nacida en Pert y actualmente académica en Brasil, y
el chileno Fernando Estenssoro.

La emergencia de gobiernos progresistas y el boom de los re-
cursos naturales en las primeras dos décadas del siglo XXI incen-
tivaron a algunos autores a problematizar lo que aparecia como
una contradiccién en el modelo de desarrollo. La publicacién
mas influyente y que inaugura esta postura es Diez tesis urgentes
sobre el nuevo extractivismo de Eduardo Gudynas (2009). El au-
tor destaca que estariamos frente a un fenémeno que contiene
continuidades y quiebres respecto al extractivismo clasico. Este
neo-extractivismo seria conducido desde el Estado, aunque bus-
ca mejoras sociales, su problema radicaria en basarse igualmente
en las ideas de la modernidad y de una versién contemporanea
del desarrollismo. El énfasis estd, en ese sentido, en una critica
al objetivo del crecimiento econémico y a las consecuencias am-
bientales del mismo.

5 Ver capitulos Ideas econémicas: de los patrones clasicos a las vias al-
ternativas y Pensamento ‘progressista’ em duas épocas, en este volumen.
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Esta misma critica se encuentra en Svampa y su concepto del
“consenso de los commodities”. La autora propone, por un lado,
un paralelismo entre el Consenso de Washington y las politicas
neoliberales de los 90 en América Latina, por un lado. Y por otro
lado, las politicas econémicas neo-extractivistas de los gobiernos
progresistas que, distancidndose del neoliberalismo, no obstante,
acentuarian la extraccién de recursos naturales y las consecuen-
cias negativas para el medio ambiente y los movimientos sociales.
Svampa, plantea asi, que

En nombre de las «ventajas comparativas» o de la pura subordi-
nacién al orden geopolitico mundial, segin los casos, los gobier-
nos progresistas, asi como aquellos més conservadores, tienden a
aceptar como ‘destino’ el nuevo ‘Consenso de los Commodities’,
que histéricamente ha reservado a América Latina el rol de ex-
portador de naturaleza, minimizando las enormes consecuencias
ambientales, los efectos socioeconémicos (los nuevos marcos de la
dependencia y la consolidacién de enclaves de exportacién) y su
traduccién politica (disciplinamiento y formas de coercién sobre
la poblacién) (2013: 37).

Asimismo, Svampa (2019), al evaluar las politicas econémicas
de los gobiernos progresistas y el fin del boom de los commodities,
pone atencién en cémo la resistencia al neoextractivismo se cruza
con el desafio pendiente de disminuir la desigualdad. Esto Gltimo
lo denomina el giro eco-territorial.

En la segunda postura, se puede observar una visidén opuesta
respecto a la coyuntura del boom de los recursos naturales y el
auge de gobiernos progresistas. Esta postura contiene elementos
del estructuralismo y del dependentismo latinoamericano, y se
nutre y actualiza aquellos debates sobre medio ambiente y desa-
rrollo planteados en el marco de la CEPAL entre 1978 y 1980.
Bruckmann ha influido en esta postura, tanto en las politicas de
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integracién sudamericanas a través de la UNASUR, como en la
academia a través del estudio de los recursos naturales estratégi-
cos sudamericanos. En su obra mas citada, la autora demuestra
que la regién posee reservas de recursos naturales que son clave
para los procesos econémicos de las grandes potencias como Es-
tados Unidos y China. De alli que su argumento indica que los
paises de la regién deben avanzar en una gestién coordinada de
sus recursos naturales e implementar politicas de industrializa-
ci6én de los mismos:

América Latina tiene una amplia capacidad de negociacién con Es-
tados Unidos en relacién a minerales estratégicos, ademas de una
gran capacidad de formacién internacional de precios de los mis-
mos. Niuna, ni otra condicién favorable son usadas por los paises
de nuestra regiéon para mejorar las condiciones de intercambio y de
comercializacién de estos recursos (2012: 73).

En una linea similar, Estenssoro ha estudiado los origenes del
debate ambiental a nivel internacional y cémo la tensién norte-sur
que caracteriz6 dicho debate ain esta presente en las discusiones
contemporaneas sobre temas ambientales y de desarrollo. En su
obra mas citada, demostrd la influencia de los paises de América
Latina en re-enfocar los discursos ambientales neomalthusianis-
mo que inspiraron la postura de los paises del norte global en las
negociaciones ambientales en 1970 y 1980 (2014). Las ideas y
didlogos de representantes del sur global —inspiradas en América
Latina por el desarrollismo— permitieron que medio ambiente y
desarrollo no fuesen —como planteaban los neomalthusianos— en-
tendidos como objetivos contradictorios, sino como dimensiones
de un mismo fenémeno politico. Estenssoro, ha avanzado en estas
ideas en el analisis contemporaneo de la geopolitica ambiental, re-
afirmando que tal como hace medio siglo atras,
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la crisis ambiental no es una crisis ecolégica, es una crisis politi-
ca producto de una forma y estilo de vida dominante que provoca
enormes asimetrias, no sélo de poder sino en las propias oportuni-
dades de vida entre el Norte y el Sur, y entre las mismas sociedades
al interior de cada pais (2019: 203).

Asimismo, Estenssoro (2019) ha analizado los riesgos y ame-
nazas para América Latina en el marco de la geopolitica global
contemporanea, en la cual los recursos naturales de América La-
tina son y serdn crecientemente estratégicos para las economias
de Estados Unidos, sus aliados, y para China. Atn mas, el autor
problematiza y advierte la debilidad y falta de coordinacién politi-
ca latinoamericana para proteger la soberania sobre sus recursos
naturales estratégicos.

Estos argumentos recogen de la tradicién estructuralista lati-
noamericana elementos como la soberania, la integracién regio-
nal, y el objetivo de la industrializacién en un anélisis contempo-
raneo de la politica econémica internacional.

Ecofeminismo en América Latina. Género, raza, clasey
territorio®

Para Arriagada y Zambra, las principales fortalezas del ecofe-
minismo latinoamericano residen en su “critica al colonialismo
epistémico, en su conocimiento de las realidades cotidianas y en
su capacidad performativa y politica”. Esto le ha permitido rela-
cionarse, dialogar y ser parte de un conjunto de luchas, organi-
zaciones, movimientos de “mujeres, indigenas y afrodescendien-
tes, campesinas y/o pobres urbanas en la regién” (2019: 16). Para
Pena (2022: 174), existe una estrecha relacién “desde la légica

6 Ver capitulo El desarrollo de los feminismos, en este volumen.
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neoliberal / colonial / patriarcal entre las nociones de mujer y de
naturaleza como cuerpos-territorios conquistables”. Esta situacién
produce resistencias en las identidades feminizadas, que articulan
las demandas de justicia ambiental, socioeconémicas y de género.

En tal marco, una de las vertientes del ecofeminismo latinoa-
mericano surge de una mirada critica a la teologia de la liberacién,
en donde, un grupo de tedlogas feministas sefialaba un sesgo an-
drocéntrico y antropocéntrico en esta tradicién, la cual, segin ar-
gumentaban, no habria superado la estructura patriarcal y jerar-
quica de la Iglesia. Este grupo critico desarrollé una interpretaciéon
biblica y teolégica bajo una hermenéutica ecofeminista a partir de
la década de los noventa del siglo XX, que se establecia en relacién
con una cosmologia ligada ala naturaleza, y que proponia acciones
y reflexiones en torno al cuerpo de las mujeres. A diferencia de la
teologia de la liberacién de origen, que incorporaba a los pobres
como una condicién socioeconémica, esta teologia ecofeminista
aludia a la triple discriminacién que significaba ser mujer en un
contexto latinoamericano: por género, por clase y por raza (Orre-
go, 2020).

En este contexto, para la filésofa y te6loga brasilefia Ivone Ge-
bara (2000), “el ecofeminismo como pensamiento y movimiento
social refiere basicamente a la conexién ideolégica entre la explo-
tacién de la naturaleza y la explotacién de las mujeres dentro del
sistema jerarquico-patriarcal” (18). Asi, por ejemplo, en la moder-
nidad la mujer pasé a ser fuerza de reproduccién de la mano de
obra, mientras la naturaleza se torné objeto de dominacién para
el crecimiento del capital. En este sentido, plantea que “desde el
punto de vista filosdfico y teoldgico, el ecofeminismo puede ser
considerado como la sabiduria que intenta recuperar el ecosistema
y las mujeres” (18).

Para Gebara (2000), la conexién entre la esclavitud econémica
y social y el dominio de la tierra por unos pocos latifundistas es
algo que comparten hombres y mujeres, sin embargo,
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las mujeres parecen soportarla en dosis doble, por el hecho de vivir
en su cuerpo y en su historia las consecuencias de una organizacién
social que siempre acaba privilegiando a los hombres, y dejando
sobre los hombros femeninos la carga de los hijos (24).

En este contexto, “las mujeres, los nifios, las poblaciones de
origen africano e indigena son las primeras victimas” (25), son
los primeros excluidos de los beneficios de la tierra, y “son ellos
también los que ocupan los lugares més amenazados del ecosiste-
ma. Son ellos los que viven més fuertemente en el cuerpo el peligro
de muerte que el desequilibrio ecolégico les impone” (25), lo cual
es facilmente visible al internarse por “los barrios pobres de las
grandes ciudades latinoamericanas, por los barrios industriales,
por los caserios de las zonas rurales” (25). Por eso, para Gebara,
toda postura ecofeminista “tiene que ver con la lucha antirracista,
antisexista y antielitista” (25).

Gebara (2000) afirma que la articulacién entre ecofeminismo
y teologia es estrecha, pues tanto las mujeres como la naturaleza
estuvieron escasamente presentes en el discurso teolégico oficial,
el cual es antropocéntrico, androcéntrico, blanco y occidental, y
donde “histéricamente la imagen de Dios es predominantemente
masculina, asi como la salvacién ofrecida surge siempre a través
de un mesias varoén, sacrificado por todos” (28).

Desde otra vertiente, el feminismo comunitario-territorial de
la activista xinka guatemalteca Lorena Cabnal (2010), se plantea
desde un enfoque antipatriarcal y comunitario, y como una “re-
creacién y creacién de pensamiento politico ideolégico feminista
y cosmogodnico, que busca reinterpretar las realidades de la vida
histérica y cotidiana de las mujeres indigenas, dentro del mundo
indigena” (11-12). Para Cabnal (2019)

el patriarcado es el sistema de todas las opresiones, todas las ex-
plotaciones, todas las violencias y discriminaciones que vive toda
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la humanidad (mujeres, hombres y personas intersexuales) y la
naturaleza, como un sistema histéricamente construido sobre el
cuerpo sexuado de las mujeres (16).

Asimismo, Cabnal (2010) reconoce la existencia de un pa-
triarcado originario y ancestral, anterior a la colonizacién euro-
pea, que posteriormente se refuncionalizé con la penetracién del
patriarcado occidental. En su lectura (2010) es fundamental la
recuperacion y defensa del territorio-cuerpo, donde se asume la
corporalidad de la mujer como el primer territorio, uno propio e
irrepetible “como un acto politico emancipatorio y en coherencia
feminista con ‘lo personal es politico’ (...) lo que no se nombra
no existe” (22), que fortalece el sentido de la existencia y del ser,
que por lo tanto refuerza la autoconciencia, y que ha sido mile-
nariamente disputado por los patriarcados. Esta defensa del te-
rritorio-cuerpo, integra la lucha por la recuperacién y defensa del
territorio-tierra, que es donde habitan los territorios-cuerpos. Es
asi como, las mujeres feministas comunitarias se involucran en las
luchas en contra de las actividades que, dadas las dindmicas de la
hegemonia del modelo capitalista patriarcal, expropia el territorio
y pone en riesgo la relacién con la tierra.

Para Cabnal (2010), al proceso histérico de opresién contra la
naturaleza se une el actual extractivismo neoliberal,

todas las transnacionales, generan una forma de violencia contra
la tierra cuando se arremete a la extraccién de sus bienes naturales
en funcién de generar mercancia y ganancias, cuyo objetivo es pro-
mover la guerra, el poder econémico del oro, y la transformacién
biotecnolégica de los seres (23).

Asimismo, Cabnal sefiala que la defensa del territorio-tierra no

es solo por la necesidad de bienes naturales para vivir o dejar vida
digna a otras generaciones, sino que
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En el planteamiento de recuperacién y defensa histérica de mi
territorio cuerpo tierra, asumo la recuperacién de mi cuerpo ex-
propiado, para generarle vida, alegria vitalidad, placeres y cons-
truccién de saberes liberadores para la toma de decisiones y esta
potencia la junto con la defensa de mi territorio tierra, porque no
concibo este cuerpo de mujer, sin un espacio en la tierra que digni-
fique mi existencia, y promueva mi vida en plenitud (23).

El feminismo comunitario-territorial promueve la liberacién
de los cuerpos sexuados de las mujeres y de la naturaleza, en con-
tra de la opresion histérica capitalista. Sin embargo, es patente la
existencia de una importante contradiccién, pues, si bien, en la
primera década del siglo XXI se ha incrementado la defensa de la
tierra y el territorio, en lo interno de los movimientos de defensa
territorial “las mujeres que conviven en el territorio tierra, viven
en condiciones de violencia sexual, econémica, psicoldgica, sim-
bélica, y violencia cultural, porque sus cuerpos aiin siguen expro-
piados” (2010: 24).

Reflexiones finales

A partir de la presente revisién, podemos destacar cuatro as-
pectos. En primer lugar, las propuestas aqui revisadas buscan y
enfatizan el pensar desde y para América Latina. Es decir, las di-
versas autorias desarrollan un pensar situado en la realidad lati-
noamericana en el siglo XXI. En segundo lugar, la casi totalidad
de las autorias reconocen y dialogan con las tradiciones de pen-
samiento latinoamericano del siglo XX. Por ejemplo, los plan-
teamientos de Boff y Gebara incorporan nuevas dimensiones a la
teologia de la liberacién. Mientras Boff integra el medio ambiente
junto a la dimensién social, Gebara incorpora el medio ambiente
y el género, haciendo una critica al androcentrismo de la tradi-
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cién cristiana, de la iglesia y de la propia teologia de la liberacién
de origen.

En tercer lugar, se identifican distintas dindmicas en este pen-
sar desde lo propio. Por una parte, algunas autorias muestran una
biisqueda de elaboracién de nuevos conceptos e ideas que respon-
den criticamente a los preexistentes. Asi, tanto Choquehuanca
(2017) como Huanacuni Mamani (2010), a través del vivir bien,
proponen pensar lo global y sistémico desde lo indigena aymara.
Por otro lado, otras autorias toman marcos elaborados previa-
mente vy los adaptan y extienden a la nueva realidad latinoame-
ricana del siglo XXI. Por ejemplo, la adaptacién y extensién de la
tradicién estructuralista en la geopolitica de los recursos naturales
en Bruckmann y Estenssoro. Consideramos que existe un grado
de novedad en esto ultimo, dado que no es simplemente utilizar y
reproducir los marcos teéricos antiguos, sino que repensarlos ge-
nerando nuevas ideas.

Finalmente, las autorias latinoamericanas han estado pensan-
do sobre cuestiones ambientales y de calidad de vida en casi todos
los casos de manera dialégica. Como hemos revisado, las autorias,
en mayor o menor medida, entienden que las ideas sobre cuestio-
nes ambientales implican aspectos de calidad de vida, vy, a su vez,
las cuestiones de calidad de vida implican aspectos ambientales.
Particularmente, el buen vivir en su corriente indianista, a par-
tir de las cosmovisiones de los pueblos ancestrales, entiende a los
seres humanos y la naturaleza como parte de un todo orgénico. Y
en ese sentido, cuestiones ambientales y de calidad de vida, serian
también una sola cuestién.
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Capitulo VI
Ideas Econdmicas: de los patrones
clasicos a las vias alternativas

Herndan Ramirez

“Nos hicieron puré”
José Luis Garcia Falco

Introduccién

Las ideas pueden poseer extensos linajes, asi como los contex-
tos en las cuales se desarrollan son amasados en el largo plazo,
conformando estructuras centenarias, sobre las cuales la coyun-
tura opera. Como una vez escribiera Roberto Schwarz, no hay
ideas fuera de lugar (1992). Las facciones y las sinuosidades de las
mismas se deben en gran medida a los contornos que estas les mar-
can, de muchos modos. Por ello, aunque teniendo el propésito de
presentar un panorama del pensamiento econémico latinoameri-
cano, buscamos también dar el marco necesario para explicar su
propio curso que encuentra sus raices en los debates en torno a
los roles del capitalismo en el sistema internacional, el del Estado
frente a este y el de los actores sociales, asi como los grados de con-
senso, adaptacién y resistencia a aquel.
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Desde tiempos de la colonia hasta hoy se discute si es posible
nuestro desarrollo auténomo o estariamos condenados a aceptar
las politicas de un poder dirigidas por el designio de Occidente bajo
la guia de teorias exdgenas en desmedro de las que se desarrollan
en América Latina. Desde un punto de vista teérico, esta cuestiéon
encuentra sus bases fundamentales en el siglo XX. Es con la cons-
titucién de la CEPAL en 1948 vy, principalmente, con el ingreso
de Ratl Prebisch como lider de este organismo que, dos afios mas
tarde, tales discusiones asumen formalidad segtin los moldes de la
economia académica occidental. Asi se logra profundizar las bases
estructurales de tal relacién de subordinacién, que no solo pasaba
por lo politico, sino que se anclaba en la esfera de lo econémico.

Fue con sus escritos sobre el deterioro de los términos de inter-
cambio que el desarrollismo fue tomando cuerpo como propuesta
tedrica, lo que tuvo profundas implicaciones, particularmente en
sus derivados politicos, al erigirse en soporte tedrico de distintos
gobiernos que comenzaban a emerger en América Latina hacia la
segunda mitad del siglo XX. Se constituia asi en su parteaguas ei-
dético, menos radical que la Teoria de la Dependencia, que se ha
visto como una critica al desarrollismo, pero que tal vez tengamos
que considerarla como su corolario més radical y una de las con-
tribuciones mas potentes del pensamiento latinoamericano para
entender la economia mundo.

Hacia la misma época, ingresan y se enraizan las ideas neolibe-
rales en la regién, que en el mundo habian surgido como respuesta
a la crisis del liberalismo clasico y la emergencia de politicas esta-
tistas, sean tanto las totalitarias como las keynesianas, que temian
derivar en aquellas a largo plazo. En desventaja inicial, ven llegar
su hora cuando el propio desarrollismo entra en descomposicién,
al no poder responder a las crisis periédicas generadas por el mo-
delo substitutivo y al proceso de radicalizacién que se alzaba. De
todos modos, ello no alcanzaria para convertirlas en politicas pu-
blicas, lo que vendria a ocurrir recién con las dictaduras, en los
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afios 70, que tuvieron como objetivo destruir el modelo de substi-
tucién de importaciones y promover las politicas neoliberales, en
variantes distintas, segtin los casos.

Para ello colaboré también la propia desarticulacién por den-
tro del estructuralismo, como muy bien lo retraté Ricardo Biels-
chowsky, cuando observé que habia colapsado por problemas de
interés politico. En el momento que las tensiones regionales au-
mentaron y este se radicalizaba, sus miembros més moderados se
desgajaron y pendieron a favor de las fuerzas defensoras del status
quo, pasando a nutrir el neoliberalismo. Primero, esto se expre-
s6 en vertientes mas heterodoxas, como el ordoliberalismo, para
abrazarlo en sus moldes clasicos cuando este se elevé en hegemd-
nico. Asi se entiende la deriva de la CEPAL observada por Maria
Karina Forcinito (2020), en la cual todavia parece estar sumergi-
da, no habiendo encontrado un nuevo objeto original con potencia
al cual asirse.

El proceso en cuestién no se detiene con la redemocratizacién
en los afios 80, ya que el retorno de politicas estructuralistas, par-
ticularmente en Argentina y Brasil, tuvo consecuencias catastrofi-
cas, sea por el dificil contexto, como por la propia incapacidad en
dar respuestas o por las terapias de shock impuestas por el poder
econdmico. Ello llevé a una segunda etapa ‘dorada’ de las politicas
neoliberales en el continente, iniciada hacia la década del 90, en
el marco de la Posguerra Fria y el Consenso de Washington, que
llega hasta las postrimerias del milenio, cuando los vientos mudan
nuevamente con la irrupcién de la llamada Marea Rosa y los pro-
gresismos latinoamericanos.

Dominantes en la Gltima década del siglo XX, las posiciones
neoliberales entraron en crisis al momento que irrumpia la Marea
Rosa, fruto de una seguidilla de triunfos de gobiernos que iban de
la centro-izquierda a la izquierda, cuyo primer hito fue la llegada
al poder, en Venezuela, de Hugo Chavez y se extendié por Lati-
noameérica hasta promediar la primera década del siglo XXI. Es-

235



El Pensamiento Latinoamericano en el siglo XXI

tos consiguieron consolidar una hegemonia duradera que, grosso
modo, se extenderia por mas de una década. Este proceso englob6
realidades bastante diferentes, aunque todas ellas coincidian en su
oposicién a lo que alguna vez se llamara Pensamiento Unico.

Se abria asi una ventana para que floreciera una mas vez el
ideario critico, por lo cual este periodo fue bastante rico en el 4m-
bito ideoldgico, aunque en lo econémico, las ideas fueron objeto de
debate en torno al alcance de sus transformaciones. En este grupo
se encontraria el neodesarrollismo y el socialismo del siglo XXI.

No obstante, se produciria un retorno al liberalismo tras lo que
lleg6 a considerar un fracaso de los gobiernos progresistas com-
prendidos en la Ola Rosa que llega a expresarse bajo formas liber-
tarias en la segunda década del XXI.

En el marco de ambos procesos y transitando sus propios reco-
rridos, se produce una critica desde las intelectualidades y actores
sociales latinoamericanos que, si bien estd fundamentalmente di-
rigida al pensamiento Gnico de bases neoliberales, hunde sus rai-
ces en las criticas a la Modernidad capitalista de caracter colonial
que se remonta a la conquista de América que transformé y he-
gemonizdé a sus sociedades. Se cuestionan asi las bases de un pen-
samiento occidental y se busca configurar un nuevo mapa eidéti-
co dirigido a una emancipacién cultural de occidente que implica
una propuesta alternativa al modelo capitalista/desarrollado. En
el plano econémico, algunas de sus principales propuestas estan
representadas por el buen vivir, la economia solidaria, la econo-
mia de la liberacién, el anti-extractivismo y la economia ecolégica
latinoamericana.

Asi, dividiremos esta exposicién en torno de dos ejes, por un
lado, las discusiones basadas en modelos cldsicos enmarcados en
patrones occidentales y, por otro lado, aquellas contribuciones
que, desde fuera de ese centro, proponen modelos alternativos.
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Modelos basados en patrones clasicos

Dentro de los modelos clasicos, incluimos aquellas propuestas
que reconocen formulaciones previas en el mundo occidental,
pero que, en el primer cuarto del siglo XXI, buscan realizar nue-
vas reformulaciones en respuesta a las necesidades concretas de
los proyectos politicos, centrandonos aqui en tres de esas proposi-
ciones, la neo desarrollista, el socialismo del siglo XXI, y el revival
neoliberal, en particular, su variante tal vez mas radical, el liber-
tarianismo.

Neo desarrollismo

El neo desarrollismo se presenta como una respuesta, por un
lado, al propio neoliberalismo que habia sido hegeménico desde
los 90 pero también como una revisién del propio desarrollismo
planteado desde América Latina, que en la segunda mitad del siglo
XX habia ingresado en una profunda crisis frente a la propia crisis
del Estado, a quien esta corriente daba un protagonismo central
en cualquier politica econémica. Este, desde un punto de visto po-
litico, toma protagonismo a principios del siglo XXI en Argentina
y Brasil, representando a los llamados gobiernos progresistas en
América Latina, particularmente bajo los gobiernos de Néstor Kir-
chner (2003-2007) y Cristina Ferndndez (2007-2015) e Ignacio
Lula da Silva (2003-2010) y Dilma Rousseff (2011-2016), respec-
tivamente.

En el plano regional, el neodesarrollismo encuentra una ins-
titucién referencial en la CEPAL, en gran medida afectada por
el proceso de corrosiéon que la Institucién sufre durante décadas
(Forcinito, 2020), no solo por el eclipse sufrido ante la ola neoli-
beral, sino por el profundo disciplinamiento al cual fuera sometida
como escuela de pensamiento alternativo. El rol asignado al Es-
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tado, la centralidad de la industrializacién, asi como la dimensién
social de las politicas son puntos en comun entre los principios es-
tructuralistas formulados por la CEPAL y esta corriente (Ormae-
chea y Sidler, 2023: 21). Sin dudas, la propia matriz del desarrollo
es deudora de la CEPAL v, por su intermedio, del propio estruc-
turalismo latinoamericano que forjaron sus ideas centrales hacia
mediados del siglo XX. Como sostiene uno de sus mas destacados
representantes, Luiz Carlos Bresser-Pereira:
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O fracasso do Consenso de Washington e das politicas macro-
econdmicas baseadas em altas taxas de juros e taxas de cdmbio néo
competitivas em gerar crescimento econémico levoua América La-
tina & necessidade de formular estratégias nacionais de desenvolvi-
mento. O novo desenvolvimentismo é uma estratégia alternativa,
nao apenas a ortodoxia convencional mas também ao antigo na-
cional-desenvolvimentismo latino-americano. Enquanto o nacio-
nal-desenvolvimentismo se baseava na tendéncia & deterioracéo
dos termos de troca e, adotando uma abordagem microecondmi-
ca, propunha planejamento econémico e industrializacdo, o novo
desenvolvimentismo assume que a industrializacio foi alcancada,
embora em graus diferentes para cada pais, e argumenta que, a fim
de garantir taxas rapidas de crescimento e alcancar os paises des-
envolvidos, o que precisa ser neutralizado é a tendéncia da taxa de
cambio a sobrevalorizacao. Contrariamente as alegacdes do pensa-
mento econdmico convencional, um Estado capaz continua sendo
o instrumento chave para garantir o desenvolvimento econémico,
e a politica industrial continua a ser necessaria; mas o que distin-
gue a nova abordagem ¢é principalmente o crescimento com pou-
panca interna, em lugar do crescimento com poupanca externa,
uma politica macroecondmica baseada em taxas moderadas de ju-
ros e uma taxa de cdmbio competitiva, em lugar das altas taxas de
juros e das moedas sobrevalorizadas preconizadas pela ortodoxia
convencional (2010).
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Sobre la base de tal fundamentacién, abandonando también
los postulados propios del desarrollo segtin los cuales el deterioro
de los términos de intercambio, la relacién centro periferia y la
existencia de crisis econémicas son bases interpretativas para las
politicas econdémicas, se caracteriza por la importancia asignada
a: la intervencién estatal, en un busqueda por lograr el equilibrio
entre Estado y mercado donde las burocracias independientes del
poder econdémico son pilares; la reduccién del déficit fiscal con
miras a alentar la competitividad con tasas de interés decrecien-
tes y elevados tipos de cambio; el desarrollo industrial; la moder-
nizacién tecnolégica y el subsidio a las industrias; el incremento
de las exportaciones en lugar de la sustitucién de importaciones
asociados al reconocimiento de la importancia del agro-negocio
como proveedora de divisas para la exportacién (Katz, 2015: 51
y ss.).

Como intelectuales de tal propuesta destacamos a los brasi-
lefios Luiz Carlos Bresser-Pereira y Luiz Gonzaga Belluso, repre-
sentando la vieja guardia, y Marcio Pochmann y José Luis Oreiro,
como mas joévenes, entre otros, que recuperan las bases del desa-
rrollismo como teoria critica de nuestra relacién de dependencia,
pero al que incorporan otros elementos macroecondémicos ante
los limites que su matriz presentara histéricamente, en particular
debido los abusos fiscales cometidos por aquellos gobiernos que lo
usaban como herramienta. Desde Argentina, destaca la contribu-
cién de Aldo Ferrer a esta corriente. Sin embargo, pueden men-
cionarse otras autorias que contribuyen a la misma, entre ellos el
también argentino Jorge Schvarzer, los chilenos Osvaldo Sunkel,
Cristébal Kay y José Gabriel Palma, asi como el cubano Alejandro
Portes, los mexicanos José Luis Calva Telles y Enrique Dussel Pe-
ters o el colombiano José Antonio Ocampo.

Ya sea en el plano institucional, como el grupo ligado a Bres-
ser-Pereira en la Fundacién Getulio Vargas, de Brasil, el Centro
de Estudios de Estado y Sociedad (CEDES), asi como otros méas in-
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formales al estilo del Plan Fénix, de Argentina, han sido espacios
privilegiados en donde tiene lugar el neodesarrollismo.

Fue en la Fundacién Getulio Vargas donde Bresser-Pereira in-
troduce el término neodesarrollismo en el afio 2003 y es alli tam-
bién que en 2010 tiene lugar una reunién organizada por el centro
de desarrollo macroeconémico de la Escuela de Economia y que
resulté en el Manifiesto Diez tesis del Neodesarrollismo suscripto por
numerosos autores, entre ellos, Phillip Arestis, Luiz Carlos Bres-
ser-Pereira, Ha-Joon Chang, Paul Davidson, James Galbraith, Luiz
Fernando de Paula, Adam Przeworski, Osvaldo Sunkel y Robert
Wade (ver Bresser-Pereira, 2020).

El Plan Fénix, basado em un modelo keynesiano y cepalino dela
economia, en el que el Estado recupera su rol de arbitro regulador
y distribuidor del sistema econémico, es elaborado por un pool de
economistas en la Universidad de Buenos Aires (UBA) de prestigio
del campo progresista, muchos antiguos cuadros del desarrollis-
mo, como Aldo Ferrer, o que venian del marxismo como Jorge Sch-
varzer, que elaboraron, junto a otros economistas, la propuesta en
2001, afio de la debacle de la convertibilidad, y que fue reforma-
teado en 2006, ya bajo el gobierno kirchnerista.

Finalmente, el Centro de Estudios de Estado y Sociedad (CE-
DES), de gran protagonismo durante el gobierno de Raul Alfonsin,
fungié como local de encuentro. En particular, podemos apuntar a
Roberto Frenkel, su presidente, y Mario Damill, otro de sus miem-
bros. A ellos hay que sumar a Jorge Katz y Bernardo Kosacoff, de
la CEPAL. También en la Universidad de Buenos Aires (UBA), fi-
guras antes marginalizadas fueron saliendo de sus reductos, como
el Centro de Investigaciones Sociales sobre el Estado y la Admi-
nistracién (CISEA), dirigido por Schvarzer, para ganar posicio-
nes centrales. Matias Kulfas, miembro de uno de sus institutos, se
encaramd en la posicién de ministro de Produccién de la Nacién
durante el gobierno de Alberto Ferndndez, desde donde intentd,
sin mucho éxito, dinamizar ese proceso de desarrollo.
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Tanto Katz como Kosacoff hicieron carrera como cepalinos y se
afirmaron como referencias en los noventa y entrando el presente
siglo. Si bien se ocupan de temas que podemos considerar nuevos,
en realidad es posible asociarlos a su nicleo duro, pues aiiaden ta-
les tematicas a las preocupaciones originales de su Institucién ma-
dre. Apuntan sus armas contra la Globalizacién, en particular so-
bre sus efectos que tuvo en la industrializacién y la relacién entre
paises, algo que fue objeto de la entidad desde su fundacién. Mas
recientemente han ahondado en temas como equidad y sustenta-
bilidad, en particular con la inflexién impresa por Alicia Barcena
enla CEPAL (2022).

Respecto a la naturaleza de las ideas que plantea el neodesa-
rrollismo, existen diversas perspectivas, desde quienes observan
semejanzas con el neoliberalismo y el propio desarrollismo, en
términos de que es considerada una corriente de pensamiento
adaptativa al sistema capitalista contempordneo antes que una
via transformadora, hasta quienes plantean criticas em torno alas
tensiones entre la formulacién de un pensamiento neo desarrollis-
ta v su efectiva realizacién. En este Gltimo aspecto, en el caso de
Argentina, Claudio Katz comentaba,

Se renunci6 a la apropiacién de la renta agraria para financiar la
industrializacién. Fallé por los dos lados: porque la renta quedé en
manos de los agroexportadores, porque no hubo aumentos, y fallé
porque los subsidios otorgados por el Estado en gran cantidad se
transformaron en fuga de capital al viejo estilo de Argentina. Lo
que tiene de interesante el kirchnerismo es que se ve qué es el neo
desarrollismo y por qué fracasa. La idea era disciplinar a la clase
dominante y la clase dominante no fue disciplinada. Y asi volvie-
ron la inflacién, el déficit fiscal, las devaluaciones, lo de siempre
(Clemente y Lastra, 2024).
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Socialismo Siglo XXI

La irrupcién més original desde las propuestas clasicas provi-
no desde un angulo insospechado, cuando un militar de derecha
en Venezuela provocé un cambio radical en la politica de Vene-
zuela inaugurando més de una década asociada a lo que se llamé
el ‘giro a la izquierda’ en América Latina. Tras protagonizar un
golpe, en su prisién, Hugo Chavez iniciaria un largo y complejo
proceso de reconversién ideoldgica que habria de convulsionar a
la regién. Alli, entré en contacto con el grupo liderado por Jorge
Giordani, un ingeniero que se ocupa de asuntos econémicos ligado
a la Universidad Central de Venezuela (UCV), en particular a su
Centro de Estudios del Desarrollo (CENDES), creado en 1961 con
el propésito de promover el crecimiento de modo transversal, ins-
titucién que habia sido reducto del exilio latinoamericano, de alli
su influjo marxista, y que el futuro presidente escoge para cursar
un posgrado.

Es alli y ese el momento en el que Chavez adhiere al socialismo
del Siglo XXI, abrevando en el ideario de Heinz Dieterich Steffan
(2002), sociblogo alemin que adopta Ameérica Latina como su
nueva casa, representante de la Nueva Escuela de Bremen, que es
parte de la rebelién alemana contra el marxismo soviético, propo-
niendo soluciones alternativas (Dieterich y Angang, 2022).

Chéavez declara en 2005, la necesidad de crear el socialismo del
siglo XXI. Rafael Correa, presidente de la Reptblica de Ecuador
(2007-2017), bajo su influencia, plante6 el “proyecto de una nue-
va civilizacién postcapitalista” que se dio en llamar “Revolucién
ciudadana”. En Bolivia, también Evo Morales (2006-2019) basé
su gobierno en el socialismo de siglo XXI, asociado a su concepcién
del “Buen Vivir” y un socialismo de caracter comunitario sosteni-
do por el vicepresidente Alvaro Garcia Linera.

En la blsqueda por superar el socialismo real que marcé la his-
toria de la Unién Soviética y Europa del Este durante la segunda
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mitad del siglo XX, el socialismo del siglo XXI reconoce la exis-
tencia de un sistema capitalista y la necesidad de formular un
mundo al mismo tiempo emancipado de sus estructuras negativas.
Critico a los liderazgos burocraticos, sostiene politicas distribu-
tivas, antiespeculativas, principios de la democracia liberal pero
propiciando las diversas formas de participacién ciudadana, y se
presenta como eclético, en tanto abreva de influencias europeas
y latinoamericanas y atento, en este ultimo sentido, a pensarse
sobre la base de la realidad de la regién sustentada en principios
bolivarianos y una trayectoria secular de pensamiento latinoame-
ricano en donde confluia un pensamiento nacional de proyeccién
continental y antimperialista.

Las bases del socialismo enfocadas em el rol del Estado, el mer-
cado y la propiedad privada son reelaboradas por el socialismo del
siglo XXI en los siguientes términos: el Estado deja de ser el cen-
tro de las politicas, cuestiondndose su rol dirigente para priorizar
la autogestion; la propiedad privada es reconocida en su funcién
social, y se concibe también la propiedad mixta entre el Estado y
las empresas extranjeras, la propiedad mixta entre el Estado y los
Consejos Comunales, la propiedad comunal, la propiedad estatal
y la propiedad personal; el mercado es aceptado como el ambito
donde se desarrollan las actividades econémicas; y la sociedad es
entendida en sentido poli clasista, en tanto que no acaba con la
estructura de clases del capitalismo, s6lo cambia el peso relativo de
cada clase en el juego de las relaciones sociales.

En Bolivia, un intelectual como Alvaro Garcia Linera, de pro-
sapia marxista, ejerci6 la vicepresidencia y gané gran influencia,
particularmente dentro de cursos en Ciencias Sociales de la re-
gién, vinculando el marxismo a cuestiones indigenistas, con cier-
tas reminiscencias a José Mariategui, como se observa en uno de
sus libros de madurez, Socialismo comunitario: un horizonte de época
(2015). Desde un punto de vista econémico, Garcia Linera obser-
va un capitalismo con dimensién geopolitica mundial regido por
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una acumulacién primitiva a través de la produccién y la expro-
piacién, subordinacién y “subsuncién real del sistema integral de
la vida del planeta, es decir, de los procesos metabélicos entre los
seres humanos y la naturaleza” (20). La respuesta es un socialis-
mo democratico, comunitario y de buen vivir:

El rescate del intercambio metabdlico vivificante entre ser huma-
no y naturaleza practicado por las primeras naciones del mundo,
por los pueblos indigenas, es la filosofia del Vivir Bien; y est4 claro
que no solo es la manera de enraizar el futuro en raices propias;
sino que, adema4s, es la Gnica solucién real a la catastrofe ambiental
que amenaza la vida entera en el planeta (71).

Asi que casi huelga el comentario por ser una historia reciente,
de que tales posiciones entraron en crisis en el mismo momento
que sus portaestandartes politicos caian en sus proprias contradic-
ciones. En Venezuela, Bolivia y Ecuador, la implosién vino desde
el centro politico, con casos de corrupcién y encarnizadas disputas
intestinas, que llevaron a una erosién de la propuesta. En su libro
La comunidad ilusoria, obra més reciente de Garcia Linera (2023),
describe el agotamiento coyuntural de esta vertiente, fruto en par-
te dela corrosién politica que le daba base, cuyo pensamiento tam-
bién es objeto de otro capitulo.

Asi, este socialismo distanciado de las bases marxistas y del so-
cialismo real, es objeto de distintas interpretaciones en términos
de sus aportes, desde aquellas que lo consideran una propuesta
transformadora hasta las que reconocen etapas en su formulacién
que registran avances hacia tal meta. Asi, por ejemplo, Agustin
Casanova sostiene que “el ‘Socialismo del Siglo XXI’, como plan-
teo tedrico, si bien rompe con el socialismo cientifica y el real, “se
encuentra lejos de representar una teoria realmente superadora
del régimen capitalista” (Casanova, 2019: 165), aunque es un in-
tento de humanizarlo (180).
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En un contexto global, post Muro de Berlin, caracterizado por
la ausencia de alternativas claras al modelo capitalista neoliberal
hegemoénico, no es de extrafiar que en Venezuela no haya existido
inicialmente un proyecto alternativo de pais que rompiera con el
esquema imperante. Es s6lo a partir de la Gltima fase descrita en
este trabajo, que comienza a mediados de 2003, que se empieza a
perfilar un nuevo modelo econémico que se distingue claramente
del proyecto hegemoénico neoliberal (Lander y Navarrete, 27: 81).

En términos de tensiones entre ideas y realizaciones econ6émi-
cas, Julio Ramirez Montafiez observa que

In the economic sphere we can see that despite the fact that more
than a trillion dollars coming into Venezuela, by concept of oil rev-
enues, during the past 14 years, the failure of the Venezuelan eco-
nomic system is reflected in the shortages of basic commodities,
and in the inability of the population to meet their primary needs,
the shortage of basic consumer goods such as the toilet paper is one
of the most grotesque example (2016: 103).

Neoliberalismo/Libertarianismo

Hacia fines de la primera década del siglo XXI, se quiebra la
Marea Rosa, un retroceso que conduce al retorno del neolibera-
lismo. De todos modos, su revival en esta tercera etapa de imple-
mentacién es un arremedo de lo que habia sido en el pasado. En
otras épocas, habia tenido mas consistencia teérica, incluso con
elaboraciones locales que se anticiparon o desafiaron la matriz que
se amalgamé con el Consenso de Washington. En tal sentido, es
importante mencionar que la convertibilidad implementada por
Domingo Cavallo en Argentina se dio a contrapelo del manda-
miento de tipo de cambio fluctuante que impusiera el decalogo de
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John Williamson, marcando una cierta originalidad. De todos mo-
dos, el fracaso de su politica en 2001 frustré esta perspectiva més
heterodoxa y mantuvo el caso chileno de corte clasico como el més
reconocido, asi lo muestra el curso de economia de la Pontificia
Universidad Catélica de Chile, el Gnico de la regién en integrar el
Top 50 del ranking QS, la que albergara los primeros Chicago boys
en un acuerdo que remonta al afio 1955. Reconociendo asi que
para la regién el neoliberalismo conserva atin un bagaje técnico
importante, que comienza a escasear entre sus vecinos, destacan-
dose figuras como Sebastidn Edwards, sobrino del duerfio del dia-
rio El Mercurio, José Pifiera, ingeniero del sistema de jubilaciones
pensiones de Chile, o Felipe Larrain, ministro de Hacienda en los
dos mandatos de Sebastian Pifiera.

No obstante, el reducto politico de mayor significado continta
siendo la Universidad Francisco Marroquin en Guatemala, poco
conocida por la gran mayoria, pero que ha sido semillero de una
nueva camada de difusores, no ya de pensamiento propio, sino méas
bien de su divulgacién hacia un pblico méas amplio. En tal sentido,
destaca Gloria Alvarez, cientista politica que ha conseguido insta-
lar una marca propia. Los titulos de sus altimos libros Cémo hablar
con un progre y Cémo hablar con un conservador, no pueden ser mas
ilustrativos de esa tendencia. El combate no esta més centrado en
la consistencia de la propia teoria, sino en una narrativa que pueda
interpelar cual una nueva doxa grandes sectores, muchos de ellos
escasamente letrados y mucho menos politizados. Desde ese punto
de vista, podemos considerarlos como intelectuales, categoria que
podria extenderse a figuras como el chileno Axel Kaiser y hasta
los peruanos Vargas Llosa, padre e hijo, pues participan del debate
publicot.

1 Para ello se valen principalmente de los nuevos formatos de co-
municacién (Castro-Rea, 2019), con lo cual han tornado al capitalismo y
especialmente a su variante neoliberal popular, atn entre los desposeidos
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Ni siquiera un pensador neoliberal mas original como el perua-
no Hernando de Soto pas6 indemne, su gran innovacién en este
milenio vino por la preocupacién que tuvo con la formacién de
capital en paises pobres, con visiones mas heterodoxas, a las que
incorpora ahora algunas soluciones propias de la economia digi-
tal, con la intencién de obviar las trabas burocraticas a la formali-
zacién de la economia, que habia sido su preocupacién en el siglo
pasado. Asiy todo, continta siendo el principal exponente de esta
tendencia de pensamiento en la regién, quien ha mostrado cam-
bios desde una posicién mercadista radical a fines del siglo XX a
otra donde viene reconociendo cada vez mas los roles del Estado.
En su libro El misterio del capital (2000), focalizado en los paises en
desarrollo y los poscomunistas, plantea que, frente a la existencia
de una creciente economia extralegal informal, es necesario un
programa de regularizacién para incorporarla a la economia for-
mal y toda la poblacién logre un desarrollo sustentable. De alli, la
importancia de un sistema de derechos de propiedad para el desa-
rrollo. Estas ideas son reiteradas en distintos &mbitos de difusién
de caracter internacional, tales como: El capitalismo vive en los dos
mundos, publicado en el New York Times (2012) y Cémo ganar la
guerra contra el terrorismo (2016) que se centr6 en derrotar al te-
rrorismo mediante la promocién de derechos de propiedad sélidos
(ver Academia Lab 2025). Asi se plantea en El Comercio de Lima, a
fines de la primera década y tratando de explicar y poner remedio
a la gran recesién econémica:

Es rol del Gobierno establecer estandares, fijar e imponer pesas
y medidas, mantener registros, y obligar a toda economia infor-

(Sanchez, 2021). Paraello, se sirven de la extensa red construida durante
afios, que amalgamaba ideas, intereses materiales y representacién politi-
ca, con una gran circulacién transnacional, que se ha reforzado significa-
tivamente en los dltimos afios.
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mal a colocarse bajo el imperio de la ley. Salir de la recesién exige
restaurar el orden, la precisién y la confianza en los papeles fi-
nancieros. Este es el gran desafio legal y politico. La tarea dura
de localizar, valorizar y aislar el papel téxico, y de calcular quién
va a pagar la cuenta de las pérdidas (si contribuyentes, bancos o
capitalistas-buitres) se hara mas facil cuanto més pronto los poli-
ticos entiendan que la alternativa podria ser el colapso del propio
sistema (2009).

Al masificar sunarrativa, la sofisticacién discursiva cede paso a
una estructura mas simple pero que por ello alcanza mayor poten-
cia, siendo los presidentes de Salvador, Nayib Bukele (2019-), Da-
niel Noboa de Ecuador (2023-) y Javier Milei de Argentina (2023-)
y el politico chileno José Antonio Kast, muestras elocuentes de este
proceso, lo que indica que no son un punto fuera de la curva y se
explican solo en ese largo proceso, que ha de tornar al neoliberalis-
mo por primera vez una ideologia de masas capaz de acceder al po-
der por el voto, en particular, su vertiente austriaca mas radical, el
libertarianismo, que se confunde con una lucha anti sistémica por
tener al Estado como blanco?. En esta linea, Javier Milei sostiene
en Capitalismo, socialismo y la trampa neocldsica. De la teoria econémica
a la accion politica (2024), que:

2 No obstante esa fuerza politica, lo que se observa en ese campo
de ideas es precisamente lo contrario. Estos nuevos lideres muestran un
cierto empobrecimiento, ya que al concentrar su esfuerzo en la difusién
lo mas extensa posible sacrifican el rigor teérico. Incluso, varias de sus
organizaciones pasaron por un proceso de oligarquizacién, observandose
distintos casos de nepotismo. El Instituto Mises Brasil esta dirigido por
Helio Beltréo, hijo de un ministro de la dictadura; en Argentina, tenemos
el caso de Alberto Benegas Lynch, nieto de quien fuera el artifice del in-
greso de la Escuela Austriaca al pais; en Pert, Alvaro Vargas Llosa ha he-
redado parte del capital politico de su padre; y, en Chile, José Kast asumié
el puesto vacante ante la muerte prematura de su hermano.
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Naturalmente, participo de la visién alineada con la Escuela Aus-
triaca que explica el punto refiriéndose a los procesos de toma
de decisiones de los individuos. Desde esta 6ptica, el mercado es
un proceso de cooperacién social donde se intercambian derechos
de propiedad voluntariamente En ese proceso, se determinan los
precios, los cuales son un mecanismo de transmisién de informa-
cién, de coordinacién y de ajuste. Entonces, siendo que los inter-
cambios son voluntarios, evidentemente no tiene por qué existir
el fallo del mercado; salvo que haya una accién violenta o coactiva
que genere un vicio de nulidad. En este sentido, el inico aparato
represivo que comete ese delito, de modo sistematico, es el Estado
(107).

En sintesis, este registro de autorias expresa la tensién entre la
tradicional perspectiva del liberalismo, segtin la cual el Estado es
un mal necesario y la creencia, ya en el libertarismo, que la meta
de toda politica de Estado es dar fin a este. De esta manera, el libe-
ralismo plantea la propia tensién que, por fuera de él, los criticos
al ‘Pensamiento Unico’ y al ‘Nuevo Orden Mundial’ habian plan-
teado ya enlos 90 en relacién al rol del estado. Posiblemente, es el
propio liberalismo el que debe ahondar y rectificar sus propias in-
consistencias ideoldgicas, principalmente teniendo en cuenta que
en el presente vuelve a luchar por la hegemonia.

Vias alternativas a los modelos clasicos

En el mismo contexto en el que se desarrollan los Modelos cla-
sicos, formulados por académicos en relacién a los roles del Estado
frente a la economia, se desarrollan otros planteos que, guiados
por propuestas alternativas, surgen fundamentalmente de los ac-
tores sociales, en particular, indigenas, afrodescendientes, muje-
res y grupos no binarios. Su valorizacién como agentes politicos
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pasa a extenderse también a sus ideas, generalmente menospre-
ciadas a través de la historia.

Sumak kausay y buen vivir?

De todas esas ideas, quizas la mas vinculada con nuestra pro-
duccién eidética local sea la del Sumak kawsay, o Buen Vivir
segln la traduccién, que recupera parte de la filosofia autdcto-
na, lo que se refleja también en lo econémico. Precisamente por
ello, ha tenido repercusién politica en diversos paises andinos,
como lo fue el caso de Ecuador, donde Alberto Acosta, de rai-
gambre marxista y uno de los fundadores del partido indigenis-
ta Pachakutik en 1995, colabora en difundirlo como ministro de
Energia y Minas del gobierno de Rafael Correa y presidente de la
Asamblea Nacional Constituyente. Otro intelectual clave por su
pensamiento y cargos que ocupara en el proceso politico ecua-
toriano fue René Ramirez Gallego, responsable de la Educacién
Superior y la Planificacién, lo que nos habla de la importancia
que esta vertiente tiene a la hora de convertir las ideas en politi-
cas publicas.

Acosta es autor de El Buen Vivir. Sumak Kawsay, una oportunidad
para imaginar otros mundos (2009), asi como de libros en coautoria
con diversos pensadores, destacando el uruguayo Eduardo
Gudynas, bidlogo de formacién, con el cual lo ha difundido entre
intelectuales europeos. A la par que Ramirez Gallegos (2012) lo
hace con Socialismo del Sumak Kawsay. O biosocialismo republicano,
mostrando asi esa hibridacidn, lo que se podré profundizar en ca-
pitulo correspondiente.

3 Ver capitulos Pensamiento latinoamericano sobre cuestiones ambien-
tales y calidad de vida. Buscando alternativas y Pensamiento de las intelectuali-
dades indigenas, en este volumen.
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Acosta cuestiona la nocién de ‘desarrollo’, como sinénimo de
crecimiento econémico, acumulacién de capital y progreso mate-
rial generador de pobreza estructural, la degradacién ambiental y
la homogeneizacién cultural, que se traduce en una pérdida signi-
ficativa de diversidad. También cuestiona el discurso del desarro-
llo por ser una forma de colonialismo epistémico que se impone
a los pueblos del Sur global. El Buen Vivir, entonces, constituye
un paradigma alternativo. En este sentido, Acosta aboga por una
reconfiguracién de la economia, que deje de concebirse como una
esfera auténoma y autosuficiente, para entenderla como una di-
mensioén integrada a los tejidos sociales, ecoldgicos y culturales.
Propone asi, una economia de la suficiencia, reciprocidad y rela-
cionalidad e integracién de saberes ancestrales. El buen vivir, asi
entendido, implica una transformacién ontolégica de las formas
de habitar el mundo y de organizar la vida colectiva, més alla de
los marcos utilitaristas del pensamiento econémico convencional
(2009).

Ramirez Gallegos rechaza tanto el capitalismo neoliberal como
el socialismo estatal productivista, por considerar que ambos re-
producen la légica del crecimiento econdémico infinito, el extracti-
vismo y la subordinacién de la naturaleza a los intereses humanos.
A partir de esta critica, propone una sintesis tedrica y politica en-
tre el pensamiento socialista y la cosmovisién indigena del buen
vivir, a la que denomina biosocialismo republicano que, centrado
en la reproduccién de la vida, se dirige a una transformacién es-
tructural del modelo econémico, social, politico y ecolégico. Asi,
combina elementos del pensamiento ecologista, socialista y de las
cosmovisiones indigenas para construir un modelo poscapitalista.
Esto implica una economia de caracter plural donde se articulan
sectores publicos, cooperativos y solidarios basadas en la redistri-
bucién de la riqueza y otros parametros de consumo (2012).

Para el uruguayo Gudynas el concepto ‘Buen Vivir’, tal como se
maneja en la actualidad,
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se originé en Ameérica del Sur y supone tanto criticas como alter-
nativas a los conceptos convencionales relativos al desarrollo. En
él confluye todo un conjunto de cuestiones y alternativas, que van
desde lo més superficial a lo mas profundo en torno a los funda-
mentos conceptuales y practicos del desarrollo. Los precursores
directos del buen vivir pueden encontrase en diversos conceptos
de algunos grupos indigenas de los Andes (2018: 297).

Por su parte, David Choquehuanca, canciller (2006-2017) y
vicepresidente de Bolivia (2020-) ha planteado el buen vivir como
alternativa al desarrollo:

No trabajar y explotar al préjimo posiblemente nos permita vivir
mejor, pero eso no es Vivir Bien, es general para todos y todo. En
nuestras comunidades no buscamos, no queremos que nadie viva
mejor, como nos hablan los programas de desarrollo. El desarro-
llo est4 relacionado con el vivir mejor [ellos] Desvalorizan nuestra
visién de vida. Frente al fracaso total del desarrollo, el mundo oc-
cidental quiere copiar la experiencia y la realidad de los pueblos
indigenas, pero sin realmente entender su alcance. Han empezado
a hablar del desarrollo sostenible, desarrollo sustentable. Ahora
estan hablando de desarrollo arménico, desarrollo con identidad,
pero siguen hablando del desarrollo, de vivir mejor en vez del Vivir
Bien (2010: 8).

Asi, el Sumak kawsay o buen vivir postula como sus princi-
pios mas importantes una relacién armoniosa con la naturaleza,
al punto de sostener que esta es sujeto de derechos, que se consi-
gue mediante una economia solidaria y comunitaria, basada en la
equidad social, con la promocién de la pluralidad y diversidad, asi
como una democracia participativa y descentralizada, que con-
duzcan a un bienestar integral, ya no en base a métricas estan-
dardizadas.
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En relacién con el pensamiento econdémico occidental, Ana
Maria Larrea sefiala que el Buen Vivir se propone en tensién y
alternativa al capitalismo y al concepto de desarrollo, asociado
este a los principios de la Modernidad, en crisis por la perspectiva
colonial desde que se construyd, asi como por los resultados que
gener6 a nivel mundial (2010: 15). Este es cuestionado en su ra-
cionalidad, la mercantilizacién de la vida, la valoracién del merca-
do, el consumo vy el progreso. De ahi, las nociones de ‘mal vivir’ y
‘mal desarrollo’ en los términos de José Maria Tolosa para calificar
negativamente su concepcién dltima (2011). Sin dudas, la nocién
de desarrollo y su alternativa el posdesarrollo son una base expli-
cativa necesaria para abordar desde un punto de vista econémico
la nocién de Buen Vivir y en este sentido son seminales las con-
tribuciones del mexicano Gustavo Esteva y el colombiano Arturo
Escobar, quienes, participan, en 1992, de la obra The Development
Dictionary: A Guide to Knowledge as Power.

Gustavo Esteva aborda el desarrollo como una construccién
ideolégica occidental, la realizacién de una colonizacién cultural,
epistemoldgica y econdmica que crea un sistema jerarquico repre-
sentado por paises ‘avanzados’ y ‘atrasados’, cuyo resultado es el
dominio del mercado, el extractivismo, el endeudamiento, y la
subordinacién de comunidades locales a légicas externas. Esteva
propone, para la descolonizacién de la economia, la autonomia co-
munitaria, local y no capitalista, basada en el sustento, la recipro-
cidad y la diversidad cultural.

Por su parte, Arturo Escobar entiende al desarrollo como un dis-
curso de poder, produce realidades e impone una visién del mundo
desde donde se somete a los pueblos del sur global. La alternativa es
una repolitizacién de la economia que implica la realizacién de una
sociedad poscapitalista y posdesarrollista, basada en la nocién de
pluriversidad, siendo actores centrales afrodescendientes, campesi-
nos y pueblos indigenas donde emerge la coexistencia de multiples
formas de vida, saber y organizacién econémica (ver Escobar, 2014).
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No obstante, “los primeros documentos que recogen una re-
flexién sobre el concepto del Buen Vivir datan de comienzos de
la década del 2000 y son una serie de trabajos divulgados por in-
telectuales indigenas ecuatorianos, bolivianos y peruanos sobre
Sumak Kawsay (Viteri), Suma Qamaria (Yampara) y Allin Kawsay
(Rengifo). Dichos trabajos recogen la existencia y persistencia de
una concepcién andina de la forma deseable de vida, que se con-
trapone a la concepcién occidental de desarrollo econémico. Ello
se encuentra con la propuesta de una “economia solidaria” que ha
sido otro de los planteamientos alternativos.

Economia solidaria

El pensamiento del chileno Manfred Max-Neef también nos re-
cuerda tales preocupaciones desde su propuesta de una Economia
Descalza, obra de 1982 que es visionaria en muchos aspectos. De
todas formas, su fracaso en la carrera por la presidencia en 1993
nos habla de las limitaciones politicas de estas iniciativas. No obs-
tante, continuara su batalla lanzando sus bases metodolégicas en
su obra sobre transdisciplinariedad de 2004, que preanuncia bas-
tante el debate que vendria. Este aporta el concepto de escala de
desarrollo humano que parte de la autonomia, la participacién, la
solidaridad y la sostenibilidad como ejes del desarrollo que, a su
vez, tiene en cuenta la diversidad cultural y la particularidad terri-
torial en donde tiene lugar. La finalidad es responder, en un senti-
do integral, a las necesidades humanas que estan representadas en
la subsistencia, la proteccidn, el afecto, el entendimiento, la parti-
cipacién, el ocio, la creacién, la identidad y la libertad.

En moldes parecidos, pero sin marcar tanto la impronta étni-
co-cultural, tenemos la economia solidaria, que en Brasil recobra
fuerza con Milton Santos (1996), que veia en ella una forma de re-
sistencia a la globalizacién, y en Argentina con José Luis Coraggio.
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Se trata de una expresién que cundié en la formacién de diversos
colectivos que desarrollaron experiencias microeconémicas y has-
ta han incursionado en la politica, principalmente de la mano del
“petismo”, sin que con ello quiebren la hegemonia del mainstream
impuesto por el mercado.

Coraggio asila define como:

un proyecto de accién colectiva (incluyendo practicas estratégicas
de transformacién y cotidianas de reproduccién) dirigido a con-
trarrestar las tendencias socialmente negativas del sistema exis-
tente, con la perspectiva —actual o potencial— de construir un
sistema econ6émico alternativo que responda al principio ético ya
enunciado [la reproduccién y desarrollo de la vida] (...) La solidari-
dad es, sin duda, un valor moral supremo, una disposicién a reco-
nocer a los otros y velar por ellos en interés propio. Pero también a
cooperar, a sumar recursos y responsabilidades, a proyectar colec-
tivamente (2016: 15).

La economia solidaria supone la existencia de cuatro elemen-
tos clave, a saber: autonomia (autogestién), cooperacién (colabo-
racién en sentido colectivo), equidad (igualdad de oportunidades
y distribucién justa de beneficios), responsabilidad social (com-
promiso de las organizaciones con la sociedad y medio ambiente),
sostenibilidad (practicas productivas y de consumo responsables).
Por ello, es radical en el sentido de que va a contrapelo del ideario
predominante, al anteponer la cooperacién en lugar de la compe-
tencia, otorgando centralidad al ser humano sobre el capital, por
lo que promueve la democracia con participacién, a la vez que se
ha hecho eco de la sostenibilidad y respeto por el medio ambiente,
promoviendo la equidad y justicia social, en busca de una econo-
mia del bien comin, por lo que se abre a la diversidad y pluralidad,
alentando un consumo responsable y comercio justo en base a la
solidaridad y reciprocidad, que privilegian el desarrollo local, algo
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que el paradigma de la globalizacién se encargd de presentar como
raices de nuestro atraso.

Economia de la liberacién

Hay que reconocer que experiencias mas radicales existen,
como la inspirada por la filosofia de la liberacién, por ejemplo, que
tiene bastante predicamento regional en las ciencias sociales y que
Euclides Mance propone transferir a esta otra esfera como corola-
rio al instituir una economia de la liberacién. Para el brasilefio una
economia liberadora o transformadora consiste en que por econo-
mia transformadora

se pensa uma economia que nega a forma capitalista de producéo,
circulacéo e crédito, para criar outros modos de producao e outros
sistemas de intercambio e crédito, que sejam ecolégicos, solidarios
e geridos por trabalhadores, trabalhadoras e suas comunidades,
entdo, de fato, pode se tratar de uma “transformacéo libertadora”.
Mas, se apenas introduz novas formas de organizar a economia,
sem suprimir estas estruturas de exploracio, expropriacio e es-
poliacéo, entdo, contribui para aperfeicoar o capitalismo ou para
criar algum outro sistema econdmico que ndo suprime os mecanis-
mos estruturais de dominagéo econdmica (2020).

De todos modos, nos preguntamos por su grado de originali-
dad, ya que podemos considerar, en tltima instancia, a la propia
filosofia de la liberacién como una derivacién en esa esfera de la
teoria de la dependencia, pasando por la teologia de la liberacién,
que se desarrollan en paralelo.

Esa idea de liberarnos no es nueva, en su cénit durante el si-
glo XXI, Ferrer fue un critico férreo de las nuevas facciones del
mundo, repitiendo como un mantra que “cada pais tiene la globa-
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lizacién que se merece”, mostrando en Hechos y ficciones de la globa-
lizacién. Argentina y el Mercosur en el sistema internacional, como ella
era més una pieza de propaganda de lo que una realidad incontras-
table, por lo cual nos desafiaba a Vivir con lo nuestro (1983), una
suerte de desconexién.

No obstante, las soluciones moderadas se han impuesto, en par-
te como un intento de conciliacién. De alli que el neodesarrollismo
brasilefio en este nuevo mandato del presidente Lula da Silva pare-
ce volcarse también a temas como el de la economia verde, en par-
ticular para poder usar su poder continental, concentrado en sus
grandes reservas de biodiversidad, como moneda de cambio, no ya
como en los intercambios extractivistas, sino para precisamente
resguardarlos, usandolos bajo otros predicados, con los cuales se
vislumbraria ocupar una posicién mas favorable en el concierto de
grandes naciones. Posiciones que tienen que ver con e modo dife-
rente de encarar a reaccién con a naturaleza, de lo cual se ocupa la
tendencia de nuestro préximo tépico.

Anti-extractivismo*

Asi, la critica al extractivismo cala cada vez mas hondo, en par-
ticular luego de que algunos paises de la regién experimentaron
una politica agresiva de inversiones para extraer recursos natura-
les fruto de las nuevas necesidades tecnolégicas, la que no parece
resolverse con el viraje en nuestras relaciones comerciales, ante
lo cual Maristela Svampa (2020) nos alerta inclusive para los pe-
ligros de la nueva relacién con China, que puede darse en moldes
parecidos a los patrones coloniales de antarfio.

4 Ver capitulos Pensamiento latinoamericano sobre cuestiones ambien-
tales y calidad de vida. Buscando alternativas y Pensamiento ‘progressista’ em
duas épocas, en este volumen.
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Svampa concibe la lucha contra el extractivismo en dimensio-
nes mundiales, sin por ello pensar que se da de igual modo por to-
das partes.

Hay que destacar empero los matices: mientras que en los paises
del norte la gramatica de lo comin se define en favor de lo publi-
co, esto es, en contra de las politicas de ajuste y privatizacion (el
neoliberalismo), contra la expropiacién del saber y la nueva eco-
nomia del conocimiento (el capitalismo cognitivo y sus formas de
apropiacién) y sélo mas recientemente en contra del extractivis-
mo (particularmente, contra la utilizacién de la fractura hidrau-
lica o fracking), en nuestros paises periféricos, ésta gramética de
lo comn se focaliza més bien contra las variadas formas el neo
extractivismo desarrollista, lo cual abarca desde procesos de aca-
paramiento de tierras, la privatizacién de las semillas y la sobreex-
plotacién del conjunto de los bienes naturales (2017: 92).

De todos modos, aqui también cabria preguntarse si ello seria
un genuino producto latinoamericano, pues diversos intelectuales
europeos han desarrollado pensamiento similar, incluso en cola-
boracién con sus congéneres latinoamericanos, por lo que habria
que estudiar més a fondo cuales han sido las direcciones de su flujo
eidético’. Lo mismo cabe a otras teorias vinculadas, como la del
decrecimiento o una economia a escala humana, que ain estan
bastante alejadas de nuestra realidad, que padece precisamente de

5 La propia obra de Svampa, llevada a cabo en el Consejo Latinoa-
mericano de Ciencias Sociales (CLACSO), fue patrocinada por el Maria
Sibylla Merian Center for Advanced Latin American Studies (CALAS),
institucién alemana que tiene como una de sus prioridades fomentar tra-
bajos en tal linea investigativa, contando con Hans-Jirgen Burchardt, de
la Universidad de Kassel, como su Director, igualmente destacado repre-
sentante de esa veta de pensamiento. Con lo cual remarcamos una vez el
nexo umbilical de tales flujos, que van de Europa a Latinoamérica, mani-
festando al menos algunas circularidades.

258



Capitulo VI

problemas de cufio inverso, aunque discusiones aparejadas, como
las de mejor distribucién de los recursos, a través de impuestos
mas progresivos o de renta minima, muestren cada vez mas vigor,
las que encuentran resistencia principalmente en los grupos mas
favorecidos.

Igualmente, podriamos destacar que teorias como esta tienen
cierto predicamento porque ahora no van a contrapelo de lo que
Occidente proclama. Por ejemplo, en Europa se difunden modas
como la slow living o la del crecimiento cero, que alli gozan de cier-
to sentido, porque no hay prisa para crecer, pues el umbral alcan-
zado les garantiza un “buen vivir” que en otros continentes atun es
mera expresiéon de deseo.

Asi y todo, esos modismos han tenido cierto impacto sobre
muchas realidades locales, incluso han asumido gran escala en al-
gunos casos. El desarrollo turistico se alimenta hoy en gran parte
de ello, en particular la revalorizacion telirica, sea de los lugares,
como de sus acciones humanas, al ejemplo de la gastronomia y la
industria de souvenirs, que ha valorizado ciertos productos loca-
les, no siempre sin indeseables interferencias. Hace un tiempo lo
hizo con México y hoy parece ser Pert el pais que méas ha sabido
aprovechar ese potencial, lo que se extiende a otras comunidades
andinas, como la boliviana, antes fuera de estos circuitos, que ven
ensanchar asi sus fuentes de ingresos. Por lo cual, propuestas del
tipo pueden si tener impactos locales significativos.

Comportamiento que se encaja muy bien con las necesidades
especificas del capitalismo en su etapa actual, en particular para
reducir los impactos climaticos, cruciales para la estabilidad sis-
témica. De esta forma, lo que podria tener potencial disruptivo,
termina por ser una solucién sistémica, que se necesita para re-
solver algunos de sus principales cuellos de botella. Con lo cual se
refuerza la antigua relacién centro periferia que ha sido una cons-
tante latinoamericana. Antes se nos pagaba para extraer recursos
naturales, ahora para mantenerlos en pie.
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De todos modos, el esbozo de algo en ciernes puede que se vis-
lumbre, ese marasmo ha colocado en jaque la métrica econémica,
vista antes como parametro para las ciencias sociales. Asi, aumen-
tan los cuestionamientos y las soluciones desde otras esferas del
conocimiento, retornando a la transversalidad que le dio origen.

Economia ecoldgica latinoamericana®

En el sentido anterior, desde el anti extractivismo se propone
una economia ecoldgica latinoamericana (Alonso, Macher y Zu-
berman, 2021), la que parte de un viraje disciplinar, en la cual la
economia en sus moldes clasicos aporta apenas una perspectiva,
pues lo que se intenta comprender es el todo, y no solo una de sus
partes, el metabolismo social, como expresa Victor Toledo (2013),
que la compone.

Lapropuesta agroecolégica del mexicano Toledo, el chileno Mi-
guel Altieri, el argentino Héctor Alimonda y tantos mas es una de
las tendencias alternativas mas importantes. Alimonda sostiene:

la agroecologia debe mantener una vigilancia reflexiva sobre su
propia practica. Su herencia plural no debe cristalizarse en un
saber ‘técnico’, autorreferencial, supuestamente aislado de las
demandas y necesidades sociales, sino dejarse ‘hibridar por ur-
gencias muchas veces contradictorias y utépicas, de esa forma se
ira delineando un camino de reconciliacién no solamente politico,
social y ambiental, sino también epistemoldgico entre sociedad y
naturaleza, entre el conocimiento y el respeto por una ‘economia
de la naturaleza’ y los imperativos éticos de la organizacién social,
en la forma de una ‘economia moral’ (para decirlo en términos del

6 Ver capitulo Pensamiento latinoamericano sobre cuestiones ambien-
tales y calidad de vida. Buscando alternativas, en este volumen.
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siglo XVIII). Es lo que necesitamos de ellas, en este momento en
que la crisis de los modelos dominantes parece irremediable, y en
que resulta cada dia mas necesario disponer de respuestas efecti-
vas. Movilizar todas nuestras identidades y poner en practica to-
das nuestras herencias y capacidades (2004: 43).

Por su parte, Victor Toledo y Miguel Damian-Huato se refieren
a lo que denominan como una “utopistica agro-ecolégica”

La utopistica propone inaugurar un método para detectar, descu-
brir y comprender la innovacién tecnolégica campesina en los sis-
temas agricolas, un tema que ha permanecido soslayado no sélo
por los estudios convencionales sino por los del nuevo campo de la
agroecologia. En este contexto, esta utopistica se puede constituir
como una fuerza transformadora, resultado de la reflexién teéri-
ca critica y de los estudios sobre el terreno (investigaciones em-
piricas). En ella convergen e interaccionan tecnologias modernas
y ancestrales, henchidas de posibilidades técnicas para potenciar
las fuerzas productivas de los maiceros menos eficientes. La uto-
pistica agroecolégica puede resolver en el corto plazo la ausencia
de paquetes tecnolégicos idéneos para los maiceros de temporal a
nivel local, y posee un enorme potencial para reducir la brecha tec-
nolégica que existe entre estos maiceros (2016:14).

Esta mirada holistica busca una nueva relacién con el medio
ambiente y los acuciantes problemas sociales. No obstante, pode-
mos cuestionar nuevamente su originalidad, pues varias culturas,
incluso la de pueblos indigenas, entendian de ese modo su econo-
mia. Algo compartido con sociedades de todos los continentes. De
hecho, la mayoria de esas sociedades tenian trabas de tal tipo y si
tuviéramos que elegir un ejemplo, este podria resumirse a la insti-
tucién judaica del Jubileo, que preveia la condonacién de deudas y
hasta una reforma agraria en su ciclo mas largo. En cierta forma,
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algo semejante a algunas costumbres de nuestras comunidades in-
digenas, que mediante tales dispositivos mantenian mas cortas sus
brechas sociales y que el Buen Vivir las rescata.

Esto no solo es una mera elucubracién tedrica, sino que ya se
constata en la praxis de distintas areas. La farmacologia se apro-
pia de conocimiento autdctono, técnicas ancestrales de cultivo y
construccién son cada vez mas empleadas, revalorizando materia-
les y métodos que antes los condendbamos como premodernos. Es
esa visiéon anquilosada de desarrollo que se hizo afiicos, rescatando
ahoralo antiguo que se pone nuevamente en valor, sin que muchas
veces se les de crédito por ello.

Reflexiones finales

Si bien el siglo XX habia fraguado la teoria de la dependencia
como uno de nuestros productos eidéticos latinoamericanos mas
potentes, con profundas implicancias socio-politicas y ramifica-
ciones fuera del continente, el siglo XXI nos presenta, en este sen-
tido, un panorama menos promisorio. Ciertamente esos espacios
existen, pero adn son fragiles y muchos no pasan de un caracter
embrionario, por lo cual no han llegado a constituir escuelas séli-
das con predicamento dentro de la regién, lo que limita bastante su
potencial fuera de la misma.

Parece que operan condicionantes estructurales que se mantie-
nen desde épocas anteriores a nuestras independencias, dificiles
de extirpar, pues nuestras élites contindan basicamente coloniza-
das, otorgando mayor legitimacién a las ideas importadas de lo que
al pensamiento autéctono, asi como muchos de nuestros proble-
mas contindan siendo los que derivan de una relacién de depen-
dencia, que se da igualmente en el plano eidético. Creemos que ese
no es un resultado espontaneo, sino fruto de un proyecto que se
instaurara en la década de los 70 con las dictaduras y que continua
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aun vigente, promoviendo el desmonte de instituciones donde el
objetivo fue precisamente destruir esos focos y minar el terreno
para que propuestas alternativas prosperen. Por ello, cobra senti-
do la eleccién de la frase de José Luis Garcia Falcon, figura clave de
la Confederaciéon General Econdémica de Argentina, que elegimos
como epigrafe, con la cual se quejaba amargamente, pudiendo ir
aun mas lejos en su lamento, no solo “nos hicieron puré” sino que
parece que también hubieran salado nuestra tierra para que en ella
no florezcan ideas propias que nos lleven a la autonomia y, mucho
menos, ganen predicamento y asuman proyectos politicos hege-
monicos como en otras épocas lo hicieron.

Recordemos, sin embargo, que en ese pasado de largo plazo
pueden estar algunas claves para que lo mantengan o ayuden a
superarlo. Como fuere, se perfilan ya numerosas lineas de pensa-
miento nuevas o renovadas y cuyas redes vienen articulando pro-
puestas con el pensamiento politico, el ambientalismo, el pensa-
miento social y filos6fico, entre mucho més. Destacarlas, mostrar
algunas de las figuras que las promueven, relacionarlas unas con
otras, ha sido lo que se ha querido presentar en estas paginas, con
la esperanza de que finalmente prosperen.
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