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La religion en la concepcion politica de Maquiavelo

= Rubén Dri*

lo es necesario tener en cuentala diferencia entre lareligion como fené-

meno socio-cultural y lalglesia como institucién. Lareligion o el feno-
meno religioso es unaforma de concienciasocial cosmovisiva que da sentido. La
Iglesia, por €l contrario, es unainstitucién que gjerce o pretende gjercer e mono-
polio de la cosmovision religiosa.

C on relacién a aspecto religioso en la concepcidn politica de Maquiave-

Todareligion es expresada mediante simbolos que, como tales, son polisemi-
cos. En una etapa de mayor desarrollo cultural las narracionesreligiosas sirven de
base para el desarrollo teolégico, que implica el paso del simbolo al concepto, 1o
cua significa acotar €l simbolo, limitar su significacion. El concepto pasa a sig-
nificar algo preciso. Esto permite su paso a la dogmatizacién.

Precisamente lainstitucion, es decir, lalglesia, se constituye en depositaria de
lacosmovision religiosa. Eslaautoridad que interpretay dogmatizalos simbolos,
lo que le permite constituir un polo de poder “espiritual” con e cual necesariamen-
te tendra que negociar el poder politico. En occidente, en el lapso que vadel siglo
IV al Vse estructuraron los dos polos del tnico blogque de poder que domind la so-
ciedad durante los siglos medievalesy comienzaa entrar en crisisen €l siglo X1V,
€l poder politicoy €l religioso, |a espada espiritual y la espada material.

" Profesor de filosofia, Sociologia delaReligiony Teoria Politicay Social | y |1 enlaFacultad de Ciencias Sociales
de laUniversidad de Buenos Aires.
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Maquiavelo, politico y pensador politico en laltaliadel siglo XV, se encuen-
trafrente alo religioso con lainstitucion “Iglesia’, sdlidamente establecida no so-
lo como poder religioso sino también politico, en e centro de Italia, y con € feno-
meno religioso en general, que debia ser repensado de acuerdo a las nuevas nece-
sidades que planteaba el fin de la Edad Mediay |os albores de la modernidad.

Marsilio de Paduay la Iglesia

En e siglo XVI Italia se encontraba dividida en una serie de Estados. Cons-
tituia un verdadero mosaico. Seis eran los Estados principales: reino de Népoles,
ducado de Miléan, republica de Venecia, republica de Florencia, Estado pontificio
y Estado saboyano-piamontés. Habia, ademés, una serie de Estados menores co-
mo la republica de Génova, €l ducado de Ferrara, el marquesado de Mantua, €l
ducado de Urbino, la repiblica de Siena, la republica de Lucca.

Con la modernidad surge la necesidad de la formacion de Estados que sean
naciones, como marco politico del mercado que necesita el nuevo sujeto histori-
co, la burguesia. La acumulacion originaria analizada por Marx respondia, entre
otras cosas, a la necesidad de romper los feudos, o0 sea, los diversos enclaves po-
liticos que impedian la conformacion de grandes espacios en los que pudiesen
vigjar las mercaderias sin los entorpecimientos y encarecimientos que suponian
la multiple fragmentacion con sus respectivas aduanas, pesas y medidas’.

En Italiay Alemania este problema de la fragmentaci 6n tendra ef ectos negativos
que retardaran sus procesos modernizadores. En Italia, lalglesiacomo institucion no
solamente religiosa, sino poalitica, congtituia un problema especia. Si se queriaque
Italia formase una nacion no se podia prescindir de lalglesia que congtituia un Esta-
do, € Ilamado Estado pontificio, ubicado en el centro mismo delapeninsula. Este se-
rauno de los temas centrales del pensamiento politico de Maquiavelo. Pero en éllo
tuvo precursores, entre los cual es sobresale con méritos propios Marsilio de Padua.

En € siglo XIV la cristiandad como forma politica entra en crisis. La esplén
dida cosmovision elaborada por Santo Tomés en €l siglo anterior comienza a
agrietarse seriamente. La solucion dada por el aquinatense al problema de los uni-
versales como solucion intermedia entre el realismo y e nominalismo, como un
ente de razén con fundamento en la realidad, es cuestionada radicalmente por €l
nominalismo de Guillermo de Ockham, fraile y tedlogo franciscano.

Larelacion de amor-odio entre el sacerdocio y €l imperio, o entre la espada
espiritual y lamaterial, se agudizd de manera exasperante, presagiando € proceso
de secularizacion que promoverialarevolucion francesa afines del siglo XVIII.
El imperio estaba constituido por el denominado Sacro |mperio Romano Germé-
nico, con centro en la actual Alemania, y €l sacerdocio, por € Pontifice de Roma,
sefior de los Estados pontificios en el centro de Italia, con Roma de capital.
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Pero en €l siglo XIV los Papas caen bajo la orbita del rey de Francia. Se ven
obligados a abandonar Romay establecerse en Avifidn, en el sur de Francia. Alli
residiran de 1305 a 1378, sucediéndose Clemente V, Juan XXII, Benedicto X1 y
Clemente VI. El imperio se encontraba desgarrado por la lucha de la sucesion a
la corona. Los pretendientes antagénicos eran Luis de Baviera y Federico de
Habsburgo.

Juan XXI1 como jefe del Estado pontificio, ante el conflicto entre ambos pre-
tendientes, se pronuncia por Federico de Habsburgo y anexa la parte del imperio
que se encontraba en Italia, 0 sea, practicamente todo €l norte de Italia, hasta que
la cuestion de la sucesion quedase resuelta. Para hacer efectiva esta pretension
nombra como vicario a Roberto de Anjou.

Era ldgico que Juan de Baviera no lo reconociera. Efectivamente, asi suce-
di6. Como respuesta Juan X XII le dio tres meses de plazo para degjar el gobierno
eir aAvifion arendir cuentas. Eraldgico también que Luis de Baviera se negara
aello. No sblo se negd, sino que acusod a Papa de simonia y apel6 a concilio,
unainstancia democrética, frente al absolutismo papal. El Papareacciond con sus
armas, la excomunion del emperador y la liberacion del juramento de fidelidad.

Luisde Bavierapaso entonces alaaccion. Bajé altalia, sellegd hasta Roma,
hizo proclamar la deposicion de Juan XXII e hizo elegir un nuevo Papa que to-
mo el nombre de Nicolas V, quien consagré como emperador a Luis de Baviera.
Pero la lucha no termind alli. Siguio su curso bajo los Pontifices que siguieron a
Juan XXI1, es decir, Benedicto XXI1 y Clemente VI. Estos pusieron a Alemania
bajo el “entredicho”*. Por otra parte el emperador fue excomulgado varias veces.

Lalglesiaerano solo un poder espiritual, sino también material, directamen
te politico. Era un Estado que dominaba el centro de Italia. Poseia riquezas, dis-
tribuia honores, tenia gjército propio, hacia alianzas militares. Los cardenaes y,
aveces, los mismos Papas, se ponian a frente del gjército. Lasfamilias nobles de
Italia se disputaban el solio pontificio.

En este contexto politico-eclesiastico exasperado se desarrollan la actividad y
el pensamiento de Guillermo de Ockam y de Marsilio de Padua. Ambos son per-
seguidos por la autoridad eclesiasticay se refugian en la corte del emperador Luis
de Baviera. El centro del pensamiento y de las preocupaciones del primero erala
libertad de concienciareligiosay de investigacion en € ambito del conocimiento
profano, o sea, de lafilosofiay delas ciencias. Niega que a Papale pertenezca de
ninguna manera el poder absoluto tanto en materia espiritual como politica. Son
los albores del mundo que se agitaran convulsivamente en el renacimiento.

A Marsilio de Padua le preocupan fundamentalmente las relaciones entre el
Estado y lalglesia. Escribe el Defensor pacis que consta de tres partes. La prime-
ra esta dedicada a la sociedad civil o politica. Bgjo la influencia de Aristoteles,
considera el surgimiento y desarrollo dela sociedad civil desde la naturaleza, pre-
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sentando |as bases de la independencia con respecto a la Iglesia. El gobierno es
elegido por € pueblo y no puede haber dos cabezas, de manera que la cabezare-
ligiosa debe ser decapitada.

La segunda parte desarrollatodo lo referente a sacerdocio, esdecir, alalgle-
sia, viéndola desde el punto de vistadel poder. Alli sostiene Marsilio quelalgle-
sia no tiene ninglin poder coactivo ni en lo espiritual, ni en lo material. Por otra
parte, lalglesiaestaformada verissime ac proprissime por todos losfieles creyen-
tes que profesan el nombre de Cristo, los cuales eligen a sus sacerdotes.

Pero esta Iglesia que debiera ser democréticay no debierainmiscuirse en el
poder palitico, hahecho y esta haciendo todo lo contrario. Se haconstituido en la
verdadera perturbadora de la paz. “... Hay una causa excepciona de intranquili-
dad y de discordia de las ciudades o de los reinos, causa ocasionalmente surgida
del efecto emanado de la causa divina'y producido fuera de lo acostumbrado en
su obra en las cosas, € cua, como lo apuntamos en las proposiciones prelimina:
res, ni Aristételes ni ninguno de los fildsofos de su tiempo o anterior aél pudo al-
canzar aver...” (De Padua, 1989: p. 109).

En laterceraparte del libro Marsilio hace unasintesis de lo tratado en las dos
primeras: “... En lo que antecede hemos asignado la causa que se da paraladis-
cordia e intranquilidad de algunos reinos y comunidades civilesy que se dard pa
ralosdemas si no seremedia: laidea, el deseo y el empefio con que el obispo ro-
mano y €l grupo de sus clérigos tienden a apoderarse de cada uno de los princi-
pados y a poseer los bienes temporales hasta lo superfluo...” (p. 533).

Lalglesia, esdecir, el poder del Pontifice romano esla causa de laintranqui-
lidad o falta de paz que perturba a los reinos. Denuncia Marsilio la doble causa
de perturbacion que parte de lalglesia, el afan de poder y de riqueze’. Serefiere
al poder del Papa con los términos més duros. Habla de é como de la “ causa de
intranquilidad de los reinos’, de una “singular malignidad”, de “esa pestilencia”
y, refiriéndose a la teologia con la que se pretende fundamentar € poder del Pa
pa, la denomina “causa sofistica’.

Maquiaveloy lalglesia

Maquiavelo, preocupado por la unidad italiana, por el destierro de la discor-
diay € logro de la pacificacion en una nacion fuerte, préspera, unida, hereda no
solo la preocupacion de Marsilio, en cuanto a motivo de intranquilidad que re-
presenta la lglesia, sino también sus conceptos.

En El principe divide a los Estados en republicas y monarquias o principa-
dos, y a éstos en hereditarios, nuevos -que pueden, a su vez, ser del todo nuevos
0 mixtos- y finalmente, eclesiasticos. Maquiavelo designa en plural de principa -
tibus ecclesiasticis, pero, en realidad, se refiere a uno solo, alalglesia Catolica.
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Més aln, alalglesiaen cuanto que un principado o un reino enclavado en €l cen-
tro de Italia, el Estado pontificio. El concederle un estatuto especial dentro de la
tipificacién de principados habla a las claras de laimportancia que le asigna.

Lamaneracomo trataalalglesiaen El principe y en los Discursos presenta
algunas diferencias dignas de ser notadas. En la segunda de estas obras, la critica
es més directa y taxativa. El motivo debe ser ubicado en las relaciones entre los
Medicisy lalglesiay la esperanza que tiene Maguiavel o de que Juan de Médicis
encabece lalucha por la unidad italiana. Como los Discursos no estaban destina-
dos ala accion inmediata, puede extenderse sin inhibiciones en la criticef.

Las criticas que Maguiavelo le hace alalglesia en los Discursos giran alre-
dedor de dos gjes: los “malos gjemplos’ de la corte pontificia, por una parte, y €l
mantener a“Italia dividida’ por otra. “... Si los principes de las naciones cristia-
nas, afirma Maguiavel o, hubieran mantenido lareligion conforme aladoctrinade
su fundador, los estados y las republicas cristianas estarian mucho més unidas y
serian mucho mas felices de lo que son...” (1971[a): p. 85).

Su criticano vadirigidaalareligion como tal. No sélo no esta mal que los
puebl os sean religiosos, para Maguiavelo. Todo lo contrario, lareligién esuno de
los fundamentos de la buena marcha de un Estado. El problemaesla corrupcion
delardigion, sobre todo en su cabeza, en aquéllos que se presentan como sus pas-
tores. Es el caso de lalglesia que se presenta corrupta en su cabeza, en la corte
pontificia, pues“... por los malos jemplos de aquella corte ha perdido Italia toda
devocion religiosa, la cual ocasionainfinitos inconvenientes e infinitos desérde-
nes, porque de igual manera que donde hay religion se presuponen todos |os bie-
nes, donde falta, hay que presuponer lo contrario...” (Maquiavelo, 1971[a]: p. 85).

En sus criticas a la corte pontificia coincide Maquiavelo con Savonarola, si
bien no exactamente por los mismos motivos. El fraile queria unareformay pu-
rificacion de la Iglesia por motivos fundamentalmente religiosos, si bien los po-
|iticos no estaban ausentes. A Maguiavelo, en cambio lo religioso en si no le in-
teresa. Solo le importa en cuanto influye en lo politico. Maguiavelo apreci6 la
fuerzareligiosadd fraile, capaz de convencer con €ello al pueblo de Florencia. Su
critica va dirigida a hecho de que ello no era suficiente. Faltaban las armas, €
momento de lafuerza. Savonarola era el “profeta desarmado” que necesariamen-
te debe sucumbir.

La corte pontificia que deberia ser el ggemplo de observancia religiosa para
toda Italia es, precisamente, todo lo contrario, detal maneraque“... € primer ser-
vicio que debemos, pues, nosotros los italianos a la Sede Pontificiay al clero es
el de haber llegado aser irreligiososy malos...” (Maquiavelo, 1971[a]: p. 85). Ese
es € problema. Al faltar lareligion, a ser ésta despreciada debido a los malos
ejemplos de la cabeza, los hombres se transforman en malos. Un Estado asi anda
alos tumbos.
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Pero no es éste & mayor de los males que la Iglesia ha ocasionado a Italia,
pues“... alin hay otro mayor que ha ocasionado nuestraruinay consiste en que la
Iglesia hatenido y tiene a Italia dividida...”. Es la critica que ya encontrdbamos
en Marsilio de Padua. La lglesia, es decir, €l Estado pontificio, establecido en el
centro de Italia ni puede lograr lograr la unidad italiana, poniéndola bajo su do-
minio, ni permite que otro lo pueda hacer, “... no siendo nunca bastante podero-
sa para ocupar Italia, ni permitiendo que otro la ocupe, ha causado que no pueda
unirse bajo un solo jefe, viviendo gobernada por varios principes y sefiores...”
(Maguiavelo, 1971[a]: p. 85).

En El principe muestra la fuerza politica que habia llegado a adquirir lalgle-
siaene siglo XVI, y lamaneracomo lo habialogrado, estableciéndose como una
potenciaen el centro de Italia, obstaculo serio parala unidad.

Con ladivision del imperio romano y la desaparicion del imperio de occiden-
te, en e siglo IV, lalglesia quedd como heredera de su poder. Frente a la anar-
guia reinante, fueron tanto el obispo de Roma como & de Milén o el de Hipona
los garantes del orden y la paz. El obispo de Roma, la capital del fenecido impe-
rio, fue acumulando poder religioso, politico y econémico. Comienza a formarse
un Estado eclesiastico, desconocido en la historid.

En el siglo XV e Estado pontificio o Estado de la Iglesia era débil. No hu-
biera podido ser el obstaculo a la unidad italiana que Maguiavelo presenta. Pero
en el siglo XVI adquiere la fuerza necesaria para serlo, debido ala accion de dos
Papas, Alejandro VI y Julio Il. El primero “... mostré cémo con €l dinero y con
|lafuerzaun Papa puede imponerse, e hizo por medio del dugue Valentino, y apro-
vechando la venida de los franceses, todo cuanto he expuesto mas arriba hablan-
do de las acciones del dugue. Y aunque su propdsito no era engrandecer la lgle-
siasino asu hijo e duque, sin embargo lo que hizo revirtié en la grandeza de la
Iglesia; la cual, después de su muerte, eliminado el duque, fue la heredera de sus
esfuerzos...” (Maquiavelo, 1993: p. 46).

El dugque Vaentino es César Borgia, € hijo de Algjandro VI, cuyas hazafas rla-
taMaquiavelo en € capitulo VI de El principe. Algandro VI empled € dineroy la
fuerza en favor de su hijo. Si bien el Papa no buscaba directamente el engrandeci-
miento de lalglesiasino € de su hijo, finalmente las conquistas que éste, con €l au-
xilio papal, realizd, redundaron en bien delalglesia, sobre todo por la habilidad po-
liticade Julio Il que, tras d breve pontificado de Paulo 111, se cifi6 latiara pontificia

Julio Il es el verdadero artifice del poder delalglesiaen el siglo XVI. LaRo-
mafia, el territorio que habia conquistado César Borgia, queda incorporado a la
Iglesiay Julio Il “... decidio ganarse Bolonia, aniquilar alos venecianos'y expul-
sar alos franceses de Italia; empresas todas de las que sali6 victorioso y con tan-
tamés gloriapara é cuanto que todo lo hizo para aumentar € poder delalglesia
y no €l de un particular...” (Maquiavelo, 1993: p. 46).
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Maquiaveloy lareligion

Como observa Chabod “... lareligion bien puede constituir, junto con las le-
yes buenasy lamilicia, el fundamento de lavida nacional...” (1984: p. 89). Pero
aqui nos estamos refiriendo ala manera como Maquiavelo consideraalareligion
en los Discursos. No se trata de una obra para la accién politicainmediata, como
en El principe, sino de una obra que pretende presentar los fundamentos de una
republica ya establecida

En unarepublicatal lareligidn figura, a lado de las leyes buenasy de lami-
licia nacional, como su fundamento. Efectivamente, “... los principesy las repu-
blicas que quieren vivir sin que se corrompan las costumbres, deben cuidar, ante
todo, de lapurezade lareligion y sus ceremonias, y de que siempre sean venera-
das, porgue el indicio mas seguro de la ruina de un estado es ver despreciado en
é e cultodivino...” (1971[a]: p. 84).

Es evidente que Maguiavel o no solo no fue un hombre religioso, sino que la
experienciareligiosa no parece haber sido en ninglin momento parte de su evolu-
cién personal. Algo parecido en esto aMarx, pero no a Engels, porque éste si tuvo
una fuerte experiencia religiosa en su juventud. Ello no significa que Maguiavelo
fuese ateo. De hecho se consta que se confesd antes de morir. Pero ello es comple-
tamente marginal con relacion al tratamiento de lareligion que aqui nos interesa.

Maquiavelo no sélo no excluye lareligion de la consolidaci én, conservacion
y buena marcha del Estado, sino que la exige. Hace de lareligion un tratamiento
sociolégico-palitico. Le interesala religion como fendémeno sociol dgico que de-
be ser tenido en cuenta si se quiere conservar y perfeccionar el Estado. Se ade-
lanta en esto a Rousseau y a Hegel. En efecto, Rousseau rechaza el cristianismo
en lamedida en que “... es una religion completamente espiritual, que se ocupa
Unicamente de las cosas del cielo...” (Rousseau, 1992: p. 136). En su lugar pro-
pone unareligion civil que sealazo de union de los ciudadanos.

Hegel, influenciado por Rousseau, se pregunta por qué el cristianismo en lu-
gar de servir para unir alos ciudadanos, sirvié atodo lo contrario. Piensa en su ju-
ventud en unareligién popular como lazo de union. En pensamiento maduro figu-
racomo momento del espiritu absoluto, o sea, de los valores culturales mas atos.

No se trata tampoco de cuaquier religion, sino de laque corresponde a Estado en
cuestion: “... Deben, pues, los encargados de regir unarepublicao un reino mantener los
fundamentos dela religion que en é seprofese, y hecho esto, les serafécil conservar re-
ligioso d estado 'y, por tanto bueno y unido; y deben acoger y acrecentar cuantas cosas
contribuyan afavorecer lareligion, alin las que consderen fasas, tanto més cuanto ma:
yor sabiduriay conocimiento de lasleyes naturalestengan...” (1971]al: p. 84).

No se trata de cualquier religion. Tampoco se trata de una Unicareligion que
se deberia implantar, como podria ser € cristianismo, sino de la religion que se
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profesaen el Estado en cuestion. Lareligion pertenece alaidentidad de un deter-
minado Estado. Para los ciudadanos forma parte fundamental de su identidad.
Atacar alareligion es atacarlos a ellos. La pérdida de la experienciareligiosa de
viene pérdida de la propia identidad. Por ello se requiere cuidar todo lo referente
aloreligioso.

Lareligion y la sociedad

Lareligion esfundamental para mantener el orden social. Roma fue fundada
por Rémulo quien no logrd establecer todas las leyes que necesitaba la ciudad.
Por €llo los dioses inspiraron al Senado romano la eleccién de Numa Pompilio, a
fin de que éste llenase dicha laguna.

Este, a encontrarse“... con un pueblo de rudisimas costumbres, a fin de habi-
tuarle ala obediencia por medio de las artes de la paz, acudi6 alareligion como
cosa indispensable para mantener € orden social. La establecié sobre tales funda-
mentos que, durante muchos siglos en ninguna parte, como en aquella republica,
hubo tanto temor a los dioses; temor que facilit6 la gjecucion de muchas empresas
proyectadas por € senado o por aguellos grandes hombres...” (1971[a]: p. 82).

Lareligion cumple, pues, con una funcién educativa. Un pueblo rustico es
llevado ala obediencia a las leyes por medio de lareligidon que, de esa manera,
se constituye en fundamento del orden social. Las buenas leyes deben fundarse
en lareligion, pues son las convicciones religiosas las que aseguran su cumpli-
miento por parte de |os ciudadanos. Este es el secreto de |a buena marcha que por
tanto tiempo tuvo la repiblica romana.

El aspecto mas importante de la religion que destaca Maquiavelo es € “te-
mor alos dioses’. Ello fue lo que permitié alos romanos realizar hazafias increi-
bles que, de otramanera, hubieran sido imposibles. El temor alos dioses daba una
fuerza especial a juramento, de tal manera que “... aguellos ciudadanos temian
més faltar a sus juramentos que a las leyes, como todos |os que tienen en mas el
poder de Dios que € de los hombres...” (1971[4]: p. 82).

Los ciudadanos se sentian rigurosamente atados por sus juramentos en tanto
creian en sus dioses, esto es, en cuanto su religion respondia, efectivamente, a su
experienciareligiosa. Es decir, lareligion tal cua la sistematiz6 Numa respondia
alas experiencias religiosas que constituian parte fundamental del proceso iden-
tificatorio del pueblo. Ello quiere decir que no inventd unareligion, ni laimpor-
t6, sino que pulid, desarroll6 y cuidd aguélla que constituia un momento funda
mental de su identidad.

“... Deben, pues, los encargados de regir una republica o un reino mantener
los fundamentos de la religion que en él se profese, y hecho esto, les sera facil
conservar religioso e estado y, por tanto, bueno y unido...” (1971[a]: p. 84).
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Cuando lareligién forma parte, de esa manera, de la identidad de un pueblo, €l
faltar alos juramentos que se hacen en nombre de lareligién, o sea, de sus dio-
ses, es fatarse a si mismos, es traicionarse. Los juramentos constituyen, de esa
manera, una base solida parala construccion y el mantenimiento del orden social.
No por nada persiste la préctica de los “votos’ en las drdenes religiosas.

Lareigion y lamilicia

La preocupacion por lamiliciafue una constante en lapréacticay en lasrefle-
xiones de Maquiavelo. Observador agudo de todas |os problemas sociales, poli-
ticos y militares, cuestiond siempre la utilizacién de € ércitos mercenarios como
era costumbre. No cesaba de recomendar la formacién de un g ército nacional o,
mejor, de milicias nacionales, de tal manera que éstas, junto con las buenas leyes
y lareligion constituyeran los verdaderos fundamentos de un Estado sano.

Afirma Maguiavelo que “... o que lleva alatirania no es entregar las armas
alos ciudadanos, sino organizar mal las cosas desde el gobierno...”. Un gobierno
bien organizado no s6lo no puede temer a un pueblo armado, sino que éste sera
su mas solido sostén, pues “... no se puede confiar en otro ejército que en €l pro-
pio...”, el cual “... no puede constituirse mas que como milicia nacional, Unico
modo de organizar una fuerza armada y de mantener la disciplina castrense...”
(Maquiavelo, 1988: p. 30).

Pero lamilicia, para cumplir realmente con su mision, debe tener fundamen-
to religioso. Efectivamente, “... quienes estudian bien la historiaromanaobservan
cuan util eralareligion paramandar los gércitos, parareunir al pueblo, paraman-
tener y alentar alos buenosy avergonzar alos malos, atal punto que si fuera pre-
ciso decidir a cud rey debid mas Roma, a Romulo o a Numa, creo que seria éste
€l elegido, porque donde hay religion facilmente se establecen la disciplina mili -
tar y los gjércitos, y donde no hay religion es muy dificil fundar ésta...” (1971[al:
pp. 82-83).

Lareligién es, pues, el medio mas eficaz para asegurar la disciplina militar,
tan necesaria para la buena marcha del Estado, y tan destruida en los ejércitos
mercenarios que empleaban los principados y republicas italianas, y entre ellas,
Florencia. Los soldados estan casi naturalmente inclinados a pillgje, a desorden,
unavez desatadas | as pasiones en los campos de batalla. Por ello afirma Maquia-
velo que“... como para detener alos hombres armados no bastan el temor alaley
ni alos hombres, afiadian los antiguos el temor ala autoridad de Dios, y con gran
solemnidad obligaban a sus soldados a jurar respeto a la disciplina militar para
que, s la transgredian, no sélo hubieran de temer alaley y alos hombres, sino
también a Dios, y procuraban por todos los medios inculcarles sentimientos re -
ligiosos...” (Maquiavelo, 1988: p. 160).
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Lareligiony el despotismo

Magquiavelo es conocido y hainfluenciado en la marcha politica principalmen-
te por El principe Selo conoce, en consecuencia, como autor de los gobiernos ab-
solutistas, autoritarios e incluso despéticos. El arsena de sentencias sacadas de di-
cha obra que fundamentan lo que se conoce como “magquiavelismo” justificariatal
interpretacion. Parece, efectivamente, que Maguiavelo fue “maquiavélico”, parti-
dario de un gobierno despético, dispuesto a utilizar cualquier medio para hacerse
del poder y gercitarlo sin ningn escrupulo ni participacion popular.

Sin embargo, ello se contradice con su préctica. Efectivamente, él no sirvié a
un principado sino aunarepublica. Entra en funciones cuando e principado de los
Médicis es derrotado y se instalala republica en Florencia, y cae en desgracia
cuando vuelven los Médicis y restablecen el principado. Su obratedrica principal,
alaquele dedicd siete afios, desde 1513 a 1520, es un tratado sobre larepiblica.

Maquiavel o aborrece el despotismo. Roma fue grande porque fue republica-
na, porgue |os desacuerdos entre lanoblezay el pueblo dieron origen anuevasle-
yes e ingtituciones que fomentaron la libertad al mismo tiempo que la disciplina.
Lafuente principal de su grandeza se encontraba en el pueblo, no en la nobleza,
porgue Entre lanoblezay la clase popular Maguiavelo se manifiesta con claridad
y sin ambivalencias por la Ultima, pues “... las aspiraciones de los pueblos libres
rara vez son nocivas a la libertad, porque nacen de la opresion o de la sospecha
de ser oprimido, y cuando este temor carece de fundamento hay el recurso de las
asambleas, donde algin hombre honrado demuestra en un discurso €l error de la
opinion popular...” (1971[b]: p. 68). En consecuencia, laguardiadelalibertad de-
be estar en manos del pueblo y no de la nobleza. Ello fue lo que hizo la reptbli-
caromana mediante la institucién de los tribunos de la plebe.

Una de las amenazas de la libertad, que es esencia alarepublica, la consti-
tuyen los nobles que suelen ocasionar “grandisimos desordenes’ ya sea por €l
miedo a perder sus riquezas, ya por el deseo de aumentarlas. Otra de las amena
zas es la del despotismo, tan frecuente en la Italia de Maguiavelo.

El despotismo destruye la libertad, de manera que la republica debe buscar
todos los medios necesarios para protegerse de él. Entre esos medios €l principal,
paraMaguiavelo, eslareligion. Efectivamente ... lareligion establecida por Nu-
ma fue una de las principales felicidades de Roma, porque origind un buen régi-
men del cual nace la buena fortuna, y de ésta el feliz éxito de las empresas. De
igual modo que la observancia del culto divino es causa de la grandeza de las re-
publicas, €l desprecio de dicho culto ocasiona su perdicion...” (1971[a]: p. 83).

Lareligion fue, pues, uno de los fundamentos de la grandeza de la repiblica
romana. No sdlo sino que también fue la defensa principal de la libertad en con-
tra del despotismo, pues ... cuando faltael temor aDios, € estado perece o vive
solamente por € temor a un principe, temor que suple la fata de religion...”
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(1971]4]: p. 83). La dternativa, pues, es o temor a un principe y, en consecuen-
cia, despotismo, o temor aDiosy, por lo tanto, observancia de las leyesde lare-
publica que se fundamentan religiosamente.
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Notas

1 En Dri (1996: pp. 81-91) hemos desarrollado el proceso de estructuracion
del poder politico-religioso que precedio todo el proceso medieval, con in-
fluencias marcadas en la modernidad.

2 Como se sabe, el pecado de simonia consiste en la compraventa de objetos,
ritos o cargos sagrados. Su fundamento biblico-teolégico se encuentra en
Hch 8, 9-24. Simén, denominado El Mago, le ofrece dinero a Pedro para que
éste le conceda el poder de imponer el Espiritu Santo mediante laimposicion
de las manos. Pedro le contesta: “Desaparece tu y tu dinero, pues has pensa
do que € don de Dios se compra con dinero”.

3 En este aspecto es importante la conceptualizacion de la categoria de sobe-
rania realizada por Jean Bodin en Los seis libros de la Republica. Entre los
derechos de la soberania, Jean Bodin incluye la moneda, la mediday las pe-
sas (Cfr Libro Primero, caps. VIII-X).

4 El “entredicho” es un castigo eclesiastico que consiste en prohibir todo cul-
to religioso en un determinado territorio, en este caso, en Alemania. La exco-
munién, en cambio, consiste en separar a determinado miembro de la comu-
nidad de la Iglesia, de manera que no pueda gozar de sus beneficios. Mien-
tras el entredicho es geogréfico, la excomunion es personal .

5 Ladisputa entre el sacerdocio y € imperio se cruzaen el siglo X1V con las
discusiones sobre la pobrezay larigqueza en lalglesia. El movimiento de los
“espirituales’ que se habiaformado en el franciscanismo cuestionaba radical-
mente que la Iglesia tuviese propiedades. Marsilio de Padua y, sobre todo,
Guillermo de Ockham adhieren a este movimiento, en contra de las posicio-
nes pontificias.

6 Maquiavelo le dedica € capitulo XI de El principe alalglesia, y los capi-
tulos X1, XI1, X111 'y X1V delos Discursos, alareligion, con referencias di-
rectasalalglesia

7 El obispo de Roma fue acumulando territorios, ya sea por conquista o por
donaciones de otros soberanos regionales. Para legitimar esta préactica se fra-
gué la célebre donatio Constantini, segiin la cual el emperador Constantino
habria donado a Papa Silvestre (314-335) y a sus sucesores poder, dignidad
einsignias imperiaes, haciéndole entrega del palacio de Letrén. Le entrega
ba, ademés, el dominio sobre todo occidente y se trasladaba a Oriente (Bihl-
meyer y Hermann, 1956: pp. 58-59).
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